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POSTAVENI ZENY VE SPOLECNOSTI VE STAROZAKONNI
A NOVOZAKONNI PERSPEKTIVE

" LIVINGSTONE Jonathan: Stvofeni, 360 x 500, 2001.



1. UVOD

Mezi piib¢hy starozakonni doby, které jsou soucasti vypravéni o praotcich, o d¢jinach
jednotlivei, izraelského ndroda, celého lidstva, patii jisté 1 ptibehy zen, které se svym
zivotem podilely na Bozim zdmeéru, na déjinné spase skrze lasku a milosrdenstvi. A prave
ptib¢hy téchto Zen mély co fici nejen v dobé starozdkonni a novozakonni, ale promlouvaji
k nam 1 dnes. Skrze né¢ poznavame zivot t&€ doby, kazdodenni praci a povinnosti, jejich
zapasy, prohry a vitézstvi, nedlivéru a ndvraty zpét, ale také milosrdenstvi a velkou lasku,

kterou smély poznat skrze Boha, kterého se rozhodly nasledovat.

Bible nese stopy patriarchalni spolecnosti, kultura je patriarchalni, piesto ve Starém zékon¢
nachdzime fadu Zenskych postav, kladnych 1 zadpornych, které by jisté staly za zminku
1 v této praci. Patfi k nim mimo jiné bezesporu tieba Judit, Ester, Miriam, Debora, ale
1 negativni jako Dalila, Atalja, Jezabel aj, protoze i ony se zapojily do dé€jin a maji zde své
nezastupitelné misto. I kdyz by bylo jist¢ zajimavé se také vénovat jim, pfesto jsem se
rozhodla vyzvednout Zeny hned zuvodni zknihy Genesis a zknithy Rut hlavni
predstavitelku. Tyto Zeny mne zaujaly pfedevsim tim, Ze staly na Gplném zacéatku déjin, Ze
musely opustit sva rodisté, odejit od svych boht a piijmout nového Boha, ktery je zahrnul
do svého planu. Zajimal mne u nich jejich kazdodenni Zivot, jejich zapasy a prohry, jejich
vira a selhani. Zaujaly mne 1 okamziky, kdy pozapomnéli na Boha a vzali rozhodovani do
svych rukou. Pfedev§im to byla pramatka Eva, hned po ni Sara, Rebeka, Lea a Réchel
a nakonec Rut. Totéz jsem potom zvolila i v ptipadé¢ Nového zakona, kde jsem vyzdvihla
matku JeziSe Krista. I zde dochazi k velkému zlomu v déjinach a ona je velkou
predstavitelkou t¢ doby. Jiné¢ Zeny Noveého zakona jiz tak zteteln€ nevystupuji, 1 kdyz zde
jsou. Jejich Zivoty, jednani, zapasy nelze tak sledovat, jak tomu je ve Starém zakoné. Je to
pfedevs§im proto, Ze tyto Zeny v Novém zakoné vystupuji skrytéji. Pozornost je zde vice
upiena na JeZiSe Krista v evangeliich, na jeho uceniky a jiné muZské postavy, na jejich
jednani , feci apod.

zjistit, zda tyto Zeny maji 1 dnes co fici predev§im nam — lidem, byt’ nés d¢li tisicileti d&jin.
Bible je psana muZi, tedy z muzského hlediska. V mé praci bych rada vystihla, zda Zena
zustala stranou déjinné spasy nebo zda byla po celé d€jiny partnerkou pro muze, ale i pro
Boha. Zajimala mne i v§eobecné Zenska problematika, zda je Bible na ni skoupa, ¢i zda ma

zena i zde své nezastupitelné misto.



STAROZAKONNI DOBA

Pokud se chceme zabyvat postavenim zeny v biblické dobé na zékladé¢ svédectvi
biblickych texta (starozakonnich i novozdkonnich textech), znamena to se napted zabyvat

vibec specifickou roli Izraele v déjinach svéta a d€jinach spasy.

1.1 Izrael — kaZdodenni Zivot ve starozakonni Palestiné

Jméno Izrael znamend ,,zapasi Bih.“? Nejprve se snim setkdvame v bibli po zapase
praotce Jakoba s Bohem u potoka Jaboku (Gn 32,29) jako s pojmenovanim Jakoba. Doslo
zde k velmi zasadni udalosti, byl to jakysi meznik, kdy si mél Jakob uvédomit, Ze se
neutika pfed nebezpecim, ale Ze bojuje. ProtoZe nejsme sami a ani on nebyl sam, ale m¢l

velkého a silného ochréance, ktery bude zapasit za né¢ho.

Izrael se pak stalo jméno lidu, ktery odvozoval svij pivod pravé od praotce Jakoba.
Vyrazné se odliSoval od ne-izraelského svéta. Jeho Zivotni styl byl neslucitelny s zivotem
a postojem okolnich narodd. Bible v Izraeli nevidi narod. MiZzeme vSak toto oznaceni
ptipustit v dob¢€ krala s vlastnim vladcem, ackoliv 1 tehdy platil vyraz — lid Hospodintiv.
Izrael je tedy lidem Hospodinovym, on si jej vydobyl. Vykoupil z egyptského otroctvi.
PticemZ jméno Egypt zde oznacuje 1 duchovni rozmér — neptatelsky Bohu. Nejenom tedy
veli¢inu zemépisnou a politickou. Egypt byl v d&jinach pro Izrael neustdlym pokuSenim,
pokuSenim zajiSt'ovat si budoucnost vlastni silou, nikoliv spolehnutim se na Hospodina.
Vyvedeni Izraele z Egypta je zékladni ndboZenskou a duchovni tradici Izraele, na niz
odkazuje 1 Novy zadkon (Mt 2,13-15), tradici osvobozujiciho BoZiho ¢inu. Bih Izraele je
nejen Bih Stvofitel, nybrZz a pfedevS§im Osvoboditel. Svému lidu dava Hospodin zvlastni
ukol: ,,Posilé jej do svéta s knézskym povefenim. Ne pro svoje zasluhy, ale z pouhé milosti
svého Boha smi tento lid pfes vSechnu svou chatrnost a nespolehlivost pfivadét druhé

k Bohu, za n& se modlit a pro né se i ob&tovat.

Abychom mohli dobfe ocenit pfinos (postaveni) Zeny v izraelské spole¢nosti staroveku, je
zapotiebi alespon stru¢né nacrtnout, jak Zivot tehdy vypadal a jaké postaveni méla Zena

v dobé patriarchétu.

2NEWMAN Ja’akov, SIVAN Gavri’el: Judaismus od A do Z. Paiiz: Sefer Praha, 1992, s. 63.
HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: VySehrad, 2003, s. 245.
3 BIC Milos: Ze svéta Starého zakona. Praha: Kalich, 1986, s. 136.



Izrael* se objevuje v dobg, kdy za sebou jiné civilizace — Sumersko-akkadska i egyptska,
maji vice jak po dvou tisicileti pisemné¢ dochované doklady, a kdy pyramidy a jiné stavby
podévaly svédectvi o své dob€. Izrael v této dob¢ nepiispel zddnou stavbou, Zadnym divem
svéta ani jinym kulturnim pfinosem. Praotcové byli pfistéhovalci, zili polokoCovnym
zptisobem Zivota. Ackoliv béhem svého historického vyvoje podlehli mocnéjSim
Asyfantim, Babylofiantim, posléze Per$antim a Rekim, nakonec Rimantim, nepodlehli
vSak monoteistickou virou, tj. virou ve svého jediného Boha (Hospodina), Stvofitele svéta
a vysvoboditele, darce zaslibené zemé&. A diky této vife nesplynuli s okolnim prostiedim,
1 kdyz se nachazeli v riznych koncinédch svéta. VSude ztlistali v oddélenych spolecenstvich,

viude zastali zvla$tnim lidem.’

1.2 Spolecnost

Zékladem spolecnosti byly zpocatku kmenova ziizeni, klany a rody. Pozdéji dochazi
k naruSeni kmenovych vazeb. Moc se soustfed’'uje do rukou jednoho vladce. Lidé zijici
v klanech nebo rodech byli spolu svazani nejen mistné, ale i1 naboZensky. Vuci
spolecenstvi citili solidaritu. Rody a klany tvofily rodiny, které byly zprvu malé.

V novozakonni dob¢ pak nachazime velké rodiny, coz dosvédcuji 1 vykopavky z Kafarnaa.

1.3 KaZdodenni Zivot

Jako polokocovnici se izraelsky lid vénoval pfedevSim pastevectvi a chovu drobného
dobytka. Chovali zejména kozy a ovce, ale 1 skot, aby jim davaly mléko, vinu a maso. Po
usazeni v Kenaanu se zacali také intenzivn€ vénovat zeméd€lstvi. Rychle se ucili od
domorodého obyvatelstva. Vyrabéli dievéné motyky, kterymi ptipravovali pole k sdzeni

a dfeveéné srpy osazené ostiim z pazourkd, kterymi sekali obili.

Vétsina lidi starozdkonni doby zila v malych vesnickach ¢i méstech. Po usazeni v Kenaanu
izraelsky lid zprvu na zplisobu Zivota nic neménil. Pouze zménil trochu sva obydli. Misto
stanli postavil trvalej$i pribytky. VétSinou to byly domy z nepalenych cihel. Nékdy byly
domy vybaveny pfisténky na stieSe (2 Kr 4,10). Pristénky slouzily pro hosty. Ale za
horkych noci zde spavala i cela rodina. Bylo zde vzdusnéji nez v malych a nevétratelnych

mistnostech, kde bylo ohnisté, ale i dobytek. Stfechy byly ploché a mély 1 zabradli (Dt

* LEON-DUFOUR Xavier (a kol.): Slovnik biblické teologie. Patiz: Academia, 2003, s.147.

> STUBHANN Matthias (a kol.): Encyklopedie bible. Salzburg: Gemini, 1992, 5.230 — Jistota, 7¢ Bih svij
lid zcela nezni¢i (Iz 4,3; 1z 11,11), a tak se stal zbytek Izracle souc¢asné pokornym a hrdym sebeoznacenim
téch, kdo byli uSetfeni katastrofy a tim se povazovali za nositele Boziho zaslibeni.



22,8). Pro klid a ticho n¢kdy tyto stfechy slouzily také jako misto modliteb (Sk 10,9).
Mensi domky mély tfeba jen jedinou mistnost. VEtSi domy pak mély vice mistnosti
uskupeny okolo tustiedniho dvoru. Okna doml byla vesmés mala a nevedla na ulici.

Nahrazovala také komin.

Vnitini vybaveni domi bylo jednoduché, za 1izko poslouzila ¢asto jenom rohoZz nebo kize.
Podobné tomu bylo i1 v pfipadé stolu. Na rohoz ¢i kiizi se polozilo jidlo a stolovnici sedéli
nebo lezeli kolem. V bohatSich domdacnostech potom bylo k nalezeni trochu i lepsi
vybaveni. Byly to malé stolky a stolicky . Polodlouhé misky naplnéné olejem slouzily jako
svitilny. Z jejich zobackli vykukoval knot. Prace v domécnosti patfila Zenam. K vybaveni

zde slozily rizné hrnce, misky, mlynky na mouku, nabéracky, kosiky.

Odév muzh se v podstaté neliSil. Diive stacila jakasi kratk4 suknice, ktera byla u ko¢ovni-
ki z klize. Pozdéji vSak byla vystiidana dlouhou platénou nebo vinénou kosili s rukévy.
Tato kosile sahala aZ po kolena, n€kdy 1 aZ po kotniky. V pase byla pfepasana, pfi praci
pak podkasana. Mluvilo-li se o né¢kom, Ze byl nahy, pak se myslelo to, Ze m¢l na sob¢
pouze tuto spodni kosili. Obvykle tuto spodni kosili dopliiovalo svrchni roucho, jakysi
ptehoz. Toto roucho bylo viceucelové. Jednak slouzilo jako pfikryvka (Ex 22,26), ale
soucasn¢ jako koberec (2 Kr 9,12). Na znameni dustojnosti pak nékteti hodnostari se
zdobili Serpou (Iz 22,21). Na nohéch se nosily opanky. Jenom nejchudsi obyvatelé chodili
bosi. KnéZzi nosili knézska roucha, knézsky odév, ornat 6(Ex 28,39).

Velkd péce byla vénovana hlavé a vlasim. Vlasy se mazaly vonnymi oleji (Kaz 9,8).
Bojovnici a nazirové’ si vlasy nestifhali (Nu 6,5). Na dikaz smutku si nékteré pohanské

kmeny naopak hlavu vyholovaly. Toto v8ak bylo v Izraeli zakazano (Lv 19,27; Lv 21,5).

1.3.1 Péce o zdravi
Jako v kazdé dobég, tak 1 v dobé izraelské pospolitosti bylo tzemi Palestiny stihano
riznymi nemocemi, na které nebyly bé&zné lidské prostiedky ucinné. Proto se lidé

z pohanskych narodi obraceli k bohtim, Izraelit¢ k Hospodinu. Tim vzrostl vyznam a vliv

% Nejstar§im posvatnym odévem je patrn& prosta bederni zastdrka (2S 6,14.20). Knézi Samuel a David nosili
»prosty Inény efod”. Efod veleknéze se vyrabél z drahé latky vysivané zlatem, purpurem, Sarlatem apod.,
DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domti Praha, 1996, s. 691.

7 Nazirové: kdo dobrovolng pfijima postaveni nezirut tim, Ze se zavaze nepoZivat hrozny, vino a alkohol
a nestfihat si vlasy, zpravidla po uréitou dobu (Nu 6,1-21). Pravidla se blizila tém, jez platila pro veleknéze
v Chramu. Vyjimku tvofili Samson (Sd 13,5-7;16-17) a prorok Samuel (1S1,11;1S1,28). NEWMAN
Ja’akov, G. SIVAN Gavri’el: Judaismus od A do Z. Pafiz: Sefer Praha, 1992, s. 125.
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knézi, kteti se soucasné stavali 1€kati. Velmi dikladné byly zkoumany rtizné nemoci, jejich
ptiznaky, pribéh az do uzdraveni. Nékteré ptiznaky dovedli rozpoznat pouze knézi. Vedle

knézi tu vSak byli 1 rizni ranhojici, ktefi spravovali rany zpiisobené ¢lovékem.

1.3.2 Postaveni Zeny v rodiné

budu piednostné vénovat. Nebyla to sice jeji role jedina, protoze zname z biblickych i ne-
biblickych texti prorokyné (napt. Debora, — Sd 4,5° a jesté v NZ zmitiovana prorokyné
Anna — Lk 2,36-38)°, samostatné kralovny (Atalja, Salomé Alexandra ad.), ale to byly
spiSe vyjimky, neziidka omezené na vyssi spolecnost. Napf. i Lk 8,1nn zminuje zeny, které
podporovaly JeziSe a putovaly s nim — zda se, Ze to byly také ptevazné ptislusnice vyssi

spolecnosti, vétSinou vdané.

V dobé¢ staroveku je spolecnost vyhradné patriarchalni. Hlavou rodiny byl muz. Postaveni
zeny a jeji vaznost v rodiné byla posuzovana podle toho, zda porodila vlastni déti. Tedy
zda byla plodna. Zejména zda piivedla na svét muzské potomky. Cilem kazdého
uzavieného manzelstvi bylo pfedev§im zplozeni a nésledné narozeni potomkl. Byla to
zivotni nezbytnost. Déti byly nejen pracovni sila v roding, ale zaroven i zajiSténi rodict ve
stafi ¢1 nemoci. Nemit déti bylo pro zenu pohanou (1 Sam 1,27n). Bih ustanovil v zené

muZi pomoc jemu rovnou . Muz opusti otce 1 matku a ptilne ke své Zen¢ (Gn 2,24).

Manzelstvi je tedy né¢im ojedinélym, je to t&sné spojeni dvou lidi, je to zaklad nové
rodiny. Oba dva se sob¢ stavaji nejbliz§imi bytostmi. Opusténim rodicl a pfipoutanim se
k Zen€, dostavd Zena jedinecné postaveni. V domacnosti méla zena — matka dileZitou

a spolecensky vysoce hodnocenou ulohu.

V domé byla ona vid¢i osobnosti. Mimo domdacnost zastupoval rodinu muz. Zprvu byli
muz se zenou na sebe velmi odkdzani. Ale postupem Casu s rozvojem hospodafstvi se zeny
vice osamostatiiuji, coz potom v dobé novozadkonni znamenalo i moznost jistého

samostatného podnikani, zvIasté pak v fecko—fimském prostiedi.

¥ STUBHANN Matthias (a kol.): Encyklopedie bible. Salzburg: Gemini, 1992, s. 113.
? STUBHANN Matthias (a kol.): Encyklopedie bible. Salzburg: Gemini, 1992, s. 203.
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Pravni postaveni zeny se v pribéhu déjin ménilo. Zpocatku se pravnim vécem ve vztahu
k zen¢ vénovalo malo pozornosti. V Deuteronomickém zakoniku (Dt 12-26) je jiz
vénovano vztahiim muZe a Zeny vice pozornosti.'® Prvni &ast tohoto oddilu muzeme
povazovat za jakysi nadpis celého oddilu Dt 12—-16. Vyzdvihuje se zde autorita Hospodina
a zéroven se klade vztah na Boha k lidem, uzavira s lidem smlouvu, jako Bih lidem
znamy, protoze se dal poznat jiz jejich praotciim. Pak nésleduji natfizeni, kterymi se maji
lidé tidit. Nachazime zde prvni nafizeni chranici Zeny. V Dt 21,10-23 ¢teme o ochrané
zajatkyné, zeny zajata ve valce (srov. Nu 31,18). Plati zdkaz siatku s cizinkami. Izraelec si
muze vybrat jednu ze zajatkyn a oZenit se s ni. Takové Zena se musi pfedem ocistit od své
pohanské minulosti.'' Dale je zde upravena i ochrana cti Zeny. A to piedeviim ve versich
Dt 22,13-23,1. Zékon se ujimd dobrého jména Zeny i1 neprovdané divky. V dalSich
kapitolach (Dt 24,1-25,4) jde pak o zapuzeni Zeny, v Dt 25,5-10 je to leviratni zakon
(bratr muze, ktery zemiel bezdétny, by se mél ozenit s ovdovélou Svagrovou a mit s ni
syna). Jsou zde zakotveny prava a povinnosti orientované na rodinu. Néktera natizeni méla
ochranny charakter — napf. materialni zaji$téni Zeny v piipadé umrti manzela. Zena
nemohla dédit, protoze majetek, tedy dédictvi, pfipadal muzskym potomkim nebo
velkoroding. K uvolnéni dochdzi k poexilni dobé, kdy bezdétnad Zena dédi po dobu svého
zivota majetek, ktery po jeji smrti pfechazi zpét do velkorodiny. V antice byla Zena obecné
poddana muZi, ale zaleZelo na rodin€ a vztazich i na socidlni statutu rodiny. Od tohoto se

pak odvijelo jeji postaveni, které piesto bylo v rodiné vyznamné.

Porozumét dobé& starozédkonni znamena si uvédomit otdzku monogamie, polygamie a Zi-
vota na kralovském dvote (harému) v té dob&. Tehdy bychom mohli rozd¢€lit manzelstvi do

tfech struktur: '

- manzelska struktura ko¢ovnych kmenil
- manZelska struktura u usedlych narodu, které se vzdaly kocovného zplisobu Zivota

- situace na kralovském dvofe

' ZWICKEL Wolfgang: Frauenalltag im biblischen Israel. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwek, 2005,

s. 27.

" K tomu patiilo oholeni hlavy, ostifhani nehtd, odloZeni svého plasté a oplakavani své rodiny po dobu
jednoho mésice. Tim ziskava zena ochranu, nesmi byt prodana do otroctvi, ale musi byt propusténa na
svobodu (Dt 20,10-14).

12 ZWICKEL Wolfgang: Frauenalltag im biblischen Israel. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwek, 2005,

s. 35.
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1.3.3 ManZelska struktura ko¢ovnych kmenii

Pro mnohé koCovné a polokocovné kmeny byla polygamie normalni zalezitosti. Bylo
hospodaisky nutné miti vice zen, protoze bylo tieba i vice déti na praci s dobytkem, pro
zpracovani vlny, mléka apod. Znamena to tedy, Ze sexualita nestdla na prvnim misté
v poctu manzelek. Ale bylo to praveé zvladnuti celého hospodaistvi a kol denniho zivota.
A to rozhodovalo o polygamii. Také pro velkou imrtnost déti bylo nezbytné nutné mit 1 vi-

ce zen.

1.3.3.1 Usedlé obyvatelstvo

U kment, které se usadily a prestaly s koCcovnym zplisobem Zivota, se stala monogamie
normalnim rodinnym stavem. Op¢€t zde hraly svoji roli ekonomické a prostorové divody.
dale se pfipoustéla rodina s vice Zenami (Dt 21,15-17). V tomto pfipad¢ bylo nutné zajistit

vzajemné dédické vztahy.

1.3.3.2 Kralovsky dviir

Uplné jiny vyznam méla polygamie na kralovském dvofe. Zatimco si normalni obyvatelé
mést mohli dovolit zpravidla pouze jednu manzelku, na kralovském dvofe panovala jina
pravidla. Patfilo k povinnostem panovnika, tedy krale, aby si zajistil stabilitu svého
postaveni. A toto postaveni upevnil i diky své manzelce. Svatba byla tedy prostfedkem
k politiky. Velikost kralovského harému byla znamenim, jak velkého politického vyznamu,
moci a prestize dosahoval kral. A tak se do¢itame o riiznych poétech Zen. Kral Salamoun
mél 700 zen a 300 vedlejSich (1 Kr 11,3), coz je asi dosti nepravdépodobné, nicméné
stiatkova politika byla dilezitym politickym prostiedkem nejen u Salamouna. Zeny krale
zily ve specidlnim traktu paldce (2 Sam 13, 1 Kr 9,24). Dvorni politiku mohla ovliviiovat
a také ovliviiovala krdlovna matka (Jezabel — 1 Kr 21, Atalja — 2 Kr 11, BatSeba — 1 Kr
1,11-40)."

1.3.3.3 Leviratni siatek
Leviratni snatek byl moralni povinnosti Svagra — blizkého muzského ptibuzného v ptipade,

ze jeho bratr zemfel a zanechal po sobé bezdétnou vdovu. Podminkou bylo zde ale

" BIC Milos: Pii fekach babylonskych. Praha: Vysehrad, 1990, s. 202.
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spolecné bydlisté. Prvorozeny syn z takovéhoto manzelského svazku nesl pak jméno po
svém otci. Byla to ochrana bezdétné vdovy bez ekonomického zajisténi. Ovdovela Zena se
mohla vratit zpét k rodi¢tim, pokud ti ji byli schopni uzivit. Osud vdov nebyl lehky (1 Kr

17,12), proto je v Dt 24,17-21 regulovéano alespoit minimalni zajiiténi t&chto zen.'*

1.3.3.4 Zasnoubeni

Je nutné pfipomenout, ze zédsnuby v biblické dobé mély jiny vyznam nez v dobé dnesni.
V dobé¢ starozdkonni to byl pravni akt, pfi kterém byla muzi ptfidélena zena. Nadale zila
nevésta v okruhu své rodiny, nez se prestéhovala do domu svého manzela. Velice Casto
bylo pravidlem, Ze nevésta a Zenich pted zadsnubami, nebo-li pfed svatbou, byli v uzkém
pfibuzenském svazku (Gn 24,4). Ohledné zasnub se z bible dozviddme velmi malo. Néco
malo miZeme najit u Izdka a Rebeky (Gn 24), krale Davida (1 Sam 18,17.25) apod. Cena
za nevéstu znamenala Uhradu ztraty za pracovni silu. Tato uhrada mohla byt vyplacena
v naturaliich, v penézich nebo ve sluzbé (Jakob u Labana — Gn 29,15-30). Suma se rovnala

LY v 7 ’ ’ 7 : 1
asi tieting roéniho vynosu z polnosti malé rodiny."”

1.3.3.5 Svatba

Ve starozédkonni dob¢ se zena stala manzelkou poté, co byla uvedena do manzelova domu
a po prvnim styku. Svatba byla pivodné civilni zalezitosti.'® Nev&sta i Zenich byli
slavnostné obleCeni. Svatba probihala tak, Ze se Zenich odebral do domu nevéstinych
rodict za doprovodu hudebnikl. Zde byla uspofadana hostina, ktera probihala né€kolik dni
(Gn 29,27; Sd 14,12-14; Tob 8,20; 10,7). Svatebni noc pak byla po prvni dni slavnosti
(Tob 6,17). Pti¢emz bylo velmi dtlezité donést diikaz toho, ze Zena byla jeSté panna, tedy
latku se stopami krve (Dt 23,15). Pokud byla Zena bohatd a pfinaSela do manzelstvi
majetek, uzavirala se mezi Zenichem a otcem nev&sta manzelskd smlouva, ktera

upravovala majetek po piipadné rozluce &i smrti manzela.'”

4 ZWICKEL Wolfgang: Frauenalltag im biblischen Israel. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwek, 2005,
s. 38.

5 Sr Jos 15,16; Gn 34,16; Ex22,16; Oz 2,21n; Lk 2,5.

'® STUBHANN Matthias (a kol.): Encyklopedie bible. Salzburg: Gemini, 1992, s. 611— Kristus je Zenichem
na ,,svatbé Berankové* a jeho cirkev je nevéstou, s niz slavi svatbu (Zj 19,7; 21,9n).

"ZWICKEL Wolfganga: Frauenalltag im biblischen Israel. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwek, 2005,
s. 54 — smlouva z Elefantiny z r. 435 pf.n.L.- rozluka mozna ze strany obou partnert — Kazdodenni Zivot ve
sttedovéku v Palestin€ — http://ktf.cuni.cz/~ryskova/- s. 3, preklad — M.R.

BIC Milos: Pi fekach babylonskych. Praha: Vysehrad, 1990, s. 218.
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Patriarchalni spole¢nost byla dosti benevolentni k muziim. M¢li velkou volnost
k mimomanzelskym stykd, i kdyz i zde platily vyjimky. Pokud muz svedl neprovdanou
7enu, musel si ji vzit za manZzelku a nemohl se s ni rozvést (pfibéh Diny a Sekena, kongi
vSak vinou Dininych bratrii tragicky, Gn 34,1-31). Naproti tomu, zena musela muzi
zachovat bezpodminecnou vérnost. Pfed uzavienim siatku se ovétovalo jeji panenstvi.
Toto zlstalo u nékterych narodii i v dnesni dob¢ v platnosti. Pokud se vSak prokézalo, Ze

v r 1
nevésta nebyla pannou, byla ukamenovana.'®

1.3.3.6 Narozeni déti, vychova, vztah k détem

Déti znamenaly vzdy poZehnani, byly darem od Boha, projevem jeho piizn€ a pozehnéni.
Pozoruhodné je v bibli to, ze zaslibeni synové se zrodili z neplodnych matek. Je tomu
1 v ptipad¢ Izdka — syna Sary, Jakoba — syna Rebeky, Samuele z Chany, Samsona i Jana
Kititele z Alzbéty. Toto zrozeni bylo na zakladé BoZi projevené milosti. Prvorozeny syn se

mél stat otcovym nastupcem.

Porod probihal pravdépodobné tak, Zze Zena sedé€la na klin€ jiné osob& a porodni béaba ¢i
jind Zena pomahala ditéti na svét (Gn 30,3; Gn 50,23; Gn 35,17; Ex 1,15-21; 1 Sam 4,20;
Rt 4,13-17). Po narozeni bylo novorozené umyto a poteno soli a zabaleno do pruhu latky.
Stl méla posilit a ochranit dité. V této dobé hodné déti nepieZilo porod nebo zemielo
v prvnim roce zivota. I pro rodi¢ku byl porod rizikovou zalezitosti. Dit¢ bylo kojeno
matkou pfipadné kojnou a ve tfech letech bylo odstaveno. Na pocest této udalosti byla
uspofadana slavnost (Gn 21,8). Po narozeni dit¢ dostalo jméno, na kterém se nejspise
rodi¢e pfedem dohodli (Lk 1,59-63). U chlapcii byla provedena osmy den obftizka (sr Gn
21,4 — 8.dne byl podle BoZiho ptikazu obfezdn Izdk). Z historickych prament se
dozvidame, ze obfizka se provadéla i v jinych narodech. Z Zadnych pramenti vSak neni
mozné zjistit, pro€ se v Izraeli ustanovil osmy den po narozeni.

V prvnich letech svého Zivota zlstavaly déti se svymi matkami v domé. Hraly si s détmi.
Jejich vychovu zajistovala predevS§im matka. Jakmile déti vyrostly a mohly vykonavat
né&jakou praci, dovedl si syny otec na pole nebo do dilny a ucil je vS§em svym dovednostem.

Dcery zustavaly i naddle u matky a ucily se od ni vSe, co je spojené s dobrym chodem

18,,Jestliie vSak byla ta fe¢ pravdiva a pfi té divce se nenasly znamky panenstvi, tedy vyvedou divku ke
vchodu do domu jejiho otce, muzi jejiho mésta ji ukamenuji a zemfie, nebot’ tim, Ze smilnila v domé svého
otce, zhanobila Izraele. Tak odstranis zlo ze svého stiedu.*

STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE PRI SYNODNI RADE CCE: Stary zikon — pieklad
s vykladem Deuteronomium. Praha: Kalich, 1974, Dt 22,20-21, s. 272.
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domacnosti, tedy vSem domécim pracim. Lze tedy i pfedpokladat, ze dcery byly zasvéceny
i do rodinnych tradic a nibozenskych ukontl. Skoly dne$niho charakteru neexistovaly.
Pouze u svatyn bylo mozné hlubsi vzdélani v oblasti kultovni a nabozenské. Vzdélani
a vychova tedy dlouho dobu ziistavalo v rukou rodiny. Skoly naseho pojeti se objevily az
v 1. st. pt .n. 1. V roce 63 n. l. existovala povinnd skolni dochazka pro déti mezi 6—7 rokem

zivota. Daliho vzd&lani bylo mozné dosahnout u ugitelii Zdkona a rabind."

1.3.3.7 Cizi Zena

Izrael zil v prostfedi, kde plodnost byla vyznamnou a dileZitou podminkou k zachovéni
rodu, k ekonomické sobéstacnosti. Pojem ,,cizi Zena“ se vyskytuje jak ve Starém, tak
1 v Novém zékoné. Nékdy to znamena, ze opravdu jejich plvod je cizi, tedy jiny nez
izraelsky. Jednalo se tedy o cizinky. Ne&které cizinky odvedly izraelské muze od
Hospodina, jindy vSak nic zvlastniho o nich necteme. Patrné splynuly s izraelskym
narodem. Nékteré z nich se v8ak naopak staly vyznaénymi Zenami (Rat Moabska — Rt 14,
Jerisanka Rachab Joz 2,6-19 a 22-25 Zid 11,31, Kenaanka Tamar — Gn 38, Mt 1,3 ).
Cizinky se po celou historii naroda stavaly soucasti rodinného Zivota. Patrné proto se
s nimi setkdvame 1 v knize Piislovi, kterd pfed nimi varuje, jako pred svidkynémi, které
odvedou od Hospodina:

,» Ze 1til cizi zeny sice kape med.....“(Pt 5,3).

,» Pro¢ bys blouznil, maj synu, po cizacce “ (Pt 5,20 )?

,»VZdyt Usta cizacek jsou hluboka jama* ( Pt 22,14 ).

,» Jen moudrost t&€ ochrani pted cizi zenou “ ( Pt 2,16).

1.3.3.8 Rozvod

V Chammurabiho zékoniku se v § 141 tika: ,,Kdyz n¢jaka manzelka né¢jakého obcana, jez
bydli vdomé toho obcana, si zakladd na tom, aby se pohybovala mimo dim (sama),
soukromy majetek ziskavd, domdcnost ma v nepofadku a manzela zanedbava, je tieba ji
usvedcit. Kdyz jeji manzel vyhlasi rozvod s ni, tak ji mize zapudit. Penize na odchodnou

za rozvod neni povinen ji dat. Jestlize jeji manzel rozvod s ni nevyhlasi, tak se mize

¥ BIC Milos: Ze svéta Starého zakona. Praha: Kalich, 1986, s. 258-261.

NEWMAN Ja’akov, SIVAN Gavri’el: Judaismus od A do Z. Paiiz: Sefer Praha, 1992, s. 193.

STUBHANN Matthias (a kol.): Encyklopedie bible. Salzburg: Gemini, 1992, s. 634 - Skoly v piedizraelském
Kenaanu byly pry vybudovany obdobné jako v Mezopotamii (Skolni texty z Mezopotamie zachovany jiz z 3.
tis. pf. Kr.— $kola se jmenovala ,,Tabulkovy dum* — podle materialu, ktery se pouzival ke psani. Byly to
hlinéné tabulky.
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manzel oZenit s néjakou jinou Zenou, ale ona (prvni) Zena, at’ Zije v domé¢ svého manzela
jako sluzka.“ Neplnéni manzelskych povinnosti, tedy péce o domécnost, rodinu, déti,
a naopak zajem o véci vetejné, vlastni podnikani apod. bylo diivodem k rozvodu. V Dt
24,1 pak nachazime: ,,KdyZ si muz vezme zenu a oZeni se s ni, ona vSak u n¢ho nenalezne
pfizen, nebot’ na ni shledal néjakou mrzkost, napiSe ji rozlukovy list, d4 ji ho do rukou

“2 Jde zde o piedani rozlukového listku Zen& v Izraeli. Avsak

a vykaze ji ze svého domu.
vlastni poslani tohoto nafizeni je az v zavéru. Zakazuje muzi, aby si vzal znovu Zenu,
kterou jednou propustil. Jako divod se uvadi néco mrzkého, odporného, doslova: néjaka
nahota, bliZze neobjasnéna. Vyklady jsou rizné. Nékdo se domniva, zZe $lo o télesnou vadu
¢i néjaké provinéni. Jist€ neslo o nevéru, protoze ta byla trestana smrti (Dt 22). Propusténa

Zena, ktera se znovu vdala, byla jiz pro n¢ho ,,poskvrnénd® a tim 1 nedotknutelnd. Jezi§

naproti tomu zdiirazituje nerozlu¢itelnost manzelstvi (Mt 5,31n).*!

1.3.3.9 Cest Zeny, jeji ochrana

Vztahy muzi a Zen jsou upraveny piikazy formulované formou kasuistického prava. Tedy
pro jednotlivé ptipady. Maji pfedevSim chranit povést a Cest zeny. Tyto ptikazy lze rozdélit
do ctyf skupin:

Muz obvini Zenu, Ze do manzelstvi nevstoupila jako panna (Dt 22,13-21). Situaci fesi
star§i mésto a to na zdklad¢ dikazu. Byla-li piedlozena zakrvacend rouska, pak muz
musi zaplatit pokutu otci zeny, mize byt i télesné potrestan. Dodnes nékteré islamské
rodiny schovavaji tuto rousku na znameni dikazu. Navic nesmi dat zen€ rozlukovy listek.
Pokud je vSak obvinéni pravdivé a rodice nemaji diikaz, je Zena ukamenovéna piimo

u otcova domu. Mira posuzovani prestupkt je rozdilna.

Zena v manzelstvi je chranéna i1 varovana ptfed neveérou zvenci. Je-li zjisténa souloz muze

s vdanou Zenou, pak oba jsou potrestani smrti. Diilezitd je posvatnost manzelského svazku.

Znésilnéni zasnoubené divky (Dt 22,23-27). Zasnoubena divka byla pro izraelsky narod jiz
vdanou Zenou. Proto souloZ s ni byla trestdna stejné. Muz byl odsouzen k trestu smrti vzdy,

Zena pouze tehdy, doSlo-li ke znasilnéni ve mésté. V tomto piipadé¢ se pfedpokladalo, Ze se

2 ZWICKELWolfgang: Frauenalltag im biblischen Israel. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwek, 2005,
s. 59 — Kazdodenni zivot ve stiedoveéku v Palestin€ — http://ktf.cuni.cz/~ryskova/- pieklad — M.RySkova.

2l STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE PRI SYNODN{ RADE CCE: Stary zékon — preklad
s vykladem Deuteronomium. Praha: Kalich, 1974, s. 280-282.
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zena mohla dovolat pomoci. Mimo meésto, tedy na poli apod., se nemohla Zena dovolat
pomoci, proto byla bez viny. Jinak tomu bylo u svobodné divky. Pokud byla znasilnéna
a byli pfistizeni pii soulozi, musel si muz zenu vzit a nikdy ji nesmél propustit. Musel pak

zaplatit jeji otci padesat stiibrnaku jako véno.

Zakaz snatku s vlastni matkou (Dt 23,1).Takovyto ¢in se hodnoti jako zvracenost,
zneucténi jejiho muze. Zékaz je bezpodminecny, nic takového nepfipadd v izraelském
narodg v uvahu.” Ale obecné ve starovéku ne. Jako odstrasujici piipad je tfeba uvést 1 Kor

5,1 — zde nejde dokonce ani o matku, nybrz nevlastni matku, Zenu otce.

1.4 Otroci, otrokyné, sluzebnictvo

Ve starozakonni dobé¢, kdy izraelsky narod byl jesté polokoCovnym narodem, tedy za doby
Abrahama, Izdka je vyskyt sluzebniki a otrokli pravdépodobnéjsi (Hagar — otrokyné Sary).
Jiné je tomu pak v usedlostech, kde se v domech nachazelo méalo mista pro samotné
obyvatele, natoz jest¢ pro sluzebnictvo nebo otroky. Také 1 z ekonomického hlediska to
nebylo jednoduché uzivit velkou rodinu. Jejich vyskyt se vSak predpokladd u vyssich
vrstev. Také postaveni izraelskych/zidovskych otrokll bylo jiné, nez u pohanskych otrokd.
Bylo regulovéno Zakonem (Ex 21,1-11; Dt 15,12—-18; 23,16; Jer 34,8-17). Z Dekalogu

vyplyva pravo otrokll na slaveni Sabatu.

I v Izraeli byly rodiny bohaté¢ a chudé. Setkavame se i zde s Izraelity, kteti se diky bidé¢
a zadluzenosti museli prodat svému véfiteli, aby tak mohli splatit sviij dluh. Takovyto
otrok mél pravo se z otroctvi vykoupit, pokud mé¢l ovSem dostatek prostiedkii. Nebo pokud
se nasel nékdo z ptibuznych, ktery ho vykoupil. Zaroven vSak v Izraeli platil Zakon, ktery
dovoloval jednou za sedm let moznost bezpodminecného propusténi na svobodu. Jednalo
se o tzv. ,,milostivé 1éto*. Propustény ¢lovék se mohl vratit ke svému majetku, pokud néco

vlastnil. V Ex 21 jsou uvedena nafizeni, ktera se tykaji problematiky hebrejskych otroki.

Zvlastni postaveni mély v této dobé Zzeny otrokyné. V Mezopotamii nebyly pravni predpisy
v této otazce jednotné. Tak je tomu i ve Starém zakoné. Jsou zde znamy dva typy otrokyn :

- otrokyné¢ jako valecna zajatkyné

22 STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE PRI SYNODN{ RADE CCE: Stary zékon — preklad
s vykladem Deuteronomium. Praha: Kalich, 1974, s. 272-4.
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- otrokyni — proda-li nékdo vlastni dceru

V prvni ptipad¢ — otrokyné jako véale¢na zajatkyné (Dt 21,10—14). Po zajeti takovéto zeny
zde existovala mésicni lhtita na to, aby se zena otrokyn¢ smifila s novou situaci a ztotoznila
se s ni. Zaroven tato lhlta platila i pro muZze, valecné vitéze, ktefi se béhem tohoto mésice
méli tzv. zklidnit a ukaznit. Predpokladalo se, Ze takovato Zena se stane druzkou muZze
a muz potom rozhodne sam o jejim osudu. Miize ji propustit. Ona vSak sama nesmi odejit.
Pokud ji muZ pojal za druzku, nesmi s ni zachazet hrub¢ a také ji nesmi prodat za sttibro.

V Izraeli se nerozliSovalo mezi détmi manzelskymi a jinymi.

Druhym typem je Zena, kterd byla prodana do otroctvi (Ex 21,7-11). Chape se zde, ze
takovato Zena nebyla proddna pouze na praci. Byla urena pro pana ptipadné pro jeho
syna. Také se ocekavalo, ze takovato Zena — otrokyné nevykonavala tézkou praci otrokd.
I zde platila jasna pravidla, jak s takovouto Zenou zachéazet. KdyZ se znelibila panovi,
nesméla byt prodédna ,,cizimu lidu®, ale mohla byt vyplacena. Patfila-li synu pana, pak méla

narok na takové zachdzeni, jako se dostalo panovu synovi.

Jiné postaveni méla Zena otrokyné, kterd patfila Zen¢, tedy pani domu. Takovato otrokyné
slouzila vyhradné pani domu. Pan se ji nesm¢l dotknout. Byla-li pani domu bez potomka,
mohla takovouto otrokyni nabidnout panovi za ucelem zplozeni a narozeni potomka.
V bibli je nékolik takych piibehii Zen. VéEtSinou Zily v souladu a ve vzéjemné shodé s pani
domu. Jejich déti si byly rovny. V pfibéhu Sary a otrokyné Hagar vSak panovalo napéti
a neshody, které vyustily odchodem Hagary se synem.

, . o v , 2
1.5 Pracovni povinnosti Zeny v domacnosti*
Pracovni povinnosti Zeny ve starozdkonni dobé& se soustfed’ovaly na domaci Cinnosti
a vychovu déti. Zena zde byla pani domu. Organizovala celé déni, cely chod domacnosti.

Tato ¢innost byla nezbytn& nutna pro Zivot celé rodiny.**

Mleti mouky

Jedna z nejdulezitéjSich Cinnosti Zeny byla kazdodenni ptiprava jidla. Protoze se velmi

vyjimecné jedlo maso, byl chleba zdkladni slozkou kazdého jidla. Mizeme vychazet

2 DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domi Praha, 1996, s. 810
# ZWICKEL Wolfgang: Frauenalltag im biblischen Israel. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwek, 2005,
Tatigkeit der Frauen, s. 62-73.
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z toho, ze denné kazdy dospély ¢lovek snédl ptiblizné 600 g chleba, déti potom méné.
Znamenalo to tedy denné pfipravit potfebnou davku chleba pro celou rodinu. Umleti
mouky kazdy den pfedstavovalo asi 4—6 hodin prace a patrné to bylo hlavni ranni a vecerni
¢innosti kazdé zeny. Mouka se mlela na jednoduchych mlyncich, které se skladaly ze dvou
kamenti — spodniho, ktery byl podlouhly a vrchniho, kterym se zrna drtila. Nakonec byla
mouka prosivana, aby se odstranila nerozdrcend zrna. Az pozdéji v helénistické dobé se
objevuji mlynky otacivé, které usnadnily praci zen. Patrné€ v té dob¢ existovaly 1 kamenné

hmozdite, které drtily rtizné suroviny k piipravé kase — krupky, cibuli atd.

Peceni

Po mleti byla dalsi dilezitou praci peceni. Protoze Palestina je chudéd na difevo, musel se
pravidelng sbirat hoflavy material, ktery se pak ukladal za stany ¢i na vyhrazené misto
v domech. Takovyto material bylo predevsim dievo, kiovi, bodlaci, klesti, zbylé stonky

z vymlaceného obili, ale i suchy zvifeci trus. Sbirani byla prace Zen a déti.

Pro samotné peceni se pouzivaly tii metody. Prvni dvé jsou metody pro nekvaSeny chléb,
posledni tieti — peceni v peci, je chléb kvaSeny. Zalezelo na tom, zda zena byla v domé
nebo na stalém misté ve stanovisti nebo zda musela péci béhem cesty. Béhem cesty se
z mouky a vody udélalo tésto Casto s riznymi piisadami. Chléb se pekl ve formé placek.
Na plochy kamen, ktery se naSel v pfirodé se rozdélal ohenl. Kdyz byl kdmen cely
rozpaleny, poloZila se na n¢j cela placka, kterd mohla byt az 4 cm tlusta. Popel se nahrnul
ke stran¢ kamene. Po chvili se otoc€il chleba na druhou stranu a polozil se na né&j zhavy
popel, aby se oboustranné propekl. Byla-li kiirka chleba tvrda, vytahla se z popela a popel
se zncho oklepal. Takovyto chléb se pouzil kjidlu (1 Kr 19,6; Ez 4,12). Jiny zplsob
peceni byl na zelezném platu. Tento plat byl postaven na tfech kamenech a pod nim byl
rozdélan ohen. Na horky plat se poloZilo té€sto ve tvaru placky a upeklo se. Takovéto platy
dosahovaly priméru az 50 cm a pouzivaly se pfedev§im v chradmech (Lv 2,5; 6,4 ; 7.9).
V obytnych domech se ustalila metoda peceni chleba v pecich. Chléb byl ptipravovan
z mouky, vody a kvasku. Nez tésto vykynulo, zatopilo se, aby stény pece nasakly horkost.
Po upeceni se chleba vytahl. Do chleba se podle potieby ptidavalo koteni, stl, olej, mléko,
datle a rozinky. To obohatilo a pozménilo chut’ takového chleba. Chleba se pak pfi jidle
namacel do jogurtu, oleje nebo kyselého mléka, aby byl zajistén dostatecny ptisun tuku do
organizmu. Chléb se také pekl ve form¢e kruhti ¢i srdci. Tyto se pak daly zavésit na ty¢, kde

byly chranény pted hlodavci a drobnou havéti.
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Vareni

Nedilnou soucasti dne bylo krom¢ peceni také vareni. Patrné bylo i tehdy zvykem mit
jedno teplé jidlo ptes den. Ale i tak byl zakladem jidla chléb. VétSinou se vatila zeleninova
kaSe s Cesnekem, cibuli, fazole nebo Cocka (Gn 24,34). Ale také se ptipravovala kase
z pSenice. Vedle toho se kjidlu podavaly melouny (Nu 11,5; Joz 1,8). Oblibenym
kofenim®® zde byl kopr, kmin, koliandr, hofcice. Kofeni a zelenina, kterd se nachazela
v okoli. Velmi malo se jedlo maso. Podavalo se jenom pii slavnostech nebo pii navstéve
velmi vzacného hosta. BéZna rodina vlastnila kolem deseti ovci nebo koz, a tak maso bylo
opravdu v tehdejsi dobé luxusem. Dle zdkonta a pravidel nebylo maso peceno, ale vateno.
Toto maso se varilo ve vodé nebo mléce (Ex 23,19; 34,26; Dt 14,21). Zakaz varit jehn¢
v mléce jeo matky ukazuje, jaka se chovala tcta ke zviratim. Mladé€ nesmélo byt vareno
v mléce, kterym bylo Ziveno. Tento ptikaz vedl pozdéji k vytvofeni sloZitych koSer
predpist, oddéleni mléénych a masitych jidel vcetné naddobi. Pouze pfi slavnosti slaveni
beranka se mohlo maso péci (Ex 12,9). Strava byla ve starovéku v Palestin€ jednoducha

a malo pestra. To se prakticky dochovalo az do 19. stoleti n. .

Zpracovani mléka

K dalsi denni praci Zeny patfilo i zpracovani mléka, které se velmi rychle kazilo. Palestina
byla zemi mléka a medu (Ex 3,8; 13,5). Kozy a ovce mély vétSinou mladé v prosinci. Po
narozeni mlad’at byla zvitata dvakrat denn¢ dojena. Od kvétna pak pouze jednou, od srpna
potom jednou za tfi dny. Béhem zimy bylo dostatek mléka, zato v horkych letnich
mésicich jenom velmi malo. Cerstvé mléko bylo oblibenym napojem, ktery se podaval
hostim (Gn 18,18). A protoze mléko dlouho nevydrzelo Cerstvé, muselo se zpracovat. Bud’
se nechalo zkysnout na kysané mléko, nebo se zncho vyrabél tvaroh, ktery se solil,
ptipadné se dé€lalo 1 maslo, které vSak mélo trochu jinou podobu, nez jaké ma maslo
v dnes$ni dob&. Bylo uchovavano a zpracovavano ve zvifeci kizi, kterd byla zavéSena.

Vyrabél se i syr.

Noseni vody
Také obstaravani vody patfilo k pravidelné praci Zzen a déti. VétSinou se chodilo
k nejbliz§imu prameni nebo studni. Nékteré domy ve méstech mély své cisterny, ale

takovych domut bylo relativné malo. Studny a prameny lezely vétSinou velmi daleko,

» DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domi Praha, 1996, Byliny a kofeni (aloe, &erny
kmin,hot'ké byliny, kopr, koriandr,mata, §afran atd.) s. 115-116.
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1 n¢kolik kilometri. Rodina bézné spottebovala pro svoji denni potiebu 40-50 1 vody.
Noseni vody bylo jedinou piilezitosti, kdy mohly Zeny opustit dim. Studn¢ byly misty, kde
se mohly zeny a muzi sezndmit, kde si mohly Zeny popovidat a vzajemn¢ se i informovat

¢1 predat si zkuSenosti.

Piedeni®
Tato ¢innost byla velmi roz§ifena u nomadskych Zen. Tyto zeny vyrabély nejen odévy, ale
také stany. To se liSilo do Zen ve méstech, které vyrabély latku na odévy. Spradala se

pfedevsim vlna z ovci.

Barveni
Pted tkanim byla vldkna obarvena. Toto barveni se provadélo mimo meésto ve zvlastni
budové. Jako barviva se pouZzivaly rostlinné a zivociSné latky, které byly k dispozici. Byly

to tfeba slupky z granatovych jablek, Safran, henna, boryt barvifsky — modré barvivo.

Tkani

Po obarveni vldken dochazelo ke tkani latek. K tomuto ucelu se pouzivaly jednoduché
tkalcovské stavy — horizontalni. Dodnes je pouzivaji Zeny beduind. Prostorové méné
naroné byly stavy vertikalni. Takové se vétSinou pouzivaly v domech. Po utkani latky
nastupovalo Siti odévi. Ke zhotoveni se pouzivala nejen utkand latka, ale také ov¢i vina,

velbloudi srst, kozi srst, len, bavlna az relativné pozdéji.

Prace na poli

Pokud zené zbyl Cas, podilela se 1 na zemédélskych pracich, nékdy i1 pasla ovce a kozy.
Této praci se hojné vénovaly predevs§im déti.

V Zidovské spole¢nosti prozivala Zena jako matka a manzelka zna¢ného uznani, zvlaste
kdyz porodila syna. Vztahy muze a Zeny, déti a rodici, jaké by mély byt, takové nauceni
najdeme v knize Sirachovec. Zde mluvi jak o dobré Zené, tak i o Spatné hned na nékolika
mistech (napt. 7,26; 26,1-3; 13—18; 36,22-24). Kritika $patné Zeny pak mulze byt i proto,
Ze takovato Zena se osamostatnila a sama také podnikala mimo svoji domacnost, coz bylo
v té dobé dosti neslucitelné s jejim postavenim. Zena se méla starat pouze o domacnost

a véci vefejné mela nechat na muzi (srov. napi. Sir 9,4-9). ,,Hospodin ur¢il, aby si déti

2% ZWICKEL Wolfgang: Frauenalltag im biblischen Israel. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwek, 2005,
s. 70-73.

22



vazily otce, a zajistil mat¢ino pravo nad syny. Kdo cti otce, docka se odpusténi svych

htichd, a kdo si vazi matky, jako by sbiral poklady* (Sir. 3,2nn; podobné i 7,27n).

Chvala state¢né Zeny

Neni mozné ukoncit tuto obecnou kapitolu o kazdodennim zivoté Zeny v dob¢ starozadkonni
(nez se dostaneme konkrétné k nékterym Zenam starého a nového zékona), aniz bychom
nevzpomnéli na ,,Chvalu zeny statecné“(Pt 31,10-31). Je to jeden znejkrasnéjSich
chvalozpévi na Zenu, ve kterém jsou i1 popsany jeji ukoly. Cela tato chvala patii idealni
hospodyni té doby. Zeng, ktera ackoliv ma na pomoc otrokyné, nevyhyba se praci a sama
pracuje. Pii télesné praci dovede i rozumné pfemyslet a uvazovat. Svému muzi (tehdy
hospodafi) prokazuje dobro predevs§im svoji praci v hospodafstvi. Je to pouze CasteCny
pohled na Zenu, ve které ma muz oporu, pokud se jedna o Zenu pracovitou, s netinavnou
pili od rana az do vecera, moudrou a rozumnou, kterd je zamétena na domov a rodinu,
ktera je také milosrdna k pottebnym. Hospodai mé v takové Zené jistotu, protoze takové
zdzemi mu pridava na vaznosti. ,,Manzel 1 déti budou umét ocenit dobré hospodareni, které
jim zajistilo klidny a spokojeny Zivot. Proti obdivu k pomijivé krase a milostnym plivabiim
je zde vyslovné zdlraznén spravny zivotni postoj. Dobra hospodyné se také sama podili na
uzivani vysledki své prace. Jeji dobré vlastnosti a dilo dojdou vefejného uznani a

chvaly.«?’

" STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE PRI SYNODNI RADE CCE: Stary zékon — preklad
s vykladem PiSen pisni. Praha: Kalich, 1971, s. 253-328.

DOUGLAS J.D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domt Praha, 1996, s. 1172.

DOUGLAS J.D. (a kol.): Das grosse Bibellexikon. Band I. Leicester: Verlag Wuppertal, 1987, s. 98.

Chvala — celd Bible je prostoupena chvalami. Prameni spontanné ze zakladniho pocitu radosti, ktera je
neoddélitelnou souéasti Zivota Boziho lidu. Hospodin ma zalibeni v tom, co stvoiil (Gn 1; Z 104,31; P¥
8,30n), a vSechno tvorstvo véetn¢ andéld dava najevo svou radost ve chvalach (Jb 38,4-7; Zj 4,6-11). Také
¢lovek byl stvofen k tomu, aby se radoval z Boziho dila a napliioval tento cil tim, ze piijima Bozi dary (Kaz
8,15).

Chvaly v chramu méli na starosti 1évijci. Pfi liturgii a svatych procesich se uzivaly Zalmy, které doprovazelo
zvuéné plesani a velebeni. Zpév byl pravdépodobné antifonicky a zapojovaly se do néj dva sbory, piipadné
solista a sbor. Jednim z nejstarSich prostfedkt k vyjadreni chval byl tanec, ktery se také v chramu k tomuto
ucelu vyuzival. DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domt Praha, 1996, s. 345.
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,,.Zenu state¢nou kdo nalezne?
Je daleko cenngjsi nez perly.
Srdce jejiho muze na ni spoléha
a nepostrada kofist.
Prokazuje mu jen dobro a zadné zlo
po cely sviij Zivot.

Stara se o vinu a len,
pracuje s chuti vlastnima rukama.
Podobna obchodnim lodim
zdaleka ptivazi svij chléb.
Jeste za noci vstava
dat potravu svému domu
a prikazy sluzkam.

Vyhlédne si pole a ziska je
z ovoce svych rukou vysazi vinici.
Bedra si opase silou
a posili své paze.
Okusi, jak je dobré jeji podnikani.
Jeji svitilna nehasne ani v noci.
Vztahuje ruce po pieslenu,
svymi prsty se chépe vietena.
Dlan ma otevienu pro utisténého
a ruce vztahuje k ubozaku.
Neboji se o sviij dam, kdyz snézi,
cely jeji dim je oblecen do dvojiho Satu.
Zhotovuje si piikryvky
Z jemného platna a Sarlatu je jeji odév.
Uznavan je v branach jeji manzel,
kdyz zaseda se starSimi zemé.
Zhotovuje platno na prode;j
a pasy dodava kupci.
Sila a dtstojnost je jejim Satem,
s usmévem hledi vstiic pfiStim dnim.
Jeji usta promlouvaji moudre,
na jazyku miva vlidné nauceni.

Pozorné sleduje chod svého domu
a chleba lenosti neji.
Jeji synové povstavaji a blahoteci ji,
téz jeji manzeli ji chvali:
»Statecné si vedly mnohé dcery,
ale ty je vSechny predcis.”
Klamava je libeznost, pomijiva krésa;
zena, ktera se boji Hospodina, dojde chvaly.
Dejte ji z ovoce jejich rukou
at’ ji chvali v branach jeji ¢iny.”

% NEZNAMY AUTOR - Madona, 200 x 250, 2001.
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Eva - pramatka vSech Zivych

Neni mozné zacit kapitoly o biblickych Zenach, které se podilely na d&jinné spase, aniz
bychom nezacali pravé u pramatky Evy. Jako Adam byl prvni ¢lovek, prvni muz na zemi,
tak 1 Eva se stala prvni Zenou a pramatkou vSeho lidského stvofeni zde na zemi. Bez Evy
by nebylo mozné psat o dalSich Zenach. Pokud by Eva nebyla stvofena a zapojena do
Boziho zdméru, nebyla by zde ani z4dna dalsi Zena. Také z ni vzeSel Jezi§ Kristus, proto
pravem plati na prvni misto mezi v§emi Zenami, proto pradvem je nazyvana pramatkou

celého lidského pokoleni.

Diilezité biblické texty
Gn 1,26-31; Gn 2, 18-25; Gn 3,1-20 ; 1 Tim 2,8-15

I fekl Hospodin Bth: ,, Neni dobr¢, aby ¢lovék byl sdm. Uc¢inim mu pomoc jemu rovnou.
I uvedl Hospodin Bih na ¢lovéka mrakotu, az usnul. Vzal jedno z jeho zeber a uzaviel to
misto masem. A Hospodin Blh utvofil z Zebra, které vzal z ¢lovéka, Zenu a piived! ji
k nému (Gn 2, 18-25).

Clovék svou Zenu pojmenoval Eva ( to je Ziva), protoZe se stala matkou vech Zivych (Gn

3,20).

Zena je muzi pravou pomoci, svazek obou je darem Bozim. Clovék podlehne sviidci, chee
byt roven Bohu. Okusi ze stromu poznani. Poznavé vSak jenom svoji bidu (Gn 3,1-7). Ta,
kterd m&la byt pomocnici muZe, naopak se stiva pomocnici hada.”® Za svou neposlugnost
je vyhnan z raje (Gn 3,8-21). Vyhnanim chrani Bth ¢cloveéka pted naprostou zkdzou. Adam
poznavéa Evu a té se narodi syn — Kain. Poté pak Abel. Clovék se nezastavi ve své vzpouie
ani pred prolitim bratrovy krve. Bude odkazan na BoZi trpélivost, bude se toulat bez

domova.

3% Hadi — jsou plazi, ktefi maji hlavu, t&lo bez kon&etin a ocas. Pohybuji se na zemi po bfise, a proto jsou se
svym kmitajicim se jazykem vidéni Casto tak, jako by lizali ¢i jedli pach (Gn 3,14; sr Iz 65,25; Mi 7,17) Had
je neptimo soucasti nékterych ptirovnani (Dt 32,33 — vzpurni Hebrejové atd.).Hadi uStknuti mize patfit mezi
Bozi soudy a tresty (Nu 21,4-6; Jr 8,17), ale Bozi sluzebnici mohou byt pied jeho ni¢ivymi u¢inky uchranéni
(Mk 16,18; L 10,19; sr Sk 28,3—6). N&které¢ hady bylo mozné zatikavat (Kaz 10,11) na jiné zatikavaovy
metody neptisobily (Z 58,4n).

V Bibli had je Istivy tvor z Gn 3, jehoz si satan pouzil k tomu, aby odvratil ¢lovéka od Boha. Nad hadem je
vyi¢ena kletba (Gn 3,14), nikdy se nezvedne nad své postaveni plaza. Had zistal biblickym symbolem klamu
(Mt 23,33) a sam lhat lhata (Zj 12,9.14n; 20,2). DOUGLAS J.D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat
domu Praha, 1996, s. 279.
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Vyklad biblického poselstvi
Hospodin stvofil ¢lovéka :
Bih stvoftil ¢loveéka, aby byl jeho obrazem,
stvofil ho, aby byl obrazem BozZim,
muze a Zzenu stvofil je.
A Btih jim poZehnal a fekl jim:
,»Plod’te a mnozte se a napliitte zemi.
Podmaiite ji a panujte nad moiskymi rybami,
nad nebeskym ptactvem, nade v§im zivym,
co se na zemi hybe* .

(Gn1,27-28)

Své stvoritelské dilo zakoncuje Hospodin stvofenim clovéka. Ucinme cloveka, neni zde
fec¢eno, kolik jich ma byt, zda jednoho ¢i vice. Patrn€ je zde minén ¢lovek 1 celé lidstvo.
Buih stvoii ¢lovéka, aby byl jeho obrazem. Clovék je celek, je to bytost poznamenana
Bozim dotykem. Zamérem Bozim je vyjadfovat skrze clovéka svoji vili, svoji moc,
zjevovat se ¢lovéku a ukazovat mu svoji pravdu a piedeviim velkou lasku. Clovék bude
vzdycky na svém Stvofiteli v zavislém vztahu a pouze pokud bude s Bohem v plném
vztahu, miiZe i on sam a jeho Zivot dosahnout celé plnosti. Clovék je obrazem Bozim, ale
dokonaly obraz Bozi byl az Jezi§ Kristus (Ko 1,15). Obraz musime chapat jako vztah
k Bohu, vyjadiuje lidskou zavislost. Jako je dité zavislé na matce, tak je i ¢lovek zavisly na

Bohu. Je pro n¢ho ditétem. A tento vztah nemuze byt znicen Zadnym lidskym hiichem.

Clovék je jako muz a Zena (srov. Mt 19; Mk 10,6), v tom je fad a zamér Bozi (Gn 5,2;
srov. Gn 6,19). Teprve kdyz je Cloveék jedno telo, cely ¢lovek, muz a Zena, pak teprve je
schopen naplnit své poslani. Stary zakon vi o jednot¢ a rovnosti muze a zZeny pfed Bohem
(Gn 2,18-24; sr Ga 3,28). ,,Neni dobré, aby clovek byl sam. U¢inim mu pomoc jemu
rovnou. Clovék svou Zenu pojmenoval Eva ( to je Ziva),’' protoZe se stala matkou viech

sivych (Gn 3,20).%

' DOUGLAS J. D. (a kol.): Das grosse Bibellexikon. Band Leicester: Verlag Wuppertal, 1987, s. 361.
HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: VySehrad, 2003, s. 174.
STUBHANN Matthias (a kol.): Encyklopedie bible. Salzburg: Gemini, 1992, s. 154.
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Eva — jméno v hebrejstiné pfipomina kotfen slova pro ,,zivot — zivouci“. Eva byla prvni
zenskou bytosti, Zena Adama, matka Kaina, Abela a Seta (Gn 3,20; Gn 4,1.25). Protoze je
predstavovana jako prvni Zena, je pravem nazyvana ,,matka vSech Zivych®. V protikladu
k muzi jenom Zena je schopna predavat dale zivot. Skrze Zenu je ale i Zivot ohrozen (Gn

3,1-6).

Bih postavil Clov€éka do zahrady Eden, pozehnal mu, povéfil ho vladafstvim, ma si
podmanit celou zemi. Blh zajistil ¢loveka tak, Ze pro svoji obZivu nemusi nic zabijet. Vse
rasi, puci, roste, nese ovoce. To vse je dano ¢loveéku bez jeho pticinéni, to je mu dano i za
pokrm. Clovék nemusi zabijet jiné tvory, aby uh4jil vlastni Zivot a najedl se. ,,Teprve padlé
stvofeni ztraci tuto vysadu a prolévé krev, vede valky a zabiji “ (Gn 9,3).** Clovék ma vak
prikaz obd¢lavat zahradu a chranit ji. Pouze nesmi jist ovoce ze stromu poznani.

Necekané se objevi had, je chytry, ukazuje zajem o clovéka, vystupuje v roli nékoho, kdo
zna vSechny zaméry a plany Stvofitele. Oslovuje Zenu, kterd zacina pochybovat. Eva si
uvédomuje Bozi zékaz a odpovida zkreslen¢ hadovi : ,, Nejezte z n¢ho, ani se ho dotknéte,
abyste nezemfeli, fekl Bih (Gn 3,3). Tedy stromu poznani. Je to zdkaz, strom je
nedotknutelny. Eva si uvédomuje, Ze zédkaz se vztahuje na oba dva, nikoliv jen na jeji ho
muze Adama (Gn 2,16n—v mn.¢.). Ale had vyvraci jeji domnénku, obviniuje Boha, Ze
nechce, aby mu byli lidé rovni. Nasadi do hlavy Evy myslenku, Ze mohou byt rovni Bohu,
7e se mohou dostat na jeho pozici, svrthnout ho. Ze budou moci rozhodovat o dobrém
a zlém, o zivoté a smrti. Eva vaha, v jejim srdci se objevila zadost (sr 1 J 2,16). Ta, ktera
méla byt pomocnici svého muzZe se naopak stdva pomocnici hada. A tak utrhne ovoce ze
stromu poznani>® a dava jist také Adamovi.** Bih se ani po padu ¢lovéka neprojevuje jako
vladaf (Ez 28,13n; Gn 2, 10-14), ktery sesazuje pysSné lidi (Ez 28,16—19; Gn 3,23n). Ale je
stale trpelivym otcem, ktery se stara o vychovu clove€ka jako svého ditéte (Oz 11,3n; Ez

16). Bith utvaii ¢loveéka jako hrnéit (Jer 1,5; Iz 45,9). Bih navstévuje Cloveéka a ten se

32 STAROZAKONN[ PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady I. ke Starému zakonu. Praha:

Karmelitanské nakladatelstvi , 1996, s. 27.

33 Strom poznani — symbolizuje prostiedky a metody, jimiz se pokousi &lovék na vlastni pést ziskat vladu nad
dobrym a zlym, dispozi¢ni pravo na vSechno, i na ¢lovéka a na Boha. Splnilo se, co slibil had: otevfely se jim
o¢i. Ale také se naplnilo to, co fekl Bih: budou-li jist ze zapovézeného stromu, propadnou smrti. Vyhnani od
stromu Zivota (Gn 3,22n) zpe&etuje vydani se do moci smrti. Clovék se piimkl ke zIému a postavil se proti
Bohu. To je vzpoura, do niz jsme vichni zapojeni, ktera nemiize kongit jinak nez smrti. STAROZAKONNI
PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zikonu I. Praha: Karmelitanské nakladatelstvi, 1996,
s. 36.

* Na jinych mistech bible je lovék pied htichem popisovan jako podivuhodna bytost, skoro and&l, ktery
zije v Edenu, Bozi zahradé az do chvile, nez zhtesi pychou (Ez 28,13-19; srov. Gn 2,10-15; Gn 3,22n).
LEON-DUFOUR Xavier (a kol.): Slovnik biblické teologie. Paiiz: Academia, 2003, s. 3—4.
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skryva. Je si védom své viny, ozyva se v ném svédomi, boji se Boha. Ale Bth i zde jedna
jako trpé&livy otec a davé prostor k navratu, k uznani viny. Clovék nema omluvu, svadi vie
na Zenu a na Boha. Zena zase svaluje vinu na hada.”> Bih se smiluje nad &lovekem,
zakryva jeho nahotu — pfikryva jeho vinu. Je to milost projevend ¢loveku. Prichazi trest.
Ackoliv propadli htichu®® (smrti) pro svoji neposlugnost, smé&ji mit nad&ji v narozeni déti.
Oba, muz i Zzena, budou prozivat tryzeti. Spise se mysli zde tryzeit duchovni. Zena bude
rodit v bolestech, bude Zit ve strachu a uzkosti, protoze zivot, ktery bude moci dat, bude

zivot obtizeny hfichem.

Protoze cClovek poznal dobré i1 zlé, prekrocil hranici, kterd ho oddélovala od Boha
Stvoftitele, musel odejit ze zahrady Edenu aby obdélaval pidu. Bylo to také proto, aby
nejedl ze stromu Zivota. Smutek ¢lovéka je smutkem z odlouceni od Boha. Zivot, ktery
Bith dava ¢loveku, Zivot, ktery zac¢ind narozenim a konc¢i smrti, je pfilezitosti k zachrané

a k vitézstvi nad smrti skrze JeziSe Krista.

Adam poznal Evu, Eva ot¢hotnéla a porodila syna Kaina. Smysl nebo-li vyklad jména
Kain je dosti nejasny. Nabizeji se zde o§tép (2 S 21,16) nebo kovai (podle arabstiny?).”’
Dale porodila Abela. Jméno Abel znagi, vanek, marnost, pomijeni, tedy ndco pomijivého.™®
Abel se stava pastyfem, Kain zemédélcem. Oba bratii v ur¢ité dobé obétuji Bohu, ptinaseji
to nejlepsi, co ze své prace maji. Hospodin piijima Abelovu obét. Kain se rozhnéval,
neumi ¢ekat na Bozi rozhodnuti, boufi se, nepfijeti obé&ti bere jako bezpravi. Hospodin
varuje Kaina (Gn 4,6-7). Ale Kain zabiji Abela. Udélem hii3nika, ktery zabil a prolil krev,
je opusténost, ztrata domova . Pfesto Hospodin netresta Kaina smrti, dokonce na ného
vklada zvlastni znameni, kterym ho chrani (Ez 9,4; Zj 7,3; Zj 9,4). Je to znameni milosti.

Posledni zminku o Ev€ nachazime v Gn 4,25. ,,I poznal opé€t Adam svou zenu a ta porodila
syna a dala mu jméno Sét (to je [do klina] vlozeny)“. Rekla: ,Bith mi vlozil do klina jiného

potomka misto Abela, kterého zabil Kain.

3% Kant, Schiller a Hegel chvalili ,,prvni pad“ &lovéka jako §tastnou hodinu dg&jin. Clovék se probojoval,
tteba i v bolestech, ke svobodnému zivotu. Bible ukazuje s naléhavosti, ze prava svoboda neni
v neposlusnosti a ve vzpoufe proti Bohu, ale vposluSnosti a spolecenstvi clovéka s Bohem.
STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zékonu I. Praha: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1996, s. 37.

3 MODERSOHN Ernst: Die Frauem des alten Testaments. Stuttgart: Hénsler Verlag, 1992, - ,, Denn Siinde
ist Feindschaft wider Gott — hiich je neptatelstvi proti Bohu®, s. 21.

37 Kain — vyklad jména: tepat kov, zvuk pfi tepani kovu, patron poustnich kovaru Kenitl, kopi, o$tép, potom
i tlouci se do prsou. HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: VysSehrad, 2003, s. 409.

3 Abel : Pavodné ranni para nad vodni hladinou, ktera po vychodu slunce rychle mizi. HELLER Jan:
Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Vysehrad, 2003, s. 153.
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V linii Sétovské pak pokraduje Bozi zamér, Bozi dilo, které navazuje na to, co bylo na

zacatku.

Pribéh v dnesSni dobé

Srovndni s historii bylo zdmérné vynechéno. Jedna se o samotny pocatek lidstva . Ale jisté
hodné mluvi nejen piibéh Evy, ale i jeji rodiny 1 v dne$ni dobé. Musime si uvédomit, Ze
Eva neprosla vyvojem narozeni, ditéte, divky. Nebyla zplozend, byla stvofena Bohem jako
hotova bytost. Nezatizena hiichem. Byla obrazem BoZim. Byla zboZn4, coZ dokazuje i roz-
hovor s hadem, kde si jasné¢ uvédomuje zakaz jist ze stromu pozndni. Byla sama. Tedy
lehce zranitelnd. Ackoliv znala Boha a byla $tastna v jeho spoleCenstvi, presto zatouzila
okusit néco zakdzaného. A tak s Adamem piestupuji jedno z BoZich ptikazani. Je to jejich
neposluSnost. ZatouZili rozhodovat o tom, co je dobré a zlé, byt vlastnimi pany.
Neuvédomuji si, ze jejich poCindni znamena vlastné¢ odmitnuti zavislosti na Bohu
Stvofiteli, coz vede 1 k poruseni vztahu mezi nimi (¢lovékem) a Bohem. Bt dal ¢lovéku

vSechno. Jeho zakaz ma chranit ¢lovéka.

Dochézi k roztrzce mezi Bohem a ¢lovékem, nasleduje roztrzka mezi Adamem a Evou,
v roding. UZ tu neni jenom Biih a ¢lovek, ale je tu i hiich, tfeti bytost — satan, d’dbel (Mdr
2,24). Ptesto Bozi dobrota, laskavost a milosrdenstvi ddva nadé¢ji najit cestu zpét. Zlo bude
pfemozeno dobrem (R 12,21). A tak i piesto, Ze ¢lovék prestoupil Bozi piikazani, piesto
nezménil nic na BoZim zadméru, na d&jinné spase lidstva. Eva se stala pramatkou vSeho
lidstva. V linii Sétovské pokracuje Bozi plan az k Abrahamovi a od né&j pak k Davidovi
¢trnact pokoleni a od Davida po babylonské zajeti také ¢trnact pokoleni, od babylénského

zajeti aZz po JezZiSe Krista rovnéz c¢trnact (Mt 1,17).

Pro nés zde po prvnim hiichu vyvstava dileZzité varovani. I my podlehneme lehce svodim,
1 kdyZ znadme velmi dobfe BoZi pfikdzani. VSude tam, kde ,.Cloveék sebe a své poznani
a rozhodovani prohldsi za méfitko vSeho mysleni a jednani, za normu viry a nadéje, za
zékon pro Zivot soukromy a vefejny“,” prichazi na zemi nepfedstavitelné peklo. Toto nam
dokazuji n€které historické udalosti minulé, ale i sou¢asné doby. Touha po moci, touha byt

jako Bih, pfinaSim velké utrpeni.

% STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zikonu I. Praha: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1996, s. 40.
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Sara, knéZna a pramatka BozZiho lidu

Druhou vyznamnou Zenou, o které je tieba se zminit, je Sara. Jméno Saraj*’ zménil Bih na
Saru, coz znamena knézna (Sd 5,29 Iz 49,23). Jejiho jména je mozny nazvuk charakteru
nositelky — hadat se, bojovat, pfist se, vést spor. Ale také vime, Ze Sara pokorné¢ odesla
s Abrahamem do nové zemé, opustila rodnou zem a piijala nového Boha. Sara byla krasna
Zena a jist¢ ji patii slova z pisné€ pisni: ,,Jak jsi krasna, ptitelkyné moje, jak jsi krasnd, oci
tvé jsou jako holubice.” Milda je krasnd jako Séara (Gn 12,11.14). Holubice byla ve starém
Orienté posvatnym ptakem bohyné lasky. Mild je milému idedlnim obrazem krasné zeny.
Sara byla krasna nejen svym oblicejem, ale 1 svym srdcem. Proto prdvem je nazyvana

knéZnou a pramatkou Boziho lidu.

Diilezité biblické texty
Gn 11, Gn 12-13, GN 15, Gn 16,1-6, Gn 17, 15-16 a 18, Gn 18, 1-15, Gn21, 1-13, Zd
11,11, 1.Pt.3, 5-6

,Abram a Nachor si vzali Zeny: Zena Abramova se jmenovala Siraj a Zena Nachorova
Milka.” (Gn 11,29) a na ptikaz Hospodinliv opousti zemi s nékterymi piibuznymi. Vydava
se do nezname, ale zaslibené zemé&, do zemé Kenaanské. Saraj byla neplodnd. Ale Biih

1 zde dava Abramovi zaslibeni, ze u€ini jeho potomky velkym narodem (Gn 12,2-3 ):

,» A ucinim t€ velkym narodem,
pozehnam t¢,
velké ucinim tvé jméno.
Stan se poZehnanim !
Pozehnam tém, kdo Zehnaji tobé,
prokleji ty, kdo ti zlofeci.

V tobé najdou poZehnani Veskeré celedi zemé.

40 . TR vz . v . . wr . N

Saraj — ve jméné je mozné zaslechnout i kofen — hadat se, bojovat, pfist se, vést spor ( mozny nazvuk na
charakter nositelky — spory s Hagar. HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Vysehrad,
2003, s. 434.
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V zemi Kenaanské'' se Abram usadil se svoji rodinou a majetkem, postavil oltaf a obé-
toval Hospodinu (Gn 12,8). V zemi nastal hlad, a tak se Abram rozhodl vydat do Egypta.
,Vim dobfe, ze jsi zena krasného vzhledu. Az té spatii Egyptané, feknou si: To je jeho
7ena. Mne zabiji a tebe si ponechaji Zivou. Rikej tedy, Zes mou sestrou” (Gn 12,11). Kdyz
ji spatfila faradnova knizata, zminila se o tom faraénovi. A tak byla Saraj vzata do
farabnova domu. Faradén prokdzal Abramovi mnoho dobrého, nebot’ mu dal skot, osly,
otroky, otrokyné¢ a jin¢ bohatstvi. Ale Hospodin seslal na dim faradéna velké rany, prave
pro Saraj. I povolal farabn Abrama a tazal se ho: ,,Jak ses to ke mné zachoval? Proc jsi mi
nepovedél, Ze to je tva zena? Proc€ jsi fikal: to je ma sestra ? Vzdyt ja jsem si ji vzal za
zenu. Tady ji mas, vezmi si ji a jdi* ( Gn 12, 18-19). Fara6én dal manZelku Aramovi zpét
a vyhostil je z Egypta. Hospodin znovu utvrzuje Abramovu viru:** ,,Nic se neboj, Abrame,
ja jsem tviyj Stit, tva pfehojna odména” (Gn 15, 18-21).

Saraj stale nebyla té¢hotnd. Rozhodne se ziskat zaslibeni skrze svoji otrokyni Hagar.
Abram veSel k Hagate, ona otéhotnéla. Jakmile zjistila, Ze ¢eka dité, pozbyla u ni Saraj
vaznosti. Saraj pokofuje Hagar, ale ta se rozhodne utéci. Utik4 na poust, kde ji nalezne
posel Hospodintv a fekne ji, aby se vratila a pokofila pted svoji pani. Zaroven ji dava také
slib, Ze 1 jeji potomstvo bude rozmnoZzeno: ,, Velice rozmnozim tvé potomstvo, takze je
nebude mozno ani spocitat” (Gn 16,10). Zaroveil ji oznamuje, Ze syn, ktery se narodi, se

bude jmenovat Izmael — to je: ,,Slysi Bih ™.

Hospodin obnovuje smlouvu s Abramem, méni jeho jméno na Abrahama a jméno Saraj na
Saru, nafizuje obfizku a znovu zaslibuje syna: ,, Ja jsem! A proto je ma smlouva s tebou:
stane$ se praotcem hluciciho davu pronarodi” (Gn 17,4) a ,, Pievelice té rozplodim a uci-
nim ztebe pronarody, i1 kralové ztebe vzejdou. Smlouvu mezi sebou a tebou i1 tvym
potomstvem ve vSech pokolenich ¢inim totiz smlouvou vé¢nou, Ze budu Bohem tob¢ 1 tvé-
mu potomstvu. A tobé€ i tvému potomstvu davam do vééného drzeni zemi, v niz jsi hostem,

tu celou zemi kenaan” (Gn 17,6-8).

! Kenaanska zem& — navzdy zemé zaslibena patriarchiim a jejich potomkim, uréend vlast Zidovského lidu
(Gn 13,14-17; Gn 15,18; Gn 26,3—4). NEWMAN Ja’akov, SIVAN Gavri'el: Judaismus od A do Z. Paiiz:
Sefer Praha, 1992, s. 64.

2 Vira— v bibli zdrojem a stiedem veskerého nabozenského Zivota. Virou odpovida lovék na Bozi zaméry,
které se uskute¢iiuji v lidskych dé&jinach. Vyznamné starozakonni osobnosti Zili a umirali ve vite (Zd 11) po
vzoru Abrahamové, ktery je otcem vsech véficich (R 4,11). LEON-DUFOUR Xavier (a kol.): Slovnik
biblické teologie. Patiz: Academia, 2003, s. 549-555.
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Po ¢ase Abraham hosti tfi muze a spolu se Sarou slysi od nich zvést o narozeni syna. Oba
jiz byli stafi na dité. Sara se v duchu zasmala. Hospodin se Usty piichozich zeptal, pro€ se

Sara sméje. Sara se bala, a tak zalhala, Ze se nesmala.

Sara ot¢hotn¢la a Abrahamovi, ackoli byl stdr porodila syna v case, ktery mu Blh
pfedpoveédél. Abraham dal svému narozenému synu jméno ,, Izdk ” (Gn 21,2-3). Dité
rostlo a bylo odstaveno. Sara vidéla, ze syn Hagar je ale posmévaé. Zada Abrahama, aby
Hagar zapudil. A Hospodin fikd Abrahamovi, aby svoji Zenu poslechl, nebot’ jeho simé
bude povolano z Izédka. Ale i ze syna otrokyné ucini velky narod, protoZe i on je jeho
synem.

Sara zemiela ve véku 127 let v Chebronu v kenaanské zemi, kde byla 1 pochovana.

Vyklad biblického poselstvi

Cely d¢j se pravdépodobné odehrava asi v 1. poloviné 2. tis. pt. n. 1. Pfibéh Sary vystupuje
v bibli aZ po smrti Haranové, v rodné zemi, v Kaldejském Uru. Mésto Ur se nachéazelo
v Mezopotamii. Zprava o smrti Harana vlastn€ ukazuje na pfisluSnost rodu Terachovcl ke
Kaldejskému Uru. Dilezité je uvédomit si ndbozenskou spojitost tohoto mésta, odkud
vychézel Abram (Terachovci) a Charanu, kam ptichazi. Uctivani kultu mési¢niho boZstva
vysvétluje 1 shoda jmen. Doklada to predevSim jméno Terach, coz je ze stejného slovniho

kofene jako mésic (doba).*

Neplodnost Saraj vlastné ukazuje na to, jak Hospodin pfipravuje Saraj, ale nejenom ji, ale
1 nékteré Zeny po ni, na svij cil. Aby se staly matkami vyvolenych (Rebeka, Rachel, Anna-
matka Samuelova).

Hospodin ptikazuje Abramovi, aby opustil rodnou zemi a Sel do neznamé zemé, kterou mu
zaslibil. Zem, kde dosud Abram pobyval (Ur Kaldejskych a Charan), byla spravovana
mésicnim boZstvem. Abram se tedy ma rozloucit nejen s urCitym mistem, rodistém,
krajinou, pfibuznymi, ale také i s ndboZenstvim. Ma nejen zptetrhat rodinné svazky, ale

i svazky duchovni, které ho piipojovaly k otcovu domu (Gn 24,7). V Orienté byl otec

# V mésiénim kultu hraly znagnou roli chramové knézky, kterych bylo nékolik skupin a tiid. Knézky
nékterych tiid zachovavaly celibat, jiné mohly Zzit v manzelstvi. Byla tfidy, jejichz pfislusnice sice smély
uzaviit manzelstvi, avSak musely zistat neplodné. K rozeni davaly manzelovi svoji otrokyni. Déti pak byly
povazovany za vlastni déti knézky. Zdiraznéni neplodnosti Sary a také jeji jméno (knézky ?) ji snad fadi
mezi knézky mési¢niho kultu. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE PRI SYNODN{ RADE
CCE: Stary zdkon — pieklad s vykladem Genesis. Praha: Kalich, 1968, s. 87.
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nositelem nabozenskych a rodovych tradic.** Zaroven viak vedle piikazu k odchodu slysi
také zaslibeni,” a to pro sebe od neznamého boha. Zaslibeni ve vytouzeném synovi,
v potomstvu, v tom, ze ho Hospodin ucini velkym narodem. Nemusi se tedy bat odejit a zit
uprostied jinych néarodi. Hospodin ho neopusti, poZzehnd mu a zéarovenn i jeho ucini
pozehnanim. A tak se v Abramovi dostane dobrota a milost vS§emu lidstvu. Abram se
okamzité¢ vydava na cestu, bere sebou Sdraj, Lota a cely svlij majetek. Timto odchodem
a tim, ze Abram bere vSechen svilj majetek sebou, dochazi k naprostému odlouceni od
rodné zemé, od rodiny 1 bozstev. Pfichazeji do kenaanské zemé. Je to zemé pohanska, kde
jsou také uctivana ptirodni bozstva. I kdyz se jednd opét o pohanskou zemi, pfesto
Hospodin zde chce byt s Abramem, ujistuje ho, Ze je to zem¢ zaslibena a Ze praveé zde ma
byt zjevena Hospodinova slava. Mezi Bét-elem a Ajem stavi Abram oltaf a obétuje

Hospodinu.

Misto irodné zem¢ a zemé plné blahobytu, nastava hlad. Pro Abrama i jeho lid je to i ur-
Cité varovani, Ze tato zemé¢, zaslibena zemé, nebude rajem. Hladem Hospodin zkousi
Cloveka (Dt 8,3), ale 1 tresta (2 S 24,13). I kdyz Abram nedostava ptikaz k odchodu, ptesto
se rozhodne sestoupit do Egypta. Nelze toto jeho rozhodnuti chapat jako neposlusnost ¢i
nedostatek viry v Hospodinova zaslibeni, ktera mu byla dana pfed odchodem z Chebrénu ?
Egypt neni zaslibenou zemi. Pfi sestupu si Abram uvédomuje krasu své manzelky Saraj.
V jeji kréase vidi urcité riziko, riziko smrti. A tak se sni domlouvd o tom, zZe ona bude
jeho sestra. Nelze toto brat jako Uplnou lez, nebot’ Séraj je opravdu jeho nevlastni sestra
(Gn 20,12). Abraham védomé zamlcCuje, Ze Séraj je 1 jeho pravoplatnou manzelkou. Tim,
ze si chce zajistit blahobyt, pfedpoklada 1 to, Ze si zajisti bezpeci a zaslibeni od Hospodina.
Mohlo by se zdat, ze volil spravnou cestu. Neznd jesté dobie svého nového Boha a nevi, ze
tento Bih ma ve své moci vSechny lidi, vSechny vladce. Pravé zde m4 Abram poznat, kdo
Bih je. Ze ho chrani vzdy a viude, Ze pfichazi v pravy ¢as, zasahuje skryté. Faradénova
knizata upozornila faradna na krasu Saraj a ten ji pojal za Zenu a vzal k sobé. Hospodin
vS§ak mél jiny zdmér. Ranil faradna velkymi ranami. A tak si faradn vola Abrama a pta se

ho, pro¢ zamlcel, ze Saraj je jeho Zena. Faradn je propousti, jsou vyhosténi se vS§im

* Tradice — zidovska tradice, kfestanska tradice . DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat
domu Praha, 1996, s. 1050.

# Zaslibeni — jeden z kli¢ovych vyrazi, spojenych se vzajemnou laskou, je slib. Slibit znamena ohlasit,
zarucit dar, dat slovo, vyjadrit se s jistotou o budoucnosti, 0 sobé samém a tak vzbudit partnertiv souhlas a
jeho viru. Bth zjevuje svou jedineénou velikost mj. neochvéjnosti svych slibt. Slibit u n¢j znamena ,,dat™.
V prvé fadé viru, schopnost oéekavat jeho dar a milost, poznani jeho lasky. LEON-DUFOUR Xavier (a kol.):
Slovnik biblické teologie. Pafiz: Academia, 2003, s. 597.
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majetkem, ktery jim patfil a dle BoZi viile se vraceji do zemé zaslibené. Coz bylo i Bozim

zameérem a cilem.

Hospodin znovu ujistuje Abrama o své ochrané, o cili jeho cesty, o naplnéni jeho zivota.
Ale Abram se stale pt4, stale nevéti, odpovédi jsou plné vycitek. Stale cekd na splnéni
zaslibeni v narozeni potomka . A on jen stale ¢ekd, je star a i Séraj je stard. Je to jejich
spolecna bolest. A i zde znovu slySi Bozi zaslibeni — bude$ mit syna i1 nescislné potomstvo
jako hvézd na nebi. V Gn 13,16 je potomstvo srovnavano s prachem zem¢. Dale v Dn
22,17 pak s piskem na motském dnu. Ale stale nic nenasvéd¢uje tomu, Ze se tak opravdu
stane. MiiZze mit pouze viru v Boha, Ze se tak jednou stane. Saraj si uvédomuje, zZe je
neplodna, doba plodnosti je jiz dadvno za ni. A tak se rozhodné jednat podle svého uvazeni
a podle zvykl doby, ve které zila. Podle davnych zvyka spolecnosti. Svym tsilim chce
pfispét k Bozimu zaslibeni. Misto trpélivého ¢ekani na zaslibeni se rozhodne dat svoji
otrokyni Hagar manZelovi za Zenu, aby se skrze ni narodilo dit&, které bude dédicem. Zena,
ktera byla dana muzi jako opora, pomocnice (Gn 2,18), se stdva znovu pokusitelkou, jako
to bylo v pfipadu pramatky Evy. Ale ani Abram se nevaze zaslibenim, které plati jak pro

ngj, tak i pro Saraj a podlehne pokugeni.*®

Hagar otéhotnéla, jakmile si byla jistd svym téhotenstvim, ptestala si Saraj vazit. Toto si
pfed svym rozhodnutim Saraj neuvédomila a nedocenila nebezpeci, které by mohlo nastat.
Pocitala, Ze sama se stane skrze Hagar matkou. A ono se tak nestalo. Je poniZena, ztratila
vaznost. Netrpélivost se ji nevyplatila, proto se obraci o pomoc ke svému muzi. Ten by
mél zjednat napravu, konec jejiho ptikofi. Domahé se svého prava, syn otrokyné je dle
obycCeje jejim synem. Misto toho Sdaraj slySi, ze Hagar je jeji otrokyné¢ a Séaraj ma
rozhodnout tedy sama. Hagar ztraci své postaveni. Saraj vSak vyuziva situace a oplaci
pfevahu ve zlém. Marné se vSak snaZi o to, aby Hagar byla opét poslusnou otrokyni. Hagar
jiz déle nechce snaset piikofti, a vSe fesi ut€kem. Na své cesté se zastavuje u pramene. V té
dobé se prameniim a studankam piisuzovala nadpfirozend moc. Nebylo to jenom misto
osvézeni a odpoCinku. Zde ji také nalézd posel Hospodina. Ptd se ji na minulost i na

budoucnost. Na budoucnost Hagar nedokaze odpovédét. Ceka na radu. Ale s takovou

% Zvykové pravo té doby umoziiovalo neplodné Zend dat muZi otrokyni, sluzku, ktera by porodila dité.
Potvrzeno v nalezech v tabulkach z Uru a Nuzi (ANET str. 220). Zvykové pravo bylo zakotveno ve védomi
viech, proto bylo posvéceno autoritou boziho zakona a bylo nedotknutelné. BIC Milo§: Ze svéta Starého
zakona. Praha: Kalich, 1986, s. 180, DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat dom Praha,
1996, s. 280.
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odpovédi patrné nepocitala. Ma se vratit zpét do mista, z kterého utikd, do mista pokofteni,
do mista, kde zazila tolik pifikofich. Zaroven vSak Hagar slysi i zaslibeni. Zaslibeni pro
syna, ktery se narodi. U¢ini ho velkym narodem a jeho jméno bude Izmael — SlySi Buh.
Hagar uposlechla posla od Boha a vratila se. Porodila syna, Abram ho pfijima za

vlastniho a davd mu jméno Izmael, protoze se stale domniva, Ze se jedna o zaslibeného

47
syna.

Bih znovu obnovuje smlouvu s Abramem, méni jeho jméno na Abrahama i jméno jeho
manzelky na Saru, nafizuje znameni obtizky a znovu zaslibuje syna. Je to jiz po ¢tvrté, co
Bih slibuje néco Abrahamovi (Gn 12,2n 13,15n 15,18). Jedna tak kvili ¢lovéku, ktery ma
malou viru. Znovu a znovu ho utvrzuje v zaslibeni. Jednoho dne navstivi Abrahama tfi
poslové. Clovék nemtize spatiit Boha svym zrakem. Proto Bah mluvi k &lovéku
prostiednictvim posli. Cislo tfi znamené vérohodnost (Dt 19,15). Tito poslové jednaji jako
lidé se vSemi lidskymi potfebami proto, aby ¢lovek pochopil Boha. Muze tak tehdy, je-li
setkani s nim v lidské roviné. Abraham dava to nejlepsi ze svého, protoZe v poslech
poznava Bozi posly. Muzi se ptaji na Saru, ktera je ve stanu a jeden z nich promluvi, ze se
do roka vrati a Sara bude mit syna. Séra, ktera poslouchala ve stanu, se zasmala. Oba jsou
jiz velmi stafi. Je to smich , ktery predstavuje nedivéru v to, co Sara slySi. Sara na dotaz
posli odpovidé, ze se nesmala, zalze. Pozoruhodné, ze se zasmala v duchu — tedy oni
poslové maji schopnost vidét do lidského srdce! Rozhovor kon¢i konstatovanim, Ze se
smala. Buh vidi do srdce. Co slibil, to se i naplnilo. I kdyZ se to zda clovéku nemozné, jako
pravé nyni. A syn se opravdu BoZim zdsahem do roka narodi. Bih navstivil Séaru, jak
slibil. Neni moZné, aby Abraham nebo Sara néjakym zplsobem piispéli k naplnéni BoZiho
zdméru. Neni zde ani uvedena zminka, Ze by Abraham ,,poznal svoji Zenu. AZ pozd¢ji je
v bibli zminka o tom, Ze Abraham zplodil Izaka, a to v Gn 25,19. 1zak se tedy stava prvnim
ditétem, je prvni, ktery se narodi po navstiveni Bohem (Jdkob, Samson, Samuel, Jan
Kititel). AZ mnohem pozdéji se vSak narodi stejnym zplisobem, po navstiveni Bohem, ten
pravy syn — Kristus. Narozeni Izdka se stava diikazem toho, Zze Bith drzi své sliby. Ze
v lidské bezmocnosti neni beznad¢j, protoze je tu Bih, ktery ¢lovéka neopousti, je tu Biih,

kterému zélezi na ¢loveéku, ktery je ¢lov€ku pomoci.

" Hagafin syn bude ,¢lovék nezkrotny“. Zda se, e zaslibeni dané Hagate se naplnilo ve svétovlade
muslimskych Arabut, ktefi maji Izmaele za svého praotce. Jejich takika nahlé a nezadrzitelné vynofeni
a rozSifeni, podnicené Mohamedem v 7. stol.,, davno po Kristu, je prekvapivé a nevysvétlitelné.
STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE PRI SYNODNI RADE CCE: Stary zikon — pieklad
s vykladem Genesis. Praha: Kalich, 1968, s. 108.
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Abraham dava svému synu jméno Izak,*® coz je v piekladu: smé&je se. Jakoby smich
provazel jeho celou cestu zivotem. Od jeho zaslibeni Bohem — kdy se sméje Abraham (Gn
17,17), potom Sara pii prichodu Bozich posli (Gn 18,12). Smichem je poznamenan i jeho
vztah k nevlastnimu bratru Izmaelovi i jeho vztah k Rebece. Narozenim Izdka se méni i né-
kterd postaveni v rodin€. Séra, jeho matka, jiz nemusi snaset pohanéni, ze je neplodna.
I postaveni Izmaele se méni. V oddile je uvadén pouze jako syn Hagary, protoze Izak je
synem, které¢ho zaslibil sam Blh. Narozeni Izaka, ale nejenom jeho, pozdéji 1 JeziSe, je

zvlastni. Vyklada se rizné€ a nese urcity stin zahaleni, protoze Bozi zdsah je vyjimecny.

Izmael se nechovéd pé&kné k Izakovi, pohrda s nim, posmivad se mu. Sméje se i v den
odstaveni Izaka (Gn 21,9). A tak opét je tu Sara, ktera zaddd Abrahama o zakrocCeni.
Tentokrate Buh nafizuje Abrahamovi, aby Saru poslechl a Hagar i se synem propustil. I na
ném je vSak i zaslibeni dané Hagate. Izmael se stava praotcem kocovnikd, ktefi putuji , ale

nehledaji pravou vlast. Jsou nezkrotni, tak, jak Bth rekl.

Sara umird ve véku 127 let. Je to jedina Zena v bibli, o které vime jeji v€k. Abraham
truchli. Kupuje pole s jeskyni v zaslibené zemi, kde je stile cizincem, trpénym hostem,
vazenym Clovékem. Pohibenim Sary se i toto zaslibeni o zemi zaslibené stava ujisténim,

ze Blh své sliby plni.

Srovnani pribéhu s historii

V ptibéhu Sary mzeme najit n€které podobné skutecnosti, které se objevuji v bibli, a to
jak pted zivotem Sary, tak 1 po ném. Napiiklad srovnani Evy v rajské zahradg¢, jeji selhani,
nedivéra v Boha a nakonec 1 svedeni hadem, kdy nabidne ovoce ze stromu zivota
Adamovi a ten pfijima — se srovnanim nabidnuti otrokyné¢ Hagar Abrahamovi. Ten také
pfijima a poznava Hagar. Clovék pak nese diisledky svého rozhodnuti, své neposlugnosti,
malé viry v Boha a v jeho zaslibeni.

Zaroven 1 narozeni Izdka po navstiveni Bohem se objevuje v bibli nékolikrate (Gn — 21,1
Sara, Gn 25,21 — Rebeka, Gn 29,31 — Lea, Gn 30,22 — Rachel...) az do té doby, nez se

narodi Kristus. Za stejnych okolnosti. Po navstiveni Bohem. Zaslibeni a vira je spojena

* V Izakové Zivoté hraly rozhodujici ulohu dvé& udalosti — jeho narozeni a manzelstvi, coZ je dano tim, Ze
skrze ného méla pokracovat Bohem zaslibena linie. Abraham prosSel v zalezitosti potomstva tézkymi
zkouskami. Slibeného syna se dockal az v pokrocilém véku. Bih pii plnéni svych slibi uskuteciuje cile, i
kdyz se tato zaslibeni ¢lovéku zdaji nesplnitelna. Izakovo narozeni bylo zazrakem. , DOUGLAS J.D.: Novy
biblicky slovnik. Leicester: Navrat domt Praha, 1996, s. 358.
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s laskou. Slibit znamena dodrzet slovo, darovat dar, vyjadfit jistotu budoucnosti. Bih neni
¢lovek ani lidsky syn, aby litoval svého daného slova (Nm 23,19). Zaslibeni, kterd provazi
Izrael, jsou zaslibeni a také naplnéni toho, co Biih slibil v proroctvich. Slib u Boha

znamena predevsim viru, tedy schopnost ocekavani jeho daru.

Pribéh v dnesSni dobé

V ptib¢h Sary je svym zpiisobem ojedinély. Ptibéh je velmi struény, ptesto 1 v dneSni dobé
ma co fici.

Ptedevs§im je to oblast viry Abrahama i Sary, viry v nového Boha, ktery se jim zjevil
a v opusténi starych bozstev. Vira v zaslibeni v novou zemi, v syna. Vira v to, Zze Bih
neopousti 1 v dobé nouze. Neni tfeba hledat jind vychodiska — odchod do Egypta.
Neznamena to vSak, Ze by ¢lovék nemél délat nic a pouze mél cekat, co udéla Buh. Bih
nechce pasivniho ¢lovéka. On touzi po vzajemném vztahu mezi nim a ¢lovékem, po vztahu
plném lasky. Tak jako dava zaslibeni v narozeni Izaka, ddva i zaslibeni v narozeni JeziSe

Krista, ddva moznost spaseni pro vSechny lidi.

V ptibéhu miiZeme pozorovat i manzelsky vztah. Vztah Sary a Abrahama. Sara uznavala
Abrahama jako svého pana. Ale zaroven se s nim i radila, Zadala ho o pomoc o rozhodnuti
a respektovala jej. Sara byla rovnocennou partnerkou Abrahamovi. Nékdy je Sara spojena
a prezentovana jako Zena poddana svému muzi ve vSem. Ale to je Spatny vyklad. Séara byla
partnerkou v plném slova smyslu. Bth dal muZi pomocnici a silu, partnera, ne sluzku, ne
loutku. Sara méla vnitini svobodu poddavat se svému muzi. Byl to i jakysi obraz jejiho
vztahu k Bohu. Svobodné se poddala novému Bohu a jeji diivéra ji u€inila silnou zenou .
Oba dva byli otevieni pro Boha i1 jeden pro druhého. To je zéklad dobrého manzelstvi

a spole¢ného duchovniho Zivota.

Tak jako 1 dnes lidé selhdvaji a hledaji svych cest, tak i Sara se snazila napomoci BoZimu
zaslibeni. I dnes Cloveék déla sva vlastni rozhodnuti, protoze je bere jist¢ za spravna
rozhodnuti. Ale ptibéh jasn¢ ukazuje na velmi podstatnou véc. Pokud jsou nase rozhodnuti
bez Boha, vedou k nasledkiim, které jsou pro nds mnohdy velkym bfemenem a trapenim.
Tak jako to bylo v pfipad¢ Sary. Lidské selhani nas provazi kazdym dnem. Ale zaroven
mame velké zaslibeni. Ani zde nds Biih neopousti, on nas stile miluje i pro nasi
nedokonalost a ¢ekd, ze se k nému vratime a ze uzname svoje chyby , budeme ho hledat,

hledat jeho odpusténi, zaslibeni, hledat pfedevsim jeho lasku k ndm. ProtoZe to, co bylo
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v piipad¢ Sary nemozné — narozeni syna, se v Bozich rukou stdvd moznym. Vira Sary
behem celého jejiho Zivota rostla. Jeji zivot nebyl lehky, musela snaset zklamani, musela
podstoupit hodné obéti. Ale pevna vira v Boha spojend se Stéstim a spokojenosti vedla
k jeji vnitini krase, o které i pozdé&ji mluvi apostol Petr v 1 Pt 3,6: ,, Tak jako Sara
poslouchala Abrahama a nazvala jej panem....."“ a zaroven se zde v 1 Pt Sara stava

jakymsi idealnim typem pro kiestanské manzelky.

Rodokmen Terachovci:*

* DOUGLAS J.D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domti Praha, 1996, s. 6.
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Rebeka, Zena Izaka

Bezesporu nelze v d&jinach spasy vynechat ptibch o Rebece. Je to piibéh velmi dramaticky
a rozséhly, ve kterém jde o zépas mezi dvéma bratry, o prvorozenstvi a pozehnani, tedy
o hodnoty, které z hlediska d&jin spasy zaujimaji sté¢Zejni misto v zivoté ¢lovéka i celého
lidstva. A pravé je to Rebeka, kterd bere do svych rukou rozhodnuti, je ochotna riskovat,
pouzit lest, bojovat necestné jenom proto, aby se pozehnani dostalo Jakobovi, jak je o tom

presvédcena dle Bozi vypovedi.

Diilezité biblické texty
Gn 24,15-20 a 58-67, Gn 25 19-28, Gn 26,714 a 28-35, Gn , Gn 27, 5-17 a 4146

Abraham posila svého sluzebnika do své rodné zemé, aby ptivedl Izdkovi manzelku,
kterou vybral Hospodin. ,,Nevezme§ pro mého syna zenu z dcer Kenaanct, v jejichz zemi
sidlim. Pajdes do domu mého otce a k mé ¢eledi a vezmes odtamtud zenu pro mého syna*
(Gn 24, 37-38). Abrahamilv sluzebnik si vyprosuje od Boha znameni. ,,Jesté nezZ domluvil,
pfisla Rebeka, kterd se narodila Bettelovi, synu Milky, Zeny Abrahamova bratra Nachora.
Me¢éla na rameni dzban” (Gn 24,15). Rebeka mu ochotné¢ dava napit a napoji 1 jeho
velbloudy. Divka odbihd doml oznamit, co se stalo. Rebeka je ochotna ihned se vydat na
cestu.”® Pfibuzni propoustsji Rebeku s pozehnanim. SluZebnik piivadi Izdkovi Zenu, kterou

vybral Hospodin.

Dvacet let ziistava manzelstvi 1zdka a Rebeky bezdétné. Rebeka nakonec ¢eka dité a trpi
tézkostmi, jde se ptat Boha a dozvi se, Ze se stane pramatkou dvou narodii. Narodi se dva
chlapci — dvojcata Ezau a Jakob. Ezau prvorozenstvim pohrda. Jakob o né stoji a uchva-

cuje ho.

Na zem dolehne hlad a Izdk dostane piikaz zistat v zemi Geraru a nehledat pomoc
a utoCisté v Egyptu. I zde mu Hospodin dava slib, ze jej neopusti, ze rozmnozi jeho
potomstvo. Izak zustava zit v pelistéjské zemi. Pies sliby od Boha se boji . Vydava Rebeku

pred Abimelekem, vladcem PeliStejcti, za svoji sestru. Abimelek zjisti pravy vztah,

* MODERSOHN Ernst: Die Frauen des Alten Testaments. Stuttgart: Hansler Verlag, 1992, s. 67.
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predvola Izdka a vytykd mu jeho lez. Zabezpeci Izéka a jeho Zenu kralovskym vynosem —

jsou prohlaSeni za nedotknutelné. Pozehnani se neda mezi Pelistejci utajit .

Izak zestarl, ptisel Cas predani dédictvi, v pozehnani prvorozeného. Do Izakovych plant
zasahuje Rebeka. Jakob se na jeji radu vydava za Ezaua a dosahuje tak od Izaka pozehnéni.
Po jeho odchodu pfichdzi Ezau a oba jsou zdéSeni, Ze pozehnani dostal n¢kdo jiny. Ptesto
Izak na pfani Ezaua pronasi fec, kterd pfipomind poZehnani, ale neni jim. Ezau hrozi
bratrovrazdou, a tak Rebeka vysild Jakoba ke svému bratru Labanovi do Charanu a fika
mu, aby si naSel manZzelku jinde, jako jeho otec. Z rodu Abrahamova. I Izdk se pfipojuje

k Rebeciné vyzve. Tento pobyt se vSak Izdkovi protdhne na dvacet let..

Vyklad biblického poselstvi

Abraham byl jiz v pokrocilém véku (Gn 24,1). Bylo tfeba se po smrti Sary postarat
o manzelku pro Izéka, a tak naplnit Bozi zamér.”' Zenou se viak nemiize stit Zena
kenaanskéa. Abrahamovi velmi zéalezi na tom, aby to byla Zena z jeho rodu. Miize to byt
pouze ta, ktera je ochotna opustit dim svého otce a matky a vydat se do nezndmé zem¢.
,»Co kdyZz mne nebude chtit ta Zena nasledovat sem, do této zemé&?* Pfesto si Abraham
uvédomuje, Ze jeho potomstvo se nesmi vratit tam, odkud ho vyvedl Bih. Posild svého
sluzebnika,” aby ptivedl Izakovi manzelku. A tak se Abrahamiv sluzebnik vydava na
cestu do jeho rodné zemé, do Aramu.” SluZebnik si uvédomuje, Ze se jedna o dalezity
tikol, nebot’ ma pfivést Zenu pro zaslibeného syna Izaka. Zenu, ktera ma odpovidat Bozim
predstavam. Mé&la by to byt Zena, ktera si zamiluje Boha Abrahamova a Izdkova. Proto se
sluzebnik Abrahamtv obraci o pomoc k Bohu a prosi o rozpoznéani jeho vile — zada
o znameni u studnice. Tato prosba je Bohem vyslySena a on se potkavd pfed méstem
u studnice s Rebekou (Gn 24,15). Rebeka je milé dévce, ochotné mu dé napit vody ze
dZbanu a zéarovenn ochotné nanosi vody i pro jeho velbloudy. Rebeka naplnila o¢ekavani

sluZzebnika Abrahdmova a on vidi 1 Bozi vili vtéto divce. Nevdha a obdarovava ji

>l Zamér — Buh, ptvodce vieho, co se stalo, co se d&je nyni a co se stane pozdé&ji (Jdt 9,5n), uspoiadal
vSechno podle poctu, miry a vahy (Mdr 11,20). Lidské dé&jiny se neodvijeji ndhodné. Bozim zamérem je
spasa, kterou Kristus pfinasi v§em lidem. To je tajemstvi Bozi ville, jeho svobodné rozhodnuti, zamér, ktery
ma od vécnosti, a ktery uskutecni, az se naplni ¢as (Ef 1,9n). Kristus vstupuje do lidskych dé&jin (Ef 3,1-12),
vysvétluje a sjednocuje celé d&jiny spasy i celé Pismo. LEON-DUFOUR Xavier (a kol.): Slovnik biblické
teologie. Pafiz: Academia, 2003, s. 591-2.

32 Sluzebnik — je oznageni jakéhokoliv stupné podfizenosti bez kvalifikace. Zde se patrnd jedna o prvniho
Abrahamova sluzebnika, tzv. jeho zastupce. DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat
domu Praha, 1996, s. 936.

3Aram je pozd&jsi Syrie. Aram-naharajim je oznadeni asti Syrie, kterd leZi na hornim toku Eufratu a
Tigridu, STUBHANN Matthias (a kol.): Encyklopedie Bible. Salzburg: Gemini, 1992, s. 43.
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zasnubnimi dary. Zaroven se i ptd, zda je mozné pfenocovat u nich v domé. Rebeka bézi
do domu svého otce, vypravi, co se ji ptfihodilo. Léban, jeji bratr, se vydava ke studnici

a privadi sluzebnika do jejich domu.

vvvvvv

jevi Laban, bratr Rebeky. Jedna jménem celého rodu. V Gn 29,5 je oznafovan za syna
Nachorova. V Gn 24,29 je pak bratrem Rebeky a vnukem Nachorovym. Pfitom ale jedna
jménem rodu vzdy sam (Gn 24,29). Soudime, ze m&l Laban vyluné postaveni v roding.>*
Je tu vSak i matka Rebeky, Milka. Zvlastni je, Ze jeji jméno nechybi pfi rodném jménu
dcery (ver§ 24 a 47). Jména matek se obvykle neuvadéla. A pravé ona a Laban dostavaji
dary, nikoliv otec Bettel. A také ona zad4 o odklad odjezdu. Patrné by zde mohlo jit

o zbytky matriarchatu, kdy oporou Zeny se stavali jeji bratfi.

Sluzebnik z4d4 okamzity odchod a Rebeka je ochotna opustit vie a jit tam, kam zada Bih.
Ptibuzni tedy Rebeku propoustéji s poZzehnanim. O Zenu pro Izdka je postarano. Izak si
zamiluje Rebeku. Ackoliv se Abraham po smrti Sary znovu ozenil (Gn 25,1-6) a mél jesté
syny,” presto vie odkazal Izdkovi a je poslal na vychod zemé a zahrnul dary. Abraham
umira, Izmael a Izék jej pochovavaji do makpelské jeskyné vedle Sary do hrobu. Po smrti

Abrahamové Buh zehna [zakovi.

O Rebece se dozviddme pouze toliko, Ze byla dvacet let neplodna (Gn 25,21). Buh zkousel
jeji trpélivost, ale 1 trpélivost Izdka. Tak jako zkousel Hospodin Abrahama a Saru, jeho
rodice, tak 1 nyni ¢ekd na Izdkovu divéru v ného. Izédk se modli a pfimlouva za Rebeku.
Bih ho vyslysi a Rebeka c¢eka dité. Jeji téhotenstvi neni lehké. Proto 1 ona se svéfuje
svému Bohu a 74da o jeho radu. Dozvida se, ze se narodi dvé déti, ze se stane pramatkou
dvou narodt, ktefi budou mezi sebou stale ve svaru. Po narozeni jsou ob& déti jiné. Star$i
Ezau je chlupaty po celém téle, coz bylo velmi napadné. Jako druhy se narodil Jakob. Jeho

jméno vyjadiuje to, Ze se drzel svého bratra za patu. Jakoby on se chtél stat prvorozenym.

> Podle nekterych nazord méli v té dobé bratii zvlastni pravo rozhodovat o svych sestrach (srov. Gn 34,13;
Sd 21,22; 2 S 13,20). Souviselo to pry s pravem bratra si vzit sestru (Lewy). De Vaux to vSak odmité jako
neprokazané (Patriachem, 79, pozn.2).

% Pozdni siiatek Abrahama jakoby mé&l vyplnit mezeru po Séafing smrti. Jeho novi synové viak nejsou syny
zaslibeni. Ko¢ovné kmeny na jihu Palestiny a Arabie, spojené v sakralni svaz $esti kmend (Noth, 85n) mohou
odvozovat sviij piivod od praotce Abrahama. STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE PRI
SYNODNI RADE CCE: Stary zédkon — preklad s vykladem Genesis. Praha: Kalich, 1968, s. 153.
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Ezau svym pozd¢jSim chovanim a jednanim nestoji o prvorozenstvi, které je spojeno
1 s uréitymi povinnostmi (duchovnim vedenim, modlitebnym zivotem, obétovanim Bohu).
Ptibeh téchto dvou bratrti by mél ukdzat na to, Zze pozehnani nelze vazat na néjaky zvyk ¢i
fad, ze je to pouze €in, svobodny ¢in Bozi. Jakob, na rozdil od Ezaua, ptebyva ve stanech.
Stany jsou symbolem spolecenstvi, symbolizuji i to, ze Buh je uprostted svého lidu (Dt
23,15). Ezau je naproti tomu lovec (sr Jr 16,16; Ez 13,18; Mi 7,2). Zije pfitomnosti,
budoucnost ho nezajima. A tak lehce voli radgji jidlo a vzdava se prvorozenstvi,”® coZ je
jakasi jistota. Ezau tim pohrda, pohrda jistotou, virou. V jidle a v pudu sebezachovy vidi
zivotodarnou silu. Jakob vSak smysli jinak. Uvédomuje si, jak je pro né&j Bozi jistota
dilezita. Jakob se nemusel dopustit Isti, aby ziskal prvorozenstvi, Bih mél s nim uz davno

svlj zamer.

Mezitim nastava obdobi hladu. Uzemi, kde sidli Izak s rodinou, tedy Palestina, je zavisla
na desti. Pokud je ho malo, neni i co jist. Touto zkouskou musel projit jak Abraham, tak
1 Izak a pozdé&ji 1 Jakob. Je to obdobi zkousky, Blih zkousi sviyj lid. Kdyz nastane obdobi
hladu, Bih déava Izakovi ptikaz, aby zistal v zemi Geraru a nehledal pomoc v Egypté jako
jeho otec Abraham. Bih slibuje Izdkovi, Ze s nim bude, ze rozmnoZi jeho potomstvo jako

hvézdy nebeské (sr Gn 22,17). I kdyZ se z lidského hlediska zda vSe ztracené.

Izak tedy zistava v zemi Pelistejcti. Vzhledem k BoZim zaslibenim mohl Zit bez obav. Ale
1 on se boji. A on nevi, ze Bih ma moc nad vSemi, i nad Pelistéjci. A tak se také uchyluje,
jako jeho otec, ke 1zi. Ma strach o sebe, a proto ptredstavuje svoji manzelku Rebeku jako
sestru. Abimelek, vladce pelistéjského statu, zjisti jeho pravy vztah k Rebece a necha si ho
zavolat. Vytyka mu jeho lez. Ale 1 on, jako faradon Abrahama, zabezpe¢i 1zéka a jeho celou
rodinu. Dava mu kralovsky vynos. 1zék , Rebeka a vSe spolu s nimi, je nedotknutelné. Izak

zde poznava svého Boha, poznava, Ze se nemusi strachovat, Ze jeho Biih bude stle s nim.

Rebeka se znovu objevuje v souvislosti s pozehnanim Jakoba. Izak je jiz star a Spatné vidi.

Je Cas udglit prvorozenému synu pozehnani, které bylo spojeno i s predanim dédictvi.

Bprvorozenstvi — Kultovni zakon udava jako davod: ,,VSechno, co otevira luno, bude patfit mné, i kazdy
samec z prvého vrhu tvého stada, skotu 1 bravu (Ex 34,19).” 1 zde se prolinaji teologicky i historicky motiv,
jako u prvotin: dar Panu osvoboditeli naroda, pfipomina zaroven noc, kdy Hospodin zahubil vSechny
prvorozené v egyptské zemi, lidi i zvitata (Ex13,15). Barbarské obéti déti dolozené z vykopavek v Gezeru
a Taanaku, vedly k domnénce, Ze existovaly i v Izraeli s po&ateénim souhlasem nabozenskych autorit. Ze se
tento zvyk pod vlivem Féni¢ant vloudil do praxe, je nesporné (1 Kr 16,34; 1 Kr 16,3; 2 Kr 21,6). Tento kruty
zvyk vSak izraelské zakonodarstvi vyslovné odsuzuje jako ohavnost ( Dt 12,31; Jer 7,31; Jer 19,5; Lv 18,21;
Lv 20,2nn). Pan ma jisté pravo na prvotiny zivota (Gn 22,2), ale odmita lidské Zivoty — viz. obét Izaka.
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Neznamenalo to pouze pfedani hmotného majetku, postaveni v rodiné, ale predev§im také
zachovani duchovniho dédictvi. Podle tehdy pfirozeného prava se udélovalo pozehnani
a dédictvi nejstarSimu synu. Zde tedy patfilo Ezauovi. A to se domniva i1 Izék. I kdyz
zpusob zivota (Gn 25,27) jeho prvorozeného syna neodpovida Bozimu zaslibeni. Izak si
zamiloval Ezaua i proto, Ze z jeho lovu mival pokrm. Rebeka pak byla vice laskava na
Jakoba (Gn 25,28). Ezau odchazi ulovit zvér a pripravit jidlo pro otce. Rebeka se rozhodla
zasahnout a chranit zaslibeni. ,,MuZe vSak mit v takové rodinné situaci matefska intuice
oproti instituci plné zastfeSenému otcovskému pravu viibec né€jakou Sanci? Patriarchélni
fad nema ocividné misto pro otevieny dialog mezi rodi¢i a neni zde také Zadna pftilezitost o
tomto pravu diskutovat. Nemozné se zde vSak jednoduchym a pfitom z narativniho
hlediska skvéle vymyslenym tahem stavé realitou.”’ Rebeka navrhuje Jakobovi, Ze sama
uvaii oblibené jidlo z kiizlat,”® které ji pfinese Jakob ze stada. Rebeka se rozhodla vzit
celou zodpovédnost na sebe, 1 za cenu kletby. Riskuje velice mnoho. Ale je to predev§im
také ona, kterd se v dobé téhotenstvi dozvédéla od Boha o budoucnosti svych déti. Ona
s jistotou Vi, Ze ma pravdu. Tohle Izdk v&dét nemiiZe a ani nesmi. ,,Musi’>® proto byt
oklaman, aby jednal spravné. Tzn. Jdkobova lest neni tedy ni¢im jinym, neZli Rebecinym
vychodiskem, kterym se uskutectiuje Bozi zdsah do d&jin Izraele. Izdk sice zehnd
faleSnému synovi, ale zaroveil tak ustanovuje pokracovatele linie pfislibi toho
spravného“.®’ Jenom ale z Bozi ville mize takovyto akt byt dokonan a pozehnan. A tak,
aniz Izak rozpoznal zaménu svych synd, pozehnal Jakobovi.®' Ezau piichazi pozdé a oba,
s otcem, jsou zdéSeni. Pfesto na Ezauovu prosbu pronasi Izadk pozehnani i jemu, ale toto
pozehnani je opaéného smyslu. Ma byt poddan svému bratru, zit bez domova mimo
zaslibenou zemi. A pouze tehdy, pokud neptijde proti Jadkobovi a nebude se stavét proti
Bozimu planu, pouze tehdy se zbavi své poddanosti. I kdyz prvorozeny syn vyhrozuje

bratrovrazdou, nedojde k ni. A zde znovu pomaha Rebeka Jakobovi, radi mu, aby odesel

" HREBIK Josef: Lest cestou pozehnani. Disertaéni prace. Praha: Karolinum, 2001, s. 80.

%8 Kizlata se pouzivala jako obétni zvifata. Zvitata z pole, z ulovku , se patrn¢ viibec nepouzivala. Rebeka
svym jednanim dava najevo, Ze nesouhlasi s Zivotem svého prvorozeného syna, s jeho zvlas§tnim manzelstvim
(Gn 26,34 n, Gn 27,46). Rebeka chce vSe udélat tak, aby pozehnani spocinulo na Jakobovi, ktery stal o
prvorozenstvi (Gn 25,29-34).

% N. STEINBERG, , Israelite Tricksters, their Analogue and Cross-cultural Study “, Semenia 42 (1988) s. 1-
13 upozornuje na to, Ze by bylo pfili§ jednostranné vidét jako Istivé postavy ve SZ pouze Zeny. Ke Isti se
uchyluji také muzi, ale zpravidla jde o osoby v podfizeném soc. postaveni, které se timto zptusobem
pokouseji ziskat vyhodu. Pievzato: HREBIK Josef: Lest cestou pozehnani. Disertaéni prace. Praha:
Karolinum, 2001, s. 81.

% HREBIK Josef: Lest cestou pozehnani. Diserta¢ni prace. Praha: Karolinum, 2001, s. 81.

6! Jakob dvakrat obelstil Ezaua, aby sam byl dvakrat obelstén — poprvé Labanem (Gn29,23), kdy dé Jakobovi
o svatebni noci star§i dceru Leu misto Rachel. Podruhé je Jakob obelstén svymi syny, kdyz mu sdéli, ze
Josefa sezrala diva zvétr (Gn 37,31n).
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z domova, vyhnul se setkdni se svym bratrem. Bratrovrazda by znamenala i konec Boziho
zaslibeni. Jeden syn by byl mrtev a druhy by byl vyhnén z rodiny. Rebeka posila svého
milovaného syna ke svému bratru Labanovi. Pfipomind mu i pochybné manzelstvi Ezaua a
radi mu, aby si nasel manzelku v zemi, jako jeho otec Izak. Po odchodu Jékoba jiz nemame

zadné zpravy o Zivoté Rebeky.

e 2 Ie ’ ’ v s LR ’ o
Podle H. Briumera® ma4 starozakonni poZehnani sedm charakteristickych rysi:

1. PoZehnani je slovo doprovazené tikonem.
PoZehnani je ¢in Bozi.

PoZehnani je spasonosnou silou.
Pozehnani buduje spolecenstvi.
PoZehnani je neodvolatelné.

Podminky pro ziskani poZehnani.

A A o

Hranice poZehnani.

PoZehnani je soucasti smlouvy mezi Hospodinem a jeho lidem. Je vazano na vérnost vici
zavazkim, které ze smlouvy vyplyvaji. Blh Izraeli Zehna, tim plni i smlouvu. Naproti

tomu o&ekava od Izraele odpovidajici jednani.®

Srovnani pribéhu

Ptibéh Rebeky zapadana jako piib&h Sary do dé&jinné spasy. Tak jako Sdra a i po ni jiné
biblické Zeny, 1 ona prochazi obdobim neplodnosti, celoZivotnim hledanim Bozi vile
a jeho zaslibeni. O Rebece se vSak dozvidame, Ze se modlila k Hospodinu, aby se
dozvédéla odpovéd’ na své nelehké t€hotenstvi. A Biith k ni ma velkou divéru a zjevuje ji
své plany. U pifib&hu Sary byl v kontaktu s Hospodinem Abraham. Zde je velmi zajimavé,
ackoliv se nachdzime v patriarchdlni dobé€, Ze Hospodin necini rozdilu mezi Zenou
a muzem a zjevuje své umysly Zené. A bude to i nadale Rebeka, kterd bude myslet na Bozi
zaslibeni, nebot’ se ziejmé Hospodin prestal Izdkovi zjevovat. Modlitba se stava pro dalsi

biblické Zeny velmi dilezitou komunikaci s Bohem. Nebyla to tedy jiz vysada muzi, ktefi

2 H. BRAUMER: Das Erste Buch Mose. 2. Teil. Wuppertal: Verlag Wuppertal, 1987, s. 288-293.
53 Pievzato: HREBIK Josef: Lest cestou pozehnani. Disertadni prace. Praha: Karolinum, 2001, s. 94-97.
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rozmlouvali s Bohem a které¢ Biith vyslySel. Rebeciny plany vySly. Ale nad vSemi plany

stoji jeden velky Bozi plan. To je spésa skrze narod, ze kterého se narodi Spasitel.

Piibéh v dneSni dobé

Rozhodné zde mizeme vyzdvihnout kladné rysy Rebeky. Jeji pozornost k nové ptichozimu
u studny, jeji ochota, pracovitost. Jeji okamzité rozhodnuti se k odchodu, spolehnuti se na
Boha. Jeji Zivot je podobny jako zivot ostatnich Zen po celé staleti. I ona proziva tézkosti
1 radosti. Ale vzdycky mé4 na paméti Bozi zaslibeni, hledd Bozi vili, modli se, protoze

touzi znat odpovéd’ a nechce jednat podle svého rozhodnuti.

I v dnesnich dob¢ jsou rodiny, kde jeden rodi¢ mé rad vice jedno ze svych déti. Tak tomu
bylo 1 v ptipadé¢ Rebeky a Izéka. Izdk miloval Ezaua vice, protoze on lovil divou zvéer
a Izak rad jidaval pokrmy z ni pfipravené. Tahle rozd¢lena laska rodici nikdy neni dobra.
Muze mit dalekosahlé az tragické nasledky. Toho je tfeba se vzdy vyvarovat. Protoze déti

jsou darem od Boha a on je ma rad vSechny stejné.

Jisté se Rebeka trapila s vychovou svych synd. Pfedev§im s Ezauem. Casto spaval mimo
stan a nevédé€la, s kym se styka. Naproti tomu vychova Jakoba byla leh¢i. 1zak se domluvi
s Ezauem na pozehnani. Chce obejit Rebeku, protoze vi, Ze by s nim nesouhlasila. Ale
Rebeka vyslechla jejich fec a zacala jednat. Diive se v kritické dobé modlila, zde se vSak
rozhodla rychle jednat. Celou svoji bytosti chtéla dosdhnout svého cile bez Bozi pomoci.
Mc¢la strach. A tak jako mél strach Abraham 1 Izak a zapteli své manzelky, nespolehli se na
zaslibeni pomoci od Boha, tak i zde strach zaptsobil na Rebeku tak, Ze pozapomnéla na
viru a na pomoc Boha. A tak jeden lidsky plan (Izédka) byl zmaten druhym lidskym planem
(Rebeky). Mame-li strach, snazime se rychle jednat, najit ihned vychodisko. Po lidském
zpusobu jednédni. V tomto ptipad€ se pak lidskd lest stala cestou pozehnani nikoliv diky

¢lovéku, nybrz diky Bohu.

Za své jednani nese Rebeka i dusledky. Jeji milovany syn musi odejit a pravdépodobné ho
jiz nikdy vice nevidé€la. V bibli jiZ nenachazime nic o tom, zda se tak stalo ¢i nikoliv.
Zprava o Rebeciné smrti v Genesis chybi. Vime pouze misto, kde byla pohibena (Gn
49,31). Co vsak mizeme u Rebeky vyzdvihnout je to, ze milovala svého Boha, Ze se s nim
radila, a i kdyz z lidského hlediska selhala a rozhodla se jednat, byl v tom dobry imysl.
Myslela na Bozi plan, ktery ji Bih zjevil v jejim téhotenstvi. Nebyl to jeji osobni prospéch,
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chtéla i se svymi détmi patfit svému Bohu. Chtéla mu pomahat. I pfes to, Ze pouzila lest,
Bith neodial své zaslibeni od Jakoba. Jakob se stdvd pokracovatelem linie zaslibeni
a prislibti dané Hospodinem. Byl to Bozi plan. Blh zjevi nékdy néco ze svého planu, ktery
se tyka lidské budoucnosti. Ale ¢lovéku nechava svobodu, aby se mohl sdm rozhodnout,
jakym smérem se vyda, jaky bude jeho cil. Zplsoby, které si ¢loveék zvoli, Bith nesoudi,
nezavrhuje ani neschvaluje. Blih nés pfijima talkové, jaci jsme, nedokonali. Se svymi klady
1 nedostatky. A Zehnd nam za kazdé situace. Vede nas k tomu, abychom pochopili,

vy . , 4
a uznali, Ze viechno je pro nas darem.’

5 Pievzato: HREBIK Josef: Lest cestou pozehnani. Disertaéni prace. Praha: Karolinum, 2001, s. 113-121.
*NEZNAMY AUTOR - Osudové chvile, 533 x 576, 2005.
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LEA A RACHEL

Lea a Rachel, dvé sestry, které vedle sebe Zzily cely zivot, které se milovaly a zaroven
1 spolu bojovaly, které bojovaly o lasku jednoho muze a byly ochotné ud¢lat cokoliv, aby
tuto lasku ziskaly. Které bojovaly o syny a tim i o BoZi pozehnani. Sokyné na Zivot a na
smrt. A presto i1 boj téchto Zen byl v Bozim planu. Tak jako lest u Rebeky dosla pozehnani,
tak 1 zde boj doSel milosrdenstvi a lasky. Cesta ke spase neni cestou jednoduchou. Je to

cesta spolehnuti se na Boha. A to se ob€ za sviij Zivot naucily.

Diilezité biblické texty
Lea — Gn 29,15-35; Gn 30,1-21
Rachel — Gn 29,1-12 a 15-31; Gn 30,1-8 a 22-24; Gn 31,32-35; Gn 35, 16-20

Sluzba - Jakob vychazi z Beer—Seby a jde do Charanu ke svému stryci Labanovi, jak jej

poslal matka i otec. Setkava se s Rachel.*

Nachéazi u svého stryce utoc€isté a slouzi mu za
jeho dcery. Potom fekl Laban Jakobovi: ,, Coz mi budes§ slouzit zadarmo jen proto, Ze jsi
muj piibuzny ? Povéz mi, jaka by méla byt tvd mzda“ (Gn 29,15). Jakob se rozhoduje, Ze
bud slouzit sedm let za mladsi dceru Rachel. ,,Lépe, kdyzZ j1 ddm tob¢ nez nékomu cizimu*
(Gn29,19).

Po uplynuti lhity pozadal Jakob Lébana o Réchel. ,,Vecer vzal svou dceru Leu a uvedl ji
k Jakobovi, a on k ni vesel”“ (Gn29,23). Druhy den Jakob vy¢itd Labanovi jeho podvod

s Leou, ale Laban slibuje, ze kdyz Jakob u ni zlistane cely svatebni tyden, dostane 1 mladsi

dceru Rachel za kterou si odslouzi dalSich sedm let.

Boj mezi sestrami o prizen Jakoba i o syny - Lea byla nemilovand, a tak Hospodin
otevfel jeji ltno. Rachel zistala neplodand. Rachel zarli na svou setru a bojuje o syna.
Déava Jakobovi svoji sluzku Bilhu a ta porodi syna jménem Dan — to je Obhjjce. Bilha

ot¢hotnéla jesté jednou a porodila druhého syna. Rachel tekla: ,,V tporném boji o Bozi

6 Rachel — matka, ovce. Protiklad berana. HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha:
Vysehrad, 2003, s. 422.

Im NT wird die Stammutter R. nur einmal erwéhnt. Sie stimmt ein in die Totenklage und den Trauergesang
der israelit. Miitter z. Zt. Jesu. Als die Miitter um die von Herodes dem Grossen ermordeten Kinder
weinten,erfiilltesich das Wort des Propheten Jeremias (Jer 31,15). R. verldsst ihr Grab und erhebt ihre stimme
(Mt 2,18). Damit ist R. nicht nur die Stammutter der alt, sondern auch der ntl. Gemeinde. Die von Gott
erwahnte Gemeinde ist von ihrem Anfang bis zu ihrem Ende eine fest verbundete Einheit. DOUGLAS J. D.
(a kol.): Das grosse Bibellexikon. Band 3. Leicester: Verlag Wuppertal, 1987, s. 1264-5.
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pfizen jsem zéapasila se svou sestrou a obstala jsem* (Gn 30,8). Dala mu jméno Neftali—to

je Vybojovany.

Kdyz Lea vidéla, Ze piestala rodit, dala svou sluzku Zilpu Jakobovi a ta mu také porodila
syna. Lea mu dala jméno Gad — to je Stésti. Zilpa pak porodila Jakobovi druhého syna. Lea
mu dala jméno ASer — to je Blahoslav.

Ruben piinasi domut jablicka lasky a Lea prodava Rachel tato jablicka za jednu noc
s Jakobem. A Buh Leu vyslySel, otéhotnéla a porodila patého syna a dala mu jméno
Isachar — to je Za-mzdu-najaty. Lea porodila jesté jednoho syna a dala mu jméno Zabulon
— to je Zustavajici. Potom porodila dceru Dinu. Rozpomenul se Bih opét na Réchel a i ta

otehotnéla a porodila syna Josefa — to je Pfidej — [Buh].

Hospodin vybizi Jikoba k navratu — Jakob se vydava se v§im, co u Labana ziskal. Bih
chrani Jakoba pfed Labanovym hnévem. Réchel ukradla bohy Léabana a vzala je sebou.
Jakob vSak nic nevédel. Jakob odmitd Labanovy vytky, nakonec uzaviraji spolu smlouvu.
Jakob se setkava s Ezauem a prosi Hospodina o vysvobozeni (Gn 32,4-22). Jakob zapasi
s Hospodinem — dostava nové jméno — Izrael — Zéapasi Bih. Jakob se usmifuje s Ezauem,
pfichazi do Sekenu v zemi kenaanské. Zde viak jeho dcera Dina konéi v hanbé a Jakobovi
synové Isti donuti k obfizce i muZe v Sekenu, které pak tieti den pobiji. Jakob musi odejit
na Bozi ptikaz. Jeho cesta je poznamendna tfemi umrtimi — sluZka Rachel Debora, ktera je
pochovana u Bét-elu pod posvatnym stromem. Cestou umiré pii porodu i Rachel. Narodil
se syn, R8chel mu dala jméno Ben — Omi (to je Syn mého zmaru), kterému Jakob méni
jméno na Benjamin®” — Syn zdaru (Gn 35,17-19). A nakonec umira i Izak, otec Jakoba

a Ezaua.

Vyklad biblického poselstvi

Jakobova cesta ke stryci byla vlastn€ utékem. I kdyz Jakob zde mé doporuceni své matky
1 otce, aby si nebral Zeny kenaanské, podobné jako jeho otec I1zak (sr Gn 24). Jeho otec ho
vSak upozoriiuje na zaslibeni a pozehnani, které je vazano i na zaslibenou zemi. Putuje, az
se jednoho dne dozvi u studny, Ze je u Charanu. Ptichazi pastytka — Rachel. Jakob ihned
odvaluje kdmen u studny a napoji stddo. Piedstavuje se jako pohotovy sluzebnik, coz

vzbuzuje udiv 1 respekt. A dava se poznat se Réachel. Je pfijat do Labanova domu. Jakob

7 Benjamin — ,,Syn zdaru“; ,,Syn pravice* - HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha:
Vysehrad, 2003, s. 114.
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patrné hned zacal slouzit u Labana, ale ten teprve za mésic nabizi mzdu za praci. Jakob si
vybird Rachel. Chce za ni slouzit sedm let.® Laban je viak vypo¢itavy a udéla na Jakoba
podvod. Misto Réachel mu o svatebni noci dava Leu. Své pohnutky pak vysvétluje tim, ze
podle tadu musi byt nejdive provdana prvorozena dcera. Po svatebnim tydnu® s Leou
dostane ihned i Réachel. A také dalSich sedm let sluzby musi odpracovat i za tuto manzelku.
Léabantiv podvod je pfipominkou podvodu, ktery spachal Jakob na svém bratru a otci. A
1 tato lest ma v Bozim planu svij smysl. Bozi zamér neni narusen ni¢im. Tak, jako tomu

bylo v ptipad¢ 1zédka a Rebeky.

Jakob miluje Réachel, Lea’ je nemilovana. Presto ji Bith ,oteviel lino “ a Lea rodi syny.
Rachel Zarli. Nema zadného syna a Lea uz ma cCtyfi. Nastavd boj mezi sestrami. Rachel
bojuje o to, aby méla syna. Lea bojuje o Jakobovu lasku. Neplodnost a bezdétnost tézce
snasely zeny v Izraeli. Mit syna znamenalo mit BoZi pfizen a nadéji v budoucnosti. Jakob
velmi dobie odkazuje Rachel na Boha. Vi, Ze pokud Bih nepoZehnd, nenarodi se zadné
dité. Protoze jediné Biih je darcem Zivota. Rachel, jako Sara, je netrpéliva a snaZi se najit
svlj zpiisob feseni situace (Gn 30,4). Dava mu svoji sluzku Bilhu, kterd porodi dva syny na
,»jeji kolena®, ¢imz byli oba dva pfijati jako za vlastni. Ob¢ déti dostavaji pfiznana jména
Dan — Obh4jce a Naftali — Vybojovany. Rachel vyznava, ze Bilih se ji zastal. Boj o syny je

pro ni bojem o Zivot.

Také Lea se dostava do obdobi, kdy prestala rodit (Gn 30,9). I ona propada panice a zacina
novy souboj. I ona dava Jakobovi svoji sluzku Zilpu. Tato Zena porodila také dva syny

a Lea jim dala jméno Gad — to je Stésti a Ader — to je Blahoslav.

Ruaben v dobé Zni pSenice naSel na polich jablicka lasky. Témto Zlutym bobulkam

mandragory se pfisuzovala ¢arovna moc. M¢ly plsobit blahodarné na plodnost a také se

% Jinak bylo zvykem vykupovat nevéstu u otce (Joz 15,16; 1 S 17,25).

%'V Orienté svatebni obiady trvaly sedm aZ &trnact dni (Sd 14,12nn Tob 8,19n). S nejvétsi pravdépodobnosti
az potom bylo manzelstvi pokladano za platné. Slavnost se konala v domé rodici nevésty. Zalezelo na
majetnosti nevéstina otce. Zvlast' slavnostnim tkonem byla koupel nevésty v den svatby a jeji pomazani
vonnymi oleji, nezli vesla do svatebni komnaty. M. BIC, Pii fekach babylonskych, Vysehrad 1990, s. 215-6.
" Demut - MODERSOHN Ernst: Die Frauen des Alten Testaments. Stuugart: Hinssler-Verlag, 1992, s. 92-
93.

Biblickd pokora je v prvé fadé¢ skromnost. Skromny ¢loveék nepodléhd namysSlenosti, je zdrzenlivy pfi
spoléhani na vlastni tsudek (P¥ 3,7; R 12,3.16). Pokora je protikladem pychy. Pokorny uznava, Ze vie, co
vlastni, obdrzel od Boha (I K 4,7). LEON-DUFOUR Xavier (a kol.): Slovnik biblické teologie. Patiz:
Academia, 2003, s. 340-341.
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pouzivaly pro napoje lasky. Ruben prvorozeny. Je zajimavé a jisté to ma i svij smysl, ze
tato jablicka lasky pfinesl pravé on. Rachel hleda jakykoliv prostiedek, Lea’' vyuziva
situace a misto nich si zada Jakoba. Je vidét, ze n€kolikalety boj nekonci, ale stale trva. Boj
o syny a boj o muze. Jakob zlstava s Leou a narodi se paty a pozdéji i Sesty syn. Lea se
domniva, ze vybojovala zdpas o muze. Je to patrné i z poslednich jmen jejich synil.
Nakonec se ji narodi dcera Dina a tim se uzavira jeji boj s Rachel. Narozena dcera neméla

takové vaznosti jako syn.

Narozenim prvniho syna Rachel (Gn 30,22-24) se situace uklidiuje. Syn Josef se narodil
z Bozi ville. Nastava nové tdobi. Jakob touzi po propusténi (jako lid v Egypté). Touzi
zaujmout postaveni prvorozené¢ho a dédice zaslibené zem¢. Laban si uvédomuje, ze
s Jakobem pfiSlo poZzehnadni na vSechno, co délal. Nechce ho ztratit, ale nakonec dojde ke
smlouvé mezi nimi. Jdkobovy Zeny souhlasi s odchodem. Rachel se v§ak rozhodne ukrast
otcovy buizky,”* ale Jakob o tom nevédél (Gn 31,19). Pro¢ je Réachel ukradla, se lze jenom
domyslet. Ale pro Labana znamenaly hodné. Byla to pro ného modla, o kterou se opiral,
bez které nemohl Zit, bez které byl oslaben. Nékteré pieklady mluvi o tom, Ze si Rachel
chtéla zajistit ukradenim buzkul jistotu, Ze jejich Ut€k nebude zmaten kouzly. Laban se
o Jakobov¢ odchodu dozvida az tteti den. Pravé probiha stfiz, ktera je spojena se slavnosti
(1 S 25). Jakob nebyl pozvan, ackoliv se podilel na celém prospéchu stada. A tak Laban
pronésleduje Jakoba, ve snu mu vSak Buh piikaze, aby jednal s Jdkobem v dobrém. Laban
se ptd, pro¢ mu ukradl buzky. Tito bizkové mu méli pomahat v zivoté, predev§im méli
majiteli zajistovat dédictvi. Jakob naffeni z krddeze odmitd, odchod vysvétluje strachem
o zeny. Nabizi vefejnou prohlidku vSech véci a nevédomky vytkne rozsudek smrti nad
milovanou Rachel. Laban nic nenasel, je bezmocny a opustény od svych bohii. Jakypak je
to btih, ktery mtze byt ukraden (sr Lv 15,19nn)? Hospodin vSak neni modlou (Sd 17n; Iz
44.9nn). Nakonec Laban a Jakob uzaviraji spolu smlouvu, Laban svym dcerdm zajistuje

vysadni postaveni v rodin€ a v novém prostiedi.

" Lea — ,, Krava“, zemdlit, byt unavena, HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha:

Vysehrad, 2003, s. 266.

2 DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domti Praha, 1996, s. s. 625 — Rachel ukradla
svému otci terafim (Gn31,19). Kdyby tyto pfedméty mély pravni i nabozensky vyznam, ten, kdo je vlastnil,
by mél pravo na naslednictvi v rodinném majetku. To souhlasi se snahou Labana, jenz jinak nevystupuje jako
zbozny clovek, najit je a tomu odpovida i jeho starost o to, aby alesponl vytlacil Jakoba z Mezopotamie
prostiednictvim peclivé sestavené dohody (Gn 31,45nn).
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Rodina Jakoba odchazi z Sekemu. Cestou pfichazi na svét druhy syn Rachel, Benjamin,
ktery doplituje pocet dvanacti. Rachel vSak umira”, Jakob ztraci milovanou Zenu. Tato

cesta je poznamenana jesté dvéma imrtimi, Debory a Izéka.

Srovnani pribéhu

Ptibéh dvou dcer Labanovych maji hodné spolecného s ptibéhy pramatek Séary i Rebeky.
Rachel potkava Jakoba u studny, stejné jako Rebeka potkavd Abrahamova sluzebnika pied
méstem u studny. Na pfibéhu dvou rozdilnych postav sester je naznaceno i1 dvoji postaveni
Boziho lidu. Lea je nemilovana, ale Bih se nad ni slitovava a dava se pozehnani v synech.
Lea pfedstavuje Bozi lid v postaveni, ve kterém nemad nic. Takovy lid miZze drzet pouze
BoZi slitovani a pozehnani. Zato Rachel je milovéana, zahrnovana laskou svého muze. Ale
je neplodnd, nepoZehnand. 1 ona musi ¢ekat na Bozi slitovani. Réchel tedy piedstavuje
Bozi lid v postaveni, kdy se miZze domnivat, Ze néco ma. Ale v konecné fazi i on je

odkéazan jenom na BoZi slitovani a pozehnani.

Réchel byla milovana, Lea byla pfinucena k siatku. Rozhodnutim svého otce trpéla, citi se
pfebytecnou v rodiné. A praveé v tuto chvili Zehna Blh Lee a ona rodi syny. Rachel je
neplodnd, propada Zarlivosti, beznadé¢ji. Tak jako Sara se rozhodla dat Abrahamovi svoji
sluzku Hagar, aby mu porodila syna, tak 1 Rachel dava Jakobovi Bilhu, kterd rodi dva
syny. Situace se vyhrocuje, Lea je v kritickém obdobi a ptestala rodit. Jeji boj se sestrou
o syny fesi stejnym zplisobem, po svém. Nepta se Boha. I ona dava Jakobovi svoji sluzku
Zilpu a 1 ta rodi dva syny. Lea mé déti, ale nema lasku muze. Jedna vidi smysl Zivota
v lasce muze, druhd v narozeni syna. Ve své podstaté obé bojuji o lasku Bozi. Bojuji
0 Bozi poZzehndni. Zajimavé je zde srovnani sluzebnych. Hagar musela se svym synem
Izmaelem odejit, musela opustit rodinu. Zde se vSak pfimo pocita se syny Bilhy a Zilpy.
Bith ma vSechny zeny-matky ve svém planu, pocitd se vS§emi dvandcti syny. Jsou zékladem
dvandcti kment izraelskych. Jejich cesta je cestou téZkou do zaslibené zemé, plnou bolesti,
trestl, ale také radikalniho rozchodu s modlafstvim, piijeti Boziho zédkona a navrat k Bozi

smlouvé a obnoveni fadu.

3 Misto ukazované dne$nim poutnikiim je viak jiné. Na silnici z Jeruzaléma do Chebrénu, blizko odbocky
do Betléma,se ukazuje Rachelin hrob. Tato poloha, kterou podstatné¢ zddvodnili Jeronym (Hieronimus)
a rabinska rozhodnuti, vyplyva z glos v hebrejskych textech.
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Pribéh v dneSni dobé

Nekonec¢ny boj, ktery kon¢i narozenim Benjamina a smrti Rachel. Nekone¢ny zapas mezi
dvéma zenami o lasku muze, o syny, o Bozi pozehnani. Déti jsou svédky tohoto zapasu
a snazi se pomoci (Ruben — jablicka lasky). Obé Zeny ztraceji trpélivost a snazi se véci
fesit po svém. I v tom je vSak Bozi svoboda, kterou nam dal. Lea byla v kontaktu s Bohem,
ale také podlehla a misto divéry, ze vSe je v Bozich rukou, se pifesto dala do boje
s Rachel. Cesta spasy neni prochazkou poklidnym zivotem. Cesta spasy je cesta bolestna,
plna proher a vitézstvi cesta slz, zapasti, ale 1 radosti. Je to dlouha cesta trp€livosti, pokory,
lasky a viry v BoZi milosrdenstvi. Lea i Réachel tuto cestu plné pochopily na konci svého
Zivota. A ob¢ se zafadily do izraelského naroda, obé se zaradily do Boziho zaméru skrze
vyvolené¢ho manzela Jakoba, protoze ob¢ pochopily, ze trvalou hodnotu mé jen to, k ¢emu

se pfizna sam vécny Bih.

A kdyZ jsme jako nezdarné déti zapomnéli na svého Otce
a kdyz jsme v tomto kiehkém svété mnohé znicili, kdyz jsme spolu val¢ili a zabijeli se,
mohl jsi nas, Pane, zatratit, zbavit své divéry a prevzit zpét vS§echnu moc, kterou jsi nam
sveril,

a pak sam obnovit pokoj na zemi. My bychom pak uz nebyli lidmi, svobodnymi lidmi.
Tehdy jsi, Pane, poslal svého Syna, ktery se pro nas stal ¢lovékem, jako jsme my,
svobodnym ¢lov€kem, abys nas zachranil, a pfitom nezrusil svobodu.

Pane, miluji t&, protoZe svoboda,

ktera nam zptisobuje tolik utrpeni, je zaroven svobodou, ktera nam dovoluje milovat.”

™ AUTOR NEZNAMY - Zanik planety, 281 x 200, 2005
7 QUOIST Michel: Povidej mi o lasce. Praha: Portal, 1994, s. 80-81.
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RUT

Kniha Rut zabira pouze Ctyfi kapitoly. Nicméné je plnd déje, ktery nas ptivadi, dle fazeni
po vzoru Septuaginty, pravé do doby Soudcii a na zagatek doby kralovské.”® Piib&h Rut je
nejen zajimavym piibéhem ze zivota izraelského naroda, ale je predevSim svédectvim
o velkém milosrdenstvi Rut, které prokazovala zemielym 1 své tchyni, ale zaroven
1 svédectvim o vérnosti a vife 1 v €asto beznadéjnych situacich. Z Bozi milosti ptichazi
1 nova nadéje, kterd vrcholi ve velkém milosrdenstvi JeziSe Krista, vykoupeni. Proto Rut

ma své nezastupitelné misto v tomto rodokmenu ( Mt 1,5).

Diilezité biblické texty
Rut 14

Rt 1 kapitola : ,, Za dnt, kdy soudili soudcové, nastal v zemi hlad. Tehdy odesel jeden
muz z judského Betléma se svou zenou a dvéma syny, aby pobyval jako host na
Moébskych polich. Jmenoval se Elimelek, jeho Zena Noemi a dva jeho synové Machlon
a Kiljon. Ti se ozenili s Modbkami. Jedna se jmenovala Orpa, druha Rat. Sidlila tam asi
deset let “ (Rt 1,1-2; 1,4). Noemi zemiel manzel a posléze umiraji 1 jeji dva synové.
Ovdoveld Noemi se po ztraté svych synl vraci z Modbu spolu se snachami do rodného
Betléma, kam se zase vratila Groda. Cestou Noemi vybizi obé snachy k névratu domd.
Orpa’’ se vraci zpét, ale Rit" se rozhodne jit s Noemi do jeji vlasti: , Nenaléhej na mne,
abych t¢ opustila a vratila se od tebe. Kamkoli ptijdes, pljdu, kdekoli zlstanes, ziistanu.
Tv(j lid bude mym lidem a tviijy Bih mym Bohem* (Rt 1,16). Noemi je pfesvédCena, Ze na
ni dolehl BoZi soud. Pfichod obou Zen vzbudi v Betlémé velkou pozornost. Obé Zeny

ptichazeji v dobé zni.

Rt 2 kapitola: Rut se rozhodné opatfit Zivobyti pro Noemi i sebe. ,,Rada bych §la na pole
sbirat klasy za né€kym, u koho dojdu pfizné*“ (Rt 2,2). Rat pabérkuje na poli Boaza,

*STAROZAKONNI PREKLADATELSKA KOMISE: Vyklady ke Starému zakonu II. Praha: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1996, s. 138.

7 Orpa — Vzhledem k symbolickému vyznamu jmen v knize Rt piichazi v tvahu prvni varianta vykladu:
»odvracejici se $iji ““ ( ¢ili tylem) od své tchyné Noemi ve chvili, kdy by méla zistat jako Rat. Mozny by byl
preklad ,,Tylacka™ ¢i ,,Tvrdosijna“. HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Vysehrad,
2003, s. 367.

B Rat — ,.Napojeni®, ,,Obc¢erstveni®, ,,Osvézeni “. HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha:
Vysehrad, 2003, s. 421.
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Noeminina bohatého piibuzného (Rt 2,1-23). Kdyz Boéaz pfisel na pole, prosi ho Rut
o svoleni, zda smi i nadale pabérkovat a sbirat zapomenuté klasy. Béaz dava svoleni a vazi
si toho, co Rut udélala pro Noemi. ,,Jsem o vSem dobie zpraven, co jsi po smrti svého
muze ucinila pro svou tchyni, ze jsi opustila otce 1 matku i rodnou zemi, a odesla jsi k lidu,
ktery jsi diive neznala. Necht’' ti Hospodin odplati za tviij skutek At té¢ bohaté odméni
Hospodin, Btih Izraele, pod jehoz kiidla ses pfisla ukryt™ (Rt 2,11-12).

Rt 3 kapitola: Na pokyn Noemi odchéazi Rut na Boéaziv mlat a dostava od ného pftislib, ze

se o ni postara (Rt 3,11).

Rt 4 kapitola: Boaz'’ kupuje Noemino pole, oZeni se s Rut. Narodi se jim syn Obéd ,*

ktery se stane dédem krale Davida a sou€asné vstupuje do rodokmenu Jezi§ Krista.

Vyklad biblického poselstvi

Piibéh se odehrava za doby Soudcii v Palestiné. Izraelsky narod bojuje s pokuSenim
prizptusobit se kenaanskému prostiedi. Hlad (Gn 12,10; 26,1; 41,53), ktery se znovu
objevuje v zemi, musime chépat jako Bozi napomenuti (st Dt 8,3; Jr 14,12). Bozi
napomenuti a soud se zde objevuje v kontrastu Etimelekova rodu a mésta Betlém. M¢sto
Betlém vykladame jako ,,dim chleba “ nebo Ize jej vykladat 1 jako pivodni vyznam ,, dim
bozstva plodnosti Lachmu*®'. Také Etimelektv rod, tedy rodina Efratejct (sr 1S 17,12; Mi
5,1) souvisi s hebrejskym kotfenem p-r—h = plodno. Hlavné se zde podtrhuje to, Ze
selhavaji vSechny lidské jistoty. A tato rodina se rozhodne odejit z tak slibného mésta
pravé proto, ze nastal hlad. Odchazi do moabské zemé, kde zlstava jako host. Dostava se
do naprosto stejné situace, jako byl Abraham, Izak (Gn 12,10; 20,1; Gn 26,3). A tak
putuji do zemé& svych neptatel, do zem¢ pohanskych bohi a kultd. Ocitaji se soucasné
1 v duchovnim ohrozeni (srov. Nu 25,Inn; Oz 9,10). Mezi Moidbem a Izraelem byla
vétSinou trvalé neptatelstvi. Ale toto izemi mélo svoji velkou vyhodu v poloze. Bylo to

hornaté izemi. Sem se Casto uchylovali Izraelit¢ pravé v dobach ohrozeni, sem zavedl

" Boaz - ,» V ném je sila nebo v ném je zastita“, HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha:
Vysehrad, 2003, s. 115.

1) Zamozny rolnik z Beltéma, ktery vynikl svoji velkorysosti. 2) Jeden ze dvou sloupti, které staly v predsini
Salamounova chramu, na vrcholcich byly zakonéeny liliemi (1 Kr 7,21n) STUBHANN Matthias (a kol.):
Encyklopedie Bible. Salzburg: Gemini, 1992, s. 154.

% Obéd — , ctitel Hospodiniiv®, HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Vy3ehrad, 2003,

s. 340.

*! BIC Milos: Palestina II. Praha: Kalich, 1948, s. 37.
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1 svoje rodice David (1S 22,3n), kdyz se musel ukryt pted zlobou Saulovou. Moébci byli
potomci Lota (Gn 19,37). Znamena to, ze byli pfibuzni Abrahama, a tedy i izraelského
naroda. Byli pfibuzni pouze pokrevné, nikoliv duchovné. A tak jiz Mojzistiv zakon
piikazoval 1 to, ze zadny Modbec do desatého pokoleni nesmi vstoupit do izraelského

naroda (Dt,23,4-7).

Nérod izraelsky si byl vzdycky védom svého piibuzenstvi s ostatnimi narody.* Pro vztah
k okolnim néarodim vZzdycky rozhodovala smlouva s Bohem a jeji nauka o BoZich
zamérech. Izrael je narodem vyvolenym, je to narod, ktery slouzi Hospodinu, dostal od
svého Boha smlouvu, nafizeni, kterymi se fidi. Hospodinova zaslibeni mu davaji nad¢ji na
spasu. Ostatni ndrody mohou ovlivnit Izrael, mohou mit na né Spatny vliv, a to v oblasti

duchovni — ndbozenské, tak ale i1 v oblasti politické.

V piibehu se toto Gzemi nestavd UtocisStém pro Elimeleka a jeho rodinu. Spise je to
tragédie, ktera se zde odehrava. Nejdiive zemie Elimelek. Oba synové se Zeni
s Moabkami, ale také umiraji. Noemi zlstdva nazivu spolu se snachami, ale je zdrcena,
Uvédomuje si, Ze je jiz stard na to, aby méla déti. Jeji zivot nema budoucnost, je marny.
Bith v8ak i zde ukazuje, ze v naprosté beznad¢ji z lidského hlediska existuje nad€j Bozi.
Noemi se dovida o tom, ze hlad pominul a lidem se zase v Betlému dati dobte. Jediné
vychodisko vidi v tom, Ze se vrati zpét do zemé svych otci, ke své vite, k Hospodinu. Neni
to radostny navrat (sr navrat Abrahama Gn 12,16; Gn 20,14), ale je to novy zacatek. Obé
jeji snachy se vydévaji za ni. Jist€ je to od nich velky projev tcty. Je mozné se i domnivat,
ze zivot v této rodin€ je ovlivnil. Ani jejich situace jako vdov nebyla dobra. A mozna prave
tento izraelsky nérod se k nim bude chovat jinak. Proto se vydavaji s Noemi na cestu.
Noemi je vSak na hranicich uzemi pozada, aby se pfeci jenom vratily ke svym rodindm.
Aby mély moznost zaloZzit nové rodiny. Ob¢ snachy jsou rozhodnuty jit do nové zemé
hledat nové spoleCenstvi. Zaroven je zde slySet 1 ujiSténi, ze Hospodin odplaci
milosrdenstvi milosrdenstvim a dava nalézt odpocinuti (Dt 12,1; 1 Kr 8,56; 7z 132,8). Je
tézké vsak uvérit tomu, ze je prijme i izraelsky lid. Pravé proto, Ze se nesmi ozenit
s Moébkami. Jedinou moznosti by bylo leviratni manzelstvi®™ (Gn 38,6-8; Dt 25,5-10). Oba

bratii zemfeli v Moabské zemi. Noemi se proto domnivé, Ze na ni dolehl BoZi soud a

$2Rodokmeny patriarchi: Izmaeltv (Gn 16), a Madiantv (Gn 25,1-6), Moabtiv, Améntv (Gn 19,30-38),
rodokmen Aramejskych (Gn29,1-14) a Edomitt (Gn 36).
8 L.gast — leviratni shatek s. 13.
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znovu nabada snachy k névratu. Orpa dostane strach a odchazi, vraci se ke svému lidu a uz
o ni neni zadna zminka v bibli. Rat se rozhodne 1 nadale nasledovat Noemi, Rut se
k Noemi ,,pfimkla“ Rozhodla se sdilet s ni spolecenstvi jejiho lidu. Rozhodla se nést
spolecnou tihu biemene (Ga 6,2). Je to velika laska a milosrdenstvi, které Rut prokazuje
své tchyni. Vraci se spolu k lidu, ktery Rut byl cizi, ale ke kterému se ptipojila ve své nové

vire.

I kdyz se ve mésté Betlému Ziji i jini pfibuzni, zminka je zde pouze o Béazovi.** V jeho
jménu zn¢lo Izraelcim — v ném je sila. Rut odchazi sbirat klasy na pole. Dle Zékona bylo
mozné paberkovat na polich i zahradach (Lv 19,9; Lv 23,22; Dt 24,19). Rut nevi, komu
patii pole, kde sbird klasy. Je pilna a trpeliva. Pravé o té€chto vlastnostech se majitel pole,
Boaz, dovida diive, nez se setkd s Rut. Rt 3,8-13 — Rt je pozvana, aby ztlistala na poli
a nechodila jinam, zdroven toto pozvani lze chédpat jako pozvani do spolecenstvi
izraelského lidu. Jejim rozhodnutim opustit rodnou zemi, rodinu, se dostala na stejnou
uroven praotct, ktefi tak uciniti také (sr Gn 12,1nn; Gn 24,7.58.61; Gn 31,14). Opusténi
zemé a rodiny, pfijmuti viry v Hospodina odstranuje piekdzku, pro kterou se nesmél

Moébec tcastnit Hospodinova spolecenstvi .

Boéaz proti zvyklostem zve Rut ke spole¢nému jidlu. To bylo jednoduché — chléb, ktery se
namacel ve ving, oprazené zrni. I toto spole¢né jidlo bylo utvrzenim toho, ze Rut je

pfijimana do spoleCenstvi .

Boéazovo milosrdenstvi je diikazem Hospodinovy milosti. Noemi nad Béazem vyslovuje
pozehnan. Jakmile konci Zné&, kon¢i také sbér na polich (Rt 3,1-5). Noemi pfemysli, jak by
zabezpecila trvaly domov pro Rut, mysli tim siatek . Konec sklizné obili se povazovalo za
bohosluzebné slavnosti. Ocekava se také bozské znameni. Taktéz se uléha na obili s tim, Ze
se ocekava véstecky sen. I misto, kde se mlat nachdzi, za méstem, je mistem piithodnym
pro oc¢ekéavani znameni (srov. Sd 6,37nn; 2S 24,16). Noemi riskuje, posila Rut vystrojenou
za neveéstu. Je to proti citéni Izraele, proti Zakonu. Je mozné, Ze i takovéto pocinani bude
Spatné vykladano.

Misto n¢jakého znameni nebo snu vidi Béaz u svych nohou lezet Zenu, ktera zadé jeho

pomoc a ochranu. Aby se s ni oZenil: ,,rozprosttel kiidlo jeho plasté « * (sr Ez16,8). Boaz

% Boaz — syn jerisské nevéstky Rachab (Mt 1,5;).
% Plati i v n&kterych arabskych zemich i v dnesni dobg.
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pfijima v Rut Bozi znameni. Uvédomuje si, ze zde zasahuje samotny Blih skrze Rat. Mohl
podlehnout uspésné sklizni (sr L 12,15-21) nebo podlehnout svodim (Oz 9,1n), svodim
Moabky (sr Nu 25,1n; Dt 4,3). Tim by ale doslo k naprostému vytazeni Rt ze spoleCenstvi
izraelského lidu.

Druhého dne davd Boaz moznost vykoupeni majetku po zemielych spolu s vdovou
bliz§imu ptibuznému. O dal$im osudu vSak rozhodne vefejné jedndni u brany meésta. Tam
se vzdy schazely ptedstavitelé lidu, tam se rozhodovalo o zalezZitostech. Blizky ptibuzny
vSak odmita leviratni siatek. Toto je potvrzeno tzv. vyzutim stifevice. Zde se uvadi jako
potvrzeni sjednaného obchodu (Dt 25,9; Z 60,10). M&stiti star$i piipojuji pozehnani na
ditkaz vefejného potvrzeni. Takovéto pozehnani se davalo pii kazdém snatku. (Gn 24,60).
Pro Rut, Zenu pohanského ptivodu, je v tom potvrzeni, Ze se dostala do spolecCenstvi Izraele

a 7e bude zapojena i do piimé linie Bozich vyvolenych.*®

Narozeni syna je zaslibeni a i svédectvi o Bozim milosrdenstvi. Chlapec dostava jméno
Obéd — ctitel, totiz Hospodintv. Zavér knihy tvoti rodokmen, linii pies krale Davida az po

JeziSe Krista, jehoZz milosrdenstvi zije 1 dnes. Proto ma zde 1 misto Rt (Mt 1,5).

Srovnani pribéhu

V bibli nachazime zminky o tom, Ze 1 cizinky se pfipojily do spole€enstvi s izraelskym
narodem. K jedné z nejznaméjSich Zenskych postav patii predevsim Rut. Byla ovlivnéna
virou svého manzela, ale i virou Noemi, své tchyné. Kterd, ackoliv zila let v cizin€ mimo
svilj narod, presto na svého Boha nezapomnéla. Diky nim mohla Ruat poznat pravého Boha.
MoZna bychom mohli srovnat Rt s kralovnou ze Saby (1 Kr 10,1-3; 2 Par,9,1-2). I ona se
dozvédéla o krali Salamounovi a jeho Bohu. Rozhodla se hledat, vydala se dalekou cestu.
A mohla se setkat a poznat pravého Boha. I ona byla pohankou, ale hledala upfimnym

srdcem, a proto se mohla setkat i ona s pravym Bohem. Tak jako Rut.

Piibéh v dnesSni dobé

Rut se presvédéila, Ze bylo spravné vlozit sviij Zivot do rukou jediného Boha Stvofitele. Ze
bylo spravné odejit z rodné zemé a jit do zemé zaslibené a ptipojit se k izraelskému lidu.
Ackoliv byla cizinkou, pfesto naSla pomoc v dob€ nouze, ve které se ocitla s Noemi. Nasla

1 nové spolecenstvi. Nachazi i nového manzela, zastance. Spolehla se na Boha. A jeji vira,

% MODERSOHN Ernst: Die Frauen des Alten Testaments. Stuttgart: Hansler Verlag, 1992, s. 249.
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laska a milosrdenstvi, které prokazala Noemi, bylo odménéno milosrdenstvim Bozim.
Narodi se ji syn, ktery pokracuje v linii Boziho vyvoleni. Rut je ndm ptikladem statecnosti,
veérnosti a vytrvalosti ve vife. Diky vife a z Bozi milosti se ji otevira nova nad¢je. Je tieba
si uvédomit, ze kniha Rut byla vytvofena v dob¢, kdy se Izrael po navratu z exilu uzaviral.
Po Ezdrasovych a NehemidSovych reforméach doslo k odmitnuti a propusténi neizraelskych
manzelek. Kniha Rut tedy ukazuje, Ze nikoliv piivod (formalni pfislusnost), nybrz vira
a laska jsou tim, co Blih vyzaduje. Bih je univerzélni a pfijima kazdého, kdo se k nému

obraci svym srdcem. Proto i ona mé v rodokmenu JeziSe Krista své misto (Mt 1,5).

87 LIVINGSTONE Jonathan - Racek, 481 x 600, 2005.
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2. NOVOZAKONNI DOBA

Ptibehy novozékonnich Zen nelze sledovat tak, jako ve Starém zakoné. Je to zvlasté proto,
ze v narativnich ¢astech Nového zédkona je pozornost zaméfena pfedevsim v evangeliich na
Jezise Krista a pon¢kud vice i na u¢edniky a dalsi (zejména muze) ve vztahu k nému. Ve
Skutcich jde o hldsani evangelia, jehoz protagonisty jsou ucednici (apoStolové a dalsi).
Hlavné je to apostol Pavel. Neznamen4 to viak, Ze by zde zminka o Zenach nebyla. Zeny
se zde také vyskytuji, ale vice skrytéji, nez je tomu ve Starém zakoné. Pfesto nelze fici, ze
by se uplné vytratily, naopak. Ony se neztriceji z obzoru, jejich svét se do textu takeé
promité. Je to tfeba v JeziSovych fecech, pfirovnanich, jednanich nebo je to i v textech od
apostola Pavla a jeho zakt 1 nasledovnikt. Jist€¢ by se dalo najit 1 zde vice Zen, které by
byly dobrymi postavami k zamysleni se nad jejich jednanim. I zde bychom nasli vice Zen,
které byly dobrymi partnerkami muzi, ale samotného Hospodina. Jako reprezentativni

postavu jsem proto vybrala JeziSovu matku Marii, nebot’ jeji postava vystupuje

.....

2.1 Anticka spolecnost

Pokud budeme zkoumat postaveni zeny v novozakonni dobé¢, je tfeba si ujasnit, v jaké
historické situaci se nachdzime. Situace v Palesting v 1. st. n. 1. nebyla jednoduchd, spise
slozitd. Objevily se zde problémy rizného razu, které souvisely s politikou, ndbozenstvim
a vibec s celkovym vyvojem spolecnosti. Do této doby ptichdzi Jezi§ se svym poselstvim
o Bozim kralovstvi, o dilezitosti zmény Zivota a obraceni se ke spase. Jako nepohodIny byl
zlikvidovan, aby byl zachovan poradek. V 1. st. n. l. slucovala fiSe fimska hodn¢ zemi
a narodl. Helénismus spojoval tyto zemé& a ndrody jak kulturné, tak i jazykové. Piesto ale
existovaly rozdily mezi riznymi ¢astmi fiSe. Tyto rozdily se tykaly rodiny, naboZenstvi,
moralnich princip, vztahti mezi lidmi a také samozfejmé hospodafstvi. V Rime byla
republika nahrazena cisafstvim, nastava nejistota, prosazuje se novad moralka, ktera byla

ovlivnéna stoicismem. Dochazi i ke zménam v normalnim zivoté, v oblasti rodin,

manzelstvi, otroctvi.

2.2 Socialni rozvrstveni spole¢nosti
Recko — fimska antické spolecnost byla sloZena z riznych skupin, tfid, organizaci, statniho
aparatu apod. Vefejna 1 soukromd sféra byla spojena a propletena riznymi vazbami.

Zakladem byl vztah mezi dvéma stranami. Tento vztah byl bud partnersky, tedy
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rovnocenny, nebo to byl vztah nadfizenosti a podiizenosti. V zasad¢é podle spolecenskych
roli a moci lze rozdélit spolecnost na dvé skupiny, kde panovala velka diferenciace. Jsou to
elity a ne-elity®®. To, co dnes o antice vime, se tyka predevdim elity. O ne-elitg, tedy

o svéte chudych lidi, rolnikd, otrokt, d€lniki atd. vime relativné malo.

2.2.1 Chudi

I mezi chudymi byly znaéné rozdily. Kazdy z nich vSak bojoval denné o pieziti. Tvrdé
pracovali 1 v dobach nejist¢ Urody, museli odvadét dan€, pro mocné neznamenali nic.
Jejich Zivot byl tvrdy a nelprosny. Odév patfil za cennost, ktera se opatrovala. Odév
chudych byl hruby, tmavy a obnoSeny. Hlavni potravu tvofil chléb a olivovy olej. Pokud to
bylo mozné, jedla se k tomu i zelenina. Maso se jedno jen ve vyjimecnych piipadech,
predev§im o svatcich. Nékdy upotadalo celé mésto hostinu na zdkladé rtznych udalosti
jako ptevzeti ufadu, pohibu atd. Na takovychto hostinadch bylo podavano jidlo i pro chudé

< x < . : 289
véetné masa. OvSem tyto slavnosti byly opravdu vzacné.

Do skupiny relativné chudych lidi patii 1 lidé, kteti byli schopni si zajistit obZivu, bydleni,
jidlo, oSaceni pro sebe i1 svou rodinu. M¢li sviij diim, nékdy i1 néjaké otroky, urcity majetek.

Byli to drobni zemédélci, rybafi, femeslnici, ndmezdni pracovnici atd.

Absolutné chudi lidé byli lidé Zijici na hranici existenéniho minima nebo pod ni. I zde
nachdzime rozdily, pfedevsim rozdily ve méstech, kde néklady byly vyssi oproti vesnici.
Byli bez obydli, méli hlad, zizen. Byli to Zebraci, sirotci, vdovy, postiZzeni, chronicky

nemocni lidé, slepi, malomocni. Byli odk&zani na ptizen bohatSich, na almuznu.

2.2.2 Otroci

I do antické spolecnosti patfilo otroctvi. Zakladni povinnosti takového otroka byla naprosta
poslusnost. Otroci byli majetkem svého pana, nikoliv vSak véci. M¢li slouzit svému pénu.
Mezi panem a otrokem vznikal pochopiteln€ vztah. Otroci byli povazovéani za ménécenné,

nicméné za bytosti. Néktefi z nich byli 1 vzd€lani a bohati, pfesto ze spolecenského

“STEGEMANN Ekerhard W., STEGEMANN Wolfgang: Sozialgeschichte des Urchristentums. Die
Anfinge im Judentum und die Christusgemeinden in der mediterranen Welt. Stuttgart: Stuttgart, 2001,
s. 309-346.

% G. TEISSEN, Die Starken und Schwachen in Korinth, se zabyval otazkou obé&tovani masa modlam, kdyz
socialni poméry v kiestanské obci byly neutéSené. Tim se zabyval v disledku skuteénosti v slouvislosti
s problémy silnych a slabych v Korinté — ptevzato: Uvod do NZ (M.R.)

http://ktf.cuni.cz/~ryskova/Uvod do NZ verze duben 2007.rtf.
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hlediska stali na nejniz8§im stupni. Z hlediska socidlni zabezpeceni se otrok nemél zas tak
Spatné. Pochopitelné to souviselo i s tim, kde otrok pracoval a pro koho pracoval. Ve
méstech byla jina situace nez na venkové. Ale otrok mél mit v kazdém ptipadé zajisténu

stravu, bydleni, oSaceni.

V 1. st. n. 1. se postaveni otrokli zlepSilo. Zabiti nemocného nebo staré¢ho otroka se
povazovalo za vrazdu (Claudius). Domitian zakazal kastraci otroki,”® dokonce mohlo dojit
1 k propusSténi otroka. Za propuSténi se ovSem muselo platit, byla to kupni cena
propusténce. Za dobry mrav platilo uvést v zavéti propusténi otrokli, nebyla to vSak

povinnost pana.

Na druhé stran€ mohli byt otroci sexualn€ zneuzivani. Sexudlni styk s otrokem se bral jako
samoziejmost. Nebyla tu Zddnd moznost obrany, ledaze by otrok utekl. Také otroci byli
télesné trestani, coz nékdy vedlo az ke smrti. Ve méstech se piredpokladalo u otroki jakési
vzdélani. Dokonce se mohli ve méstech organizovat jak v profesnich spolcich, tak
1 naboZenskych. Naproti tomu na venkovée byli otroci spiSe vykofistovani manuélni praci.
Nejhorsi postaveni otrokli bylo v dolech, ¢asto se jednalo o trestance. Pokud se naskytla
moznost, otroci utikali za lepSim Zivobytim do mést. Zde byla Sance na ziskani i lepSiho
péana. V ptipadé€, Ze byl otrok chycen, hrozil mu strasny trest. Existovali 1 lidé, ktefi se
zivili prodejem otroki, sbirali déti, které byly odlozené a nasledné prodévali. Otroci se

nemohli Zenit.

% P. Veyne, Das Romische Reich 75, podotyka oviem, Ze toto pravni zlepSeni postaveni otroki bylo jen
zdanlivé, nebot’ otrok zdstal tak jako tak v moci svého pana a v moci jeho otcovské jurisdikce. Pan mohl
svého otroka na domacim soudu, jemuz ptedsedal, odsoudit k smrti z naprosto jakéhokoliv divodu, i kdyz
napf. ve zlosti ho zabit nesmél (leda by pied soudcem prokazal k tomu opravnény divod). Podle néj slo ve
skutecnosti vice o novy nahled na moralku, jenz nejenom Ze instituci otroctvi jako takovou v nejmen$im
nezpochybnil, ale ani nevedl k jeji humanizaci. ,,Z pravnich texti a literatury lze pozorovat nardstajici
tendenci jiz nerozdélovat od sebe otroky, ktefi vytvareji vlastni domacnost, nebo prodat muze bez zeny nebo
ditéte. Taktéz se na zakladé feckych a fimskych nadhrobnich napisi da pozorovat tendence opatfit zemielé
otroky vSemi nalezitostmi, na rozdil od dosavadniho zvyku jejich mrtvolu pohodit na hromadu odpadkti nebo
ji prenechat starosti spoluotrokii. Tak proslo otroctvi vnitinimi proménami, protoze se vSechno toc¢ilo kolem
nich. Bylo by vsak pfili§ optimistické vysvétlovat tyto zmény humanitarnimi ohledy, stejné jako v nich hledat
pouhé pojistné socialni ventily. Svéd¢i spiSe o samostatné proméné vladnouci moralky. Nejpozoruhodnéjsi
zustava neschopnost fimské spolecnosti otrokafské ziizeni — byt’ jen na jediny okamzik — zpochybnit nebo
dokonce zmirnit. Bylo dobré a pékné upamatovavat ,patera familias” na jeho povinnosti jako svédomitého
soudce nebo dovolit otrokiim, aby se vzali. To vSak nicméné neménilo nic na krutosti trestli, na podvyzive,
na materialni a moralni nouzi, na tyranii.“ (77) Poznamka pievzata: Uvod do NZ: M. Ryskova,
http://ktf.cuni.cz/~ryskova/Uvod do NZ verze duben 2007.rtf.
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2.3 Dim

Mluvime-li o domé v antické dob¢, je tim minén predevSim dim bohatsi vrstvy, tedy
aristokracie nebo bohatého obcana. Takovyto diim spojoval jak vetejnou, tak 1 soukromou
oblast a byl vlastné jakymsi spolecenskym prostorem, kde se odehravaly vSechny udélosti.
Co se tyce architektury, domy byly vicepatrové. Nachazely se zde jak mistnosti, které byly
pouze pro soukromé ucely (loZnice) a pro mistnosti pro spolecenské vyuziti. Sttedem
domu byl peristyl. Byl to velky ¢tvercovy prostor uprostied domu, ktery byl obklopen
kolonddou. Bézn¢ byla v takovémto prostoru uprostied vodni nddrz s rostlinami. Z tohoto
peristylu byl pak pfistup jak do soukromych, tak i do spolecenskych prostor. Dim mél
1 provozni prostory, jako kuchyn apod. byly tu i pokoje pro hosty. N&které domy mély
v predni ¢asti obchody nebo byly k témto ucelim také pronajaty. U chudSich domii pak
v ptizemi byly dilny nebo jiné prostory, které slouzily k obzivé. Otroci, ktefi slozili
v domé, spali rizné po domé, svoje véci méli slozené v pytli a spali na skladacim lazku,
které se mohlo lehce premistovat dle potifeby. Co se tyce hygienickych prostor, ty byly
méstskymi zafizenimi, tedy lazné¢ a zachody. Ani luxusni domy nemély zpocatku toto
vybaveni. Vedle soukromych domi existovaly 1 domy najemni. V pfizemi slouzily
prostory pro dilny nebo obchody, mistnosti pak byly pronajaty vice lidem, ktefi zde bydleli

a platili najem.”!

2.4 NabozZensky Zivot

Nabozensky Zivot byl duilezitou soucasti vefejného zivota. Vira v bohy a jejich uctivani
probihalo kazdy den. Co se tyce riznosti boht, vladla velk4 svoboda. Kazdy mohl uctivat
boha, jakého chtél. Zidovské nabozenstvi v fimské fi§i bylo uznavano za naboZenstvi.
Timto uznanim byly spojeny i n&jaké vysady (sabat). I kdyz Zidé nebyli oblibeni, piesto

jejich nabozenstvi vzbuzovalo respekt.

Smrt a posmrtny Zivot nevzbuzoval v antické dobé moc velky zajem. Clovék si prosté
s posmrtnou existenci nedélal starosti. Dulezity byl Zivot, ktery se odehraval na tomto
svété. Nelze ovSem prehlédnout fakt, Zze zajem o mystéria, vychodni kulty a kfestanstvi byl

1 ve vysSich spolecenskych vrstvach.

I DOUGLAS J.D. (a kol.): Das grosse Bibellexikon. Leicester: Verlag Wuppertal, 1987, 529-533.
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2.5 Zemédélstvi

VétsSina bézné antické spolecnosti piezivala ze dne na den. To se netykalo zamoznych
obcant, jejich rodin a aristokracie. Tézka prace neumoznovala odpocinek, volno bylo jen
o vefejnych svatcich (Zidovskd sobota byla nezvyklé socialni ustanoveni té doby).
Vlastnictvi pidy bylo vétSinou koncentrovdno do majetku elitni tfidy. Pada patfila
k nejlepSimu ekonomickému zabezpeceni. NejbohatSi vrstvy vlastnily rozsdhld tzemi
nejen v Italii, ale 1 v provinciich. Vzhledem k rozsahlosti majetku, byl takovy majetek
propachtovan a byl ustanoven spravce tohoto majetku (sr Lk 16,1-9; Mt 16,14-29par).
Cisafové a jejich rodiny patfili k nejvétSim vlastnikim puady. Od poloviny 1 st. n. L.
propachtovavani piidy svobodnym rolnikiim stoupalo. Pracoval zde rolnik se svoji rodinou
a otroky. VétSinou byla za pacht dohodnuta cena bez ohledu na urodu, nebo pacht
predstavoval ptiblizn€ 1/3 urody. I kdyZ formy pachtu byly rizné, v dobé neurody nebyli
rolnici schopni odvést pacht majiteli. Navic byli zatiZzeni rliznymi dal$imi danémi, coz
nékdy vedlo az k zubozeni venkovniho obyvatelstva, k jejich zadluzovani, které nakonec
kongilo otroctvim. Vétsina obyvatelstva zila na hranici preziti.”® Ve mé&stech nebyla situace
o moc lepsi. Vzhledem k socidlnim nepokojliim se magistrat staral alespont v zapadni Casti
fiSe o minimalni zabezpeceni. Na Vychod¢ byla situace jind, zde se prohlubovala chudoba

1 ve méstech. Do dokazuje 1 ptiklad z antické literatury.

Philo, SpecLeg 3, 159nn.”

,»1ak nedavno jeden muz, ktery byl ustanoven za vybér¢iho dani, kdyz lidé, kteti
kvtli chudobé zlstavali pozadu s placenim, ze strachu pfed nesnesitelnymi tresty zmizeli
z domova, jejich zeny, déti, rodice, ale 1 ostatni pfibuzné ndsiln€ odvlekl, zbil, ztyral
a podrobil hanebnym nasilnostem vSeho druhu, aby bud’ prozradili, kde se utecenec skryva,
nebo zaplatili jeho dluhy, coZ ani jedno nemohli — to prvni proto ne, Ze nevédéli, kam se
utekl, to druhé, ponévadz byli neméné chudi nez onen utecenec. Onen vybér¢i dani je
nepustil, dokud jejich téla pomoci mucidel nezmucil a neslychanymi zpiisoby je nezbavil
zivota: upevnil na provaz ko§ naplnény piskem, zavésil jim toto tézké bfemeno na §iji
a postavil je pod Siré nebe na trzisté, aby je dohnal k zoufalstvi netinosnou tiZi trestd, jimz
byli vystaveni, vétrem a slunecnim Zarem, hanbou pied okolojdoucimi a naloZenymi
bfemeny a aby ostatni, ktefi museli toto potrestani sledovat, pfedem proZivali bolesti.

Mnozi z téchto, kteti vidéli vic srdcem (dusi) nez oima a v osob¢ druhého se sami citili

%2 Tak je nutné chapat napt. Mt 6,25nn nebo Lk 12,22nn.

SPrevzato a pielozeno (M.R.) do Geitiny zknihy E. W. Stegemann, W. Stegemann, Urchristliche
Sozialgeschichte, s. 55, Uvod do NZ:

http://ktf.cuni.cz/~ryskova/Uvod do NZ verze duben 2007.rtf.
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tryznéni, ukoncili jejich Zivot pfed¢asné mecem, jedem nebo opratkou, nebot’ smrt bez

muk povazovali za Stésti v tomto jejich nestésti.*

2.6 Rodina

Rodina na tecko-fimském Zapad€ byla chépana spiSe jako spolecenstvi lidi jednoho
domu.’* V &ele rodiny stal i nadale otec, ktery m&l pravomoc rozhodovat o viem, tedy
o vSech clenech rodiny. To znamenalo o Zené, détech, sluzebnictvu, propusténcich,
otrocich atd. Jeho moc podléhala tzv. vetejné kontrole, tedy uznévané vetejné moralce.
Dim se stava mistem spolecenského zivota. Uz to neni pouze soukromé misto, kde se
schézi rodina, ale je to misto i vetfejného zivota. Odehravalo se zde bézné kazdodenni déni,
tedy rozhovory s ptateli, klienty, jedndni, hostiny, ale i vychova a vzdélavani déti.
Narozeni ditéte neni vyjimecna udalost. Dokonce ma-li byt dité pfijato do rodiny a za
manzelské, musel je otec rodiny symbolickym gestem zvednout ze zemé, kam bylo po
narozeni poloZeno. Po narozeni bylo dité¢ predano kojné a chiivé v jedné osobé. Poté bylo
predano vychovateli, ktery je naucil psat a ¢ist. Chiiva je naucila pouze mluvit, vétSinou
fecky. Pokrevni ptibuzenstvo nehrdlo v antice tak velikou roli. Zabiti ditéte, odlozeni
1 manzelského ditéte, potrat se nepovazovalo za nic nespravného. Tento nazor pietrval az
do rozsifeni stoické filozofie. Bylo béZnou praxi, Zze déti byly odkladany na vefejnd mista
& pred dvete a mohl si je kdokoliv vzit. Z takovychto déti potom byli vétsinou otroci.”
Z divodu zachovani dédictvi bohati odkladali své déti, chudi zase zekonomickych
divodii. Rozdil byl vSak v tom, Ze chudy ¢loveék se mnohdy snazil dostat své dité zpét na
rozdil od bohatych. Ti se o své dité jiz vice nezajimali. Bohati, tedy lidé z vysSich vrstev,
spiSe adoptovali déti bohatych propusténci, nebot takovyto c¢lovek piijal pii svém
propusténi jméno svého péna. Tato situace se zménila a po pfijeti kiestanské moralky

a stoickych principii. Je nutné si uvédomit, Ze tyto informace se tykaji hornéjSich vrstev,

*Podrobnéji ke kazdodennimu Zivotu k antice viz P. Veyne, Das Romische Reich in Geschichte des privaten
Lebens, 24-226.

711 pt. n. 1. je dochovan dopis, ktery piSe jisty Hilarion (ndmezdni délnik) své Zen¢: ,Hilarién posila
mnoho pozdravii manzelce Alité, matce Berté a Apollonariovi. V€z, jsem jesté i nyni v Alexandrii. Netrap se,
jestlize se vSichni hromadné vraceji a ja zistavam v Alexandrii. Prosim té a kladu ti na srdce, pecuj o dité!
Hned, jakmile dostanu mzdu, poslu ti ji. 4 jestlize s pomoci bozi porodis, bude-li to chlapec, ponech si ho,
bude-li to dévce, odloz je. Ty jsi dala Afrodisiadé pro mne vzkaz ,Nezapomen na mne!‘. Jakpak bych mohl na
tebe zapomenout?! Prosim t€ proto, tim se mi nesuzuj.” Citovano z Tajemstvi papyrd 16. Tento dopis
doklada nejen vztah k détem a rozdil v hodnoté muze a Zeny v tehdejsi spolecnosti, ale také laskyplny vztah
partnert, ekonomickou situaci i skute¢nost, Ze jsou oba — a¢ nizkého spolecenského postaveni — gramotni.
Poznamka pievzata. Uvod do NZ (M.R.) http:/ktf.cuni.cz/~ryskova/Uvod do NZ verze duben 2007 1tf.
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kde se dochovaly i zdznamy. O normalni obyc¢ejné obyvatelstvo nebyl ze strany filozofi,

moralistl apod. zajem.

Vedle domacich ucitelii existovala jiz Skola jako spoleCenska instituce. Do Skol chodily
1 déti z nizsich vrstev, a tak 1 kdyZ Cteni a psani nebylo vSeobecné roz§ifeno, nebylo zase
tak v niz$ich spolecenskych vrstvach vyjime¢né. Do kol chodily déti od 7 do 12 let, divky
se jiz dale nevzdelavaly. V té dob¢, tedy ve véku dvanacti rokli byla jiz divka povazovana
za schopnou manzelstvi, proto se jiz zacala 1 na manzelstvi pfipravovat. O dva roky
pozd¢ji, tedy ve Ctrnacti letech, se déti povazovaly za dospélé. Divka z nizSich vrstev
mohla pomahat svému muzi v podnikani, tedy v jeho samostatné ¢innosti (napt. obchodni,
ve sluzbach — parfumerie, kadefnictvi apod.). Zeny v bohatych a vlivnych rodinach se
vénovaly nicnedélani, kladné hodnocena byla znalost tance a hudby i vzdé€lani v oblasti
literatury a filozofie. Domacim pracim se v téchto rodindch Zeny vénoval jen pro potéSeni.
Chlapci dale byli vzdélavani v rétorice a literatue. Rimsky vzd&lavaci systém byl ¢astednd

odlisny od feckého.

Chlapec se staval dospélym ve véku ¢trnécti let, kdy odlozil sviij chlapecky odév. O dva az
tf1 roky pozdéji, tedy mezi 16—17 rokem se mohl rozhodnout o své Zivotni draze, ale za
souhlasu svého otce. Dokud mlady muZz nevstoupil do manzelstvi, mohl si dovolit rizna
milostna dobrodruzstvi a to jak heterosexualniho, tak i homosexualniho charakteru. Syn
vSak ztistal pod otcovskou ,,kuratelou, dokud otec nezemftel. Otec mél pravo rozhodovat
o kariéfe, profesnich krocich, majetku, manzelstvi. M¢l nad nim i domaci soudni moc,
mohl ho vydédit. Ale mohl ho 1 propustit ze své otcovské moci . Dokud otec Zil nebo syn
nebyl otcem propustén (prohlasen za dospélého muZze), nemél ani vlastni majetek. Dostaval
pouze jakési kapesné. Ale v okamziku smrti otce byla diilezita jeho zavét. Cetla se vefejné

a tykala se nejenom rodiny, ale 1 otrokli apod.

Na pielomu stoleti Ize z dokumenti konstatovat, Ze pocet obyvatel ve spolecnosti
agrarniho typu vyrazné stoupl. Nicméné umrtnost déti byla stale velmi vysoka. Navic
¢loveék byl zavisly na urodé€, tedy i na pocasi. Dochazelo casto ke katastrofam typu
hladomoru (neuroda) nebo zaplav. Zejména na Gzemi Palestiny, tedy na vychodé¢ fimské
fiSe, se prohlubovala chudoba. Primérna rodina v Palestin€ t¢ doby m¢la stale hodné déti

na rozdil od fimské, kde se pocet déti pohyboval mezi 2—3 na primérnou rodinu.
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2.7 Zidovsks rodina

Zakladni spolecenskou jednotku tvofi i nadale rodina. Otec byl panem domu a mél
dominantni postaveni ve spolecnosti. Hebrejska rodina’® je v tomto obdobi velkorodinou,
otec je tedy hlavou celého rodu. I zde nachdzime polygamni manzelstvi, kde rodinu tvofi
otec, zena — pfipadné Zeny, synové a dcery vSech manzelek, sluhové, sluzky, otrokyné
a otroci. Do rodiny patfili také dalsi piibuzni (Mk 1,29-31— Zenaty Petr Zije se svou tchyni
a bratrem). Timto se Zidovska rodina liSila velmi od rodiny fimské. Takovato rodina byla
propojena socidlnimi vazbami a existovala na principu vyrobni a konzumni jednotky.
»lakto Siroce pojatd rodina (domdcnost) mohla existovat pouze v zdmozné vrstve
spolecnosti. Jen ten, kdo si mohl dovolit mit vystavny diim, mohl mit velkou domacnost.
Z vykopavek je ziejmé, ze vétSina obyvatel (zejména v malych sidlech) zila v pomérné
malych domech, kam se pfili§ mnoho lidi neveslo. Z vykopéavek z Kafarnaa je ziejmé, ze
jednotlivé domy urcitého nejspi§ rodového spolecenstvi (velkorodiny) vytvarely
dohromady propojeny celek, jenz byl oddélen od dalSich podobnych komplexti domti.
Jednoduchy diim obsahoval obytny prostor, dvir, prostory pro dobytek (chlév) a prostory
zasobovaci ¢i skladovaci. Vystavngjsi domy mély jest€¢ prvni patro, kde byly obytné
prostory. V 1. stol. n. 1. si zdmoZni ob¢ané mohli dovolit vystavné domy fecko-fimského
typu, jejichz soucasti byla napft. i koupelna. Jericho bylo v dob¢ JeziSové proslulé svymi
luxusnimi vilami. S podobnym luxusem lze pocitat 1 v Jeruzaléme¢, v Césareji nebo v palaci
Antipové v Tiberiadé.“”” Otec ma funkci kn&Zskou, pfinasi ob&t a pronasi modlitby
(u stolu). M4 pravo trestat., je spravcem majetku, ktery dédi pouze synové. Dcera mlze
dédit pouze za predpokladu, Ze neni v rodin€ syn a to za vyjime¢nych podminek (Nu 27,8;
36,8). Otec je zaroven 1 ulitelem v rodin€, jeho postaveni ma znacnou autoritu. Hlavni
distojnost zeny tkvi stidle v matefstvi, bezdétnost je povazovana za ostudu ¢i trest Bozi.
Oba (otec 1 matka) maji byt détmi cténi. Do manzelstvi vstupuje divka kolem dvanactého
roku, kdy byva nejcastéji provdana. Otec mlze o jejim siiatku rozhodnout sdm. Nemusi mit
k tomu jeji souhlas. MuZi se Zenili pozdé&ji, a to mezi 18. a 24. rokem. Snatku predchazely

zasnuby (rok pied svatbou).

% Vice k tomuto tématu Grundmann, Walter: Das paldstinische Judentum im Zeitraum zwischen der
Erhebung der Makkabér und dem Ende des Jiidischen Krieges. In: Umwelt des Urchristentums 1. Hrsg.
Walter Grundmann, Johannes Leopoldy. 6. vyd. Berlin : Ev.Verlagsanstalt, 1982, s.172-180, odkud jsou
prevzaty i uvadéné citace z Talmudu (pfeklad M.R.)

http://ktf.cuni.cz/~ryskova/Uvod do NZ verze duben 2007.rtf.
97 Citat: M. Ryskova, prevzato z Uvodu do NZ, http:/ktf.cuni.cz/~ryskova/Uvod do NZ verze duben 2007.rtf.
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Vychova déti v Palesting zagina velmi brzy, prakticky poté, co se dit& nau¢i mluvit.”® Od té
doby se zacina ucit zékladni ustanoveni a vyznani viry. Synagoga slouZzila jako stfedisko
vzdélavani a zde se pak dale vzdélavali synové, po dosazeni pohlavni dospélosti zacCina
1 pIné uvedeni do Tory. Takto dosp€ly muz nese uz zodpovédnost sam za sebe. U dcer

vSak vzdélavani tohoto typu neplatilo.

Rozvod byl 1 v této spolecnosti mozny (Dt 24,1). Divodem bylo tedy piedevs§im to, ze
zena nesplnila své povinnosti , a to predev§im péci o domacnost, déti, rodinné zalezitosti.
Za dal$i formalni divod mohlo byt povazovano i to, pokud muz na zené shledal ,, néco
odporného®. Vyklad tohoto ,, odporného* se u rabinii se rtizni. Nékdo povazuje néco
odporného za cizolozstvi, jiny zase za cokoliv, co se muzi nelibilo. Muz mohl zrusit
manzelstvi, Ze viak ne. MuZ vystavoval Zené rozlukovy list.” Jezi§ pak piinesl takova
ustanoveni, ktera stavéla na stejnou uroven Zenu i muze. Tato ustanoveni jsou formulovana
jako obrana prav zeny (Mt 5, 31n; Mt 19,3-9; Lk 16,18). Kiest'anska norma se vyrazn¢
lisila od normy zZidovské a pohanské. Z 1. st. n. 1. se dochoval néalez u Mrtvého mote, ze
kterého mizeme zjistit, jak takovy rozvod vypadal (niZze ukazka). Rozvod nebyl levnou
zalezitosti, Zena dostala vSe, co do manzelstvi pfinesla, zpét. Jakmile Zena obdrzela vSe, co

ji nalezelo, pisemné stvrdila, Ze nebude pozadovat jiZ nic po svém manzelovi.'"

Rozlukovy list

,»Prvniho marcheSvanu roku 6 v Masad¢: Ja Josef, syn Nagsaniv z ...., bydlici
v Masadg, propoustim a zapuzuji dnes ze svobodného rozhodnuti tebe, svou Zenu Mirjam,
dceru Jehonatanovu, z ...., bydlici v Masadg¢, kteras byla dfive mou Zenou, takze mas moc
rozhodovat sama o sob¢, abys odesla a stala se Zenou jakéhokoliv zidovského muze,

kterého chceS. A potom dostaneS ode mne listinu o zapuzeni a rozlukovy list. Potom

% ERLEMANN Kurt, SCHERBERICH Klaus, NOETHLICHS Karl Leo, ZANGENER Jiirgen: Neues
Testament und Antike Kultur. Band 2. Neukirchen: Neukirchener-Verlag, 2005, Geburt, Kindheit,
Jugendzeit, 52-57.

9 NEWMAN Ja‘akov, SIVAN Gavri’el: Judaismus od A do Z. Pafiz: Sefer Praha, 1992, s. 165 — zakonné
odlouceni manzela a manzelky uskutecnény rozvodovou listinou znamou jako get Ci sefer kritut. Tento
dokument sepiSe sam manzel nebo podle jeho navodu sofer (pisar), obeznameny se vSemi zavaznymi
pravnimi postupy. Pii sepisovani getu a jeho pfedavani musi byt pfitomni dva svédci.

1% Je velmi zajimavé porovnat, co jiZ platilo v 1. st. n. 1. a co jesté doned4vna platilo v na§em pravnim fadu.
V CR platil jesté donedavna zakon, kdy i po rozvodu mohl jeden z partnerd uplatiiovat finanéni vyrovnani
dodate¢né i po nékolika desetiletich, pokud pfi rozvodu nebyla vyslovné zanesena do protokolu formule, Ze
manzelé po rozvodu nemaji vici sob¢ jiz zadnych pohledavek. O této formuli za minulého rezimu vsak
védélo velmi malo rozvadéjicich se part, a proto ani nebyla uvadéna v soudnich rozsudcich. Vzhledem
k naristu soudnich procesti po zméné rezimu, kdy dodatecné jeden z byvalych partnerti pozadoval finan¢ni
vyrovnani, byl zékon upraven.
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vydam cely podil a vSe, co je znicené, a vSechny Skody a ztratu ti zaplatim, jak je
stanoveno v pravnim vynosu; vyplata se vSak uskutecni ve 4 splatkach. A v case, ktery mi

urcis, ti vyménim listinu, tak jak je bézné“ (tj. v pfipad¢, Ze se stal necitelnou).«'”!

2.8 Postaveni Zeny v antické spole¢nosti

Zeny v antické spolegnosti nemély moznost se podilet na vefejném (politickém) déni
samostatné. Rozdéleni roli bylo stejné jako ve starozdkonni dobé&. Existovaly vyjimky, ale
ty byly, jako vzdycky, kritizovany. Zené i nadéle patfila starost o dim a domacnost. Dim
se viak stiva souasti politické kultury. Zeny se nesmély widastnit Zadnych vefejnych
shromazdéni, zasedani obce ani jako pozorovatelky. Informace se dozvidaly od svych
muzi. Z bible se dozvidame, ze v korintské obci se Zeny smély zicCastnit vefejnych jednani

jako tiché ucastnice (sr 1 Kor 14,34n).

V fecko — timském svété platilo, Zze Zena z vysSich kruhli sehravala vyznamnou roli
v politickych aktivitdich bud’ svého muZze nebo syna. Zejména to bylo na cisafském dvofe,
ale 1 na kralovskych dvorech v provinciich (Herodes Veliky). Bereniké se ucastnila
Pavlova vyslechu spolu se svym bratrem, Agrippou II. Takova Zena se mohla dockat
1 vefejnych poct (obrazli na mincich apod,). Ale 1 toto bylo spiSe vyjimkou neZ obecnym
pravidlem. Zena nikdy nedoséhla takového uznani jako muz. Nicméné v oblasti kultovni,
vefejného kultu, mohla relativné svobodné ptisobit jako knézka, zejména co se tyce véstby
a prorokovani. Zeny z vyssich vrstev se mohly za doprovodu svych muzii objevovat na
vetejnosti tfeba v divadlech, na dostizich, pfi riznych hostindch. Ale i zde platila pfisna
pravidla. Vzhledem k tomu, ze hostiny mély nékdy sexudlni podtext, nemohly se jako

manzelky a dcery takovychto sezeni zii€astnit (to mohly pouze tzv. hetéry).

Nicméné Zena v antické dob¢ jiz mohla samostatné existovat, mohla vlastnit majetek,
podnikat, hospodafit spldou apod. Z materidll, pfevazné zapisi a listin, a také
z nadhrobnich ndpisi muzeme vycist, Ze Zeny vlastnily i samostatné podniky nebo se
podilely na podniku svého muze. To pak vétSinou bylo v oblasti textilnictvi, pohostinstvi,

pecovatelstvi, kadefnictvi, kosmetické prace, herectvi apod. Ale i tohle bylo spiSe ojedin¢lé

91 ZWICKEL Wolfganga: Frauenalltag im biblischen Israel. Stuttgart. Verlag Katholisches Bibelwek 2005,
Zwickel, (pfel. M.R.). Podobna pravidla existovala i v fecko-fimské spolecnosti, jak dokladaji dochované
manzelské smlouvy i rozvodové listiny. Ukazka pievzata z ,,Uvodu do NZ*:

http://ktf.cuni.cz/~ryskova/Uvod do NZ verze duben 2007 rtf.
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Pfitom zajimavé je, ze vzdélani ¢i urCitou specializaci dostavaly predevsim otrokyné nebo
propusténkyné. Tyto Zeny byly od utlého v€ku u svého péana, ktery je nechal vyucit.
Nicméné jejich prace byla velmi nizce hodnocena. Zeny i nadale pomahaly svym muzim
v oblasti femesel a zeméd¢€lstvi (na polich), ptsobily jako kojné a chlivy, porodni baby,
1ékarky, ale 1 prostitutky. Jako otrokyné a propusténkyné mnohdy pracovaly i v nelidskych
podminkach pii velmi t&zké praci, jako byla napf. v dolech. Zena, ktera se chtéla puisobit

2

v oblasti lékatstvi'” nebo porodni asistentky, musela projit profesionalnim tréninkem.

o) v Ja . |
Tento trénink byl ¢asto vazan na rodinnou tradici.'”?

2.9 ManZelstvi v antické dobé (srovnani s kiest’anstvim)

Manzelstvi spolu se svatbou bylo i v antické dob¢ soukromou zélezitosti za Gcasti rodiny
a nejblizSich ptibuznych. Na svatbu se zvali hosté, ktefi v ptfipad¢ potteby méli funkci
1 svédkl tehdy, byla-li pochybnost o pravoplatnosti manzelstvi. Byla uzavirdna smlouva,
manzelstvi uzavirali dva svobodni lidé (i kdyZ zena nebyla v plném smyslu rovnopravna
s muzem). Manzelstvi byla monogamni, vérnost byla ctnosti. Ale tato vérnost byla hodné
porusovéna.'® Nicméng k ur&itému posunu v antické dobé dochézi. Rozvod je jiz mozny
zobou stran a také je jiz pouze zaleZitosti rozvad¢jicich se. Doslo k nému dohodou,
vystéhovanim jednoho z partneri nebo odchodem partnera, ¢i rozhodnutim manzela. Dalsi
siiatek byl mozny at’ uz s novou Zenou ¢i opét se stejnou. V antické spolecnosti, presnéji

fecko-fimské, byly normy znacn€ odlisSné od norem kiestanskych (NZ). ManZelstvi

102 ERLEMANN Kurt, SCHERBERICH Klaus, NOETHLICHS Karl Leo, ZANGEN- NER lJiirgen: Neues
Testament und Antike Kultur. Band 2. Neukirchen: Neukirchener-Verlag, 2005, Krankheit und Gesundheit,
s. 64-74.

19 Srov. Ruth Lindner, Frau und Beruf in der fritheren rémischen Kaiserzeit 153-157. Pievzato. Uvod do NZ
(M.R.) http://ktf.cuni.cz/~ryskova/Uvod do NZ verze duben 2007.rtf.

1% pievzato: M. Ryskova, Uvod do NZ: Sexualni styky s otrokyni v p¥ipadé muZe nebo mladym nezenatym
muzem v piipad€ Zeny nebyly zadnou zvlastni vyjimkou. Uz nejstarsi dochovana fecka manzelska smlouva
zr. 311/310 pt. n. 1. hovoii — pfedev§im ze strany muze — o povinnosti zachovat monogamni svazek:
»Naproti tomu Hérakleidés si nesmi pfivést do domu na potupu Démétrie Zadnou jinou Zenu, ani nesmi
s zadnou jinou Zenou plodit ditky, ani se nesmi pod Zadnou zaminkou na Démétrii dopoustét v niCem
bezpravi. Bude-li vSak Hérakleidés pfistizen pti n¢které z t€chto nepravosti a Démétria to prokaze pied tiemi
svédky, pro néz se ob¢ strany souhlasné vyslovi, bude Hérakleidés povinen vydat ji véno, které si donesla,
v hodnot¢ jednoho tisice drachem, a k tomu ji jest¢ vyplatit jako odskodné dalsi jeden tisic drachem ve
stiibrnych penézich s hlavou Alexandrovou. Démétrii a jejim pravoplatnym zastupctim bude pfisluset, aby
vymahali splnéni tohoto zavazku prave tak, jako by to vyplyvalo ze soudniho rozsudku podle zékona, a to jak
na Hérakleidovi samém, tak i ze v§eho jeho majetku, ktery ma na suchu i na vodé.” Citovano z Tajemstvi
papyru 44. Z textu vyplyva, Ze $lo o manzelstvi relativné movitych partnert. Je v ném zakotvena i moznost
rozvodu a vyftizeni zalezitosti mimosoudni cestou. Ze zavazkl budouciho manzela, které jsou ve smlouvé
vyslovné uvedeny (na rozdil od vSeobecného konstatovani, ze Démétria nesmi byt pfistizena pii néjakém
$patném pocinani, jimz by délala svému manzelovi hanbu), plyne, Ze takové jednani, které se zde zakazuje,
nebylo zfejmé nijak vyjimeéné.

http://ktf.cuni.cz/~ryskova/Uvod do NZ verze duben 2007.rtf.
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v fecko-fimské spoleCnosti byla Casto uzavirana za ucelem rozmnozeni majetku. Muz
1 Zena se mohli svobodné¢ rozhodnout, zda uzaviou manzelstvi ¢i nikoliv. Byl zde kladen
diraz na svobodné obc¢any v plném slova smyslu. Ze strany politikl, filozofi apod. bylo
manzelstvi chapano jako obCanska povinnost, ptesto plozeni déti nebylo ve stiedu zajmu
prave proto, Ze se jednalo o svobodného obc¢ana. K vyraznéjsi zméné dochazi pak ve 2. st.
n. 1., kdy uz lze hovofit o rovnopravnéj$im vztahu obou partneri (z dopisti apod.). Jisté
byly i ve spole¢nosti manzelské idedlni pary, ale nebyla to zcela bézna spoleenska norma.

S prichodem kiestanstvi vSak se tento idedl stava normou.

Velmi mélo zprav mame dochovanych ze zivota nizSich vrstev, jako byli femeslnici,
obchodnici, drobni rolnici. V novozdkonnich textech vSak mlZeme najit zminky
o manzelském vztahu a rodiné t¢ doby i ztéchto vrstev. Tyto texty vypovidaji nejen
o zidovské tradici, ale také ukazuji novou mordlku fimské spolecnosti. Dlraz na
manzelskou vérnost a odmitnuti rozvodu je idedl manZelstvi v prvotnim kiestanstvi.
V tomto sméru se vSak odliSovalo od fecko-fimské 1 Zidovské spole¢nosti. Po roce 100 n. 1.
se obecnéji prosadila moralka (stoa), kde manzelsky styk byl uren ptfedevsim k plozeni
déti. Manzelstvi mélo mit charakter pratelského svazku. Nicméné je velmi pozoruhodné
a zajimavé, Ze Pavel chape manZelstvi ptfedevS§im jako spoleCenstvi muze a Zeny, tedy
prostor, kde jsou si oba vzajemné¢ darovani. Manzelsky styk, tedy otdzka plozeni déti, se
vubec neklade (1 Kor 7,2-6). Predevsim je zde kladen dtraz na vztah.

Konkubinat'®

byla jind forma souziti, kterd také byla z hlediska vetfejného minéni, mozna.
Takovyto konkubindt se Casto podobal manZzelstvi. Jednalo-li se o nerovné postaveni
partnerdi, (napf. muz a propuSténkyn¢), muz si zenu nemohl vzit za manzelku. Narozené
déti byly sice svobodné, ale nemanzelské. D&dit mohly pouze ze strany matky, protoze
nesly pouze jeji jméno. Pokud otroci sméli vytvofit stabilni partnerskou dvojici a pozdéji

byli propusténi, mohli Zit v konkubinatu.'*

1% Konkubiny byly Zeny, s nimiz n&jaky muz (svobodny nebo Zenaty) spal. Cisafové méli v palaci své
konkubiny.

1% Otroci se nemohli Zenit ani vdavat, jejich pan nebyl povinen respektovat jejich eventualni vzajemné
vztahy. Déti, které se z takového vztahu narodily, byly majetkem panovym a byly otroky, i kdyz se jejich
rodice stali svobodni. V dobrém piipadé je mohli rodice uz jako svobodni obcané vykoupit, ale nikdy se
z nich nemohly stat manzelské déti, maximalné propusténci svého otce nebo matky.
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2.10 Postaveni Zidovské Zeny v antické spole¢nosti

Postaveni Zeny na uzemi Palestiny, tedy nyni mdme na mysli Zidovskou Zenu, se
v prib¢hu d¢jin ménilo. Vratime-li se zpét do doby Starého zdkona, pak pravnimu statutu
byla vénovana mald pozornost (Ex 20,22-23,19). Pozdé&ji pak v Deuteronomickém
zakoniku miZeme najit pozornost, ktera byla vénovana vztahlim muze a Zeny v rodiné (Dt
12-26). Smyslem pak nckterych natizeni bylo pfedevsim zajistit zenu v dob€ Zivotni krize,
coz mohla byt naptfiklad smrt manzela apod. I nadale vSak zena nemohla dédit. To se
potom uvolnilo az v poexilni dob¢€. Ale Zena byla podiizena muzi. To ziistalo 1 v platnosti
v dobé antické a platilo obecné. Piesto méla Zena vzdycky v jakékoliv dobé vysadni
postaveni pfedevsim v rodiné. V zidovské literatufe miZeme najit ale i takové Zeny, které
vSeobecné vzbuzovaly velky respekt (kniha Ester, Judit). Kniha Pfislovi a Sirachovec
chvéali zenu — manzelku za jeji vérnost. Pozoruhodna je zde piedevSim Pisen pisni.
Vzijemny milostny vztah rovnocennych partnert nenalézame jiz nikde ve Starém zakoné.
Vztah k Zenam a k jejich postaveni se obrazil také napi. v jeruzalémském chramu —
v Druhém chramu byla zdliraznéna podfizenost Zeny tim, ze zeny mély vyhrazené pro sebe
samostatné nadvofi. To v Prvnim chramu nebylo. Totéz plati 1 o synagogach, kde jsou
muzi a zeny oddéleni. Vici zenam existovalo 1 v zidovské spolecnosti hodné predsudkd.
Zena byla mnohdy vidéna jako sexualni bytost, ktera svadi muze. Dokonce jim bylo
piisuzovano ¢arodgjnictvi. Zeny byly i v této dobé mnohdy chapany jako méndcenné

bytosti. Doklada to 1 ukazka rabbi Juda ben Elaie a posléze i rabbi Eliezera, kdyz tikaji:

”Tti dobrofeceni je denné nutno vyslovit: Bud’ poZehnan ten, ktery mé neucinil pohanem.
Bud' poZehnan ten, ktery mé neucinil Zenou. Bud’ poZehnan ten, ktery mé neucinil
nevédomym. Bud’ poZehnan ten, ktery mé neucinil pohanem: vSichni pohané jsou pfed nim
nic; bud’ pozehnan ten, ktery mé neucinil Zenou: nebot’ Zena neni vazana ptikazanimi; bud’
pozehnan ten, ktery neucinil nevédomym: nebot’ nevédomy se neboji hiichu."

Rabbi Eliezer : "Kdo u¢i svou dceru Toéte, uci ji poSetilosti." a dale: "Radéji at’ shoti Tora

v plamenech, nez aby byla pfedana zenam."'"”’

Pro zenu neplati mnohé ze Zakona, plati v§ak pro ni vSechny zékazy. Pokud se domaha

prava, pak toto pravo je nejdiive hajeno jejim otcem, pozdéji manzelem, je-li vdova,'®bez

%7 Grundmann, Umwelt s. 174 (pteklad M.R.).
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ochrany a tedy i1 bez prav. Je sice odkdzana na muZzského piibuzného. Ale Jezis kritizuje
postaveni vdov, doslova téch, kdo tyto vdovy vyjidaji: ,,Varujte se zakonik, kteti se radi
prochézeji v dlouhych ftizach, stoji o pozdravy na ulicich, o pfedni sedadla v synagogach

a pfedni mista na hostinach. Vyjidaji domy vdov a dlouho se naoko modli* (Mk 12,38-40).

Zeny pii navitéve hosti se nesméji icastnit hostiny, nesméji tedy byt u stolu. Je jim pouze
dovoleno naslouchat u dveti vedlejsi mistnosti. Sméji se vSak ucastnit sobotni a paschalni
hostiny.'” Tak to vypadalo ve farizejském prostiedi, kde se piisné dodrzoval Zakon. Zeny
byly v uzaviené zenské casti domu. Ven smély vychédzet pouze zahalené. Jiné to bylo
v saducejském prostiedi, kde vladla vétsi svoboda. I na venkové nebyly tyto predpisy tak
tvrdé dodrzovéany. Oblasti sexuality souvisela s piikazy tykajici se kultovni necistoty
a Cistoty (ve vztahu k Zeng). Zena je neéista v dob& menstruace a po porodu (u chlapce 40
dni, u divenky pak 80 dni). I toto ukazuje na nerovnost v budoucim pohlavi. Zidovska
a kfest'anské rodina méla jiné normy , které platily pro souziti, rodinné vztahy, vztahy mezi
muzi a zenami. Tim se odliSovala od fecko-fimské spolecnosti. Pozd¢ji vztahy v rodiné
byly ovlivnény virou v JeZiSe Krista, jediného Pana a Spasitele.''® Takovéto pojeti se pak
zacalo vice prosazovat v dalSich generacich kiestanskych rodin. Odmitnutim rozvodu se

ktestanstvi v novém pojeti odliSovalo o Zidovského pojeti.

108 ERLEMANN Kurt, SCHERBERICH Klaus, NOETHLICHS Karl Leo, ZANGENER Jiirgen: Neues
Testament und Antike Kultur. Band 2. Neukirchen: Neukirchener-Verlag, 2005, Kultur,Ehe, Witwenschatft,
s. 26-30.
109Velikonoce, slaveni — DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domu Praha, 1996,

s. 1085-1087.
"% Viz tzv. domaci a stavovské fady — List Koloskym a Efetskym.
" LIVINGSTONE Jonathan — Emanace krystalu , 201 x 250, 2004.
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2.12 Marie, matka JeZiSe

O Marii se v Novém Zakon¢ piili§ ¢asto nemluvi. Ale byla vyvolena mezi v§emi zZenami,
aby se stala matkou Boziho syna. VSechny lidské generace budou blahoslavit Marii pro jeji
prikladny postoj viry, protoze Bih si vybral pravé ji a shledal ji hodnou, aby v ni ucinil

v 112
velké véci.

Diilezité biblické texty
Mt 1,18-25 ; Lk 1,26-38; Lk 2,6-14; Lk 2,17-19; Lk 2,33-35; J 19,25-30

Byl and¢l Gabriel poslan od Boha do galilejského mésta, které se jmenuje Nazaret, k panné
zasnoubené muzi jménem Josef; jméno té panny bylo Maria. Pfistoupil k ni a fekl:,,Bud’
zdrava, milosti plnd, Pan s tebou .” Ona se nad témi slovy velmi zarazila a uvazovala, co
ten pozdrav znamena. Andél ji fekl: ,,Neboj se, Maria, vzdyt' jsi nalezla milost u Boha.
Hle, pocnes a porodis syna a daS u jméno JeziS. Ten bude veliky a bude nazvan synem
nejvyssiho a Pan Bih mu d4 trin jeho otce Davida. Na véky bude kralovat nad rodem

Jakobovym a jeho kralovstvi nebude konce*(Lk 1,30-33).

Maria se podivovala, jak se tohle mtize stat, ale andél odpovedél: ,, Sestoupi na tebe Duch
svaty a moc Nejvyssiho t€ zastini; proto 1 tvé dité bude svaté a bude nazvano Syn Bozi.*
»Nebot’ u Boha neni nic nemozného.* Maria fekla: ,, Hle, jsem sluZzebnice Pané; stail se mi

podle tvého slova.*

Vyklad biblického poselstvi

Evangelium sv. LukaSe

1 e r v v v r v v v 11 ’
V galilejském mésté  Nazaret prichazi Bozi andél k pann&.'"’ Ta divka, panna, se
. . 114 v ., . .
jmenovala Marie " a byla zasnoubena s muzem jménem Josef z rodu Davidova. Sice po

starém Zidovském pravu uZ byla povazovdna za jeho manZzelku, ale jeSt¢ s nim nezila.

"2p _G. MULLER: Evangelium .sv.Lukase. Stuttgart. Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni vydii, 1998,

s. 33.
'3 Septuaginta vyklada almah (pana, mlad4 Zena) z proroctvi o Izmmanuelovi Iz 7,14.
" HELLER Jan: Vykladovy slovnik biblickych jmen. Praha: Vysehrad, 2003, Milovan4, s. 299-300.
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Andél zdravi Marii slovy : ,milosti zahrnuta*'"®

,c0Z znamena BoZi pfizen. Marie je Bohu
mila od v&&nosti. Po pozdraveni andé&l vyslovuje poZzehnani: ,,Pan s tebou” (Sd 6,12)"'°.
Marie se polekd. And¢€l Marii vysvétluje, Ze nalezla u Boha milost a tato milost je v tom, ze
byla vybrdna mezi vSemi matkami, aby porodila Syna Boziho. ,,Prokdzu milost , komu
budu chtit a smiluji se nad tim, nad kym se budu chtit smilovat* (Ez 33,19). Milost zde
muzeme chapat ve vyznamu jako nezaslouzenou pfizen, svobodnou a ni¢im
neodivodnénou (Ex34,6; EX 33,12). Vedle tohoto vyznamu se zde vyskytuje, tedy v bibli,
jesté jeden vyznam. Milost jako vlastnost bytosti, ktera byla stvofena Bohem (sr Z 45,3; Pi
5,10). V andélové pozdravu se objevuji oba vyznamy. Tato milost souvisi také i s Mariinou
svatosti. Také cirkev je volana k tomu, aby byla slavné a bez poskvrny (sr Ef 5,27). Milost,
kterou byla zahrnuta Marie, je milost, ktera byla dana v Kristu JezZisi (sr 1 Kor 1,4). Byla
dana skrze vykoupeni JeziSe Krista pro vSechny lidi. Tim, Ze dal sebe za vSechny bez
vyjimky. ,,Projevila se Bozi dobrota, kterd piinasi spasu vSem lidem “ (Tit 2,11). Milost je

tedy slovo, které shrnuje celou kiest'anskou zvést a celé evangelium.

Maria se opét pta, jak tomuto piislibu ma rozumét, protoze doposud nezije s muzem (Lk
1,34). And¢€l ji odpovédél, Ze na ni sestoupi ,,Duch svaty* a ,,moc Nejvyssiho* ji zastini.
Poceti ditéte ma tedy zdzrany pivod v Bozi vS§emohoucnosti. Dité€ bude ,,Syn BoZzi“. Jeho
ptivod je u Boha, tedy v BozZim stvofitelském projevu. Marie ihned véfi, nepochybuje.
Nepotiebuje zadného dalSiho vysvétleni jako Zacharid§ ptred ni. Nepotiebuje slySet
vysvétleni, aby pochopila, jaka je Bozi vile. Pté se, jak se ma vlastn¢ zachovat, co by m¢la
udé¢lat? Jako znameni dava andé€l Marii jeji pfibuznou AlZzbétu, kterd byla neplodna a stara
a presto pocala syna. Marie jede Alzbétu navstivit (Lk 1,39-56). U ni se opravdu
piesvédci, ze pro Boha je moZné vSechno, Ze neexistuje nic, co by bylo nemozZné. Mariina
odpovéd’ je dokonala svoji poslusnosti, zaclenila se tedy do Boziho planu spasy. 1 kdyz
ver§ z Lk 22,42 vyjadiuje naprostou oddanost se Bozi vili, kterou vyjadiil Jezi§ pred
zatCenim v Getsemane, tento verS plnym pravem vystihuje 1 Marii, jeho matku. I ona se

oddala vuli Hospodina a pfijala s ml¢enim vse, co bylo Bozim zamérem.

Marie navstévuje Alzbétu (Lk 1,39-56). AlZbéta poznala, Ze Marie ceka Mesiase. Obé€ Zeny
velebi Hospodina. Alzbéta naplnéna Duchem svatym provolava prorocky (Jdt 13,18n) —

,»pozehnana nade vSecky zZeny*, protoze dit¢ v ni je Pan.

' Bible kralicka preklada: milosti obdafend, Vulgata: grantia plena.
!¢ Starozakonni vyrok vyjadiujici poZzehnani.
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Ve verich 46-55 nachizime Mariin chvalozpév,'’

oslavuje se vném Bozi spasné
pusobeni, v zavéru se zmifluje Bozi milosrdenstvi. Marie nemuze nabidnout nic, nez svoji
vdécnost a chvalu. Dité, které se narodi, bude 1 jejim Spasitelem. Maria ziistava u Alzbéty

az do doby, nez se narodi Jan . Vraci se zpét do svého domu. Nevraci se ale k Josefovi.

Narozeni Jezise — Lk 2,1-20

Podle evangelniho textu nafidil cisat Augustus scitani lidu v celé zemi, resp. po celém
(tehdy znamém) svéte. A tak Marie s Josefem museli putovat z Nazareta do Betléma,
rodiStém krale Davida, ktery byl i jejich predkem. Ve verSich LukaSova evangelia ve 2.
kapitole 1-7 se dozvidame o narozeni ditéte, dale pak o zvéstovani této udalosti pastyiim
(v. 8-14). Pastyii po zpravé andéli spéchaji a nalézaji JeziSe s rodi¢i ve chléve (Lk 2,15—
20). JeziSovo prvorozenstvi — pravni pfednostni postaveni prvniho syna (Gn 27,33nn; Gn
49,3; Dt 21,17; Ex 13,2.11-16, Nu 3,12; Nu 8,17). Hospodin jmenuje svij lid prvorozenym
(Ex 4,22; Sir 36,18), Kristus je v NZ oznacovan také jako prvorozeny mezi mnoha bratiimi

(R 8,29).

Osmého dne byl Jezi§ obiezan, jako vSichni zidovsti chlapci (Gn 17,10; Ex 4,25n).
Ocistovani novorozence a Sestinedé€lky je provedeno v chramu. Simeon se setkdva s rodici
1 JeziSem , bere ho do naruce a chvali Boha za to, ze Bozi slib byl dodrzen, Ze vidi
Spasitele. JeziSovi rodi¢e jsou v udivu nad Simeonovym svédectvim. I kdyz jim and¢l
1 pastyii sdélili tuto zpravu diive, presto zasnou (Lk 1,31-35; Lk 2,10-17). Anna, stara
prorokyné, kterd stravila stejné jako Simeon vétSinu svého Zivota v Bozi pfitomnosti,
poznala v ditéti zasliben¢ho Spasitele. Simeon tekl jesté Marii: ,,Toto dit¢ mnozi z Izraele
odmitnou, ale pro mnohé jiné bude tou nejvétsi radosti. Budou zjeveny nejhlubsi myslenky
mnohych srdci, ale tvou dusi pronikne mec*. Poté se dozvidame, ze kdyZ vykonali vSe
fadn¢ podle zdkona, vratili se do Nazareta, kde Jezis rostl v sile a moudrosti a milost Bozi
byla s nim (LK 2,39-40).

Trochu odli$n€ pojeti nam nabizi v evangeliich Matous, kdyz uptesiiuje situaci a sd¢€luje,
ze Buh varoval Josefa pfed Herodesem, ktery nechd povrazdit vSechny chlapce mladsi
dvou let ze strachu ohlaSeného krale (Mt 2,13—16). Josef se zde stava jednajici a oslavnou
osobou, ktera jeSté v noci bere dité¢ a Marii a vydava se s nimi do Egypta, kde zlstali aZ do

smrti Herodovy. Potom se vratili zpét do Nazareta (Lk 2,23).

"7 yiz ukazka s. 79.
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Dalsi zminku o JeziSové matce (Lk 2,41-52) miiZeme najit az pii udalosti navstiveni
Jeruzaléma v dob¢ velikonocnich svatkli (pesach). Jezi§ jde srodiCi, Ale brzy se ztratil
a nebyl k nalezeni. Po tfech dnech naleznou rodice JeziSe v chrdmu, naslouchd svym
Synem Bozim. Jezi§ se citi vazan nejdiive poslusnosti vic¢i nebeskému Otci, pak vici
lidskym rodi¢im. Jezi$ se vratil s rodi¢i do Nazareta a poslouchal je. Marie uchovavala ve

svém srdci vSechny udalosti a slova ze zivota Jezise.

Dals$i zminku nachdzime o Marii v Lk 8,19, primarn¢ v Mk 3,31-35. To jiz Jezi§ ptsobi
vefejné a ona se s jeho bratfimi nemohla se k nému dostat pro velky zastup. Lidé mu fekli,
ze venku ¢eka jeho matka a bratti a Jezi§ odpovedél: ,, M4 matka a moji bratfi jsou ti, kdo
slysi slovo Bozi a podle n¢ho jednaji*. Tato pasaz svédci o tom, ze JeziSova rodina jeho
poselstvi a poslani zpocatku pfili§ nerozuméla. 1 pro JeziSovu matku musela byt cesta
pochopeni vlastniho syna nelehka. Snad ji JezZiSovi bratfi/bratranci ptivedli s sebou, aby
uplatnila na JeZiSe sviy vliv jako matka. Z daného Uryvku, ktery se jist€¢ zaklada na
historické realité, se mnoho dal§iho nedozviddme. Jezi§ nepopird dulezitost rodinnych
svazkl, ale podfazuje je nové skutecnosti, a to skutecnosti Boziho kralovstvi. Rodinné
svazky se stavaji konstitutivnim obrazem pro svazky mezi jeho ucedniky. Spolecenstvi
jeho ucednikt a ucednic je Bozi rodinou, familia Dei. Vzhledem k tomu, Zze Marii,
JeziSovu matku nalézame podle zprav evangelii 1 v Jeruzalémé pod kiizem, je nepochybné,
ze ona do tohoto nového spolecenstvi také patfila. Pozd¢ji 1 jeho piibuzni, jak hodnoti

situace Sk 1,14.

Evangelium sv. Jana

V tomto evangeliu sv. Jana stoji Marie, matka JeziSe, na pocatku a na konci JeziSovy
vetejné ¢innosti, coZ jisté neni ndhoda. S Marii se setkdvame v Kéani Galilejské (Jan 2,5).
Vsimla si, ze hostiteli doslo vino. Rozhodla se vse svéfit svému synovi. Ale i zde, jako
kdysi v chramu v Jeruzalémé vycitila, Ze On se musel fidit vysSimi ptikazy. Piesto dava
pokyn ucednikiim, aby ud¢lali pfesné to, co Jezi§ fekne, protoze védéla, Ze mize dé¢lat
zazraky. A opét vSechno uchovava ve svém srdci.

A pak ji nalézame u kiize (Jan 19,35). Jezi§ dava do opatrovani svoji matku svému

nejmilejSimu ucedlnikovi (Jan 19,25-27). Patrn€ je to posledni chvile, kdy Marie vidi
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svého syna. V evangeliich uz neni zminka o tom, Ze by se setkali po jeho zmrtvychvstani.
Neni ani zminka o tom, zda u kfize mluvila. Maria ml¢i. MI¢i jak v Lukésové evangeliu,
tak i v Janové. ., S laskou dala souhlas, aby byl zabit obé&tni dar, ktery ona zrodila «''® Stat
u kfize, znamena trpét. A ona velmi trpéla, trpéla jako matka, trp€la s nim. Misto kiize neni
poslednim mistem, kde se s Marii setkdvame. Znovu ji nachdzime v jediné dalsi vyslovné
zmince sucedlniky a nékolika dal§imi Zenami po Kristové nanebevstoupeni. Marie
setrvavala v Jeruzalémé na modlitbach (Sk 1,9-14). V tradici zlstala zachovana legenda
o tom, ze Marie zemiela v Efezu v navaznosti na to, Ze byla svéfena Milovanému
ucednikovi. Tedy janovsky okruh mél k Marii a k Zenam zvlastni vztah. Zeny hraly zfejmé
v obci jinou roli nez v tzv. velké (Petrovské) cirkvi. Maria u Jana je pravou ucednici, tim,
kdo rozumi, a proto je nejspis svéfena ucednikovi, ktery miloval, a proto rozumél. Ty dvé
postavy nejsou nahodné. Na Mariin¢ postavé nam Janovo evangelium chce ukazat
dilezitost naprosté divery v JeziSe, ktera je zaloZena na lasce. Podobné jednaji i Milovany
ucednik a Maria z Magdaly. Ostatnim, jako je Filip nebo Tomas je vyc¢itan nedostatek

chéapavého srdce a viry. O Petrovi ani nemluvé, ten nechape téméft nikdy nic.

Marie nechybi v Zaddném ze tii zdkladnich momenti tajemstvi spasy, a to je vtéleni Slova,

119

velikono¢ni tajemstvi a seslani Ducha svatého.~ Tim, ¢im prosla, velkou bolesti,

utrpenim, se naucila poslusnosti.

V konstituci 2. vatikanského koncilu o cirkvi ¢teme: ,,Blahoslavena Panna od véCnosti
pfedurCena — zaroven vtélenim Boziho Slova — za matku Bozi a zrozhodnuti Bozi
prozietelnosti se stdva na zemi slavnou matkou bozského vykupitele. PfidruZzuje se k nému
velkoryse, jinym zpusobem nez ostatni tvorové, a je pokornd sluzebnice Pana. Jeji
poslusnost, vira, nad¢je a vrouci laska spolupracovaly jedinenym zplisobem pii
Spasitelové dile na obnové nadpfirozeného Zivota v dusich, kdyZ pocala Krista, porodila
ho, zivila, pfedstavila Otci v chramé a trpéla spolu se Synem umirajicim na kfiZi. Proto se

w7 . . v 12
stala v ¥4du milosti nasi matkou.*'?°

18 5 vatikansky koncil, Lumen gentium, s. 58.

1 CANTALAMESSA Raniero: Maria, zrcadlo cirkve. Milano: Karmelitanské nakladatelstvi, Kostelni vydri,
1995, s. 76.

120 vatikansky koncil, Lumen gentium, s. 61.
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Zavér

Piibéh Marie z Nazareta v poddni LukaSova evangelia je v mnoha smérech shodny
s pfibéhem Abrahama. Jde zde také o navstiveni andélem a sdé€leni zasadniho zaslibeni.
V dobg starozakonni byl Mesias'?' ten, jehoZ piichod Izraelci ofekavali. Ve SZ se tento
vyznam vyskytuje pouze dvakrat (Dt 9,25n). Plného vyznamu tohoto slova pak vyuziva
NZ. Mesia$skému modelu se podobaji ve SZ tii velké osoby. Je to predevSim Adam,
Mojzi§ a David. NZ uziva vétSinou bud’ slovo samo nebo v kombinaci lesus Christos jako
JeziSovo jméno. Zejména v Evangeliu podle Jana i v synoptickych evangeliich christos

-----

Marie a jejiho vztahu k Jezisi ponechava hodné nejasného.

Z evangelijnich zprav vime o Marii, Ze byla pokorna,'* poslugna a oddana Bohu. Protoze
byla matkou BoZziho Syna, byla ,,poZehnana mezi Zenami”. Zazila hodn¢ bolesti a strachu,
ale svym Zivotem jasn¢ dokdzala, Ze to, co na zacitku myslela a fekla: ,Hle, jsem
sluzebnice Pan¢; stan se mi podle tvého slova®, myslela vazné. Jeji vztah Bohu se po cely

zivot nezménil. Ona milovala, ona divérovala a rozumeéla.

Marie ma misto v d&jinach spasy. Nasledovani Panny Marie se stavd po celé déjiny
hybnou silou cirkve. Svym Zivotem ndm pfipomind nesmirnou lasku naSeho Boha. Jen

laska nikdy nepiestava (1 Ko 13,8).

2 DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domt Praha, 1996, s. 601-607.

12 DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domt Praha, 1996, s. 606.

12 pokora — dileZitost této cnosti prameni ze skute&nosti, e piedstavuje souast Boziho charakteru.
V Z 113,5n prezentuje Hospodina jako vyvyseného a velikého,jenz se navzdory tomu snizuje, aby vidél véci,
které jsou stvofené, zatimco v Z 18,36 je velikost Boziho sluzebnika pfipisovana pokofe (mirnosti), kterou
mu Hospodin prokazuje. DOUGLAS J. D.: Novy biblicky slovnik. Leicester: Navrat domi Praha, 1996,
s. 794.
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124

Mariin chvalozpév:

,, DuSe ma velebi Pana
a muj duch jasé v Bohu, mém spasiteli,
ze se sklonil ke své sluzebnici v jejim poniZeni.
Hle, od této chvile budou mne blahoslavit v§echna pokoleni,
ze se mnou ucinil veliké véci ten, ktery je mocny.
Svaté jest jeho jméno
a milosrdenstvi jeho od pokoleni do pokoleni
k t€ém, kdo se ho boji.
Prokazal silu svym ramenem,
rozptylil ty, kdo v srdci smysleji pySné;
vladafte svrhl s trlinu a ponizené povysil,
hladové nasytil dobrymi vécmi
a bohaté poslal pry¢ s prazdnou.
Ujal se svého sluzebnika Izraele,
pamétliv svého milosrdenstvi,
jez slibil nasim otctim,

3

Abrahamovi a jeho potomkiim na véky.

124 AUTOR NEZNAMY - Znovuzrozeni, 431 x 600, 2005
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3.ZAVER

Postaveni zen ve spoleCnosti ve starozakonni a novozakonni perspektiveé je tématem velmi
zajimavym a muze byt pojato zriznych sméri. Je to velice rozsahlé téma a nelze
zpracovat vSechny zenské postavy v Bibli, které ndm vypravéji o spolecnosti i o tom, jak
byly zapojeny svym Zzivotem do d&jinné spasy. Dulezité bylo pro mne se s nékterymi
postavami blize seznamit, pochopit a vcitit se do jejich kazdodenniho Zivota, do zivota
patriarchalni spolecnosti. Do jejich zapast, boji, vlastnich rozhodnuti, Isti a malych
podvudki, které nakonec skrze BoZzi pozehnani vedly k tomu, Ze se tyto Zeny staly
soucasti Boziho planu, BoZiho zdméru. Tedy spasy vSech lidi. Biith zjevi n€kdy néco ze
svého planu, ktery se tyka lidské budoucnosti. Ale ¢lovéku nechava svobodu, aby se mohl
sam rozhodnout, jaky bude jeho cil. Blih nas ptijima takové, jaci doopravdy jsme. Nezalezi
mu na puvodu, pfijima kazdého, kdo se k nému obrati srdcem. Tak tomu bylo 1 v pfipadé

postav biblickych zen.

I kdyz tato prace neni striktn€ odbornym pojedndnim, nebot” nebylo mozné zohlednit
vSechny ndroky exegetické prace, aniz by se neztratil komplexni pohled na danou postavu,
a stoji na pomezi riznych teologickych disciplin, jejim cilem bylo pfibliZit Zivot Zen
biblické doby a ukézat, ze tyto postavy maji co fici sou¢asnému cloveéku (zené stejné jako
muzi), at’ uz jde o Zenské postavy (i jejich jednani) veskrze kladné, nebo problematické.
Byt je pravda, Ze Bible je psdna muzZi a pfedev§im z muZzského hlediska, pfesto nelze
nevidét, ze Zena zustala a zGstava po celé dé€jiny partnerkou nejen muze, ale 1 samotného
Hospodina. Pfi peclivéjsim pohledu se ukazuje, Ze bible neni zdaleka tak skoupa na
zenskou tematiku, Zensky svét, na zenské postavy, jez jsou pojaty stejné jako jejich muzské
protéjsky se znaénym realismem.

Pokud bychom se touto problematikou zabyvali jesté dale, bylo by moZzné nejen doplnit
portréty dalSich Zenskych biblickych postav, zejména starozdkonnich, ale také si vSimat,
jak napf. pouzivana metaforika Boziho jednani nese rysy ,,zenskosti* nebo nakolik se Zeny
a jejich svét stavaji predmétem JeziSova kazani 1 vyjadfovani dalSich novozakonnich
autorii. Zena a jeji svét jsou v bibli pfitomny mnohem vic, neZ se na prvni pohled zda. M4
prace chtéla byt jednim z pfispévkll k odhaleni této skutecnosti. Prvopldnovym

protagonistou biblickych dé&jin je sice muz, jak ani jinak nelze vzhledem ke struktute
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tehdejsi spolecnosti ocekavat, bez Zen by vSak tyto déjiny nemohly probihat. Svédectvi
Bible jsou toho jednoznacnym dokladem. Ne vzdycky je ten, kdo je v poptedi, tim
skutecnym hybatelem déni, jak tak krasné ukazuje napft. piibé¢h Rebeky a Jakoba. Nasly by
se samoziejme 1 dalsi. Vzajemna provazanost muze a Zeny utvaii d¢jiny, i d€jiny spasy, jak
to konstatuje 1 apoStol Pavel v 1 Kor 11,11n: ,,V Kristu/Panu ovSem neni Zena bez muze
ani muz bez zeny, vzdyt jako je Zena z muze, tak i muZz skrze Zenu — vSecko pak je
z Boha.” Jestlize Biih stvofil ¢lovéka, sviij obraz, jako muze a Zenu a svéfil jim spolecny

ukol, pak to ani jinak nemiiZe byt.
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ARCHEOLOGICKE VYKOPAVKY Z DOBY
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Knofliky a spony

Jizz konce doby kamenné (5. tisic let pi'. n.l.) jsou
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Anglicka anotace

»The Standing of Woman in the Society in the Perspective of the Old and New

Testaments “

The principal points of the present thesis is the standing of woman in the society of Old

and New Testaments.

The present thesis is not a strictly scientific work, for two main reasons: It was not possible
to work in a real exegetical way without loosing the complex view of the given personality.

And it stands at the crossroads of different branches of theology.

The aim of this thesis is to enlighten the lives of different women of the biblical times and
to show that they may address the people of the present time, both women and men. The
fact that the lives of men and women are intertwined shapes the history, including the
history of salvation, as apostle Paul says in 1 Cor 11,11f.: “However, though woman
cannot do without man, neither can man do without woman, in the Lord; woman may
come from man, but man is born of woman — both come from God.” If we accept that God
created man, his image, as male and female and gave them one task together, it cannot be

different.

Key words: women, woman in Old and New Testaments, the standing of woman, woman's
right , woman's life in antique period, praise of Woman, Judaism , woman's life in the

patriarchal society
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