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Uvod

Tématem mé bakalarské prace je socialni postaveni Zen v sou€asném Tunisku,
faktory, které ho ovliviiuji, a fenomény, které jej provazeji. Z nazvu vyplyva, ze mij
zajem se soustfedi také na islam a najeho formovani soudobé tuniské spolecnosti.

Tunisko jsem zvolila proto, Ze nabizi zajimavé zkoumaéni, jak z hlediska
momentalniho postaveni Zen v zemi, tak z hlediska okolnosti, které jej formovaly.
Tunisko je zemé plna rozporl,, kde nic neni tak jasné, jak se na prvni pohled zda.
Tunisky stat Zeny osvobodil v mife neobvyklé u arabskych zemich, na druhou stranu
jesté nedosdhl mozného maxima. Mysleni lidi zlstava Casto vzdaleno legislativnim
opatfenim vlady a krom toho je nasnadé otdzka, zda v celkové nesvobodé milizeme

vibec mluvit o emancipaci Zen.

Ve své praci pouzivdm zejména zahranicni zdroje, pfedevsim frankofonni texty.
(Proto pfi transkripci z arabstiny pouzivam francouzsky prepis.) K ¢eskym autordim se
uchyluji v pfipadé obecnéjSich otdzek islamu nebo metodiky. Samozfejmé je to i proto,
Zze plvodni Ceska literatura zamérena konkrétné na Tunisko, pokud je mi znamo, vlastné
neexistuje.

Mezi zahrani¢nimi autory je vybér pestfejsi, byt jsem musela vynaloZit znacné
Usili k transportu literatury ze zahranici, nebo kjejim meziknihovnim vypdjckam. O
zahranic¢nich frankofonnich zdrojich mohu fici, Ze je zde pomérné dobfe zpracovana
problematika Zenského emancipacniho vyvoje v Tunisku a jeho specifik. Existuji
dostate¢né podklady, které kvantitativné dokumentuji pokrok ve vyvoji vztahl muzl a
zen v zemi, nicméné nesmirné tézko se balancuje mezi statni propagandou na jedné
strang, a stale nespokojenymi odpdrci rezimu na strané druhé. Navic jsem si ovéfila, Ze
vétsina autord jen téZko udrZzuje chladnou hlavu a nepodléhd nadSeni ze zjevnych
Uspéchd, kterych Tunisko na poli prav Zen ajejich emancipace dosahlo.

Ze zahraniénich autor(l se tedy snazim zapojit co nejsirsi spektrum i proto, Ze
tuniské zdroje jsou vzhledem ke svému plvodu subjektivni, nebo si nemohou dovolit
oteviené kritizovat reZim. Analyzu stavim nejen na sekundarni literatufe a periodikéch,
které vychazeji ve Francii, ale i na podrobné cetbé internetovych dat, studii, diskusnich

internetovych serverll nebo tuniskych a africkych periodik publikovanych na internetu.



Zkoumam dostupné zdroje za GCelem pFedlozit Ceskému Ctenéfi obraz tuniské

Zeny soucasnosti.

Klicem k vybéru témat, kterym se vénuji, je pro mé zakladni teze, Ze vyjimecné
postaveni Zen v Tunisku (ve srovnani s ostatnimi zemémi arabského Maghrebu.l)
zasadnim zplsobem formoval prvni tunisky prezident Habib Bourguiba a Ze vjeho

politice $lo o svar rozvoje statu sjeho s tradici.

Préaci jsem rozdélila do Ctyf Casti. V prvni se pokou$im ukotvit postaveni Zeny
v Tunisku vzhledem k jeho historii a ndboZenstvi.

Politické vizi Habiba Bourguiby se vénuji v druhé Casti prace, kdy pFedstavim
uvahy, které ho vedly k formulaci tuniské politiky. Také rozebiram jeho nejzndméjsi a
nejdiskutovanéjsi legislativni po€in ,,Code du statut personnel“ zroku 1956, ktery
preformuloval rodinné pravo a zapocal tak zménu ve spoleCenském postaveni Zen
v zemi. ZjiStuji, do jaké miry se zemé& stdva sekularnim statem, kde by prava byla
formulovana nezavisle na naboZenském uceni. Zajima mé, jak situaci Zen nadale
ovlivituje isldm a nakolik naboZenskd tradice jiz wustoupila modernimu pojeti
individualnich prav clovéka. Tunisko je nejen v Maghrebu, ale i v celé Africe
fascinujici pfipad statu, ktery po ziskani nezavislosti na Francii (1956) dosahl mnohych
Uspéchl. Tunisko realizovalo pokrokovou rodinnou politiku a pFijalo zakonik upravujici
pradva Zen, ktery nem@ v arabském svété prozatim obdoby. V souasné dobé je podle
Indexu lidského rozvoje Organizace spojenych narodli na druhém misté mezi arabskymi
staty, které nemohou vyuZivat ropné zdroje.2, chlubi se vyznamnou zménou
v demografické struktufe spole€nosti, kterd zaCina pfipominat nékteré evropské staty. A
politicky vliv islamistl je (byt diky nepfili$§ demokratickym opatfenim) zanedbatelny.

Ve treti Casti se pokusim prenést teoretické informace do soucasné tuniské
reality a zkusim popsat situaci Zen v Tunisku FeCi Cisel, tedy statistikami. Pouzivam
zdroje Siroké Skaly instituci, tuniského Néarodniho statistického Gfadu, zprdvy OSN i

novinové ¢lanky.

1 Maghrebu = Libye, Tunisko, AlZirsko, Maroko, Mauretanie (Podle: Gombar, E. Kmeny a klany
v arabském Maghribu. Praha: Karolinum, 2007, s. 7)
2 Sfeir, A. Tunisie, terre de paradoxes. Pafiz: Archipel, 2006, s. 8 1.



Nicméné, jak odhalime jiz v poCatku, Tunisko je autoritafsky stat. A ackoliv
dosahlo velkého pokroku v oblasti socidlni politiky, Zivotni Uroven jeho obyvatel je
vysoko nad africkym primérem a i kdyz se stat prezentuje jako laicky, musime mit jeho
limity stale na paméti. Existuji zdvazné nedostatky, co se dodrzovani a respektovani
lidskych, ob¢anskych a politickych prav tycCe, kterymi se tato prace nezabyva, jako napfr.
omezend svoboda slova, faktickd neexistence funkCni politické opozice, takika
dozivotni prezidentstvi obou prvnich muzli zemé, zoufalé podminky ve vézefstvi,
podvody v justici a obecné nelnosnd mira korupce. Pokud Tunisko obdivujeme a
chvélime, nesmime zapomenout zminit i druhou stranu mince. To udélam ve Ctvrté Casti
bakalafské prace, pfi které se zaméfim na nékteré soucasné palCivé otazky tykajici se
Zen. Nejprve se budu zabyvat pfeménou tuniské spolecnosti a vibec rozpadem
tradiCnich vazeb, které se projevuji zvySenou rozvodovosti a upozadénim manZzelstvi na
ukor vlastniho vzdélani a kariéry. Potom popiSi zasadni nedostatek tuniského préava,
kterym je nerovnost Zen a muzl v dédickém Fizeni. Je to posledni viditelny pozdstatek
isldmského prava Sari’a. Nakonec se vénuji nejzajimavéjSimu fenoménu posledni doby,
jimZ je navrat zahalovani Zen. Snazim se zjistit, co jej zplsobilo a co signalizuje,
protoZze na prvni pohled se jedna o velky paradox. Pro€ se mlad& generace Zen vraci
k tomu, co jejich matky povaZzovaly za symbol Gtlaku a obtizné si vydobyly spolecenské

pFijeti jeho odmitnuti?

Cilem této bakalafské prace je také alespon Castecné osvétlit nasledujici otazky.
Predné bych chtéla zjistit, ¢im se Tunisko tak lisi od svych sousedl, Ze dokazalo
nastoupit odliSnou cestu jak v ekonomickych, tak ve spolecenskych otazkach. Zde tusim
divody v odlisné kolonialni zkus$enosti s Francii, kterd nevyvolala v zemi tolik
protifrancouzskych nélad, a tak ji po zisk&ni nezévislosti umoznila Cerpat z modernich
zapadoevropskych postupl. Geograficka pozice statu ajeho relativné malé rozméry jisté
k takovémuto vyvoji pFispély.

Druhym fenoménem je pak sila Bourguibovy politické moci, kterda mu umoznila
provést reformy citelné zasahujici do ndboZenské sféry, o coZ se nikdo v okolnich
statech v takovém rozsahu nepokusil, a kdyby ano, pravdépodobné by neuspél. Da se
pfedpokladat, Ze k uspéchu vedla Bourguibova zdatnd argumentace a dokonale

vybalancovana rétorika odvolavajici se jednak na nabozenstvi, jednak na boj za rozvoj



zemé. Nicméné i to osvétluje pouze CasteCné, jak pomérné snadno Tunisané akceptovali
zménu postaveni Zeny ve spole¢nosti, kterou Bourguiba projektoval.

Tretim okruhem je pak néavrat k ndboZenskym tradicim, ktery se tyka ale spiSe
formy nez obsahu, coZ demonstruji zejména na problematice zahalovani. Je jisté
zajimavé, Ze s odvolavanim se na modernizaci a emancipaci Zeny ,,8atky* pfed dvaceti
lety odkladaly a nyni se se stejnym provolanim opét zahaluji. Je vice nez
pravdépodobné, Ze v oich muslimskych Zen zahalovani s emancipaci souviset nemusi a

cile, které soucasna feministicka hnuti sleduji, jsou jiné.
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1. Islam ajeho vliv na postaveni zeny v Tunisku

Vliv islamu na postaveni Zen v Tunisku pfedstavuje klicovou problematiku této
bakalarské prace. Je zfejmé, Ze studie této oblasti by si zaslouzila vice pozornosti ajisté
se dopustim zjednoduSujicich Gprav za Gcelem prezentovani situace, kterd je velmi
komplikovana a neda se vycerpavajicim zplsobem popsat v rozsahu bakalafské prace.

Jak popisu dale, v Tunisku po celou druhou polovinu 20. stoleti probiha rizné
podporovana snaha oddélit politiku od nabozenstvi a potla¢it nékteré islamské tradice.
Cilem je umoZnéni modernizace a rozvoje statu a také jeho prezentace jako moderni a
bezpe€né destinace pro turisty a spolehlivého partnera pro obchod. Nicméné islam
nemlzZe byt z podvédomi spoleénosti snadno vymazan nebo redukovan do soukromé
sféry, jak to praktikuje s kfestanstvim napfiklad Francie od poCatku 20.stoleti.

Islam je svou povahou néboZenstvi, které aspiruje na ziskani celé bytosti jedince
a na proniknuti do vSech oblasti jeho Zivota. Od svého vzniku ma byt zpdsobem Zivota
pro véficiho. Toto pojeti je praktické pro ndbozenské spoleCenstvi (tento postup umozni
pevnéji uchopit véficiho), ale je i uSlechtilou motivaci tim, Zze se Mohamed v koranu
vyjadfuje ke vSem oblastem lidské existence, snazi se pFivést ¢lovéka ke kvalitnimu

(dobrému) a fungujicimu zivotu.

Pokud tedy reflektujeme snahu prvniho tuniského prezidenta ucinit z Tuniska
laicky stat, nesmime zapominat na dvé véci:

Pfedné islam je projektovan jako politické nabozenstvi, na rozdil od kfestanstvi
v ném plvodné neexistuji Zadna doporuceni o oddéleni cirkve a statni moci..3 (Coz
nutné neimplikuje, Ze musi politickym zUstat, vZzdyt kfestanstvi v JeziSové podani bylo
apolitické, a presto se dnes neda Fict, ze by zapadni ,kFfestanské“ demokracie byly
vyrazné sekularizované. Vyznamny vliv ndboZenstvi na politikuje zfejmy jak v Anglii,
tak ve Spojenych statech, presto si troufdm Fict, Ze povaha souZiti obou naboZenstvi se

statem, se lisi.)

3 Srovnej s Mt 22, 15-21: Farizeové §li a radili se, jak by JeZiSovi néjakym slovem nastraZili 1é¢ku (...):
,Mistfe (...) Povéz nam tedy, co myslis: Je dovoleno davat dan cisafi, nebo ne?' ,Co mé pokousite
pokrytci? UkaZte mi peniz dané!' Podali mu denar. Onjim Fekl:,Cije tento obraz a napis? ‘ Odpovédéli:
,Cisaflv. ‘ Tujim Fekl:,Odevzdejte tedy, coje cisaFovo, cisafi, a coje Bozi, Bohu. *



Mohamed sdm uZ za svého Zivota o politickou moc usiloval a ziskal ji. ,,Nebyt
politického naboje vjeho nové zvésti, byl by se Muhammad zFejmé stal jednim z Fady
véstcll, ktefi tehdy byvali béznymi spolutvirci duchovniho Zivota Arabl. Nikoliv
eschatologické vize, nybrZ teprve poukazy na socidlni nerovnost, amoralni praxi
vladnouci obchodnické vrstvy (...) to byl divod, pro¢ doslo roku 622 k ,,odchodu*
(hidzra) Muhammada ajeho stoupencl z Mekky. “ 4 Ackoliv Mohamedova zvést je na
svém pocatku Cisté nabozenska, je pravdépodobné, ze postupem casu si uvédomil, ze
jejiho  rozSifeni dosahne pouze propojenim s politikou; respektive ziska-li
celospole€enskou podporu, vytvofi-li funkéni komunitu, najde tak i stoupence Allaha,
jehoz je prorokem. Je tedy pfFiznacné, Ze pfijeti Mohameda a jeho druziny v Mediné je
disledkem politické dohody: Mohamed nabidl svou reputaci a moudrost a ziskal
ochranu. Stal jakymsi soudcem mezi zu€astnénymi zajmovymi skupinami, kmeny. A to
byla vysostné politicka pozice..5

Druhym bodem, na ktery je tfeba myslet, je fakt, Ze islamska praxe po staleti
véficim predepisuje pomérné rigidni soubor zvyklosti, které se evidentné odliSuji od
evropské krestanské tradice, a jakakoliv snaha modernizovat islam, resp. PfibliZit
islamsky stat evropskému pojeti kvalitniho Zivota, se nejprve musi vyporadat s témito
vZitymi vzorci jednani a pojimani viry i jedince ve spoleCnosti. Jak piSe Maxime
Robinson: ,,Ackoli dil¢i dogmatajsou ¢asto neuzndna nebo Uplné ignorovana, ackoliv
obfFady jsou nerovnomérné praktikovany, zakladni vira v Boha (Allaha) vladnouciho
ode vidy stvoreni, kteréje mu zcela poddano, vyZzadujiciho pod hrozbou trestd moralné
dobry Zivot, je stale Siroce pfijimana. A je v kaZdém pFipadé stdle nemozné ji hlasité
odmitat. “6 Tim samoziejmé nemyslim, Ze bypodobny  citdt nemohl platit i o
kfestanstvi, ale predpokladam rozpor v cili obounaboZenstvi, jakje na poCatku
prezentovali Jezi§ a Mohamed, a pocitam s Casovym zpoZzdénim vyvoje isldmu za
kfestanstvim, a proto dovozuji, Ze pro arabské zemé muiZe byt spolecenskd proména

Vv,

slozitéjsi (nikoliv vSak neproveditelna).

A tak pro pochopeni souCasné pozice Zen v Tunisku je nutné paralelné

analyzovat, jak boj za zlepSeni Zivotni Grovné Zen ve srovnani s celkovou Zzivotni

4 Mendel, M. Islamska vyzva. Brno: Atlantis, 1994, s. 61
Mendel, M. Islamska vyzva. Brno: Atlantis, 1994, s. 60 - 67
6 Preklad autorky, Robinson, M. Les Arabes. Paris: Preses Universitaires de France, 1979, s. 157
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Urovni, tak neustalé potykani reformator( spoleGenského usporadani s islamem a jeho
pojetim spravného jednani véficiho a spravného spole€enského Fadu.

\Y prvni fadé bych proto chtéla kratce vyzdvihnout pravidla kodifikovana
koranem, kterd jsou zakofenénd ve spolecnosti a téZzko se sluCuji s novymi prvky, které
(jak ukazi v nasledujici kapitole) se Habib Bourguiba pokousSel zavést v ramci rozvoje

zeme.

1.1.Zeny v koranu

Je zfejmé, ze Zeny, tak jak je pojima koran i hadisy.7, se téSily v raném obdobi
islamu jinému postaveni, nez kam se potom vyvoj ubiral. Pfedné tim, Ze Mohamed
vyjadril ur€itd prava Zzen, zlepSil jejich situaci oproti pfedchozimu obdobi, v némz
nemély Zadna. Dominance muZe nad Zenou je citelnda, nicméné vychazi z tehdejsi
spoleCenské reality. Pfesto momentem, kdy se Zena smi projevit jako véFici, a tim i
subjektem nébozenského Zivota v islamské komunité, Mohamed potvrzuje jeji
schopnost participovat na tajemné ndbozenské praxi, coz je pro status Zzeny kliCové.

Milo$ Mendel pfipomind, Ze v hadisech se pojeti Zeny projevuje jesté zretelnéji:
,» Setkdme se v nich s celou Fadou Zen, jeZ jsou nedilnou soucasti Muhammadova Zivota
ajako takoveé se tési vSeobecné Gcté in memoriam. Mezi nimi kraluje ChadidzZa, (...)je

zde i Prorokova druha, nejmilejsiZzena A 18a (...) Aliho Zena Fatima, kterdje uctivanou

pramati §Vitské vétve islamu. ““ 8

Pfedkladdm nyni struény vycet vyjadfeni kordnu o Zenach s citacemi

z odpovidajicich sar. Néasledujici popis si neklade za cil odborné religionistické Ci

7 ,,Slovo hadis, znamenajicijinak ,,novina", ,,hovor"”, ,,vypravéni”, zde oznacuje spiSe konkrétni zpravu
o ¢inech a vyrocich proroka Muhammada ajeho druhd,, zatimco sunnaje celym souborem téchto tradic
nebo téZ pravem, kteréje z hadisd odvozeno. Hadisje nositelem a zdrojem sunny. Vedle terminu hadis se
pro jednotlivé tradice pouZivajijesté dal$i oznaceni, jako chabar (zprava) a asar (pozlstatek, stopa),
které vSak nevypravi o Muhammadovi samém, ale spiSe ojeho nejblizSich druzich, Fidicich se ve svych
¢inech Prorokovym pfikladem. "

Potmésil, J.: Prvodce $arfou - cesta k pramenlm islamského prava, (online] In Britské listy, 6.1.2008.
Dostupné z mttp://www.blistv.ez/2008/1/10/art38220.html| [Citovano 3.4.2008].

8 Kfikavova, A. a kol. Islam, ideal a skute¢nost. Praha: Baset, 2002, s. 133-134.

13


http://www.blistv.ez/2008/l/10/art38220.html

teologické posouzeni, stejné tak nejde o obraz soucasné arabské.9 rodiny, uc€elem je
spiSe nastinit prvky pojeti postaveni Zen v muslimské spole€nosti.

Koran oslovuje pouze muze. O Zenach mluvi malo, a to jen pokud se po nich
Z4da néco v souvislosti sjejich zapojenim do Zivota islamského spoleCenstvi nebo ve
vztahu k muzdim a ostatnim ¢&lenlim rodiny. Zeny jsou plnopravni lidsti tvorové, ale
nizsi Grovné, prikladem budiZ Eva, stvofena z Adama. Jednim z projevl (a také pficin)
jejich podfizenosti muzim jsou zfejmé dle dobového vnimani nizsi ritualni (a
intelektualni) schopnosti Zen.

Ani narozeni dcery pak pravdépodobné neposkytuje mnoho diivodl k radosti: ,é4
kdyZ je nékterému z nich oznameno narozeni toho, co k Milosrdnému pFipodobfuji
[narozeni dcery viz pfedchozi ver§, pozn. autorky], tu pokryje se tvarjeho chmurou a
sam je hnévu plny. CoZ chtéji Bohu pFifknout to, co mezi tretkamije vychovano a ve
sporu se neumi anijasné vyjadrit? ““. 0 Komentaf koranu, ke kterému, jsem se uchylila,
vysvétluje: ,,PFedstava bohyn, matek, nebo dcer BozZich, byla rouhdnim zejména z Ust
téch, kdo opovrhovali Zenskym pohlavim. Taci byli pohansti Arabové a tacijsou i
néktefi soucasnici. Narodi-li se jim dcera, jsou rozzlobeni, nebot prahnou po synovi.

Jak mohou s takovou mentalitou prisuzovat dcery Bohu? ““.

Nicméné manzZelstvi a péCe o rodinu je stéZejnim bodem Zivota Fadného
muslima. Ocekava se, Ze se k nému propracuje (zdstat starym mladencem je Zivotni
neuspéch), zplodi déti a Ze se dok&ze o svou rodinu postarat. Paklize muz je tradi¢nim
zivitelem rodiny (jak uvidime dale, v sou¢asném Tunisku tomu jiZ neni vZdy tak), Zena
ma vjisté formé podfizenosti fungovat jako spravce domacnosti a poskytovat muZzi
nejlepsi podminky k tomu, aby rodinu mohl financné zabezpecit. Prvnim vysvétlenim
zadouciho podfizeni Zen svym manzeldm (i muzdm v pfibuzenstvu) jsou tedy ukoly

obou pohlavi pfi zajistovani chodu rodiny: ,,MuZi zaujimaji postaveni nad Zenami

9 Povazuji za dilezité objasnit, Ze v praci Castéji pouzivam adjektivum ,,arabsky* (nez muslimsky), kdyz
hovofim o stoupencich islamu na Gzemi Maghrebu, védoma si rozdilu, ktery oba pojmy pfedstavuji. Ne
kazdy muslim je Arab (méné uz plati, Ze ne kazdy Arab je muslim), a tato prace se zaméfuje vyhradné na
obyvatele Magrebu, respektive Tuniska a zde je pfidavné jméno ,,arabsky“ na misté (ovSem s védomim,
Ze 2% tuniskych obyvatel nejsou Arabové, a 5% z nich nejsou muslimové Viz Lye, K. Svét do kapsy od
A do Z. Praha: Ottovo nakladatelstvi, 2002, s. 322.)

10 Koréan 4, 16

1Svaty Korén: gesky pFeklad, vyznam a komentar s rejstiikem ver$(. Praha : AMS, 2000, s. 581.
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proto, Ze Blh dalpFednostjedném z vaspted druhymi, aproto, Ze muZi davaji z majetkd
svych [Zzenam, pozn. autorky]. ““. .

Druhym dlGvodem je pak proklamovana bezpecnost Zeny a stabilita spole¢nosti
jako takové, kterou by Zena svymi svody mohla vyvést z rovnovahy. ,, ...ctnostné Zeny

~ vs

jsou pokorné oddany [manzelovi, pozn. autorky]...a stfezi skryté kvlli tomu, co Blh
naridil stfezit. “ .IA.

Spornym rysem podrizenosti Zen je i zahalovani, o némz bude Ffe€ v posledni
Casti této prace. V obdobi vzniku koranu bylo zahalovani Zen béZznym jevem a
nevyvolavalo hlubSi rozpory. Jednalo se jednak o projev cudnosti (viz druhd cast
pfedchozi citace), jednak o praktickou pomdcku k ochrané Zeny: proroku, fekni
manzelkdm svym, dceram svym i véficim Zenam, aby pfitahovaly k sobé své zavoje! A
toto bude nejvhodnéjsi ktomu, aby byly poznany a nebyly urazeny." ,, (Podle
vykladul se jednd o dzilbdb, svrchni 3at, ktery zakryva hrud' a Siji.) Toto specifické
odéni Zen také napomaha oddéleni svéta muzl a Zen, které je pro orientalni kultury
obecné typické.

Otazkou, kterd v modernich statech s isldmskou tradici pfi pfechodu na laické
pravo Cini rovnéz problém, je zapuzeni partnera, resp. manzelky, protoZze institut
zapuzeni je provadén pouze muzi.16 Je omezen pfesnymi pravidly, kterd neni tfeba
popisovat, nicméné sam o sobé pfedstavuje tvrdy ofiSek pro moderni préavo.

Podobné spornym momentem je sexualita jako takova. Sex je pro muslima
Zadouci a potfebny: ,,Zeny vaSe jsou pro vas polem; vchazejte tedy na pole své, odkud
chcete, vSak u€inte pfedtim néco pro duSe své a bojte se Boha a vézte, Zze se s Nim
setkate!*} 1 Na jakékoliv zajmy Zeny se sice ohledy neberou, nicméné tak je tomu i po
vétSinu vyvoje krestanstvi a jednd se o fenomén spiSe dobovy a spoleCensky, nez
primarné nabozensky. CizoloZstvi je zakdzano vSem. Nevérna Zena méla byt plvodné

zapuzena, aZz pozdéjsi vyklady vedou k trestu smrti. Je ale tfeba dodat, Ze kdyZz Korén

}\ Koran 4, 34

B Tamtéz.

Y Tamtéz 33, 59

55 Svaty Koran: ¢esky preklad, vyznam a komentar s rejstiikem ver$d. Praha : AMS. 2000, s. 496.

.6 Nicméné i Zeny mohou zadat o rozvod, pokud je muz dlouhodobé nepfitomen nebo impotentni, nékteré
vyklady dovoluji Zené rozvod i pokud muZe jiz nemiluje. OvSem toto je teorie, pravni praxe uz tak
»pokrokova“ neni.

17 Koran 2,223
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pfedpoklada az Ctyfi manZelky, pokud je muz uZivi, je pro muZe cizoloZstvi relativnim
pojmem.

V neposledni fadé je ddlezité si uvédomit, Ze zjednoduSovani postoje muslim{
k Zendm na pouhé studium Koranu by bylo kratkozraké, nebot je pravdépodobné, zZe i
Koran a jeho pojeti Zeny a vztahu mezi obéma pohlavimi jsou z velké Casti odrazem
tehdejSi spolecnosti. Lze tedy Fici, stejné jako Koran po svém sepsani ovliviioval
postaveni Zen v muslimskych zemich aZ dodnes, byla to v prvni Ffadé tradice a

predislamska organizace spole€nosti, kterd mu v tom pfedurcila mantinely.
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2. Bourguibova modernizace

| kdyZ situace Zen v Tunisku neni dokonala a existuje mnoho omezeni,
se kterymi se stale potykaji, je mozno Fict, Ze tuniské zeny se tési velké mife svobody.18
a prostoru pro seberealizaci ve srovnani se zbytkem arabského svéta.

Odpovéd na otdzku, pro¢ tomu tak je, jsem hledala v obdobi po ziskani
samostatnosti zemé roku 1956. JistéZe emancipace Zen je proces dlouhodoby, také ale
predpokladdm, ze prvotni impuls, ktery dodal proméné Zenského otazky Habib
Bourguiba, byl urcujici.

Status Zen byl jakousi vlajkovou lodi jeho politiky, zdlvodl Cgisté
pragmatickych i ideologickych : ,,Po vice nez 35 letjsem si védom duleZitosti Zenské
emancipace a nutnosti osvoboditji z tmarstvi, aby se stala silnym prvkem nérodniho
Zivota. Podle mého nazoru jde o to, zaruCit ji zaroven Stésti, radost ze svobody a

moznost byt dllezitym faktorem vyvoje a pokroku. .

2.1. Sekularizace Tuniska

Bourguibovy reformy nicméné navazovaly na starSi tradici. O spolecenskych
zménach mUlzZeme hovofit jiz v devatenactém stoleti, kdy se Tunisko dostalo pod
francouzsky vliv a s kolonizatory pfichazi i evropské mySleni, vté dobé zrovna
poznamenané revolu¢nimi snahami ziskat rovnost ob&anskych prav pro kazdého. Ke
skutecné transformaci spoleCnosti ovSem dochazi aZz ve dvacatém stoleti po ziskani
nezavislosti. Bourguibova snaha o hospodarsky rozvoj zemé vedla ke zméné pojeti
vztahu statu a cirkve. VySe popisuji, Ze teoreticky muslimové vnimaji stat a ndbozenstvi
jako jeden celek stim, Ze nabozenstvi by se mélo tésit vyznamnéjSimu postaveni z obou
zminénych. Bourguibova cesta sméfovala k propojeni statu a cirkve takovym

zplsobem, aby stat neztratil legitimitu, kterou mu naboZenstvi poskytuje, ale aby na

B Ackoliv skute¢na zména pohledu na status Zeny je obtizné prokazatelna :,,Mnohé stranky klasického
pojeti zeny pFeZivaji v islamskych spolecnostech dodnes (...) pFinejmensim v roviné citového a intimniho
zivota. ““ In Kfikavova, A. a kol. Islam, idedl a skute¢nost. Praha: Baset, 2002, s. 134-135.

19 Bourguiblv projev v Tunisu, 13.8.1965 In Rossi, P. Bourguiba’s Tunisia. Tunis: KAHIA, 1967, s.
119.
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druhou stranu ziskal rozhodujici moc formovat svého o ob¢ana a vyuZivat jeho kapacitu
pro své potfeby.

Na dobové poméry Bourguiba pfikroCil k velmi odvaznym zménam. S rétorikou
boje proti zaostalosti zemé se odvaZil reinterpretovat mnohé néboZenské tradice, které
podle néj branily v rozvoji zemé.

Jednim z nejrizikovéjsich krokl byl jeho otevieny boj proti dodrzovani pdstu pfi
ramadanu. Ze soucCasného hlediska se zdd neuvéfitelné, Ze si néco takového dovolil,

r~ 0

vzdyt plst je jednim z péti pilifd islamské viry a ,,dodnes ho dodrZuje vpodstaté
vSechno obyvatelstvo. | kdyZ do soukromi a svédomi jedincd a rodin lze jen tézko
nahlédnout, malokdo si dovoli poruovat plst na vefejnosti. “ 20 Bourguiba se ale
uchylil k obhajobé skrze Koran. Pfipomnél sary, kde sam Mohamed povoluje
nedodrzeni plstu v nékterych konkrétnich pfipadech, zejména za valky, a dodal: ,, Toje
obdivuhodné prohlaseni. Mélo by se na néj kazat kazdy patek v mesitach. Vyborné se
hodi k naSi situaci, nebot i my mame bidu - nepfitele, kterého musime porazit. “ 2L

Je ale pochopitelné, Ze praktikovani plstu, které pfinasi nizsi pracovni aktivitu a
zvy3ené vydaje domécnosti, povazoval za vhodné omezit: Zakazal zaviréni restauraci
v mésici ramadanu a zménu Ufednich hodin22. Vyjmul z pldstu stfedoSkolaky a
vojaky.. . Snazil se také relativizovat dlleZitost pouté do Mekky a zvifeci obéti na
Svatek id al-‘adha.

Zrusenim vSech nabozenskych tribunald se pokusil ziskat obana pod kontrolu

statniho (tedy laického) soudnictvi a v zemi mit pouze jednu (civilni) soustavu prava.

Uvedla jsem, Ze Bourguiba se nezfikal ndboZenstvi, naopak jej pouzival pfi
legitimizaci svych politickych krok(, zaroven se jej ale snazil odsunout do soukromé
sféry jedince, do rodinného kruhu. Také jsem popsala tradicni sepjeti islamu
s politickou moci a na druhou stranu probrala Bourguivo Usili sekularizovat spole¢nost.
A nyni se dostdvam ke kliGové otazce: Byl v této své snaze Uspésny a mlzZeme tedy
Tunisko oznacit jako laicky stat?

2 Krikavova, A. a kol. Islam, idedl a skute¢nost. Praha: Baset, 2002, s. 79.

21 Pieklad autorky, Bourguibdv projev v Tunisu, 5.2.1960 In Frégosi, F., Zeghal, M. Religion et politique
au Maghreb: les exemples tunisiens et marocains. Pafiz: Ifri, 2005, s. 16.

2 V postnim mésici se totiz ¢asto veskery Zivot pfizplsobuje svateénimu nadasovani a snazi se
respektovat zvysené vycerpani lidi.

23 2 Frégosi, F. - Zeghal, M. Religion et politique au Maghreb: les exemples tunisiens et marocains.
Pafiz: Ifri, 2005, s. 16.
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Na prvni pohled je rozhodovani snadné. Prvni ¢lanek prvni kapitoly tuniské
Ustavy (z Cervna 1959) prohlaSuje islam narodnim néboZenstvim (aCkoliv ¢lanek 5
ustavuje svobodu kultu, pokud ten nenaruSuje vefejny pofadek) a v Clanku 38 druhé
kapitoly o moci vykonné se pravi, Ze naboZenstvim prezidenta, hlavy statu, je islam.
Takto se rozhodné sekularizovana spole¢nost neprojevuje. Proc ma tedy Tunisko (z
pravniho hlediska nespravné) renomé laické republiky?

Pfedné se jedna o mylné pouziti pojmu, které méa zejména vyjadrit, Ze Tunisko je
v mnohém napfed ve srovnani s ostatnimi islamskymi staty. Dale je to tim, Ze
Bourguiba zkombinoval své modernistické pojeti s nékterymi Gpravami, které navenek
¢ini Tunisko statem, jenz neni islamem ovlivilovan, zatimco vnitrostatné udrzuje dojem
zadaného spojeni sisldmem. Z hlediska funk&nosti dostal naboZenstvi pod
administrativni kontrolu statu (dekrety z roku 1957 omezil soukromé sponzorovani
cirkvi a donutil je spoléhat na finan€ni podporu statu), ovSem nechtél jej ovladnoutjako
takové, spiSe mu Slo o usmérnéni naboZenské praxe a prevenci extremistickych
nabozenskych projevd, se kterymi pfi radikalnich zménach, jez provadél, musel poditat.

Vysledkem je tedy stat, ktery se prezentuje coby na islamu nezavisly, ale
zaroven jej ma v Gstavé jako statni ndbozenstvi. Stat, ktery stavi svou legitimitu na
islamskych hodnotach, ale soucasné s tim chce mit naboZenské projevy piné pod

kontrolou.24

KdyZ jsem popisovala Bourguiblv paternalisticky vztah k mladému statu (ajeho
zésluhy pfi ziskani nezavislosti Tuniska mu skute¢né byly jednim ze zdroji jeho
politické sily), nemohu opomenout, jak tvofil a posiloval sv(j obraz politického vidce,
otce tuniské nezavislosti, ktery méa ale také (ac bez teologického vzdélani) schopnost
spravné interpretovat nabozenské texty: ,,Z podstaty své funkce a odpovédnosti hlavy
statujsem urcen k vykladu nabozenského prava. “ 2.

PFi apelu na naboZenské vnimani tuniskych ob&anl pfirovnaval podle Francka
Frégosiho souCasné Tunisko k Mohamedové Medingé: ,,Déla [Bourguiba, pozn.

autorky] €asto analogii mezi svou vystavbou nového Tuniska a zakladajicim momentem

24 Srov.: Zeghal, M. Etat et marché des biens religieux. Les voies égyptienne et tunisienne. In Critique
international, podzim 1999, €. 5, s. 80.

5 Preklad autorky, Frégosi, F. - Zeghal, M. Religion et politique au Maghreb: les exemples tunisiens et
marocains. Pafiz: Ifri, 2005, s. 9.
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reprezentovanym v muslimské predstavivosti méstem Medinou. Timto zplsobem udélil
budovani Tuniska pFesahujici, svatou dimenzi. “ 26 Paralel mezi svétskym Zivotem a
néboZenstvim vyuZil i v nasledujicim prohlaseni: ,,Nepfestdvam opakovat, Ze nas boj za
vytrhnuti naSeho muslimského naroda ze zaostalosti zdédéné po dobach Upadku [zFejmé
narazka na kolonialismus, pozn. autorky] neni méné hodnotny, nez ozbrojenyjihad. “ 2L

Zkrétka mu Slo vzdy o to, aby své kroky legitimizoval ndboZenstvim, aby pro né

naSel oporu v Koranu.

2.2. Zenskéa otazka v Bourguibové programu

Emancipace Zen nebyla jedinym tématem Bourguibovy politiky, ackoliv se stala
zajisté tim nejpopularngjSim. Neni snadné definovat, co Bourguibu motivovalo, aby se
pustil do zasadnich Uprav postaveni Zeny v tuniské spolecnosti, pro coZ nemél
v islamském svété vzor (snad kromé Atatdrka, jehoz byl v&Snivym obdivovatelem).
Podle dostupnych informaci se mi vSak zda pravdépodobné, Ze se z velké ¢asti jednalo o
politicky pragmatismus. ,, Timto ¢inem své modernistické politiky [Zakonikem o osobnim
statutu, pozn. autorky] chtél tunisky osvoboditel prostfednictvim emancipace jeji Zenské
poloviny ozZivit celou spole€nost. “ 28

Byl zadsadovym optimistou, pIné véfil ve schopnost Tuniska prosperovat a chtél
toho doséhnout ddslednou modernizaci, svym zplisobem v evropském stylu. Prozietelné
vystopoval momenty, které by mohly mladému statu branit v (pfedevsim ekonomickém)
uspéchu a rozhodl se je eliminovat. Patrné si uvédomil, Ze rozvoj Tuniska musi byt
podporovan celym narodem, Ze je potfeba zaktivizovat i Zeny a Ze jednim z krok{
vedoucich k nim vytéenému cili musi byt disledna socialni politika, kterd podniti

zmény v demografické struktufe spole¢nosti. Mezi to patfi i pfechod z Siroké na tzv.

2% Preklad autorky, Frégosi, F. - Zeghal, M. Religion et politique au Maghreb: les exemples tunisiens et
marocains. Pariz: Ifri, 2005, s. 18.

27 Preklad autorky, Frégosi, F. - Zeghal, M. Religion et politique au Maghreb: les exemples tunisiens et
marocains. Pafiz: Ifri, 2005, s. 19.

2 Preklad autorky, Kéfi, R. Et Bourguiba libéra la femme. In Jeune Afrique. 2006, €. 2381, s. 40.
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nuklearni rodinu.” ktera bude nejen dlisledkem modernizace spole¢nosti (jak se stalo

v z&padni Evropé), ale ijejim motorem.

Také pochopil, Ze dokud neosvobodi spolecnost zvlivu isldmskych
nabozenskych tradic, pokrok bude stale omezen ur€itymi zakazy. Z Casti toto
osvobozeni mélo prinést vétsi produktivitu obyvatel, z ¢asti Slo o dalSi promySleny tah
vedouci k omezeni moci naboZenskych predstavitell. A tak pfistoupil de facto
k ohromné spolecenské revoluci, spocivajici zejména v nové formulaci vztahu mezi
nabozenstvim a statem. Sam si pfevratnost svych aktivit uvédomoval :,,Je to radikalni
reforma, ba dokonce revoluce v nékterych zvycich, které této zemi kraluji a jsou

protichldné duchu préva a rovnosti, jedné z charakteristik ¢lovéka. “ 0

Dlkazem Bourguibova politického pragmatismu, ktery mu dovolil zménit
taktiku podle situace a nepodléhat néjaké konzistentni ideologii, budiZz to, Ze ve
tficatych letech, v dobé& formovani myslenky tuniské nezavislosti, podporoval
zahalovani Zen jako symbol projevu nérodniho citéni, zatimco v Sedeséatych letech
prosadil zakaz noseni téchto symbold na vefejnosti s odlvodnénim, Ze jsou naboZenské.

Na druhou stranu by se do reforem jisté nepustil, kdyby nevéfil, Ze jsou
priichodné: ,,Byt realista spoCiva v tom upfednostitpfed nemoznym zazrakem skromnou

reformu, ktera umozni dalsi. ““ 3L

Sophia Bessis predkladé i charakteristiku jakéhosi tuniského statniho feminismu:
... j& od poGatku omezeny hranicemi, které [Bourguiba, pozn. autorky] stanovil: Ucta
kpatriarchatu, nejcastéji, ale ne vidy, je legitimizovany odkazem k svatym textdm,
mirnou, ale velmi opravdovou vili k modernizaci. “ 2

Zde je zajimavé pfipomenout charakter tuniského feministického hnuti,

resp. boje za prava Zen. Jednak Uspéchl na tomto poli dosahuje mirnymi metodami a
postupnymi kroky (na rozdil napf. od Turecka Kemala Ataturka, ktery v roce 1926
zruSil Sartu, nahradil ji obCanskym zakonikem a tradi¢ni ndboZenskou praxi pfisné
trestal), jednak feministické hnuti sice ,,spojuje sexualni, socialistickou i nacionalni
29 Nukleérni rodina €ita pouze nejblizsi pfibuzné, tedy rodice ajejich déti.
P Preklad autorky, Kéfi, R. Et Bourguiba libéra la femme. In Jeune Afrique. 2006, €. 2381, s. 41.
3l Preklad autorky, Slavny citat Habiba Bourguiby, jeho plvod jejiz nejisty. Dostupny
z http://lwww.teki.jnfo/communauté/citations.php?q=Bourguiba [Citovano 12.5.2008].

2 Preklad autorky, Bessis, S. Le féminisme institutionnele en Tunisie fonline]. In Clio, Femmes de
Maghreb, 9/1999. Dostupné z -http://clio.revues.org/document286.html [Citovano 12.5.2008].
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dimenzi, “33 ale i tak se vyhyba vétSinovému radikalismu, ktery jej provazi vjinych

arabskych zemich.34

2.3. Zakonik o osobnim statutu - pfevratnd norma

Klicem k modernizaci spole€nosti byla v Bourguibové podani osvéta, ale také
novy pravni ramec, ktery by se postupné integroval do mysleni lidi. A ,,Code du statut
personnel* (pfi pfekladu do CeStiny se zda byt nejvhodnéjsi pouzit Zakonik o osobnim
statutu, dale jen Zakonik) byl souborem zakonl, které upravovaly rodinné pravo
inovativnim a odvaznym zptsobem.

Specifickym rysem zdkoniku je jasné patrna inspirace islamskym pravem.
Bourguiba z toho tézil pfi jeho legitimizaci ve spole¢nosti. DalSim projevem této
inspirace je ale fakt, ze kdyz mdze, snazi se pravni Uprava respektovat tradiéni pojeti
spoleenskych vztahl. Proto napfiklad plati odsouzeni mimomanzelskych sexualnich
vztahl a vibec souZiti bez uzavieni manzelstvi. Islamské pravo méa charakter jdouci nad
obycCejny pravni akt, ,,urCuje nejen meze, které nelze beztrestné prekracovat, ale
naznacuje i to, co ma muslim délat, aby byl spravnym véFicim. Nespokojuje se s tim, Ze
véFici odrazuje délat to, coje zakazané, ale usiluje o to, aby se chovali ajednali také
bohulibé, “.3% a takovy je i Zakonik o osobnim statutu. Jaké ale jsou hlavni zmény, které

prinasi?
2.3.1. Pozitivni zmény v postaveni Zeny

Vv prvni knize Zakonik hovorfi o sfatku. K manzelstvi je tfeba souhlas obou
snoubencd, pfitomnost dvou svédk( a stanoveni véna (Clanek 3). U nezletilych divek je

od roku 1993 Z&dan souhlas i matky nevésty. Svatba zvykova je zak&zéna. VSechny

3B Preklad autorky, Marzouki, 1. La subjectivité fait-elle le sujet feminin? In Lesfemmes entre violences
et strétagies de liberté, Maghreb et Europe du Sud. Saint-Denis: Editions Bouchene, 2004, s. 109.

3 jestlize je zenska otazka v Tunisku Fesena dlsledné evoluéni cestou, hlavni, i kdyZz méné koncepéni
smér emancipace v arabskych zemich byl vidy spojen spolitickym radikalismem a s narodnimi
revolucemi. " In Kfikavova, A. a kol. Islam, ideal a skutecnost. Praha: Baset, 2002, s. 126.

P Krikavova, A. a kol. Islam, idedl a skuteénost. Praha: Baset, 2002, s. 128.
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shatky uzaviené bez pfitomnosti statniho Gfednika jsou neplatné a hrozi za né trest
odnéti svobody.

Dllezita je fixace véku potfebného pro vstup do manzZelstvi na patnact let pro
Zzeny a osmnact let pro muze. V roce 1964 byl vék jeSté zvySen na sedmnact, resp.
dvacet let. Roku 1993 vstoupil v platnost pozménovaci navrh, ktery c¢inil vdanou
sedmnactiletou Zenu zletilou. Po nejnovéjsi novelizaci v roce 2007 je to osmnact let pro
oba partnery. O vyjimkach rozhoduje soudce s ohledem na prospéch snoubencl (¢lanek
5).

Doslo k Upravé vyplaceni véna tak, aby se Zena téSila maximdalnim jistotdm
(Clanky 12, 13).

Polygamie je zakazana (¢lanek 18). Bourguiba se opét uchylil k reinterpretaci
korénu s tim, ze Z4dan& materialni spravedlnost ke viem manZelkam 3 méla byt v oné
dobé (opét s poukazem na Spatnou ekonomickou situaci Tuniska) nerealizovatelna,37 a
tedy polygamie nemozna a opravnéné zakazana.

Od roku 1966 pfislusi opatrovnictvi déti v manzelstvi otci i matce. AZ v roce
2003 Zena ziskava pravo pojmenovat nemanzelské nebo adoptované dité svym rodnym
pfijmenim, coZ je viditelna snaha zlepSit postaveni téchto déti v tuniské spolecnosti, kde

jsou stale odsuzovany.

K dalsim zménédm v Zakoniku doSlo v roce 1998: ,,ManZelé spolu musijednat
s laskavosti, Zit v dobrém vztahu a nepisobit si Skodu. Oba musi plnit své manzelské
povinnosti podle prava a zvykl. Spolupracuji na Fizeni domécich zalezitosti a dobré
vychové déti, stejné tak jako na péCi o né, vCetné vzdélavani, cestovani afinancnich
operaci. Muzjako hlava rodiny musi pfispivat na potfeby manzZelky a déti podle svych
moznosti (...) Pokud m& Zena majetek, musi se podilet na rodinnych vydajich (Clanek
23). Muz nedisponuje Zadnym pravem na spravovani vlastniho majetku své Zeny (¢lanek
24).“ Tato ustanoveni predstavuji zlomovy krok v tradi¢nim pojeti vztahd mezi muzi a
Zzenami. Ze stavu, kdy Zena ma byt podfizena muzi (i kdyZ se zde zminuje, Zze muz je
hlavou rodiny), kdy muZ mé zcela zabezpeCit rodinu a Zena mé& na druhou stranu

obstarat chod domaéacnosti a neocekava se tedy, Ze by pfispivala do rozpoctu svym

% ,, ...av8ak bojite-li se, Ze nebudete spravedlivi, tedy si vezmétejenjednu... “Koréan 4,3
7 Preklad autorky, Frégosi, F. - Zeghal, M. Religion etpolitique au Maghreb: les exemples tunisiens et
marocains. Pafiz: Ifri, 2005, s. 15.
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vydélkem (pravé naopak), se dostdvame do faze, kdy se manzelé k sobé maji chovat
hezky (to je onen zmifovany pfesah zdkoniku z prdvni do vychovné roviny), maji se
délit o povinnosti a o pé¢i o rodinu. MuZ zabezpecuje rodinu, jak miZe, a Zena se ma
rovnéz podilet na materidlnim zézemi, pokud je to v jejich moZnostech. Samoziejmé
rozdil mezi teorii a praxi mize byt stdle markantni, pfesto vSak pouha formulace

podobnych pozadavk(d ma svou hodnotu.

Druh& kniha Z&koniku se vénuje rozvodu. Upravuje zabezpeleni Zeny po ném,
¢ini z néj, stejné jako ze svatby, akt pIné pod kontrolou statniho aparatu, o ktery mdze
pozéadat jeden z manzel(l, tedy i Zena (a to je novinkou). OvSem stejné jako v Koranu se

predpokladd, Ze soudce u€ini maximum proto, aby rozlou€eni manzelstvi zabranil.

\ knize Ctvrté a paté se feSi vyzivovaci povinnosti a péce o osoby blizké,
respektive opatrovnictvi ditéte. Zajimavé je, Ze dle Clanku 58 opatrovnik ditéte
muzského pohlavi musi mit k dispozici Zenu, kterd péci o dité zajisti. Na jednu stranu se
timto ustanovenim favorizuji Zeny (svéfovani déti po rozvodu do péce Zeny pfedtim
nebylo bézné), na druhou stranu se tak upeviuje stereotyp Zeny, ktera se stard o déti,

umi to nejlépe a zaroven je to jedina véc, o kterou se ma starat.

AC se pfi prezentaci Zakoniku opiral o pozitivni nahled naboZenskych autorit
(pFi tvorbé zakona asistoval Sejk Mohamed Abd El Aziz Jait), byla to zména velmi
radikalni a nehledé na Bourguibovu (proklamovanou) oporu v Koranu, vydalo v zafi
1956 tfinact ¢lend dvou komor nejvyssiho nabozenského tribunéalu fatwu, kterd odmitala
novy zakonik zejména kvdli zadkazu polygamie a instituci obéanského rozvodu, které

mély byt v rozporu s Koranem a dalSimi islamskymi texty.38
2.3.2. Nedostatky Zakoniku

Vidim hlavné tfi oblasti, jejichz dprava by byla Z&douci: PFedné urceni
spoleéného bydlisté manzel(l je pravné stadle v kompetenci rozhodnuti muZe, coZ

omezuje svobodu pohybu provdanych Zen.

3B Preklad autorky, Ben Achour, Y. Politique, religion et droii dans le monde arabe. Tunis: Ceres, 1992,
s. 216.
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Za druhé rozvedené Zeny, jimz byly déti svéfeny do opatrovnictvi, se nemohou
znovu vdat. V Upravé Clanku 58 z roku 1981 musi byt opatrovnice Zenského pohlavi

svobodna. Opak by mohl zakladat diivod ji péce o dité soudné zbavit.

Za tfeti pfetrvava nerovnost v dédickém Fizeni (viz kapitola 4.3.).

2.4. DalSi promény postaveni zeny

2.4.1. Volebni pravo

Pokud popisuji Bourguibovy legislativni akce ve prospéch Zen, upozoriuji, Ze
Zakonik o osobnim statutu je pouze dil¢i reformou prvni viny, zalozené na pravnich
Upravéach. SpoleCenské zmény pFichazeji az v druhé fazi, ve které se Zena stava skutecné
samostatnou..*.

Na pomezi téchto dvou procesl se z tuniskych Zen stavaji volicky a kandidatky.
K aktivnimu zapojeni Zen do politiky vede jeSté dlouhd cesta, kterd ani v roce 2008 neni
u konce, ale jiz sam fakt, Ze se sméji podilet na politickém rozhodovacim procesu,
znamenal zlom. (Opomeneme-Ili nejistou legitimitu tuniskych voleb obecné, viz kapitola
3.4)

Zakonnou oporu volebniho prava Zen pfedstavuji ¢lanky 20 a 21 tuniské Ustavy.
Podle ¢lanku 20 je ,,volicem kaZzdy obfan majici tuniskou ndrodnost nejméné pét let, od
dovrSeného dvacatého roku véku, spliujici podminky pfedepsané volebnim zakonem.
40O A podle ¢lanku 21 je ,,volitelny do Poslanecké snémovny kazdy voli¢, syn otce
Tunisana nebo matky Tunisanky ve véku nejméné 23 let dovrSeném v den ohlaSeni

kandidatury. * . * Ustavni reforma zroku 2002 zaklada druhou komoru tuniského

3 Preklad autorky, Barrouhi, A. Un cas a part. In Jeune Afrique, 2006, €. 2381, s. 39.

40 PFeklad autorky, Ustava Tuniské republiky, ¢lanek 20. Dostupné z
mttp://www.iurisitetunisie.com/tunisie/codes/constitution/menup.html-. [Citovano 10.5.2008].
4 Pieklad autorky, Ustava Tuniské republiky, ¢lanek 21. Dostupné z
.http://www.iurisitetunisie.com/tunisie/codes/constitution/menup.html [Citovano 10.5.2008].
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parlamentu, tzv. Snémovnu poradcli, do niZ je hranice pasivniho volebniho prava

stanovena na 40 let.
O tom, nakolik svého préva Zeny vyuZivaji, hovofi kapitola 3 této préace.
2.4.2. Pani svého téla

Vyznamnym krokem k emancipaci Zen je moznost regulovat poceti podle vlastni
vile. Rozmachu pouzivani antikoncepénich metod se budu vénovat pozdéji (viz
kapitola 3.2.), nicméné na tomto misté je tfeba zminit legislativni Gpravu potratl, ktera
byla v geografickém kontextu Tuniska velmi pokrokova, a diky ni se i potraty staly
vyznamnym regulatorem porodnosti v Tunisku. Tunisko patfi ke tfem africkym statlim
(spolu s Jizni Afrikou a Kapverdami), které nyni umoZfiuji provedeni potratu v prvnich
tfech mésicich téhotenstvi bez udani dlivodu. V roce 1965 byl potrat povolen v prvnich
tfech mésicich téhotenstvi zenam, ktefi jiz mély alesponf pét déti, a kdykoliv se matka
nachazela v ohrozZeni Zivota. V roce 1973 byl zakon jeSté zmirnén a povoleno vefejnym
zdravotnim zafizenim provadét interrupce v prvnich tfech mésicich téhotenstvi bez
omezeni na pouhou Zadost rodi¢ky a bezplatné. Smét ovladat vlastni télo bylo pro Zeny

prvnim krokem v cesté k zapojeni do pracovniho procesu a dosazeni rovnosti s muzi.
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3. Tuniské zeny v feci Cisel

PFi popisu postaveni Zen v Tunisku jsem vychazela z nasledujiciho pFfedpokladu:
zeny jiz maji (az na dédické fizeni) pravné rovnocenné postaveni s muzi, nicméné dé se
tuSit, Ze teorie se spraxi rozchazi. A tak pokud chceme popsat skutenou miru
emancipace Zen, musime studovat jejich pozici ve spole¢nosti a v rodiné, zabyvat se
tim, nakolik mohou délat, co chtéji, zda mohou samostatné a svobodné rozhodovat o
svém Zivoté, studovat, pracovat, vybrat si partnera, rozhodnout se, kdy po¢nou déti a

kolik jich bude. Ale také jsou-li schopny se uZzivit, byt nezavislé.

Voditko pfi hledani odpovédi na tyto otdzky mohou nabidnout statistiky a
aktudlni ¢lanky o tuniskych Zenach ¢i rozhovory s nimi. Pro vykresleni postaveni Zen
v Tunisku jsem se tedy zaméfila na vSechny ,kvantifikovatelné“, kliCové momenty
Zivota Zen: pfistup ke vzdélani, vstup do manzelstvi, reprodukci (planované rodicovstvi,
rozSifeni antikoncep€nich metod a pocCet déti v roding). Zajimalajsem se také o profesni

Zivot zen.

Zjistovala jsem i informace o participaci Zen na rozhodovacich procesech

politického Zivota (jako je ucast ve volbach, pasivni i aktivni) a okomentovalaje.

Pro ilustraci chci ukazat stav vybranych ukazatel( v ddlezitych momentech
vyvoje Tuniska: kdyZ se Bourguiba stal prezidentem (1956) a kdyZ Ben Ali pfevzal moc

(1987), moje snaha je ale omezovana nedostatkem dlvéryhodnych podkladd.

PfredloZené Gdaje sice umoziuji udélat si pfedstavu o ,,priimeérné“ tuniské Zené
soucasnosti, jeSté lépe ale poslouZi jako vypovéd o celkovém sméfovani tuniské
spolecnosti.

Samoziejmé, Ze predkladand c&isla jsou relativni. (Podobné statistiky se
nevyhnou zkreslovani a zjednoduSovani reality. Velmi téZko Ize v dostupnych zdrojich
napfiklad zohlednit regionalni rozdily v Tunisku tak, abych pfedloZila komplexni

informace a zaroven nenaruSila prehlednost bakalafské prace.)
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3.1.Vzdélani

3.1.1. Zakladni Skolstvi

Tabulka ¢. 1: Procentudlnizastoupeni divek mezi Zaky zakladnich Skol (6-12 let..)
1973 38,7
2002 47,6

Zdroj : Sestaveno autorkou na zakladé adaji UN1CE (2004)

Tabulka ukazuje rozdéleni celkového podtu zakl na divky a chlapce. Je vidét, Ze
podil divek mezi zaky Skol vyrazné roste, pfi€emz v roce 2002 dochéazelo do zéakladni
Skoly 98,8% chlapcl a dokonce 99,1% divek. Mezi détmi od 6 do 12 letje tedy zakladni
Skolni dochézka takFka stoprocentni.

Vyznamné se feminizuje i uCitelsky sbor. V roce 2002 je pocet ucitell prakticky
rovnocenny s poctem ucitelek, ackoliv vroce 1970 pFedstavovaly Zeny pouze 20%

ucitelského stavu..**

3.1.2. Stredni Skolstvi

Tabulka ¢. 2 : Procentudlni zastoupeni divek mezi Zaky stfednich Skol (13-19let45)

1956 47,6
1960 21,4
1970 26,9
1980 36,0
1990 44,7
2003 52,0

Zdroj : Sestaveno autorkou prace na zékladé Gdaji UNICEF (2004) 46

& Respektuji rozdéleni tuniského Skolstvi.

43 Lasituations des enfants en Tunisie. Analyse et recommandations. New York: UNICEF, 2004.
Dostupné z http://www.unicef.org.tn/medias/analvse de la situation.pdf, [Citovano 15.5.2008].
44 Tamtéz, s. 61

45 Jako pozn.C. 41
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Udaje 8kolni dochazky divek mezi 13-19 lety se vyrazné lisi v zavislosti na
regionu, rozdily jsou zejména mezi zapadem a vychodem a mezi Tunisem a zbytkem

zeme,

3.1.3. Vysoké Skolstvi

\% roce 2007 tvofily divky 59 % z celkového poctu 368.000 vysokoSkolskych
student(l.47. 38% universitnich profesorl jsou Zeny (2003-2004).48 Faktem aleje, Ze
pocet studijnich mist na univerzité nem@ze saturovat zajem, at uz se jedna o studenty
nebo studentky.

~rw

8.1.4. PFiCiny UspéSného rozvoje tuniského Skolstvi

Vedouci predstavitelé zemé ke Stésti mladych Tunisanl vzdy chapali, Ze
vzdélani je motorem rozvoje, a proto je Skolstvi tuniskou prioritou. Od roku 1970

pFedstavuje jeho podpora vice nez 5% HDP, v roce 1977 7% .49

Dlouhodobé se investuje také do rozvoje venkovského Skolstvi. Tato péce se

projevila pravé na podilu G€asti dévCat na zakladnim a stfednim vzdélani. Ve

vvvvvvvvv

podminky hlfe dopadaji na divky.

Na druhou stranu rozdil v pfistupu ke vzdélani v jednotlivych regionech je stale
patrny: v téch nejchudSich na severozapadé a stfedozapadé zemé se jeSté v roce 2002
udavalo, Ze 42% zak( bydli dal nez 2 km od $koly, 22% S$kol nema pfistup k tekouci

vodé a do 4% Skol neni zaveden elektricky proud..5L

46 La situations des enfants en Tunisie. Analyse et recommandations. New York: UNICEF, 2004.
Dostupné z .http://www.unicef.org.tn/medias/analvse de la situation.pdf. [Citovano 15.5.2008]

47 Zdroj: Ministerstvo zahrani¢nich a evropskych véci Francouzské republiky. Dostupné

z www.diplomatie.gouv.fr/fr/article-imprim.php3?id article=54373. [Citovano 8.5.2008]

48 Barrouhi, A. Au bonheur des damines [online]. In Jeune Afrique, 5.9.2004. Dostupné z
http://www.ieuneafrique.com/ieune afrique/article ieune_afrique.asp?art cle=LIN05094aubonsemads0.
[Citovano 25.5.2008]

49 Cusso, R. L impact des politiques de scolarisation desfilles: Mauritaine, Tunisie, Inde, Bangladesh et
Senegal. Pafiz: Institut international de planification de Péducation/Unesco, 2003, s. 44-51. Dostupné z
-http://www.unesco.org/iiep/PDF/GI 13.pdf [Citovano 20.5.2008].

5 Tamtéz.

5 Tamtéz, s. 71
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Vzdélavani mladeze do 15 let jiz nepfedstavuje problém. Mira analfabetismu
sice celostatné dosahuje 32%, ale pouze 8% ve vékové skupiné 10-29 let, coZ znamena,

Ze analfabetismus je spiSe dédictvim kolonidlni éry a tyka se starSich generaci, které se

.....

3.2. Manzelstvi

Proména tradiéniho tuniského manzelstvi je jednim z dikaz( a zéaroven pficin
celkové transformace zemé. Jak uvidime na nasledujicich tabulkach, zvySil se vék
partner(l pfi siatku, sniZil se poCet déti z manzZelstvi vzeslych, transformovala se role

obou manzeld.

3.2.1. VE&k pfi vstupu do prvniho manZelstvi

Jak popisuji v kapitole ,,Singles* (Viz 4.2.2.) z mnoha ddvodl doslo masovému

odsouvani zakladani rodiny.

Tabulka €. 3. : Vyvojprimérného véku pFiprvnim siatku (1956 - 1994)

VEék zeny Vék muzi
1956 19,5 26,3
1966 20,9 27
1975 22,6 27,1
1984 24,3 28,1
1994 26,6 30,2

Zdroj : Gastineau, B. Les modes de contrdle de lafécondité en Tunisie. Aix-
Marseilles: Université de Provence, 2005, s.6 53

P Kateb, K. - Ouadah-Bedidi, Z. L Actualité démographique du Maghreb, 2002, Pafiz: INED, s. 10.
Dostupné z http://www.eduscol.education.fr/D0033/algerie actekateb.pdf.p. 11.[Citovano 15.5.2008],
53 Gastineau, B. Les modes de contrdle de lafécondité en Tunisie. Aix-Marseilles: Laboratoire
Population - Envinronment - Développement, Unité mixte de recherche 151- IRD - Université de
Provence, Fijen 2005, s. 6. Dostupné z .http://sites.univ-
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Tendence rlistu pokracuje i nadale. Zeny se vroce 1999 vdavaly primérné
v 27,8 letech, v roce 2006 to bylojiz v 29 let.%4

Doposud jsem nedélala rozdily mezi tuniskymi regiony. Tentokrat bych vsak
chtéla pro zajimavost pfedloZit graf srovnévajici posun véku pfi sfiatku v méstskych a
venkovskych oblastech. Je vidét nejdfive markantni rozdil mezi mésty a venkovem,
ktery se postupem Casu smazavda, coz signalizuje, Ze modernizace v tomto ohledu jiz

dospéla i do venkovskych sidel.

Graf¢. 1 :Prdmérny vék Zzen v Tunisku p¥iprvni svatbé podle mista bydlisté

1965 1970 1975 1950 1985 1990 1995
Muzi venkov ---X «*  Zeny venkov
— ¢ —— MuzZi mésto -—--X----  Zeny mésto

Pfevzato z: Gastineau, B. Les modes de contr6le de lafécondité en Tunisie. Aix-
Marseilles: Université de Provence, 2005, s.7 /°

3.2.2. Kontrola a porodnosti

3.2.2.1. Antikoncepce

Dullezitym krokem na cesté k prosperité Tuniska bylo omezeni porodnosti.

Disledkem toho se mohly Zeny snaze zapojit do vefejného Zivota a pracovniho procesu

provence.fr/wiupenv/labo/dJpe/actualites/dec05/refa05/PDF/Gastineau-REFA%202005.pdf. [Citovano
15.5.2008],

5 Ghorbal, S. Libérées, oui mais... InJeune Afrique, 2006. ¢. 2381, s. 45.

% Gastineau, B. Les modes de contréle de lafécondité en Tunisie. Aix-Marseilles: Laboratoire
Population - Envinronment - Développement, Unité mixte de recherche 151- IRD - Université de
Provence, fijen 2005, s. 7. Dostupné z .http://sites.univ-

provence.fr/wiupenv/labo/d Ipe/actualites/dec05/refa05/PDF/Gastineau-REFA%202005.pdf [Citovano
15.5.2008],
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(samozfejmé lze argumentovat i opaCné, vice moznosti jisté motivuje Zeny omezovat

pocCet déti).

Zajimavé je, Ze korunovat toto usili Uspéchem se podafilo nejen diky
modernizaci mysleni Tunisanl, ale i diky jejich Ipéni na tradi¢nich vzorcich
partnerského chovani, které zlstaly dodrZovany. Na nasledujicich Fadcich se tento

fenomén pokusim objasnit.

Graf na nésledujici strdnce ukazuje, Ze od Sedesatych let dochazi
k dramatickému poklesu porodnosti. Otazka, co jej vyprovokovalo a umoznilo, je

nasnade.

Tabulka €. 4 : Synteticky index plodnosti.%

1966 7,2 1990 3,4
1975 5,8 1995 2,9
1980 53 2000 2,1
1985 4,5 2006 2.57

Zdroj : Zdroj : Gastineau, B. Les modes de controle de lafécondité en Tunisie. Aix-
Marseilles: Université de Provence, 2005, s.3.58

Za Ucelem motivovat lidi ke snizeni reprodukce schvélila vlada v roce 1960
vyplaceni rodi¢ovskych prispévkd jen na prvni Ctyfi déti. V roce 1961 byl zrusen
francouzsky zdkon o zakazu antikoncepcnich metod a byl nahrazen zakonem, ktery je

povolil. V roce 1966 spustila vldda program rodinného planovani, jenZ se zaméfil na

5% (Indice synthétique de fertilité) udava pocet déti, které porodila jedna Zena béhem svého plodného
Zivota (obycejné 15-49 let), respektujic miru porodnosti jednotlivych vékovych skupin. Viz Narodni
statisticky Gfad (Tunisko). Dostupné

z http://lwww.ins.nat.tn/fr/serie annuelle theme.php?code theme=0202, .

57 Zdroj : Narodni statisticky Gfad (Tunisko). Dostupné

z .http://www.ins.nat.tn/fr/serie annuelle theme.php?code theme=0202...

B Gastineau, B. Les modes de controle de lafécondité en Tunisie. Aix-Marseile: Laboratoire Population
- Envinronment - Développement, Unité mixte de recherche 151- IRD - Université de Provence, fijen
2005, s. 3. Dostupné z .http://sites.univ-

provence.fr/wiupenv/labo/d Ipe/actualites/dec05/refa05/PDF/Gastineau-REFA%202005.pdf, [Citovano
15.5.2008],
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jejich propagaci. Zda se ale, Ze pfipisovat pokles porodnosti pouze tomu, Ze tuniské

Zeny objevily kouzlo antikoncepce, by bylo zjednodusujici. PGsobicich faktor( bylo vic.

Prvnim je posunuti vstupu do manZelstvi, o némz piSi vySe. (Pfipomindm, Ze
tento posun nebyl pouze pfirozenym vyvojem, ale ze byl podporovan i legislativnimi
opatfenimi. V roce 1965 se napfiklad zvySila nejniz8i vékova hranice potfebna
k uzavfeni sfatku.) Druhym fenoménem je silny spoletensky odsudek pfedmanzelského
sexualniho souziti (a otéhotnéni). Strach z ného byl tak velky, Ze fungoval jako
pfirozena ochrana proti poceti po dlouhou dobu.

Antikoncepce se ve skutecnosti rozsifila az v osmdesatych letech. Podle Udajd
Narodniho statistického Gfadu pouZivalo koncem 3Sedesatych let néjakou formu
antikoncepce 5% zen, v roce 1978 uz 31% a v poloviné devadesatych let to bylo 60%

zen.ho.

Tretim podstatnym faktorem je ochota pard mit nizsi pocet déti. (S pfibyvajicimi
moznostmi seberealizace nejen Zen, ale i muzl, prestala byt rodina jedinym zajmem

partnerl. V neposledni fadé se zménilo i celkové vnimani role Zeny ve spolecnosti.)

3.2.2.2.Vyvoi legalizace potratd

VvV roce 1965 byl povolen potrat v prvnich tfech mésicich téhotenstvi Zenam,
které jiz mély nejméné pét déti. Z&kon pak povoloval potrat kdykoliv v pfipadé, Ze
matka se nachdzela v ohrozeni Zivota. Tato Uprava méla za nésledek fakt, Ze prvnich
deset let od jejich legalizace se potratll pouzivalo, pomérné specificky, jako metody

k ploSnému omezovani porodnosti.

Od roku 1973 zékon potrat zcela legalizuje, disledkem &ehoZz sméji verejna
zdravotnicka zafizeni provadét interrupce v prvnich tfech meésicich téhotenstvi bez

omezeni na Zadost rodicky a bezplatné.

P Kateb, K.; Ouadah-Bedidi, Z. L Actualité démographique du Maghreb. Pafiz: INED, 2002, s. 8.
Dostupné z http://www.eduscol.education.fr/D0033/algerie_actekateb.pdf [Citovano 15.5.2008],
Vzhledem k podobé kampané, ktera byla vedena, je trvale nejoblibenéjsim druhem antikoncepce
nitrodélozni télisko, potom hormonalni antikoncepce. Nikde jsem necetla o prezervativech.
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Graf¢. 2 : Poéetprovedenych potratd v Tunisku (1965 - 1995)

Zdroj : Gastineau, B. Les modes de contrdle de lafécondité en Tunisie. Aix-Marseilles:
Université de Provence, 2005, s. 146

\ pribéhu casu se méni i vékova a socialni struktura Zen uchylujicich se
k zakroku. Zatimco v roce 1973 je typickym pacientem Zena po Ctyficatém roku véku s
vice nez péti détmi, v soucCasnosti se k potratdm uchyluji Zeny vSech vékovych
kategorii. Interrupce tedy jiZz nem& zabrariovat kazdému dalSimu porodu od ur€itého
momentu nadale, v poslednim desetileti se pouziva ,vybérové*, jednou provedeny

potrat tedy nemusi vylucovat dalSi rodi€ovstvi.6L

Pro lepSi vykresleni vyvoje je tfeba upfesnit regionalni rozdily, které celostatni
statistiky nevyjadfuji. Zatimco v roce 1966 byla porodnost (s vyjimkou hlavniho mésta)
ve vSech oblastech podobné, pfi dalSich vyzkumech v roce 1973 se ukazalo, Ze méstské
oblasti se adaptovaly na politiku snizeni porodnosti lépe. (Do jisté miry to bylo
zplsobeno Zivotnim stylem ve mésté, ktery je adaptovan na mens$i rodinu, naopak
vesnice Vvétsi pocet ¢lenl rodiny nejen umoziuje, ale ¢asto i vyZaduje, protoze vzajemna
podpora je zde nezbytnd.) Vyzkumy z roku 1994 ale ukazuji, Ze venkov mésta (vCetné

metropole) dohnal, ¢islajsou jiZ srovnatelna.®

60 Gastineau, B. Les modes de contrdle de lafécondité en Tunisie. Aix-Marseile: Laboratoire Population
—Envinronment - Développement, Unité mixte de recherche 151- IRD - Université de Provence, fijen
2005, s. 14. Dostupné z -http://sites.univ-
provence.fr/wiupenv/labo/d_lpe/actualites/dec05/refa05/PDF/Gastineau-REFA%202005.pdf. [Citovano
15.5.2008],

6L Ayad, M. Les acceptances de la ligature des trompes et de 1°avortement. Caractéristiques, attitudes et
opinions. Tunis: Office National du Planning Familial et de la population, 1976, s. 12.

& Gastineau, B. Les modes de contrdle de lafécondité en Tunisie. Aix-Marseile: Laboratoire Population
- Envinronment - Développement, Unité mixte de recherche 151- IRD - Université de Provence, fijen
2005, s. 14-17. Dostupné z .http://sites.univ-
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3.3. Zeny v pracovnim procesu

V pracujici populaci se v roce 2002 nachazelo pouze 23,8% Zen. V roce 2006
Zeny pfedstavovaly uz 27% trhu préce.6 Nepomér v neprospéch Zen se nachazi i mezi
nezaméstnanymi, v roce 2002 Slo 0 22% Zen (ku 13% muz().64

V nékterych odvétvich je zastoupeni Zen jiz vyrazné: mezi advokaty se nachazi
31% Zen, mezi novinafi 34,4%. Nejvétsi zastoupeni pak maji Zeny ve zdravotnictvi:
72% lékarnikd, 57% zubnich lékafl, 35% vyzkumnych pracovnikl a 42% lékafl jsou

Zeny.6

Vyvojova tendence je sice pozitivni, ale Ilhelm Marzouki upozorfiuje na nékteré
problémy, s kterymi se Tunisanky potykaji. Patfi mezi né niZ8i odména za stejnou préci
ve srovnani s muZi a také ,,dvojitd sména,”“ domécnost - rodina. Ukazuje se, Ze i kdyz
jsou tuniské Zeny dnes vzdélanéjsi nez dfive a v zaméstnani se realizuji, ,,manzelstvi a

poceti ditéte obratem zplsobi navrat do domacnosti. «

Na druhou stranu k 1. lednu 2007 zacal platit zakon, ktery by mél ulehCit
matkam zapojeni do pracovniho procesu. Ve vefejnych funkcich existuje moznost prace
na polovi¢ni Ovazek jiz od roku 1985. Nyni vSak je zaveden novy reZzim pro vybrané
typy statnich zaméstnankyn ve véku 20 az 50 let, které maji jedno nebo vice déti mladsi
Sestnécti let, ktery jim umoZiuje pfi poloviénim Gvazku pobirat dvoutfetinovou mzdu.

Vyhody Zena mliZze vyuZivat aZ po dobu deviti let.

provence.fr/wiupenv/labo/d Ipe/actualites/dec05/refa05/PDF/Gastineau-REFA%202005.pdt. [Citovano
15.5.2008],

63 Preklad autorky, rozhovor s Salouaou Ayachi Labben, tuniskou ministryni pro Zenu, rodinu a détstvi.
Dostupné z .http://www.etudes-geopolitiques.com/articlel2.asp. TCitovano 13.5.2008].

64 Preklad autorky, Kéfi, R. Encore un effort [online] In Jeune Afrique. 30.9.2002. Dostupné z
-http://www.ieuneafriaue.com/ieune afrique/article jeune afrique.asp?art cle=LIN30092encoretroffe0-
[Citovano 15.5.2008].

% Udaje v roce 2002. Viz Sfeir, A. Tunisie, terre de paradoxes. Pafiz: Archipel, 2006 a Barrouhi, A.
Quand les femmes s’activent. In Jeune Afrique, 2001, C.2008. s. 74 - 75.

& Preklad autorky, Marzouki, I. Le mouvement desfemmes en Tunisie au XXéme siecle. Pafiz: Céres
Productions, 1993, s.251.
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Podle odhad( z roku 2006 se mélo jednat o 69 000 osob.67 Zakon se jako
predstavitel vyhrocené pozitivni diskriminace setkal s ostrou kritikou, kazdopadné vSak

dokazuje, Ze v Tunisku z&jem na zapojeni Zen do pracovniho procesu existuje.

3.4. Zeny v politice

3.4.1. Zeny volicky

S volebnim pravem pro Zeny se pocitalo jiz pfi ustavovani nezavislého Tuniska.
V praxi maji Zeny volebni pravo od roku 1957. Pfes veSkerou snahu se mi nepodafilo
dohledat relevantni Udaje o Zendch - voli€kach. Tedy jen teorie: podle oficialnich
vladnich Udajl se Ucast na vSech typech voleb pohybuje ve vysokych ¢islech. Napfiklad
v roce 2004 mélo k umam pfi prezidentskych a parlamentnich volbach dojit az 91,5%.683
z celkového poctu volicl. Pokud jsou ¢isla spravna méla by byt i icast Zen vysoka. Tyto

cifry ale byvaji pravidelné zpochybniovany mezinarodnimi pozorovateli.

3.4.2. Zeny v zastupitelskych funkcich

Tabulka €. 5 : Zastoupeni zen v méstskych zastupitelstvech (v %

1957 1,50
1987 13,10
1995 17,26
2005 26%

Zdroj: Sestaveno autorkou z: Sfeir, A. Tunisie, terre de paradoxes. PafiZ : Archipel,
2006 a Barrouhi, A. Quand les femmes s’activent. In Jeune Afrique, 2001, ¢.2098.8

67 Pieklad autorky, Kéfi, R. Les privilégiées de la République. In Jeune Afrique, 2006,C 2369, s. 47.
Zdroj: Tuniska vlada. Dostupné z sttp://www.ministeres.tn/- [ Citovano 12.5.2008],

@ Sfeir, A. Tunisie, terre de paradoxes. Pafiz: Archipel, 2006 a Barrouhi, A. Quand les femmes
s’activent. In Jeune Afrique, 2001, C.2098. s. 74 - 75.
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Tabulka €. 6 : ZastoupeniZen v Poslanecké snémovné (v %)

1966 19
1987 5,6
2007 22,8

Zdroj: Sestaveno autorkou prace z: Sfeir, A. Tunisie, terre de paradoxes. PafiZ:
Archipel, 2006 a Barrouhi, A. Quand les femmes s’activent. In Jeune Afrique, 2001,
¢.2098.710

Jeden z mistopfedsedd Poslanecké snémovny je v sou¢asném volebnim obdobi
(2004 -2009) Zena.

V roce 2005 byla ustavena druha komora tuniského parlamentu (Chambre de
conseilleurs) jako Ustupek prezidenta Ben Aliho vyménou za referendum v roce 2002,
,které 99 procenty hlasl zru$ilo Gstavni klauzuli znemoziujici Ben Alimu kandidovat
pocCtvrté do prezidentského UFadu. Zaroven byl zvySen maximalni vék prezidenta na
sedmdesat pét let". 1. Vtéto komore bylo v roce 2007 obsazeno Zenami 15,2%

,,0 19
mandatu.. .

3.4.3. Zeny ve vladé

V kvétnu 2008 ma podle svych internetovych stranek tuniska vlada Sest Clenek:

~7 o

Ministryni ,,zenské a rodinné otazky, détstvi a stafi,” ministryni ,vystavby, bydleni a
tzemniho planovéni.* Zbylé Ctyfi Zeny zastavaji niZSi ministerské posty, jsou statni
tajemnice obvykle pfi ministerstvech zaméfenych na socidlni problematiku. Kromé
jediné, ktera pracuje pro ministra komunikacnich technologii a komunikace povéreného
informatikou, Internetem a softwarem..73

~rw

3.4.4. PFicina absence Zen v politice

DUvodl neucasti Zen na politickém rozhodovani je vice. Z praktického hlediska

politika reprezentuje naro¢ny obor, ktery se da skloubit s péci o rodinu jesté slozitéji nez

0 Sfeir, A. Tunisie, terre de paradoxes. Pafiz: Archipel, 2006 a Barrouhi, A. Quand les femmes
s’activent. InJeune Afrique, 2001, ¢.2098. s. 74-75.

7L Gombar, E. Kmeny a klany v arabském Maghribu. Praha: Karolinum, 2007, s. 80

72 Zdroj: Tuniska vlada. Dostupné z -http://www.ministeres.tn/_[ Citovano 12.5.2008].

73 Zdroj: Tuniska vlada. Dostupné z .http://www.ministeres.tn/; [ Citovano 12.5.2008],
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jind zaméstndni, a proto moZna predstavuje az vrchol emancipace, ke kterému
Tunisanky jeSté nedospély.

Je také mozné, Ze Zeny neciti nutnost se prosadit do politické reprezentace,
nebot’ tunisky stat se pro né angazuje i bez jejich aktivni Ucasti.

Nejpravdépodobnéjsi pfiCina je ta, Ze béhem padesati let je téZké transformovat
politické chovani Casti obyvatel, ktera byla z vétSiny rozhodovacich procesl trvale

vyloucCena.

Zajimavou polemikou by potom bylo, zda nelcast Zen ve vefejném Zivoté mize
néjak z&sadné souviset s ideou islamu. Pohledem do historie bychom tuto vazbu zfejmé
prokdzat mohli. Myslim v3ak, Ze v dnedni dobé& by bylo irelevantni na ni odkazovat,

vzdyt Tunisko samo je dliikazem, Ze kulturné-naboZzenské vzorce nejsou neménné.
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4. Specifika emancipace zen v tuniském kontextu

Pfipadd mi nezbytné zasadit situaci Zen v Tunisku do celkové reality statu

samotného, i statll okolnich. Kli¢ové jsou nasledujici tfi poznamky :

Za prve je mylné srovndvat situaci v Tunisku s Evropou, i kdyZ nékteré
podobnosti k tomu mohou vybizet. Jak piSe Sophie Bessis, francouzsko-tuniska
historicka: ,,Navstévnici (...) jsou pfekvapeni, Ze se [Tunisko, pozn. autorky] podobé
spiSe Portugalsku nebo Recku pfed dvaceti lety, neZ svym vychodnim sousedlm. ““.74,To
véak ale neznamend, Ze miZeme najizni Evropu pouZivat stejna kritéria a vychazet ze

stejnych premis jako pfi analyze Tuniska.

Druha poznamka sméfuje vice do politické teorie. Tunisko je autoritarsky stat.
Dochazi-li v ném k omezovani lidskych prav obecné, smime jej vibec chvalit za
pokroky v emancipaci Zzen? MdUzZeme fFici, Ze jsou tuniské Zeny svobodné, je-li
spolecnost jako celek omezovana? Nesouvisi boj za prava Zen s celkovou demokratizaci
Tuniska? Toto mé dilema si zfejmé uvédomuji i dalSi odbornici a autofi studii o tuniské
spole€nosti. Sophie Bessis jde jeSté dal a pta se: ,,Je tedy tunisky reZim feministicky
z nutnosti, aby zamaskoval demokraticky deficit (...) nebo z modernistického
presvédceni? (...) UGastnime se pouhého vyuzivanizen ve sloZité hie o moc... ? Je jisté,
Ze se [rezim, pozn. autorky] stal ve vyuZivani Zen mistrem. Jednoznacnou odpovéd
Sophie Bessis nedava. Podle mého nazoru je tunisky statni feminismus ddsledkem toho,
Ze na rozdil od tfeba svobody slova, Zenska emancipace reZzimu neublizi, a proto se
pravé na ni Bourguiba zaméfil. Tunisko se navic rado chlubi svou politikou ve prospéch

Zen, iproto Ze mu pomaha zakryt ostatni prohfesky proti demokracii.

Tretim zastavenim je potom otazka, o co vlastné tuniskym Zenam jde ajaké jsou
jejich cile. Zde je opét nezbytné opustit zdpadoevropskou dimenzi mysleni. Jisté, Ze

existuje mnoho vydobytk( moderni civilizace, o které usiluji, ale elementarni zajem je

74 Preklad autorky, Bessis, S. Le précaire immobilisme tunisien. In Esprit, fijen 2004, ¢. 10, s. 117
B Preklad autorky, Bessis, Bessis, S. Le féminisme institutionnel en Tunisie [online], In Clio, Femmes de
Maghreb, 9/1999. Dostupné z http://clio.revues.org/document286.htmL [Citovano 10.5.2008]
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alespon zatim jiny. Tunisanky si uvédomuji svou odlisnost, nechtéji byt jako muzi, ale
zaroven nechtéji byt ménécenné. ,, Vice nez pozadavku rovnosti ¢elime nyni Zadosti o
distojnost,  .Fika Nadine B. Weibel.

Krom toho rovnost pfed zadkonem, kterd je jiz nyni, kromé dédictvi, zaru€ena
(viz kapitola 4.3.), neznamena automaticky rovnost spoleCenskou. Ta vyzaduje
dlouhodobou pfeménu mysleni ve spole€nosti.

Navic je tfeba si uvédomit, Ze stejné jako se méni spoleCenské klima, méni se i
cile, kterych by Zeny chtély dosahnout. Pozorujeme-li proménu jejich cild v poslednich
padesati letech, vidime, Ze v Tunisku (jako v dalSich arabskych zemich) probihala
zenska emancipace ve dvou vinach. V prvni fazi neSlo o to vymanit Zeny z pout rodiny
a umoznit jim realizaci v pracovnim a spole€enském svétg, jehoZ byl do té doby muz
jedinym protagonistou. Prvotnim cilem bylo umozZnit Zendm o sobé rozhodovat i na
onom omezeném rodinném poli, pomoci jim, aby se staly rovnoprdvnym aktérem
rodinnych vztah. Dokonce $lo o to pfiznat jim prava, kterad jim vyplyvaji z role zeny-
matky. Pfikladem toho byla snaha zvratit soudni praxi, kdy déti byvaly po rozvodu
svéfovany do péCe zasadné otcm. Prosazeni Zen v pracovnépravnich vztazich a ve
spole¢nosti obecné byla na programu az nésledné.

Jak se méni zajem Zen v postoji k zahalovani popisuji v samostatné kapitole (viz

kapitola 4.4.).

4.1. Proména struktury rodinnych vztahd
4.1.1. PFiCiny zmén

Struktura a vztahy tradi€ni rodiny se od zisku nezavislosti zemé naruSily a
proménily. Jak poznamenéava Radia Haddad ve svém Zivotopise: ,,Hotovy zazrakje, Ze

se nam podafilo dohnat stoleti za méné neZjednu lidskou generaci. “77 Které faktory

7 Preklad autorky, Weibel, N.B. Islamisté, égalité et complémentarité: vers une nouvelle approche de
I’identité féminine. In Archives de sciences sociales des religions, Cervenec - zafi 1996, ¢.95, s. 138.

77 Preklad autorky, Haddad, R.: Parole defemme, Tunis : Elysia, 1995 podle Kéfi, R. Et Bourguiba libéra
la femme. In Jeune Afrique, 2006, C 2381, s. 40.
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vSak ovlivnily (a stale ovliviiuji) onen rychly vyvoj? Jejich nékolik :vzdélani, pracovni
prileZitosti a rodinna vychova. Tyto elementy jsou na sobé vzajemné zavislé.
Pocatecnim hybatelem této radikalni zmény je zfejmé vzdélani, kterého se ve
vétsi mife dostava muzim i Zenam. ,Pocinaje generaci narozenou vpadesatych letech
dcery dosahly vysSiho vzdélani nejen nez jejich matky, ale také nez jejich otcové .
Vzdélani jako jedna zpFimési autority, prekonani otcli dcerami, by mohlo snadno
zpochybnit patriarchalni fad. “7,M0zeme usoudit, Ze vzdélani vede nejen k rozpadu
patriarchalniho fadu, ale k reorganizaci spole€nosti jako celku. To, co dfiv urCovalo
socialni status jedince (jako penize, ndbozenstvi a pohlavi) jiz totiz nema ve srovnani se

vzdélanim potfebnou legitimitu.

Psychiatricka Saidou Douki v rozhovoru se Samy Ghorbal pro Jeune Afrique ale
upozoriuje, Ze ,,vzdélanije podminka nutnd, nikoliv vSak postacujici. DalSim faktorem,
ktery silné pFispiva k emancipaci, je prace. “.M,Z kontextu rozhovoru vyplyva, Ze mé na
mysli aktivitu tvirci, kterd Zené umoziuje se realizovat, nikoliv tvrdou manualni praci,
které se mnoho africkych Zen jiZz vénuje z nouze. Zena, kterd ma moznost seberealizace
v préci, ziska dalsi smysl Zivota situovany i mimo rodinu, je vice oteviena spolecnosti a
totéz vstépuje svym détem.

A konecné se dostavam k faktoru, ktery jediny je dlouhodobé a trvale schopen
ovlivnit spole¢nost. Saida P'ouki tvrdi, Ze ,,svoboda je na dosah, ale Tunisanky se
nezdaji pFipravené seji zmocnit. “ Upozorfiuje, Ze kli¢ k FeSeni této nepfipravenosti je
v rodiné: ,,... kdo vychovava muze? Matky. Jsou to ony, které udrZuji tradi¢ni model
(...) Vdomécnosti kraluji Zeny, otcové nemaji misto a zadnou moc. (...) Matka udrzuje
privilegovany a vyjimecny vztah se svymi muZzskymi potomky. Realizuje se pouze
matefrstvim (...) Svazand matefstvim, drzi si moc prodluzovat tuto jedineCnost
(kvaziincestniho) vztahu donekonetna. “H#

I podle vyzkum(8l, se dvé tretiny déti podle svych vlastnich slov sice

nesetkavaji v rodiné s problémy, ale pFfipoustéji, Ze otec se Casto rodinného Zivota

7 Preklad autorky, Fargues, P. La femme dans les pays arabes: vers une remise en cause du systéme
patriarcal ? In Population et sociétés, Unor 2003, €. 387, s. 4.

M Preklad autorky, Ghorbal, S. Dans la tete de Tun isiennes. In Jeune Afrique, 2002, ¢. 2182, s. 53.
80PFeklad autorky, Ghorbal, S. Dans la tete de Tun isiennes. In Jeune Afrique, 2002, C 2182, s. 52.

8l La situations des enfants en Tunisie. Analyse et recommandations. New York : UNICEF, 2004, s. 86 .
Dostupné z http://www.unicef.org.tn/medias/analvse de la situation.pdt. [Citovano 15.5.2008]
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neucastni. Vysledkem pak jsou synové vychovani sice k bezmezné (cté k Zzené jako
k matce (ovSem pouze jako k matce) a dcery, které tuto svou roli pfevezmou. Jednou z
moznosti, jak vystoupit z bludného kruhu vychovy, je tedy pro Saidu Zouki zapojeni
otcll do procesu vychovy: ,,Jsou to novi otcové, ktefi obklopi své déti, zejména dcery, a

vyZadayji si své otcovstvi, kteFi umoznipokrok.
4.1.2. Sexualni Zivot

Vliv tradi¢ni vychovy a pevnych rodinnych vazeb je v3ak stale viditelnd ve
zdrzenlivosti, sjakou se v Tunisku prosazuji pfedmanzelské vztahy a promiskuita
celkove.

Jak uvadi Samy Ghorbal, pro 87% Zen je v roce 1993 panenstvi stale klicovou
hodnotou pfi vstupu do manZelstvi, kazda tfeti Zena sexualni vztahy pfed manzelstvim
zcela odsuzuje. Svatba scizincem je rovnéz nepfijatelna, coz neplati pro svatby
Tunisand s cizinkami, v tom pFipadé se totiZ jedna o $ifeni islamu..83

Ackoliv v mnoha oblastech se Zeny emancipovaly a k vyznamnym zmeénam
doslo i v sexualnim Zivoté Tunisanl (rozmach planovaného rodicovstvi, pouzivani
antikoncepce, legalizace potratl), jedna se spise o zmény vyvolané ekonomickou
potfebou, nez o dlsledek snahy pomoci Zené, aby sama rozhodovala o vécech tykajicich

se jejiho téla.

4.2. Rozklad rodinnych vazeb

4.2.1. Rozvod

Od té doby, kdy Zéakonik o osobnim statutu vstoupil v roce 1957 v platnost a
v ¢lanku 30 ustavil pravo Zen Zadat o rozvod ze stejného titulu jako muzi, pocet rozvodi
stale roste. Z 4.695 v roce 1 960 stoupl pocet rozvodl na 9.127 v roce 1998 a aZ na

11.576 v roce 2007 - 60% vsech rozvod( bylo podano v hlavnim mésté a okoli. V roce

& Preklad autorky, Ghorbal, S. Dans la tete de Tunnisiennes. In Jeune Afrique, 2002, ¢. 2182, s. 52.
&8 Ghorbal, S. Libérées, oui mais... InJeune Afrique, 2006, €. 2381, s. 45
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2005 bylo 50% Zadosti o rozvod podano Zenami oproti pouhym 6% v roce 1960..8
Obecné se d& Fici, ze v hlavnim mésté a pfimorskych zonach, kde pobyva nejvice
Evropand, se Zeny rozvodu boji méné.

K priblizné 40% rozvod( dochazi po vzajemné dohodé. 14% je na Zadost
jednoho z manzell pro Gjmu, kterou od druhého vytrpél. A celych 47% jsou pak tzv.
divorces caprices, tj. rozvody z rozmaru na zZadost muZe nebo Zeny bez dlvodu. Dle
statistik jsou nejCastéjSi uvadéné priciny nasili (28%), alkoholismus (24% a to je na
muslimskou zemi pfekvapiva cifra), nevéra a dalSi mimomanzelské souziti (11%) a

neplodnost, postizeni a nezaméstnanost (spolecné 27%)..&

PFiciny zvySené rozvodovosti jsou rdzné. Od promény nahledu spole¢nosti na
rozvody, ktery je méné kriticky, pfes vétSi anonymitu soucasné tuniské spolec¢nosti, kdy
rozvedena Zena jiz neni trvale poznamenana cejchem prostitutky a nevérnice. Je ale
vidét, ze ,,hlavnim ddvodem, ktery Tunisanky k rozvodu vede je jisté jejich vstup do
svéta prace, kteryjim zajistuje finan€ni nezavislost. “& Diky tomu je rozvod pro zenu

mozZny i po materidlni strance.

4.2.2. ,Singles”

Kombinace odkladu vstupu do manzelstvi (u Zen byl v roce 2006 primérny vék
v den svatby 29 let).87 a zakofenénych moralnich zéasad je plvodcem dal$iho fenoménu,
tzv. singles - lidi, ktefi si dobrovolné i nedobrovolné zvoli zit sami. PFicin je ovSem
vice.

Jednak se zda, Ze svatba a partnersky zivot je pomérné nakladny: ,,Svatba je
drahd, je tfeba na ni mit dostatek finanénich prostfedk( a také, aby alespori jeden ze
snoubencli, oby&ejné Zenich, byl uZ zaopatfeny. Dnes je vSechno sloZitgjsi: Zijeme
v materialistické spole¢nosti, ktera klade diiraz na zdani, ktera je posedla penézi a

znaky spole€enského Uspéchu. Musite mit auto, byt... *“ 8

84 Zdroj : Les Tunnisiennes fachées avec le mariage. In Jeune Afrique, 2006, €. 2388, s.46

& Preklad autorky, Divorce, quand T'idylle conjugale vole en éclats [online] In Tunisia Watch, 12.5.2008.
Dostupné z http://tunisiawatch.rsfblog.org/tag/Divorce [Citovano 15.5.2008]

& Les Tunnisiennes fachées avec le mariage. In Jeune Afrique, 2006, é. 2388, s. 46

87 Preklad autorky, Ghorbal, S. Libérées, oui mais... In Jeune Afrique, 2006. ¢. 2381,s. 45.

8 Preklad autorky, Ghorbal, S. Libérées, oui mais... In Jeune Afrique, 2006. C 2381,s. 45.
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Divod toho, Ze na mladé lidi tolik dopadaji finanéni otazky, nepfimo objasfiuje
druhd ¢ast citatu: ,,...na druhou stranu h(fe snasime Zivot u rodicl. “8 Preména
modelu Siroké rodiny na nuklearni sice umoznila tunisky ekonomicky pokrok, ale tato
transformace spole€nosti také znamend, Ze nyni uz si mladé rodiny musi poradit samy,

aniz by spoléhaly na pfibuzné, dfivé zvyklé si poméhat.

Kromé faktor(, které uzavieni manzelstvi brani a ¢inf jej nedostupnym, existuji i
faktory, které Cini Zivot bez partnera prosté lakavéjsi. Mimo to, Ze na svobodné lidi uz
neni pohlizeno tak negativné jako dfiv, byva silnou motivaci k odkladu partnerského
Zivota i mozZnost studovat a budovat si vlastni kariéru: ,,vic a vic rodi¢l pFipousti, aby
jejich dcera zlstala déle sama, coZji umozni rozvijet se praci a budovat si samostatné
vlastni pFatelské vztahy. Prlmérny vék Zen pf¥i vstupu do manzelstvi vzrostl z 23 let

vroce 1985 na 26,9 let nyni [v roce 2005, pozn. autorky], “ 9D

Druhou stranou mince je ale poCet déti narozenych mimo manZzelstvi, ktery
trvale roste: Podle tuniského Narodniho statistického Gfadu z 300 ro¢né narozenych déti
mimo manzelstvi v Sedesatych letech na 1.660 déti vroce 2006.9. Matkami jsou
vétSinou nezletilé divky, opusténé Zeny nebo vdovy, protoZze k vychové déti ve
funk&nim nesezdaném souZiti v Tunisku takfka nedochazi.

Byt svobodnou matkou ma v Tunisku stale silné negativni konotace. Plvod tkvi
zfejmé v nadboZenském odsudku takto svedené Zeny. Kromé spolecenského znemoznéni
se v8ak nelplna rodina mdze potykat s existenénimi problémy. AZ v roce 1998 zékon
Cislo 98-75 totiZz povolil ditéti oficialné patrat po totoZnosti svého otce, pozdéjsi
novelizace pamatuje i na testy DNA. Pokud je otcovstvi potvrzeno, méa dité pravo na
otcovo pfijmeni a alimenty, Gcast na pfipadném dédickém fizeni je mu vSak odeprFena.
Fenomén ,,singles“ se pak projevuje dvéma zplsoby. Mladi lidé bud Ziji sami ve

svém byté (to je mozné zejména v hlavnim mésté), anebo zdstavaji v rodi¢ovském

FO Tamtéz, s.45

10 Zouari, F. Vive le célibat [online], In Jeune Afrique, 13.3.2005. Dostupné z

http://lwww .ieuneafrique.com/ieune afrique/article jeune afrique.asp?art cle=LIN13035viveltabilcO
[Citovéano [2.5.2008]

9l Preklad autorky, Hors du mariage, point de salut [online]. In Jeune Afrique, 16.4.2006. Dostupné z
http://www.jeuneafrique.com/jeune_afrique/articleJeune_afrique.asp?art_cle=LIN16046horsdtulase0
[Citovano 10.5.2008]

44


http://www.ieuneafrique.com/ieune
http://www.jeuneafrique.com/jeune_afrique/articleJeune_afrique.asp?art_cle=LlN16046horsdtulase0

domé, jak nejdéle je to mozné. | kdyZ se jim to nelibi, neodchéazeji: ,, ... drtivd vétSina
svobodnych Tunisanek Zije pofad u rodicd (...) Zit sama? To se nedé&la!* @ SouZiti ,na
hromadce* skutecné zlstava nemyslitelné, a tak Zeny (a v mensi mife i muzi) zdstavaji
pod vlivem rodiny. Podle statistik se v roce 2001 jednalo o 54% divek ve véku 20-24 let

(24% v roce 1984) a 0 30% Zen mezi tficatym a Ctyfiatficatym rokem Zivota.®B

4.3. Dédictvi

Problematikou, ktera patfi do rodinné otazky, jiZz jsem feSila na pfedchozich
strankach, je i dédické fizeni. To nyni predstavuje jedinou stopu po islamském pravu
v tuniském pravnim systému. Podle islAmského prava muzi pfislusi stejna ¢ast dédictvi

jako dvéma Zzenam.%

\% Zakoniku o osobnim statutu se jim Bourguiba nezabyval, protoZe by jej tim
ucinil neprlchozi, a v roce 1974 byl zékon, ktery by upravoval rovnost muzi a Zen
v dédickém Fizeni, nucen stahnout z legislativniho procesu. Stalo se tak pod tlakem
univerzity v Mediné, ktera vydala fatwu, prohlaSujici Bourguibu za odpadlika.% Na
Bourguibovu povést to zadny vliv nemélo, pouze sporny navrh zakona stahl a patrné se

potom snazil vystupovat méné konfrontacné.

4.3.1. Soucasna Uprava

O pozUstalosti hovofi Devata kniha Zakoniku o osobnim statutu. Je to text velmi
sloZity, pro kazdou dédickou situaci existuji jind pravidla. Norma bere ohled na Sifi

tradi€ni tuniské rodiny, a tak pamatuje na velky pocet pfibuznych.

@ Preklad autorky, Ghorbal, S. Libérées, oui mais... In Jeune Afrique, 2006, ¢. 2381, s. 46.

n Zouari, F. Vive le célibat [online], In Jeune Afrique, 13.3.2005. Dostupné z
http://www.jeuneafrique.com/jeune_afrique/articlejeune_afrique.asp7art cle=LIN 13035viveltabilcO
[Citovano 12.5.2008].

MKoran 4, 11 :,,A Biih vam stanovi o détech vasich toto: Synovi podil rovny podilu dvou dcer; aje-li
dcer vice neZ dvé, patfijim dvé tfetiny toho, co zlstavil. Ajestlizeje dcera pouze sama, tedyji patfi
polovina.

% Talbi, M. Bourguiba, apostat? [online]. In .Jeune Afrique, 15.8.2004. Dostupné z

http://www .jeuneafrique.com/ieune afrique/article jeune afrique.asp?art cle=LIN 15084bouretatsop0
[Citovano 15.5.2008],
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Diskriminacni charakter zakona, je zfetelny konkrétné v ¢lanku 103: ,, ... v tomto
pripadé, se jejich podil vyplati principem, podle néhoZz muZskému dédici nalezi Cast
dvojnasobnéa podilu Zzenské dédicky. “ % Dulvody, které v historii vedly k ustaveni této
zasady, jsou primarné pragmatické a daji se stru¢né odvodit od rozvodovych zvyklosti.
MuZ davé Zené jedno véno pfi svatbé, druhé pfi rozvodu, a pokud se znovu nevda, je

. I
povinen ji Zivit.. .
4.3.2. Argumentace pro rovnost

Argumenty pro rovnost zen a muzd v dédickém Fizeni jsou trojiho charakteru:

pravniho, socioekonomického a kulturniho.

Pravni ddvody poukazuji na rozpor nerovnosti s Ustavou, konkrétné ¢lankem 6,
ktery pravi: ,, VSichni obfané maji stejnd prava a povinnosti. Pfed zakonem jsou si
rovni. “ %% Stejn& tak jsou ustanoveni o dédictvi v rozporu s mezinarodnimi dohodami,
které Tunisko podepsalo, at u? se jednd o Umluvu o odstranéni viech forem
diskriminace Zen (OSN, 1979), kterou Tunisko ratifikovalo v roce 1985, nebo o
Mezindrodni pakt o obCanskych a politickych pravech (OSN, 1966), ratifikovany
Tuniskem roku 1968.

Pravnim argumentem, ktery mi pfipada nejpfesnéjsi, je odvolani na vyvoj
tuniského prava jako celku. Z historického hlediska byla nadfazenost muze v dédickém
fizeni vyvazena jeho povinnosti zabezpe€it Zenu a rodinu. Ve chvili, kdy byla tato
povinnost novelizaci Z&koniku o osobnim statutu rozdélena rovnomérné mezi oba

partnery, Zena pfisla o tuto vyhodu, a k nerovnovaze v dédictvi jiz neni divod.

Kulturni argumentace se snazi prokazat, Ze diskriminace Zen neni vlastni
tuniskému smysleni. Odkazuje plvod diskriminace Zen-dédicek ,,do pFedislamského

obdobi, kdy nebyla zaloZena na zfeteli k pohlavi, ale na kmenové organizaci arabské

> Preklad autorky, Code du statut personnel (Zakonik o osobnim statutu). Kniha IX, ¢lanek 103.
Dostupné z -http://www.iurisitetunisie.com/tunisie/codes/csp/Cspl090.htmL [Citovano 12.5.2008]
7. Fleisig, J. - Bahbouh Ch. Mala encyklopedie islamu. Praha: Dar ibn Rushd, 1993, s. 42.

B Preklad autorky, Ustava Tuniské republiky, Obecna ustanoveni, ¢lanek 6. Dostupné

z http://juristetunisie.com/tunisie/codes/constitution/constl005p.htm
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spole€nosti. VySe podilu na dédictvi se Fidila podilem na (cCasti v boji. Predstavovala
hlavni zdroj pFijmu a zplsob ochrany kmene. “ @ Nerovné zachazeni se Zenami podle
této teze tudiz neni islamské spole¢nosti vlastni.

Na druhém misté pak zazniva apel na liberalniho ducha, kterého se snazi tunisti

zdkonodarci v druhé poloviné dvacatého stoleti prosazovat.

Socioekonomické ddvody pak upozorfiuji na zjevny rozkol mezi realitou a
platnym pravnim stavem. Patriarchalni rodina ustupuje pfed moderni rodinou
s vyvazenymi rolemi obou partner(, zatimco normy stéle reflektuji patriarchalni model.
Zeny ekonomicky emancipované pfispivaji k shromazdovani rodinného jméni, na které
pak nemaji rovnocenny narok.

Navic rozpadem tradiéni rodiny, rlstem poétu matek-samozZivitelek tato

diskriminace jen zhorSuje situaci téch nejslabSich.

4.3.3. Uskali

Nedostatkem argumentace je, Ze nebere ohledy na realitu naboZzenského textu a
obhajobu hleda v kulturnim a ekonomickém vyvoji, ktery Gdajné nedovoluje zeny déle
vystavovat diskriminaénimu jednani. Jsou to sice racionalni ddvody, ale neni jisté, Ze
jsou funkéni. Otazkou je, zda by zastanci dédické rovnosti neméli spi$ hledat cestu, jak
oprit rovnost v dédickém Fizeni o vyklad Koranu, jako to délaval Habib Bourguiba, spi$
nez jej zavrhovat a popisovat zménu prava jako nevyhnutelny ddsledek spolecenské

reality.

4.4. Navrat k zahalovani

Mezi fenomény, které v souCasné dobé znepfijemnuji zivot tuniskym Zenam

patfi nevyjasnény postoj k zahalovani. V rédmci zjednoduSeni nerozliSuji mezi

P Preklad autorky, ATFD, AFTURD. Plaidoyer pour | ®galité dam | héritage [online]. 15.11.2006
Dostupné z http://www.kalimatunisie.com/article.php7idK312, [Citovano 12.5.2008] [pfeklad autorky
préace].

47


http://www.kalimatunisie.com/article.php7idK312

jednotlivymi druhy zavojl, nebot” k nim pfistupuji jako k symbolu, ktery ma svij
ritudlni vyznam na obecné roviné. Proto v nasledujicim textu pouzivam oznaceni
zahalovani a velmi obecné zavoj (z francouzského voile), nebo Satek (francouzsky
foulard), ktera ve francouzskych textech zpravidla oznacuji latku uréenou k zakryti

vlasl a krku.

Desetileti od ziskani nezavislosti jsou aZz dodnes typickd bojem Zen za
legitimizaci nezahalovani ve spole€nosti a zejména v rodiné. Bourguiba dokazal Satek
jako symbol néboZenského vyznani vytlaCit z vefejnych prostor..10 OvSem ve chvili,
kdy toho Zeny dosahly, dochézi k fenoménu zcela opanému. N4vrat $atku na tuniskou
pldu (a nejen na ni, plati to pro cely Maghreb) je faktem. Ackoliv jesté neexistuji zadné
statistiky, které bych mohla pfedlozit, shoduji se na tom vsichni autofi, jejichz texty
jsem pfi studiu zahalovani v Tunisku studovala. Zejména tisk reaguje na soucasnou
situaci velmi citlivé a fenomén se snazi zkoumat.

Zeny a divky se samy snaZi tradici zahalovani dobrovolné oZivit, diskutuji o

tom. DUlvody, které je k tomu vedou, jsou komplikované a mnohdy zarazejici.

4.4.1. Spolecensky dlvod, rozdéleni prostoru

Pfedné se jedna o ddvody genderového charakteru - zavoj tvofi hranice:
, Oddéluje Zeny od svéta muzll a zaroveri chranijejich soukromi, coZ jim umoziuje
ziskat svlj vyhrazeny prostor v souc¢asné spolecnosti. ““,10L Existence onoho oddéleného
mistaje velmi dilezita pro obé pohlavi. Zenaje chranéna pfed muzem a muz je chranén
pfed svody Zeny. Poslanim zavoje ,,je rozdélit, prepazit, ale také uzavfit Zenu, jeho
nositelku, do chranéného prostoru jako symbolické znameni rozhrani mezi dvéma
svéty... “in2. Islamsky feminismus je specificky zejména tim, Ze Zeny nechtéji byt rovné
muzdm (rovné rozuméj stejné), jsou si védomy své odlisnosti ajsou na ni hrdé, ale véfi,
Ze jejich jinakost jim nebere pravo na autonomni rozhodovani a seberealizaci. ,,Hijab
10 Dalsi z Bourguibovych slavnych citatli, Gdajné z roku 1960 :,,Prosim vas sejméte to biemeno. (...) Jiz
neni na misté. Oblicej Zeny spiSe potfebuje Cerstvy vzduch®. Pfeklad autorky, viz
http://www.minorites.org/article.php?IDA=703 TCitovano 10.5.2008]
10 Preklad autorky, Weibel, N.B. Islamité, égalité et complementarité : vers une nouvelle approche de
I’identité féminine. In Archives de sciences sociales des religions, ¢ervenec - zari 1996, ¢. 95, s. 137

1 Preklad autorky, Weibel, N.B. Islamité, égalité et complementarité: vers une nouvelle approche de
l'identité féminine. In Archives de sciences sociales des religions, ¢ervenec - zafi 1996, ¢. 95, s. 136.
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pFispiva z velké Casti k oderotizovani spolecenského prostoru, coz Zzendm umozni znovu

promyslet sv{ij status. “.

4.4.2. Narodni identita rezonuje v nabozenské

Druhym divodem mize byt snaha o pfiznani se k vlastni kulturni identité ajeji
potvrzeni. Mluvila jsem o Tunisku jako o zemi, kterd je do jisté miry poevropStéla a
nasledkem padesatileté snahy vedoucich predstaviteld vytrzena z SirSiho kulturniho
kontextu ostatnich arabskych zemi. Tunisko je svym pfiklonem k Francii a vibec
zapadni Evropé proslulé. Tunisané jsou na tuto svou volbu sméfovani statu pysni, ale
evidentné v nich existuje kulturni pnuti, které se mulze projevovat navratem
k tradi¢nimu odévu. Milo§ Mendel tuto tezi potvrzuje: ,,Navrat k tradiénimu oblékani
byl soucasti snahy vyjadfit navenek pFislusnost k doméci kultufe a vlastnim tradicim.
Byl vtom snad i kus protestu vic¢i modernizaci, kterou predchozi generace muslimd a
nacionalistli pochopila (...) jako westernizaci. (...) Mladi muslimové se vraceli k islamu,

aby znovu objevili svou identitu... *“.1%

4.4.3. Mo6da a ekonomicky status

Na druhou stranu Fawzia Zouari, korespondentka francouzského ¢trnactideniku
Jeune Afrique, piSe o svém pocitu, Ze zahalovani je sice projevem stfetnuti se Zapadem:
,Proti vasi aroganci, naSe identita, proti vaSemu feminismu, naSe muslimska tradice,
neexistuje jenom vas svét, jeho hodnoty a estetika: My jsme moZna alternativa. 156
NaznaCuje ale, Ze z velké Casti jsou pro néj i socioekonomické ddvody: ,,Hijab stira
rozdily mezi bohatymi a chudymi. “ 16 Nakonec otdzku médy jeSté graduje: ,,Nékteré
Tunisanky znovu oblékaji Satekjako si oblékaji minisukni: obétuji se modé. “ .107.

Tato moznost mi pfipada pravdépodobnd, vzdyt ze zahalovani se stal
v arabském svété vynosny obchod, stejné jako je to sjinymi ¢astmi odévu v Evropé.
1B Tamtéz, s. 138.
10 Kfikavova, A. a spol. Islam, idedl a skute¢nost. Praha: Baset, 2002, s. 57.
1% Preklad autorky, Zouari, F. Comment le voile vient aux femmes. In Jeune Afrique, 2006, ¢. 2388,
5.44-46.
16 Preklad autorky, Zouari, F. Comment le voile vient aux femmes. In Jeune Afrique, 2006, ¢. 2388,

s.45.
107 Tamtéz, s. 44.
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4.4.4. Generaéni stiet

Ucel zahalovani se odhali podstatné snadnéji, neZ? jeho skute¢na motivace.
Mnoho tuniskych Zen vyjadfuje Sok a nesouhlas s navratem této tradice. KdyZz zvazime
usili a energii, kterou sou¢asné Ctyficatnice vynaloZily ve snaze smét zavoj odloZit, je to
pochopitelné. Neziha Ben Yedder, ministryné pro Zenu, rodinu a détstvi v roce 2003,
tehdy SestaCtyficetiletd Zena, fika: ,,Nechapu, pro¢ néktefi vykFikuji, Zze [zavoj, pozn.
autorky] €ini Zenu Uctyhodnéjsi, respektovanou. Podle mé je to regrese, krok zpét,

ohroZeniprava Zen. “.18

Navrat muslimek k zahalovani je v poslednim desetileti zfejmy i v Evropé. To
plsobilo jiz dfive problémy maghrebskym Zenam, protoze ty, které si odloZeni zavoje
cerstvé vydobyly, byly konfrontovany s vycitkami, Ze jejich krajanky, byt daleko od
domova, mohou byt lepSimi muslimkami.

V Tunisku je vSak tento fenomén, vzhledem k okazalé laickosti statu, paradoxni.
V ostatnich maghrebskych statech je zavoj v podstaté vstupenkou na svobodu: Zahalena
MaroCanka se smi volné pohybovat na vefejnosti. PakliZze se tedy Tunisanky zahaluji, je
to jejich volba, nikoliv nutnost.

V Alzirsku a v Maroku se nékdy zahalovani vysvétluje jako navrat ke kofenlim.
Vzhledem ktomu, Ze zde se objevuje jiz od osmdesatych let a patrné souvisi
s posilenim islamistl, ma tedy zfejmy naboZensky charakter. V pfipadé Tuniska se ale
jedna o projev kulturniho postoje. Je to spi§ protest proti Zenské emancipaci. Zeny
chtély byt svobodné, ale svoboda s sebou pFinasi i rizika a najednou na Zenu klade vétsi

naroky nez dfive.

V celé problematice se predev§im jasné odrdzi generacni stfet. Cile Zen a
prostfedky jejich dosazeni se béhem jedné generace kvili pfevratnym ekonomickym a

kulturnim zmeénam do té miry zménily, Ze dcery a matky uz Zziji jiné Zivoty a maji

18 Preklad autorky, Ficatier la Croix, J. Quand de jeunes Tunisiennes se mettent a porter le voile
[online], In Jeune Afrique. 14.12.2003. Dostupné z

http://www.ieuneafrique.com/ieune afrique/article jeune africiue.asp?art cle=LIN14123auandelioveO.
[Citovano 10.5.2008]

50


http://www.ieuneafrique.com/ieune

vyrazné jiné priority. A tézko lze skryt rozCarovani matek zjednani jejich dcer:
»Nepoznavame se vpostoji vlastnich dcer. Zatimco my jsme Zily mySlenkou

transformovat svou zemi vzdélanim a védénim, dcery se zdaji byt zbavené iluzi.“ 10

4.4.5. Nejisté poselstvi

Zahalovani muslimskych Zen je teologicky, symbolicky i politicky slozity
fenomén. Nejzavaznéjsi dohady se tykaji toho, zda navrat k Satku pfedstavuje krok zpét
v otazce Zenskych préav, €i nikoliv. Zavér zavisi do znatné miry na tom, jak vnimame
individualitu Zeny ajeji svobodu nakladat s vlastnim télem obecné. S trochou nadsazky
mlzZeme prece fici, Ze neni jediny dlvod, pro¢ by Zena, ktera odhaluje celé své télo
takfka dle libosti, méla byt svobodngjsi, nez ta, kterd to nedéla. Myslim tim, Ze ona
svoboda k odhalovani je dlsledkem spise evropského moédniho trendu a ve svém
dlsledku necini Zadnou Zenu nezavislejsi. Na druhou stranu si uvédomuji, Ze smét néco,
napf. svobodné se rozhodnout zlistat zahalena ¢i se naopak odhalit, je kvalita sama o
sobé, at' je cil jakkoliv pochybny. Z opaného Uhlu pohledu lIze ale Fici, Ze nékteré
tuniské Zeny, jak jsem ukéazala vySe, Satek jako bfemeno berou, a nechapou, Ze si jej
nékdo mUlze oblékat dobrovolné. Cestou k mozné odpovédi je ono dobrovolné. Zda
se totiZ, Ze navrat zahalovani v mladSi generaci Zen a divek je aktem promysSlenym a
dobrovolnym a tézko jej lze brat jako symbol utlaku Zen nebo regresi vjejich
emancipaci.

Nejisté jsou spise disledky téchto zmén. Jak pise Dorra Bouzid: ,,Tunisko je
stale jedinou arabskou zemi, kterd uznava rovnost pohlavi. Ale je tfeba mit se na
pozoru. Navrat zpétje pofad mozny. Skonéi navrat k tradicim u oblékani, narlstu
navstévnosti mesit ¢i opétovného dodrzovani plstu, nebo jsme svédky pocatku bujeni
nabozenského fundamentalismu v tuniské spolecnosti? MiloS Mendel upozoriuje, ze

aCkoliv zména v oblékani, tedy navrat zahalovani, mlze plsobit jako banalita, v islamu,

IO Preklad autorky, Zouari, F. Eternel combat [online], In Jeune Afrique.. 17.10.2004. Dostupné z
http://lwww.ieuneafrique.com/ieune afrique/article ieune_afrique.asp?ait cle=LIN17104ternetabmocO-
[Citovano 10.5.2008]

110 Pfeklad autorky, Bouzid, D. On nous a offert la liberté sur un plateau. In Jeune Afrique, 2006, C 2381,
S.43
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kde je formalismus viry silné zakotven se jedn& o vyznamné znameni, nikoliv médni
vystrelek..111

Ctrnéactidenik Jeune Afrique pFinesl v fijnu 2007 zpravu, Ze jeden (v ¢lanku
nejmenovany) tunisky tribunél zrusil zadkon z roku 1986 o zakazu noSeni naboZenskych
symboll na vefejnosti. Odlvodnénim pro toto rozhodnuti bylo, Ze ,,[zakon, pozn.
autorky] se vméSoval do osobnich svobod a ohrozoval svobodu vyznani.” U2 Toto
rozhodnuti tedy vyzniva spiSe ve prospéch svobody vyznéni proti snaze navréatit se

k tradiénim islamskym zvykdm.

m Krikavova, A. a kol. Islam, ideal a skute€nost. Praha: Baset, 2002, s. 57

12 Preklad autorky, Un tribunal tunisien supprime I’interdiction du port du voile [online]. In Jeune
Afrique, 11.10.2007. Dostupné z

http://www.ieuneafrique.com/pavs/tunisie/article depeche.asp?art_cle=APA74937untieliovuO. [Citovano
10.4.2008]
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Zaver

V préaci jsem se snaZila stru€né pfiblizit status Zeny v sou€asném Tunisku a

podminky a okolnosti, které jej formovaly.

V prvni €asti jsem nastinila otisk isldmu v tuniské spolecnosti, abych naznacila,
do jaké miry se Bourguiba pozdéji rozesel s plvodni pfedstavou Tunisand o misté Zen
ve spolecnosti.

V druhé Casti jsem se vénovala Bourguibovym politickym vizim, jeho
argumentaci a metodam, které vyuZzival k jejich prosazeni. Zjistovalajsem do jaké miry
se mu podafilo realizovat svidj projekt laického statu. Ukéazalo se, Ze Bourguiba
formoval stat s dvoji tvari: Navenek vérné islamsky, ale ve skute¢nosti mél fungovat
sekularné. Také mé zaujalo, jak vysadni pozici si Bourguiba vybudoval v tisku a
odborné literatufe o Tunisku celkové. Je fascinujici, Ze komentafe obdobi jeho vlady
monotématicky odkazuji pouze na néj, aCkoliv je jasné, Ze za vétSinou jeho politickych
aktivit musel stat tym spolupracovnik(. Aureola, kterd ho obklopuje, je v Ceském
méFitku srovnatelnd, troufla bych si fict, sTGM (aniz bych chtéla rozvadét dalsi
paralely). Kritika Bourguiby zazniva zfidka a pokud ano, byvaji jeho ciny vzdy
viceméné uspokojivé vysvétleny (omluveny).

V tfeti Casti jsem shromazdila dostupné statistické (daje, abych prFedstavila
vyvojovou tendenci nékterych demografickych ukazatell, které dokazuji zasadni
transformaci nejen tuniské spoleCnosti, ale i pozice, kterou v ni Zeny zastavaji. Je
pfekvapivé, jak moc se v nékterych ohledech tuniska rodina zaina podobat té evropské.

Ctvrta ast shrnuje specifika momentalni situace Zen v Tunisku. Jak uZ jsem
naznacila, demograficka revoluce, ktera byla nutna pro ekonomicky rozvoj, zplsobila
rozpad tradi¢ni spoleenské struktury. Nejprve jsem tedy popisovala jeho ddsledky,
které se projevuji zejména posunem priorit na hodnotovém Zebficku Tunisand a
pfedevSim Tunisanek. Do urCitého véku kariéra a vzdélani odsouvaji rodinu zjeho
pomysIné prvni pficky. Potom jsem se snaZila vystihnout, pro¢ se nepodafilo zrusit
diskriminaci Zen v dédickém Fizeni ani po padesati letech nezavislosti statu, kdyz doslo

kjinym, zdanlivé drastictéjSim proménam. Je to zpUlsobeno obavou autorit
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z rozhodného politického kroku a snad i Ipénim tuniské spolecnosti na poslednich
pozlstatcich tradiéniho usporadani.

Fenoménu, ktery mé zajima nejvice, se vénuji na zavér. Jedna se o viceméné
dobrovolny navrat tuniskych Zen k zahalovani. Nejsou prvni, vlastné tim kopiruji trend,
ktery zapocCal v sousednim Alzirsku jiZz pfed dvaceti lety a nyni se objevil i v Evropg,
v imigrantské arabské komunité. Ptala jsem se, zda tento navrat pfedstavuje probuzeni
nédbozenského fundamentalismu a regresi v otdzce Zenskych prav. Domnivam se, Ze
v obou pfipadech nikoliv. Existuji jisté i vyjimky, ale podle mého nazoru je zahalovani
v Tunisku spiSe spolecenskokulturnim neZ naboZenskym jevem. Je spojeno shledanim
identity a moznéa projevem nejistoty z pFilis rychlé emancipace. O druhém pfipadé lze
UspéSné polemizovat. Myslim, Ze Satkovani je vétSinou motivovano dobrovolnym
rozhodnutim, rozhodné tedy nejde o explicitni natlak ze strany muzl. Je mozné, Ze Zeny
samy chtéji trochu takFikajic ubrat plyn a stabilizovat se v procesu emancipace, a
z tohoto ohledu bychom mohli Fici, Ze jde o dobrovolné pozastaveni pfekotného vyvoje.
Ja povazuji zahalovani zajisty druh médy, za projev identity, ktery je platny v soucasné
dobé, v dne$nim kontextu a za dvacet let uz mdze byt vyépély. To ale na druhou stranu
neznamena, Ze neni navrat k Satku také ddsledkem nabozenské radikalizace a symbolem

Zenské podFizenosti, domnivam se vsak, Ze se jedna o mensinu pripadd.

Co se tykéa odpovédi na otazky, jeZ jsem si polozila v Uvodu, pfedloZené teze se
mi podafrilo potvrdit.

To, Ze se Tunisko vyrazné odlisilo od svych maghrebskych soused( je podle mé
kombinaci nejprve politického Stésti, a pak odvahy a umu Habiba Bourguiby a
pfiznivych spoleCenskoekonomickych podminek. Tunisko mohlo ze své historicke
zavislosti vytézit maximum a relativné bezproblémovy zisk nezavislosti nebrzdil vyvoj
v prvnich letech samostatného statu.

Sila Bourguibovy pozice tkvi jednak vjeho ohromujicim charismatu, jednak
v jeho dlmyslIné politické taktice. Zda se, jakoby se mu podafilo islam uchopit tak. Ze
pracoval vjeho prospéch a Koran se stal zddvodnénim i téch krokd, které vlastné vliv
nabozZenstvi ve spolecnosti omezovaly. Tunisané neméli dostatecny zajem a vdli tomu
zabranit. Navrat k nékterym tradiénim praktikam (zahalovani, dodrZovani pdstu atd.)

vSak zfejmé dokazuje, Ze Tunisané a Tunisanky zcela nepfijali cestu, kterou Bourguiba

54



zvolil, a tak se snazi (v podstaté experimentalné) sestavit Zivotni model, s nimz by se

Iépe identifikovali.
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Resumé

Prace se zabyva postavenim Zen v souCasné tuniské spolecnosti. Snazi se jej
zasadit do historického, politického a naboZzenského kontextu zemé. Pro nedostatek
¢esky psanych zdrojd se opira o zahrani¢ni (frankofonnf) texty.

Tunisko nabizi zajimavé zkoumani, jak z hlediska momentalniho postaveni zen,
tak z hlediska okolnosti, které jej formovaly. Tunisko méa pfed svymi maghrebskymi
sousedy v otazce Zenskych prav naskok. Je to disledkem kombinace politického $tésti,
odvahy a umu Habiba Bourguiby, prvniho prezidenta, a pfiznivych
spoletenskoekonomickych podminek. Tunisko mohlo ze své historické zavislosti na
Francii vytéZit maximum. Kromé toho relativné bezproblémovy zisk nezavislosti
nebrzdil vyvoj v prvnich letech samostatného statu. Na druhou stranu je Tunisko zemé
rozpord. Zeny osvobodilo v mife neobvyklé u arabskych zemi, ale mysleni lidi zlstava
Casto vzdaleno legislativnim opatfenim vlady.

Bakalafska prace je rozdélena do Ctyf Casti. V prvni je nastinén otisk islamu
v tuniské spole€nosti za ucelem naznacit, do jaké miry se Bourguiba pozdgéji rozeSel
s plvodni pfedstavou Tunisan( o misté Zen ve spole¢nosti.

Druh& cast se zabyvad Bourguibovymi politickymi vizemi, jeho argumentaci a
metodami, které vyuZzival kjejich prosazeni. Zjistuje se zde, nakolik se mu podafilo
realizovat projekt laického statu. Ukazalo se, Ze Bourguiba budoval stat s dvoji tvari :
navenek vérné islamsky, ktery mél ve skuteCnosti fungovat sekularné. PFitom je
fascinujici sila jeho pozice, kterd tkvi jednak vijeho charismatu, jednak v diimysiné
politické taktice. Islam se mu podafilo uchopit tak, Ze pracoval vjeho prospéch a stal se
zdGvodnénim i téch krokd, které vlastné vliv ndbozenstvi ve spolecnosti omezovaly.

\ tfeti Casti jsou predloZeny dostupné statistické udaje, které svédCi o zéasadni
transformaci nejen tuniské spolecnosti, ale i pozice, kterou v ni Zeny zastavaji.

Ctvrta ¢ast shrnuje specifika momentalni situace Zen v Tunisku. Nejprve sleduje
rozpad tradi¢ni spoleCenské struktury jako ddsledek demografické revoluce v zemi.
Jednim z dlsledk( je pfeména Zivotnich priorit Tunisanek, které se stale vice orientuji
na vzdélani a budovani kariéry. Nésledné se prace vénuje diskriminaci Zen v dédickém
fizeni. Objasfiuje, pro€ se zatim nepodafilo nastolit rovnost, a predkladd argumenty

Vv jeji prospéch.
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Nakonec prace pojedndva o navratu tuniskych Zen k zahalovani a snazi se zjistit,
zda tento fenomén predstavuje probuzeni néboZenského fundamentalismu a regresi
v otazce zenskych prav. Ukazuje se, Ze zahalovani je v Tunisku spiSe
spolecenskokulturnim, nez nabozenskym jevem. Pfedstavuje hledani identity a projev
nejistoty z pfili§ rychlého vyvoje. Je mozné, Ze samy Zeny chtéji zpomalit a stabilizovat
se v procesu emancipace.

Navrat k nékterym tradi¢nim praktikdm (zahalovani, dodrZovani pulstu, atd.)
zfejmé dokazuje, Ze Tunisané a Tunisanky zcela nepfijali cestu, kterou Bourguiba

zvolil, a tak se snazi sestavit zivotni model, s nimz by se Iépe identifikovali.
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Summary

This work deals with the position of women in Tunisian society at present, and
attempts to put it into the historical, political and religious context of the country. Due
to a lack of Czech sources it is supported by foreign (francophone) sources.

Tunisia offers an interesting exploration both from the perspective of the current
position of women and also due to the circumstances involved in its formation. Tunisia
is ahead of its maghreb neighbors as far as women's rights are concerned. This is a
result of a combination of the political fortune, courage and skill of Habib Bourguiba,
Tunisia’s first president, combined with favorable socio-economic conditions. Tunisia
obtained as much benefit as possible from its historical dependence on France. Apart
from that, due to its relatively trouble-free acquisition of independence, development
during the first few years of independence was not slowed down.. On the other hand,
Tunisia is a land of contrast. Tunisian women have gained freedom, in remarkable
measure for an Arabic country, but the thinking of the people often remains far away
from the legislative measures of the government..

This bachelor thesis is divided into four parts. The first part outlines the impact
of Islam on Tunisian society in order to show the divergence between Bourguiba’s and
the common Tunisians4concept of the status of women in society.

The second part enagages in Bourguiba’s political visions, his style of argument
and the methods that he used to enforce them. It examines the success of the
establishment of a secular state. It shows that Bourguiba built a two-faced state: truly
Islamic on the outside, but with a secular organization. At the same time, the power of
his authority is fascinating, being grounded in both his astounding charisma and his
ingenious policy. He exploited Islam to his advantage and used it to justify even the
steps that actually limited the influence of religion on society.

The third part presents available statistical information that gives evidence of the
substantial transformation of both Tunisian society and the position of women.

The fourth part summarizes the particularities of the current situation of women
in Tunisia. First it tracks the disintegration of traditional social structures resulting from
demographic revolution in the country. One of the results is the change in priorities in
the lives of Tunisian women, who now focus more and more on education and career

building. Subsequently, the work deals with discrimination against women in
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inheritance proceedings. It clarifies why equality has not yet been reached and presents
arguments in its favor.

Lastly, the work concerns itself with the return of Tunisian women to swathing
the head and body and tries to analyse whether this phenomenon represents a revival of
fundamentalism and regression in the area of women’s rights. It appears that in Tunisia
swathing is a socio-cultural rather than a religious phenomenon. It represents the pursuit
of identity and an expression of anxiety resulting from such rapid advances. It is
possible that women themselves want to slow down and find stability in the process of
emancipation.

Returning to some traditional practices (swathing, fasting, etc.) probably proves
that Tunisian men and women have not fully accepted the way Bourguiba chose and are

thus attempting to create a life style they could better identify with.
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