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Abstrakt

DisertaCni prace sleduje zenské a muzské role u kmene Iban na
Kalimantanu. Tato kopani¢afska spole¢nost, plvodné Zijici v hloubi
pralesa, prochazi v poslednich dvaceti letech v ddsledku postupujiciho
vlivu majoritni spole¢nosti mnohymi zménami. Musi se vyrovnavat
s odliSnym stylem Zivota a hodnot, které jsou na né ve velké mire a
hekticky kladeny. Tento proces ovliviuje strukturu celé spolecnosti a
zasahuje i do tradi¢niho usporadani muzskych a zenskych roli.

HlubSim studiem a analyzou zenskych a muzskych <cinnosti sleduji
prostupnost pripsanych roli, které se zacinaji ukazovat jako narusené i

nefunkéni a které podminuji vytvareni novych struktur.



Abstract

The doctoral thesis studies woman’s and men’s roles in the Iban tribe in
Kalimantan. As a result of the growing influence of the majority society,
these crofters, originally living in the heart of the primeval forest, have
undergone many changes in the last 20 years. They have to cope with a
different lifestyle and values hectically imposed upon them to a large
extent. This process influences the structure of the whole society, and
affects also the traditional system of male and female roles.

Through deep study and analysis of female and male activities, I have
studied penetrability of the assigned roles, which start to appear as
impaired or non-functional, and which determine the creation of new

structures.
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1. Uvod

Vychodiskem pro tuto disertacni praci mi byl predevSim mnohofazovy
terénni vyzkum a sbér dat, ktery jsem systematicky provadéla v rozmezi
let 1998-2005 v zapadni ¢asti ostrova Kalimantan (Kapuas Hulu), kde zije
vétdina pfisludnikd kmene Iban. Tam jsem sledovala rozdilny stupef
genderového védomi a predevSim pak role a status zen v kontrastu
s rolemi muzskymi. Tento vyzkum byl realizovan diky financni podpore FF
UK a SYLFF (Sasakawa Young Leaders Fellowship Fund).

Vyzkum se skladdal z U¢astného pozorovani, dotaznikd a fizenych
rozhovorl (po&et dotdzanych Zen formou Fizenych rozhovort: 60
v rozmezi 5 - zhruba 70 let, 80% z nich v rozmezi 18-41 let, pocet
dotdzanych muzd formou dotaznik(: 214 v rozmezi 16 - zhruba 50 let),
fotodokumentace, konzultaci s odborniky na danou problematiku
z Tanjunpura University, Pontianak a Airlangga University, Surabaya a
konzultaci s prislusSnymi statnimi Uredniky jak v Indonésii, tak v Malajsii.
Velkou podporu mi také poskytl Institut Dayakologi, Pontianak, kde se
zaméruji jednak na védeckou praci o Dajacich a jednak na praktickou
¢innost (poskytuji konzultace a pomoc pro nové prichozi Dajaky do mésta,
monitoruji jejich aktivity, poslednich nékolik let se také =zacinaji
intenzivnéji vénovat problematice nasili zejména na zenach, poskytuji azyl
a pomoc opusténym zenach a zenam v tizivé socialni situaci, které do
meésta prichazeji pracovat jako prostitutky). V neposledni fadé mi byli
oporou starsi kolegové a kolegyné vénujici se této problematice, kteri se
sdruzuji v organizaci IIAS (International Institute for Asian Studies) se
sidlem v Leidenu.

Zavéry a poznatky svého vyzkumu jsem konfrontovala s odbornou
literaturou publikovanou na dané téma.

Je tfreba podotknout, Ze védeckych &i popularnich praci o lidské sexualité a

genderové variabilité na Kalimantanu nebylo napsano mnoho.



V celé oblasti jihovychodni Asie je otazka rozdilu pohlavi v tradi¢nich
kmenovych spoleCnostech pomérné neutralné a jaksi bez zajmu nahlizena.
VétsSinou se omezuji na rozdily dané biologickou danosti, ¢imz jsou urceny
i fyzické dispozice Zen a muz(, kterym je podfizen kazdodenni Zivot.
Kontakty mezi pohlavimi se omezuji na komunikaci o praktickych
zaleZitostech rodiny. Zenské a muzské prace jsou tradi¢né oddéleny. Zeny
maji svij socialni a spoledensky prostor a oproti tomu je postaven prostor
muzsky. Na verejnosti je naprosto nepfripustny jakykoli fyzicky kontakt
mezi pohlavimi, a to i mezi manzely a partnery. Tato pravidla plati i mezi
Dajaky na ostrové Kalimantan. Vyjimkou jsou slavnosti a obrady, jejichz
funkci je mimo jiné i kontakt mezi mladymi a vybrani potencialniho
Zenicha Ci nevésty. V tomto pripadé jsou pravidla ponékud benevolentnéjsi
a to i z toho dlvodQ, Ze na Kalimantanu je pfi slavnostech konzumovan ve
velké mire alkohol, ktery prispiva k uvolnénéjsi atmosfére. Pri namlouvani
se navic uvadi, Ze iniciatorem jsou vétSinou divky ¢i Zzeny, které jsou podle
Dajakul vice smysIné. V&tsi aktivitu Zen bych ovem v kontextu dajackych
kmenuU pfi¢itala i tomu, Ze spolecensky status Zeny je dodnes zavisly na
statusu muze, a tudiz pokud si divky zvoli vhodného partnera, maji tim
zajisté&n i svij post v ramci spole€nosti. Svoji pili a Usilim jej témé&F
nemohou ovlivnit. Kromé nékolika malo spolecnosti na Kalimantanu -
predevSim u kmene Kajan - neni status rodiny dédic¢ny.

Sexualita u Dajakl nemd striktni zdkazy a pfikazy. Panenstvi nema
zvlastni hodnotu a predmanzelsky styk je pomérné bézny. A to i pres
vyrazny vliv kfestanskych misionafd, ktefi na Kalimantan pronikli jiz na
konci 19. stoleti. U kmenQ, které konvertovaly kisldmu (naptiklad
Kendayan), je zndama polygamie, neni vSak béznd. VsSeobecné
mimomanzelsky sex neni u Dajakl odsouzenihodny, ale neni ani
podporovan. Cizolozstvi vSak neni ddvodem pro rozvod. Dajakové
uzaviraji snatky predevsim na zakladé praktickych pohnutek, a to je také

dlvod pro¢ svazek dale udrzovat.



Skupiny, kterym jsem se vénovala b&hem svych vyzkumd, byly kmeny
Iban, Taman, Punan, Kenyah a Kantuk. Jsou to spolecnosti, které Ziji na
Uzemi zapadniho a strfedniho Kalimantanu - bud’ ve méstech, nebo naopak
hluboko v pralese. Projevuje se u nich odliSny stupen genderového
védomi. Napriklad skupiny Taman, Punan a Kenyah Ziji vice tradi¢nim
zplsobem Zivota bez zdsadné&jéiho vlivu okolni - Feknéme vétsi — méstské
spolecnosti a jsou méné zasazeny socidalnimi zménami, nejsou u nich ve
veétsi mire patrné zasadni zmény v systému hodnot a roli. Oproti tomu
prislusnici kmene Kantuk sidli jiz po vice nez treti generaci ve méstech,
ptijali kfestanstvi a Ziji naprosto obdobnym zplsobem Zivota, jaky zname
my z evropské civilizace. Jedinymi problémy, se kterymi se potykaji, jsou
ty, které jim prinasi konfrontace s majoritni muslimskou spolecnosti.
,...Pfestoze role Zen a muzd jsou odli$né, neni pro fungovani spole¢nosti
co do kvality mezi nimi rozdil. Muzské a Zenské role jsou z principu
rovnocenné a oba partnefi stejnou mérou prispivaji k chodu jednotlivych
domacnosti. Stejné jako muzské prace jsou nezastupitelné i prace
zenské.“ (informator z kmene Taman). Toto je shrnuti pro kmeny vyse
zminéné.

Tak jako i u jinych spolecnosti je rozdéleni praci zavislé na véku a pohlavi.
Muzi a stars$i chlapci se vénuji fyzicky naro¢néjsim pracim, at uz na poli Ci
pfi budovani domu. Zeny a divky se vénuji fyzicky méné ndaroc¢né&jsim
pracim, predevsim zamérenym a spojenym s kazdodennim chodem
domacnosti. Muzi travi vice casu mimo domov na poli, ktera jsou mnohdy
velmi vzdalena od obydli, nez zeny. Oproti tomu zeny se vétSinu cCasu
pohybuji v bezprostredni blizkosti obydli a vénuji se vychové déti. U téchto
kmenU také neni tak uptednostfiovdno cestovani jako u Iband, kde je na
to tradi¢né bran velky zretel. Neprojevuje se rivalita mezi pohlavimi, ktera

je oproti tomu u Ibanl patrna jiz pfi zb&Zném pohledu na komunitu.

Zasadnéjsimi zménami prochazeji pfislusnici kmene Iban, které jsem si
vybrala i jako téma pro svoji praci. Jiz pri bézné komunikaci se projevuje

velké napéti mezi muzi a Zenami. Pfi vyb&ru jazykovych vyrazd neni



vyjimkou, Ze se &asto uchyluji k vulgarité a obscénnosti. U jinych kmend
to je nahlizeno jako nevhodnost, nevychovanost. Naproti tomu u Iban(
nikoli. Tam je citit znacna soutézivost a nékdy az nevysloveny neustaly
boj mezi Zzenou a muzem. O sexu se nebavi primo, ale v jistych
narazkach, které jsou nékdy az nechutné. I pokud se jedna o hovor muz-
muz Ci zena-zena, postradaji prislusnici kmene Iban smysl pro jakoukoli
intimitu.

Z poslednich let jsou znamy i priklady znasilnéni, na Kalimantanu u
kmenovych spolecnosti témér nedolozené, prestoze bychom si mohli klast
otazku, co je znasilnéni a jak je u nich definovano. Vzhledem k faktu, ze
mezi Dajaky nejsou manzelské vztahy zalozeny na obdivu, respektu Cci
jinych sympatiich, na jejichz zakladech vznika treba evropské manzelstvi,
ale je to vysledek spiSe raciondlni Uvahy, dalo by se fici, ze termin
znasilnéni je importovan a nahlizen pravem vnéjsi spoleCnosti. Je treba si
uvédomit, kde by pro Dajaky zacinalo znasilnéni. Pro ibanské zeny, kde pri
styku rozhodné nehraji roli Zadné city, by potom jako znasilnéni mohla byt
definovdana témér vétSina pohlavniho styku, byt mezi manzely. Ale
vzhledem k faktu, ze v ibanském zvykovém pravu dlouho nebylo
znasilnéni vlbec brdno v lUvahu a je tam implantovano viceméné
zvnéjsku, je tfreba se domnivat, ze jejich pohled na sexuadlni zZivot tim neni
nijak zatizen.

Ibanska spoleCnost patfi mezi nejagresivnéjsSi a zaroven nejvice
akulturovanou puvodni spole¢nost na Kalimantanu®. Je egalitaifska a
vyznaCuje se znacnou nerovnosti jednotlivych pohlavi v zodpovédnosti
za rodinu, chod domacnosti, péstovani ryze a zemédélstvi vSeobecné a
v nerovnosti moznosti cestovani a moznosti ziskani prestize.

»Ibansky socialni zivot je charakterizovan muzskymi hodnotami... moznosti
dosahovani prestize jsou Ccisté muzskou zalezitosti, jsou zalozeny na

tradici loveni lebek, coz bylo pro Ibany témé&f posedlosti." *

! Freeman 1955:10, Sutlive 1988:3, Uchibori 1978:8
? Freeman 1968:334
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Dodnes je tato tradice ziva, prestoze predmétem jiz neni loveni lebek, ale
presunula se do vSeobecné roviny ,cesty za dobrodruzstvim® - bejalai.
Jsou jisté ukony, které jsou vykonavany vyhradné muzi a které muzi
demonstruji, a jiné, ty, jez tolik verejné nedemonstruji. Muzi kaci stromy,
které jsou potrebné napriklad pri stavbé domu, vykonavaji tézké prace na
ryzovych polich, ale sazeni a naslednda béznd prace na polich pripada
7endm, star$im muzim a d&tem. Muzi jsou ,uvoln&ni® pro cestovani mimo
zné, tedy v dobé mezi péstovanim ryze a jeji sklizni.

S fenoménem bejalai je spojen i posledni dobou zaznamenavany jev
zenskeé prostituce, jako jisté gesto odporu, vzdoru a nékdy az agrese proti
nemoznosti oficidlné cestovat. Je tfeba hned v Uvodu zminit, ze
dlouhodobd absence muzd v rodinném a spoledenském Zivoté komunity je
skute¢né velmi frustrujici. To pocituji zejména zeny a déti, jeZz dlouhodobé
zUstavaji samy. Pozlstatek ritudlu bejalai se v dne$ni dob& pro mnoho
muzd zménil v cestu za praci &i prosté jen za dobrodruzstvim.

PfestoZe jsou Zeny vyrazeny ze hry o prestiz, mohou zastavat rodinu na
spolecenskych setkanich, mohou vlastnit a prodavat majetek, mohou se
stat léCitelkami a Samankami pfi urcitych uzdravujicich ritualech.

»...pro nas Ibany je Zena nepfitel - je to stejné u vas bilych? Jsou vase
zeny pro vas nepratelé?" - toto byla zasadni otazka, ktera v pocatcich
mého vyzkumu iniciovala muij zdjem prostudovat tuto problematiku

hloubé&ji.
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1. 1. Zenska antropologie
Antropology is the study of man embracing woman. Bronislav Malinowski

Se systematickym studiem odliSnosti a podobnosti zenské a muzské role
v kulturni antropologii se setkavame jiz od pocatku 20. stoleti. Vyznamnou
roli pfi vyzkumu osobnosti a kultury sehrdla Margaret Meadova, ktera ve
studii Sex and Temperament in Three Primitive Societies (1935) popisuje
rozdilné projevy femininity a maskulinity u tfi kmend na Nové Guineji. Na
zdkladé terénnich vyzkumd rozvinula teorii kulturniho determinismu a
kulturniho relativismu a predloZila osobitou analyzu rGznych typl
zenskych a muzskych roli u vybranych spolecnosti. Dalsim krokem prispél
R. Linton, ktery zahrnuje do vyzkumu koncepci statusu a role a jejich
prijeti, které jsou nezbytné pro Uspésné fungovani kazdé spolecnosti.
Antropolog George Murdock se zabyval Kklasifikaci a délbou prace
(pfedevsim u preliterarnich kultur) podle pohlavi. Z jeho zavérd vyplyva,
Ze jsou Cinnosti, které jsou Castéji vykonavané muzi (lov, rybolov, vyroba
zbrani) a cinnosti vykonavané castéji zenami (tkani, mleti zrn, noseni
vody) a ze kazda spolec¢nost ma urcité principy, podle nichz déli ¢innosti
na vhodné pro muze a vhodné pro zeny. Tyto principy se vSak od jedné
kultury ke druhé velmi lisi a rozhodné nedokladaji obecné tvrzeni, Ze jejich
podoba a obsah jsou bez vyjimky podminény biologii.

Feministické kritiky v kulturni antropologii za&inaji vzrlstat zejména od
70. let 20. stoleti v pfimé iumére, jak vzrista feministické hnuti v Evropé a
v Severni Americe. Kritikou se ovSem nestava fakt, Zze se badatelé
nezaméruji vyhradné na zeny, jako spise to, jak jsou zeny v jednotlivych
studiich prezentovany a jak je interpretovéna jejich role a status. Uloha
Zzeny je v kazdé spolecnosti nezastupitelna a vzdy jsou zZenské cinnosti
uvadény jako protipdl ¢innosti muzskych. Zeny byly vzdy zmifovany jako
matky, hospodyné, byly studovany v systémech pribuzenstvi a rodiny.
Pfesto se pri mnohych popisech spolecnosti a priori vychazi z faktu, ze to,

co rozkryva charakteristické rysy vybrané komunity, jsou hodnoty muzské
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a &innosti pFiréené muzim. Urditou odpovédi mizZe byt i fakt, Ze vétdina
terénnich antropologdl jsou muZi, a proto nutné& vychazeji ze svého -
muzského - Uhlu pohledu na svét. Na fakt jisté ghettizace zenskych
antropologl jiz upozorfiovali Milton (1979), Shapiro (1981) a Strathern
(1981), které studie provadéné zenami-badatelkami oznacily jako jistou
formu subdiscipliny. * Tento argument zamé&fil pozornost na pozici a status
Zzenské antropologie jako samostatného odvétvi v ramci studia celého
oboru kulturni antropologie. Termin Zenska antropologie poté doznala
zasadni posuny od prvotniho vnimani, Ze Zeny studuji Zzeny, antropologie
Zzeny az po dneSek vnimany celkovy koncept feministické antropologie,
kdy predmétem zajmu nejsou pouze zZeny, ale celkovy Siroky ramec
genderu, tedy vztahd mezi pohlavimi a podil jejich roli ve struktufe lidské
spole¢nosti. Stale z(stdva otdzkou, jak &lovék uchopi to, co mu bylo
biologicky dano, a jak to proméni ve spoleCenskou roli. Je-li ¢lovék muzem
nebo zenou, Ize odhadnout podle jeho vzhledu. Je-li vSak Zenou i muzem
vzhledem ke genderu, lze odhadnout jiz obtiznéji, nebot kritéria této
klasifikace jsou urcena kulturou a proménuji se v zavislosti na Case a
misté. Proto je treba pripustit proménlivost genderu, aby nedoslo
k pfedsudkim a zkreslenym zavérdm.

Kulturni antropologie se nezaméruje pouze na kulturni odliSnosti, ale také
na hledani podobnosti a nalézani toho, co je v odliSnych kulturach shodné
pro lidsky spoleCensky zivot. Pohled z generové perspektivy je pouze
jednim z mnohych, kterymi je mozZné se na urcitou spolecnost divat a
podle generovych kritérii dekddovat Sifry skryté za urcitymi ritualy a
¢innostmi. Je dileZité sledovat poc¢atek a pribé&h postaveni pohlavi ve
spolecnosti, to, ze se ¢lovék nemusi ztotoznit se svou danou roli, protoze

to tak je dano a rozhodne se zménit svoji ,ptirozenost®. *

3 Moore, H. L. 1988:5
* Oakleyova, A. 2000
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1. 2. Kritika prameni

Vétsinu pisemné literatury tykajici se dajackych kmend na Kalimantanu,
se kterou jsem pracovala, bych mohla rozdélit do dvou skupin. Zaprvé
jsou to prace pochazejici z konce 19. a z prvnich desetileti 20. stoleti, a
zadruhé prace vzniklé v 70. a 80. letech 20. stoleti. Prvotni zajem o tyto
mimoevropské kultury se objevil na konci 19. stoleti. Byli to predevsim
cestovatelé, dobrodruzi, misionari a Iékari, ktefi se vydali do téchto tézko
dostupnych koncin svéta a svymi studiemi a c¢lanky tak pfriblizovali Zivot
tamnich lidi evropskému ctenafi. Cestami, které podnikali, sledovali
vétsSinou jiné cile nez etnografické, nicméné mnozi s nich se projevili jako
bystfi pozorovatelé Zivota a zaznamenavali i redlie a odlinosti ddleZitého
charakteru. Z tohoto dlvodu jsou jejich pradce cennym pramenem pozndni,
jako napriklad prace E. H. Gomese Seventeen years among the Sea Dyaks
of Borneo (1911). Z Ceského prostredi je tfeba se v této souvislosti zminit
o Enriqu Stanko Vrazovi, ktery mezi dajackymi kmeny na Kalimantanu
stravil nékolik mésicl. Jeho prace S lovci lebek na Borneu (1948) je
poutavym cestopisem, v némz se nezapre pozorny a vsimavy duch, ktery
nam zprostredkoval i podrobnosti etnografického charakteru.

Z hlediska etnografického jsou nesmirné pfinosné prace Hoseho a
McDougalla. Stézejni je jejich rozsahla dvousvazkova monografie The
Pagans Tribes of Borneo (1912). Tato prace je zalozena na velmi peclivém
terénnim vyzkumu, ktery provadéli na prelomu 19. a 20. stoleti po celém
Uzemi ostrova. Jsou v ni rozpracovany socialni struktury jednotlivych
kmend, jejich materidlni kultura, naboZenské systémy, myty a legendy,
zemédélstvi, detailné je popsan denni zivot, principy boje, Zivotni styl
nomadskych kmen( apod. Tato prace neni vénovana jen otdzkam c¢isté
etnologickym, ale i fyzické antropologii a biologii. Cela studie je doplnéna
prehlednymi tabulkami od A. C. Haddona vénovanymi problematice
fyziognomickych odlidnosti jednotlivych kmend. Pfestoze tato prace byla
vydana jiz roku 1912, ma pro studium dajackych kmenl stédle zasadni

vyznam. Jejich zaveéry, které jsou staré témér 100 let, maji dodnes svou
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platnost. B&hem terénnich vyzkumd jsem méla moZnost konfrontovat
jejich zpravy s realitou. Byla jsem prekvapena, jak aktualni jejich prace
stale je. PrestoZze se mnohé zmeénilo, napriklad material na odévy (drive si
Dajakové vyrabéli odévy ze stromové kiry, kterou dnes nahradila
importovana bavlna), zasady boje v dobé valky (dnes jsou kmenové valky
spise vyjimkou), nabozenstvi (animismus nahradilo kfestanstvi) a jiné,
zOstdva plvodni podstata Zivota Dajak( stejnd jako v dob& Hose a
McDougalla.

Ostrov Kalimantan byl pod spravou dvou kolonidlnich mocnosti: severni
cast ostrova byla pod britskym protektoratem, zbytek, tj. dvé tretiny
Uzemi, byl pod protektoratem holandskym. Britska ¢ast byla mnohem Iépe
spravovana nejen co se tyCe pravniho zfizeni, ale i z hlediska Cisté
praktického. Uzemi ostrova spadajici pod tuto spradvu byla Iépe
zmapovana, a tudiz i pro badatele a cestovatele |épe dostupna. To se
odrazi i v jiz vy$e zmin&né praci. Kmenum, které Ziji v této &asti (jedna se
predevSim o kmen Iban, Kajan a Kenyah), je vénovana vétsi pozornost a
studie o nich jsou detailnéji propracovany. Tento fakt se projevuje i v
pozd&jdich pracich, z nichZz jen minimum je vé&novéno kmendm Zijicim v
byvalé holandské casti. Dodnes jsou tyto oblasti prazdnymi misty na
etnologickych mapach. Vyzkum v této dcasti (centrdlni a vychodni
Kalimantan) je navic ztizen velmi nepristupnou dzungli. Hose pozdéji
vydal samostatnou knihu Natural man, a record from Borneo (1926), kde
jsou zavéry z jeho vlastniho vyzkumu, ktery provadél v severnich
oblastech ostrova.

Prace A. W. Nieuwenhuise spadaji také do tohoto casového obdobi.
Pfrestoze byly vydavany zhruba ve stejné dobé jako prace Hoseho a
McDougalla, oba badatelé na né odkazuji ve svych dilech, takze s nimi byli
seznameni. Své studie A. W. Nieuwenhuse vénoval podrobnému zkoumani
nabozenskych systém( a redlii ze Zivota Dajakl, jez ziskal z nékolika
expedici, které na prelomu 19. a 20. stoleti na Kalimantan podnikl.
Publikoval predevSim v Ccasopisech tykajicich se antropologie a

nabozZenstvi (Archiv Fur Religionswissenschaft, Nederlandsch Indie oud en

15



nieuw). VSechny jeho knihy jsou psany v holandstiné a némciné a nejsou
preloZzeny do jiného jazyka. Tvori tim jakysi protipdl k anglicky psanym
dilim Hoseho a McDougalla, jejichz prace jsou co do mnozstvi informaci
srovnatelne.

Z autorl z pFelomu stoleti stoji za zminku H. Ling Roth, ktery pFispival do
mnoha antropologickych ¢asopisl studiemi o Dajacich. Jeho pole
pUsobnosti bylo v tehdejsi britské &asti ostrova, a proto je i v&tsina praci
vénovana kmenim Zijicim na tomto Gzemi, pfedevdim kmenu Iban. Mimo
to se v8ak W. Howell vénoval i kmendm v severni &sti Kalimantanu.
Publikoval clanky zabyvajici se predevsim tkanim, textilni vyrobou a
pohfebnim ritem. Jeho prace vychazely Casto v periodikdch muzea v
Kuchinu (hlavni mésto malajské c¢asti Kalimantanu), a tudiz maji do jisté
miry regionalni charakter.

Problematice textilii, dekoru a technikam tkani se podrobné&ji vénoval A. C.
Haddon, ktery své zavéry nejdiive publikoval sdm formou ¢&lankd
(napriklad v Journal Anthropology Institut, Man aj.). Se svou pozdéjsi
spolupracovnici L. Startovou vydal rozsahlou studii o textilich a
pouzivanych vzorech kmene Iban. Jejich Iban or Sea Dayak Fabrics and
their Patterns (1982) je dodnes jednou z nejdilezit&jSich publikaci o
vzorech pouzivanych na dajackych textiliich a o vyznamu jejich symboliky.
Vdichni vyde uvedeni autofi psali své prace na zakladé terénnich vyzkumd,
a tudiz meéli moznost pracovat s materidlem v autochtonnim prostredi. To
¢ini tyto studie velmi cennymi.

I pozdéjsi badatelé provadéli samostatny vyzkum nebo jim byly
podkladem muzejni sbirky. Mezi terénni badatele se radi V. T. King, ktery
se prevazné veénoval socidlni strukture v dajacké spolecnosti. Podilel se
napriklad jako editor na Essays on Borneo Societies (1978). Obdobnou
publikaci editoval G. N. Appell — The Societies of Borneo: Explorations in
the Theory of Cognatic Social Structure (1976). Na terénnim vyzkumu
jsou zalozeny i prace M. Heppella a R. Maxweella Borneo and Beyond

(1990) a B. Sellata Hornbill and Dragon - Naga Dan Burung Enggang
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(1985). Oba tito autori nashromazdili velké mnozstvi materidlu, ovsem
jejich vysledky plsobi zna&né povrchnim a nékdy i zavadé&jicim dojmem.

Z publikaci mladsiho data vénovanych textiliim se zminim o Ornamanted
Bark - cloth in Indonesia (1963) a Splendid Symbols - Textiles and
Tradition in Indonesia (1979). Obé publikace se vénuji textiliim na celém
Uzemi Indonésie. Prvni uvedend prace vychazi z rozsahlé bibliografie a je
podlozend bohatym materidlem. Autor velmi obratné srovnava jednotlivé
oblasti Indonésie z hlediska textilni produkce, korespondujici symboliky a
jejiho uziti. V pozdéji jmenované publikaci autor také vychazi z Siroké
bibliografické zakladny, bohuzel se vSak nepokusil o Zadné vlastni zavéry.
Prdce je vénovanad popisu textili a vzorld na nich pouzivanych. Je
redukovana na odkazy k dFfivéjim badatelim a k jejich zavérim.

Z pozdé&jsich praci etnologl cestovatell je moZné kladné& hodnotit praci
Nine Dayak Nights (1985) nebo In the Realm of the Diamond Queen
(1993), které poutavou formou zachycuji dilezita etnograficka fakta.

Z prostfedi nativnich indonéskych autorl vysly publikace vétSinou
deskriptivniho charakteru bez uvedeni faktografie do SirSiho etnologického
kontextu (Radam, 1982, Iain, 1973, Babas, 1978). Vesmés jde o studie
vypracované pro potreby Institutu vzdélavani a jinych statnich organizaci
(studie o zemédélstvi, ndbozenstvi, statistické Gdaje apod.), které nemély
pro moji praci vétsiho vyznamu.

Hned zpolatku je tfeba zdlraznit, Ze Kalimantan proslavily zejména dva
zakladni fenomény - kult lovu lebek a tkani. Jak z vySe uvedeného
vyplyva, o obou téchto cinnostech existuje pomérné bohata pramenna
zakladna. Je zajimavé si uvédomit, ze kult lovu lebek je jedina cCinnost,
kterd je navysost maskulinni a pravé prostfednictvim ni muz demonstruje
a obhajuje svou muzskou roli ve spolecnosti. Oproti tomu tkani je tradi¢né
zenskou cinnosti a je to protipdl muzského lovu lebek. Obé tyto Cinnosti
jsou spojeny s mnoha ritudly a tvori alfu a omegu vétSiny dajackych
spolec¢nosti na Kalimantanu.

Lov lebek a jeho vztah kritudlu plodnosti a Urodnosti pldy hloubé&ji

analyzoval Vinson Sutlive v nékolika pracich. Jeho zavér byl, ze
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zemédélstvi a lov lebek byly symbolicky spojeny s plodnosti (semenem)
muzd a odkazuji na ,podstatu dude" neboli také na jednotu ulovené duse
a muzskeho falu.

Dajacké kmeny jsou kopanicari, a toto téma bylo také ¢astym predmétem
studia badatell. Odbornd literatura tykajici se kultivace ryze a rozdé&leni
roli je pomérné velmi dobre a dlouhodobé zpracovana (Brooke-Low 1892,
Sandin 1967, Freeman 1970, Jensen 1974, Sutlive 1978). Nicméné pasaze
vénujici se rozdéleni roli se vétsinou omezuji na konstatovani o rozdéleni
roli podle fyzickych ptedpokladd pohlavi.

Je velmi malo vyzkumid zabyvajicich se ranymi lety a dé&tstvim u
spole¢nosti na Kalimantanu. VétSinou jsou omezeny na vagni data o tom,
Zze déti jsou vSeobecné chténé, a to predevsim proto, aby v dospélém

véku zajistovaly obZivu a existenci rodi¢d.

Z poslednich nékolika let jsou zasadni prace Petera M. Kedita Iban bejalai
z roku 1993, kde se dikladné& zabyva fenoménem bejalai. Pfestoze je tato
prace pomérné nedavného data, je zatizena historickym pozadim a vice se
vénuje funkci bejalai v dobé éry lovu lebek, ktera je dnes jiz pasé. Velmi
dobrou, byt struénou praci je stat Warriors and Weavers: A Study of
Gender relation aminy the Iban of Sarawak od Valerie Mashman®. Za
zminku stoji publikace O. Ruttera The Pagans of North Borneo a prace
Vinsona H. Sutlive, ktery se od 80. let 20. stoleti intenzivné vénuje studiu
Iban( v Malajsii.

VSeobecné od druhé poloviny 80. let 20. stoleti se Sire studia o dajacké
kmeny zacind systematictéji rozsSifovat o tematiku gender. Laura W. R.
Appellova se na konci 80. let 20. stoleti ve své praci zaméfila na pohled
Cisté zensky - na nahlizeni menstruace mezi Dajaky. Mezi dalSimi je tfeba
zminit Sri Mulatsih a jeji Women in Rural Indonesia. A Case Study from
East Kalimantan C¢&i Marylin Strathern Women’s Studies in Social

Anthropology. Vesmés jsou tyto prace jakymisi pionyry s tematikou

> Publikovano v Sutlive, Vinson H., Jr. (ed.) Female and Male in Borneo: Contributions and Challenges to
Gender Studies. Borneo Research Council Monograph Series, Vol. I,
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gender v rdmci studia Dajaki a mnohdy se vyrovndvaji s historickym
zatizenim a popisnou formou, méné jiz interpretuji a analyzuji jednotlivé
stranky kultury. Prvni komplexnéjsi studii z hlediska gender na
Kalimantanu predstavuje publikace Vinsona Sutlive nazvana Female and
Male in Borneo, kde jsou strué¢né redere badateld na dané téma. Je viak
tfeba podotknout, Ze i zde je vice nez 2/3 prispévkl &isté historickych a
poplatnych ére lovu lebek. Nicméné tato publikace byla jistym
konfrontacnim voditkem pro moji praci, jejimz cilem bylo analyzovat a
rozlustit kédy, jak se tradi¢ni Cinnosti modifikuji, jaky prinaseji vyznam a

jak ovliviuji chod dnesni kmenové spolecnosti na Kalimantanu.
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2. Zivot Iband

Tradi¢nim obydlim IbanQ je dlouhy ddm (long-house, rumah panjang).
Stavi se pti bFfezich fek. Dlouhy dim ma spoleénou zastfe$enou verandu
po jedné strané a po druhé jsou dvere do jednotlivych rodinnych bunék -
bilik. Polet bilik je variabilni a mize dosahovat az k desitkam. Kazda nové
zalozend rodina si pristavuje dalsi bilik, a tim se dlouhy dim rozsituje.
DUm je na kllech vysokych nékolik metrl a je zastfeden jedinou stfechou.
Dlouhy dim tedy tvofi jakousi spoledenskou a fyzickou jednotu. DOvod{
pro stavbu na kllech je hned nékolik. Jednak to jsou ¢asté povodné,
oddéleni od vihké pldy a od Zivocdichd Zijicich na zemi, dobra cirkulace
vzduchu (podlaha je z prken volné kladenych vedle sebe, takze vzduch
muUZe proudit i mezi nimi). Prostranstvi, které vznikd pod dlouhym
domem, slouzi jako prostor k ukladani sypek, velkého a tézkého
pracovniho nafadi a jako misto pro domaci driibeZ a prasata. V neposledni
Fad& to byl i divod ochranny. Valeéné vypravy se diive konaly vétsinou
v noci, kdy se schidky vedouci k domu uklizely, a tim se dobyti domu
velice ztézovalo.

Ibanska spolec¢nost je klasickym prikladem kognatni socialni organizace
zalozené na ego-soustifednosti a bilaterdlnim pFibuzenském systému.® Je
zde absence jakékoli formy unilateralni dédi¢nosti, at jiz linie, nebo
rodinného klanu. Zakladnim elementem je soucasna rodina, coz je
sdruzeni lidi obyvajicich a tvofici spoleény bilik. Clenem rodiny jsou
vétsSinou jedinci svazani pribuzenstvim ¢&i pokrevnimi svazky. Presto neni
neznama adopce Ci zaclenéni jedince z neznamé rodiny. Necini se velky
rozdil mezi pokrevnimi pfibuznymi nebo adoptovanymi. VSichni maji v bilik
stejnd prava. Prestoze se necini velkého rozdilu podle véku a pohlavi,
pokud Zije v jednotce jeji zakladajici ¢len, poziva nepsaného respektu a

Ucty jako ,zakladatel bilik — pun bilik". Bilik pfechazi z rodi¢h na jednoho

® Bilateralni piibuznost je dobie dodnes viditelna v ritualni slavnosti, kdy se détem propichuji uni boltce. Jeden
boltec dité spojuje s linii otce, zatimco druhy s linii matky. Tim se doklada jeho nalezitost k obou rodi¢ovskym
liniim.
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z potomkd. Vzdy je véak obyvan pouze jednou rodinou. Je velmi tidké, ze
by v bilik zili sourozenci i poté, co se ozenili nebo provdali. Ostatni
sourozenci se musi usadit v bilik svych manzelek nebo manzel( nebo si
pfistavét novy. Je tedy zfejmé, Ze rezidence po svatbé muzZe byt virilokalni
nebo uxorilokdlni, pricemz neni uprednostfiovana ani jedna z nich. Obé
pozivaji stejné vahy. Pri prechazeni bilik z generace na generaci neplati

ani princip prvorozeného.

Ibani jsou posuvni zemédélci. Zakladem je ryze (padi), kterou péstuji na
nezavlazovanych polich (/ladang). Kazda jednotka ma sva pole a je
sobéstacna. Pole vznikaji vykacenim a vypalenim pralesa. Kazda jednotka
také ve vétsi ¢i mensi mire vlastni sagové nebo kakaové plantaze, divoké
nebo polodivoké ovocné stromy, gumovniky, prasata a domaci dribez.
Kazda jednotka disponuje svym pracovnim a loveckym nacinim, lodmi,
zbranémi a dalSimi nezbytnymi nastroji potfebnymi pro kazdodenni zivot.
V soucasnosti ti movitéjsi vlastni lodé na motorovy pohon, televizory,
nabytek, video atd.

Ekonomicka sobé&sta¢nost Ibani poukazuje také na daléi fakt, ktery neni
b&Zny u véech kmend na Kalimantanu. Ibanska spole¢nost neni rozdélena
do socidlnich tfid. Neexistuje ?&dna forma institucionalniho viddcovstvi
zalozend na dédi¢nosti nebo jiné formé socidlniho déliciho principu.
Ibanska spolecnost je charakterizovana jako silné egalitarska. Kazda
jednotliva jednotka - bilik - ma stejna prava k poradani slavnosti a je
naprosto samostatnou socialni a ekonomickou jednotkou, ktera si sama
uréuje svlij rytmus spole¢enského a socidlniho Zivota a rodinnych
zalezitosti. Pfesto tento egalitaisky systém nevyluduje pozici vidce, kterd
je vSak zalozena na kvalitach konkrétniho vybraného jedince, na jeho
schopnostech vice nez na jeho pfislusnosti k urcité vrstvé. Drive tyto
pozice zastavali pravé vyteéni a schopni vale€nici, viidcové vyprav (pun
ngayau) a iniciatori stéhovani (pun pindah). V souclasnosti to jsou jacisi
mluvCi dlouhého domu (tuai rumah), lokalni autority (penghulu) a

n

regionalni ,Séfové" (temenggong). Dalsi vyznamné a vylucné postaveni
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zastavali a zastavaji pévci ¢i bardi (lemambang), Samani (manang),
|écitelé Ci jini specialisté tohoto charakteru (tuai burong), stareSinové
(tuai) a znalci zvykového prava (adat).

V historii, jak jsem se jiz zmiflovala, nejvy$sich postd bylo mozno
dosahnout vale¢nymi schopnostmi - ziskdnim hlav nepratel, a také
Uspéchy v péstovani ryze. Tyto dvé aktivity byly nerozlu¢né spjaty a jen
ti, kteri méli dostatek potravin mohli poradat slavnosti — gawai, pfi nichz
demonstrovali své Uspéchy a svij status v komunité. V souéasnosti jsou
tyto prestizni vysady spojeny pouze s témi, kteri podnikli dlouhé vypravy
(at uz do jinych C¢asti ostrova, nebo mimo ostrov) - bejalai. Tyto cesty
jsou dnes podnikany za Ucelem préce a ziskani finanénich prostfedkd nebo
jiného bohatstvi. Jsou to vétSinou muzi, ktefi béhem této cesty pracuji
v t&Zafskych spole¢nostech nebo na naftovych polich. Vraceji se domd,
casto i po nékolika letech, s penézi, majetkem, bohatstvim, které potom
sdileji s ostatnimi cleny svého bilik. Hmotné véci, jako napfriklad
televizory, byvaji k dispozici i prislunikim ostatnich bilik. Usp&&ni muzi
byvaji oznacovani jako ,bohati a statecni - raja berani.

Podle tradice se zdda, Ze prevladajici systém hodnot je u Ibanl vyrazné
maskulinniho charakteru. Divodem je jejich silné& militantni povaha, ktera
zdlUrazfiuje individualismus, dobrodruZstvi, kurdZ né&kdy hrani¢ici az
s Cistou agresi. Tak jsou i zpodobnovani myti¢ti hrdinové - silné
maskulinni, silni, nebojacni, odvazni, vynalézavi a pohotovi, rozhodni a
pochopitelné Uspésni valecnici.

V dnesni Ibanské spolecnosti se alternativnimi prostredky k ziskani vlivu a
pozice muiZe stat politika, obchodni schopnosti ¢i vzdé&lani. Z toho je také
zfrejmé, ze tradicni hodnotovy systém je zalozen na osobnich
schopnostech, nikoli na plvodu. Sami tikaji, Ze kazdy si je svym vlastnim
Séfem, bossem. Nikdo nema pravo postavit se rozhodnuti jedince néco
vykonat ¢i podniknout. To je i napriklad u rozhodnuti podniknout bejalai -
pokud se zejména mlady muz rozhodne, nikdo mu nebude branit, ba co
vic, nikdo si ani nedovoli to komentovat. Tomuto zplsobu chovani a

jednani, kdy si kazdy déla, co si preje, zfejmé napomaha i nepfitomnost
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jakéhokoli ,trestajiciho® boha ¢i jiné autority, ktera by a priori udavala
kodex, co je dobré a co zlé.

Ibanskou spolec¢nost bychom mohli také charakterizovat jako meritokracii,
tedy zaloZenou na vlivu téch, kdo maji skute¢né zasluhy a schopnosti.

Jiz jsem se zminila, ze Ibani jsou predevsim kopanicari a ryze je jejich
tradi¢ni obzivou. Tento zdklad stravy je doplnén prilezitostnym lovem a
rybolovem, ktery zpestruje jejich jidelnicek.

Ryze je kromé& potravy také zdrojem pfijmG. Pokud je sklizefi bohata,
mohou ryzi sméhovat za jiné produkty, jako je sl a Zelezo, nebo
prilezitostné za ni mohou vymeénou ziskat cenéné zbozi, predevsSim
cinskou keramiku a mosazné Sperky. V soucCasnosti jsou to také financné
naro¢né véci, jako je video, HI-FI prehravace a jiné konzumni produkty.
RyZe je ovéem i hodnotou, diky které muZe rodina uspofadat slavnost,
gawai, kterd jim zajistuje prestiz a socialni status. Zemédélstvi je tedy pro
Ibany vice nez jen pouhda ekonomicka zalezitost - mozna trochu
nadnesené by se dalo fici, ze to je smysl jejich existence, integralni
soutast jejich zivotl, smysl slova byti &lovékem. V o&ich Ibani je
»...péstovani ryze nejen ziskavani obzivy, ale podle ibanské mytologie i
naplnéni jednoty s kosmem a jejich eschatologie®’

Péstovani ryze je jednak nejzakladnéjsi rys stylu zivota jejich spolecnosti,
ktery je na jedné strané oddé&luje od jejich vzdalenych pfedkd, ktefi ryzi
nepéstovali®, a na strané druhé odliSuje od ostatnich lidi, ktefi p&stuji ryZi
podle jinych metod a v jiném kulturnim kontextu.’ RyzZe je oviem vysoce
ritualni zalezitost. Zakladem je vira, Ze ryze je totozna s zivotni dusi nebo

duchem.

7 Sutlive 1978:63

¥ Podle Ibant jejich predci kdysi davno Zili v dzungli jako nomadi (podobné jako dodnes kmeny Punan).
Srovnavaji tyto ptedky s duchy — hantu — coz jsou zlovolni duchové, kteti jsou spojovani s neproniknutelnym
pralesem, vrcholky hor a jeskynémi.

? Jensen 1974:151
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2. 1. Spolecensky zivot a zivot v dlouhém domé

Ibani, tak jako mnoho daldich dajackych kmend na Kalimantanu, Zziji
tradicné v dlouhych domech pfri brezich rek. Prestoze se na prvni pohled
muze zdat, Ze cely diim je vlastné jeden velky prostor volné k uzivani, ve
skute¢nosti tomu tak neni. Ddm je rozdélen na dva zakladni typy prostor:
na soukromé prostory, které obyvaji jednotlivé rodinné jednotky - bilik, a
na prostory viceméné spolecné, coz jsou ruai (veranda) a tanju. Ruai je
vzdy smeérem kvodé a je nerozdélena sténami, zatimco strana
s jednotlivymi bilik je vzdy na druhé strang, dale od reky. Bilik jsou jediné
prostory v dlouhém domg, které jsou tvoreny Ctyrmi sténami.

V ramci bilik existuji také jednoznacné urcena mista pro jednotlivé
¢innosti. Vzadu je misto vyhrazené pro vareni a pro jiné domaci prace.
Vpfedu je pak prostor pro spani a pro pfijimani hostQ. Bilik je vieobecné
Uzemi, které je vice zasvéceno a urleno Zenam. Oproti tomu ruai je
predevSim muzsky a spolecny prostor. Toto je také misto, kde se setkavaji
hosté, ktefi pfichazeji z vn&jdku, misto pro nejriznéjsi spolecenské akce,
ritualy, pro vecerni praci a povidani. Zde si také hraji déti a zde muzsti
hosté, zvlasté jde-li o jednoho muze, spi. Je-li hostem zZena, je pozvana do
bilik, kde také spi. Muz vchazi do bilik jen tehdy, je-li vyzvan v dobé
napriklad jidla, ale jinak je jeho pritomnost uvnitf nezadouci. Vyjimkou
jsou pouze blizci rodinni prislusnici, napriklad bratr, Svagr atd.

Pokud muZ trdvi vice &asu v bilik, je to pro né&ho neddstojné. Pokud
naopak zena travi napadné hodné ¢asu na ruai, stane se jisté predmétem
nejriizné&jsich pomluv a opovrzeni. Pfed ruai je je$té jedna dileZitd &ast
domu, a tou je nezastreSend veranda - tanju. Ta je také po celé délce
dlouhého domu a slouzi jako misto pro suseni obleceni a ryze i jiné Urody
jako pepr, guma atd. Kazda rodina pouziva vzdy tu cast, ktera je pred
jejich bilik.
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Kdyz se narodi dité, je hned po porodu vzato z bilik na tanju, aby se
novorozenci ukazalo svétlo a obloha!®. Poté je novorozené& poprvé omyto
ve vodé v rece. Tim je zasvécuji vodnimu bozstvu Sera Gindi, aby dité
ochranilo pred jakymkoli vodnim nebezpedim.

Zeny na obradech a ritudlech vétsinou participuji piipravou pokrm{, coz je
c¢innost, kterou vykonavaji uvnitf bilik. Pokud vychdzeji na ruai, coz je
prostor muzsky, sedaji si vzdy proti muztm, nikoli vedle nich. A to i kdyz
se jedna napriklad o jejich manzely. Tim je také vyjadfena genderova

odliSnost a jasna separace pohlavi.

. Tanju - otevrena veranda

. Ruai - zastresena veranda

. Pantar - prostor pro posezeni/spani

. Tempuan - verejny prostor pro chozeni
. Pintu — dvere do bilik

. Bilik — rodinny prostor

. Dapur- kuchyné

. Sadau - plda

O 0 N O 1l »hh W N

. Atap - strecha
10. Tanga - Zebrik

10 Sandin 1980:65
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Zadni ¢ast domu, uréena zenam pro domaci prace.

Foto autorka

Predni veranda
tanju.
Foto autorka
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2. 2. Vliv islamu

Jak jsem se jiz v Uvodu zminila, muzské a zenské role jsou tradi¢né
odliSné nahlizeny co do funkce, nikoli vSak co do vyznamu. To je zretelné i
pri bézném rozhovoru s muzi. StarSi muzi, reknéme ve véku nad 40 let,
nahlizeji na zeny sice s odstupem, nikoli vSak s despektem, zvlasté pak
s jasné vyslovenym despektem. Oproti tomu mladsi, a zejména ti, kteri
podnikli bejalai za poslednich deset let a po urcitou dobu Zili v muslimské
spole¢nosti, at uz v Malajsii, nebo v Indonésii, nahlizeji na zeny optikou
zretelné ovlivnénou islamem, ktery je hlavnim nabozenstvim v obou
statech. Jejich slova jsou jasna: ,My — muzi - vedeme a ony - Zeny - jsou

\

nam podrizeny." Ve své rodiné se také snazi zavést silnou dominanci
otce/muze, ktery vede. BohuZel vétdinou u Iband tomu tak je pouze na
urovni slovni a moralni, nikoli vSak praktické, nebot jsou to Zeny, které
mnohem vice pracuji. Ze svych cest si muzi také prinaseji dalsi postrehy,
které se napriklad projevuji v tom, Ze otcové odmitaji posilat dcery do
koedukovanych Skol. Drive také neradi posilali dcery do Skol, protoze
doma zastanou praci a jsou pro zenu potrebné jako pomocnice, nicméné
v soucCasnosti je jejich argumentem pravé to, ze by divky byly spolec¢né
s chlapci. Také jsou na divky ze stran otcd kladeny vét&i ndroky na
oblékani a zvla&té pak na zahalovani hlavy, coz je véc u plvodnich kmend

naprosto neznama.
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2. 3. Ritualni slavnost gawai

Ibani v&fi ve dva zplsoby komunikace s duchy a bohy. Prvni z nich je
prostfednictvim snl, druhy pak b&hem ritudlnich slavnosti gawai. Tyto
slavnosti maji tri zakladni ¢asti: prvni je ritualni obétovani - piring, druhy
je pocistovaci ritudl, béhem néhoz se zvou a vitaji bohové a probiha
o¢itovani pomoci kohouta, a tfeti, nejdilezit&ji &asti je dlouhodobé
zpivani a recitovani posvatnych textl (timang nebo pengap) ritudlnim
obradnikem, bardem - lemambang.

NejduleZit&j&i body v Zivoté ibanské komunity, kdy poradaji slavnost
gawai, jsou spojeny s p&stovanim ryze (vzyvani nejvysdich bohd zemé a
plodnosti - Simpulang Gana), uzdravovaci ritudly (sem zahrnujeme i
rituadly spojené s umrtim a pohrbem), ritudly spojené s bohatstvim a
prosperitou a v neposledni radé obrady spojené drive s lovem lebek a
prestizi.

Vzhledem k faktu, Ze Ibani jsou egalitarskou spolecnosti, vSechny tyto
slavnosti jsou poradany jednotlivci Ci jednotlivymi rodinami, nikoli celou
spolecnosti. Pri nich se prezentuje socidlni a spoleCensky status a prestiz

v rdmci celé komunity.

Pfiprava na vitdni navstévnikd slavnosti

gawai.

"
e
-
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Foto autorka
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Ritudlni ocistovani krouzenim kohoutem nad
hlavami prichozich na slavnost gawai.

Foto autorka

Zeny pripravené privitat hosty na
slavnosti gawai.

Foto autorka
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Mladi muzi vracejici se z bejalai. Obleceni

jsou v ritudlnich oblecich pro slavnost

= gawai.
Foto autorka
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bbétiny piring b&hem slavnosti.

Foto autorka
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"l"'"‘ Foto autorka

Obsluhovani  hostl
béhem slavnosti.

Foto autorka
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Pfiprava napojl pro
slavnost.

Foto autorka
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2. 4. Ibansky pantheon

V ibanském panteonu je nékolik vyznamnych bohd - bih vétru bunsu
ribut, bohové nebes petara kebong langit, bohové vrcholkl stroml -
petara puchok kayu, bohové zemé - petara tengah tanah. Tito bohové
jsou vzyvani a uctivani b&hem nejrizné&jsich slavnosti a ritudld a maji
vysoce antropomorfickou podobu. Kazdy z nich ma svoji nezastupitelnou
Ulohu, své schopnosti a sily. Kromé& téchto nejvyznamnéjsich bohd jsou
uctivani dalsi tfi, které maji pro Ibany zasadni vyznam. Je to blh valky -
Singalang Burong, bth ryze - Simpulang Gana a stvofitel lidi -
Selampandai. Z téchto bohl je nejvy$e postaven Singalang Burong - buh
valky, ktery je $ifeji pojiman i jako bih bohatstvi a hojnosti.

Podle ibanské mytologie to byl pravé Singalang Burong, ktery Ibantm
odkryl tajemstvi péstovani ryze a ucil je pozorovat a rozumét prirodnim
Ukazim. On také naudil lidi rozumét znamenim, jeZ jsou davdana
prostfednictvim zvitat, zejména ptakd, a jimiz bohové komunikuji s lidmi.
Tento bih je uctivan pfi ritudlech spojenych s kultem lovu lebek a jsou mu
obétovani kohouti a prasata.

Bih plodnosti a zemé& - Simpulang Gana - je bohem pldy a Urody.
Obétiny jsou mu kromé cinnosti spojenych s péstovanim ryze davany také
pri budovani nového domu a pred pohrbem.

Selempandai je bih stvofeni a uzdravovani. Stvoftil Ibany z hliny a zpevnil
je na své kovadliné. Sadm se ve hmotném svété manifestuje v podobé

74by nebo cvréka/kobylky!?.

' Kedit 1993:16
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2. 5. Sny a koncept duse

Ibani maji dualistické pojeti svéta: rozdéluji svét lidi - mensia a svét
duchl - antu. A podle toho je také dualita téla vSech stvofeni, jeZ se
sklada z fyzického téla - tuboh a z duse - semengat. Tedy nejen lidska
stvoreni maji dusi, ale také veskera fauna a fléra. Dusi prisuzuji dokonce i
predmétiim zvladstniho vyznamu, jako jsou keramické zasobnice,
predméty, které se dédi (koralky, Sperky atd.), osobnim vécem a nékdy
dokonce i svétlu. Na vsSechny tyto duSe pak utoci zli duchové, ktefi se
musi z téla vyhanét pomoci slozitych obfadl. NejdlleZit&jsi je duse ryze, o
jejiz bezpenost je Uzkostlivé dbano a jacikoli kddcové jsou projevy
zlého/d4abelského ducha.

DusSe jsou usidleny v téle, ale mohou i volné cestovat a pohybovat se
mimo télo. To se projevuje ve snech. Sny jsou tedy komunikacnim
kanalem s ostatnimi svéty a bohy. Proto jsou sny pro Ibany a pro Dajaky
vdeobecné nesmirné dllezité a pfi vyznamnych udalostech mnohdy ¢&ekaiji
i dlouhou dobu na pfiznivd znameni ze snl na pftisludny pokyn bohtd. O
muzich UspésSnych drive ve valce a dnes pri ziskavani hmotného
zabezpeceni se Fika, ze je provazi jejich pomocny duch - antu nulong
,duch, jenz pomaha“. Zeny oproti tomu dostavaji prostfednictvim snl
pokyny k vytvareni novych vzord pro tkani.

Ibani také véri, ze kazdé télo ma jesté jednu dusi, zvanou ayu, kterd
ovéem neni v téle, ale sidli daleko v horach spolu s ostatnimi ayu IbanG'?.
Po smrti fyzického téla dusSe dale existuje na onom svété, zvaném
sebayan. Sebayan znamena ,témér totozna replika tohoto svéta®“, a proto
je nutné neboztika zaopatrit vSemi potrebnymi predméty na onen svét

(potraviny, osobni vé&ci, zbrané a jiné pfedméty denniho pouziti)*3.

12 Freeman 1970:21
B Freeman 1955:35, Gomes, 1911:208

35



2. 6. Samanismus

Genderova distinkce se také projevuje v tradici Samanstvi, kterd ovSem na
Kalimantanu neni tak znama a detailnéji zaznamenana. Posledni skutecny
Saman, ktery dosahl nejvyssiho stupné - manang bali - zemrel podle
zdznam( v roce 1870 nebo 1880.%

Pfesto i t&ch nékolik malo zminek ndm mdzZe slouZit jako daldi podptrny
material k porozumeéni postaveni roli a pohlavi v ramci dajacké
spolec¢nosti.

Predpoklady stat se Samanem vykazoval chlapec, ktery se jiz od utlych let
nezapojoval mezi ostatni chlapecké hry a ani pozdéji se aktivné neucastnil
na dalSich muzskych cinnostech, jako je lov lebek a bejalai. To je asi to
nejdlleZit&jsi, co jej navenek predurovalo k pozici $amana. Pochopitelné&
se k tomu druzi i jiné vlastnosti a schopnosti, které musel vybrany jedinec
realizovat, ale vzhledem k tomu, Ze Samanstvi nebylo dédicné a ani
nejsou jiné zaznamy, které by nasvédcovaly jinym ritudldm a vybéru, je
muzova jinakost to nejdllezit&jsi voditko. Pozice $amana je u Dajaku sice
respektovand, nikoli vSak zadouci. Pro muze, ktery se netouzi zapojit do
tradi¢niho spolecenského systému o prestiz, je to jedind cesta, jak si
zachovat tvaf a svoji ,muZnost®. Jinak neni ambici muzi stat se
dobrovolné &amanem. 2Zvla$td¢ pak mezi Ibany, kde nejdileZit&jsi
vlastnosti muze je stateCnost, sila a odvaha, je muz, ktery tyto kvality
nevykazuje, naprosto diskvalifikovan ze hry o prestiz a socialni status.
Samanem byl muZ, ktery vice neZ muzské vlastnosti vykazoval vlastnosti
zenské. Nicméné ne kazdého muze, o kterém se rikalo, ze je vice Zzena -
laki indu, mUZzeme zafadit mezi $amany. Jsou i zminky, které poukazuji na
fakt, ze Samanem se stal transvestita nebo hermafrodit. Mé&li vétSinou
také své ,manzely", ktefi zastavali muzsky dil préce v domacnosti.'”
SpoleCenska pozice Samana je pomeérné nejasna a dnes viceméné

ztracena. Jeho funkci bylo napfriklad i 1écit, coz dnes provadéji i jini jedinci,

' Masing 1981:322.
15 tamtéz
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muzi i zeny, ktefi k tomu vykazou jisté schopnosti, ale tito jedinci jsou
L,nhormalnimi* pfislusniky komunity, resp. ziji v souladu se svoji biologickou
danosti.

Saman Zil vétdinou stranou ostatni komunity a byl schopen Ié¢it a
podnikat cesty do jinych duchovnich svétl, které ostatnim Ibandm
nahanéji smrtelny strach z nebezpedi. Tito jedinci neméli gender, a
zaroven byli jak Zenou, tak i muzem soucasné. To, Ze jsou zminky o
amanech, muiZe ukazovat na voln&ji zplsob nahlizeni na rodovou
oddélenost u Iband, neZ by se na prvni pohled mohlo jevit. Polarita
muzsko/zenska neni tedy tak striktni a jednoznacna a dana pohlavim, jak
by teoreticky vyplyvalo z cilené vychovy déti a pozdéjsiho rozdéleni roli a
prace. Coz je zajimavé si uvédomit zvlasté u tak egalitarské spolecnosti,
jakou Ibani bezesporu jsou, a v systému, ktery je postaven na silné
muzskych principech.

Neni bezpredmétné zaroven uvést, ze pfri slavnosti gawai zeny obcas
paroduji muZsky boj a vale¢nou vypravu. Zeny se pii této pFileZitosti
oblékaji do muzskych valeénych odé&vi vietné valednického $titu a
pripeviiuji si obrovsky drevény falus, coz néktefi badatelé (napfriklad
Freeman®®) interpretuji jako zavist a zarlivost Zzen kvili absenci muzského
pohlavniho Udu. MdZe to také byt vyraz jisté ironie & vyrovnani se s
faktem, Ze muzské hodnoty jsou upfednosthovany nad zenskymi. Dnes,
kdy valeéné vypravy muzd jsou viceméné historii, je to obzvlast Zivé,
pricemz Zeny paroduji muzské jednani na cestach, v hospodach atd.
MOZzeme to nahlizet i jako jistou formu katarze Zen nad svoji frustraci a
svym zpUsobem i prehlizeni jejich role, kterou nedokaZou jinak vyjadfit a
kterou maji silnou potfebu komunikovat a sdilet. Skutecnost, ze existovala
pozice mananga, je tedy =zajimava, protoze svym zpUsobem i

zpochybnovala jednoznacnou dominanci muzskych hodnot.

16 Freeman 1968:388.
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Vésténi z vnitfnosti obétovanych zvirat - prasat.

Foto autorka

Foto autorka

Ritualni zabiti kohouta.
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3. Cinnosti Zen

Nasledujici kapitoly jsou vénovany cinnosti Zen ¢i tém cinnostem, které
jsou spjaty s nezbytnou Zenskou ptitomnosti ve spole¢nosti Iband. Mezi
tyto aktivity patfi zejména péstovani ryze a tkani, které jsou v ritudlni
roviné vyznamovym protipdlem k muzskému bejalai a drive pak k lovu
lebek. Dale se budou vénovat porodu a vychové déti, kde je zenska uloha
nezpochybnitelna.

V téchto cinnostech je kromé praktické slozky demonstrovana a vyjadrena
femininni stranka ibanské spolec¢nosti.

Jak pri péstovani ryze, tak pri tkani se nejedna pouze o praktické ¢innosti.
Jejich dopad je daleko presahujici a svym vyznamem napliuji kosmicky
Fad svéta a jsou i demonstraci a pfitomnosti boZskych sil ve svété Iband.
Ve své C(isté podobé maji tyto cinnosti nezastupitelnou Ulohu pro
rovnovahu mezi femininnim a maskulinnim charakterem Iband.

V soucasnosti je vyznamova slozka téchto Cinnosti ponékud modifikovana
a ibanska spole¢nost postupné méni optiku nazirdni na dlleZitost a

potfebnost zminénych aktivit.
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3. 1. Tkani

Tkani je jedinou cCinnosti, ktera je urCena pouze zenam. V drivéjsich
dobach to byl jakysi protipdl k muzskému lovu lebek. Tak jako jinoch byl
prijat mezi muze az poté, co ziskal hlavu nepritele, divka byla uznana
Zzenou az po dokonceni své vlastni ritualni ikatové textilie zvané pua.

Lov lebek a snim spojend bejalai a tkani byly a v modifikované formé
dodnes jsou iniciacnimi ritualy pro ibanské chlapce a divky.

Dajackym textilim a od&vim je v odborné literatufe vénovana velka
pozornost. Tento material je také castym predmétem sbéru a kolekce
textilii jsou vzdy nejpocletnéji zastoupeny ve svétovych muzejnich
sbirkdch. Odborniky a sbératele jiz od prvnich okamzikl, kdy se setkali
s kulturou dajackych kmenl, velice zajimal fenomén tapy (material

vyrdbény ze stromové klry) a ikaty Iband.

Slovo ikat je malajského plvodu a v mnoha svétovych jazycich se jim
oznacuje Casové a technicky velmi narocna barvirska technika. Pri této
technice se barevny ornament nenanasi na hotovou tkaninu, ale na
osnovu nebo Utek jesté pred jejich utkanim. Jestlize se vzor nanasi na oba
tyto systémy, pak mluvime o dvojitém ikatu, jenz je dolozen pouze na
Bali. Postup prace je zhruba nasledujici: Na vypjaté pfrizi osnovy nebo
Utku se ovinutim prouzky z listd zakryvaji plochy budouciho ornamentu.
Poté se vlakna maceji v barevné lazni, susi a opét barvi. Postupné se c¢asti
rezervy z ovinutych listd odstrafiuji a jiné ¢asti se opét zakryvaji. Znovu
se barvi a susi. Tento proces se opakuje tolikrat, kolik barev a odstini je
treba pro pozadovany ornament. Teprve po skonceni procesu barveni se
latka utka v textilii. ProtoZze barvivo pronika i pod okraje rezervy, neni
vzor presné ohraniCen. Napriklad u osnovného jkatu (u néhoz se ornament
nanasi pouze na osnovu) jsou kontury vzoru presné ohraniené pouze ve

smeéru Utku. V podélné ose jsou kontury rozostrené.
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Ikat hraje v zivoté komunity velmi vyznamnou ulohu. Dodnes jsou ikaty
pouzivany pri obradnich prilezitostech, pfi slavnostech, pfi umrti a porodu
apod. Mezi nimi zaujima vysadni postaveni textilie zvana pua.

Pua je ritualni textilie, ktera Ibany proslavila po celém ostrové i mimo néj.
M& mysticky vyznam a odkazuje na zacdatek v&k{. Je spojena s ibanskymi
myty o stvoreni svéta, prvnim lidském paru, ktery byl zamotan pravé
v pua. Je to také predmét bohl, kterym komunikuji se svétem lidi resp.
7en. B&hem snl Zendm ptredavaji tradi¢ni ornamenty, a touto cestou jim
také ukazuji nové.

Tkani na ostrové Kalimantan odkazuje do davné minulosti a podle
ornamentd je spojovano s dongsongskou kulturou, ktera pfisla z Vietnamu
v rozmezi let 600-400 pfed n. |. *” Dongsongska kultura je spojovéna
predevSim s velkymi bronzovymi bubny. Ornamenty pouzivané na
bubnech se objevuji pravé na tkanych textiliich na Kalimantanu. Jsou pro
né typické nejriznéjsi formy spirdl, smydek a esovité motivy. Také
barevna sSkala je obdobna jako u kultury Dong Song. Jedna se o pouziti
Cervenég, Cerné a zlutohnédé barvy.

Pua neni pouze textilii, ale dnes nahrazuje jiz malo pouzivané predmeéty
z diivéjdich dob. Je to predevsim odév ze stromové klry - tapa, kterym se
rovnéz prikryvaly predméty a které se také nazyvaly pua, a dale to jsou
rohoze, na které se ritudlni predméty pokladaly. Termin pua ma tedy
vyznam ,odév", ale i ,prikryvka".

Pua byva obdélnikového tvaru rtznych rozmérd. PouZiva se pro vymezeni
ritualni plochy jako platéna strecha =zastresSujici obradni prostor. Je
soucasti kazdé slavnosti gawai a jsou na ni pokladany obétiny — piring.
Pua mGze ohrani¢ovat misto pro zemielého'® nebo misto p¥i porodu'®. Pua
také zastdvd vyznamnou funkci pfi obfadu adopce?®’. Toto vyluéné
postaveni je ji pfisuzovano z dvojiho dlvodu: zaprvé je tato textilie natolik

vyznacna, Ze misto ji ohrani¢ené usnadfuje vice nez jina mista

" Holmgren a Spertus 1977:41, Palmieri a Ferentinos 1979:73
'* Howell, W. 1909:75-76.

' Gomes, E.H. 1911:101.

20 Freeman, D. 1970.
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komunikaci se zemrelymi predky, a pua se tak stava jistym prostrednikem
pro transcendentni zkuSenost. Zadruhé tato textilie ochranuje své majitele
pii nebezpe&i a ve zlych &asech. Tyto schopnosti textilie mize jesté
umocnit $aman urditymi ritudly. Z tohoto dlvodu je pua, kterd je
obestrena jakousi aureolou posvatnosti, majiteli a celou komunitou velmi
peclivé stfezena a uchovavana v domacnosti na specidlnim misté. Tyto
textilie jsou také soucasti ibanské oralni tradice. To se tyka predevsim
pua, kabatcl - kelambi a zenskych sukni - bidang %!, o nichZ je nejvice
piib&hl. Ve vypravéni je t&mto typim textilii pfikladana stejna dllezitost

jako praktikam stinani hlav nepratel.

Lalu bejako Endu Dara Ticin Temaga,

Endu Cerebok Mangkok Cina,

Nama utai ke lunyong enda "lunyong nya indai,
Ngabong merakunyit?

Nama tak punyi panjong sida "Ketupong nya indai,
Ke ngelampong tucong bukit!

Sapa kitai dulu nerima “nya ila “indai,

Hyena pua bali tengkebang?

Kita “enda "tau nyambut iya anak,

Enti nyelaku kumbu,

Kita "agi betanya ari aku,

Ngambi gambar dagu baya butang!

Potom mluvila Endu Dara Ticin Temaga,

Endu Cerebok Mangkok Cina

Co je za tlumeny zvuk, matko,

prichazejici z vrcholku stromu merakunyit?

ProcC to, matko, zni jako krik Ketuponga a ostatnich?
Prichazi to az z toho nejvyssiho vrcholku!

Kdo z nas prvni pozdéji ziska lidské hlavy, matko?

! Gittinger, M. 1979:213-228.
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Ty je nemdzZes ziskat, mila dcero,
jesté jsi neutkala vzor na textilii.
Stale potrebujes moji radu

pfi tkani vzoru tlamy neZadouciho krokodyla.

AZ do 20. stoleti se udrzela tradice souvisejici s iniciaci chlapcl a divek. U
chlapce byla jeho pripravenost vstoupit mezi muze dokazana ziskanim
hlavy nepfritele a podniknutim bejalai a u divky byla jeji dospélost
potvrzena az v dobé, kdy sama utkala textilii pua.

Na vSech textilich najdeme stylizované ornamenty antropomorfni,
zoomorfni a rostlinné. Jejich vzajemny pomér neni fixné uren a vice
zalezi na tom, co se z utkané textilie vyrobi. Budouci odévy vykazuji
znacné odliSnosti, na nékterych kabatcich prevlada rostlinny ornament,
jindy zoomorfni apod. Je dodrzovano pouze jediné pravidlo: na posvatné
textilii pua je vzdy znazorné&n zoomorfni motiv asu.?? Zakladni barvou je
cervenohnéda, ziskana z prirodnich barviv. Pfed barvenim byla néktera
mista tvofici ornament zakryta a zde je zachovdna pdvodni barva vidken -
rezna. Na kratSich stranach je pua zakoncena trasnémi. Po celé délce je
lemovana tfemi pruhy, ve kterych jsou umistény Uzké ornamenty
predstavujici ptaky a rostliny. Na uzSich okrajich jsou pod horizontalni
carou umistény ornamenty asu se zdvizenyma rukama. Tim je také urcen
sakralni charakter této textilie. Na plose jsou slozité zoomorfni ornamenty
ptaku a jinych zvirat.

Jak jsem se jiz vy$e zminila, pua je vZdy souéasti ritudlu nejriznéj&iho

charakteru. Pua, kterd je po vyrobeni vlastnictvim celého bilik, je i

2 Vzor asu je unikatnim ,,socidlnim* vzorem vyskytujicim se pouze na Kalimantanu. Radim jej do skupiny
zoomorfnich ornamentd z toho diivodu, ze je ¢asto klasifikovan jako pes nebo drak, s kterymi ma mnohé shodné
rysy. Také v indonésting slovo asu oznacuje psa. Asu znazoriuje zvife nadpfirozeného ptivodu. Kombinuje v
sob¢ aspekty psa, draka a zapletené rostlinné klicky a Giponky. Je-li na figuralni plastice, je velmi podoben psovi.
Naproti tomu je-li vyfezan v nizkém reliéfu, napf. na rukojeti mece, je vice podoben drakovi, kdy télo tvoii
nejruznéji propletené klicky. Vzdy jsou zvyraznény oci a Celisti. Asu je také dilezity symbol socidlniho statusu.
Jeho nositelé (zeny i muzi) se rekrutuji z fad vysoké aristokracie, ktera jedind méla pravo pouzivat tento motiv.
Na textiliich je znazorfiovan pomérné malo. Vice je na dievénych misach, valecnickych Stitech, koralkovych
aplikacich, architektonickych prvcich. Tento vzor se také ¢asto objevuje pfi tetovani. Motiv asu izce souvisi s
mytologii Dajak.
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predmétem rodinného dédictvi. Pri slavnostech se mald pua vyvésuje jako
jakasi zastava, coz jednak oznamuje konani vyznacné udalosti v domé, ale
je to i komunikacnim signalem pro bohy, ktefi po ni prochazeji do domu.
Zena b&hem porodu je omoténa do pua, dité b&hem prvni koupele je také
v pua, Saman pri lééeni je v pua tak, aby byli chrdnéni samotnymi bohy.
Béhem slavnosti gawai byly na pua drive noSeny hlavy zabitych nepratel,
které dnes nahrazuji kokosové orechy. Zde je viditelnd spojitost a
propojenost mezi zenskym a muzskym prinosem pro komunitu. Samotné
trofeje nestadi: aby byl naplnén jejich G¢el, musi byt nabidnuty bohdm na
ritualni textilii, na pua.

Tak jako muzi béhem cest podnikaji velkd a nebezpecna dobrodruzstvi,
jsou i zeny béhem tkani vystaveny podle tradice nékdy az smrtelnému
nebezpedi. Béhem tkani a predevsSim pak béhem barveni je Zena otevrena
pro komunikaci s bohy a pomocnymi duchy - pengaroh. V tomto stadiu je
ale i oteviena pro vstoupeni nejriznéjsich zlych démond, ktefi ji mohou
zpUsobit nemoc, Silenstvi nebo pfivodit smrt. Tkani novych vzor(l -
tengkebang - prinasi jak pro zenu, tak i pro celou jeji rodinu vyssi socialni
prestiz. Zeny pfi tkani za¢inaji s méné naroénymi vzory a postupné tkaji
vice naro¢né a ,mocné", coz je projev duchovné silné zeny - semengat
tinggi. Podle Iban(, jak jsem mohla pozorovat, se schopnost zen
komunikovat s duchy a bohy prostfednictvim sni zvy$uje po menopauze.
Tento fenomén je i v nasi kulture velmi Casty, zeny po menopauze jsou
mnohem oteviené&jsi a citlivéjsi k duchovnim zazitkdm. Utkani pua, zvlasté
s novym vzorem, obnasi praci v trvani 1-2 let. Znalost barveni neni bézné
znadma vsSem zenam v komunité. Pouze nékolika vyvolenym zenam je
umoznéno barvit - ngar nebo nakar - a ty se pak stavaji vidkyn&mi. Pro
7enu to je obdobnd pozice jako pro muze byt vidcem vypravy bejalai.
Skutecnou znalkyni barveni je pfriblizné jedna Zena z padesati. Prestoze i
mezi zenami existuje hierarchie urovana podle schopnosti tkat a vytvaret
nové vzory, nemaji jednotlivé posty na zebricku sva oznaceni. Ani
v praktickém Zivoté to neni tak jednoznacné, ktera zzZen je vice

respektovéna. Dfive bylo jedinym voditkem tetovani prstl u rukou, které
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se dnes jiz nepouZivd. Nicméné Zenina schopnost tkat muZe posilit a
podpofit i muzovo misto v boji o prestiz. Vzory jsou také predmétem
obchodu a prodej zvlaét ,mocného" ornamentu, muzZe pfinést i finance do
rodinného rozpoctu.

Po dobu barveni vldken textilie je potfeba dodrzovat jistd tabu, ktera plati
pro celou komunitu (napriklad omezeni urcitého druhu potravy). Obdobné
tabu se dodrzuji napriklad pri narozeni ditéte. Proces tkani je nazyvan

.Zenska valecna stezka".

Zajimavé jsou pisné ¢i nazvy nékterych textilii. Napriklad k jedné pua se

poji nasledujici popévek:

Ginti besi rantong nyabak seremidak ransing rong rong, minta umpan
pengkilong peruit Badang,
Ginti besi lantai nyabak seremidak ransing rerangi, minta umpan kerigai

rusok marang.

Vizor na Zelezné smyécce pléce, nafikd a skuci a hrdé 24dé bricha Badang?,
vzor na zelezné smycce place, narika a jemné soudi, hrdé zada zebra a

oba boky za pokrm.

Z toho by se také dal vyvodit zavér, ze mnohdy to byly pravée zeny, které
nabadaly muze k podniknuti valecné vypravy a bejalai. Tedy ze pfricinou
muzskych dobyvacnych vyprav byla touha uspokojit Zenska prani, tak jak
to zazniva v této ritualni pisni.

Tkani pua bychom mohli nahlizet i jako urlitou Zenskou instituci,
kompenzaci pro zeny, které jsou vylouceny z vyprav dfive vale¢nych, dnes
cest za dobrodruzstvim a ziskanim majetku. Vyrobou pua tedy zeny tvorily
nedilnou soucast na ritualech plodnosti a prosperity, které spolu s lovem
lebek vytvarely jeden celek. Tkani pua a lov lebek jsou dva paralelni

systémy prestize. Vzhledem k tomu, Zze dnesni vyznam a zejména pouziti

3 Badang byl ibansky vyraz pro neptatelské kmeny.
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pua se stava viceméné folklorni tradici a postupné se vytraci obsah
ornamentt, Zenska prace, pro kterou je tkani stale jednou z vyluénych
c¢innosti, se pomalu dostava na okraj spoleCenské vyznamnosti a ocenéni,
aniz by byla nahrazena jinou, hodnotnou cinnosti, kterou by zeny mohly
vstupovat do hry o prestiz a udrzovaly si svlj podil na spoleéenské
hierarchii.

V této kapitole byla predmétem mého zajmu predevsim textilie pua, ktera
je povazovana za nejvice ritualni textili a nejvice se vztahuje
k problematice této prace. Kromé pua jsou ovSem i ostatni ikatové textilie
velmi vyznamné, zaslouzily by si ovSsem hlubsi a rozsahlejsi studii, ktera

neni soucasti této prace. **

Textilie pua, z bavinéného uUtkového ripsu, osnovny ikat.
Zakladni barva rezna, ikatovy vzor v odstinech Cervené a
hnédé. Zoomorfni a rostlinny ornament. Kmen Iban.
Délka 215 cm, Sife 100 cm.

NpM 11 112.

Sebral E. St. Vraz

Ibanské zeny pfri tkani

Foto autorka

K problematice textilu odkazuji napf. na prace Vogelsanger, 1980; Haddon a Start, 1936 (1982); Howell,
1912.
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3. 2. Porod a vychova déti

Pfichod nového c¢lena rodiny do komunity s sebou prinasi zmény, které
ovliviiuji aktivity Zen i muzd. Jiz b&hem té&hotenstvi plati jak pro budouci
matku, tak pro otce velmi striktni tabu (bepenti). Dalsi tabu jsou i béhem
porodu a tésné po narozeni ditéte az do doby, nez novorozenci za¢nou
rist prvni zuby?. Tato tabu maji ochrafiovat jednak dit& a zabezpedit
hladky pribé&h porodu, a jednak ochrafiuji matku. Matka i dité jsou od
prenatalniho stadia vystaveni nebezpeli nejen zdravotnimu, ale i
psychickému a dudevnimu. Po tuto dobu mohou utocit nejrizné&jsi zli
duchové a démoni, ktefi mohou zpUsobit narozeni nemocného ditéte,
deformovaného ¢i jinak postizeného. Otec se po celou inkriminovanou
dobu musi vyhybat napfiklad suseni ryze, nevstupovat do tekouci vody,
vyhybat se uréitym typdm jidla a lovu vybrané zvéfe. Pro budouci matku
je nejvice obavany zly duch zvany koklir, coz je jakysi zensky vampyr Ci
Zzena, ktera sama zemrela pri porodu ditéte.

Béhem téhotenstvi pomahaji ostatni Zeny z rodu zastat praci, ktera je
normalné urcena pro novorodicku. Béhem samotného porodu asistuji
pouze starSi a zkuSenéjsi zeny z dlouhého domu, zatimco muzi nemaji do
bilik pFistup a ¢ekaji na ruai a b&hem porodu bouchaji do gongd. Tyto
Zeny jsou také zkuené v pripravé nejriznéjsi 1ékd a ptirodnich medicin, a
v neposledni fadé také pti pfipravé nejriznéjsich magickych napojd, které
pomahaji dobrému porodu. Pfi rozhovorech s Zenami, které mély srovnani
nékolika porodl jak v dlouhém domé, tak v nemocnici, se véechny shodly,
Zze porod v nemocnici byl mnohem méné bolestivy. Pokud se dité narodi
zdravé, je to dQvod k uspofadani slavnosti. Pokud je t&lesné deformované,
je to naopak rodinnd tragédie a je to dlkaz, Ze nebyla dodrZovana
vSechna tabu béhem téhotenstvi. Bezprostredné po porodu az do doby
zhruba jednoho mésice by se novorodicka méla co nejvice zdrzovat/sedét
u ohné (bekindu), ktery zabrarfiuje nemocim. Dodrzuje také striktni dietu.

Dité je pochopitelné kojeno a zhruba od tii mésici véku je mu podavana

2 Howell 1962: 51-57, Sandin 1980: 63
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voda z ryze s trochou soli a cukru. Ibanské Zeny se snazi dité odstavit co
nejdrive, aby se mohly rychle vratit ke své bézné praci na poli. Dité je pak
ponechano v pé¢di naptiklad prarodi¢t & jinych pfibuznych (mlads$i sestra
matky, starSi sourozenec atd.). Pokud Zena nema moznost pozadat
nékoho blizkého o pomoc, bere dité s sebou na pole.

Po dobu kojeneckého véku je dité vétsinou uvnitr bilik, kde se o né staraji
jeho rodic¢e a pribuzni. Zde je v bezpedi a uci se poznavat, kdo patfi do
jeho rodinného kruhu. Dité do doby, nez se postavi na nohy, neni nikdy
samo a je stale chovdno nékym z rodi¢t & pfibuznych. Ibani vieobecné
miluji déti a kazda rodina touzi mit déti. Pokud nemohou mit vilastni, pak
dité adoptuji. Dé&ti jsou dllezité pro pokracovani rodu a z ekonomickych
dlvodl - mohou pomahat na poli, staraji se o rodi¢e, kdyz jsou jiz starsi a
vykonavaji pohfebni obrady pro zemrelé rodice.

Zhruba do véku péti let ma dité naprostou volnost. Jen velmi zridka je
trestano a neni ani nijak specialné vychovavano co se tyce stravovacich a
hygienickych navykld. Vé&tSinou jsou dé&ti nechany, aby nasledovaly
piikladu rodi¢d & jinych dospélych. Také co se odé&vl tyée nejsou na né
kladeny zadné pozadavky, nicméné vétsina matek jim dava na den spodni
pradlo (zvlasté holcickdm), ve kterém béhaji po dlouhém domé. Détska
nahota v3ak neni didvodem ke studu.

Zatimco na praktické chovani se neklade velky dlraz, na moralni vychovu
ano. Jiz od utlého véku jsou déti vedeny k uvédoméni si osobniho
vlastnictvi a nebrani véci a pfedmétl, které patii nékomu jinému. Kradez
je vlastné jedinou véci, za kterou jsou déti trestany. Druhym pravidlem,
které si déti zahy osvoji, je to, kteri lidé patfi do jejich rodiny. Zvlasté
informace o soukromém a rodinném majetku jsou ditéti predavany hned,
jak je schopno chapat jeho vyznam. Déti tedy jiz ve velmi mladém véku
naprosto presné védi, kterd pole patfi jejich rodiné a jaka jsou jejich
prava.

PfestoZze ibanska spolec¢nost je velmi agresivni, déti jsou vychovavany
k tomu, aby se vdemozné vyhybaly bojim a $arvatkdm mezi sebou. Zeny

Uzkostlivé strezi své déti, aby nenapadly déti ostatnich. Vétsinou se
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obavaji toho, Ze to mlZe vyustit v nevraZivost mezi rodinami, které spolu
Ziji v jednom dlouhém domeé.

PFi rozhovoru s Zenami vétSina z nich udavala prednost narozeni chlapce
pred dévcetem. Kdyz uz by ale mohly volit, ridily se striktné praktickymi
faktory a davaly vétSinou prednost narozeni divky, protoze ta jim vice
pomUZe s domacimi pracemi a na poli, zatimco u chlapcl se piredpoklada,
Ye dfive opusti dlouhy dim a budou nasledovat tradici svych otcd -
predevsSim bejalai. Divky se také méné Castéji steéhuji do jiného dlouhého
domu a da se tedy predpokladat, ze se budou starat o své rodice ve stari.
Nékolik z nich, které by zvolily narozeni chlapce, argumentovalo tim, ze
chlapec bude mit lepSi podminky pro zabezpecleni rodiny materialné a

predevsim financné.

V této kapitole bych se jesté velmi kratce zminila o zenské menstruaci. U
Iban( a Dajakl v&eobecné jsem se v této souvislosti nesetkala s zddnym
naznakem diskriminace, zminek o ritualni necistoté ¢i jiné vylucnosti.
Menstruace je nahlizena naprosto prirozené a nema vliv na c¢innosti zen Ci
jiné ¢innosti v komunité, at uz kazdodenni, ¢i ritudlni. Nejsou zminky ani o

ritualu pri prvni menstruaci u divek.

Divky odchazejici do Skoly.
Foto autorka
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Zeny s détmi na spolecné verandé.

Foto autorka
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3. 3. Vychova chlapci a divek

Rozdilnd vychova pro chlapce a divky zacinda zhruba ve véku Sesti let.
Chlapci od této doby byvaji osvobozeni od pomoci v domacnosti. Je jim
davana volnost na hrani a objevovani okoli. Pokud ovsem chté&ji, pomahaji
napriklad pri sbéru difeva na ohen, krmi domaci dobytek (slepice, prasata)
nebo se staraji o mladsi sourozence. Ve véku okolo sedmi let se chlapci
uci rybolovu, vyrabéni rybarskych siti a jak zachazet s nozem a mecem.
Pomalu také doprovazeji starSi muze na lov a pomahaji jim pri kovarskych
pracich. Zhruba od jedenacti let jsou seznamovani se vSemi pracemi
v dome, které zastavaji muzi, a jsou také zasvécovani do sexualniho
chovani.

Divky od Sesti let jsou vedeny k tomu, aby byly cudné, tiché, pratelské a
pilné. Doprovazeji matku na pole, pomahaji s pracemi v domacnosti -
s noSenim vody a drivi, s praci na poli - a staraji se o mladsi sourozence.
Ve véku okolo deseti let se od divky ocekava, ze se zacne velmi aktivné
podilet na chodu bilik a zacind se ucit tkat (pomalu zacinaji tkat svoji
vlastni textilii pua). Neustadle je jim pripominano, ze jejich role je
predev&im v domécnosti, a nikoli mimo ddim a ¢asto jsou upozorfiovany,
Zze nejsou jako chlapci. Divky by nemély byt liné a nemély by se jen tak
~poflakovat" a marnit Cas, jako chlapci. Ostatni Zzeny totiz mladé divky
pozoruji a ta, ktera neni dost pilnd, bude mit problém nalézt dobrého
manzela. Pri rozvodech je Zenina lenost velmi zavazny argument.

Zatimco tedy divky jsou peclivé sledovany, chlapci nikoli. Je jim umoznéno
délat si, co chtéji, a olekava se, Zze si budou umét poradit se svym
zivotem a s okolnim svétem, ¢imz se i rika, Zze svét je muzsky a pro muze.
Divky a chlapci, které dnes navstévuji Skolu, nejsou tak presvédceni o
nutnosti podniknout bejalai jako jejich rodiCe. VétSina z nich, predevsim
pod vlivem matek, je presvédcCena, ze vzdélani jim umozni lepsi praci a
financni zajisténi, aniz by museli odchazet na bejalai. Divky maji
predstavu o muzich na cestach, ze to jsou hazardni hraci a ze jsou

promiskuitni. Dne&ni divky si také mysli, Ze muZ, ktery zlstavd doma, je
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dobrym muzem a manzelem. Oproti tomu starsi muzi a zeny ocekavaji, ze
jejich synové a vnuci podniknou bejalai, pfedevsim z toho dlvodu, aby
potvrdili své muzské kvality a schopnosti a zajistili respekt pro celou
rodinu.
Pokud bychom shrnuli v bodech vychovu déti, bude nasledujici:
1) chlapci maji tradicné mnohem vice volného casu, nejsou tolik
kontrolovani a jsou vychovavani jit na bejalai
2) vychova divek je jiz v Utlém véku podrizena potfebam domacnosti
3) chlapci jsou vychovavani, Zze je zadouci, aby jejich zivot byl mobilni,
osvobozeny od pravidelné prace, od divek se naopak ocekava, ze
budou vzhledem k charakteru prace, ktery je ceka (prace na poli),

pripoutédny k domovu a k ptdé a budou zabezpedovat rodinu ryZi

Déti sledujici televizi na verejné ruai.

Foto autorka
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Mladé divky pomahajici matkam na
polich.
Foto autorka

Babicka pecujici o své vnouce po dobu
co je jeho matka zaneprazdnéna praci
na poli.

Foto autorka
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3. 4. Péstovani ryze

Ryze je zakladni potravinou pro vSechny obyvatele jihovychodni Asie.
Pokud nebude mit dostatek ryze, je rodina odsouzena k smrti hladem. I
pro Dajaky ,jist* znamena jist ryzi. DlleZitost p&stovani ryZe pro Ibany je
zakotvena jiz v mytologii. Zde se mluvi o bytosti jménem Surong Gunting,
coz byl zpoloviny ¢&lovékem a zpoloviny bih. Ten stravil jeden rok ve
spolecnosti Lang Sengalang, Burong a jinych ibanskych boZstev, aby se
spravné ucil jednotlivé faze, které jsou nutné pri péstovani ryze. Poté co
ziskal veskeré znalosti, vratil se Surong Gunting na zem, aby tyto znalosti
dale rozsiril mezi lid - rozuméj Ibany. Z tohoto hlediska je pro Ibany
péstovani ryze d&innosti navysost ritudlni a zavazujici, nebot jim byla
preddna samymi bohy. A bohové tim stale demonstruji svoji pritomnost na
zemi mezi lidmi.

Tak jako pro jiné obyvatele Kalimantanu, jsou i pro Ibany dllezita
znameni, zvlast&€ pak znameni od ptakd, kterd jim uréuji pribéh
nejrizné&jdich &innosti (cesty, narozeni, svatby atd. a v neposledni fadé i
dilezité cykly spojené s pé&stovanim ryZze, jako je ¢&isténi pole, sadba,
sklizeft). Souvislost s bozskymi znamenimi prostifednictvim letu ptakd se
péstovani ryze opét vydéluje z béznych zemédélskych cinnosti. Neni to,
jednoduse receno, pouhé vycisténi pole a zaseti a nasledna sklizen ryze,
ale je to neustald manifestace bozi pritomnosti a doklad vzajemné
umluvy.

Dalsi vyznamovou rovinu tvori ibanska predstava o dusi lidi, jejich jakasi
osudovost a konecny cil, semengat. Tato ¢ast duse se po smrti vraci na
zem v podobé rosy, kterd se snasi, aby zavlazovala pravé ryzova pole a
dodavala jim pozehnani a urodnost. V tomto kontextu Ibani spatruji
spojitost mezi ryzi a lidstvem, tim, Zze tvori jeden uzavreny zivotni a
prirodni cyklus. Nékdy se ryze oznacuje jako jejich myticky predek, a
proto je duleZité, aby byla respektovéna a kultivované péstovéna. Piesto
vdechno, jak je ryze dlleZitd - mluvi se &asto o tom, Ze to je ,Zivot sam",

pengidup - nesmime zapominat na zcela prozaicky aspekt péstovani ryze
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a na to, ze je to Casto jejich jediny zdroj potravy a zaklad jejich denniho
jidelnicku.

O fenoménu ryze se zmifiuji z toho dlvodu, ze je dileZité rozumét
vyznamu peéstovani ryze jako uUstfednimu bodu ibanské existence. Z této
perspektivy a s védomim respektu, jaky péstovani ryze zaujima, je tedy
lov lebek vyznamové spjat s Urodnosti a hojnosti celé ibanské spolecnosti.
Na Kalimantanu se ryze péstuje na nezavlazovanych ryzovych polich -
ladang - a sklizen je oproti zavlazovanym polim pouze jednou do roka.
Cyklus je obdobny jako u ostatnich kopani¢ard v celé jihovychodni Asii®.
V téchto klimatickych podminkach ryzovy cyklus zacina zhruba v Cervnu a
konci v kvétnu nasledujiciho roku. Sklada se z faze cisténi pole v pralese
(nebas) a jeho pripraveni (nebang - zahrnuje v sobé i jakési ,utiseni"
pole), spaleni zbylych strom( (nunu), vykluéeni (nugal), seti (menih),
odplevelovani (mantun), sklizety (ngetau), svoz ryze domu (berangkut),
mlaceni ryze (nungku "), prosivani a Cisténi od plev (muput) a uskladnéni
sklizné (besimpan).

Cely ibansky cyklus péstovani ryZze je nesmirné narocné zameéstnani a je
spolecensky vysoce cenén. Zapojeni do této Cinnosti se ocekava od vSech
praceschopnych ¢&lend spoleénosti. Prestoze ve zvykovém pravu neni
vyslovné ukotveno rozdéleni prace podle pohlavi, je zde velice zretelna
disproporce. Fyzicky narocnéjsi Casti, zejména priprava poli, spada na
muzskou Cast populace, zatimco zensky podil je v seti, drzbé,
odplevelovani az po sklizefi. Casové to vychazi, e muZi se praci na poli
vénuji zhruba 3-4 mésice a zbytek prenechavaji v rezii Zen. To znamena,
7e Zeny jsou na pole vazany minimalné po dobu 8-9 mésici b&hem roku.

Tato jistd volnost pro muze ma pochopitelné i ekonomicky a socialni
dopad. V drivéjsich dobach jim tento ¢as umoznoval delSi pobyt v pralese,
kde sbirali nejriizn&ji produkty, které mohli vyménovat za daldi potfebné
véci, jako je naptiklad sdl a Zelezo. Také to byl ¢as uréeny pro valeéné
vypravy. V soucasnosti to je vyuzivano k prilezitostné praci v tézarskych

spoleCnostech nebo na naftovych polich. Muzi se zpét vraceji na zavér

2 Spencer 1966
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cyklu, v dobé& sklizn&, aby pomahali pfi doneseni sklizn& domd a jejim
uskladnéni. Nicméné vétSina prace spojena s péstovanim ryze je na
bedrech zen, a to i vybér setby pro dalsi rok. Proto jsou také Zeny tradi¢né
vice seznadmeny s jednotlivymi cykly v prdb&hu péstovani nez jejich
muzsti partneri. Nutno poznamenat, ze toto je idealni stav délby prace.
Castéjsi je deldi nepfitomnost muzd, a tim paddem i jejich mnohem mensi
angazovanost v celém cyklu. Zvlasté mladi muzi se dnes odmitaji podilet
na pracich, které jsou spojeny s polem. A to i presto, Ze nemaji
dlouhodobé jinou praci Ci nejsou zameéstnani jinou cinnosti. Tato otazka je
pro né& velmi citliva. V odich svych vrstevnik( by ztratili vdznost a muznost
a pripadali by si smé&sné?’.

Odborna literatura tykajici se kultivace ryze a rozdéleni roli je pomérné
velmi dobre a dlouhodobé zpracovana (Brooke-Low 1892, Sandin 1967,
Freeman 1970, Jensen 1974, Sutlive 1978 atd.). Nicméné pasaze vénujici
se rozdéleni roli se vétSinou omezuji na konstatovani o rozdéleni roli podle
fyzickych predpokladl pohlavi. Naptiklad Freeman pise: ,... Jen velmi
zfidka muzi pomahaji prfi samotné setbé ryze. Jejich podil spociva ve
vycisténi a vypaleni pole. Poté jsou na poli, aby pripravili diry pro samotné
sazenicky. Tyto diry délaji pomoci hole - tugal. Ackoli tato jejich prace je
c¢asové méné naroCna nez samotné sazeni, nikdy se nepridaji k zenam,
aby jim pomohli. To vétSinou sedi a kouri nebo Zvykaji betel."

V prib&hu svych vyzkumu jsem se ptala jednotlivych muz(, zda védi
plvod tohoto rozdéleni prace. Vétsina z nich se spokojila s pouze vagni
odpovédi, Ze to tak prosté bylo a je. Pouze nékolik stardi muzd si je
védomo i jistého ritudlniho vyznamu. Tradi¢cné tim, ze muz délal holi
(falicky symbol) diry do pole, predstavoval i obrazny akt pohlavniho aktu a
jeho muzsky dil penetrace. To je také v odkazu jména manzelky boha
Simpulang Gana, nejvyssiho ibanského boha ryze: Serentum Tana

Tumboh - Serentum plodné pldy. A jejich dcera se jmenuje ,semeno

7 Podle mych informatori z roku 2004
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rozlozené v pldé&". Zde mizZeme vidét i jasnou zavislost mezi Zenskou
plodnosti a pddou.

Pida - zemé& - je tedy jakymsi Ilinem, zdsobarnou nového Zivota, Zenou,
do které muzi svym falickym nastrojem - holi — musi proniknout, aby tam
jejich manzelky zasadily semena, zarodek Zzivota. DalSi podobnost s cykly
Zivota se objevuje pfi pojmenovani mladé ryze: ,anak padi® - dité ryze.
Kdyz ryze trochu povyroste, oznacuje se jako dara biak, coz je termin
pouzivany pro mladé divky. A dale jako dara tuai - starSi, ale stale
neprovdana Zena, panna. Kdyz se blizi sklizen, zacina se ryze oznacovat
jako kandong - téhotnd - a v prib&hu sklizné pak baka orang indu’
ngandong - Zena, kterd ma dité. Z toho vyplyvd, Zze pribé&h zrani ryze je
metaforou rlznych etap Zivota Zen, které se o ni predevsim staraji.
Dokonce pfi svazovani ryze do snopk{ je Zadouci, aby je provadély panny
a neprovdané zeny, nebot tato faze péstovani ryze je spojovana pravé
s touto fazi v zivoté zeny - je to stav tésné predtim, nez ma ryze vydat
zrna, tak jako Zena pripravena na pohlavni spojeni a rozeni potomstva. Pri
samotném premisténi ryze do dlouhého domu, kde se vymlati, zbavi plev
a uskladni, je ryze, kolektivni duse, vitana zpét po dobé, kdy byla docasné
na poli, kde prozila své ,détstvi a dospivani®. Samotna sklizen, jak jiz bylo
zminéno, je predevsim zadlezitosti zen. Nazyva se ngindu’ a odkazuje na
slovni zaklad indu’, coz znamena Zena, matka, Zenskost?®. Odkazuje tedy
na souvislost Urodnosti ryze s plodnosti zen, jez ji péstuji. Ryze se
skladuje ve velkych nadobach, zasobnicich (tumpayan), jez jsou
pouzivany i pro uskladnéni kosti zemrelych a jsou také soucasti vybavy a
vyznamnym predmétem dédictvi.

Je treba jesté zminit, ze Uspésnost sklizné ryze je také silnym podnétem
pro hierarchicky systém spolecCnosti a jeji prestize. Ta rodina, rodinna
jednotka (bilik), jez ma bohatou Urodu, na spoleCenském Zzebricku
vyznamné stoupa. MulZe usporadat slavnost, pfipravit ryzové jidlo a

pohostit mnoho hostd. Zde je také vyjadien status Zen jako péstitelek

2 Richards 1981: 115.
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ryze. Pokud jsou uUspésné, jejich respekt ve spolecnosti se zvySuje. Vedle
tkani to je jediny dalSi jasné oznaceny Zensky prinos pro spolecnost.

Je zajimavé, Ze od prvnich zprav o stylu pé&stovani ryze od cestovateld a
badateld v 19. stoleti cely systém prakticky nedoSel zmén, ani co se
nastroji tyce. Zeny stale chodi dlouhé vzdalenosti na pole, upravuji a
kultivuji ryzi az po sklizen a vymlaceni, které provadéji za pouziti
dievénych tloukd, co? je znaéné ¢asové a fyzicky naroéné.

Pfes vySe zminéna fakta o vyznamu ryze pro celou komunitu a podil zZen
na péstovani je fakticky tato prace ze strany muzi dnes nahlizena jako
nehodnotna. ,Prace na poli neni skute¢nd prace," - to jsou slova
sou¢asnych ibanskych muzd, &imz jasné urcuji nizky i ekonomicky status
této cinnosti, protoze prace na poli neni financné vydislena, a tudiz pro
muze zhodnotitelna. A to i presto, ze je na vysledku prace zen casto
z3visla celd rodina véetn& muzl, ktefi mnohdy nemaiji po deléi dobu jiny
zdroj ptijmu, a tudiz ani potravy.

Postaveni rodiny bylo tradi¢né urcovano i podle mnozstvi ryze a Zeny
samy vlastnily rodinnou puddu. Jesté v 80. letech 20. stoleti to byly Zeny,
jeZ jednaly naptiklad s agenty, ktefi vykupovali ptidu pro jiné komeréni
Ucely?®. Ukazuje se vdak, Ze Zeny nebyly schopny ¢&elit muzskym
hodnotdm a jejich soucasny oficialni podil na pldé je naprosto minimalni.
Také v rdmci doméacnosti a rodinnych rozpoctl to jsou prevazné muzi,
ktefi uzaviraji obchodni transakce s obchodniky (vétsinou s Cifany), jez
jsou ,hodnotnéjSim" financnim prijmem - vétSinou v hotovosti. To vSak
neznamena, ze by muzsky prinos byl financ¢né atraktivnéjsi. Podle mych
pozorovani to muiZe byt i naopak, nebot muZi &asto pristupuji na
nevyhodné pljéky & vSeobecné na pljéky, které nejsou schopni platit.
Nicméné za rychlou financni hotovost je mozné rychle opatfit, koupit
predméty, kterymi v ramci spolecenského Zebricku rodina stoupne. Zda
se, ze ekonomicky vyvoj se posunuje od spoluprace a nezavislosti
k sout&Zi. Zenskd kontrola a vliv na rozhodovani jednoznaéné ustupuje

muzskym hodnotam, kdy finan¢ni hotovost je atraktivnéjsi a hodnotnéjsi

» Rogers 1980
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nez zemeédélstvi. Tim se také posunuje ekonomicka a kulturni pozice zen
z nezavislosti do zavislosti a podrizenosti, kde zeny nemaji podporu pro
vyjednavani, jakou mély drive. Hodnota a uznani, které tradicné péstovani
ryze s sebou ptinaselo, se svym zplsobem sice stale udrzuje, nicméné
v praxi to je redukovano na cCisté symbolické gesto. Tim ovSem vznika
nova dimenze hierarchie, kterou si Zzeny samy zacinaji tvofit mezi sebou.
Jelikoz péstovani ryze spolecensky devalvuje a zeny prestavaji byt
partnerem ve hre o prestiz, uzaviraji se do svého nového kruhu, kde
ustanovuji nova pravidla hry v ramci komunity, ze které jsou logicky
vylouceni muzi. Pres postupujici klesani respektu pro zeny a péstovani
ryze je latentné zenska pozice v dlouhém domé nezpochybnitelna. Stale to
jsou ony, které svou praci na poli uzivi celou rodinu a zajisti preziti, byt by
to byla skuteCné pouze ryze, ze které by se skladala jejich strava. Je to

jakasi jistota, kterou muzi po navratu z prilezitostnych praci a z cest oceni

a uzivaji si vysledkd Zeniny prace.

Odstranovani zrn ryze od plev na verejné
ruai.

Foto autorka
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Mlaceni ryze drevénymi tlouky.

Foto autorka

PFistroj na cisténi ryze.

Foto autorka
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Suseni ryZe na predni verandé.

Foto autorka

TFi generace zen v pondoku - docasny pribytek na ryZzovém poli.

Foto autorka
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Stara Zena pri sbéru drivi na ohen.

Foto autorka

Téhotna Zzena odchazejici na pole.

Foto autorka
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Zena se svymi détmi na poli.

Foto autorka

Téhotna Zzena nesouci pytel ryze.

Foto autorka
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Zena na ryzovém poli.

Foto autorka
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4. Cinnosti muzt

Oproti vyrazné Zenskym cinnostem stoji v opozici ¢innosti konané vylu¢né
muzi. Dnes se jedna predevsim o bejalai, drive pak to byl lov lebek a s tim
spojené tetovani.

Tak jako Zzenské <cCinnosti, jsou i muzské nezastupitelné pro chod
spolec¢nosti a svoji podstatou naplnuji dualistické rozdéleni svéta.

Muzské hodnoty a cinnosti jsou pro chod spolecCnosti nahlizeny jako
mnohem zavaznéjsi a je jim také vyhrazen vétsi verejny prostor pro jejich
naplnéni. Muzi se prostfednictvim svych aktivit podle tradice zasadnéji
podileji na principu prestize v ramci ibanské komunity a socialniho statusu
rodiny. V nasledujicich kapitolach pfriblizim vyse uvedené cinnosti

v zavislosti na c¢innosti zen a zaroven v kontrastu s nimi, jejich viditelné

projevy a demonstrace v ramci spolec¢nosti.

Muzi opravujici stfechu nad svym bilik.

Foto autorka
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4. 1. Bejalai

Bejalai je vice nez cesta. Je to stary ritual, ktery byl tvofen myty. Je to
kulturni instituce, ktera udrzuje ibanské tradice a hodnoty. Nejsou to
pouze materidlni hodnoty, které jsou predmétem bejalai, ale i prilezitost
predvést spiritudlni hodnoty jednotlivce a jeho schopnosti v pIné Siri.

O meditaci v chlzi se nékdy miluvi jako o ,meditaci v pohybu". At se
prochazime, varime, béhame, nebo plaveme, nachazime se ve zménéném
stavu védomi nebo v meditativhim stavu. Kdyz je nase télo v pohybu a
oteviené, stadvame se nastrojem tvlré&iho fedeni probléma.

Meditace v ch(zi nebo v pohybu uvolfiuje naseho tvidréiho ducha. Je
dileZité, abychom vénovali pozornost procesim, které se v nas
odehrdvaji, nebo tviré&imu fedeni problému, kdyZ jsme ponoteni do tohoto
typu meditace. U nékterych plvodnich kultur lidé b&hem iniciaénich rituald
chodi na dlouhé vzdalenosti; je to jejich zpusob, jak objevuji své
autentické ja. Australsti domorodci tomu frikaji ,cesta™ a severoamericti
indidni ,hledani vize". Cilem je vstipit jim tvar& vynalézavost, aby se

mohli naudit technikdm a metodadm preziti.>°

Existuje mnoho legend, které dodnes inspiruji muze k uskutec¢néni cesty -
bejalai. Nejznaméjsi z nich je o hrdinovi jménem Keling a jeho krasné
manzelce Kumang. Keling je Casto prirovnavan k muzskému ibanskému
idedlu a Kumang k dokonalé ibanské zenskosti a odevzdani. Oba spolu Zili
v dlouhém domé zvaném Panggau Libau na nebesich (langit). Signifikantni

charakteristika Kelinga jako poutnika a cestovatele je nasledujici:

~When of age, he developed a tendency to a wandering
life, and never applied himself to any regular pursuit,
except those of pleasure and war. He was wayward and
carpicious, yet handsome and brave; he would often

disappear for months and even years at a time, and be

3% Arrienova 2000: 82
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given up as dead, and then would re-appear at his
mythical home, coming from where no one knew, and
no one dared to ask." (Perham 1885:226)

Je dokumentovana spousta dalSich vypravéni o bejalai, tykajici se Keling a
Kumang.?' Keling je vzdy na cestach, kde zaziva vale¢né dobrodruZstvi a
ukazuje svou udatnost. V dnesni dobé jsou tyto myty stale zivé a spousta
muzd se v nich nechdva inspirovat a stale si mezi sebou vypravéji jejich
obdoby, kde oni sami hraji hlavniho hrdinu. Pfitom valecna dobrodruzstvi
nahrazuji dobrodruzstvim jiného charakteru, jako jsou pouli¢ni bitky,
nebezpedli na naftovych polich, hazard a ilegalnimi kohouti zapasy. Tyto
myty tak spliuji dvoji funkci: jednak inspiruji, a jednak ,posvécuji®

muzUm podniknuti bejalai.

S prib&hem bejalai jsou pochopitelné spojeny ritudly. To, Ze muz odchazi
z domu, totiz znamena, ze se vzdali nejen jeho fyzické télo, ale predevsim
jeho duse. A pravé pro zabezpeceni dusSe jsou nezbytné patficné obrady.
Ty se konaji na po&atku, pfed vydanim se na cesty, v jejim pribé&hu a po
navratu z cest. Star$i a zkudené&j&i muzi sleduji nejrizn&jsi znameni z letu
ptakl, bedlivé sleduji sny, piji tajny napoj, pouzivaji zaklinadla a
nejriizn&jsi amulety. To vée je kondno proto, aby byli muzi na cizim GUzemi
v bezpedi a zdravi. Na cestu se vétdinou vydava skupinka 7-15 muz{
spolecné. Mezi nimi je pochopitelné hierarchie podle schopnosti,
zkuSenosti a stafi.

Z vySe zmin&nych obfadl je nejdllezit&jsi ritudl konany pred zacatkem
cesty zvany keduran. Odehrava se vecer zhruba tfi dny pred cestou a jsou
na néj pozvani muzsti pfibuzni a pratelé. Ostatni obyvatelé dlouhého
domu se obfadu mohou zuUcastnit jako svédci. Obrad zacinda obétovanim
potravy bohim (piring), kterd se poloZi na terasu ptfed bilik. Starsi muz
(vétsSinou ten, ktery ma za sebou uUspésnou bejalai) je vyzvan, aby ridil

obrfad. Ten pak zastava funkci jakéhosi obradnika a modli se za muze,

3! Napt. Dobrodruzstvi "Salumpong Karong Besi’ (Pitok 1966), Telajan (Beti 1964), Aur Kira (Gerijih 1965).
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jenz ma cestu podniknout. Obétované jidlo se poté, co bylo nabidnuto

bohtim, rozdéli na tfi ¢asti. Jedna &ast se odlozi nad misto, kde spi muz,

ktery ma jit na cestu. Tim je toto misto pod ochranou bohl a zbrafiuje

$patnym snd, které by mohly narusit cestu. Druhy dil se d4 do nadobky a

sni se v okamziku, kdy muZ opousti dlouhy dim. Treti ¢ast si muz bere

ssebou a sni ji prvni noc vcili cesty. Toto troji déleni zajistuje

bezpecnost, dobré zdravi a ochranu muze a jeho duse po celou dobu

bejalai.

Modlitba za ptizef bohl b&hem bejalai mize vypadat nasledovné:

Nyadi aku tu miau orang ka deka bejalai baka ka lemai tu;
Nyadi tu pia mega ngaga keduran, ngaga piring, ngaga ading,
Ngaga tumpi, ngaga asi, ngaga tuak piring arak;

Nya tu pia ga miau orang ka deka bejalai;

Iya ka pegi ngiga duit, ngiga ringgit ngiga wang;

Ngaiga jubung, ngiga tawak, ngiga nyarak;

Iya pia mega enti diau di menoa orang;

Ngambi ka iya bulih duit, bulih ringgit, bulih wang,

bulih jubang;

Ngambi ka iya lantang Semany, ngambi ka utai mudah gerah;
Ngambi ka iya bidik lansik diau di menoa orang;

Ngambi ka iya betuah belimpah,

Nyadi pia enda angus ngaga enggau piring pedara,

Laban tu enggau asi, enggau piring ai;

Iya ka ngangau ka Petara aki, Petara ini; Petara apai, Petara indai;

Ngangau ka kita ari tuchong ari larong, ari sungkop, ari paut;
Minta tulong, minta pandong, nyadi seharitu, iya nurun pegi;
Nurun belelang, nurun besarang, nurun bejalai, nurun nemuai;

Pia mega minta diri chelap, minta diri gerai, nyamai.
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Tento veCer mavam timto kohoutem v modlitbé za tohoto muze, ktery je
pripraven na bejalai. Obétujeme také ryzové kolace, ryZové vino a arak.
Mavam pro pozehnani toho, jenz se vydava na cestu. Jde si pro penize,
pro majetek, pro bohatstvi.

Hleda cennosti, které se budou dédit, gongy, poklady. Ten, jenz bude Zzit
v cizi zemi, necht dosdhne bohatstvi, majetku a pokladd. Necht je zdravy
a stastny, necht vSechny véci a majetek mu prijdou do cesty; aby byl
nahodily v cizi zemi; pozehnani vsemu, co bude konat. MozZna toto mé
zpivani nebude k nicemu, protoZe zde obétujeme pokrmy a napoje. Zde
kyvam bohdm nasich otcld, bohdm nasich rodiéd... Volam, abyste sestoupili
z vrcholG hor; vystoupili z nizin Gdoli a vysli ze svych jeskyri; Zadam o vasi
pomoc, zebram o vas doprovod. Tento muz se vydava na cestu a zacina.

Kéz se mu vyhybaji vSechna nestésti a kéz se tési dobrému zdravi.

Nékdy se porada mala slavnost - gawai, pfi niz je obétovano prase a
z jeho jater se Ctou znameni. VSechna tato opatfeni se provadéji proto,
aby se vytvoril ,duchovni® Stit pro zdravi a Uspéch muze podnikajiciho
bejalai.>?

To, ze se slavnost kona tfi dny pred planovanym zacatkem cesty, je
predevéim z toho dlvodu, kdyby se nékterému ze zUc&astnénych nebo
dokonce muzi, jenz ma nastoupit bejalai, zdaly Spatné sny. Jeden
nepfiznivy sen neni je$té divodem k odloZeni cesty, protoZze dal$i dvé noci
mohou byt sny priznivéjsi. Pokud vSak po celé tfi noci prichazeji pouze
nepriznivé sny, muz nastupujici bejalai se premisti po proudu reky do
provizorniho pfistfesku, kde ¢ekd na pfizniva znameni z letu ptakd. Pokud
se stale opakuji neptiznivé sny a znameni ptaki také nevé&sti nic
pozitivniho, pak je cesta odlozena a ¢eka se na dalSi prihodny cas.

Béhem doby, kdy je muz na cesté (zhruba po patém meésici), se také kona
mala slavnost slavnost/obé&tovani bohlm (piring). Pti ni se ob&tuje za dusi

muze a zehna se ji.

32 e ,
Slova mého informatora z kmene Iban
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Nyadi aku ngaga keduran ka anak aku,

ka udah bejalai nyau nemaui,

nyau belelang nyau karang,

Aku ngaga keduran ka anak di menoa orang
Nyadi nuan pia ga piring ngasoh nitih,

ka anak aku ka din ga,

Ngambi datai din iya nemu endor,

Penudok nemu alai penindok,

Nemu ruang nemu pangang

Ngagai tikai ngagai ruai iya

Ngulih ka duit lalu tulih ka pengeraja,

Meli dumbak, meli tawak...

Meli grenong, engkrumong, bendai, penyarai,
Ngambi ka rendai salai tumpi asi awak ka bisi datai ba,
Iya ga... semoa utai baka piring ading,

Chelap lindap senang lantang meh din.

Konam tento keduran pro svého syna, ktery je daleko,

na cesté, bejalai,

keduran pro ného, jenZz je v cizi zemi.

Proto tyto obétiny ho budou nasledovat.

Znaji mista, kde spi a kudy chodi.

Znaji jeho pokoj, jeho podlozku na spani a jeho verandu.

Kéz mu pomohou dojit bohatstvi a majetku,

aby mohl koupit bubny, gongy a tradicni véci, které se budou dédit.
Necht jej tato obétina ryze a ryzovych kolaci obohati,

tak aby tam, kde je, byl v bezpeci, klidu a v miru.

Navrat muze doml je dlvodem pro uspotadani slavnosti gawai. Bud se

jednd o mensi slavnost sandau ari, nebo vétsi kelingkang. PFi nich se
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jednak vitd zp&t muZ a jeho dude, d&kuje se bohim za jejich pfizeni, a

jednak se oslavuji vSichni jeho rodinni prislusnici, ktefi na néj cekali.

PFi navratu se recituji nasledujici verse:

Oh tu pedara aku,

Nyelamat ka anak aku,

ka baru pulai bejalai

Datai ari kelang datai ari sarang,
Datai ari bejalai,

Datai ari nemuai,

Ari menoa orang,

Mai duit mai ringgit,

Mai wang.

Nyadi semua utai ka ulih anak tau berkat,
Asoh teguh asoh kukuh,
Utai ka di beli iya nya tadi,

Semua utai berkat magang,

Duit baka nya ga senang lantang anak aku.>’

Oh, zde jsou mé obétiny,

jako podékovani za navrat mého syna,
ktery se pravé vratil z bejalai,

z pekla a ze siti.

Zpatky z bejalai, z navsteéy,

ze zemé jinych

a s penézi.

Kéz vsechny véci, na které si vydélal,
se hromadi;

véci, které koupil,

33 Kedit 1993:32
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necht jsou pevné a dlouho vydrZi,

a také i penize at slouzi k prosperité mého ditéte.

O tom, kdo po navratu nezorganizuje slavnost, se rika, ze nebude dlouho
zit, bude stradat, propadne Silenstvi, ¢i dokonce rychlé smrti. Kazdy by
proto mél usporadat byt malou a finanéné nendro¢nou gawai - sandau ari.
V pripadé, ze se muz z cest vrati s podlomenym zdravim nebo nebyl
uspésny, kona se slavnost betambak bulu. Pri ni se vzyva sedm bohyn,
aby ,sesily" potrhanou dusi a opevnili ji. Cislo sedm se vztahuje k sedmi
duchovnim silam, které by uUspésny muz mél mit: silu toho, kdo je
statecny (bulu orang ka berani), toho, jenz je schopny vést bitvu (bulu
orang ka tau serang), toho, jenz si uziva dlouhy Zivot (bulu orang ka
gayu), toho, jenz je schopen dosdhnout véci/bohatstvi (bulu orang ka tulih
ka utai), toho, jehoz se nedotkne Cerna magie (bulu orang ka enda ulih
empa ubat), toho, ktery nemuze byt zni¢en démony (bulu orang ka enda

ulih empa antu) a toho, ktery je bohaty a mocny (bulu orang ka raja).

Na bejalai se vydavaji tradi¢né pouze muzi. Podle Ibanli pouze Zena nizké
reputace se mdZze vydat na cestu. Musi v8ak poditat s tim, Ze se na ni
bude nahlizet jako na prostitutku ¢&i je$té hdfe, Ze se vydala hledat
manZela. Podle Iban( je na cest& mnoho pFileZitosti pro praci muzd a
oproti tomu velmi poskrovnu pracovnich prilezitosti pro zeny. Jejich misto
je pfri praci v dlouhém domé. Pokud ovSem jde skupina vdanych zen, které
doprovazeji své muze, nebo neprovdané divky, které jsou doprovazeny
nékym z rodiny, pak neni zadny problém a na zeny nepada zadna hanba.
To se ovSsem stava velmi zridka.

ProtoZze jsou muzi vylouceni z praci na ryzovych polich (kromé fyzicky
tézkych praci, které jsou potrebné vétSinou zpocatku zemédélského roku),
maji viceméné zhruba od zafi fijna naprosté volno na cestovani. Navrat se

vétSinou snazi smérovat na dobu zni, tj. na kvéten/Cerven.
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Mladi muzi p\‘I‘i dFe*vanky'/ch pracich

Foto autorka

MuzZi na bejalai pracujici v pristavu.

Foto autorka
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4. 2. Predméty zajmu béhem bejalai

Drive, jesté vSak v 70.-80. letech 20. stoleti, kdy se bejalai podnikala na
Uzemi jinych kmenQ, nikoli v8ak cilen& pro nalezeni prace, vedla cesta
dlouho skrz dzungli. Cestou muZi sbirali nejrizné&j$i vzacné produkty
pralesa, které bylo mozné bud vyménit nebo zpenézit. Sbér téchto
produktl byl ¢asto i ddvodem cesty. Mezi vyhleddvané produkty patfila
napriklad gutaperca, rattan, jedla ptaci hnizda, bezoarové kameny, zobak
zoborozce aj. V pralese bylo pochopitelné velmi narocné prezit, proto byl
post vidce velkym zavazkem. Byl to vétsinou muz, jenZ rozumél znameni
ptdkl a rozpoznal zvuky pralesa, znal vedkerd tabu, tak aby napftiklad
nevédomky nerozhnévali néjakého boha, ktery by jim mohl ublizit. Musel
byt schopen udrzet smér vytycené cesty, nalézt zdroje potravy a bezpecné

misto k pfenocovani, védét, kde nalézt zadouci produkty aj.

Bejalai je predevsSim kulturni instituce. Presto je zajimavé podivat se,
z jakého dlvodu dnes muzi podnikaji bejalai. Podle mych vyzkumd jsou tfi
zdkladni ddvody: kulturni (30 %), ekonomické (40 %), psychologické
(20 %) a jiné (10 %). Pochopitelné vétsina muzd ma dlvodd nékolik, a
nikoli pouze jeden.

Mezi ,kulturni® fadim ty, kdy dotazovani odpovédéli, ze ,si preji poznat
jiné kraje“, ,nasledovani ptikladu otcl a kamaradi®, ,je lepsi poznat cizi
kraje sam nez o nich pouze slySet®, ,jiz je znudén z zivota v dlouhém
domé", starsi muzi rikali ,kdyz jsem vidél ty, kteri se vraceli, jaké méli
krasné tetovani, zlaté zuby a jiné, musel jsem jit taky".

Ekonomické dlvody jsou zfejmé - touha koupit si materidlni véci,
obledeni, nabytek atd., nechat se najmout na praci, protoze v jejich
vesnici se za praci neplati aj.

Mezi nejcast&jsi psychologické divody patfila odpovéd, Zze by se stydéli
pred ostatnimi, pocit neuziteCnosti ve vesnici, zavist a touha/soutézivost

mit véci, které maji jini.
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Je tfeba také poznamenat, ze dlvodem pro bejalai mohou byt i socidlni
problémy jako neshody mezi manzely, pro mladsi pak uték pred Zenou,
kterou privedli do jiného stavu, ale se kterou se nechtéji ozenit, rebelie a
vzdor proti starsim/rodi¢im, nelspéch ve Skole atd.

Zadouci pochopitelné je, aby se muz vratil s Uspéchem, tzn. s penézi.
Pokud se vrati ,s prazdnyma rukama" Ci se Spatnou povésti, znamena to
spolecenské stigma a neuspéch pro celou jeho rodinu - bilik. Proto starsi a
zkuSenéjsi muzi davaji tém, co se vydavaji na cestu, rady, které jsou
skute¢né minény velmi uprfimné. Hanba pfi neldspéchu totiz pada na Siroké
rodinné ptibuzné. Mezi radami muzZe zaznit, aby se muz vystiihal
nadmérného piti alkoholu, hazardnich her, kohoutich zapasd, stfidani Zen,
podvodl a lhani, praktické rady jak cestovat pralesem atd.

Dllezité jsou také informace o adresdch nejrliznéjsich blizkych ¢&i
vzdalenéjsich pribuznych a jinych Ibanech, ktefi jsou ve svété (jedna se
predevSim o malajskou ¢ast Bornea - Sarawak, Sabah, Brunej a
Singapur). V téchto mistech se Ibani na bejalai také sdruzuji a pomahaji si
navzajem nalézt prilezitostnd zaméstnani. Zde mohou prespat a vyridit si
potfebné cestovni doklady. V téchto mistech se také Casto pohybuji agenti
nejriizné&jsich spolednosti, které muze najimaji na praci.

Oblasti, ve kterych se muzi na bejalai nejvice zaméstnavaji, jsou zejména
prace na naftovych polich (Shell Oil Copany), ilegalni ¢i legalni tézba
dfeva, nejriznéjsi zemé&délské podniky (sklizelt gumovnikl, tabadku a
kokosu). Neni také vyjimkou, ze se mladi muzi nechavaji najimat na
urcitou dobu do vojenskych jednotek (zejména malajskych).

Kromé& toho stdle zbyva velky pocet muzl (zhruba 60 %), ktefi si praci
shané&ji individualné. Ti jsou zavisli skute¢né na nejriznéjsich informacich
a pomoci kamaradd (zhruba 35 % z nich). Zbyly podet muzl se vydava za
praci na vlastni pést. Mezi pozice, kde se mohou uplatnit, patfi napriklad
ridi¢i, malifi, zednici a délnici na stavbé, podlahovi pokryvaci, mechanici,
najemni lovci zvére v pralese.

Vzhledem k charakteru prace - jedna se vétsSinou o nekvalifikovanou praci

- neni plat t&chto muzi pfili§ vysoky. Faktem také je, Ze jen skute¢né
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nékolik malo jedincd m& ambice dosdhnout vyznamnéjsiho postaveni.
V préci setrvavaji v rozmezi nékolika mésici po zhruba dva roky a potom

. o
se vracejl domu.

Nejcastéjsi prace muzl na bejalai

Pocet muz{ %
statni sektor 12 5,6
drevarstvi 48 22,4
naftovy pram. 18 8,4
najemna prace/malé podniky 19 8,8
stavebni prace 42 19,6
vojsko/policie 7 3,3
obchodnici 3 1,4
najemni lovci 5 2,3
pomocna prace 50 23,3
ostatni 10 4,7
Celkem 214 100

Volny ¢as muzi na bejalai travi vétSinou na ilegalnich kohoutich zapasech,
touldnim se po mésté, spoleénym popijenim alkoholickych napoju - coz je
vice ritualni a skutecné spolecenska zalezitost (problém klasického
alkoholismu se nevyskytuje pfilis ¢asto), lovem a rybarenim. Poslednich
deset let se také vice rozsifuje uzivani moderniho stylu odpocinku, jako je
navstéva kina & nocnich klubd. Vé&tsina muzd, zvlasté jsou-li na prvni
cesté, se snazi co nejméné utracet vydélané penize. Jakékoli pripadné
dalsi vzdélavani, spolecenské a socialni aktivity jsou naprostou vyjimkou.

Domu se vraceji nejéasté&ji s finanéni hotovosti, za kterou nakupuji véci
potfebné pro jejich domov v dlouhém domé. Z dlvodu naro&ného
transportu vétsSinu véci nakupuji na trzistich co nejblize domovu. Jedna se
o oble¢eni, ndramkové hodinky a jiné véci osobni potieby. Pro sv{j bilik

pak nakupuji napriklad matrace, nabytek, televizory, radia, rucni
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motorové pily a také véci, které se pozdéji stavaji predmétem dédictvi
jako gongy, staré Cinské zasobnice, Sperky. V soucasnosti vSak vyznam
té&chto predmétl ustupuje do pozadi a vice se upfednostfiuji nastroje

(motorové pily, lodni motory atd.).

Délka pobytu na bejalai

Pocet muzl %

0 - 6 mé&sicl 48 22,4
6 mésicl - 2 roky 106 49,5

3 - 4 roky 20 9,3
5-6Ilet 10 4,7
7 - 8 let 3 1,4
9 - 10 let 5 2,3
vice nez 10 let 7 3,2
ostatni 15 7

Celkem 214 100

Padesat procent muzi podnika bejalai v rozmezi mezi 16. az 27. rokem
véku. Zhruba 10 procent podniklo cestu pred 16. rokem, nékolik po
27. roce. Nikdo v3ak svoji prvni cestu nepodnikl po 40. roce v&ku. Prdmér

je necelé 3 bejalai na jednoho muze ve vékovém rozmezi 16 az 40 let.
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Muzi travici volny c¢as hranim
hazardnich her béhem bejalai.
Foto autorka

Kohouti zépsy velmi oblibené mezi Ibany. '
Foto autorka
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4. 3. Dopad bejalai na komunitu

V dobé, kdy muzi jsou na cestach, sestava ibanska vesnice prevazné
z zen, déti a starsich lidi.

Zda se, ze nepfitomnost muz{ nejvice pocituji déti. Pfi mych rozhovorech
si styskaly, ze jejich otcové nejsou doma, aby s nimi mohly délat
nejrizné&jsi prace, jako je sbér dfivi na oheri, pomahat jim pfi pracich
mimo dim, chodit s nimi do lesa, a star$i chlapci pak zvlaté pocituji
handicap, Ze nejsou svymi otci zasvécovani do specialné muzskych praci,
jako je rybolov, lov v pralese aj. Pfitomnost muzt postradaji i pfi pouhém
posedavani na spole¢né verandé, kde si veCer povidaji a vypravéji pribéhy
a kde muZsky element vyrazné chybi. Pro chlapce je skute¢né dlleZité
sednout si k otci do klina a poslouchat jeho vypravéni. Pocituji zavist, kdyz
vidi, ze nékdo jiny je vedle svého otce, ktery vypravi, a ostatni ho
s napétim poslouchaji. To jim dodava kuraz a jsou na své otce hrdi a
otcové jsou pro né prikladem.

V nepfitomnosti otcd se déti logicky vice ptichyluji k matkdam, které
doprovazeji na pole a snazi se pomahat pfi nejrizné&jdich pracich. U
chlapcl jsem pak nékolikrat zaznamenala, Ze vyjadFili sympatie a obdiv ke
svym matkam, které zastavaji i fyzicky naro¢né, muzské prace.

Chlapci vidi, Zze muzi ze svych cest prinaseji penize, které jim umoznuji
zakoupit nejriizné&jsi véci - i $kolni pomucky a obleeni - a proto se snazi
co nejdrive prispét do rodinného rozpoctu. Vzhledem k tomu, ze skolni
vzdélani neni pro Ibany to nejddlezitéjsi, je velmi asté, Ze jiz desetileti
chlapci chodi za $kolu a snazi se vydélat penize. Castd absence ve $kole je
ale i zpUsobena tim, Ze déti museji pomahat matce pfi sklizni ryze a pfi
nejriznéjdich domacich pracich. Tim vznikd maly kruh - muzi odchazeji na
bejalai, aby sehnali penize, protoze nemaji dostatecnou kvalifikaci
k ziskédni pravidelné prace v blizkosti domu, a v dlsledku jejich
nepritomnosti jsou déti nuceny pomahat v domacnosti, nemaji moznost
ukoncit radné formalni vzdélani a dosahnout lepsSich pozic nez jejich

otcové - a budou nuceny se z finanénich dlvodd vyddvat na cesty.
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Nicméné déti samy muze a své otce na bejalai obdivuji a podporuji a
chlapci se tési, az budou ve véku, kdy budou moci sami jit na cesty.

Zeny pii hovorech o vyznamu bejalai a jeho dopadu na komunitu
nejCastéji upozoriuji na negativni efekt, ktery to ma pri vychové déti.
Také napriklad jako negativni pocituji to, Ze v nepfitomnosti muze nema
Zzena moznost ziskat pro déti kvalitnéjsi potravu, proto je jejich jidelnic¢ek
pomérné jednostranny a sestdva pouze z ryze a obcas néjaké zeleniny.
Naprosto chybi ryby, maso a i pestifejéi zelenina a ovoce. Zeny tradi¢né
nechodi na lov & rybolov, navic na to nemaji ani potiebny ¢as. Casto se
stava, Ze déti, jejichz otcové jsou nepftitomni, chodi potaji k sousedim,
kde Zebraji o lep&i jidlo. Cimz se nékteré Zeny stydi za své déti, které neni
mozno ohlidat, a za to, Ze jim nejsou schopny zabezpeclit potfebnou
kvalitni stravu, a na druhé strané je nevole u zen, které jsou nuceny kratit
svym vlastnim détem jidlo a nabidnout je jinym.

Zeny si také uvédomuji, ze déti, jejichZz otcové jsou neptitomni, ztraceji
respekt k autoritam a obcas i k nim samym. Zvlasté chlapci jsou pry vice
zlomyslni, hadavi a lini. ,Kdyz tu neni jeho otec, tak nema k nikomu zadny
respekt." Déti, které jsou jiz od velmi utlého véku vychovavany pouze
matkou, jsou pry nachylnéjsi k placi nez ostatni. Pokud je jejich otec
nepritomen a rodina je finanéné malo zajisténa, znacné trpi, protoze
nemaji zadné hracky na hrani, kapesné, a navic nemaji oporu v otci, ktery
by je ochranil, kdyz se jim ostatni déti smeji a urazeji je. Takové déti jsou
podle Zen mnohem zavistivéjsi, soutéziveéjsi a agresivnéjsi. Prestoze tyto
vlastnosti by byly drfive velmi Zadouci, dnes to Zeny nahlizeji jako
handicap.

Véeobecné jsou Zeny mnohem pFizpUsobivéjsi rychle se ménicim
podminkam spolecnosti a spolecenskych potreb. Vidi vyznam vzdélani, a
prestoze svoji roli vnimaji stale jako podplrnou a spiSe praktickou (ve
smyslu zajisténi ryze a tim i zabezpeceni preziti rodiny), jsou velmi aktivni
pri jakékoli zméné a iniciativni pfi aktivitach smérujicich vné komunity.
Jsou velmi flexibilni pri vyjednavani s urady, rychle se uci novych vécem a

v nové nabizenych moznostech se rychle orientuji a zaméruji se na ty,
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které jsou z dlouhodobé perspektivy vyhodné - motivuji déti, aby se ucily
novym femeslim, vstupuji do nejriznéjsich organizaci, informuji se o
cenach, o novych plodinach, které by mohly péstovat, o moznostech
pojisténi a napriklad i mnohdy potaji uzaviraji smlouvy o dlouhodobém
prondjmu rodinnych pozemkl nejrizn&j&im komerénim spoleénostem
(muzi je vétSinou rovnou prodaji, coz sice pfinese okamzity financni
obnos, ale s pfihlédnutim k moZnostem a lokalité pldy to vétsinou nejsou
ceny, které by byly adekvatni).

Na druhou stranu je stale velké procento déti, které se diky tomu, Ze jsou
jejich otcové na bejalai, stavaji samostatnéjsi. Matky toto vétSinou
komentuji s hrdosti, ale zaroven i s jistou Uzkosti a obavami, protoze tyto
déti jsou sice odvaznéjsi, ale také rychleji odchazeji do mésta na kratké
tajné vylety, kde se drive seznamuji i s kradezemi, hazardem a jinymi
nastrahami. Tim, ze jejich snahou je ziskat rychle néjaké penize a tim, ze
jsou mnohdy velmi dusevné a moralné nevyzralé, jsou prichylné k jakékoli
Spatnosti. Touha ziskat penize je motivovana tim, aby se vyrovnaly
ostatnim détem, které maji otce doma (ktery je zabezpeci), nebo détem
z rodin, které jsou financné |épe zajistény.

N&které Zeny se pii vychové déti v nepfitomnosti manZeld obraceji na
pomoc sousedd a jinych rodinnych pfisludnikd - zejména strycl a
dédelkd.

Samotné Zeny maji k otazce bejalai velmi ambivalentni postoj. VSeobecné
jej schvaluji a akceptuji. A to i presto, ze na né nakldada mnohem vice
prace. Ddvodem je to, Ze finance, které muz vydéla, dokazou zajistit jejich
samostatnou jednotku v dlouhém domé (bilik) a zajisti déti ve Skole.
Nejvice vSak upFednostiiuji ziskdni novych pfedméti do domacnosti.
Vyraznym motivem je také zvyseni socialni prestize v ramci komunity.

To, ze bejalai schvaluji, vSak neznamena, ze jej podporuji. VSeobecné Ize
konstatovat, Ze bejalai prijimaji pouze a vyhradné jako pfrilezitost pro
ziskani penéz (,dovoluji, ale rozhodné nepodporuji*). Nékolik Zzen se mi i
svérilo s tim, Ze se snazily své muze od cesty odradit, ale naprosto

bezvysledné. Mnohé z nich totiz fikaly, Ze muzi sice na cesté néjaké
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penize vydélaji, ale jejich hlavnim motivem, proc¢ chtéji odejit, je touha po
poznani jinych koncin a dobrodruzstvi. To je pro Zeny dnes jiz tézko
akceptovatelné. Touha pro dobrodruZstvi v oCich zen jiz naprosto postrada
kouzlo a nahlizeji to prosté& jako sobecké poflakovani se. Zeny se dnes pri
mnoha prilezitostech samy dostavaji mimo domov a jejich konfrontace
s okolnim svétem jim dava za pravdu, ze kdyby se muz Casto jen trochu
snazil, mohl by ziskat pravidelnou praci i pobliz domova ¢i jinak ziskat
financni prostfedky, aniz by se vydaval na nékolikamésicni Ci nékolikaletou
cestu. Nebyva také az zase takovou vyjimkou, Zze muz odejde a jiz se
nevrati. Drive to bylo naprosto ojedinélé a muzi se témér ve 100 % vraceli
zpét (pokud nedoSlo k urazu ¢i k Umrti). Dnes je pro mnohé muze zivot
v jinych méstech lakavy, a toho si jsou zeny védomy.

Nejvétsi zatdZ pti absenci muzl, jak jiz bylo zminé&no, Zeny pocituji
v narlstu prace, kterd je na né naklddana. Zvlasté na poli pro Zeny, které
Ziji mimo dlouhy ddm, ve kterém vyristaly, je prace velmi narocna, a to
nejen fyzicky. Pro ty, které jsou v domacim dlouhém domé, je bézna
vzdjemna vypomoc rodi¢l & ostatnich pokrevnich pfibuznych bedurok
(ibansky systém vypomoci). Ty, které jsou v domé svych muzl, jsou ¢asto
odkazany samy na sebe nebo si na vypomoc musi nékoho najmou, coz je
pochopitelné finanéné narocné a projevi se to na rodinném rozpoctu.
Kromé jiného Zeny také priznavaji, ze béhem muzovy nepritomnosti
stradaji. Jsou Castéji nemocné z premiry fyzické prace a vychovy déti a
vyCerpané. Asi tfetina z dotdzanych Zen (cca 30 Zen) pocituje jako
nejvétsi nevyhodu pravé svou neschopnost zastat i muzské prace, a
z toho dlvodu jsou ¢asto fyzicky nemocné. Tim, Ze i déti museji pomahat,
projevuje se to také na jejich zdravi.

Po dobu bejalai zeny, at uz se jedna o manzelky, ¢i matky, dodrzuji urcitd
opatreni, ktera ponékud upravuji jejich denni rutinni aktivity. Tato
opatreni maji zabranit muzové neuspéchu Ci zabranit jiné nepfizni. V dobé
jidla je napfiklad neptitomnym muzdm davan talif ryZe stranou, aby na
cesté nestradali hladem. Zena si také b&hem dne nikdy nelehne, aby muz

nebyl malatny, a nepouzivd vonné kvétiny, aby neprildkala na muze
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nepritele a jeho hnév. Na jedné strané to svédci o propojenosti obou
pohlavi a jejich Cinnosti, na druhé nam to ukazuje, Ze muzska cinnost je
pro komunitu ddleZit&jsi.

Kombinace Unavy a nemoci zen a jejich déti pravé v dobé nejnarocnéjsich
praci na poli (sklizefi a pFiprava novych poli) je nejéast&ji uvadény divod
nesouhlasu zen s bejalai.

Nékolik zen také priznalo, ze v dobé muzovy nepritomnosti se citi osaméle
a styska se jim. Casté&ji se také za¢ind vyskytovat nevéra a rozvod, jehoz
divodem je pravé muzova dlouhd nepfitomnost. Jedté v padesatych
letech 20. stoleti bylo zaznamendno mezi Ibany pouze 11 pfipadl
rozvodu, kde byla jako dlvod udavéna bejalai, kterd byla pfi¢inou Zeniny
nevéry .3* Dnes se toto ¢&islo rapidné zvysuje.

Nejsou ojedinélé ani pripady, kdy se muz na cesté podruhé ozeni, aniz
zruSi predchozi snatek. Takovéto preciny jsou trestany podle ibanského
zvykového prava. Obvykle to dnes byvaji penézité tresty, jez jsou
ukladany muzi a i jeho budouci Zenég, ktefi museji vyplatit byvalou zenu,
pripadné i déti z prvniho manzelstvi. VysSe penézitého trestu neni pro
Evropany nijak vysoka a pohybuje se v rozmezi nékolika stovek eur.
Pokud se muz z cest dlouho nevraci, miZe se Zena obratit na statni Gfady,
které zvlasté v Indonésii a Malajsii maji specidlni oddéleni pro takovéto

pripady.

Pohled celé komunity na bejalai je dnes také ponékud rozpacity. Na jedné
strané je bejalai zadouci pro mladé muze kvili zkuenosti a jako zdroj
financi. Na druhou stranu je jiz zrfejmy a sledovatelny efekt na
prerozdélovani pracovnich povinnosti a spolecenskych roli, ktery ma
negativni dopad na celou komunitu.

Drive byli muzi zodpovédni za branéni komunity a ziskavani novych poli
pro kultivaci ryze. Zenskd role pak byla vénovat se pé&stovani ryze a
zajistit dostatek ryze pro bilik. Dnes se naprosto smazavaji rozdily mezi

muzskou a zenskou praci, které se prolinaji, ¢i spiSe muzska fyzicka prace

3 Tyto informace jsou &erpany z ,,Lubok Antu District Office*, spis Q-9/2, 1959.
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se presouva na zeny. Socialni kontrola komunity tak zacind ponékud

regulovat podminky pro bejalai. Nasledujici tabulka uvadi soucasné

normy, které jsou nepsanym zadoucim idedlem - nikoli vsak
dodrzovanym.

Zadouci pro bejalai Nezadouci pro bejalai

1. mladi muzi 1. starsi muzi, ktefi by tim

zanedbali své pracovni povinnosti

v dlouhém domé

2. svobodni muzi 2. zenati muzi, ktefi by zanedbali

své manzelské a otcovské

povinnosti
3. kratké Casové obdobi 3. dlouhé ¢asové obdobi
4. posilani penéz 4. nezasilani penéz, ¢imz se rodina

v dlouhé domeé stava zavisla na

pomoci jinych nebo strada

5. navrat s materialnimi vécmi nebo | 5. vraceni se bez penéz ¢i bez
s hotovosti, coz bylo ddvodem |jinych pfedmétd, coz je nahlizeno
odchodu jako pouha ztrdta casu a

lehkovaznost

6. pozvednuti spolecenské a socialni | 6. ztrata dobrého rodinného jména
uarovné jména rodiny a degradace na spoleCenském a

socialnim zebricku

Z vySe uvedeného tedy vyplyva, ze dnes idedlnim muzem, ktery by se mél
vydat na bejalai, je mlady, svobodny muz bez zdvazk(, ktery odejde na
kratkou chvili a bude posilat domU pravidelné penize nebo se vrati
s patricnou vysi v hotovosti ¢i s predméty pro bilik. Naproti tomu je
nevhodné, aby se na bejalai vydal zenaty muz se zavazky. Na toho by se

dnes mélo nahlizet jako na nezodpovédného vi& rodind a komunité
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vSeobecné. Takovy muz je predevsim v oCich zen nevyzrdly a neschopny

postarat se jinym zplsobem o rodinu.

Nutno poznamenat, ze stale vyznamnym faktorem pro bejalai je
spoleCenska prestiz. Vzhledem k faktu, Ze kmen Iban je jednim
z nejvétdich na ostrové s poétem nékolika tisic pfislugnikd, ktefi Zziji
v mnoha dlouhych domech, neni prestiz omezena pouze na domovsky
dlouhy dim. Kazdy rodi¢/manzelka jsou hrdi, slysi-li vypravét svého syna
o dobrodruzstvich, ktera prozil na bejalai, a o zivote, ktery vedl. Jesté vice
jsou vsSak potéseni, kdyz pribéh jejich syna/manzela je znam i v jinych
vesnicich a jejich rodové jméno je drzeno v Ucté a vaznosti mezi vSemi

prislusniky kmene Iban.
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4. 4. Dajakové

Oznaceni Dajak je evropského puvodu. Jsou jim souhrnné& oznacovani lidé
Zijici ve vnitrozemi ostrova Kalimantan, kteri jesté donedavna méli sva
animistickd®®> ndaboZenstvi a dnes jsou vé&tSinou christianizovani.
Nabozenstvi je proto hlavnim znakem odliSujicim je od ostatniho
obyvatelstva. Oznaceni Dajak ma dodnes jisty pejorativni nadech ve
smyslu divoch, pohan, primitiv. V této praci je tohoto oznaceni pouzivano
vzhledem k nedostatku jiného, vhodné&jéiho terminu. Kromé Dajak( Zije na
Kalimantanu obyvatelstvo, které se oznacuje Malaju. Malaju mohou byt
konvertité ztad plvodniho obyvatelstva nebo muslimové ne-
kalimantanského plvodu. Dal$imi obyvateli ostrova jsou Ciflané a malé
skupinky ptist&hovalcl. Celkovy polet obyvatel ostrova se udava necelych
10 milion(.3® Z tohoto poctu ptipadaji tfi ¢tvrtiny na plvodni, dajacké
obyvatelstvo, z néhoz velka vétsSina zije ve vnitrozemi a jen malé skupiny
nebo jednotlivci Ziji asimilovani s Malaju v pobfeZnich oblastech. Dajakd je
nékolik desitek kmenl. Badatelé je rozdéluji do nékolika skupin, pti¢emz
kritéria jsou mnohdy velmi odliSna. Tato kritéria mohou byt napfiklad
geograficka, lingvistickd, kulturni apod. 3’

Vétsina badateld se shoduje na rozlideni nékolika nejvétich kmen( Zijicich
na ostrove, které tvofi samostatné skupiny. Jsou to nomadské kmeny
Punan, Lun Dayeh a Lun Bawang v severni ¢asti vychodniho Kalimantanu,
Kajan a Kenyah v centralni a vychodni Casti ostrova, kmeny Ngaju a
Barito v jizni Casti, kmeny Iban v zapadnim Kalimantanu a Sarawaku a
kmeny Land Dayak v severozapadni ¢asti ostrova.

Jednoznadné bychom méli odligit dva typy kmend, jeZz se na Kalimantanu
vyskytuji. Prvni skupinu tvori kocovné kmeny zijici hluboko ve vnitrozemi

(geograficky) a kmeny, které Ziji usedlym zplsobem Zivota. Mezi

3% Animismus — z lat. anima, duge. Vira v existenci nadpfirozenych sil a bytosti, které jsou v n&jaké podobg
obsazeny ve vSech jevech a pfedmétech tohoto i nadptirozeného svéta a které mohou pfimo i neptimo ovliviiovat
lidské jednani. Poprvé uvedl E. B. Tylor v Primitive Culture, London, 1871. Tento termin ptfevzal z mediciny,
ale dal mu jiny obsah.

36 viz Encyklopedia Britanica z roku 1966.

37 srovnej napt. Klausen, A.M. Basket-work ornamentation among the Dayaks. Oslo: Forenede Trykkerier, 1957.
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nomadské kmeny souhrnné oznacované jako Punan patfi napriklad Penan,
Bukat, Bukit, Bekatan aj. Tyto kmeny ziji v provizornich obydlich, ktera si
stavi z dostupnych ptirodnich materidld. Zivi se lovem, k némuz pouzivaj
foukacky s otravenymi Sipy, a sbérem. Jejich umeélecka produkce
nedosahuje takové kvantity a kvality,>® jako je tomu u usedlych kmend.
Druhd skupina kmenl si stavi stdld obydli - dlouhé domy (rumah
panjang) - na brezich fek. Vétsinou celd vesnice sestava pouze z jednoho
dlouhého domu. Tyto usedlé kmeny Dajakd jsou kopanitati. Zivi se lovem,
rybolovem a péstovanim ryze na nezavlazovanych polich, ktera se
nazyvaji ladang. Pidu ziskavaji vykluéenim a vypalenim pralesa (,slash
and burn™). Na /ladangu se ryze péstuje jednu az dvé sezony, pak se pole
necha osm az patnact let neobdélané a poté se znovu vypali dalsi kus
pralesa. Tyto kmeny Dajakd lovi hlavné divoka prasata, kterd jsou
povazovana za velkou lahldku a nesmi chybét pfi 24dné oslavé & ritudlu.
Daldimi objekty lovu jsou nejrizné&jsi druhy opic, ptakd, jestérek apod.
K lovu pouzivaji domestikované psy.

Jednotlivé kmeny se od sebe liSi nejen svym kulturnim zazemim a
jazykem, ale i odliSnou socialni a spole¢enskou strukturou. Nékteré kmeny
jsou matrilinedrni nebo matrilokalni, jiné patrilinedrni nebo patrilokalni,
nékteré velmi striktné dodrzuji spoleCenské rozvrstveni (vyssi aristokracie,
Slechta, svobodni oblané a otroci). Nalezneme zde jak kmeny praktikujici
exogamii, tak kmeny praktikujici endogamii. Jejich jazyky spadaji do

indonéské vétve austronéské jazykové rodiny.

3 Tato kritéria jsou poplatna evropskému pohledu a t¥idéni, sami Dajakové by ziejm& méli odlin hlediska.
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4. 5. Lov lebek

AZz do poloviny 20. stoleti byl lov lebek jako kulturni a spoleCenska
instituce stale nekontrolované praktikovan nékolika kmeny jihovychodni
Asie. Byl zaznamenan v tézko dostupnych oblastech Tchaj-wanu,
v Assamu, na Sulawesi a jinych ostrovech Indonéského souostrovi. Mezi
nejznaméjsi kmeny v Indonésii, které praktikovaly lov lebek, patfi
predevsSim Kalinga, Naga, Ifugao a Toradza. Nejvice vSak byl lov spojovan
s ostrovem Kalimantan. Existovalo mnoho ptib&h( o divokych Dajacich,
s jejich foukatkami s otravenymi $ipy a s medi - parang. Kvili tomu také
byli obyvatelé vnitrozemi Kalimantanu oznacovani za ,divochy
v dzungli*.?®

Pdvodné se lov lebek spojoval s kanibalismem a lidskymi ob&tmi*°, ale
pozdéji byl v ném rozpoznan jiny, hlavni aspekt. Lov lebek zde zastupoval
spolecenskou instituci a byl vysoce ritualizovan. Byl spojen s fenoménem
plodnosti, konkrétnéji pak s Urodnosti poli a Zzenskou plodnosti.

Lidské trofeje a ryzové sazenice (benih padi) Ci Urodnost poli jsou
neoddélitelné spjaty s valeCnymi vypravami a vale¢nou kofisti - lidskymi
hlavami. Lidské hlavy coby symbol plodnosti jsou také velmi silnym
symbolem muzské prestize jako valecnika. To neplati pouze pro jednu
osobu, ale pro celou rodinu, nebot skrze lidské hlavy ,posvécuje" silu ryze
(padi) a Urodnost rodinného pole.*

Spojitost mezi lovem lebek na strané jedné a plodnosti Ci Urodnosti na
strané druhé vedlo k moha antropologickym teoriim. Jedni argumentovali
existenci kvazifyzického plodivého sidla v hlave, jini v tom vidéli kosmicky
cyklus zivota a smrti ¢i strukturdlni opozici davani a brani zivota, touhu po
zakomponovani & spojeni cizich lidi s vlastni komunitou a v pfipadé Iband
symbolicky falicky kult. Pfi¢inou t&chto teorii a zavérd byla jist& chybna
interpretace  (mnohdy z pozice vnéjSiho pozorovatele zakotveného

v evropocentrickych nazorech) a mechanicka idea kauzality, kde ke kazdé

39 Davidson, Julian a Sutlive, Vinson H. Jr. — str. 153
* Sarawak Gazette 1909, Anonymus 1901:208
*! Freeman 1979:243
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pri¢inn& musi naleZet i dlsledek. Mnozi badatelé také tento kulturni
fenomén znacné marginalizovali jako aktivity zvySujici sebevédomi jedince
nebo jako historické praktiky, které nejsou Uzce spojené s charakterem
této spole¢nosti jako celku.*? Je v3ak s podivem, Ze zatimco praktiky lovu
lebek jsou jiz dnes minulosti, ritudly s nim spojené jsou v modifikované
podobé stale zivé a aktualni.

Lov lebek je dé&dictvi Iband, které je stale ptitomné ve svém poslani,
piestoze soutasné motivy rituald s tim spojenych jsou jiné. Stale se kona
slavnost gawai amat, coz je ve své podstaté velmi marnotratna a okazala
ritudlni slavnost, jejimz Ustfednim bodem je zvani boh( a jejich nasyceni.
Podle tradice miZe byt tato slavnost sponzorovdna pouze Usp&Snymi
valecCniky, témi, kteri jsou na spoleCenském méritku v ibanské hierarchii
nejvySe postaveni. V minulosti to byli pravé ti, kteri byli v lovu lebek
nejuspésnéjsi. Soucasna kritéria jsou ponékud odliSna - mnozstvi
movitého majetku, politicky vliv a vyssi dosazené vzdélani. Presto ti, ktefi
tyto slavnosti poradaji, se identifikuji se svymi predky a navazuji na jejich
tradici tim, Ze pokracuji v ritudlech drive spojenych s lovem lebek a
valeénymi vypravami. Z tohoto hlediska je dileZité nejen to, Ze se tyto
slavnosti stale velmi aktivn& konaji, ale také fakt, Ze v ocich Ibany je tato
slavnost stale prestizni a je v centru jejich zebricku hodnotového systému.
Proto je treba brat ritudl lovu lebek jako socidlni instituci s velikou
dilezitosti.

Uspé&sny bojovnik byl idedl kazdého ibanského muze, ke kterému
sméroval celym svym Zivotem. V mytech a hrdinnych povéstech je
nazyvan tau serang - ,ten, ktery zna, jak vést valku“. Takovyto muz
poziva Ucty a obdivu svych soucasnikl stejné jako svych potomkd, coZ je
podstatou egalitarského systému.

»...Poté, co ziska lidskou trofej, jsou mu potetovany ruce. Tim je jeho
stateCnost zviditelnéna a trvala. Pri formalnich a slavnostnich
piileZitostech se tak t&$i pfizni Zen, je mu vyhrazeno distojné misto na

verejnych prostranstvich dlouhého domu, pri slavnostech mu zeny horlivé

2 Needham 1976
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nalévaji palmové vino (tuak), zpivaji mu oslavné pisné a podnécuji ho
k dal$im odvaznym kouskim. ... Tento muZ si také mGze vybirat budouci
Zenu mezi nejatraktivnéjsimi divkami. Oproti tomu muz, ktery je zbabély
a ktery nikdy neziskal Zadnou hlavu, je Zenami posmé&sné& opomijen."*?

Ziskdvani hlav nepratel bylo tedy prostfedkem, ktery muzi zajistoval
individualni prestiz a socialni status v komunité dlouhého domu. Zaroven
se v oCich druhého pohlavi staval zadoucim a ziskdnihodnym manzelem.
Kromeé toho je ziskavani hlav spojeno i s ritualnim podtextem, kterému se

budu vénovat.

Lov lebek nebyl spjat vyluéné s Ibany, ale i s jinymi dajackymi kmeny. Na
valeénych vypravach, jejichZ cilem bylo zni¢it dim jiného kmene, ukofistit
cenné véci (staré Cinské gongy, bubny, zasobnice, Sperky atd.), ziskat
novou pddu pro péstovani ryZe a v neposledni Fad& ziskat co nejvice
nepratelskych hlav, se podileli vyhradné muzi.

PocCtem ziskanych hlav stoupal muz na zebficku spoleCenské prestize a
zajistoval prosperitu své rodiny a v globalu i celé komunity.

Vzhledem k rozdéleni praci, kdy muzi ziskavaji pldu a Zeny pé&stuji ryZi,
jsou oba tyto systémy nerozlu¢né spjaty. Aby se rodiné dafilo, musi mit
potfebnou Urodu ryze, ktera ji zabezpeci na dalSi rok. Aby byla uroda
dobra, potrebuje nova pole, a tudiz Zeny potrebuji, aby muzi nova pole
ziskavali. Drive byl boj jedinou moznosti jak ziskat nova pole, dnes jsou to
finanéni prostfedky, které novou pldu umozni koupit nebo za které je
mozné si koupit potraviny.

Lov lebek je pomérné dobre zpracovan v mnoha odbornych i cestopisnych

knihdch. V mnoha pripadech je také opreden jistym mysteriem a magii.

* Freeman 1979: 238
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4. 6. Tetovani

Tetovani patfi k nejvyrazn&jim vytvarnym a ritudlnim projeviim, které
dajacké kmeny z Kalimantanu proslavily. Dodnes zdobi téla dajackych zen
a muzd. V minulosti tetovani nemé&lo pouze dekorativni charakter, ale Gzce
souviselo s ritudlnimi a naboZenskymi praktikami jednotlivych kmend.
Snad i to byl ddvod, pro¢ tato technika vzdy vzbuzovala velky zdjem mezi
badateli a cestovali pfijizdéjicimi na Kalimantan. V soulasné dobé je
situace ponékud jina. Lze Fici, ze dnes se tetovani pouziva viceméné jako
dekorace téla. Upousti se od plvodnich ornamentd, nebot ty
korespondovaly pfedevdim s tradi¢nim lovem lebek. U mnohych kmen(
tetovani vymizelo zcela. Pri studiu této techniky jsme proto odkazani na
zpravy pochazejici z prelomu stoleti a z prvnich desetileti 20. stoleti.
Vyc&erpavajici informace ndm poskytl R. Shelford**, ktery o tetovani napsal
rozsahlou studii. V ni uvedl podrobné tabulky jednotlivych ornamentt
pouzivanych riznymi kmeny. Na tuto studii se odvolavaji vesmés vsichni
badatelé, kteri se danou tematikou zabyvaiji.

Tetovani bylo rozSireno mezi témér vSemi dajackymi kmeny ostrova. Mezi
kmeny, jeZ tetovani nepraktikovaly vibec anebo u nichZ se vyskytovalo
jen zfidka, se fadi kmen Punan, Maloh a Land Dajak®. VSechny ostatni
kmeny tetovani samy aktivné praktikovaly. Jednotlivé kmeny, predevsim
pocetnéji vétsi, mély své vlastni ornamenty, ostatni pouzivaly ornamenty
piejaté nebo rdzné& modifikované. Naptiklad kmen Kajan, patfici mezi ty
nejpocetnéjSi na Kalimantanu, dosahl v tetovani vysokého stupné
technické dokonalosti. Kajanové méli sva téla tetovana na mnoha mistech
a tetovani bylo pro né& velmi dileZité. Byla tetovdna jak muzskd, tak
7enska téla, ale pokazdé z odlinych dlvodu a na jinych &astech téla.
Tetovani t& mélo svd pravidla, kterd se musela dodrzovat. Tetovani muzi

nebylo omezeno vékem a provadélo se v prib&hu celého Zivota. Vétsinou

* R. Shelford byl v prvnich desetiletich 20. stoleti kurdtorem muzea v Sarawaku. Podnikl fadu vyprav do nitra
Kalimantanu a sebral mnoho informaci o tetovani. Vydal Materials for a Study of Tatu in Borneo. spolu Ch.
Hosem, J.R.A.L. vol. XXXVI, datum vydani neuvedeno.

4 Hose, Ch. a McDougall, W. vol. I. 1912: 245.
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se zacinalo jiz v chlapeckém véku. Ornamenty vytvorené v mladi odkazuji
na spoletenské postaveni jedince a na jeho rodinny pidvod. Pozd&jsi
tetovani v dospélosti bylo vyhradné spjato s bojem a se ziskavanim hlav
nepratel. Napfiklad tetovani vrchni strany ruky a prsti bylo vyhrazeno
pouze pro hrdiny, ktefi v boji ziskali hlavu nepritele. Jestlize muz pouze
zabijel a neziskal zadnou hlavu, pak mél narok na tetovani palct u ruky,
nikoli v8ak zapésti nebo ostatnich prstl. Ornamenty vytetované na stehna
byly také vyhrazeny pro ty, ktefi ziskali hlavu nepritele. DalSimi misty
lidského téla vyhrazenymi pro tetovani byla zapésti, predlokti, vrchni cast
stehen, prsa, ramena, hrbet ruky a prsty. Pro kmen Iban je kromé vyse
zminénych partii téla typické tetovani hrdla. Ne vzdy vsSichni muzi byli
tetovani na vSech zminénych mistech. Snad pokazdé ale byli tetovani na
zapésti. Toto tetovani se nazyvalo /ukut, coz je nazev oznacujici i cenny
kordlek. Tomuto tetovani byla pFiklddana velikd ddleZitost. Byl-li muZ
nemocny, pak se vérilo, ze jeho duse odchazi z jeho téla. Pri uzdraveni se
do téla zase vraci. Aby se do budoucna zabranilo odchodu duse z téla, tak
se toto misto tetovalo. Kouzlo se zesilovalo provazkem s navlecenym
cennym koralkem (lukut), o kterém se vérilo, ze je v ném ukryta magicka
sila. Ten byl omotany okolo zapé&sti. Ale &flrka s kordlkem se mohla
pretrhnout a kordlek ztratit, proto bylo dileZité tetovani na tomto misté
téla. Tim bylo i kouzlo zesileno a véfilo se, Ze tetovani ochranuje nejen
dusi od Utéku z téla, ale Ze odvraci i jina nestésti.*

Na predlokti a stehnech byl tetovan vzor asu. Tento vzor je casto
zamé&fiovan se vzorem psa. M@ jisté zoomorfni rysy a u mnoha kmend
muUzZe byt nazyvadn psem. Ale napfiklad u kmenu Kajan a Taman je motiv
psa velmi prestiznim vzorem a je zastoupen jako samostatny ornament,
ktery je na prvni pohled velmi podobny motivu asu. Az pfi podrobnéjsim
zkoumani jsou rozdily ve formé zobrazeni patrnéjsi. Proto musime byt
velmi pozorni, abychom tyto dva vzory neztotoznovali.

Asu muUze byt také stylisticky upraven do podoby dlouhého zvifete nebo

naopak se muze vyskytnout ve formé& hvézdic. Na pfednim svalu ramen a

46 Hose, Ch. and McDougall, W. vol. 1. 1912:248.
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na prsou se tetovaly ornamenty ve tvaru rozet a hvézdic. Mnoho badatell
se kloni k nazoru, Ze motiv rozety vznikl jako detail oka ptvodné ze vzoru
psa. VSeobecné se tento ornament oznacoval jako jalaut. Kromé tetovani
vzorl, které znamenaly state¢nost a udatnost, se tetovaly i jiné, které
znamenaly naptiklad zbabé&lost. Pro tento druh obrazcd bylo vyhrazeno
misto vzadu na krku. Mezi nejcastéjsi patfil geometricky obrazec,
napriklad ¢tverec oznacujici muze, jenz zbéhl z boje.

Zeny byly také tetovany jiz od Utlého vé&ku. V jejich pripadé tetovani
zdlUrazfiovalo atraktivnost (kritériem byla krasa fyzickd a jeji socidlni
postaveni) a jejich schopnost zastat domaci prace. U Zen se vice uplatiuje
tetovani jako symbol socidlniho postaveni. Zeny nesmély pouzivat
cyklickych, figurdlnich a zoomorfnich vzorQ, které byly vyhrazeny pouze
pro muze. Proto se uprednostfiovaly vzory linearni sestavajici z
vodorovnych a horizontalnich ¢ar husté vedenych, takze splyvaly v jednu
souvislou plochu. NejcCastéjSi partie pro tetovani byly predlokti, prsty u
rukou a dolni ¢ast nohou od kotniku ke koleni. S tetovanim se zacinalo
zhruba ve véku 11 let a ve &trnacti letech byly nejdilezitéjsi partie jiz
potetovany. Hranice 14 let je obdobim, kdy divka prochazi jakousi iniciaci
(ptestoze u Dajaki neni zaznamenan Zadny specidlni rituadl pro tento
prechod a jedinymi obrady bylo to, kdyz muz podnikl bejalai a zena utkala
svou prvni textilii pua) a stava se zenou. V tomto véku je jiz schopna se
postarat o vlastni domacnost, mize se provdat a mit vlastni déti. N&kdy
se proces tetovani zpomalil, a to napfiklad z dGvodu nemoci & Umrti v
roding. I zly sen mohl prerusit proces tetovani na nékolik tydnud. Bylo
zadouci, aby veskeré tetovani na zenském téle bylo dokonceno do doby,
nez otéhotni. Poté uz bylo nevhodné nékteré cCasti téla tetovat. Také
platilo, ze divka, ktera nebyla prijata dospélymi zenami, aby ji zaucovaly v
ru¢nich a domacich pracich, nebyla hodna tetovani. Mirnéjsi sankci bylo
tetovani pouze ridkymi Carami. Tim Zena ztracela na atraktivnosti v ocich
spole¢nosti, a pfedevsim v odich muzd. Pro Zeny také plati uréitad tabu po
dobu tetovani, coz u muzi neni. Napfiklad nesmé&ji jist maso varani a

sladkosti, které maji Supiny (napriklad Manis javanica). Pro manzely zen
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platily stejné zakazy do doby, nez se Zzené narodil muzsky a Zzensky
potomek. Jestlize méli pouze dceru, nesméli jist maso jestéra do doby,
nez se u jejich ditéte zacalo s tetovanim. Pokud méli pouze syna, nesméli
jist toto maso do doby, nez se stanou prarodicCi. U Zzen se podle tetovani
také poznalo, jaké maji sourozence. Méla-li divka pouze bratry, pak
nékteré z jejiho tetovani nebylo spojeno. Méla-li bratry a sestry nebo
pouze sestry, pak viechny linie na tetovani byly spojeny a uzavieny. Zeny
ze severni ¢asti Kalimantanu pohlizely na své tetovani jako na louce, které
je dovedou do posmrtné Fide. U t&chto kmenu pfevlada nazor, Ze Zena je
od ptirozenosti hloupd, a proto mize pfi posmrtné cesté snadno ztratit
smeér a zabloudit. Potom ji poslouzi jeji potetované predlokti k osvétleni
cesty’. Zeny z jiné &asti ostrova zase Vé&Fi, Ze jejich tetovani jim po smrti
umozni, aby byly poznany. Podstata této viry nebyla blize prozkoumana.
Drive sméli provadét tetovani pouze vybrani a zasvéceni jedinci. Hose a
McDougall uvadéji, ze to byly pouze Zeny. Byly pod ochranou ducha, jehoz
si vzdy pted kazdou operaci musely usmifit. Status té&chto specialistd pro
tetovani byl dédi¢ny. Dnes je situace jina a tetovani provadéji vyhradné
muzi, a to bez jakéhokoli zasvéceni. Nastroje pouzivané k tetovani jsou
velmi jednoduché. Sestavaji ze dvou nebo tfi bodcl (ulang nebo ulang
brang) a ze Zelezného nebo drevéného pritloukace (tukun nebo pepak).
VSe je ulozeno v dfevéném pouzdre - bungan.

Vzorek nebo Sablona se nejdrive otisknou na poZzadované misto na téle.
Potom se pomoci jehel (specialisté pouzivali az tfi jehly najednou) zacne
vzor vytukavat. Barva je smési Cernych sazi, vody a cukru. Proto je
vyslednd barva tetovani na k(zi vzdy ¢ernd. Postupem doby vSak zesvétl3
az do barvy Sedé. Aby se tetovani nerozmazavalo, misto se okamzité
potird syrovymi zrny ryze. Za tetovani byly fixni ceny v naturadliich. Platilo

se koralky, gongy, meci apod.

Tetovani slouZilo k odlideni ptisludnikd jednotlivych spolec¢enskych vrstev.

Platilo vSeobecné pravidlo, Ze spoleCensky vysSe postaveni jedinci méli

4T Rutter, O. 1985:117 — 119.
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mnohem peclivéji a preciznéji provedené tetovani nez ostatni lidé. U
nékterych dajackych kmenu méla aristokracie vyhrazené ur¢ité
ornamenty, jejichz pouzivani bylo pro ostatni spoleCenské vrstvy striktné
zakazano. Pro muze meélo tetovani navic vyznam identifikacni. V bojich
jednoznacné poznali, kdo je z jakého kmene. Dale bezesporu bylo
dilezitou vizitkou pro muze v dobé& jeho bejalai.

Dnes se tetovani stdle pouziva, zvladsté Zivé je prdvé u Ibanld. Pouze
tradiCni vzory jsou nahrazovany motivy novymi, které muzi poznavaji
b&hem bejalai. MdZzeme tedy vidét obrazky nahych Zen, naboZenské
symboly, motocykly a auta ¢&i jiné, které jsou napriklad v obrazkovych
Casopisech. Takovéto tetovani jednoznacné hovori o tom, Ze muz byl
v jinych krajich, a je tedy hoden Uucty a obdivu.

Tetovani u zen je jednoznacné na Ustupu a dnes se témér nepraktikuje.
Zeny samy ani spole¢nost v ném nevidi zadny vyznam a neméa pro né

vypovédni hodnotu.

Tetovaci souprava se tremi vzorniky a
dvéma nastroji na tetovani, jeden opatren
jehlou.

Délka 33 cm, vyska 5 cm, Sifre 7,5 cm.

Ze sbirky Naprstkova muzea v Praze

Muz, nar. okolo roku 1930. Kmen Iban.

Foto autorka
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Moderni ornamenty pro tetovani.

Foto autorka
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5. Zaveér

Cilem této prace bylo nastinit a rekapitulovat tradi¢ni systém hodnot a
rozdéleni roli v rdmci jedné z nejvétsich plvodnich kmenovych spole&nosti
na Kalimantanu - kmene Ibanl. Jejich systém je siln& zaloZen na
maskulinnich hodnotach, které urcuje odvaha, hrdinstvi a jiné faktory, jez
vstupuji do hry o spoleCenskou prestiz a status. Vedle toho stoji zenské
¢innosti a jejich participace na spole¢enském usporadani. Zenské &innosti
jsou tradicné spojeny s dennim zivotem komunity a oproti muzskym,
které se odehravaji vné dlouhého domu, jsou zenské zaméreny na vnitrni
cast. Tim jsou zeny i viceméné vylouceny ze hry o spolecenskou prestiz,
na které se ovSem latentné podileji. Jak mezi muzi, tak mezi zenami
existuje vlastni hodnotovy systém, a i mezi zenami existuje samostatny
systém prestize. Nicméné obé pohlavi v ramci rodiny sleduji spolecny cil -
posileni rodiny v hierarchii celé komunity. Role muzské a zenské jsou
rozdilné co do dlleZitosti — hierarchicky i dialekticky.

Vzhledem k faktu, Ze hodnotovy systém Iband je zaloZen na prestizi, ktera
je vné Cinnosti zen, mohou do néj vstupovat pouze neprimo, tim, ze se
indoktrinuji do muzského systému. To se dnes déje predevsSim
prostiednictvim plsobeni na vychovu déti.

Vedle velmi ¢asté nepfitomnosti muzd v dlouhém domé a jejich
participace na polnich a jinych pracich nezbytnych pro chod domacnosti je
také velmi vyrazny negativni dopad jejich nepritomnosti pravé na vychovu
déti. Také hodnotovy systém celé komunity se pozvolna méni. Drive byla
touha podniknout cestu za uUcelem mj. ziskani majetku a hodnotnych
predmétl, jako jsou gongy, &inské zdsobnice atd., které prechazely
v dédictvi celého bilik. Dnes se muzi, motivovani i zenami, zaméruji na
ziskani pfedmétl denni potifeby - ruéni pily, motory, elektrotechniku aj.
Pfestoze tento typ pfedmétd je hodnotny a ziskd jejich majiteldm uznani,
jsou pfece jen dolasné a jejich hodnota s pfichodem novych pfedmétd,

modernéjsSich a lepSich, se rychle vytraci. Muzi se tak zaméruji na
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hodnoty, které predevsim jim pfindseji uznani, byt jen kratkodobé. Muzi
také vice disponuji a rozhoduji o financ¢ni hotovosti.

Vdeobecné jsou zZeny mnohem pFizpUsobivéjsi rychle se ménicim
podminkam spolecnosti a spoleCenskych potreb. Vidi vyznam vzdélani, a
prestoze svoji roli vnimaji stale jako podplrnou a spie praktickou (ve
smyslu zajisténi ryze, a tim i zabezpeceni preziti rodiny), jsou velmi
aktivni pri jakékoli zméné a iniciativni pri aktivitdch smérujicich vné
komunity. Jsou velmi flexibilni pfi vyjednavani s urady, rychle se uci
novym vécem a Vv nové nabizenych mozZnostech se rychle orientuji a
zameéruji se na ty, které jsou z dlouhodobé perspektivy vyhodné -
motivuji déti, aby se utily novym Femeslim, vstupuji do nejriznéjsich
organizaci, informuji se o cenach, o novych plodinach, které by mohly
péstovat, o moznostech pojisténi a napriklad i mnohdy potaji uzaviraji
smlouvy o dlouhodobém prondjmu rodinnych pozemkd nejriznéj&im
komercnim spoleCnostem (muzi je vétSinou rovnou prodaji, coz sice
prinese okamzity financni obnos, ale s prihlédnutim k moznostem a
lokalité plQdy, to vétdinou nejsou ceny, které by byly adekvatni). Tradi¢né
je puda majetkem celého bilik a majitel je zndm pouze podle rodového
jména. To znamend, ze jim mohou disponovat jak muzi, tak i zeny.
V soucasnosti neni vyjimecny boj v ramci rodiny, kdo dfive si uzme pravo
disponovat pldou, resp. kdo dfive oficidlné prepise pldu pouze na své
jméno a potom s ni disponuje bez v&domi ostatnich ptislusnikd bilik.
Ibanska spolecnost je maskulinné orientovana. Ve vesnici, ktera se Casto
skldada z jednoho dlouhého domu, vétSinou neni Skola a déti z téchto
zemédélskych oblasti jsou nuceny chodit denné do Skol, které jsou
vzdaleny né&kolik hodin chlze, coZ je v lep$im pripadé&. Vétsinou jsou dkoly
mnohem vzdalen&jéi a déti tu Ziji na internatech. Z divodu, Ze vychova
divek je smérovana k tomu, aby byly vice doma a vénovaly se pracim
spojenych s domem, jsou od urcitého véku do internatnich Skol posilani
pouze chlapci. Sou¢asnym argumentem ze strany otcl se stava i to, Ze

jsou divky spolecné s chlapci, coz pod vlivem islamu nepovazuji za dobré.
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V praci jsem se zamérila na hlavni cCinnosti, které vyznamové staly
v opozici proti sobé a tvorily nerozlu¢ny celek a harmonii. Jednak to byl
muzsky lov lebek a bejalai a proti tomu tkani a péstovani ryze,
provozované Zenami. Lov lebek je dnes jiz minulosti, zlstala modifikovana
forma bejalai a obé cinnosti zen. Zatimco bejalai dostava obsahové zmény
a viceméné postupné prebira i misto uvolnéné po lovu lebek, tkani a
p&stovani ryze zUstava ve své podstaté témé&F beze zmén a naopak jejich
vyznam se snizuje a v ramci spolecnosti se funkéné dehonestuje.

Do boje o spoledensky status jsou aktivhé zapojeni pouze muzi. Zeny
nemaji zadny prostor, aby do né&j vstoupily. Muzi prinaseji z cest finance a
tim se podileji a uréuji zmé&nu hodnot - z tradi¢nich pfedmétl, které se
stavaly dédictvim, se orientuji na materialni vydobytky, casto kratkého
trvani. Ulohou Zen je pak péstovat ryzi, starat se o chod domécnosti a
tkat. Péstovani ryze, které zené vypliuje zhruba 80 % jejiho casu, je
cinnosti, kterou nelze zmérit, ani vycislit financemi, a proto je v ocich
spole¢nosti a muzl jaksi pfehlizena jako nehodnotnda. Piesto pravé toto
usili zen je tim, co udrzuje rodinu zivotaschopnou, tim, Ze vypéstuje
dostatek ryze, aby prislusnici rodiny nestradali hladem a prezili dalsi rok.
Zeny pro komunitu znamenaji stabilitu a kontinuitu a hraji také rozhodujici
ulohu v procesu socializace déti.

Zeny z kmene Iband nikdy nebyly socializovdny, aby se stavaly
nezavislymi na muzich. Nikdy nemély svobodu cestovat, a ty, které se
rozhodly jit proti spoleCenskym normam, davaji v sazku jméno a poveést
své a celé své rodiny. Prestoze jsou zavislé na muzich, jsou to pravé zeny,
které jsou mnohdy po celé mésice a roky zodpovédné za chod a preziti
rodiny a vychovu déti. Nedostdva se jim verejného uznani ze strany
komunity, projevi dikd a oslav jako muzlm. Pfesto jsou nuceny jednat
naprosto nezavisle a rozhodné a projevovat znacnou silu - jak fyzickou,
tak hlavné moralni a dusevni. Tento stav vede k zarlivosti Zen na muze,
vzajemné nevrazivosti a nepratelstvi mezi pohlavimi, ktery je v ibanské
spole¢nosti souddsti kulturnich prvkd. Neexistuje pratelstvi mezi muzem a

Zzenou, a ani manzelé si nejsou partnery.
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V ibanské spolecnosti, ktera je silné egalitarska, by teoreticky nemély byt
rozdily mezi statusem Zen a muz(. Realita je vdak jind. Vy3si status se
muze ziskat podniknutim dlouhé a ndro¢né cesty - bejalai, tim, Ze se
osoba stane Samanem, bardem a véstcem (pomalu na Ustupu) a pouze
jedinou cinnosti, kterd je Zenskad - tkanim, coz ovSsem neni verejné vice
zdlrazfiovano a hodnoceno. Mezi zenami vznikd pomalu a latentné vlastni
subkultura, kde existuji pravidla a odliSny systém prestize.
Vychova déti je také podrizena a zamérena vice maskulinné. Zatimco
divky jsou ve véku okolo sedmi let intenzivné zapojovany do domacich
praci, chlapcim je davdna mnohem vétsi volnost. Divky musi pomahat
matkam, a to ma i dopad na jejich formalni vzdélani. Do Skol jsou posilani
predevsim chlapci, protoze divka doma zastane mnohem vétsi dil prace a
jeji pritomnost je nezbytna.
Demonstraci spoleCenského statusu je napriklad slavnost gawai, ktera
byla tvofena muZi a pro muZe. Zeny jsou z ni dnes viceméné vylouéeny.
Diive participovaly pti obétinach pti pfichodu muz( z valeénych vyprav a
meély nezastupitelnou ulohu pfi nosSeni hlav nepratel v dlouhém domé.
Dnes, kdy muzi z cest lebky jiz nepfinaseji, je role Zen postupné
redukovdna na zabezpe&eni muzl a hosti potravou po dobu celé slavnosti.
Také instituce, které vznikaji pro pomoc a organizaci Iband ve méstech,
jsou vedené muzi a pro muze. Ibanska zena, kterd by stala v cele
jakéhokoli Gfadu, je ojedinélou vyjimkou®. Viiv na to jist¢ ma i
skutecnost, Ze okolni majoritni spolec¢nost je muslimska.
Jako jistd formou odporu Zen proti muzim by se dala interpretovat stale
Castéji praktikovana prostituce mezi ibanskymi zenami. Pocet téchto zen a
divek, které odchazeji do mést, se odhaduje ve stovkach a kazdym rokem
toto ¢&islo vzrlsta. Motivaci k odchodu z dlouhého domu je nékolik, z nich
nejdilezitéjsi jsou nasledujici:

1) jsou opustény muzem ci otcem, ktefi jsou na bejalai a nepodavaji o

sobé zpravy

* Informace ze Statistického odd&leni, Indonésie a Malajsie. Pro srovnani: Appell, G.N., ed. Modernization and
the Emergence of a Landless Peasantry, Publication Numer 33, Studies in Third World Societies, Department of
Antropology, The College of William and Mary, Williamsburg, VA 23185.
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2) nudny zivot v dlouhém domé
3) financ¢ni nouze

4) Uték pred rodinou a praci na poli

PfestoZze jsou mnohdy velmi mladé - vétSinou okolo 20 let, jsou bud’
rozvedené nebo samozivitelky. Poté co je muz opustil, jsou nuceny Casto i
s ditétem obstaravat samy obzivu. Pro jinou praci jsou malo kvalifikované
a navrat do rodného dlouhého domu nepftichazi v Gvahu (rodina je chuda,
aby uzivila dalsi cleny, roli hraje také stud, neochota pracovat na poli
atd.). Pri rozhovorech s témito zenami Casto zazniva vztek na muze, kteri
je opustili a zanechali v tézké situaci.

.Byla jsem jiz dvakrat vdana, a to mi je pouhych 22 let. Mam uz dost
muzi a jsem na né nastvand. Proto jsem se pripojila k ostatnim
prostitutkam ve mésté." (Marga, 22 let)

,Jsem vdand, ale jiz skoro pfed rokem mé muZ opustil kvidli jiné Zené,
kterou si dokonce vzal. Ani ho nezajimalo, Ze spolu mame dvé malé déti
(1,5 a 3 roky). Jsem na ného nastvand a budu toto délat, dokud mé mdaj
vztek neprejde." (Maria, 24 let).

Tato otazka by si zaslouzila hlubsi badani a vétsi sbér materialu. Vzhledem
k faktu, ze se jedna o fenomén pomérné mlady, vérim, Ze bude
v nasledujicich letech pfedmétem zajmu sociologd a daldich védch ¢&i

kompetentnich pracovnika.

Z vySe uvedeného vyplyva, Zze muzské role a aktivity jsou smérovany vné
dlouhého domu, zatimco Zenské uvnitf. Moc je soustfed&na v rukou muzd,
ovSsem s prihlédnutim k tomu, ze zeny v ramci rodiny - jako manzelky a
matky - maji nezanedbatelny vliv na rozhodovani muz{. Zvlasté jedna-li
se 0 movit&jsi a spoledensky vyse postavené rodiny. Zenskd uloha je
starost o zajisténi rodiny ryzi, vychovu déti a denni chod domacnosti.
Muzska role je pfedevsim obstaravani finanénich & jinych prostfedkd, za
které si mohou obstarat predméty denni potfeby, hodnotné véci jako

¢inské zasobnice, gongy atd., v ramci komunity vstupuji do boje o
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spolecenskou prestiz a prilezitostné se podileji na zemédélskych pracich.
Pfestoze pulvodni ibanska spoleénost na Kalimantanu je charakterizovana
silné maskulinnimi vlastnostmi a hodnotami, je tradici urena pozice zen
jako rovnocenna. Soucasny trend ale sméruje stale vice k tomu, ze zeny
vytésniuje z rozhodovacich pozic a vsSeobecné jejich spolecensky prinos
marginalizuje. A to za situace, ktera jim neumoznuje aktivné vstupovat a
podilet se na tomto trendu ¢i jinak jej ovliviiovat. Vice je stavi do pozice
».druhého pohlavi®, tak jak to je zaznamenano v mytech o Kumang a
Keling. Veskeré ritualy v ére post-lovu lebek spojené se spolecCenskou
hierarchii jsou pochopitelné prib&hem &asu modifikovany. Zatimco
muzské ziskavaji jiny obsah, jejich forma a status z(stavaji, zenské jsou
vytésfiovany, neméni se tak pruzné a jejich vyznam pomalu upad3,
zvlasté spolecensky, nikoli vSak prakticky. Zde je pak fundamentalni
asymetrie muzskych a Zenskych pozic na vyvoj komunity a ibanské
spole¢nosti vSeobecné.

Zeny rozhodné nejsou nahlizeny jako ménécenné a nikdy se nesetkdme
s predsudky znamymi z evropského prostredi, ze pro Zeny napriklad urcita
povolani nejsou vhodna nebo Ze pfi spatfeni zeny za volantem vétSina
muzd okamZité komentuje situaci ,No jo, Zenska,“ atd. Nicméné jsou
urcité Cinnosti a hodnoty, které jsou tradiCné prisuzovany zenam a jiné
muzdm. MuZi se jich nehodlaji vzdat a postoupit je Zendm, a obracené se
odmitaji podilet na Cinnostech drive zenskych. Nezanedbatelny je také vliv
majoritni muslimské kultury, ktera je rozSifena po celém pobreZi ostrova a
s kterou jsou stale vice konfrontovany i kmeny usazené hluboko ve

vnitrozemi, kde stale ziji jakoby netknuty zédsadnimi proménami.

Zde bych je&té& dala prostor pro rekapitulaci zavérl, které vyplyvaji
s dosud publikovanych vyzkumd. Tyto zavéry byly stimulem k mé praci a
pokusila jsem se na nékteré z nich zamérit a konfrontovat je s realitou,
ktera je ovsem tak jednoznacné nepodpofrila.

VSeobecné prijimané zavéry jsou nasledujici:
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1) Ve zkoumanych plvodnich spole¢nostech na Kalimantanu jsou Zeny
rovnocenné muzim a jejich role je spole¢nosti velmi cenéna.

2) Mocenské a politické sily jsou v rukou muzQ, ale nikoli bez vlivu a
impulsQ od Zen.

3) RozliSnost pohlavi a jejich roli je nahlizena z biologickych hledisek mezi
muzi a zenami, Zzeny jsou nahlizeny jako méné fyzicky schopné nez muz a
potrebuji ochranu.

4) Cinnosti zen a muzl jsou spole¢nosti prijimany jako rovnocenné a
hodnotné shodné vyznamné.

5) Déti jsou vSeobecné chténé a vysoce cenéné a neni mezi nimi rozdilu
co do vychovy a nasledného vzdélavani.

6) Sexualita je nahlizena pomérné oteviené a bez vétsSich prudernosti.

7) Znasilnéni je vSeobecné trestdano podle zvykového prava a je
vyjimecné.

8) Prostituce je jev naprosto neznamy.

9) V plvodnich spole¢nostech na Kalimantanu jsou nacelnici vétsinou
muzi, jen vyjimecné jsou zminky o zené.

10) Samani a lécitelé jsou jak muzi, tak zeny.
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Summary

The purpose of this thesis was to outline and recapitulate the traditional
system of values and distribution of roles within one of the largest
aboriginal tribal societies in Kalimantan - the Iban people. Their system is
strongly based on masculine values determined by courage, bravery and
other factors, which come into play for prestige and status. Then, there
are female activities and their participation in the social system.
Traditionally, the female activities are associated with daily life of the
community, and, in contrast to the male ones, which are performed
outside the longhouse, they focus on the interior. As a result, women are
more or less excluded from the play for the social status; however, they
latently participate in it. Like men, women have their own system of
values and their own system of prestige. However, both genders within a
family pursue the same goal - strengthening the position of the family in
the hierarchy of the whole community. The female and male roles differ
with respect to importance - both hierarchically and dialectically.
Regarding the fact that the system of values of the Ibans is based on the
prestige, which is outside the scope of activities of women, they may
participate indirectly only, by indoctrinating into the male system. Today,
this happens through influencing the upbringing process.

In addition to the very frequent absence of men in the longhouse and
their participation in the farm work and other activities required for the
functioning of the household, a negative impact of their absence in
upbringing is very significant. The system of values of the whole
community has been gradually changing as well. Formerly, they desired to
make a journey in order to inter alia get some property and valuable
items, such as gongs, Chinese boxes, etc., which were inherited by the
whole bilik. Today, men, motivated also by women, focus on items of daily
use, such as handsaws, motors, electrotechnics, etc. Although these items
are valuable and get the credit to their holders, they are still temporary

and their value is fading out as the new, more modern and better items
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appear. Men thus focus on values, which bring them recognition, though
for a short period of time only. Moreover, men administer and decide on
the cash.

In general, the women are more adaptable to rapidly changing conditions
of the society and social needs. They can see the importance of education,
and they are very active if any change occurs, and very initiative in
performing activities leading outwards, though they still perceive their
roles as supporting and rather practical (in the sense of obtaining the rice
and thus ensuring the survival of the family). They are very flexible in
communicating with authorities, they quickly learn new things, and are
well informed of the new possibilities and focus on those that are
favourable for a long period of time - they motivate children to learn new
crafts, join various organisations, collect information about prices, new
crops that could be grown, about possible insurance, and e.g. they often
conclude contracts of lease of the family lands to various commercial
companies in secret (men usually sell them directly, which brings money
immediately, but the prices are usually inadequate with regard to the
possibilities and location of the land). Traditionally, the land is owned by
the whole bilik, and the holder is known according to the ancestral name
only. It means that it can be used both by men and women. Presently, the
fight within a family for seizing the right to dispose of the land and/or for
signing the land over to oneself that enables them to dispose of the land
without knowledge of the other members of the bilik, is not exceptional.
The Iban society is masculine-oriented. In the village, which often consists
of one longhouse, there is usually no school, and children from these
agricultural areas are forced to walk to schools for several hours, which is
the better case. Usually, the schools are much more distant, and the
children live in dormitories there. Since the girls are brought up to stay
rather at home and perform work connected with the household, from a
certain age, only boys are sent to boarding schools. The present argument
of fathers influenced by Islam is that the girls and boys should not be

together.
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In the thesis, I focus on the main activities that are opposite and
constitute an inseparable unit and harmony. On one hand, there is the
male headhunting and bejalai; on the other hand, it is weaving and rice
growing performed by the women. The headhunting has not been
practised any more; a modified form of bejalai and both female activities
have been preserved. While bejalai undergoes changes in its scope, and
gradually more or less takes over the place of headhunting, weaving and
rice growing remain in essence almost unchanged; their importance has
been even reduced and their function dishonoured within the society.

Only men are active in the fight for the social status. Women have no
room for participation. Men bring money from their journeys, and thus
participate in and determine the change of values - from traditional items,
which became part of heritage, they focus on material achievements,
frequently for a short period of time. The role of women is then to grow
rice, look after the household, and weave. The rice growing, which takes
about 80% of the time of a woman, is an activity, which cannot be
measured or calculated in money, so the woman is ignored as non-
valuable in the masculine society. Despite that, these efforts of the
women are what keeps the family vital - the women must grow enough
rice to feed members of the family so that they survive the next year. For
the community, the women represent stability and continuity and play a
decisive role in the process of socialisation of children.

The Iban women have never been socialised to become independent on
men. They were never free to travel; those, who had decided to oppose
the social standards, risked the name and reputation of themselves and
their family. Though they depend on men, they are often responsible for
the functioning and survival of the family and for upbringing for months or
even years. They are not openly recognised by the community, they are
not celebrated or acknowledged, unlike the men. Despite that, they are
forced to act independently and decisively, and to show significant power
- both physical, and mainly moral and mental. This condition results in the

women'’s jealousy of the men, mutual rancour and animosity between the
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genders, which is part of cultural elements in the Iban society. There is no
friendship between a man and woman; even a husband and wife are not
partners.

In the Iban society, which is strongly egalitarian, there should be
theoretically no differences between the status of the women and men.
However, the reality is different. The higher status may be achieved
through making a long and demanding journey - bejalai, through
becoming a shaman, bard and prophet (which is on the wane), and only
through one activity that is female - though weaving; however, this is not
emphasised and evaluated in public. Among women, their own subculture
is slowly and latently created; the subculture has its own rules and a
different system of prestige.

The upbringing is also subordinated and more masculine-oriented. While
girls of about 7 are intensively involved in household work, boys have
much more freedom. Girls have to help their mothers, and this influences
their formal education. In particular, boys are sent to schools, because a
girl works much more at home than a boy, and her presence is thus
inevitable.

The social status is demonstrated by e.g. the gawai festival, which was
created by the men and for the men. The women are more or less
excluded. Formerly, they participated in offertories when the men were
arriving from war campaigns, and they were non-substitutable in carrying
heads of enemies in the longhouse. Today, the men do not bring heads
from their journeys any more, so the role of the women is gradually
reduced to feeding of men and guests during the festival. Institutions
found to assist and organise the Ibans in towns are managed by the men
and for the men. An Iban woman managing any authority is an
exception*®, This is influenced also by the fact that the surrounding

majority society is Islamic.

* Information from the Department of Statistics, Indonesia and Malaysia. Confer: Appell, G.N., ed.
Modernization and the Emergence of a Landless Peasantry, Publication Number 33, Studies in Third World
Societies, Department of Anthropology, The College of William and Mary, Williamsburg, VA 23185.
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Prostitution, which has been practised by the Iban women more and more
frequently, can be interpreted as a certain form of opposition of the
women to the men. It is estimated that there are hundreds of women and
girls leaving for towns; this number increases each year. They have
several motives for leaving the longhouse, the most important being the
following ones:

5) they are left by the husband or father, who are on bejalai and give

no account of themselves;
6) boring life in the longhouse;
7) financial difficulties;

8) escape from the family and work in the field;

Although they are often very young - usually about 20 - they are either
divorced or a single parent. After being left by the husband, they are
forced to provide food, often with a child. They are not qualified enough
for another work, and return to the parental longhouse is impossible (the
family is poor and cannot support other members; shame; unwillingness
to work in the field, etc.). When talking to these women, one can often
hear about revenge and anger at men, who had abandoned and left them
in the difficult situation.

“I was married twice, though I am only 22. I am fed up with men and I
feel angry at them. So I joined other prostitutes in the town.” (Marga, 22)
“I am married, but my husband left me for another woman one year ago,
and even married her. He didn’t care we’ve got two little children (1.5 and
3 years old). I am angry at him, and I will be doing it until it passes.”
(Maria, 24).

This issue would deserve more exploration and collection of more
materials. Regarding the fact that this phenomenon is relatively young, I
believe sociologists and other scientists and competent people will become

interested in it in the following years.
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It follows from the above that the masculine roles and activities are
concentrated outside the longhouse, while the feminine ones are
concentrated inside. The power is held by men, but with regard to the fact
that the women within a family - wives and mothers - have a significant
impact on decisions made by the men, especially in wealthier families with
higher social statutes. The feminine role includes growing enough rice,
upbringing, and daily functioning of the household. The masculine role
includes mainly obtaining money and other means, for which they can
obtain items of daily use, valuable articles, such as Chinese boxes, gongs,
etc.; within the community, they participate in the fight for the social
prestige, and they occasionally participate in the agricultural work.
Although the aboriginal Iban society in Kalimantan is characterised by
strongly masculine qualities and values, the equal position of women is
determined by tradition, they are currently more and more forced out
from decision-making positions, and their social contribution is generally
marginalised. This happens in the situation, which does not enable them
to join actively and participate in this trend, or to influence it in any other
way. It places them into the position of the “secondary gender”, as
recorded in myths about Kumang and Keling. Any rituals in the post-
headhunting era associated with the social hierarchy have been, of course,
modified, but while the masculine ones have changed in the content, their
form and status have been preserved, the feminine ones have been forced
out, they do not change so flexibly, and their esp. social status has been
declining; however, the practical one has remained. Here, the asymmetry
of masculine and feminine positions with respect to development of the
community and the Iban society in general is fundamental.

Women are definitely not perceived as inferior, and we will never hear any
prejudices known from the European environment that women e.g. are
not suitable for certain professions, or if we see a woman driving a car,
most of men immediately comments: “oh well, the woman” etc. However,
there are certain activities and values, which are traditionally assigned to

women, and there are those assigned to men, which men do not want to

112



abandon and pass them to women; on the other hand, they do not want
to participate in activities formerly performed by women. The influence of
the majority Muslim culture, which is present along the coast of the island,
and which is more and more often met also by tribes settled deep in the
interior, where they still live as somehow not affected by significant

transformations, is considerable as well.

Here, I would sum up conclusions drawn from researches published so far.
These conclusions were a stimulus for my work, and I tried to focus on
some of them and compare them with reality, which, however, has not
supported these conclusions so explicitly.

The generally accepted conclusions include:

1) in the studied aboriginal societies in Kalimantan, women are equal to
men, and their role is very appreciated by the society

2) power and politics are held by men, but under the influence and
impulses of women

3) differences between the genders and their tasks are perceived from
biological aspects between men and women; women are perceived as less
physically capable, needing protection

4) activities performed by men and women are recognised by the society
as equal and of equal importance

5) children are generally wanted and highly appreciated, and there are no
differences between them as far as upbringing and education are
concerned

6) sexuality is perceived in a relatively open way and without significant
stuffiness

7) rape is generally punished according to the common law, and is
exceptional

8) prostitution is an absolutely unknown phenomenon

9) in the aboriginal societies in Kalimantan, tribal chiefs are mostly men;
women are mentioned exceptionally

10) shamans and healers are both men and women
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