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Anotace

V této praci: ,Johannes Hempel in seinen Werken lzism
Jahr 1945" se pokouSim shrnout teologickéinnost Johannese
Hempela do roku 1945 zaobirajici se specialnimi zadami
etiky ve starém lzraeli a problematikou prorockédratury. Ri
svém zkouméni jsem se pokusil vsadit Zivot a dilohdnnese
Hempela do kontextu jeho doby a teologickych &m a tak
vymezit jeho dilo wi¢i soudobym teologm Starého zakona.
Vychéazeje z politické situace tehdejSi doby wmecku
(Narodni Socialismus) povazuju za nutné nastinit ntpeelovi
politické nazory a jeho politické angazma. V zgau mé prace
jsem se pokusil podle pozadawtknejnowjSiho badéani posoudit

platnost a pouZzitelnost Hempelovych tezi.
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In my thesis: ,Johannes Hempel in his works till 4% |
am trying to summarize life and theological work dbhannes
Hempel till 1945, who was interested in special top of
Ethics of ancient Israel and questions of profetiterature. By
my research | was trying to include life and work dohannes
Hempel in his era and teological schools, defines hwork and
compare it with other Old Testament scholars of hsa. With
reference to political situation of contemporar Geany (NS
Regime) | prefer to accent Hempel's political ideaand
engagemant. At the end of my work | was trying teflect
validity and applicability of Hempel s concepts relation with

the newest research of Old Testament.
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Johannes Hempel, Theology of the OIld Testament, h20t
century, Germany, Third Empire (Reich), Nationalsaldsm,
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Vorwort

In der vorliegenden Arbeit mdéchten wir die
wissenschaftliche Arbeit und politische Position hlnmnes
Hempels, einen der fuhrenden und ambivalentesten
evangelischen Theologen Deutschlands in der ersidérnfte des
XX. Jahrhunderts kurz zusammenzufassen. Hempels
wissenschaftliche Karriere begann in den Jahren thégimarer
Republik, und hat ihren Hohepunkt wahrend des Deritt
Reiches erreicht, in den Jahren, als die politiscBetuation
nicht nur in Deutschland, sondern in Europa die wehste
Krise erlebte, als die Theologie und die Kirche &ueicht ohne
Erschitterungen blieb.

Hempels Werke kann man nur so mit der hdchsten
Objektivitat untersuchen, wenn sie mit den ander8nohriften
zeitgenotssischer Theologen verglichen werden. lesHr Arbeit
mochten wir also seine Werke im Spiegel der zeitgssaischen
theologischen Richtungen betrachten, und in den tbissch-
politischen Kontext setzen, weiter Hempels Arbeitsthode
erfassen und versuchen, ihn in eine Schulrichtunignséufen.
Nur die damals meist diskutierten Themen kdénnen Betracht
kommen, dazu gehdren: die Ethik des Alten Testansgentlas
israelitische Prophetentum und die Verbindung undklRArung
der Geschichte und Politik. Zum Schluss wird danruch

Hempels vieldiskutierte politische Position betraeh.






1. Johannes Hempel-Biographie

~Wer Leben und Schaffen von Johannes Hempel, dem &.
Dezember 1964 einer erneuten Attacke seines Lebiaréms erlegen ist,
nochmals an sich voruberziehen lasst, ist beeindituocvon der z&hen
Energie des Arbeitens, dem dieses Leben sich aualten schwersten
dusseren Umstédnden verpflichtet wusste. Noch zwedg& vor seinem
Tode, als der Kranke sich nur noch mit Muhe ausziidken wusste,
konnte der Besucher auf dem Tisch an seinem Krantkett, sduberlich
zusammengebunden und geordnet, so wie es Hempeld Wwar, eine
Habilitationsschrift liegen sehen, zu der noch inkKkrankenzimmer
kritisch zu vergleichende Unterlagen aus der Bibthek geliefert
werden mussten und zu welcher der Sterbende in saidetzten Tagen
sich mihsam das Diktat seines Korreferates abzwangeine letzte
wissenschaftliche Leistung. Das war Johannes Hemp®las hat ihn
schon in jungen Jahren zu einem der fuhrenden Astttementler
gemacht, mit dem es an Breite des Wissens, an uméasier Weite des
Interesses und an Selbstandigkeit des Fragens niwhele Vertreter
seines Faches aufnehmen konnteh.*

Johannes Julius Wilhelm Hempel, evangelischer Tloge
ist am 30. VII. 1891 in einer Pfarrerfamilie (Pauhd Elisabeth
Hempel geb. Philipp) in Barenstein bei Dresden (Baen)
geboren worden und in Dippoldiswalde aufgewachseleine
Gymnasialstudien auf dem Gymnasium ,Zum Heiligen ekiz*
beschloss er mit der Reifeprifung 1910 in Dresden.

Seine Studien an der Theologischen und Philosophgsc
Fakultat (er studierte Altes Testament, Religionsghkichte,
Semitistik, Geschichte zwischen 1910-1914) absohtee er in
Leipzig, promovierte 1914 mit der ArbeitDie Schichten des
Deuteronomiums und wurde zum Dr. phil. graduiert, die
Doktorwirde erlangte er bei Heinrich Zimmern.

Im ersten Weltkrieg tritt er in die Deutsche Armesn,
und am Ende des Krieges geriet er in franzésische
Kriegsgefangenschaft. Aus der Gefangenschaft wurde im
Sommer 1919 verlassen, erst danach konnte er sicader mit
wissenschaftlicher Arbeit beschéaftigen. Im 1920 wer zum

Assistenten an der Universitat Halle ernannt, damaolgte im

YWalther Zimmerli, Johannes Hempel, in: ZAW 78, |



Marz 1920 seine Promotion zum Lic. theol. mit derrbfeit:
Untersuchungen zur Uberlieferung von Apollonius vdiyang
im Oktober des gleichen Jahres auch seine Habiidatauf dem
Lehrstuhl der alttestamentlichen Wissenschaft. Zueimen
Lehrern sind Rudolf Kittel, Nathan Sodderblom, Heiah
Zimmern und Karl Lamprecht zu zadhlen. 1922 heiratedr seine
Studentin aus Halle, Maria Kolbe; aus der Ehe siséchs
Kinder hervorgegangen, davon sind drei in frohem tevl
gestorben.

1924 wurde J. Hempel zum aullerordentlichen Probess
beféordert, in den Jahren 1925-1928 war er tatig adém
Lehrstuhl des AT der Theologischen Fakultat der Uaisitat
Greifswald; 1928 wurde er als Alfred Bertholets Neolger
nach Gottingen gesandt, und wiedermals als Berthsle
Nachfolger 1937 nach Berlin berufen.

Sein Name genoss ein hohes Ansehen nicht nur inurRa
der deutschsprachigen Theologie, dessen Ergebnits dass er
1927 zum Mitglied der ,Society for Old Testament ulity*“
gewdhlt wurde und 1933 zum Ehrenmitglied der ,Sotgiefor
Biblical Literature® ernannt.

1935 veranstaltete er zusammen mit Paul Volz und
Friedrich Stummer in Gottingen den ersten
Alttestamentlerkongress im Deutschland, und im seibJahr
wurde er Mitglied der Akademie der Wissenschaftem i
Gottingen.

Nach dem Tode Hugo Gressmans wurde er mit der
Herausgeberschaft der ,Zeitschrift fiur die alttestantliche
Wissenschaft® anvertraut, die ZAW war unter Hempels
Redaktion das fuhrende internationale wissenschigtté Organ
der alttestamentlichen Wissenschaft. Zwischen Jahr&927-

1944 redigierte er die ZAW alleine, nach den Krig@ann, als



das akademische Leben wiedererbelebt wurde zusammehn
Otto Eissfeldt bis 1959. Aus gesundheitlichen Griémdmusste
er dann die Herausgeberschaft ibergeben.

In den Kriegsjahren &uRerte J. Hempel seine poldhign
Meinungen- die seine personliche Zustimmung mit deMS
Regime und mit der offensiven Kriegspolitik klar mlaten - in
der Chronik der ZAW, spater hatte er jedoch durchsdelbe
Medium (die Chronik der ZAW) seine AuBRerungen mito®em
Bedauern zurickgenommen, und schlieBlich 1963 innean
Rundbrief auch in der ZAW alles widerrufen. Bis 1@6wvar er
beratender Mitherausgeber der ZAW, auch im Jahré&3 &tand
sein Name auf dem Titelblatt der Zeitschrift, altings mit
einem Kreuz versehen.

Als der zweite Weltkrieg ausbrach meldete sich J.
Hempel zum Militardienst, und diente im FrankreicRussland
und Norwegen als Militargeistlicher; die Kapitulatm erlebte
er in einem Lazarett an der Nordseekuste. Nach deém
Weltkrieg ist er schwerkrank zurickgekommen, dann den
Pfarrerdienst im Salzgittergebiet eingetreten — voa&iner
Rickkehr an die Fakultdt konnte keine Rede gewesenn- dort
war er tatig bis 1955. Im selben Jahr wurde er zum
Honorarprofessor ernannt, und von 1958 bis 1964 wear als
Professor Emeritus an der Theologischen Fakultat der

Universitat Gottingef téatig.

Stellvertretend fur Verlag, Mitherausgeberkreis,itMrbeiter und
Leser der Zeitschrift fur die alttestamentliche Wisnschaft habe ich an
der von Walther Zimmerli am 14. Dezember auf dem tGagener
Friedhof gehaltenen stillen Beisetzungsfreier in ekherem Kreise
teilgenommen?®

2 Georg Fohrer, Johannes Hempel, in: ZAW 77, I-IMalther Zimmerli, Johannes
Hempel, in: ZAW 78, I- XI; Cornelia Weber, Altes $mment und vdlkische Frage,
88- 110

® Georg Fohrer, Johannes Hempel, in: ZAW 77, |
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2. Deutsche Christen- Bekennende Kirche

In diesem Einfihrungskapitel mochten wir die reildge
Lage und die religiobsen Bewegungen, die politischEreignisse
nach der Niederlage im |. Weltkrieg und die danacimmer
starker werdende volkische Religiositat und schliieh die
Machtergreifung des im wesentlichen Sinne antisemihen
NS-Regimes, kurz zusammenzufassen. Die antisemitesc
Tendenzen bei der Behandlung und Betrachtung der
alttestamentlichen Bicher waren immer gegenwartight nur
im deutschen Protestantismus, sondern im Christemtu
Uberhaupt. Das Alte Testament war immer in der Gefaseine
Legitimitat und Kanonizitat, sein Daseinsrecht imme
bestatigen zu mussen; ,die Geschichte der Ablehnuas AT
ist so alt wie das Christentum selbst und hat sei@eschichte
wie ihr Schatten begleitet?

Die neueren Angriffe gegen das ATin der neueren
Geschichte Deutschlands fingen schon im XIX. Jh.f ader
wissenschaftlichen Ebene an; Theologen wie Friediric

Schleiermacher, Adolf von Harnaé,kArthur Dinter’ und nicht

* Carsten Nicolaisen, Die Auseinandersetzungen ums dAlte Testament im

Kirchenkampf, 5

® Uwe F. W. Bauer, Antijidische Deutungen des ersfsalms bei Luther und im

neueren deutschen Protestantismus, CV, 101-120

6 Das AT im 2. Jahrhundert zu verwefen, war ein Fah den die grosse Kirche mit

Recht abgelehnt hat; es im 16. Jahrhundert beizigmglwar ein Schicksal, dem sich
die Reformation noch nicht zu entziehen vermochde;aber sein dem 19. Jahrhundert
als kanonische Urkunde im Protestantismus noch puaslerviere, ist die Folge einer
religiosen und Kkirchlichen Lahmung.® So Adolf von akhack in seinem 1920

erschienenem buch Uber Marcion.; in.: Carsten Naiseén, Die Auseinandersetzungen
um das Alte Testament im Kirchenkampf, 12-13

" Arthur Dinter, der die ,reine Heilandslehre* entwkielt hat, aus rein christlichen

Grinden kritisierte die Verninftigkeit des Protestismus, und machte darauf
aufmerksam, dass die Reformation die Moglichkeitrséeumt hatte, die reine

Heilandslehre des NT herauszuarbeiten. Sein Budctygttrden Titel: ,197 Thesen zur

Vollendung der Reformation.“ Mit eigenen Worten deéferfassers: ,Diese ist es

gewesen, welche die arische Heilandslehre in Grumdl Boden verdorben, jidisch

verfalscht und den Popanz des heutigen Kirchendbritums daraus gemacht hat. Da
Luther sie unbesehen Ubernahm, hat die Reformatioder Sackgasse geendet, an

11



zuletzt der Alttestamentler Friedrich Delitzstthestritten die
religiose Bedeutung der alttestamentlichen Biulcheiir fdas
moderne Christentum. Auf nicht-wissenschaftlichebedne bot
die Deutsche Gottesschdueinen neuen religiésen Weg fiir das
Deutsche Reich, wessen Verkunder am liebsten die
altgermanischen Gotter anstatt der judischen Kriggd
gesehen hatten.

Der verlorene |I. Weltkrieg und die darauf folgendaise
riefen in Deutschland einen heftigen Antisemitismuervor,
und so wurde der Weg dem pseudowissenschaftlichen
Antisemitismus und der Rassenmystik geebnet, didlsellich
in der NSDAP ihre politische Verkdrperung fand.

.,Die Bezeichnung Deutsche Christen umfasst eine
Vielzahl von Gruppen mit durchaus heterogenen thegkchen
Anschauungen.” Die Entstehung und die Anfangszeit der
Glaubensbewegung Deutsche Christen ist schwer awksen,
einige kleinere, lokale Gruppierungen sind seit dersten
Halfte der 20er Jahren nachweisbar; wunter den emste
wesentlichen Gruppen gehdrt eine Reichsorganisatiodie
Kirchenbewegung Deutsche Christen in Thuringen sdi227,
spater in Preussen meldete sich eine nationalsastasche
Kirchenpartei unter der Fihrung des Berliner Pfareloachim

Hossenfelder, die an den altpreuBischen Kirchenvweahin 1932

deren engen Wéanden sie sich heute den Kopf einrebi¢se paulinische Theologie
gilt es uns der christlichen Religion mit StumpfdiBtiel auszurotten samt den in ihr
wurzelnden vernunftwidrigen Zwangsglaubenssatzenr;: Carsten Nicolaisen, Die
Auseinandersetzungen um das Alte Testament im Kendampf, 18-19

8 Friedrich Delitzsch, der Alttestamentler und Asshgge wurde mit seinen Bibel-
Babel Vorlesungen und Untersuchungen berihmt. Seédni¢ik des AT &usserte er im

Buch: ,Die grosse Tauschung“, in dem sich zeigigwtark er sich von Lagardes und
Chamberlains Ideen beeinflussen und inspirierenstgsin.: Carsten Nicolaisen, Die
Auseinandersetzungen um das Alte Testament im Kendampf, 16-17

® vgl. Mathilde Luddendorf und der Tannenbergbuna:i Carsten Nicolaisen, Die
Auseinandersetzungen um das Alte Testament im Keankampf, 24

10 carsten Nicolaisen, Die Auseinandersetzungen ums dalte Testament im

Kirchenkampf, 64
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teilnahm. Mit der Sportpalastkundgebung (eher
Sportpalastskandal) im November 1933 erfolgte die
Zersplitterung der anscheinlichen Einheit der GD@ kleinere
Bewegungen. Im GrolRen und Ganzen gehdrten zu dertitleen
der GDC: die volkische Einheit Deutschlands, daskBentnis™
zu Rasse, Volkstum wund Nation als von Gott gegebene
Lebensordnungen; kirchenpolitische und volksmissaoische
Ziele; aber das wichtigste war die Ablehnung all@gdischen.
Nach dem Sportpalastskandal verlieBen viele Mitglee die
Reihen der GDC, zu denen sich auch die bedeutenmste
Theologen zahlten, nur wenige bestatigten ithren
Mitgliedschaft, zu denen sind der wichtigste antmsiegische
Theologe, der Gottingener Kirchenhistoriker EmanuMirsch,
der Giessener Neutestamentler Walter Grundmann, umdht
zuletzt auch der Gottingener Alttestamentler JohasnHempel
zu zahlen...

Gleichzeitig mit der Entstehung der GDC meldetelsivon
der Seite der Theologen und Pastoren, die gegen d-
Regime und seine antisemitische und antiklerikalaltting und
Propaganda heftig protestierten, eine neue Bewegummerhalb
der Evangelischen und Reformierten Kirche, dikekennede
Kirche. Zu ihren Begrindern gehdren der damals Gadttingene
Systematiker Karl Bart und der Neutestamentler RUdo
Bultmann. Die Bekennende Kirche rang um die Bewamgudes
AT als einen Teil des christlichen Kanons, und fiseine
richtige Auslegung. Der Kampf, der sich zwischen ithen

Seiten und ihren Angehoérigen in diesen Jahren ehtefte, ist in

1 Die Richtlinien der GDC, so heisst das Lebensbekans der GDC das am 6. Juni
1932 veroffentlicht wurde, klingen im 4. Artikel sqWir stehen auf dem Boden des
positiven Christentums. Wir bekennen uns zu einenejabenden artgemassen
Christusglauben, wie er deutschen Luthergeist uneldischer Frommigkeit
entspricht.“, in.: Carsten Nicolaisen, Die Auseim@&tsetzungen um das Alte
Testament im Kirchenkampf, 65
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die neuere Kirchengeschichte als dErrchenkampfeingetreten.
L,Eine auffallende Erscheinung des Kirchenkampfes in
Deutschland ist die Falle von Bekenntnissen oder
bekennstnissartigen Thesen aus dem Raum der Bekedae
Kirche.“*? In diesen Bekenntnissen kam es zum confessio der
wahren Lehre, dann die damnatio der Irrlehfe.In den
Bekenntnisself um die Auseinandersetzung kam das AT nur
sehr selten ins Gesprach, doch die Verlautbarung &enheit
der christlichen Bibel, als das Alte und das NeuesfTament,
als Grundlage des reformatorischen Glaubens gals @&line
Grundthese.

Trotz der Bekenntnisse wurden die Fragen der Gendeim
um das AT nicht grundsatzlich beantwortet, so vesBten die
Theologen das Problem zu I|6sen, dass ihren kurzen
Behandlungen Uber die Wichtigkeit des AT fir das deone
Christentum in Broschiren zusammengefasst hattenie D
Broschirenliteratur uUberflutete rasch die ganze d¢hie, aber
nicht nur von der Seite der BK, die Angehoérigen d&DC
waren auch nicht untatig. Die apologetische Argumamnon far
das AT war auf allen Felder der Kirche gegenwartigine von
diesen Broschiren ist von Johannes Hempel verfasise, Altes
Testament und volkische Fragedavon wird aber spater die

Rede sein. Hempel als Deutscher Christ im Untersghizu

12 carsten Nicolaisen, Die Auseinandersetzungen ums dalte Testament im

Kirchenkampf, 99

13 carsten Nicolaisen, Die Auseinandersetzungen um Allde Testament im
Kirchenkampf, 99

14 Zu diesen Bekenntnissen ist zu zahlen: die Krenssle Elberfeld (1932), Wort und
Bekenntnisse westfalischer Pastoren (Pfingsten }93Becklenburger Bekenntnis
(August 1933), Betheler Bekenntnis (August- Novemb#933), Kanzelerklarung
schleswig-holsteinischer Pastoren (2. Advent 1938¢ht Artikel evangelischer Lehre
(November 1933), Erklarung der Freien reformiert8épnode in Barmen- Gemarke (3-
4. Januar 1934), Der Rheinisch-Westfdlische Gemetad ,Unter dem Wort" (18.
Méarz 1934),...; in.: Carsten Nicolaisen, Die Auseiml@nsetzungen um das Alte
Testament im Kirchenkampf, 100- 118
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seinen Volksgenossen und Kollegen gehorte zu den
Verteidigern des AT’s.

Eine schwere Frage war die Jugenderziehung, und im
diesem Zusammenhang der Religionsunterricht und der
Hebraischunterricht. Unter paddagogischer Besorgmishien es
leicht die ATlichen Erzahlungel zu vermeiden oder
vollkommen aus dem Religionsunterricht zu vertrenbe

Die am meisten angefochtenen Themen des AT wareie
Werthohe der Schriften, die Ethik und Moral der bidbchen
Israeliten (die sog. Viehzuchter- und Zuhaltermoyaldie
Herkunft und Botschaft der Propheten, der Hebraischerricht
in den Gymnasien und Theologischen Fakultdten unde d
Verwendbarkeit der ATlichen Erzdhlungen im

Religionsunterricht und in der Predigt.

Als Schlusswort soll hier eine Aussage stehen, @il 13.
November 1933 auf der Sportpalastkundgebung ergtin
;,wenn wir Nationalsozialisten uns schamen eine Krate vom
Juden zu kaufen, dann missten wir uns erst rechhasten,
irgendetwas, das zu wunserer Seele spricht, das 1iste

Religiése vom Juden anzunehmen®*

15 Aus den biblischen Geschichten des AT fliessen rt§@setzt jiudische

Weltanschauung, judisches Gift, judischer Schmufiadische Weltpolitik in die
Seelen von Millionen deutscher Kinder... DemselbenetWwe dienen die Lyzeen und
theologischen Fakultaten, die aus den Steuergrosaes verarmten deutschen Volkes
erhalten werden. Sie sollen zum Nutzen des judiscWelkes beweisen, dass das AT
gottliche Offenbarung sei... Sollte nicht jeder 6ftéiche Unterricht in der judischen
Geschichte und die Verbreitung des AT glattweg w&dn werden?“; in.: Der
Schlesische Erzieher, Nr.19 vom 7.9.1935, zitierach Carsten Nicolaisen, Die
Auseinandersetzungen um das Alte Testament im Kandampf, 135

18 zitiert nach: Klaus Scholder, Die Kirchen und dRstte Reich |, 704
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3. Ethos und Sittlichkeit im Alten Testament

3.1. Die Volkssitte

In den 20er und 30er Jahren des XX. Jh. wurde degBff
Volk und Volkstum zum Zentralthema der deutschen
theologischen Arbeit; die Naturtheologie und
Volksnomostheologi& haben diese Begriffe noch starker in den
Vordergrund gesstellt. Nach dieser theologischercliRiung gibt
es verschiedene gottgesetzte GrolRen, durch die Goktennbar
wird: Zu diesen gottgesetzten Gréssen gehoért auak dolk.

~-Nach dem I. Weltkrieg galt diddee des Volkes als der
zentrale politische Begriff der antidemokratischen
Geisteshaltung“?® Johannes Hempel, einer der bedeutendsten
deutschen Theologen dieser Zeit, beschaftigte si@ihhch mit
diesem Thema. Sein Lebenswerk zeugt davon, wie lheded
das Verstadndnis des Volkstumes fur ihn war; so wexlst er in
seinen Werken einige scheinbar nicht zu vereinbaen
Problemfelder zu verbinden, z.B. das Christentunv-glkstum-
und Germanentum. In seinen Werken Uber das Ethos &d&
untersuchte er die ethische Haltung und das sittBcHandeln
der Israeliten und entwarf gleichzeitig eine Thegie des AT.

Fiur Hempel gibt es mehrere unerlassliche Faktoreane
das Ethos des AT seit Anfang an bestimmen, und zwdre
geographische Lag@ die einheimische Bevélkerufy die

' Die Volksnomostheologie war ein Versuch der Thegdn, die die Weimarer

Republik ablehnten. Sie haben einen Begriff gesédmaf durch den sie das Volk mit
der Religion zu verbinden versuchten: Es handetthsum eine politische Theologie.
Der Staat ist etwas menschlich Geschaffenes, dak \(gemeinsame Seele, Sprache,
Blut, Kultur) hat seinen festen Platz in der goét¢tien Schopfungsordnung. Die
bedeutendsten Theologen dieser Richtung waren: With Stapel, Paul Althaus,

Emanuel Hirsch, in: Cornelia Weber, Altes Testamend vdlkische Frage, 24-37

18 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag3

1 Die Buntheit der Verhaltensweisen des Volkslebebsruht auch darauf, dass
Palastina als Durchgangsland gesehen werden kaas,Adjypter mit Asiaten verband,
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Rassenvermischung Palédstinas, die vorhandene whaddiche
Situatior® und die aktuellen politischen Geschehnisse, mit
einem Wort, die ,Auseinandersetzung mit dem fremdémt“?*
Deswegen ist das Ethos des AT immer mehrschichtedlgeben.
Nach der Landnahme im XIIl. Jh.v.Ch veranderte sidmas
religiose Leben und das Volksleben stark; die Stéenmussten
das soziale System der griechischen Amphykticfieerlassen,
und selbstandige Bindnisse unter den Familien, 2ipp
Stammen im Rahmen des Zwodlfstdmmebundes bilden, deet
Anfang an ihre eigenen kriegerischen Angriffe unhnehmen
mussten. Die Israeliten haben alle ihre Auseinamskdzungen
gegen ihre Nachbarvdolker im Namen eines neuen G@tte
Jahwes, gefuhrt; sie sind nicht mehr bei ihren alte
Stdmmesgottern geblieben. Die Idee der Jahwerelingio
verstarkte die ganze soziale, religiose und polcthe
Entwicklung Israels betrachtlich. Durch die Aufnalkemdes
Kénigtums als politisches Gebilde und mit dem Teatlpau in

Jerusalem wuchs Jahwes religioses und politischesehen?*

weshalb agyptische und asiatische Heere durch dasdLPaldstina gezogen waren, in.:
Johannes Hempel: Das Ethos des AT, 1-6

20 7zwei bekannte Rassen befanden sich dort: Whederasiatische(armenoide) und die

orientalische (semitische) Rasse, die starker war. Diese staR&ssenvermischung
fuhrte zu den bedeutenden kulturellen und religibs&bweichungen, in.: Johannes
Hempel, Ethos des AT, 1-6

2L Wirtschaftliche und kulturelle Entwicklung auf deeinen, religiose und sittliche
Hohenstufe auf der anderen Seite sind eben durchaisht immer paralelle

Bewegungen.“, in: Johannes Hempel, Fort mit dem eAlt Testament?, 11. Das
entgegnet Hempel jenen, die die kulturelle Mindertigkeit der Israeliten

behaupteten, und daraus auf die Minderwertigkeitrerh religibsen Werte und

ethischen Haltung schlossen.

2 H.W. Hertzberg, Johannes Hempel, Ethos des Altestaments, 203

B Das religiose System des amphyktionischen Zwélistiebundes erwies sich als zu
schwach gegen Angriffe der fremden Heere. Es warhhifahig die Lebenssicherheit
der Bundesglieder zu schiutzen. Aus dieser Not etwudaie ldee der religios-
politischen Gemeinschaft und des Fihrertums bzwnigéums, in.: Johannes Hempel,
Ethos des AT, 10-12

% gpater wuchs das Prestige Jahwes durch den Temapelbeiter an, so dass sich
Jahwe neben den Grofen Gottern einreihen konnte.isSodie Jahwereligion zur

allgemeinen staatlichen Religion geworden. In deroEhe des Kénigtums verschwand
die sakrale Bedeutung des Staates langsam, undBadideutung Jahwes als Kdnig
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Die grof3te politische wie religiose Erschitterungnrk mit
dem Zusammenbruch des Koénigtums und mit dem Exiipsk
Tatsache rief zwei verschieden Lebensformen hervdre zwei
ganz verschiedene Ethiken vorausgesetz haben: Dresitee Typ
ist die Diasporagemeind® und der zweite dieMitterlandische
Gemeinde.

Die gegebenen Wirtschaftsstuf®nund die sich immer
wandelnden Kultu¥ haben die Entwicklung des Ethos stark
beeinflusst. Der politische Zusammenbruch und dasilEsind
die starksten Faktoren, die das israelitische EthmalRgeblich
beeinflusst haben. Seit dieser Zeit sind die Hauptkmale des
israelitischen Ethos: dieEntscheidungund Abgrenzungnoch
starker geworden; hier geht es um gewisse Grundedhsing zu

den Menschen und zu den Dingen, und auch zu Gbtt.

Nach dieser kurzen Einfiahrung ist Hempels theologtis

Methode klar umrissen: Er versucht die Hauptmerkmadies

(maelaek) und des Throninhabers &ottessohntraten in den Hintergrund. So konnte
sich ein politisches Ethos nicht entwickeln, denardHerrscher besall durch Weihe
bestimmte Privilegien, die di&ntertanenzu beachten hatten. Das staatliche Leben
blieb aber nur eine kurze Episode in der Geschichdemels, in: Johannes Hempel,
Ethos des AT, 11-12

% Militarkolonie und Handelskolonie zu spater Konigst waren nachwiesbar
Agypten (Elephantine) und Damaskus, in.: Johannesnpel, Ethos des AT, 12

% Die Mehrheit unter den Israeliten waren nach deantinahme Halbnomaden und
Bauern. In der Epoche des Kdnigtums hat sich dane 8chicht der Stadtbirger
entwickelt, in: Johannes Hempel, Ethos des AT, 27

%" Neben der Gestalt des Sprechers (Nasi) ist aush@harakter des charismatischen,
religiés- politischen Fihrers (Nazir) entstandermpé&®er ist zur Konigszeit dann das
Prophetentum (Nabi) entstanden, das auch eine asfsmlitische Bewegung war, die
in Israel wahrend der Kdnigszeit ihre Blutezeit gbh hat.

Der israelitische Gottesdienst und Opferdarbringuhgt seine Wurzeln in dem
kanaanaischem Gottesdienst; die Opfertoten und ®&ieltsprache der Israeliten
tauchen in Ugarit wieder auf. Davon kann abgeleietrden, dass die Pantheonen und
Mythologien beiden Religionen gemein sind. Jahwet ldde Kraft und Macht, sich
selbst an die Stelle der kanaanédischen Gottheitersetzen. Der Gottesdienst ist also
gemeinsemitisch, aber die Priesterschaft ist andederkunft. ,Die Geschichte des
israelitischen Priestertums ist gebunden an dies@ahe, dass die Leviten frih zu
einer jahwistischen Kampftruppe geworden und dusik der an dem maRRgebenden
Jerusalemer Heiligtum gelbte Kultus weitgehepahwisiert worden ist.“(vgl. EX
32,25ff.), in.: Johannes Hempel, Das Ethos des &U-27

% jJohannes Hempel, Ethos des AT, 25-30

18



altisraelitschen Ethos durch ein paar wichtige Kg@goeien
darzustellen. In den 20er und 30er Jahren war e®rbdsslich
wichtig, die positiven Elemente der israelitisch&eligion und
des Judentums darzustellen, weil nach der Machteimgreg der
NSDAP die vdlkische Religiositat immer versuchte,ied
Autoritat des AT zu untergraben, was dazu gefuhrat,hdass
zahlreiche Theologen die Trennung des AT von derrdhe
fordeten und den Hebrédischunterricht an Gymnasiemdu
theologischen Fakultaten ablehnten.

Hempel hat die Bedeutung des AT fur das Christentunmd
fur das Germanentum immer hervorgehoben, obwohl raucr
ihn nicht das ganze AT ein Zeugnis Christus darstel Die
vorexilische Literatur war fur ihn von gréRerer Beuwtung als
die spatere nachexilische Literatur. Der vorexilheam Literatur
widmete er eines seiner wichtigsten Buche®&lthebrdische
Literatur und ihr hellenistisch-jiudisches NachlebenDas
wichtigste Element fir die Beurteilung der Schriftewar die
luthersche Aussage: ,Was Christum treibet”, denncht alle
Schriften besitzen den gleichen Wert.

In Hempels 1932 erschienenen Werkort mit dem Alten
Testament? in dem er das AT vor einem breiten Publikum zu
verteidigen versuchte, schreibt Hempel, dass ,ddsealsrael,
dem das Alte Testament in allen wesentlichen Begltanlen
entstammt, und das Judentum zweigeschichtlich véaisdene
Grossen sind. Das Alte Testament ist ein unterchliches
Buch; sein Geist ist dennoch nicht der Geist Je$UAm Ende
seines Buches figt Hempel noch hinzu: ,Wir dankemserm
Herrn, dass wir mehr haben als nur das Alte TestameAber

wir danken ihm, dass wir das Altes Testament auabdan!“ *°

% Johannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 19
% Johannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 26
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3.2. Kollektivismus und Individualimus

Hempels Methode war es, die Theologie und das Etdes
AT frommigkeitsgechichtlich® herauszuarbeiten. Er versucht
die bedeutendsten Elemente der altisraelitischenligkien und
Frommigkeit in gleichgilltigen Kategorien darzustehl. Bei
diesem Bemuhen, dauernde Kategorien aufzustelleearibeitet
Hempel ausschlielBlich die seiner Meinung nach é&teas
Schriften sowie die prophetischen Bucher. Auf denda&ren
Seite fuhrt seine frommigkeitsgeschichtliche Methodzu
Kategorisierungen, die irrefihrend sind.

In den 20er und 30er Jahren, als die Abschaffungsd
ganzen AT drohte, arbeiteten mehrere Theologen ihre
Theologien des Alten Testameritsaus. In der Debatte ging es
um die Frage, ob es eine Theologie des Alten Tesdnts
Uberhaupt gegeben haben kdnnte und welchen Wertfsireden
heute glaubigen Christen besitzt. Hempel hat zwaxine sog.
Theologie des Alten Testaments oder eine Religiomsghichte
Israels verfasst, aber seine ,Opera Magfakann als eine
vollstdndige Theologie des AT gesehen werden. Fbhn iwar es
immer wichtig, die Theologie religionsgeschichtlichund
frommigkeitsgeschichtlich darzustellen, weil das ATine

altorientalische Religionsurkunde ist. In seiner ,Opera

3 Brigitte Schroven, Theologie des Alten Testamerdwischen Anpassung und
Widerspruch, 81-82

%2 Wie z.B.: Ernst Sellin, Theologie des Alten Testams; Ludwig Kohler, Theologie
des Alten Testaments; Walther Eichdort, Theologies dAlten Testaments I-111,... Zu
Kohlers Theologie des AT schreibt Hempel eine Resden in der ZAW 54, wo er den
Autor kritisiert, weil er die Frage der Geschichtend Religionsgeschichte in seiner
Arbeit weithin ausgeklammert hat, in.: Johannes ke Chronik, ZAW 54, 293-295

% Hierzu gehéren: Gott und Mensch im Alten Testamelthos des Alten Testaments
und die Althebréaische Literatur, in: Hans Joachimaks, Geschichte der historisch-
kritischen Erforschung des AT, 421f

3 So wahr das Alte Testament ein altorientalischidseraturdenkmal ist, so wahr
hebt es sich von den andern ab, weil seine Religsédoch von den Religionen seiner
Umwelt abhebt.“/in: Johannes Hempel, Fort mit deied Testament?, 6. 9
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Magna® stol3t man auf viele augenscheinliche Gegdmséa die
dialektische Darstellung der religiosen Kategorieist fur
Hempel charakteristisch. Liest man sein ,D&ihos des Alten
Testamens”, so stoRBt man auf solche Wortpaare wie:

Indvidualismus- Kollektivismus, Entscheidung- Abgreung,...

Die Problematik der Entscheidung und Abgrenzung’
evozierte die gegenseitige Beziehung vddollektivismus und
Individualismus® Begriffe wie Gemeinschaft und Einzelne, die
den Kollektivismus und Individualismus ausdruckesjnd fur
das altisraelitische Bewusstsein keine Gegensatzir sie galt,
dass die Gemeinschaften (Familie, Stamm, Volk) hesnte
Lebensspharen fir ihre Mitglieder darstellte. DernEelne, der
zu keiner Gemeinschaft gehort, lebt rechtlos, mdokt und
schutzlos im Elend Nach Hempels Meinung ist das
Hauptmerkmal des altisraelitischen Ethos der Kolliekk oder
Gemeinschaftscharakter; oft wurde von ihm der Bdgrider
.Eidgenossenschaft” verwendet, um diesen Charakdes Ethos
genauer zu beschreiben. Der altisraelitische Mensehte auch
mit Gott in einer Gemeinscha®t der altisraelitische Mensch
ist in diesem Sinne der in der vorexilischen Zeieblende

Israelit. Mit Gott in einer Gemeinschaft zu lebehedeutet fir

% Hempel schreibt haufig Uber Entscheidung und Abgneng, ohne diese zwei

Begriffe ndaher zu erklaren. So bleibt es unklab, @s um die politische oder religiése
Abgrenzung geht. Es geht dabei bestimmt um eine ige#& Grundeinstellung zu den
Menschen und zu Dingen, die er erst im letzten Kapides Buches (Das Ethos des
Alten Testaments) expliziert.

% Kollektivismus und Individualismus soll man auf meGebiet des Rechtes und der
Sittlichkeit als Grof3- Ich und Ich verstehen; dieNundenheit des Grof3-lchs mit dem
Ich als ethischer Personalismus, ist unteschiddlbei anderen Vdélkern, in.: H. W.

Hertzberg, Johannes Hempel, Ethos des AT, 203.

Fur das Volksbewusstsein ist diese Beschreibungri@sslich, denn nur das Volk oder
feste Gruppen kénnen sich als ein Kollektiv vetsta, dessen Glieder die Einzelnen
(Individuen) sind. Wie wir noch spater sehen werdeinnd bei Hempel die Begriffe

und Kategorien wie Volk, Volksbewusstsein, Volksigibn,... sehr haufig verwendete
Phrasen.

%" Johannes Hempel, Ethos des AT, 32-35

% Johannes Hempel, Ethos des AT, 35

21



den Menschen die Achtung der Gottesgebote; die induen,
die die Gottesgebote bewahren und ihnen gehorchledmen mit

ihren Bundesgenossen in Solidaritat.

.Kollektivismus und Individualismus sind im AT Kkeim sich zu
einem bestimmten Zeitpunkt ablésende Welten, derllle&tivismus ist
mit dem VI Jh.v.Ch. nicht ausgestorben, noch derdinidualismus erst
im VIIl. Jh.v.Ch. entstanden®

Das Kollektivbewusstsein ist etwas anderes als das
Volksbewusstsein. Hempel vermutet, dass das isitagthe
Kollektivbewusstsein mit dem Erwdhlungsakt und dem
Volksbewusstsein durch die Errettung aus Agyptensdand. So
wurde es sichtbar, dass die Religion die schopfehis Wurzel
des Volkes ist? die Jahwereligion war das vebindende Element
fur die verschiedenen israelitischen Stadmme und die
assimilierte, einheimische paldstinische BevoélkegunJahwe
hat das Volk Israel erwahlt und in einem Kollektiwereinigt.
Das GroR-Ilch Israels tragt die Verantwortung fur edi
Einzelglieder des Ganzen; es ist das ,religése uethische
Subjekt des Volkes.*

Die Volkwerdung spielte nicht nur bei der Landnahme
sondern auch im Kultus eine wesentliche Rolle: Beid
gemeinsam bilden das Zentrum des Kultes. Der Opbabdinger
ist weder der Kdnig noch der Priester, sondern df@sernde
Volk.* Der Kultus beruht auf der Offenbarung; Gott offearh
sich an dem heiligem Ort, und er bestimmt, was ifafs Opfef?®
dargebracht werden soff"

Der Subjektcharakter des israelitischen Volkes &s0ss-

Ich hat fur das Ethos zwei weitreichende Folgen:

% Johannes HempeEthos des AT, 41

‘0 Johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegEra

“1 Johannes Hempel, Ethos des AT, 84

“2 Johannes Hempel, Ethos des AT, 86-87

“3Johannes Hempel, Eine Frage zum ErstgeburtsopfAlY 54, 311-313
“ Johannes Hempel, Chronik, ZAW 54, 294-295
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1. ,ist volkisch-religiosed aber nicht vélkisch-politische8
Ethos.“’ Die VerheiBung und die Drohung gilt nicht dem
Staat sondern primar dem Volk.

2. ,ist wvolkisch-praktisches, nicht zeitlos-theoiethes

Ethos; das Volk steht handelnd wund leidend in der

Geschichte.®®

“ Der Ausdruck: vélkisch- religiéses Ethos ist fiirempel schon in seinen frithen
Schriften von groRer Bedeutung: Altes Testament wddkische Frage behandelt die
Problematik der Volks- und Weltreligion, die firnhdie einzige positive Méglichkeit
von der Sicht der Weltreligion als Weltmission degldt, vgl: Johannes Hempel: Altes
Testament und volkische Frage, 3ff

“ Fir Hempel hat die Politik erst bei den Prophe&inen religiésen Charakter, vgl
seine Schriften: Politische Absicht und politiscWarkung im biblischen Schrifttum,
“" Johannes Hempel, Ethos des AT, 87

“8 Johannes Hempel, Ethos des AT, 89
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3.3. Die israelitische Frommigkeit*

Die Reformation und der Intellektualismus der Auékiung
haben auf evangelisch-religiéser Ebehdie Lehre vielmehr als
die Untersuchung und Darstellung der Frommigkeitvbezugt.
Der Mensch soll sich nichts aufRerordentliches veisen
muissen und die alltdglichen Frommigkeit praktiziare So
reicht es, nur die Bibel zu lesen, da die Bibel die
unerschopfliche Quelle der Gebetsliteratur ist. D&sbet, in
dem die Seele sich ihrer Gottheit annadhert, ist das
Personlichste im religiobsen Leben. Die Gebetstradmnt, die
Entwicklung der Gebetssitten und -formeln, beeindben die
politischen und religiésen Ereignisse.

In diesem Kapitel wird das Zentrum Hempels
theologischer Arbeit dargestellt: die israelitisclredmmigkeit,
ihre religionsgeschichtliche Entwicklung, einige ridh Abarten,
und nicht zuletzt die persdnliche Frommigkeit im Mdeich mit
der Frommigkeit des Volksganzen.

Hempels Untersuchung der Frémmigkeit beginnt frih i
der israelitischen Geschichte, noch vor der Landmah Die
Frommigkeit wurde von den Grol3reichen des Nils uBdphrats

beeinflusst; in Agypten wurden die Israeliten mitem

“ Obwohl die Heilsgeschichte im Zemtrum der Hempélse Theologie steht,

behandelt er in allen seinen Werken die volkischeliRi6sitdt und die voélkische

Frommigkeit. Der gesamten Geschichte der israethisn Frommigkeit hat er zwei
kurze Abhandlungen gewidmet: Aus dem Gebetslebes Aken Testaments und Die
Bedeutung des Exils fir die israelitische Frommigkelie in einem Band erschienen
sind unter dem Titel: Gebet und Frommigkeit in Altdestament, Halle, 1922. Die
Schrift: Die Bedeutung des Exils fur die israelidclkee Frommigkeit, ist seine
akademische Antrittsvorlesung von 1921, in.: Rud8khend, Die &lteren Herausgeber
der ZAW, ZAW 100, 17-18

* In den zwanziger Jahren waren die Diskussionen das AT dramatisch. Die

Verkinder der ,Deutschen Gottesschau®, die die Vamipfer der spéateren, unter dem
NSDAP-Regime verbreiteten Verkiinden des Neuheiderstu(Selbserlésung) sind,
waren Gegner der evangelischen Theologie und KircMehr dazu, s. Ill. Kapitel

,Geschichte und Politik".

® Johannes Hempel, Aus dem Gebetsleben des Altenafesnts 3
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adgyptischen Gebetssitten und —-Formen konfrontieHempel
stellt fest, dass die groRe monotheistische RefoAmenhophis
IV. als Vorbild fur die mosaische Religion dient,von dieser
Zeit stammen die eindruckvollsten Gebet des ganzen
Altertums.“? Moses war Zeitgenosse Amenhophis IV.

Auch die Frommigkeit der benachbarten Vdlker hatsda
israelitische Volk stark beeinflusst. Deshalb fordeHempel,
dass die verschiedenen Elemente verglichen werdeiissen,
und erst danach die spezifisch israelitschen Merkena&on den
kanaandischen getrennt werden kdnnen, denn nur &onlkn die
Eigentimlichkeiten erfasst werden. Im Nordreich echen
Ziuge des primitiven Betens noch vorhanden zu seln:lIsrael
war es an den heiligen Statten von Bet-El und Damo die
Stierbilder standen, auch in spéaterer Zeit dblichdie
Gottesbilder zu kiussel obwohl die Jahwereligion die
bildliche Darstellung der Gottheit streng verbotéatte.

Die GrofRRtaten Jahwes, sein ,Walten in der Geschecht
war auch fur die Frommikeit ausschlaggebend; das Iko
verehrte Jahwe, den gewaltigen Herrn, der die Gashhe
lenkt. Im Zentrum des Kultus stand die Erinnerung &eine
geschichtlichen GroRtateh ,Fir Israel ist Jahwe von Anfang
an ein gewaltiger, seinen Feinden furchtbarer, sann Volke
kraftvoll helfender Gott, dessen Grol3taten den Vidatels feste
Grundlage des Glaubens an seine Fahigkeit diéht*

Die geschichtliche Verankerung, die Kontinuitat der
geschichtlichen Ereignisse sind nach Hempels Meigun

unerlasslich bei der Erforschung des israelitischen

*2 Johannes Hempel, Aus dem Gebetsleben des Altenafresnts 4

* Das Kiissen des Stirbildes war ein starker Ausdrdels Vertrauens; dieser Akt war
bei den Angehdrigen gleicher sozialer Klassen ublic

* Johannes Hempel, Aus dem Gebetsleben des Altenafesnts 7

® Am Anfang der israelitischen Geschichte als Kriggst, spater dann als Bundesgott,
aber immer als der Schépfer und der Lenker der Gedde, in: Johannes Hempel,
Aus dem Gebetsleben des Alten Testamemts8
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Gedankengutes; die ganze altisraelitische Theolodgse eine
geschichtsgebundene Theologie, in deren Zentrum weh
FiUhrung stand. Die geschichtlichen Taten Jahwes ewaflir das
Volksganze von grolRer Bedeutung; fur den einzelnwar es
vielmehr das Eingreifen Jahwes in das Leben des &bdren,
seine Hilfe in der Not, die Genesung von Krankeitendie
Uberbringung des Kindersegens,...

Das schwerstwiegende politisch-geschichtliche Eneig
der israelitischen Geschichte war das Exil: Die aichtlose
politische Situation vor und wahrend des Exils (unde damit
verbundene religiése Lagef.Das Schicksal des Volkes war mit
dem Schicksal der Religion verbunden. Die Jahwegédin
drohte in der Vergessenheit zu versinken. Mit denolke ist
die Jahwereligion auch mit dem Lande verbunden; nur
Jerusalem durfte man Jahwe Opfer darbringen. Es &andie
Tage ohne Konig, Obrigkeit und ohne OpférDie Botschaft
der religiosen Manner konnte aber nicht erstickt rden: Dies

war die Zeit derUnheilsprophetié® In dieser Zeit ist das Volk

* Die letzten 150 Jahren vor 586 waren voll von pisichen Enttauschungen, aber die
Zeitspanne danach war die schwerste Krise in desdhéchte der judischen Religion.
In den letzten Jahren musste der Konig den Assyraaihweres Tribut zahlen, und das
ganze Konigreich wurde den kriegerischen Durchzligamsgesetzt, wahrend die
assyrische Heer wider Agypten gekampft hat. Sanhemat den Tempel verschont,
Nabukadnedzar aber nicht; diese letzte Ereignisehitdte die volkommene Zerstérung
des Volkes und der Hoffnung. Der Tempel, Davids 8wwurde verwistet, die Lade
verbrannt. Das ganze Volk musste das selbst erduldeas es vor 115 Jahren im
Nordreich gesehen haben musste, in: Johannes Henlpiel Bedeutung des Exil far

die israelitische Frommigkeit, 34-35

* In der Tat existiert die politische und die relégie Obrigkeit noch, aber nur in
Babylonien. Die Opferdarbringung wurde unmdglichrste spater ist mit der

Entwicklung der Dispora (Synagogalen) des Judentumie Opferdarbringung

auBBerhalb des Landes (Israel) vorstellbar.

*® Die Propheten boten auch eine Begriindung ihrerolbgie, dass Jahwe der Herr der
Geschichte ist: Das alles geschah, weil das Volk $e@ine sittlich- religiése Haltung

schwere Strafen erleiden musste (Jeremia, Ezechi®b) verwandelte sich die Trauer
und die Verzweiflung in das Sindenbewusstsein. Biésste Schuld der Israeliten war
der Gotzendienst unter Jerobean und Manasse; desweégt der Deuteronomist und
Ezechiel so kultorientiert, und hofft, dass der Kum Zion wieder suhnende Kraft
haben wird, in: Johannes Hempel, Die Bedeutung des! fir die israelitische

Frommigkeit, 37-39
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adulerlich am Tiefpunkt angelangt, innerlich aberthas die

hochste religiose Stufe erreicht. Die Propheten kierdeten,

dass all das Unheil und alle anderen Geschehnissaer Welt

Jahwes Werk seien’ Hier wird klar, dass fir Hempel die
Religiongeschichte das Leitmotiv seiner
frommigkeitsgeschichtlichen Methode ist. Die zwei
bedeutendsten Geschichtsereignissen im Leben deslk&

Israel sind der Exodus und das Exil, deren Folgeack im

Kultus, in der Gebetsliteratur und in der Frommigke
erkennbar werden. Die Katastrophe des Exils, uneé dianach

folgende Periode des Diasporajudentums hat er foldjermallen

beschrieben:

.Kein anderes Volk der Antike hat eine solche gewsdme
Zerreissung dieses nationalen Zusammenhanges aualZeh vermocht,
und kein anderes hat eine derartige Aufsplitterusginer Glieder in die
Diaspora ohne Rickhalt an einen lebendigen eigemskichen
Organismus aufzuweissen, und doch sein Volkstum adeptet.“®

Im Exil entwickelte sich in der Jahwereligion die
Zukunftshoffnung, deren Hauptprotagonisten Uberwead die
Unheilspropheten waren. Hempels Meinung nach singd drei
Kernpunkte, die fur die Begrindung der Zukunftshofing
galten: 1. der Gedanke an die Macht Jahwes; alstGketr Welt,
kann er sein Volk irgendwann retten. 2. Nicht um sde
Menschen Willen will er eingreifen, sondern um sernselbst
Willen. Er will Israel retten, um seinen Namen varer Welt
wieder zu Ehren zu bringen. ,Seine Ehre ist mit defs Wohl
unaufléslich verbunden® 3. Jahwes Barmherzigkeit: Vor allem

Hosea wund Deuterojesaja haben in seinem Wesen die

* Die Drohprophetie, und die Verkiinder des Unheiladseine frithere Erscheinung:
Amos, Hosea,... aber durch das EXxil erreichte sieGastalt des Jeremia, Ezechiel,
Deuterojesaja ihren Hohepunkt.

® Johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegEra

® Johannes Hempel, Die Bedeutung des Exil fiur dimésitische Frommigkeit, 41
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erbarmende und vergebende Gnade als die Hauptsashannt®

Trotz dieser Religionsentwicklungen ist die Jahweégion
eine geschichtliche Religion geblieben. In dieseeiZbegannen
die nationalen Schranken des Jahweglaubens zu Zbafha
Jahwe kann sein Land verlassen: Jeremia und Ezelghwie
seine Gegner haben die Jahwespriche aulBRerhalb Israe
empfangen. Durch Deuterojesajas Frommigkeit entsteder
Gedanke der Weltreligioff, in seinem Zukunftsbild bekehren
sich auch die Heiden zu JahWe Die kommende Heilszeit ist
nicht allein fur Israel bestimmt. Das Zukunftsbildt kollektiv,
dem einzelnen bleibt es verschlossen. So wurde Jalkzwm Gott
des Himmels und der Erde auf einer Seite, aber azam Gott
des Einzelnen auf der anderéh.

,Das Gebetsleben des AT beruht auf der Erfahrungsd
Volkes, dass sein Gott Jahwe ein machtiger, der htégste, ja
der einzige Gott sei®® Gebetsinhalte spiegeln die GroRtaten
Jahwes wider; dort, wo die Frommigkeit auf kinstileeche
Weise ausgedrickt ist, entsteht der Lobpreis. Hempreeint,
dass der Lobpreis das israelitische Denken seit 8&Ard an bis
zum NT begleitet; ,ein Motiv hat im Lobgesang seinfeste
Stelle: der Schopfungsgedanké’®

Kern der israelitischen Frommigkeit und des Glauleist

laut Hempel folgendes:

W0 Weltenschicksale sich entscheiden, Weltreicherhufziehen
und wieder vergehen, kann nur ein Glaube Bestandérm, der in seinem
Gott den einen Herrn der Welt zu sehen vermag! Udikese Kraft hat

®2 Johannes Hempel, Die Bedeutung des Exil fur dimésitische Frommigkeit, 41

% Mehr zum Gedanken der Weltreligion und Weltmissien Johannes Hempel, Altes
Testament und volkische Frage, 3ff

% Vielleicht die wichtigste religidse Leistung desxiEs, unerlasslich fiur die
Weiterentwicklung der israelitischen Eschatologie.

® Johannes Hempel, Aus dem Gebetsleben des Altenafesnts, 17

® Johannes Hempel, Aus dem Gebetsleben des Altenafesnts, 18

6" Johannes Hempel, Aus dem Gebetsleben des Altenafesnts, 19
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von allen Vdélkern, die damals im Wechselspiel deresxhichte ihr
staatliches Dasein als freie Nationen verloren, nwines gehabt,
Israel.“®®

In dieser kuzern Darstellung der israelitischen
Frommigkeit ist Hempels Methode noch klarer gewonde
Hervorgehoben wird die Wichtigkeit der persdnlichen
Frommigkeit und des Gebets des Einzelnen fur dietEimklung
des alttestamentlichen Ethos. Trotz all der gesdHichen
Ereignisse und Misserfolgen steht der Exodus und daxil im
Zentrum der judischen Theologie; wahrend des Exelduhr die
gesamte Religion wesentliche Anderungen und eine
Weiterbildungen auf allen religiobsen Ebenen. Einplekt wurde
aber aufRerordentlich stark ausgearbeitet: Die redsge und
sittliche Abgrenzung des Volkes von allen unreinBmngen und
Gegenstanden wie auch von anderen Vdlkern. Ohne sdne
Schritt ware der Jahweglaube wéahrend des Exils sdhn

verlorengegangen.

% Johannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 11
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3.4. Die Abgrenzung als ethisches Prinzip

Der theologische Grundgedanke des Jahweglaubents is
dass Jahve gerecht ist, und Gerechtigkeit Ubt. Ubkahwe
ausgesprochene Aussagen wie Wahrhaftigkeit und
Zuverlassigkeit sind keine abstrakten ethischen Prinzipien,
sondern reale Ausdricke des Bundesgedanken. Jahweée i
gerecht wie der irdische Richter, der das Schlecheeurteilt.®

Nach Hempels Meinung fordert Jahwes Gerechtigkeihe
andere Haltung gegeniber den Gegenstanden, Mens.cherd
eine starke religiose Abgrenzung gegeniber allenrédinen und
fremden Volkern. Diese Abgrenzung ist der Grundstedes
exilisch-, nachexilischen judischen Ethos: ,sie isgrimar
religios-kultisch, als Grundforderung hat sie dieeMhrung
anderen Gotter ausgeschlosseff.Die moralischen Tabugebote
regelten das ganze alltagliche Leben. Die Ehe, Atb.e.
erfuhren einen stark abgrenzenden Charakter: die Bht einer
nicht- Israelit/in wurde ausgeschlossen, die Ehedruwurde
mit dem Tode bestraft; die tagliche Arbéitist unerlasslich,
weil von der Arbeit die Kultur abhangt. Alle nichdraelitischen
Kulte und Brduche wurden durch Gewalt abgeschaff$.o
wurden z.B. einige perverse Vergeh®n (widernatirliche

Verirrungen) den Kanaanitern zugeschrieben (z.B&adPBrastie),

® Johannes Hempel, Ethos des AT, 151-153

* Sie hat die Verehrung anderen Goétter ausgescllos®aneben filhrte man aber
andere Vorschriften ein, wie z.B. das Gesetz und &abbath, die dem israelitischem
Leben eihen Rhytmus geben und durch die profamasétzung das ganze Volk
ergreift; die Beschneidung bindet das Individuum éi® Gemeinde und an das Volk.
Weiter galt das Verbot der bildlichen Verehrung Wwals. Das Kindsopfer und die
sexuelle Orgiastik im Kult (sakrale Prostitutioniedeinen Grund fir die Ablehnung
einer Gottin neben Jahwe darstellt) wurden eingefiihspater aber vehement
abgelehnt, in: Johannes Hempel, Ethos des AT, 11556

" Durch dieses Gesetz wurde der Sabbath zu einefrefieBestandteil des
Alltagslebens.

2 Diese widernatiirlichen Verirrungen wurden in denck&rbaukulten der
kanaandaischen Religionen praktiziert, die spaternvden Israeliten vereinahmt
wurden.
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wie etwa die Opferung des erstgeborenen Kindes. Im AT
wird der Kampf gegen die Unsitten der heidnischendlker
geschildert, die das Volk Israel in Versuchung fiéemrwollen’

Gott und Mensch gehdren zusammen, nicht aber Gott u
Tier. Durch diesen Schritt wurde der Anthropomorpmus
Jahwes zum Kampfmittel gegen die kanaanaische
Ackerbaureligion. Aber Jahwes Anthropomorphismust hauch
seine Grenzen, wie z.B. die Sexwualitat, die fur ihn
ausgeschlossen wurde; neben Jahwe ist kein Plate ¢ine
weibliche Gottin”

Das System der Gesellschaft im 1. Jh. v. Ch. war
zweifaltig: Monarchische Stadtstaaten unter der Fuilg eines
Kénigs oder einer Adelsfamilie waren mafRRgeblich. eDi
einheimischen Kanaaniter lebten unter der Herrsdhafon
Tyrannenkénigen, in militdrischen Verbdnden (Dagembande).
Die Israeliten wurden auch dazu gezwungen, die Form
staatlich-kdniglicher Fihrung anzunehmen. Damit e&hsint
gleichzeitig ein neues religidos-politisches Phéaname die
Gottlichkeit des Kodnigs, die durch Adoption oder Zgung
moglich wurde; der Konig wird zum einzigen Trégered
Willens und der Kraft Gottes. Das Kénigtum ist eirfsdinde, da
die anderen Volker auch Ko6nige besitzen, weshalbnde
Israeliten die Ubernahme der Sitten fremder Volkeerboten
war.

Der Gedanke derAbsonderungrief bei ringsumlebenden

Volkern den Antisemitismus hervo®.

® Johannes Hempel, Eine Vorfrage zum ErstgeburtsqpZdW 54, 311-313

" Johannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 10

» Johannes Hempel, Die Grenzen des Anthropomorhisdatsves im Alten Testament,
ZAW 57, 79

® Johannes Hempel, Ethos des AT, 171-178
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.Das religios tolerante Heidentum musste notwendiggus dem
Andersseinswollen des Judentums das wegwerfende eUrt des
Schlechterseins der anderen heraushéren, und esvanttete auf solche
Herabsetzung mit der Abwehrreaktion des Hassé5s.“

Diese Verhaltnisse in der Zeit des AT spielten neine
untergeordnete, unbedeutende Rolle. Die Haltung der
Absonderung war auch fir die israelitische Aussehpi& von
grosser Bedeutund®

,Diese Tendenz zur Abgrenzung und Unterscheidungt ha
endlich dazu gefiuhrt, dass der Begriff des Untersidens
selbst innerhalb des religiosen Ethos Israels derithin
herrschende geworden ist®™Im taglichen Leben wurde auch
zwischenrein und unrein, heilig und profan unterschieden. Mit
der Problematik der Absonderung wund Abgrenzung der
Israeliten sind die Angriffe auf das AT verbundesp wie in
der Zeit des AT die Religion der Israeliten durchied
ringsumlebenden Heiden angegriffen wurde, ist ddbgeauch
zu Hempels Lebzeiten auf der theologische Ebene spad.
Viele Theologen wollten das AT abschaffen, weil d&r sie
nur far das Gesetz stand. Hempel aber machte aufmerksam
darauf, dass das Gesé?znur ein Teil der alttestamentarischen
Schriften sei.

Sein Bemuihen, das AT zu verteidigen, versucht ermrau

die Worte Luthers zu untermauern, denn dieser sclhhte

.Als Gesetzist das Alte Testament dedJuden-Sachsenspiegglder
uns Heiden nichts angeht; wer aber das Werk Chriseéirstehen will, der

" Johannes Hempel, Ethos des AT, 178

® Johannes Hempel, Ethos des AT, 178-180

" Johannes Hempel, Ethos des AT, 180

®Fur den fuhrenden Theologen der Deutschen Christemanuel Hirsch, ist das ganze
AT ein Gesetz (siehe sein Buch: Das AT und die Rgedles Evangeliums). Hempel
hat das AT nicht so streng abgeurteilt wie seintt@igener Kollege und Freund.
Hempel unterschied wie Sellin und Seeberg zwei Tamakn innerhalb des AT: eine
kultische (gesetzliche) und eine prophetische Terzjein.: Carsten Nicolaisen, Die
Auseinandersetzungen um das AT im Kirchenkampf, 79
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muss zuvor wissen, was Siunde ist; und Sindenerfalyruund
Siundenerkenntnis entziindet sich nur am Geselz.«

Neben dem Gesetz versinnbildlicht das AT fiur Hempel
auch das lebendige Zeugnis des Glaubens und der déna
dessen Verkérperung der Urahn Abraham st.

Um die Gebote zu befolgen ist kein Verstehen, send
nur bloBRes Gehorchen von NOten. Gehorsam sein uatdwks
Willen erfullen bedeutet seine Stimmehdren, denn das
Nichthérenbedeutet das Nichtwollen. Wer das Gesetz hort, der
ist fahig es auch zu erfillen. Die Ethik des AT islheonome

Gehorsamsethik®

8 Johannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 5
8 jJohannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 5
8 Johannes Hempel, Ethos des AT, 185-194
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4.Die Propheten

4.1. Die prophetische Botschaft

.In der Tat ist das Gefiihl fiir die Ubergewalt einéremden Macht
nirgends so gross wie in dem Typus religiosen Eréals, der in dem
israelitischen Profetismus seine héchste Verklaruggfunden hat.*

Neben dem Ethos, in der theologischen Diskusion der
ersten Halfte des 20. Jhdts. galt als ein lebendgidgehema des
israelitischen Prophetentums. Zwischen der deutsebitkischen
Religionsbewegung und den Angeho6rigen der Bekennemnd
Kirche entfaltete sich eine lebendige Diskussion eiibdas
Prophetentum, wozu auch J. Hempel ernsthaft beiggem hat.
Die extremen Fronten der Diskussion waren: die Aeiung der
Propheten (Anton  Jirku, Kurt Mohlenbrink) oder die
vollkommene Verwerfung der prophetischen Schriftemegen
der rassischen Minderwertigkeit (Reinhard Walz).

Reinhard Walz in seiner Dissertationsschrift verfticdas
Prophetentum auf Grund einer Rassen- und
Religionspsychologie zu untersuchen, wund es in @ine
Rassentyf® einzureihen. Nach Walz gehéren sie in die
Wistenldndische Rasse, sie sind keine Arier, deseuveghat
Walz kein Interesse das Prophetentum zu retten udtk
prophetische Literatur fur die deutsch- voélkischeirg&he

wichtig zu halten.

8 Johannes Hempel, Gott und Mensch im AT, 95

% Titel von Walzs Dissertationsschrift: Psychologiker prophetischen Berufung.
Beitrage zur Psychologie des semitischen Menscherlin 1942. Walz unterscheidet
drei Rassentypen: arische, vorderasiatische und teniéndische; die Propheten
gehoren in die wistenlandische Rasse, charaktexébtist fir sie die Gegenwarts- und
Augenblicksbezogenheit, sie sind die Offenbarungssohen, bereit zur

Selbsthingabe. Das bezeugt auch die kurze Rede Rimpheten: die Offenbarung
stirmt auf den Propheten ein im Hier und Jetzt wwdingt zur Verkindigung, in.:

Reinhard Walz: Psychologie der prophetischen Bengful24-126
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Gegenpol zu Waltzs Schrift galten die historischen
Arbeiten von Anton Jirk®, in denen er versucht den Propheten
einen ,Arierpass® auszustellen, und so ihnen in der vélkisch-
national gepradgten deutschen Kirche einen Raum eben. Von
der Seite der Bekennenden Kirche &uBerte sich Vodkm
Herntrich in seinem Amos Komment® seiner Meinung nach
seien die Propheten die Offenbarungstrager Gottedas
Prophetenwort ist Gotteswort, daneben verzichtet riteich
aber volkommen auf die Gerichtsbotschaft der Progeme der
Bund zwischen Gott und Israel sei unaufhebbar, unde
Propheten seien nur Funktiondre des GottesvolkRedohannes
Hempel lehnte die Entwirfe Walzs und Jirkus ab (cdw er
auch eine Rassenvermischung verschiedener Vdlkeaftwoll
behauptet), aber er war auch viel vorsichtiger &lerntrich.

Einige Theologen versuchten die Propheten wegenerhr
fremden Geisteshaltung unter den Israeliten von d®milistern
oder zumindest von nicht-jidischer Abstammung zuswen. Es

war abermals Anton Jirkd der mit dieser These aufwartete,

8 Anton Jirku (1885- 1972), in seinen Biichern (ibde dseschichte Paléastinas: Die
altere Kupfer- Steinzeit Paldstinas und der bandkeische Kulturkreis (1941); Der

Kampf um Syrien- Paldstina (1942) unterscheidetkdireinen dalteren und einen

jungeren Chalkolitikum, die Bandkeramikkultur dedegen Chalkolitikums Palastinas

zeige eine gewisse Verwandschaft mit der europdsciBandkeramikkultur dieser

Zeit, so vermutet er, dass urspringliche europaésstolksgruppen im 4 Jt. v. Ch.

nach Paléastina auswandern sollten und dort sesspaftorden seien, und ihrem Blut
ging nichts mehr definitv verloren, in.: Anton Juk Die altere Kupfer- Steinzeit

Palédstinas und der bandkeramische Kulturkreis, $4-1

8 Klaus Koenen, Unter dem Dréhnen der Kanonen, 56

8 \volkmar Herntrich, Amos der Prophet Gottes, Gotiém 1941

8 Volkmar Herntrich, Amos der Prophet Gottes, 11

% Nach Jirku in seinem Buch (Der Kampf um Syrien- |&ina) versucht er

nachzuweisen, dass es sich bei den Philistern unierAgehandelt haben musste. Die
meisten Propheten stammten aus Judaa, wo die idiaetie Bevdlkerung mit den

Philistern sich vermischte, die von ihnen verkinglebheue Gottesschau sei ein
philistdisches Erbe, so wie auch die Verkindigungr denseitigen Vergeltung. Jirku

schliesst seine These mit der Feststellung ,dassGettesgedanke der Propheten so
unsemitisch wie nur méglich sei.
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weiter noch Theodor Fritsch und der freiwillige NSDAP-
Propagandist Houston Stewart ChamberlafnSie wollten den
Propheten von seinem judisch-israelitischen Volksund
Seelentum I6sen, und fir das eigene Blut (arisch)Anspruch
zu nehmen® Johannes Hempel ist auch in dieser Diskussion
nichtern geblieben, in dem er seine Stimme gegene di

Arisierung der Propheten und Jesu erhoben hat; &rreibt:

.Man macht sie zu Indogermanen, die eben um dieser
Rassenverschiedenheit willen von den Juden verfolgihd getotet
worden seien. Nun kann es kein Zweifel unterliegedass in der grof3en
Masse der Voélker und Wanderscharen, die im Laufer deahrtausende
Uber Palédstina hinweggerast sind, auch Indogermansith befunden
haben. Aber um deswillen die Propheten rasseméassog ihrem Volke
zZu trennen ist gewiss gut gemeint, aber sachlichhahtbare Willkir.“*

Nach Hempel ist der Prophet defOffenbarungstrager
Gottes ein Werkzeug, welchem es bewusst ist, dass die

Offenbarung nicht seine eigene Leistung ist; in séen

L In seinem Buch: Der falsche Gott. Beweismateri@liggn Jahwe, 1911 schreibt er
dariber. Albrecht Alt schreibt Uber dieses Buch: s,efehlt dem Buch die
wissenschaftliche Haltung, und so ist vorauszusehwas bei solchem Widerstreite
zwischen Willen und Wissen, bei solchem Ubergewidiets Willens ohne Zucht durch
das Wissen entstehen muss; das kdnnen nur Wunsxdbht Wirklichkeitsbilder sein.”,
in: Albrecht Alt, Fidhrung zum Christentum durch dad#lte Testament,
Vorbemerkungen, 10

Johannes Hempel Fritzschs Buch ironisch beschraillst ,Gotteslasterungsprozess®;
in.: Johannes Hempel, Chronik ZAW 59, 211

%2 Die Propheten seien, in denen arisches, vom semitn Voélkerchaos
verschlungenes Blut lebendig wird; auf allen Gelkiet der Kunst, Musik,
Wissenschaft, und in der Religion waren sie die geédes arischen Blutes, und damit
auch die ersten Verkinder héchter Gedanken, inausl Koenen, Unter dem Drdhnen
der Kanonen, 36-37; H. S. Chamberlains Buch tragh dritel: Der Mythos des XX.
Jahrhunderts.

% gpeziell Theodor Fritzsch hat nur einige Ziige d@®phetentums wahrgenommen,
seine Behandlung ist gegen das moderne Judenturnclgert, daneben ldsst er ausser
Acht die fast 3000-jahrige Geschichte des Prophtiars und Judentums. Sein
Ausgangspunkt ist, dass die Propheten aus den jiidiegchen Familien aus Syrien
abgestammt sein sollten, weil einige nicht-semitisdNamen in Syrien, haufiger als in
Palastina belegt sind. So sollten die Propheten sdtbstandiges Gastvolk, das Jahwe
verehrt hat, gewesen sein; das ist aber eine gesdliche Unmdglichkeit. Dem Autor
ist die Religion eines Volkes ein Produkt der Rassin.: Joachim Begrich; Die
Propheten, 45-48

° Johannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 19
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Bewusstsein ruht das Fremdheitserlebnis des Prophét Die
innere Haltung des Propheten ist ein ,Bejahtes Goteiden“®
Zwei malRgebende Gefuhle erwdhnt Hempel bei den Pmedpn,
sie sind das Abstandsgefufil (Furcht Jahwes) und das
Vertrauensgefuhl (Barmherzigkeit Jahwes): Das Momedes
Vertauens ist dort deutlich, wo Gott sich nahertureEht und
Vertrauen gleichzeitig zu fuhlen bedeutet die VogHung des
letzten Tages, wenn die N&he Gottes Heil aber audhheil
bringt.®® Nach der prophetischen Literatur kénnen wir
feststellen, dass wenn das Wort Gottes ergeht, Uhhe
geschieht” Das Bewusstsein um den Abstand des Menschen vor
dem Gott wurde Uberhaupt nicht als Last verstandagssen
Zeuge der Titel ,Knecht Gottes" ist, was die Selbskeichnung
der Frommen ist, und nicht die sklavische Minderwigkeit der
Menschen bedeutef?

Eine viel diskutierte Frage war, ob das prophetisch
Erleben™ als Wachbewusstsein oder als Ekst®éeverstanden
werden soll. Nach Walz ist weder das eine noch dasdere
Charakteristikum far den Propheten passend; das
Wachbewusstsein sollte fur die nordisch-arische Ras

zugeschrieben werden, und die Ekstase ist auch tich

®Der Zwangscharakter des Prophetenseins ist im Beisgles Jeremia deutlich
demonstriert. Das muss verkindigt werden, was Jahwe in den Mund legt, nicht das
was die Menschen hdren wollen. Wenn das prophe@st®Wort Uber das kommende
Unheil redet, so fligt der Prophet zubrohwort immer auch einrScheltworthinzu.

% Johannes Hempel, Der alttestamentliche Gott. Seémicht und sein Heil, 51

° Mit dem Wort: Abstandsgefiihl kann man das bezeihnwas die altorientalichen
Volker als Religion verstanden haben, das ist d&srght vor Gott“, in.: Johannes
Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 15

% Johannes Hempel, Gott und Mensch im AT, 27-28

% Jes 31,4

199 jo0hannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 17

1 Klaus Koenen, Unter dem Dréhnen der Kanonen, 55

2 per Frage nach der Extase hat Hempel eine seirdmifien gewidmet, die: Mystik
und Alkoholekstase, Greifswald, 1925. Das erschierder Reihe: Die Alkoholfrage in
der Religion, Studien und Reden. Wie es der Autor Vorwort schreibt, wurde das
Buch ,auf der 20. Jahresversammlung des Vereinstiakster Pastoren im November
1924 in Dresden” vorgelesen.
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zutreffend. Das prophetische Erlebnis habe nichts
Rauschhaftes, sondern charakteristisch sei die ,starkenheit
der wilstenlandischen Seele ist ihre eigenartige
Zeitenthobenheit, Zukunftsenthobenheit, ihr vollige
Eingetauchtsein in die volle Gegenwart des aufglden
Augenblickes.4%

Nach Hempel kann das prophetische Erlebnis als Bket
verstanden werden, mindestens des altesten Prophetes: Das
Jahve- Erlebnis ist keine mystische Versenkung, gase
Kontemplation, sondern .starke Antriebe zum tatigen
Handeln.?” Hempel unterscheidet zwei Arten der Mystik die
mit der Ekstase zusammenhéangen: die Begnadungsmysind
die technische Mysti®® Unter dem Begriff Ekstase versteht
Hempel das, wenn .die Sprengung des normalen
Wachbewusstseins durch Ubermachtige andere Seelealte"
sich vollzieht. Bei den Propheten des alten Testatse kann
mit dem Fall der Begnadungsmystik gerechnet werd¥nDie
Form der Begnadungsmystik ist der Akt Jahw¥%.

13 Reinahrd Walz: Psychologie der prophetischen Bangf, 128

104 Johannes Hempel, Gott und Mensch im AT, 104

15 uUnter Mystik will Hempel einen von den drei moghen Wegen der
Gotteszugehorigkeit der menschlichen Seele wisgha,drei Wege sind: der Weg des
Intellekts (ratio), der Weg des Galubens und der gWaer Mystik, in.: Johannes
Hempel, Mystik und Alkoholekstase, 7-8

19¢ Bej der technischen Mystik handelt es um die, matiler Absicht herbeigefiihrten
ekstatischen Erlebnisse. Sie konnten durch kunk#dic Mittel wie Alkohol,
Rauschtrank, Kohlensaure, Tabak, Lachgas, Atherhwsdeldampfe herbeigefiihrt
werden; oder mit bestimmter Bewegung: Tanz, odershu, in.: Johannes Hempel,
Mystik und Alkoholekstase, 11-13

7 johannes Hempel, Mystik und Alkoholekstase, 5-8

18 Es ist das wichtigste Unterscheidungsmerkmal dgrossen israelitischen
Prophetie, dass sie sich von der Alkoholinspiratiganzlich ferngehalten hat. Einmal
héren wir davon, dass einer der Propheten, Elisah dlurch ein kinstliches Mittel,
durch die Musik, in den ekstatischen Zustand vezeat |dsst (2Kd 3,15), in allen
anderen Fallen haben wir es mit ungesucht auftréésn Ekstasen zu tun, es mag
immerhin das Warten auf die Ekstase ihr Eintreteagbnstigt haben. Bei ihnen ist die
Ekstase ein freier Akt Jahves und die Offenbarumgt der sie sich begnadigt wissen
will, steht allein in dem souverdnen Willen der ®wo¢it. Will man bei ihnen
Uberhaupt von Mystik sprechen, so handelt es siochaine Begnadungsmystik, die zu
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Joachim Begrich meint, dass das gemeinsame Erleldas
Ektase den Zusammenhalt der Prophetenkreise gibtie S
versuchen den Zustand der Ekstase noch mit du3avetiel zu
fordern'® Jahves Offenbarung ist sein Eingreifen in den
Weltlauf gewesen, ,Kraft- und Machttaten sind dieidungen
seines Geistes!® Diese Kraft des Geistes konnen wir im
dltesten ekstatischen Prophetentum sehen. Die p®tihen
Forderungen der Propheten spiegeln diesen aktiven
Jahveglauben wiedef'

Im frihen Konigtum galt der Prophet noch als Sehais
begabter Zaubermartf, der tbernatirliche Krafte besaB. In der
Person Mose koénnen wir auch einen Propheten erbditk
Jahves Propheten vermdgen die Zukunft zu enthllleder zu
verbergen®® Die alttestamentlichen Propheten standen in einem
geschichtlichen Raum, in einem bestimmten Volkstuim, einer
bestimmten Zeit der wechselvollen Nationalgeschiehtn dem
sie reden, wirken und Bedeutung beanspruchen wollaber
keine Ahnung hatten dartuber, dass ihre Botschaftchaufir
andere Zeiten und Menschen bedeutungsvoll sein ken#

Der wahre Prophet leidet aufgrund seiner Berufungdu
seines Sendungsbewusstseins. Ihm wurde seine Beargifund
Botschaft durch die ekstatischen Erlebnisse zugHteider
Dienst ist das Lebensziel des Propheten, aber wendient, ist

nicht wichtig, so wird das Berufungsbewusstsein zum

aller technischen Mystik in dem starksten Gegensateht.”; Johannes Hempel,
Mystik und Alkoholekstase, 21

199 joachim Begrich, Die Propheten, 31-32

19 30hannes Hempel, Gott und Mensch im AT, 104

11 johannes Hempel, Gott und Mensch im AT, 103-104

12 Eine eigenartige Form des israelitischen Proph&uers vertrat Elisa, der auch im
Kultbereich des Staates beruflich tatig war. Er warcht nur ein Medizinmann
sondern er heilte Krankheiten Uber Entfernunge nahis.

13 johannes Hempel, Gott und Mensch im AT, 125

14 joachim Begrich, Die Propheten, 29. 33
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Sendungsbewusstseill> Die, von Jahwe berufene Person ist
nicht nur Mitleidender der Offenbarung und der Bohaft,
sondern auch Mitgestaltender und Mitverantwortlich®®

Die Kategorie des Individualismus und Kollektivizm hat
Hempel auch bei den Propheten ausgearbeitet, siehasmn in
einer paradoxen Situation; der von Jahwe erwahlt gehdrt
zum Jahwevolk, aber Dbleibt aus der Volksgemeinsdhaf
ausgeschlossen, so bilden die Propheten untereieandine
Gemeinschaft einer héheren Ordnung.Auch &uRerlich fallt
ein Prophet seinen Zeitgenossen auf, er trug eingeeartige
Tracht, einen rauhen, haarigen Fellmantel mit lemdem Gurt
(vgl.: 1Ko 19,19; 2Ko6 1,8; 2,8; Sach 13,4). SeineruBt,
Gesicht, Stirn ist oft von tiefen Wundennarben zisgen (vgl.:
1K6 18,28; Sach 13,4). Sie treten nur selten eimzeluf; sie
leben gewdhnlich in Prophetenschwarmen von groRemféng,
wir kennen Zahlen bis 400 (vgl.: 1K6 22,6). Ilhre
Lebensgemeinschaften kdnnen mit den religiosen Qrde
verglichen werden; sie sind zwar keine berufsméafigksketen,
sie kénnen aber eine Familie haben, besitzen einusdand
eigenes Vermodgen. Jede prophetische Gruppe hat eine

Autoritat, die anderen sind Prophetenséhne oderhider.*®

115 johannes Hempel, Gott und Mensch im AT, 125- 126

18 Auf ihm beruht die Vermittlung von Jahves Willent muss es verkiindigen, was er
durch Traum, Vision, etc. empfangen hat. Dazud#t Beispiel Amos der Judaer, der
gegen das Ketzerkdnigtum des Nordreiches entbotemd®; Jeremia muss den Tag
Jahvesverkindigen, obwohl er es nicht herbeigesehnt hsin Fluch muss er nicht
fur das ganze Volk, sondern fir seine personlicizegner schleudern Die Propheten
wie Hosea und Jeremia sehen die Sinden der Ismaeliticht nur von Gestern und
Heute, sondern versuchen die Sindengeschichte Israen Anfang an zu begreifen,
in: Johannes Hempel, Gott und Mensch im AT, 110-125

17 30hannes Hempel, Gott und Mensch im AT, 120-121

18 joachim Begrich, Die Propheten, 30-31
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4.2. Prophetie und Geschichte

,Das Problem, die Geschichte zu deuten, entsteht am

Misserfolg.“*

Das Problem der Geschichte bei den Propheten isg en
verbunden mit der Politik, es waren geschichtlickeeignisse,
die zugleich auch politische Ereignisse waren. FHiempel war
es als Thema immer wichtig, die Geschichte und dielitik im
AT zu verbinden und zu deuten, danach einige Motivder
Folgerungen als Rat oder Warnung flr seine Zeit zu
applizieren. Die wichtigsten geschichtlichen Ereigeae bei den
Propheten fallen in die Periode des Kdnigtums unandch in
die Exilszeit; die prophetischen Reden richten sich
Uberwiegend gegen die Institution des Kdnigtums ugegen die
politischen Schritte, die zum Exil gefuhrt habé¥. Die
Propheten gehdren in ihre Zeit und zu ihrem Volkleben die
Note, Bestrebungen des Volkes wund die wechelvolle
Geschichte des Volkes. lhre Botschaft aber ragt mbaeen
geschichtlichen Raum Israels hinaus, bis in die @egart!*

Hempels Ausgangspunkt ist, dass Jahwe der
geschichtsgestaltende Gott sei, alle Ereignisse dsiseine
Taten, um es auszudricken verwendet er die Theseanthan
Gunkels: ,Jahwes Walten in der Geschicht®?“Als erstes stellt
er fest, dass Jahwe ein geschichtsgestaltender Gett wie
auch die meisten Gotter der Arier: aber nicht albgischen

Volker kennen einen geschichtsgestaltenden GroRgatB. die

19 johannes Hempel, Die Mehrdeutigkeit der GeschichieeProblem der propetischen
Theologie, 1

120 30hannes Hempel, Die Mehrdeutigkeit der GeschicdieeProblem der propetischen
Theologie, 2-5

21 3oachim Begrich, Die Propheten, 35

122 Hermann Gunkel, Israel und Babylonien, 23; mit ske Schrift hat Gunkel zu dem
Bibel-Babel-Streit beigetragen.
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Inder), aber die Idee des Freundgottes ist kein sahies
Phanomen; in den Patriarchenerzahlungen im AT kemmar die
Erzahlungen Uber Gottesoffenbarungen, -erscheinunge
einzelner Menschen, denen Gott hilft und flr siergih Im
Ariertum ist die Vorstellung derMacht Gottes stéarker, beim
Semitentun?® die Heiligkeit Gottes™ Und (berhaupt
vermochten nicht alle Vélker ihre Geschichte syst®msch zu
erfassen und zu verstehen, dies rihrt daher, dase iGotter
keine geschichtsgestaltenden Machte seien.

Jahwe, der in der frihen Geschichte Israels nur als
kampferischer Gott verstanden und verehrt wurde,reb spater
zum universalen Himmelsgott. Jahwe, den Heiligen,end
Heldengott versucht Hempel mit Gdttern des germarhisn
Pantheon zu vergleichen. Der HeldengBit der kampft, steht
neben dem freundlichen, gerechten Himmelsgott. Der
Freundgott® hilft dem Einzelnen, sowie auch gréReren
Menschengruppen, und sein religiés-politisches Ibddbd kann

in die Ildee des Konigtums oder des Staates findGm.tt segnet

12 Die Auffassung Gottes als Richter ist allgemeiensitisch; sie stammt aus den
alten Zeiten der Stammesverfassung. Fir die semlitgs Religionen ist in der Tat ihr
Gott in erster Linie der gerechte Herr, der in d®egel seinen Verehrern hilfreich zur
Seite steht, aber auch im Gericht und Unheil sicidev sie zu kehren vermag", in:
Johannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 15

124 Die zwei charakteristischen Ziige der arischen @&btund Jahves sind hier
konfrontiert: die Macht und Treue Odins oder Thorggn die Heiligkeit und
Gerechtigkeit Jahves.

12 Der Heldengott steht in diesem Kontext fiur Jahwker in den Frihzeiten der
israelitsichen Religion ein kriegerischer Gott war.

126 Hempel polemisiert hier mit den zeitgendssischehigivsen Gedanken und ihren
Vertretern, mit den deutschen Neu-Heiden, die vegasetzt haben Jahve durch Thor
oder Odin zu ersetzen, deren Gottesbild ihnen ma&kweptabel war, als des judischen
Kriegergottes.

Der Freundgott war ein Terminus flr die Gottheitéas germanischen Pantheons, wo
die Gottheiten in freundlicher Beziehung standent ndien germanischen Recken
(Fulltrui). Der Freundgott ist treu zu seinen Verehn, hier geht es um ein
persénliches Verhéaltnis. ,Vor allem ist es Thor, a@essen Macht man glaubt, auf
dessen Treue man baut und von dem man Uberzeugtdass er es gut mit dem
Menschen meine“, in.: Volkmar Herntrich. Neuheidemt und Christenglaube, 74
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sein Volk, und hilft ihm in allem, Gott und Volk véinden sich
(127

in eine Einhei

Die Geschichte im AT ist als Gottesgericht verstamd
sie wurde von dem Jahwisten entwickelt und hat sain
Hohepunkt bei den Propheten erreicht; menschlicheh®&d
wurde begangen, und deren Folgerung ist die Str&ettes.

Hempel hat das auf folgende Weise ausgedrickt:

,Der Gedanke an die Geschichte als das Gottesgetrithiber
menschliche Schuld und damit eine Betrachtungsweiswelche das
Verhalten der Menschen, auf welches Gott reagielmeherrschend in den
Mittelpunkt rickt, ist die weithin selbstverstanalhe Voraussetzung
seines Weltbildes von der Urzeit an bis zu den Sghen des letzten
Gerichtes.®**

Hempel will das Schuldbewusstsein im Zusammenhang
mit dem Individualismus und Kollektivismus als olki|gv oder
auch subjektiv verstehen: Die Verletzung der Gesetdurch
Einzelne, kann das ganze Kollektiv ins Verderbenhfé&n'®
Unheil ist nur dort, wo Sinde begangen wurtfe. Die
fortdauernde Sinde ist ein Kampf zwischen Jahve usadnem
Volk.® Nach Hempel will der Prophet Hosea (Hos. 12,3fflie
gesamte Geschichte Israels als eine Siundengesclkicht

verstehen:

»,und wenn auf den Erzvater Jakob gescholten wirdgrderste, der
das getan hat, ist kein Theolog oder Antisemit d&8. Jahrhunderts
gewesen, sondern wiederum der Prophet Hosea, dem 8eammvater als
Anfanger der Sundhaftigkeit im Volke hinstellt:®¥

127 3ohannes Hempel, Die Mehrdeutigkeit der Geschicalie Problem der propetischen
Theologie, 3-4

128 Die Zwei Pole des israelitischen Geschichtsversltiisses sind: Erwahlung und
Gericht, in.: Johannes Hempel, Altes Testament Gekchichte, 71

129 johannes Hempel, Die Mehrdeutigkeit der Geschicalie Problem der propetischen
Theologie, 5

130 johannes Hempel, Die Mehrdeutigkeit der Geschicalie Problem der propetischen
Theologie, 5

131Ex 4,21; Dt 2,30; 29,4; 1Reg 12,15; Jes 6,10; D9,83, 17; 64,4; Hi 17,4

132 johannes Hempel, Der alttestamentliche Gott. Seémicht und sein Heil, 22

133 Jjohannes Hempel, Der alttestamentliche Gott. Seémicht und sein Heil, 23
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Bei Propheten ist die Weltenperiodenlehfe
weiterentwickelt, in der die Epochen des Heffsund Unheils
aneinander gebunden sind, wo die erste als notwgedi
Vorlauferin der zweiten ist (Jes 9,1f; Mi 5,1f). DeAnfang
allen Geschehens ist das Jahwewort, nichts geschiine dass
Jahwe es vorher nicht durch seinen Propheten angekgt hat.
Hier taucht aber ein weiteres Problem auf, und zwdre
Problematik der wahren und der falschen Proph&fijedazu
dient als Grund die Widerspriichlichkeit des Propéretedens"?’
Als Schlussfolgerung von der Problematik der
Geschichtsbetrachtung der Propheten leitet Hempbl &eder
das Wunder, noch das Wort des Propheten ist eindgtdtr die

Geschichte des AT, sondern nur Jahwes eigenes Hbmnde

,Nicht das einzelne Wundé® schafft oder legitimiert den
Glauben, vielmehr hat auch das Wunder Teil an derehvMideutigkeit
allen Geschehens und gewinnt seine Bestimmtheit nuon einem
Gesamtverstandnis der Geschichte he?"

Das grofRte Ereignis der prophetischen Theologig, idass
sie fahig war eine befriedigende Antwort auf die Ipeschen
Ereignisse zu geben; in den schwersten Zeiten, wedar

Jahweglaube sein Prestige verloren zu haben schied Jahwes

134 Am Ende des kosmischen Kampfes im Anbruch der Bizéit besiegt der
Weltenschoépfer die Machte des Chaos, danach kelag Baradies zurick und stellt
den Frieden der Urzeit wieder her. Im AT fangt ndiéer Wiederkehr Davids und seiner
Herrschaft die Heilszeit an; Jerusalem wird wiedbde treue Stadt, die jetzt zur Hure
ward (Jes 1,24f), in.: Johannes Hempel, Die Mehtidgheit der Geschichte als
Problem der prophetischen Theologie, 8

13 Die Terminologie: Heilszeit- Zeit des Unheils is¢ine genuin prophetische
Theologie, davon ist noch weiterentwickelt der satkliche Tag Jahves (Joel, Amos)
und die Visionen der positiven Eschatologie Deufesajas.

136 Zur Problematik der wahren und falschen Prophetieder NS Zeit siehe mehr bei:
Klaus Koenen, Unter dem Drohnen der Kanonen 58-63

137 Hartmut Schmokel, Johannes Hempel, Die Mehrdewigkder Geschichte als
Problem der prophetischen Theologie, in: ThLZ 2%,73378

138 Das Wunder des Exodus ist die beweisende Kraft dasveglaubens, die gréRer ist
als alle anderen Einzelzeichen. In der kultischened¢rholung des Exoduswunders
gewann der Auszug seine feste zentrale Position als ,Grundlage des
Geschichtsbewusstseins und der Geschichtsdeutung.

139 Johannes Hempel, Die Mehrdeutigkeit der Geschicalie Problem der propetischen
Theologie, 15
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Gottlichkeit nicht nur von den anderen Vdlkern beaiwelt
wurde, waren die Propheten Jahwes imstande, diecBehlnisse
vernunftig zu deuten, und so Jahwe zum Weltengotiduzum

{40

Schopfergot Zu erheben: .,Die Frage nach der

Deutungsmoglichkeit der Geschichte wird zur Existzémage der
Jahvereligion Uberhaupti

Die wahren Propheten Jahwes haben durch seine Shpalc
nicht nur die geschichtlichen Ereignisse gedeutgondern auch
die aktuelle soziale und vielmehr die politische de zu
beeinflussen versucht. Die Gerichtsprophetie des osm die
politischen Reden Jeremias gegen die Koalition niigypten,
weisen in diese Richtung. Die Behandlung tUber diezBehung
der Prophetie und Politik ist der Gegenstand desgémnden

Kapitels.

140 Durch den Aufstieg Jahves zum Welten- Schopfergegt der Jahvereligion,

gegeniber dem assyrischen und dem babylonischeneGsdin Anspruch auf Gottsein
und Geschichtslenkung gegeben; wissen wir doch,sddabukadnezar sein Knecht ist
(Jer 27,5f) und Kyros sein Gesalbter (Jes 45,1). vbrde Jahves Landesanspruch
gelost, aber parallel dazu sind andere Probleme gatgfucht, und zwar die

Wirkungsmaoglichkeit und Gottheit Uberhaupt ande@tter.

141 johannes Hempel, Die Mehrdeutigkeit der Geschicalie Problem der propetischen
Theologie, 13-14
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4.3. Prophetie und Politik

.,Politisch lebendige Zeiten tragen in sich die Ktadem
Historiker den Blick fir politische Wirklichkeiterund Machte

zu 6ffnen und zu scharfen'®

Johannes Hempel hat mit seiner Studie Uber die petihe
Absicht und Tatigkeit der Propheten versucht, die
augenscheinlich zwei vollkommen gegeniberstehendrealder
der Religion und der Politik zu verbinden, nach ihmaben alle
politischen Geschehnisse einen religiosen Grund: deke

politische Impuls hat in Israel religiosen Charakte

~Nicht das politische Einzelziel ist es, worauf diprophetische
Absicht sich richtet, vielmehr geht die Intentionufa den religi6ésen

Gehorsam als solchen, in dem Glauben, dass diesehddsam die beste,

ja die einzige wahre Politik sei®

Die altisraelitische Religion war immer politischdie
Funktion des Kdnigs ist nicht nur eine politisch dindie des
Priesters nicht nur eine religibse gewesen; als tkki der
israelitischen politischen Haltung erschallt dasophetische
Wort.

Die Katastrophe im Leben des Volkes vollzog sich der
politischen Spharé? Die Aufgabe der Prophetie war so wie die
Geschichte auch die politische Ereignisse theoladis zu
deuten, so haben sie die theologische Aussage una Sitrafe

Jahwes erweitert, weil Geschichte und Politik vonnander

142 johannes Hempel, Politische Absicht und politiscNe¢irkung im biblischen
Schrifttum, 7

143 Johannes Hempel, Politische Absicht und politiscNeéirkung im biblischen
Schrifttum, 43

144 sje sind kriegerische Niederlagen, aussen- unceimolitischen Konflikte, alles als
Strafe Gottes fur den Ungehorsam des Volkes undeeiFihrer, weil die fihrenden
Schichten des Volkes und des religiosen Lebens dnagiie Verantwortung fur das
Volksganze. Endlich das Verhalten des Volkes windmz Massstab der Ehre Jahwes;
in.: Johannes Hempel, Politische Absicht und palétie Wirkung im biblichen
Schrifttum, 17-18
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untrennbare Felder sind, die Geschichte ist eine ttie

politischer Ereignisse, mit Hempels eigenen Worten:

.Diese Gedanken, die dem ganzen alten Orient undider hinaus
einem bestimmten Typus religiobsen Denkens eigendsirerscheinen in
der altisraelitischen Religion, vor allem in der dxphetie,
systematisiert zum tragenden Prinzip der Geschiclktsreibung und
ausgeweitet zum Erklarungsgrund der Weltgeschiclaie solcher.®

Nach dem politischen Untergang des eigenen Staaied
im Zusammenhang mit dem Exil haben die Prophetene di
Eschatologie entwickelt, was spdater einen starkemligschen
Charakter in der Gestalt der Messianologie bekomritempel
will die Messianologié* nur als politische Eschatologie zu
verstehen wissen, nach ihm hat sie politischen kder,
obwohl ihr Kern unpolitisch ist* Denn im Exil gewann das
Zukunftsbild einen universalistischen Charakter, swvadie
Umwandlung der Natur und eine Anderung der politien
Lage® voraussetzt.

Hempel meint, dass die Verschiedenheit der politisn
Haltung und Erwartung der Charismatiker aus ihreittlschen
Bewdhrung hergeleitet werden kann. Die Verschiedeithder
politischen Erwartung bei den Prophetenaussagen Hhhte
Wurzel eher in der inneren Polaritdt des alttestatlechen

Gottesglaubens, als in der relig6s- sittlichen Tradn.

145 jJohannes Hempel, Politische Absicht und politiscNeéirkung im biblischen

Schrifttum, 17

146 Die prophetische Botschaft nach Hempel (vgl.: Wkhar, Erbt, Weinrich) ist

entweder primar politisch bestimmt oder utopistisdh.: Karl Fritz Euler, Johannes
Hempel, Politische Absicht und politische Wirkuni ibiblichen Schrifttum, ThLZ 10,

365

147 Johannes Hempel, Politische Absicht und politiscNeéirkung im biblischen

Schrifttum, 18-19

148 Das Vorbild des Paradieskonigs ist die davidischgnastie, die Wahl der

davidischen Dynastie tragt die Kritik des Nordreéshin sich, in Juda herrschten
ziemlich ausgeglichene politische Verhaltnisse imeryleich mit dem hé&aufigen

Dynastiewechsel in Israel. Alle Vélker wandern ziBerge Jahwes, und alle bekennen
sich zu Jahwe. Mit diesem universalen Charakter deschatologie wurden die
nationalen Schranken der Jahwereligion aufgehoben.
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Der Prophet Jeremia kann fir Hempel als Beispi®lpmhet
aufgewiesen werden, er ist fuir ihn das IdealbildsdRropheten,
seine religibse und vor allem politische Haltung dn
Scharfsinnigkeit ist malRgebend fur Hempel, beide rem
glaubige Patrioten. Hier wird klar, dass er selbi@reiner Zeit
voller Widerspriche lebte, wo die Verbindung vonIRgon und
Politik eine Deutung brauchte. Die prophetische Bohaft mit
der Drohung des nahe bevorstehenden Exils bekameihr
dringende Aktualitat, die vorexilisch- exilischenrd&pheten,
vor allem Jeremia aulBerten sich streng gegen diditMipolitik
Judas. Das Biundnis mit Agypten gegen Babylon istfagelich.
Jeremia macht aufmerksam, dass die einzige Moglieihkfur
das Volk um zu Uberleben die totale Unterwerfungtemn die
babylonische Staatsmacht ist, und warten bis Jahwen
Weltplan andern will, bis zum Untergang Babylon¥.

Babel™®ist der Feind, fast bei allen Propheten, so werden
die Perser angesehen, die fahig sind es zu vermaohtJahwes
Gericht soll iber ihn durch Menschenhande erfillem, kann es
nur durch Kyros geschehen. Die Enderwartung, dertékgang
Babylons erstrickt sich nicht nur auf der politisetm Ebene,

sondern auch auf der religiosen Ebene (Jes 46,1).

.Die Wurzel der prophetischen Erwartung liegt in isem
Glauben; ihre politische Gestaltung ist die gescltidch notwendige
Form, die ihrerseits politische Folgen haben musSie bindet das

¥9vqgl.: Jer 27,4f; 26,13; 38,17f; 27,7.

%0 Dje theologische Deutung der politischen Ereigmistes AT und ihre Applikation
auf die Gegenwart war nicht nur fir Hempel wichtimder nicht nur fir den deutschen
Christen, sondern auch fir die Theologen der Belarden Kirche, wie z.B. flr
Joachim Begrich, welcher in seinem Vortrag Uber deropheten folgendes schreibt:
.vernichtenden Kriegen ist Israel seit dem Zerfdlés Davidreiches mit dem Erbfeind
Damaskus ausgesetzt gewesen, einen demdutigenWensailler Frieden hat es
schliessen missen mit allen wirtschaftlichen Lasternit schmerzlichen umfanglichen
Landabtretungen und entehrender Wehrlosmachung (2K®,7). Jahrelang, ja
jahrzentlang steht der Feind Jahr fur Jahr auf é¢saBoden. Die Staaten werden wie
im dreissigjahrigen Kriege zerstampft oder vom Fkdnrestlos abgeerntet....“, in.:
Joachim Begrich, Die Propheten, 35
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Interesse des werdenden Judentums an die achamegid Dynastie und
sichert ihm damit die Vorteile ihrer Restitutionsitik.* !

Das orthodoxe Judentum I06ste politisch sich von Bkdn,
und wendete sich Artaxerxes zu, der seinen Mundsudhe
Nehemia (Neh 2,1f) nach Jerusalem mit der Absicktn festes
Hinterland gegen Agypten zu schaffen sandte, undodu Esra
wurde das Gesetz des Himmelsgottes gegeben. Die
eschatologischen Erwartungen Deuterojesajas schmene
verwirklicht zu sein, aber die politischen Ergebses zeigten
etwas anderes. Juda blieb unter persischer polihesc
Kontrolle, was die Spannung zwischen religioser EBmung und

politischer Auswirkung hervorrief.

~Auf der anderen Seite steht innerhalb des altteseatlichen
Gottesglaubens dieGerechtigkeit Jahves als wider den Menschen und
sein sundiges Tun reagierende HeiligkeifAls der Heilige ist Jahve der
unerbittlich Gerechte im Sinne strafender Vergeltunje starker der
Prophet unter dem Eindruck des Abfalls den Gegermnsawischen dem
Willen seines Gottes und der Wirklichkeit des Vollkedbens erféahrt,
desto lebendiger muss ihm diese Folgerung in deel®ebrennen.*?

Das beste Beispiel ist das Schicksal des Jeremiassen
Verkiundigung sich gegen die gegebene militarischelipische
Stellung richtete, weswegen er verstummt werden |s®ol Der
Prophet Jeremia verkindigt Jahves Willen, sein Wgmedstaltet
die Zukunft, daneben ist er auch ein leidenschadhler Patriot,
.der in der Furbitte mit seinem Gott bis an die Qe des
Gottverfluchens um ein Nichtsagenmiussen der Unheitshung
ringt“® (vgl.: Jer 7,16; 11,14; 14,11f; Esr 7,104f).

In der 30er und 40er Jahren dank der politischdhu&tion

in Deutschland, gewann das Prophetentum, die paldhe

151 johannes Hempel, Politische Absicht und politisch¢irkung im biblichen
Schrifttum, 35
152 johannes Hempel, Politische Absicht und politisch¢irkung im biblichen
Schrifttum, 37
153 Johannes Hempel, Politische Absicht und politisch¢irkung im biblichen
Schrifttum, 39
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Stellung der Propheten, des wahren Propheten ein®@Rg
Bedeutung wie bei den Gruppierungen der Religionsbgung
der Deutschen Christen wie auch bei den Angehdrigdar
Bekennenden Kirche. Beide Seiten traten als die de@ der
Botschaft und des Erbes der wahren Prophetie aufir Hie
Angehorigen der Bekennenden Kirche war Am 7, 10-inke
beliebte Bibelstelle, wo der Prophet Amos das ReeEwot von
dem offiziellen Priester der Staatstempel in Bethexlhalt. Die
NS- Regierung entschloss sich die Theologische Hsdhule
(Bethel) definitiv abzuschaffen, 933 musste der wehzer
Theologe Wilhelm Vischer das Institut verlassen, irmse
Nachfolger war der Kieler Theologe Volkmar Hernthicbis zur
Entlassung aus seinem Amt. In seinem schon oben & mwen
Kommentar: Amos der Prophet Gottes, schreibt er,sda,der
Prophet trotz seiner Anfeindungen und Leiden weitgewirkt
habe, ja er rechnet mit der Moéglichkeit des Martyms; Amos
konnte dem Befehl Amazjas nicht Folge leisten, senm er
musste Gott gehorchen und dafir Leiden in Kauf nemm®™*
,Die Bibel zeigt uns, dass der Weg des Leidens d¥eg des
wahren Propheten ist!®™ Mit diesen Worten wollte Herntrich
seine Kollegen und die Glaubigen trésten und erngemn. Zu
dieser Bibelstelle dulRerten sich Wilhelm Vischerai Barth,
Hans Wilhelm Hertzberg mit Zustimmung zu HerntriclDas
Bild des leidenden Propheten, der mit dem offizienl Priester
oder mit anderen Propheten im Konflikt steht, wurdzur
Identifikationgestalt der Theologen der Bekennendkimrche im

Kirchenkampf®®

154 zitiert nach: Klaus Koenen, Unter dem Dréhnen &eanonen, 59
155 volkmar Herntrich, Amos der Prophet Gottes, 16
156 Klaus Koenen, Unter dem Drohnen der Kanonen, 62
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5. Geschichte und Politik

5.1. Altes Testament und Geschichte

Johannes Hempel in seinen fruheren Werken Uber das
Ethos des AT schreibt, dass fiur die altisraeltisclibeologie
und den Glauben massgebend ist die Idee, dass daeuN das
Leben des einzelnen und des Volkes die Erscheinsphsiren
Jahwes sind, wund all diese Geschehnisse haben einen
chronologischen Ablauf, eine geschichtliche Ordnung

Die Arbeiten der deutschen Theologie am Anfang d23
Jh beschaftigten sich mit ldentifikation und Datuarg der
Quellenschriften des Pentateuchs. Es war klar, dassht alle
Quellenschriften den gleichen Wert besitzen, unc diatierung
war mehr als umstritten. Die Diskussion war auchehiiber die
Werthéhe der Schriften. Fir Hempel, die &ltere Scihtien des
AT einen grosseren Wert besassen als die spatersaine
Arbeit konzentrierte er auf den Jahwist. FUr Hempehr es
wichtig hervorzuheben, dass der Jahwegalube, ein der

Geschichte verankerte Glaube ist.

Er wusste, dass das AT kein Wort far die Natur uhir
die Geschichte hat. ,Gemeinsam ist vielmehr dem AT im
Bereich unseres Problems nur eins, der Glaube, dass
Geschehen unter den Vdlkern irgendwie ein Handelatt@s fur
die Vorgange auf Erden bestimmend ist, aber Art,uGd und
Ziel dieses Handelns begegnen uns in mannigfachen
Differenziertheit, die es herauszuarbeiten gil't’* Dieser
allgemeine Glaube aber, von dem eben zu sprechen, wat nun

nichts spezifisch alttestamentliches, vielmehr gemsamer

157 Johannes Hempel, Altes Testament und Geschichte, 9
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Glaube des vorderen Orient8 Die Vorstellung der Geschichte
in Israel ist als das Gericht uUber Sinde verstandeAm
Jahvetag muss alles Hohes und Ragendes was gegdrveda
Herrlichkeit k&mpft, in Trummer sinken. Der Gericdgedanke
stellt aber eine sprzifisch AT Idee der Geschichtieht dar.
Nach Hempel, der Jahwi¥®® war der erste
Geschichtsphilosop$® der Menschheit gewesen,; die
jahvistische Geschichtsphilosophie verbindet in rseii Idee die

Geschichte mit der Weltenschopfung (vgl. Enuma Blis

.Die Verkniupfung des Geschichtsgedankens mit demd@eken der
Einheit von Schdpfer- und Geschichtsgott ist es ghen gewesen, die
zuerst in der Geistesgeschichte der Menschheit dgmssen Gedanken
einer einheitlichen Weltgeschichte aus sich geboreat.“!*

Jahve ist der Lenker der Geschichte Israels. ,Ahle
dennoch gewahren wir bei genaueren Zusehen, das Wigite
Schichten innerhalb des AT das Handeln dieses Gothedingt
ist durch das Handeln der Menschef®Hempel unterscheidet
eine anthropozentrische und eine theozentrische dhéshte,
fur beide Geschichtsauffassungen ist der Ausgangdqudas
menschliche Handeln, die menschliche Sinde: ,Fure di
anthropozentrische Geschichtsauffassung ist die d&dinetwas
Vermeidbares, und eben darum Strafbard® “aber mit

bestimmten Mittel kann der erziirnte Gott versdhnénden.

158 johannes Hempel, Altes Testament und Geschichte, 9

¥ Hempels Zeitgenosse, der Heidelberger AlttestarmntGustav Holscher vermutet,
dass der Jahwist sollte der Propragandist der istisehen Einheit, der vereinigten

monarchie, der davidischen Dynastie und der Fihrdandeas sein; er lebte im 9-8. Jh,
sein Werkte sollte gegen 800 entstanden sein, vdéél dort dargestellte Geschichte
Israels von der Weltenschépfung bis zum Tode Salsmeicht; in.: Gustav Hélscher,
Die Anfange der hebrdischen Geschichtsschreiburd® 1

%0 pje audmerksamkeit, die z.B. Hempel oder Hélscldem Jahwist gewidmet haben
lohnt sicht mit Walzs Rassenkategorien zu vergeéich nach Walz fur die

wuistenlandische Rasse charakteristisch ist das &kuaphoristische Reden und nicht
die langere Geschichtsgedanken. Der Jahwist widecép der Walzs These; in.: Klaus
Koenen, Unter dem Drohnen der Kanonen.

181 johannes Hempel, Altes Testament und Geschichlde, 1

152 johannes Hempel, Altes Testament und Geschiche, 1

183 johannes Hempel, Altes Testament und Geschichlde, 2
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Im Gegensatz der anthropozentrischen Geschichtellst
die theozentrische Geschichte den Sieg Gottes uUbex Sinde
dar, das ist das Wunder Gottes, der den Suhnekuwtctfiuhrt.
Auf diesem Gedanken ruht die Erneuerung des Bundas die
Wiederaufbau des Volkes. ,Die gegenwartige Sundé da nach
Gottes Willen, als Gericht uber die Sinde als sodct® Die
theozentrische Geschichte ist Heilsgeschichte, aildgemeine
Richtung des gdttlichen Handelns in der Zeit.

.In dem herausgestellten Sinne steht die Heilsgeixdhe zunachst
im Gegensatz gegen die Gerichtsgeschichte, und zwgerade als
theozentrische Geschichte im Gegensatz zur primathaopozentrischen
Auffassung der Geschichte als Gericht und Loh#3“

Anstatt des Bildes des gottlichen Richters setztedi
theozentrische Geschichte das Bild des Vaters. Bre&edanke
aber steht nicht im aussschliessenden Gegensatz zur
Gerichtsgeschichte; hier ist das Gericht dem Henltergeordnet
als vorbereitende Stufe. Die Vollendung der Heilsgéichte ist
die Eschatologie; ,in ihr kommt Israels Geschichteur
Vollendung.“®® Fiur das eschatologische Denken die Zeit spielt
grossere Rolle als der Raum, da geht es um get2t und einst,
und nicht umirdisch oder himmlisch ,Die Endzeit entspricht
der Urzeit, die Endzeit ist Neuschépfund® Im prophetischen
Aspekt ist nur eine Zeit: Jetzt, und Hier. Als Salslswort sagt

Hempel:

.30 kénnen wir abschliessend sagen: Indem die Redigdes Alten
Testaments spatestens seit Deuterojesaja von eineunderhaften
Vollendung der Geschichte Israels weiss, die aushvyas Macht und
Ratschlusse sich vollzieht, gipfelt in dieser estbbogisch-
prophetischen Schau der Theozentrismus der Heilxdéshte. Die
Heilsgeschichte ist Geschichte sub specie aeternga auf die
Eschatologie hin angelegte Geschicht&®«

164 Johannes Hempel, Altes Testament und Geschichlde, 2
%5 johannes Hempel, Altes Testament und Geschiche, 2
%6 johannes Hempel, Altes Testament und Geschichie, 2
%7 johannes Hempel, Altes Testament und Geschichde, 2
%8 johannes Hempel, Altes Testament und Geschich3e, 3
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Nach Hempel, die Geschichte des nahen Gottes isd d
Offenbarungsgeschichte,Geschichte der Manifestation Gottes
in der Welt, und das um so mehr, als fur AT die Ghschte
recht eigentlich die Manifestation Gottes in der Weist.
Gewiss fehlt das Erleben der Offenbarung Gottesdar Natur
dem AT nicht.®® Die Naturerscheinungen wurden nicht als
Geschichte betrachtet, nicht nur blosse Naturvorgémn sich,
so wie die Geschichte so auch die Natur ist der
Offenbarungstrager Gottes. ,Diese Konzentrierung fadie
Geschichte scheint zu dem Erbgut der israelitisch®t@mme zu
gehoren. .4

Die Weltperiodenlehre nahert sich zu einer
mechanistischen Naturrealismus, als einer theozestthien
Geschichtsbetrachtung; die israelitische Weltperéodehre ist
aber von Jahve in die Epochen aufgeteilt: das Wedhsger
Segen- und Fluchperioden. So gestaltet Jahve diesdbéchte,
dass nach dem wechselnden Perioden des Guten ursd Biesen
sein KoOnigtum siegreich erheben wird. ,Diese Leigunder
Geschichte ist zunachst durchaus Leitung durch ¢gensédnlich
gegenwartigen Gott*! Gott aber nicht immer ist in der Nahe.
Er thront nicht im Lande, die Ferne Gottes ist seiftrafe aber
seine freundliche Firsorge zugleich, denn der N&bhettes fir
das sundige Volk eine grosse Gefahr ist. Trotz sin
Heiligtimer bleibt er in der Ferne, deswegen misssaine
Stellvertreter (Engel, Name, Wort, Geist) statt ser selbst in
die Geschichte eingreifen.

Es gibt eine Geschichte des religiébsen Bewusstseipein
organischer Zusammenhang des religiobsen Lebens mialr

innerhalb einer festgeschlossenen Menschengruppendern

19 johannes Hempel, Altes Testament und Geschich3e, 3
170 johannes Hempel, Altes Testament und Geschiche, 3
"1 johannes Hempel, Altes Testament und Geschichie, 3
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dariiber hinaus in der Menschheit als einem Ganzé&h.Das
Alte Testament besitzt eine geschichtsgestaltendeafK tUber
die Grenzen der israelitischen Religion (Christemtulslam).
Nach eigenem Selbstbewusstsein ist das AT eine

Offenbarungsreligion.

Die israelitische Religion ist eine Stifterreligiomeint
Hempel: In der Vergangenheit geschah die Gottesmastation,
die bei der mythologischen Ausmalung der Theophameeinem

bestimmten Zeitpunkt der Geschichte des Volkes é&ixti wird.

.30 ist die Offenbarung der Vergangenheit kein Egeis einer
mythischen Vorzeit und der Offenbarungstrdger keimythisches
Mittelwesen zwischen den Welten der Godtter und déenschen, sondern
es tritt uns ein doppeltes Charakteristikum der detitischen Religion
bereits hier entgegen: ihre grundsatzliche geschichhe Orientierung
und ihr starkes Bewusstsein um den Abstand von Gobhtd Mensch, der
selbst der Offenbarungsempfanger durchaus in dieh@anken allen
Menschentums bannt!®

Nach ihm, es sind bestimmte grundlegenden Kategorie
des Offenbarungsglaubens, und zwar: die Erwahluongd nicht
die Abstammung von dem Gott, und die EndgeschichGattes
Sieg Uber die feindliche Welt und seine Herrschafif Erden.
Die monotheistische Konzentratidoi  (religdses- und
Volkslebens) fuhrt zur Abstossung der Mythologie,ied im

altorientalischer Tradition eine grosse Rolle gesfihat.

172 3ohannes Hempel, Altes Testament und Geschichde, 4

173 johannes Hempel, Altes Testament und Geschich2e, 5

" Das religiose und das politische Leben im altenakd ist besonders eng verbunden,
dank drei besonders pragnanten Merkmalen: enge &damig zum Recht in der Volk-

und Staatsreligion; Verbindung von Religion und @Glkkhte; Gotteswort, das die

Geschichte gestaltet. Diese drei Merkmal lassenhsi@m deutlichsten bei der

prophetischen Literatur aufweisen; Karl Fritz Eulefohannes Hempel: Politische
Absicht und politische Wirkung im biblichen Schriétm, in: ThLZ 10, 365

55



Die drei Lebensspharen wo Gottes Walten erkennbat, i
sind nach Hempel das Volksgeschehen, das Leben des
Einzelnen und die Natut?

In den pessimistischen Zugen des Welt- und
Menschenbildes des AT finden wir die lebendige Auskwung
der Geschichte, die Israel durchzuleiden hat; nebemem
Pessimismus steht aber der unzerstdrbare Optimismus
Erwahlung und Gericht: Zwei Pole der israelitischen
Geschichtsvorstellundg’ Handeln Gottes ist aktuelles, nicht
symbolisches. Als letzteres méchte Hempel festséall dass die

Geschichte auch eine Wirkungsphare Jahves ist.

7> johannes Hempel, Altes Testament und Geschichde, 6
178 johannes Hempel, Altes Testament und Geschichte, 7
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5.2. Altes Testament und volkische Frage

Hempel versucht der BegrifVolk im AT unterzusuchen,
und fur seine Zeit es zu aktualisieren, schlieséliltat er dazu
gelangt, dass das Verhéltnis des AT mit der volkisa Fragé”
kein fur sich isoliertes Problem ist. Nach Hemped Bé&ngt mit

der Missionstheorie zusammen; der grosse Frage ist,

,0b Uberhaupt eine innerlich lebendige und lebenkatfende
Ubertragung religioser Vorstellungen von einer Rassuf die andere
mdglich ist, oder ob jede Religion als héchster gtiiger Besitz des
Menschen durchaus an die Rasse gebunden ist, der d&énzelne
angehort.®®

Seine Broschire (nur 16 Seiten)Altes Testament und
volkische Frageerschien in 1931 als Verteidigungsschrift des
Alten Testaments. Trotz ihrer Kirze, diese Broscbigehoért zu
den bedeutendsten Zeugen der Verteidigung des Alten
Testaments'’® Seine Vorstellungen iber eine Weltreligion und
Volksreligion &usserte er in seiner Arbeit, und fta wie ist
moglich bestimmte religiose Vortellungen und Lehren
Uberzutragen; sein Ausgangspunkt ist wiedermals dassische
Differenziertheit der Volker. Hempel meinte, dassjede
Ubertragung religioser Vorstellungen und Lehren d&ssiko
der Verkimmerung der hoéchsten inhaltlichen und dgselhen
Funktionen hat. Wenn wir das schlecht verstehen,isbdas AT
nur for die Rasse verstandlich, fir welche es zussmnmgestellt

wurde, so kdnnte man es von der evangelischen Gsdtenst

Y7 1n 20er und 30er Jahren wurde der Begriff ,Volktim Zentralthema der deutschen
theologischen Arbeit, das lasst sich wie bei Hempad auch bei aderen Theologen (E.
Hirsch, V. Herntrich,..) leicht  erkenn, Die Natuhtelogie und die
Volksnomostheologie haben es noch mehr in der Vergdund gesetzt.

178 johannes Hempel; Altes Testament und vélkischegEra

1 Hempels politische und wissenschaftliche Positiads international anerkannte
junge Alttestamentler, zugleich aber sympatisant datidemokratischen politischen
Krafte, spater seit 1933 Deutscher Christ, erschameiseine objektive Beurteilung;
Rudolf Abramowski rechnet ihn schon im 1937 zu dé&frerteidigern des Alten
Testaments, spater dann Carsten Nicolaisen in gelriesertationsschrift erwéahnt ihn,
als den wer mit unter Bestimmten Kategorien das eAltTestament wertete; in.:
Marijke Smid, Deutscher Prostesantismus, 226-230
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und Jugenderziehung verbann®h In diesem Sinne war die
ganze Christianisierung der Goten und die ganze istiiche

Mission ein Irrtum.

.Dann ist der Gedanke der Weltreligion Uberhauptnekinziger
Irrtum; der héochste mogliche typ religiéser Gemethmaft ist dann die
Volksreligion, aber eben nicht die Weltreligion, @iAngehdérige aller
Volker und Rassen zur Einheit eines Glaubens in ern Heil
zusammenbinden will.*

Nach Hempel die Rasse spielt eine bestimmte Rollei b
der Religion (rassische Differenzierung der Bevodtkag
Palastinas, und die daraus folgende ethische Hadjunaber
nicht die wichtigste; die Moglichkeit einer Weltriglion ist
nicht ausgeschlosself? Die Mission ist nur so méglich,
schreibt Hempel, wenn die angenommene neue Relignandelt
sich; das Christentum der Deutschen ist seelischwast
andersartiges, als der Glaube der Christen in Abeiesn.*®

Das Christentum treibt ihre Mission im Glauben, sdadie
Einheit des ganzen Menschengeschlechts schopfungsmgaist.
Von der Sicht der Weltreligion die Menschheit isine Einheit;
Gott und Menschel#* sind Korrelatbegriffe, nicht das Volk oder

die Rass&® ist eine Gegebenheit (ale weisser, gelber,

180 Trotzdem, dass Hempel seit 1933 zu den Deutschdmisfen gehort, hat die
Verteidigung des Alten Testaments, als Teil der &ilmicht aufgegeben. Zur Wahrheit
gehdrt, dass auch fur ihn das AT ,Unterchrislichiii¢ht- unchristlich) ist, und nur

einige Teile bezeugen die Offenbarung Gottes, so figr ihn die nachexilische

Literatur wenig bedeutend fir den christlichen Gban als die alteren Schrichten der
israelitischen Literatur.

181 johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegEra8

182 johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegBra

183 Jjohannes Hempel, Fort mit dem Alten Testament?, 20

184 Fur Hempel Gott und Mensch sind Korrelatbegriffelauter der

Volksnomostheologie es gibt einige gottgesetzte $3@n, die als seine Offenbarung
angesehen werden koénnen. Im Gegenteil, die diabsltté Theologie streng
unterscheidet die Gegensatzlichkeit zwischen Gaitd Mensch.

185 von den Denkern und Ideologen der 19 Jh wurdensehiedene Rassentheorien
ausgearbeitet, die spater von der Seite der dewsclvolkischen Religiositat

aufgenommen, und theologisch auch unterstizt urgdtimiert wurden (siehe Arbeiten
von Arthur Diner, Julius Kuptsch, H.S. Chamberlailiertich Eckart, Theodor

Fritzsch). In diesen Verschworungstheorien herrgchklie Meinung, dass die weisse
Rasse, als die ,Elitenrasse” hdohere Werte besitlst die anderen. Die Juden, das
internatiotionale Zionismus arbeitet auf einer Wgwtrschaft, die Aufgabe
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schwarzer,...), sondern der Mensch. Der Mensch siobler alle
Geschopfe herrschéf®, und nicht der einzelne, nicht nur
einige. Die biblische Erzahlung uUber die Zerspalgunder
Menschheit auf verschidene Volker und Sprachen dsé Stafe
Gottes- nach jahwistischer Erzdhlung- wegen ihrescHmut.

Hempel kampft gegen die gegenwartige religiose kag
Deutschalnds: Was wir heute sehen, ist ein versurde
Aberglaube, eine primitive, magisch durchseelte
Pseudoreligiositat. Wéahrend der mittelalter drohtdaie
Romanisierung des deutschen Christentums, und inr de
Romantik die Germanisierung Jesu; in manchen Buwmharmnd
auf Gemalden wurde Jesus als germanische Recke aste]lt,
der durch den Tannenwald reitet, und vom Horn trink
(Timmerman: Das Christuskind in Flandern; Gemaldemmn
Eduard von Gebhardt}®

Mit dem Aufstieg der NSDAP die voélkisch- religiose
Ideen verkoOrperten sich in einer politischen Padrtedie
anfangs scheinlich das Programm des positiven Ctemsums
proklamierte. Hempel selber sympatisierte mit dereudschen
Christen, und seit 1933 ist er auch in die Religsbrwegung
DC offiziell eingetreten. Unter der Fiuhrung der N8P glaubte

er an ein religiéses Aufwachen des deutschen Volk&s

Deutschlands besteht eben darin, die Religion uad G€hristentum von der judischen
Parasiten zu befreien.

% Im alten Orient herrschten aber andere Gedankenwaren die Einheimischen die
dem Fremden als einen nicht- Vollmenschen beharedelfir sie er war nicht nur ein
Feind, sondern auch nach der Aussicht etwas andésebwanz, Hundkopf,...hat). Bei
den Griechen diese Differenzierung zur auch gegemnwd es waren nur Menschen
(Griechen) und die Barbaren (anderen, Fremden).hNdem altgermanischen Denken:
Mensch ist der, der die gleiche Sprache sprichte dnderen stammeln und stottern.
Bei dem Schopfungsgedanken begegnen wir ahnlichest&lungen: Schopfer ist der
Urahn oder der Hauptgott des eigenen Volkes undsdsedie Gotterschaffene; in.:
Johannes Hempel, Altes Testament und vdlkische Eralg

187 johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegErd

188 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag04
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Hempel mdéchte die Frage beantworten: was haltem wlis
wichtigeres im unseren Leben, ,die Geschichtsgegelbeit des
Volkstumes oder die Gottesgegebenheit des Glaubé&tfgDiese
Frage ist Uberhaupt kein deutsches oder ~christlicxhe
Spezifikum; sie wird uUberall gestellt, wo die Relon ihren
Herrschaftanspruch verteidigen oder durchzusetzenmll.wlIn
Deutschland lautet die Frage: ob nach dem Recht des
Herrschaftsanspruches des Christentumes und der Mom als
Offenbarungszeugnisse heiliggestaltenen beiden @desnte,
oder das ,Empfinden der germanischen Rasse"” alsrbagender
Norm auch gegeniber den Forderungen des ,positiven
Christentumes.™®

In seiner Untersuchung, was fur Verhaltnis besteht
zwischen Religion und Volk, macht aufmerksam auf edr
wichtigen Merkmalen: Die Religion ist das schopfecihe
Wurzel, die Grenze und die Kritik des Volkstumes.

Im AT die Religion ist die schopferische Wurzel des
Volkstumes meint Hempel, aber die Religion ist auche
Grenze des Volktumes; das Volk des AT ist keine Eemt nach
dem Blute, die Ein- und Auswanderung der Rassen widker
ist von der Steinzeit an nachweisbar; Volkerwandegen kann
man nachweisen, wie bis Heute die ,judisch- ziornsxthe
Einwanderung.** Aber bei diesen verschiedenen Vélkern gab
es ein einheitliches Bewusstsein: der Glaube des
Auserwahltseins. Der Zustand des Auserwéhltseing isimer
bedroht, Gott straft sein Volk fur seine Sinde, sord auch
das Volkstum zerstdort. Dank dieses Bewusstseins téatlas
Volk die Deportation im Jahre 734, 722, 597 und 58berlebt.

189 johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegErd
199 johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegEra
191 joahnnes Hempel, Altes Testament und vélkischegEra
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.Kein anderes Volk der Antike hat eine solche gewsdme
Zerreissung dieses nationalen Zusammenhanges aualzenh vermocht
und kein anderes hat eine derartige Aufsplitterusginer Glieder in die
Diaspora ohne Ruckhalt an einem lebendigeneigenditdhen
Organismus aufzuweissen und doch sein Volkstum behtae t.
Vergleichbar allein in der gesamten Menschheitsglkicdhte vielleicht
das merkwiirdige Phanomen der Zigeunelf?«

Die Einheit der Israeliten wurzelt in der heilige®chrift
und auf ihre Auslegung. Im AT schafft die Religiothas Volk
und den Staat: ,Ein Gott und damit ein VolK?

Die Religion neben der Wurzel des Volkes darsteélich
die Grenze des Volkstumes. Der oberste Wert desigiélsen
Menschen ist Gott und noch danach das VdtkDie Religion
fordert absoluten Gehorsam gegen Gott, weil er ist der
Schopfer und der Herr des Volkes, ohne Erfuallungrd@ebote
kann kein Bestand und kein Heil gesichert zu seijfEs sit
dabei typisch religios, dass das AT auf jede ratadea
Begriundung der Heilssicheung durch Erfallung der
Gottesgebote verzichtet!® Die Religion ist die Grenze des
Volkstumes, weil sie manchmal irrationale Forderwemg
fordert, die den Volkskraften und —-schwéachen widerschen
und nur an Gottes geoffenbarten Willen richten sd&hck, Gott
hofft und flrchtet.

192 johannes Hempel, Altes Testament und volkischegEra

9% Johannes Hempel, Altes Testament und volkischegEralO; vergleichen mit dem
Programm der GDC: ,Ein Volk- Ein Gott- Ein Reich-iree Kirche“, in.: Carsten

Nicolaisen, Die Auseinandersetzungen um das Altst&ement im Kirchenkampf, 85

¥ Im NS Denken das Volk, die Volkseinheit besass dd@rchsten Wert, der einzelne
ist nichts, und das Volk ist alles. AlleVolksgenesssind zum Solidaritat gegentber
anderen Gonossen, und Loyalitdt gegeniber den NgimRe verpflichtet. ,Das

Volkswohl wurde zur Legitinationsbasis politischdorderungen und Handlungen,”
auf Grund dieses Programms wurden die GrundrechHtgeachafft, und der Weg zur
totaler Vernachlédssigung und Diskrimination der jpisichen und vdlkischen Gegner
der Partei. ,Durch die standige Berufung auf d&®lkswohl sicherten sich die

Nationalsozialisten die weitgehende Zustimmung dBevdlkerung; von seinen

Anhangern wurde Hitler als derjenige verehrt, dasddeutsche Volk auf dem rechten
Weg fuhre, der es letztlich dem, was Gott mit deneutschen Volk vorhabe,

naherbringe.“; in.: Cornelia Weber, Altes Testamemtd volkische Frage, 38-40

% Gen 12,1f; 15,6f; vgl Heb 11,8

19 johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegBra 1
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Die Religion ist die Kritik des Volkstumes. Die =z=w
Problemfelder und padagogische Erziehungstypen: dem
Massstab des modern- Kkulturellen Bewusstseins, uddm
Massstab des christlich- evangelischen Bewusstsedasstellen
einige Gestalten des AT Erziehungsprobleme (Jakob,
Esther,...). Hier reflektiert Hempel auf die Vershe einiger
Theologen, die das AT von der ReligionunterrichtlMoommen
verbannen wollten. Wiedermals war der Grund fir sleeldeen,
die ethische Haltung einiger Gestalten in der ATzEBhlungen.
Hempel fragt, ob: ,Sind solche Gestalten den irgemd dazu
fahig Vorbilder far die Erziehung von deutschen
Christenkindern zu werden?” Im AT wurden diese Gestalten
gar nicht als Vorbilder gekennzeichnet. Wer das mtieerkennen
und unterrichten vermocht, so soll der die Fingevon diesen
Erzdhlungen wegnehmen. Fir Hosea selbst Jakob ids a
Anfanger allen Unheils des Volkes (Hos 12,3f.).

Fiar die Problematik, wie soll man mit diesen Gesclhien
und Gestalten ungehen bietet Hempel die einfach&tesung:
Die padagogische Unterrichf und die kirchliche Verkiindigung
jener problematischen Texten soll apologetisch s&hDie
Aktualitat der Kritik des AT am Volkstum fur die desch-
vOlkische Frage ist: das deutsche Nationalbewusstseon
innerlich judischen Denkzigen freizuhalten; darauf Anspruch
machen, in der Geschichte mehr gesegnet zu werdals, alle
andere Volker.

»Wir sollen und kénnen hier lernen, unsere Geschiiehzu nehmen
aus des lebendigen Gottes Hand und uns zu schickemseinen Willen,
auch da, wo er uns in die Tiefe fuhrt! Kein Volk sares Erdteiles ist ja
von Gott aus seiner Macht und Gnade so berufen usod gesegnet wie
unser Volk, in der Reformation und in den grosseabkndigen Géangen
unserer deutschen Geistesgeschichte, die unserm kVeb reife und
reiche Gaben beschert habed®™

97 Johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegEra 3

1% Nach Hempels Meinung das Alte Testament ist unsslich fur die
Jugenderziehung, es ist das Wegbreiter des Neuestaheents und der grosse
Wegbreiter zu Jesus.; in.: Marijke Smid, DeutsclPeptestantismus, 229

199 johannes Hempel, Altes Testament und vélkischegBrd 4

20 3ohannes Hempel, Altes Testament und volkischegErd 5
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5.3. Johannes Hempel als Herausgeber der ZAWSeine eigene
politische Meinungen

Im 1927 Ubernahm Johannes Hempel nach dem raschen
Tode des Vorigen Herausgebers, Hugo Gressmanns, die
Herausgeberschaft der ,Zeitschrift fiur die alttestantliche
Wissenschaft und die Kunde des nachbiblischen Juders“.?®
In seinen Gedachtnisworten preist Hempel die MiUhesd

verstorbenen Heruasgebers mit folgenden Worten:

.Was Hugo Gressmann der ZAW gewesen ist, lasst sidhhin
zusammenfassen: ihr Neugrinder, 1ihr Retter aus d&rit des
Niederganges. Vor allem drei Eigenschaften befateigtihn dazu, die
Zeitschrift wieder auf die Hohe und auf eine groseeHohe als dieselbe
sie je vordem gehabt, zu filhren, seine Arbeitskraftberparteilichkeit
und Zeilklarheit.®?”

Die ZAW?* war wie national so auch international ein
bedeutungsvolles theologisches Organ und Forum, dlesmpel
Uber drei Jahrzehnte bis dem Jahre 1959 als Herabsg

begleitet hat?®® Die Jahren, in welchen Hempel die ZAW

21 cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag71

22 johannes Hempel, Gedachtnisworte des neuen Heediesg der ZAW 45, XXI

23 Rudolf Smend hat die Geschichte der ZAW, mindestgne kurze Biographie der
ersten fuanf Herausgeber zusammengefast. Die ZAW deuwvon Bernhard Stadler
(1848-1906 prof. in Giessen) in 1881 begrindet, nseMachfolger, der zweite

Herausgeber war der Berner Alttestamentler Karl M#£855-1925); Hugo Gressmann
(1877-1927), der Kieler Alttestamentler Ubernahml1l824 die Herausgeberschaft der
Zeitung und das bedeutete ein ,turning point* inrd@eschichte der ZAW, namlich

die Ubergewicht der religionsgeschichtlichen Schulen 1924 nach Gressmanns
Vorschlag wurde auch der Titel der Zeitschrift mjdie Kunde des nachbiblischen
Judentums® erweitert, was eine Einladung und Vogtsreise judischer Forschern
vorlief. Nach der kurzesten und leichtesten Zeitr dderausgeberschaft folgt die
langste und die schwierigste ind der Geschichte @&&W, der mit dem Namen

Johannes Hempels (1891-1964, prof. in Goéttingen) varbinden ist, ihm hat Hugo

Gressmann als seinen Nachfolger bestimmt, Hempeimmi die Arbeit seit den ersten
Tagen energisch und seriés an, aber mit seinem tGleas er das Profil der Zeitung
vollkommen umgewandelt. Seine zustimmende Positiomd Ausserungen mit der
politischen Lage wahrend der NS Diktatur haben &AW gestempelt. Durch 32

Jahren gab er die ZAW heraus, in den Nachkriegsgahbis 1964 zusammen mit Otto
Eissfeldt. Mit Otto Eissfeldt (1887-1973, prof. hhalle) als Mitherausgeber wurde der
Missklang um der ZAW gemildert, Eissfeld blieb m&eorg Fohrer bis 1966 aktiv als
Mitherausgeber, dann trat er zurlck, aber bis 19%f als Autor geblieben.; in.:

Rudolf Smend, die &lteren Herausgeber der Zeitdthfiir die alttestamentliche

Wissenschaft, ZAW 100, 2-21

24 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag71
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herausgegeben hat, war die schwerste Zeit der dehes
alttestamentlichen Wissenschaft und Arbeit; die ,Kidsche
Bewegung* forderte ein Deutsches und Artgemaéasses
Christentum, so musste die ZAW sein Daseinsrecht im
damaligen Deutschland stark verteidigen. Die Schwgkeit der
Aufgabe war fir Hempel bewusst, er wollte die Zedhsift
weiter im Geiste Gressmanffd weiterfihren?® Zum
Herausgeber hat ihn selbst Gressmann bestimmt, Hdari
schreibt er, ,Dass Gressmann selbst fir den Falings Todes
mich zum Herausgeber bestimmt hat, legt mir nachegsdr
Richtung ganz besondere Verpflichtungen auf’*

Die vorigen Herausgeber fihrten die Rubrik der
.,Bemerkungen® der ZAW, Hempel hat seine Arbeit noch
erweitert, mit der Rubrik: ,Chronik®, wo versuchter udber
seinen eigenen Standpunkt dber den wissenschafdich
Neuerscheinungen und Entwicklungen, und spéater auicther
seinen eigenen politischen Meinung®h die Leserschaft
klarmachen. Mit dieser Rubrik hatte Hempel die ganZAW
vollkommen umgewandelt; in Jahren der NS Herrschim
Deutschland hat Hempel seine Engagement fir die t3ebhen
Christen und seine wissenschaftliche Arbeit Ubersd&lte

Testament in Chronik zu verbinden zu versucht; mdteser

25 Uber seine Aufgabe schreibt er: ,Die Aufgabe darkdnft ist es, Gressmanns Erbe
zu bewahren, Dankespflicht gegen den Heimgerufenatie ZAW in seinem

Geistefortzusetzen als ein von der Einseitigkeit ssd@nschaftlicher

Scgulmeinungen,von nationalen und konfessionellehr@nken freies Organ, als ein
Organ, das allen neuen Problemstellungen und alhemen Methoden Gelegenheit
bietet, sich auszuwirken, als ein Organ aber zugfeidas die Abzielung auf die
Kenntnis des Waltens Gottes in der Geschichte detiqRon Israels nie vermissen
lasst.”, in.: Johannes Hempel, Gedachtnisworte degen Herausgebers der ZAW 45,
XXI11

26 cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag75

27 3ohannes Hempel, Gedachtnisworte des neuen Heedesg der ZAW 45, XXIII

2% |n der Tat es ist ein Artikel der Chronik der ZAW9, in 1942-43 wo er seine
Zustimmung mit der NS Regime &usserte hat und amiisische Meinungen

verbreitete. Fir seine Worte entschuldigte sich mlam ersten Nachkriegsband der
ZAW in 1948.
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Schritt drohte die Verlust der politischen Neutredt und der
internationalen Anerkennung der ZAW?

In 1924 hatte Gressmann den Namen der ZAW mit ,Ken
des nachbiblischen Judentums“erweitert, Hempel abmr Jahr
1936 hat es wieder nur zu ZAW verkurtzt, ohne 0oftHohe
Begindung, in jedem Fall ist es sicher, dass die
Namensanderung auf Hempels Idee geschah. Im Hintemd
stand die NS Regierung und die Deutsche
Forschungsgemeinschaft, die die Druckkosten radilgelkirtzt
hatten, so sah Hempel, dass die Namensédnderung das
Uberleben der Zeitschrift unerlasslich waf®. Seit diesen
Jahren wurden die judischen Autoren und deren B&gte in der
ZAW vernachlassigt, obwohl die Rubrik: Judische Zsthriften
bis 1938 gefuhrt wurde. Trotz dieser Geschehnissemiel war
im Kontakt mir judischen Autoren wie wahrend des iDten
Reiches so auch nach dem Krieg auth.

In der Chronik der ZAW im Jahrgang 1942/43 gab der
Herausgeber seine Unterstlitzung der NS Propagandgngber
dem Judentum, dies belegt sein Beitrag in der Chkon der
Gegensatz und Kampf zwischen dem Dritten Reiche und

Judentuni®?, so auch der Krieg mit Englarft:, trotzdem dass er

209 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag76-177

2% cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag78

2l cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag79-180

22 Je starker das rassische und volkische Erwachieh durchsetzt und je energischer
in der politischen Lage der Gegensatz zwischen d®mtten Reiche und dem

Judentum als ein Kampfauf Leben und Tod hervortridesto scharfer wird auch der
Blick fur den politischen Gehalt der Religion desTA insbesondere seiner
Zukunftserwartung.“, in.: Johannes Hempel, ChrozZikW 59, 212

43 Mit einem Hinweis auf die Veréffentlichung der uden beiden letzten grossen
Kongressen der Vorkriegszeit gehaltene Vortrage (se) diese Chronik geschlossen.
Diese Akten wirken heute wie ein Klang aus einerrsuenkenen Welt gemeinsamer
Arbeit an gemeinsamen aufgaben, einer Welt, dieradwerch das deutsche Ringen un
ein neues Europa und damit eine neue Gemeinsamkkdt abendlandischen
Kulturvélker in neuer form erstehen soll. MéchteedBtunde nicht Fern sein, in der
der deutsche Sieg auch der wissenschaftlichen Arbewieder neue

Entfaltungsmoglichkeiten gibt. Auch dafir fahre idtreute Nacht wieder zu meiner
Truppe (FPN 10673).“; in.: Johannes Hempel, ChrodkW 59, 215
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die Bedeutung und Wichtigkeit des Alten Testamenir fdas
deutsche Christentum immer stark betorfféDie Kriegszeit sah
er als dieSchicksalstunde der Natigff®in dieser Zeit ist nicht

nur das Dasein das deutschen Volkes bedroht.

.Im Rahmen der Theologie aber ist es heute in bedenen Masse
die ATliche Forschung, die sich gefragt sieht undcls selbst fragt, in
welcher Vollmacht sie ihre Arbeit unter dem Droéhneder Kanonen
weitertreibt.“*®

Seit 1940 war Hempel in aktiver Militardienst, abseine
Arbeit des Herausgebers hat er nicht aufgegebenge &Artikel
zur Durchsicht und Korrektur wurden ihm gesendetpndudas
Korrekturenlesen hat seiner Konigsberger Kollegeamtin Noth
Ubernommen. Von der Wirtschaflichen Lage Deutschdan im
Fall der ZAW Geld- und Papiermangel- und von deratsgen
Abwesendheit der Herausgebers war es je weiter dest
schwieriger qualifizierte Artikel in ausreichende&tahl fur die
erschienenen Nummern zusammenzustellen. Ab 1. ApX843
ist statt vierteljahrig nur halbjahrig erschieneab Anfang des
Jahres 1945 wurde die Zeitschrift, wie auch mehreapdere
Zeitschriften géanzlich eingestelld’

Nach dem Krieg hat der Verlag wiedermals Hempel
gebittet die Herausgeberschaft der Zeitschrift weaizufihren,
auf anderer Seite die Ruckkehr Hempels zu ZAW betkda
weitere Schwiereigkeiten fur die Zukunft der Zeitsgft.

Manche Theologen verweigertéfi die weitere Zusammenarbeit

214 Die Bibel ist als Ganzes eine der Grundlagen @eendlandischen Kulturwelt wie

des deutschen Geisteslebens im besonderen (Lutherbund daher als Ganzes gerade
in der Gegenwart, in der es um die Geburt einerare@uropéaischen Gemeinsamkeit
geht, Gegenstand sowohl der Forschung als des Kampf in.: Johannes Hempel,
Chronik ZAW 59, 214

2% johannes Hempel, Chronik ZAW 59, 211

21 3ohannes Hempel, Chronik ZAW 59, 211

7 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag83-184

28 7 B. Martin Noth, Albrecht Alt und Ernst Ludwig Ehch, fir sie bleibt die ZAW
auch nach dem Krieg ein nicht unumstrittenes Org@ie niederldnsichen Theologen,
Martinus Adrianus Beek und Ari Wohlgemut protestiem auch gegen Hempel, nach
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mit der ZAW, wenn sie unter Hempels Herausgebersfitha
belibt, so kam dem Verlag die Idee eines Mitheraebgrs, der
Verlag rechnet mit zwei Professoren, die die Zeiltsidt
mitherausgeben kdnnten, Walther Zimmerli und Ottos&feldt.
Hempel wollte lieber mit Zimmerli mitarbeiten, gegeEissfeldt
sprach, dass er schon eine andere Zeitschrift giutr Zeit
heraus, trotzdem wahlte der Verlag Otto Eissfeldgit 1946 ist
die ZAW unter Eissfeldts Mitherausgeberschaft ersxhen, so
wollten sie die Internationalitat der Zeitschriftnterstreichen,
und die mit Hempels Namen verbundene unbequeme Bé&dea
zu minimieren. Manche Beitrdger der ZAW meinten, sda
Hempel nicht die richtige Person eine internatioaadeitschrift
herauszugeben ist?

Der erste Band der ZAW nach dem Krieg erschien teirs
1948 der Verlag wollte die Zeitschrift schon im 1946n i
Gang zu setzen, aber wegen Geld- und Papiermangessten er
die Ausgabe nach 1948 verschieben, auf anderer &eit drohte
die Moglichkeit einer Konkurrenzzeitschrift, die 4a4t auf sich

nicht lange zu warten; die Old Testament Study welldringend

Wohlgemut er ist der ,Totengrédber” alttestamentléeoh Wissenschaft., in: Cornelia
Weber, Altes Testament und vélkische Frage, 1890 19

9 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag84 191

220 1n diesem Nummer wiedermals in der Chronik entsdhgte sich Hempel fur sein

Verhalten und Ausserungen wéahrend des Dritten Rescmit folgenden Worten: ,Ich

danke den Herren Kollegen Albright, Bentzen, Daulke@hle und Rowley, die mir in

aller Offenheit ihre Bedenken gegen die Chronik 28443 mitgeteilt haben. Ich

wiederhole das Wesentliche davon dem, was ich ihgemantwortet habe. Ich héatte
jene, mir damals um der Zukunft der ZAW willen nagmdig erscheinenden, satze
nicht geschrieben,wenn ich gewusst héatte, was lsergieschehen war, und bis zu
welchen Dingen sich der Antisemitismus mit der Veiérfung der Kriegslage steigern
wirde. Es war an sich falsch, in der ZAW alseinaternationalen Zeitschrift zu einer
Frage der deutschen Politik irgendwie das Wort ahmen. Wenn man aber damals
das judische Problem Gberhaupt anriihrte, ware &ifagnung vor den Auswichsen des
Antisemitismus erforderlich gewesen, der sich durdeine Konsequenzen als
Gesiteshaltung abendlandischer und erst recht thciser Menschen

unmoéglichgemacht hat. Ich hoffe, durchdieses offeWwert des Bedauerns und der
Zuricknahme die Bahn wieder freigemacht zu habenm fiie Ubernationale und

Uberkonfessionelle Zusammenarbeit der ZAW."; inochdnnes Hempel, Chronik, ZAW
61, 231-232
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einen neuen theologischen Organ zu begrinden, umdlieh auf
dem internationalen Alttestamentlerkonferenz in Hen im
1950 wurde das neue Organ die Vetus Testamentum )(VT
angekindigt; bei OTS die ZAW kam Uuberhaupt nichtsin
Gesprach. Der Ziel der VT war, aller Felder der
alttestamentlichen Wissenschaft einen Raum zu gebemd viel
mehr, dass ,the journal must be true to ist nanfé“So wurde
die wissenschaftliche Monopolstellung der ZAW beend auch
die deutschen Autoren begrissten das neue Organ, aldem
Albrecht AIlt, Martin Noth, Hans- Joachim Kraus un@aul
Kahle haben ihre Artikel in VT verdffentlichen. DievVT
konkurrierte der ZAW wie theologisch so auch poktih.

Trotz allen Schwierigkeiten hat Hempel die
Herausgeberschaft der ZAW mit Otto Eissfeldt bis 5B9
weitergefiuhrt, wenn er wegen seiner Krankheit dierbA&it
niederlegen musste, aber als beratender Mitherabegeder
ZAW Dblieb er bis seinem Tode; sein Nachfolger wared¥g

Fohrer??

2l Ccornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag91-192
22 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag92-193
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6. Johannes Hempels Karriere nach dem Il. Weltkrieg

Wie sich vermuten lasst, war seine Ruckkehr an die
Universitat kompliziert, Hempel bemihte sich schomn der
Kriegsgefangenschaft far die Wiederaufnahme in die
Lehrkérperschaft der Universitat Berlin. Viele sein Gegner,
Uberwiegend aus der Kirchenleitung, lehnten seinewrbung
ab. So sollte er mit dem Pfarramt befriedigt sein.

Nach seiner physischen Genesung (bis Marz 1947)dem
Jahren 1946-1947 UuUbersetzte er englische Fachliteraim
Auftrag der Westfallischen Landeskirche, um seinanflie®?
zu erndhren kdnnen.

Seine Lehrtatigkeit auf akademischen Boden wie audl
Religionslehrer wurde ihm aufgrund der Entnazifizuag
untersagt; im Entnazifizierungsprozess, der wie vdeautschen
so auch von englischen Behérden behandelt wurderbeé ihm
die Lehrtatigkeit auf Grund seiner 12-jahrigen Mligdschaft
in der Religionsbewegung Deutschen Christen, undr féline
halbjahrige, beférdernde Mitgliedschaft bei der SBrst 1948
wurde ihm erlaubt als Religionslehrer und Pfarreu arbeiten,
unter den Bedingungen des Abschlusses des Kkirchdich

Entnazifizierungsverfahrens:

.Die Bedingungen sind folgende: 1. Der Genannte isdtn einem
stadtischen Pfarramt bis auf weiteres auszuschlielReGegen eine
Verwendung im Pfarramt landlicher Art, W o er seinen
wissenschaftlichen Studien obliegen kann, bestehesine Bedenken. 2.
Von der Fuhrung einer Aufsichtsamtes ist der Gentemmuf mindestens
6 Jahre auszuschlieBen. 3. Infolge der schweren aBeéling konnte die
Spruchkammer nur auf Kategorie IlIl. mit Beschaftiyg anerkennen.?

22 pje ganze Familie hat den Krieg Uiberlebt, seinedter Sohn war fiir vier Jahre im
Militardient und an der Westfront eingesetzt, seiReau ist mit den zwei kleinen
Kindern nach Westdeutschland geflichtet. Sein Bregti Haus, mit der Bibliothek
wurde wahrend der Bombardierungen zerstort; in.:ridia Weber, Altes Testament
und vdlkische Frage, 162-164

224 7itiert nach: Cornelia Weber, Altes Testament wiilkische Frage, 166
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1949 stufte der schriftliche Entnazifizierungsbe®éth als
friheren Nazi- Aktivisten, Kategorie IV eif® Als
Gemeindepfarrer war er bis 1957 tatig.

1955 wurde ihm erlaubt als Ordinat auf dem ATlichen
Lehrstuhl der Theologischen Fakultat in Gottingen arbeiten;
noch 1955 wurde Hempel zum Honorarprofessor fur die
Altorientalische Religionsgeschichte ernannt, und®d5B zum
Professor Emeritus gewirdigt. Eine wesentliche Reollbei
Hempels Ruckkehr an die Fakultdt spielte sein Gidgener
Student und Doktorand, der damalige Professor ded, A
Walther Zimmerlf?® In dieser Zeit verfasste er das BucBbie
Worte der Propheten welches er ohne die Verwendung von
wissenschaftlicher Literatur verfassen musste; ammelwerk
unter dem Titel: Aproxymata. Vorarbeiten zu einer
Religionsgeschichte und Theologie des ,ATerschien mit
Widmung von Walther Zimmerli und des Herausgeberilsres
der ZAW fur Hempels 70. Geburtstag; schlielich matHempel
Abschied von seinen Kollegen und von seiner Lesdwrafdc mit
dem Werk: Geschichte und Geschichten im AT bis zur
persischen Zeit(1964) %’

Die Schwierigkeiten wegen seines Verhaltens wahreaes
Dritten Reiches waren nicht zu Ende, die Goéttingene
Universitat verweigerte seine Ehrung zum 70. Gelsuatg, und
die Leipziger Fakultat die Erneuerung seiner Dokdogloms
beim 50jahrigen Jubilaunm?®

.,Im Dezember 1964 entschloss sich die Leipziger Rkatdt aber
doch, das Diplom von 1914 zu erneuern. Hempel erfuioch von dieser
auf schwierigen Wegen zustande gekommenen EhrungneB Tag nach
der offiziellen Ausstellung der Urkunde in Leipzigam 9.12.1964,
verstarb er in Goéttingen?®

225 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag64-166

26 Rudolf Smend, Deutsche Alttestamentler in dreihaimderten, 283-284
ZT\Walther Zimmerli, Johannes Hempel, in: ZAW 78, X-X

28 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag68-170

22 Cornelia Weber, Altes Testament und vélkische Frag70-171
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7. Die Ergebnisse der neueren Forschung

7.1. Die Fruhgeschichte Israels und die Ethik

Im vorliegenden Abschnitt moéchten wir einen Blickufa
die Ergebnisse der neueren Forschung werfen. Sielleso
Hempels Grundthesen korrigieren oder nicht mehr tgdl
machen. Die Kirze des Abschnittes erlaubt keine mdlichere
Behandlung; nur die Thesen werden hier zusammengefadie

Hempels Forschugsergebnisse in eine andere Richtkenten.

Die Landnahme Israels kann nicht, als eine
wohlorganisierte, einmalige politisch- militdrischeAktion
verstanden werden; der lange Prozess der Landnalmf@lgte
etwa zwischen 1250-1000 v. Ch., die von verschieeen
Stdmmen vollzogen wurde. Die Eindringlinge lebtenhne
sozialpolitische Gebilde, unter den Kanaanitern wWan sie nur
als Fremdlinge angesehen. Sie lehnten zwar das Mlbdks
tyrannischen Stadtkdnigtums, was in Kanaan damalkslaagfig
war, ab; dennoch hatten sie ihre eigene soziale rung
geschaffen. Der Stamm selbst ist keine natidrlichehmasche
Gruppierung, sondern eine Zweckgemeinschaft, unfeemden
politischen und sozialen Systemen verpflichtet. Einfrihe
Einheit, was Israel genannt werden koénnte, ist Wk®liinmen
ausgeschlossen. Sie ist mit und in der Geschichte
zusammengewachsen, die sich spater in der Gestaltadls
verkorperte. Der Bruch im Leben der Stamme ist digm Bund
gekommen, es bedeutete einen radikalen Bruch mitr de
stddtischen Kultur, das alles hat der neue Gottasdle

hervorgerufen und gerechtfertigt® Mit der Hypothese der

BO\Walter Brueggemann, Polyphonie und Einbildungskrba41-151
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stddtischen Kultur hangt die Problematik der Amphpnie
oder des Zwodlfstammebundes zusammen, die Zwodlfzaddr
Stamme ist mehr als hypothetisch; man kann festlste| dass
unter den Stdmmen eine politisch-militarische VemHbung
gegeben sein kénnte, aber nicht alle spateren Stankonnten
dazu gehotéren. Es kann ausgeschlossen werden, desdnsder
sog. primitiven Demokratie lebten. Die Entwicklungraels, als
Staat, und friher eines sog. Zwoélfstammebundes geéleu den
meist diskutierten Themen der Amtlichen Wissensctht

Die Entwicklung und Durchsetzung des Jahweglaubeves
auch ein langer Prozess, der seine Endgestalt emst der
Staatenbildung gewann. Jahwe wurde im Leben der
Gemeinschaft als Retter und Helfer angesehen. Inr de
vorstaatlichen Periode Israels und des Jahweglasberar die
Allgegenwart und Freiheit Gottes starker als in ddonarchie,
wessen Zeuge das Kriegspalladium, die Lade ist. wahwar
wirksam in der Geschichte des Volksganzen, die amede
Sphéaren wie Naturgeschehnisse oder Familienlebermogeen
zum Wirkungsgebiet anderer Gotter. Das geschichibEcDenken
gehorte zu dem allgemein-orientalischen Denken, ameh
Gottern wurden ebenso Tatigkeiten, die geschichhlec
Vorgange beeinflussen kénnen, zugeschrief&n.

Landbesitz und Nachkommenschaft waren die wichtiegst
Aspekte des Lebens der |Israeliten in der vorstaatln
Periode, weil ohne Landbesitz kein voller Menscht,isohne
Nachkommenschaft ist keine Zukunft, so kann man ndié¢m
Volksbewusstsein und Selbstbewusstsein (Individsalus-
Kollektivismus) erst nach dem Sesshaftwerden in HKan

rechnen. Das zeigt sich deutlich, in den

Bl gjegfried Herrmann, Geschichte und Prophetie, 83-1
BZ\wolfram Herrmann, Theologie des Alten Testamer&8;77
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Patriarchenerzahlungef® Uber Israel als eine geschichtliche
GrolRe, kdnnen wir erst nach der Landnahme und
Sesshaftwerdung reden, Israel wurde nicht aus Agypt
herausgefiuhrt, beschloss kein Bund am Sinai, dasbema
einzelne Stamme, Sippen, Familien erfahren, abechnidas,
was wir Israel nennen. Spéater dann in Kanaan istese
mindliche Tradition schriftlich niedergelegt und eHiefert
worden 2

Bei der Jahwereligion ist der wesentlichste Untehbsed
mit den kanandischen Religionen, dass zwischen Jahwder
der Gott der Vater) und dem Mensch eine scheinbar
untuberwindbare Kluft ist, Jahwe verheil3t und giltker Mensch
empfangt; aber zwischen Jahwe und Mensch ist eirgspnale
Beziehung vorhandeR® Die Religion des frithen Israel war eine
Nomadenreligion, ohne feste Bezugspunkte; das Olaamgt der
Familie représentierte die Nahe und die Gegenwardtt@s. In
der Nomadenzeit reprasentierte die Gegenwart Jahwkie
transportablen heiligen Gegenstande, wie das Krigagsadium,
die Lade, und ,das Zelt der Begegnung“. Das Zeltltgals
Ubergang vom Nomadendasein zum Sesshaftwerden delkes.
Der Typ der Epiphanie bei den nomadischen Vaterh bei der
Sinaitradition durch Mose unmittelbar vermitteltn ldieser Zeit
wurde Jahwe als Lenker der Geschichte, Garant deactRe
angesehen und verehrt; aber kein Fruchtbarkeitsgamider
Schopfergott, zu dem ihn erst die spatere Theologiehoben
hat. Die Verbindung zwischen Gott und Israel wurdet dem
,Bund® ausgedrickt: Jahwe ist Israels Gott, Israislt Jahwes
Volk.?#®

23 Antonius H. J. Gunneweg, Biblische Theologie delsed Testaments, 48-52
2% Antonius H. J. Gunneweg, Biblische Theologie delsed Testaments, 54-55
%5 Antonius H. J. Gunneweg, Biblische Theologie delsed Testaments, 50-51
B8 gjegfried Herrmann, Geschichte und Prophetie, 159-
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.Der Begriff des Bundes bewegt sich exakt auf deme@ze von
religioser Erfahrung und justiziabler Form, er bghdie verpflichtende
Beziehung zum Ausdruck, die Gott setzte und die dst in Pflicht
nimmt. Das Bundesverhéaltnis der Jahwe-Verehrer zlhireim Gott hat
formal und sachlich keine vergleichende Parallelen ianderen,
wesentlich vom Kult gepragten Religionerf®

Die staatliche israelitische Religion ist zu einer
Kultreligion geworden, was das kennzeichnet, kanno s
beschrieben werden: ,Die Referenz vor der GotthaulRert sich
elementar in der Praxis des Opfer&* Der Kult bedeutet die
unmittelbare physische Pflege der Gottheit. In démiligen
Bezirk des Kultortes ist der Eintritt des Volkes nboten, nur
der Priester kann es betreten und nach auflen hinmvieln.
Der Laie kann sich nur durch die Vermittlung desi®sters zur
Gottheit nadhern. Die Einwirkung Gottes auf das Eshseiner

Verehrer konnte nicht unmittelbar und zwangslaufgfolgen 2®

BT gjegfried Herrmann, Geschichte und Prophetie, 164
B8 gjegfried Herrmann, Geschichte und Prophetie, 157
B9 gjegfried Herrmann, Geschichte und Prophetie, 158-
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7.2. Die Prophetie

Der Prophet ist der Verkinder und der Sprecher des
Gotteswortes, und gar Kkein Vorhersager. Die falsehe
Vermutungen ergeben sich aus der Etymologie, vienéchten
das Wort Prophet vom Griechischen oder Lateinischedreiten,
aber im griechischen Sprachraum ist es erst seimd®. Jh. v.
Ch. bekannt und belegt. Auf anderer Seite ist dieyrBologie
des hebraischen Aquivalents nicht minder problensati, die
Ubersetzung héangt davon ab, ob wir es im aktivenenod
passiven Sinne Ubersetzen mdchten, so ergibt sicds der
Sprechendezugleich derAngesprocheneein kann.

Der Prophetie als Phdnomen begegnen wir auch ab8ldr
Israel; die Propheten waren am Koéniglichen Hofe igatund
genossen das Vertrauen der staatlichen Administoati sie
wurden zu den Sachen der Tagespolitik, manchmal haur der
Frage weitreichender politischer Perspektiven gaftra

Der Hofprophet trat immer selbstédndig auf, er gesodie
Privilegien des kdniglichen Hofes und behauptetemear seine
Selbstandigkeit; die anderen Propheten
die in Prophetengruppen lebten und wirkten, warenonv
geringer Bedeutung. Das wichtigste Merkmal der iskidischen
Prophetie im Unterschied zu der kananéaischen Prdphest die
Kritik des Staates, der Person des Kodnigs und dé&tuallen
Hofpolitik. Das prophetische Amt besteht aus derlisang des
Kénigs, der Verkindigung des Untergangs der altegnBstie,
und der Kritik der sozialen Lage. Sie vertraten d8mnaat oder
den Hof nicht, sie waren die Boten Gottes, wachtébher die
Grundordnungen Gottes; und verkindeten, dass die

Gerechtigkeit nur von Jahwe zu erwarten sei.
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Die Propheten Jahwes stehen im strengen Gegensatz z
den phonikischen und kananaischen ekstatischen Reden des
Fruchtbarkeitsgottes Baal. In diesem Zusammenhansgucht
eine neue Problematik der Prophetie auf, und zwae avahre
und die falsche Prophetie, oder die Irrtumsmoglkeht der
Propheten. Der wahre Prophet ist von Jahwe berufemght
nach seinem eigenen Willen wird er zum Seher odeumz
Prophet, sondern Jahwe muss ihn berufen; in derhémren
Prophetie Amos ist der erste so berufene Prophet @este
Kritiker der staatlichen Macht und der gegenwartngsozialen
Verhaltnisse. Die ersten vier Schriftpropheten: AsmoHosea,
Micha und Jesaja besitzen schon ein prophetisches
Selbstbewusstsein. Der ekstatische Charakter deadltischen
Prophetentums ist unumstritten, aber entwickeltesala ein
selbstandiges Profil. Sie forderten eine innere Euerrung des
Volkes; die innerpolitischen und sozialen Verfehlgen hatten
als Folgen aullenpolitische militarische Konflikte,nach
prophetischer Sicht alles als Strafe Jahwes fur dbemgehorsam
Israels. Die sozialen und kultischen Verfehlungenefen
Jahwes Eingreifen hervor, die bestehenden Verh&sei wurden
mit Naturkatastrophen oder kriegerischen Niederlaggestraft,
fremde Mé&chte in Jahwes Auftrag bereiteten ein Ender
herrschenden Verhéltnisse.

Die prophetische Rede orientierte sich immer aufnei
aktuelle Problematik, nie hatte sie etwas mit Maktioder
mystischer Schau zu tun. Sie hatte die Wurzeln in
charismatischen Sehern, die dann in der Zeit umgedealt sind.
Die klassische israelitische Prophetie entstand mdem
Konigtum, als dessen Kritiker und mit dem Untergander
Eigenstaatlichkeit Israels fand es auch sein Erftfe.

0 gjegfried Herrmann, Geschichteund Prophetie, 155-1
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.Die Behauptung, dass Gott in der Geschichte am Werst,
verlang nach einem anderen Ausgangpunkt. Dass Gott&ort die
menschliche Geschichte beeinflusst, ist letztendlieine Aussage, die
sich der ublichen Debatte, ob Geschichte nun alssGteichte der rohen
Gewalt oder als Geschichte des blinden Glaubens warstehen sei,
verwehrt. Die Behauptung, dass Gottes Wort die memlschen Vorgange
beeinflusst, lehnt beide Optionen- die der rohen wadt und die eines
stumpfen Supernaturalismus- abf**

Die Geschichte ist schon ein abgeschlossener Preza®r
frei analysiert werden kann, und versucht die Mebaudigkeiten
zu eliminieren. Die Geschichte ist immer die Geschie des
Staates, weil sie immer von dem Gewinner geschrirbeird.
Das andere Geschichtsverstandnis, das supernatstislche,
glaubt, dass alles in den Handen Gottes liegt; deensch ist
machtlos, ist den Geschehnissen ausgeliefert. Die
Geschichtsauffassung der Propheten ist ein rein isiéties
Phdnomen, das sagt, ,dass Geschichte ihren Anfanght in
Machtspielen oder natdrlichen Ursachen hat, sondern
wundern, die man im Glauben fassungslos wahrnimmt,

konstruiert, feiert und bekennt?#?

#lwalter Brueggemann, Polyphonie und Einbildungskr&f41
#Z\Walter Brueggemann, Polyphonie und Einbildungskr&f43
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Nachwort

Nach dieser Untersuchung steht vor uns ein Theeloder
als Wissenschaftler zu den bedeutendsten seinert feihorte,
als Person aber mehr als ambivalent war; Hempel g zwei
Felder, die Wissenschaft und Privatleben voneinamdeu
trennen versucht; als Wissenschaftler ist er in den
ernsthaftesten Diskussionen nuchtern geblieben, raba&ls
Privatmann ist er der nationalsozialistischer Demagge
erlegen. Man kann nicht verstehen, wie ein interioatal
anerkannter Alttestamentler und héchstintelligenteenker mit
der antisemitischen Demagogie, die auch fir das iGtantum
eine groRRe Gefahr bedeutete, zustimmen und es wtideen
konnte. Wegen seiner AuBRerungen nach dem |II. Weiekr
konnte er seine wissenschaftliche Arbeit fur langahre nicht
fortsetzen, aber was er seiner Leserschaft hintesken hat,
kann man auch heute verwenden. Seine Sprache isthti
einfach, die kunstvoll konstruierte Ausdrucksfornmrlieichterte
seiner Leser- und HOrerschaft die Arbeit nicht, dMielfalt
seiner Forschungsfelder ist bemerkenswert, seine
Arbeitsleistung unerhort (in der Geschichte der ZAWMempel
war der Herausgeber, der die Zeitschrift fur dienbtste Zeit
alleine redigiert hat). Wissenschaftliche Nachfoltgdatte er
zwar gar keine, aber zwei der bedeutendsten Altamséntler
des XX. Jahrhunderts hat er wesentlich beeinflusdMartin
Noth und Walther Zimmerli.
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