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Abstrakt:

Tato diplomova praca je venovana studii vplyvov ¢esko-nemeckej reliktnej hranice
na religiozitu a sakralnu krajinu izemia mesta Manétin, reprezentujuceho kontinudlne
Ceské tUzemie a obce Nectiny snemeckym historickym povodom. V teoretickych
vychodiskach tejto prace bol ztoho dovodu venovany priestor vstupu do hranicnej
problematiky s obecnym predstavenim jednotlivych typov podoby hranic so zvySenym
dérazom na predstavenie reliktnej a etnickej hranice pre potreby nadvazujiceho vyskumu.
Druh4 faza teoretickych vychodisk bola zamerana na charakteristiku religiozity a sakralnej
krajiny, jej vyvoja na ndrodnej urovni po 2. svetovej vojne s dorazom na nadvéznost s
procesmi vysidl'ovania nemeckého obyvatel'stva po roku 1945.

Vyskumna Cast’ diplomovej prace nésledne pozostavala z mikroregionéalnej analyzy
referenéného uzemia v podobe terénneho vyskumu a polostruktirovanych rozhovorov,
ktoré boli v praci doplnené o demografické Statistiky. Primarnym cielom vyskumu
predlozenej prace bolo analyzovat’ rozdiely v religiozite a sakralnej krajiny v sledovanych
uzemiach pomocou zvolenych metodickych postupov a na ich baze zhodnotit' kontinuitu

existencie reliktnej hranice.

Krucové slova: reliktna hranica, religiozita, sakralna krajina, Cesko, pohranicie, narodnost’



Abstract:

The presented diploma thesis deals with the effects of the Czech-German relict
border on the religiosity and the sacral landscape of the city region called Manetin, which
consists of the permanent Czech territory and the Nectiny village of German historical
origin. The theoretical introduction of this work therefore includes a part dedicated to the
topic of borders, introducing different types of borders, focusing particularly on the terms
relict and ethnic borders used in the further study. The second part of the theoretical
introduction contains the characteristics of the religiosity and the sacral landscape, its
evolution on the national level after the Second World War, highlighting the consequent
processes related to the exile of the German population after 1945.

The research section of the thesis consists of the micro-regional analysis of the
reference region. The analysis is based on the field study and semi-structured interviews,
which were complemented by the demographic statistics. The main aim of the investigation
presented in the thesis is to analyze the differences in the religiosity and the sacral
landscape in the regions under study through the chosen methodological approaches and

consequently to evaluate the continuity of the relict border existence.

Key words: relict border, religiosity, sacral landscape, Czechia, borderland, nationality



1 Uvod

Uvedena diplomova praca sa zameriava na vyskum vplyvu reliktnej hranice na
religiozitu a sakralnu krajinu na prikladoch mesta Manétin a obce Nectiny, patriace do
historicky pohrani¢ného regionu a zdroven reprezentujiice obe zainteresované, hranicou
rozdelené strany. Je vSak mozné v tak malej mierke, takpovediac ,,cez kopec®, evidovat’ tak
signifikantné¢ rozdiely v objektov skimaniach, na ktorych by bolo mozné potvrdit
kontinuitu vplyvu reliktnej hranice? Ako uvadza Chromy (2000) v stvislosti priblizenia
fenoménu reliktnej hranice so situaciou v Cesku, po¢ntic rokom 1945 resp. 1938, v Case,
kedy zadali rozsiahle etnické presuny (odchod Cechov, vysidlovanie ¢eskych Nemcov
a dosidlovanie povodne prevazne nemeckého pohranicia ceskych zemi) doslo
k zjednoteniu vyznamu politickej a kultirnej hranice (jazykova, etnickd), pricom kultarna
hranica nad’alej existuje v podobe pracou skimane;j reliktnej. Reliktna hranica sa vzhl'adom
na uvedené historické aspekty v Case vyvijala. Tak ako plnila do roku 1945 najmé kultarny
predel, tak sa jej vyznam menil po vymene obyvatel'stva, ktoré bolo spdsobené
dosidlovanim pohrani¢nym regionov. Houzvicka (1996) pri tychto regiénoch uviedol, Ze
pohrani¢ie mo6ze mimo iného charakterizovat’ diskontinuita vytvorena spominanou zmenou
obyvatel’stva. Rozsiahle presuny obyvatel'stva spojené so znovuosidlovanim pohrani¢nych
oblasti viedli k deformécii migranych procesov, ¢o malo negativny dopad na Strukturu
a hustotu zaludnenia tychto uzemi a taktieZ to vytvorilo menej priaznivé socidlne
a vzdelanostné zloZenie obyvatel'stva. Evidujeme v povodne nemeckej obci povodnych

nemeckych obyvatelov? Ak ano, ako sa vyvijal ich vztah s dosidlenym obyvatel'stvom?

Okrem demografickych asocidlnych zmien, ktoré vyplyvali z procesov
vysidlovania, vznikli taktiez pre naSu pridcu najvyznamnejSie zmeny vV religiozite
obyvatel'stva. VicSinovo katolicky zalozené nemecké obyvatel'stvo, bolo nahradené
obyvatel'stvom z vnatrozemia, ktorych viera bola na neporovnatene nizSej uUrovni.
Vyznamne zmeny v religiozite boli sposobené taktieZz intervenciami komunistického

rezimu, ktorych priebeh popisoval napriklad Véaclavik (2010). Plati tento nazor



o necirkevne ladenom dosidlenom obyvatel'stva aj pre toto uzemie? Je celkova religiozita

oboch sidelnych utvaroch uz v sti¢asnosti rovnaka?

So zmenami v religiozity Gzko stvisia taktiez aj zmeny v sakralnej podobe krajiny
pohranicného tizemia. Pre predtym katolicke nemecké obyvatel'stvo bola priznacna aj
udrziavand pestra sakrdlna krajina. AvSak kombindcia rezimu s vysidl'ovacimi procesmi
sposobila jej razny upadok. Ako tvrdi napr. Klingorova (2019), po roku 1948 nebol
komunisticky rezim, so svojou protinabozenskou politikou, nakloneny vystavbe novych
kostolov a inych sakralnych objektov. Naslo by sa mnozstvo sakralnych stavieb, ktoré
medzi rokmi 1948-1989 stratili svoju zziti funkciu. Dochadzalo k niceniu celych dedin a to
zahrnovalo aj mnozstvo cirkevnych stavieb ako kostoly, klastory, cintoriny a podobne

(Jandourek, 2010). Lisi sa preto pohl'ad na sti¢asnu sakralnu krajinu oboch izemi?

Objektmi vyskumu tejto prace su religiozita a sakralna krajina, ktoré su analyzované
na mikroregiondlnej urovni uzemi mesta Manétin a obce Nectiny. Predmetom vyskumu je

¢esko-nemecka reliktnd hranica. Praca je rozdelena do troch hlavnych ¢asti a tymi st:

1. Teoreticko-metodologické vychodiska
2. Religiozita a reliktna hranica

3. Sakralna krajina a reliktn4 hranica

Vyskum prace je postaveny na jednej vyskumnej otazke zlozenej z troch
dopliujtcich
podotéazok:

e PrinaSaju vysledky terénneho vyskumu tykajice sa mikroregionalneho
pohladu na religiozitu anaboZensky Zivot dokaz o existencii reliktnej
hranice v modelovom izemi?

o existuji rozdiely v stave religiozity medzi sledovanymi uzemiami?
o existuju rozdiely v podobe sakralnej krajiny sledovanych uzemi?
o vyznacuje sa religiozita skimaného pohrani¢ného regionu odliSnymi

charakteristikami ako religiozita na narodnej urovni?



Diplomova praca predpokladd, Ze po viac ako sedemdesiatich rokoch od existencie
¢esko-nemeckej narodnostnej hranice nebudu na tak malej mierke v sti€asnosti viditeI'né

vyznamné rozdiely v objektoch vyskumu.

Motivacia vyberu témy pre tato diplomovi pracu vyplyvala znasho nazoru
o dolezitosti poukdzania na stale pritomné Cesko-nemecké vztahy, ich vyvoju a stcasnu
podobu v praxi. V ¢oraz vicsej miere je mozné evidovat, hlavne na socialnych sietach,
rozne Sovinistické nazory smerované vo¢i nemeckému obyvatel'stvu, ktoré by nemali mat’ v
modernej spolocnosti priestor. Okrem toho povazujeme za doblezité nazriet do hibky
percepcie religiozity obyvatel'stvom v zemi, ktoré patri medzi oblasti s najnizSou
nabozenskou vierou v Cesku. Navy$e nam imponoval fakt, Ze pre tento vyskum je potrebny
kvalitativny pristup v podobe polostruktirovanych rozhovorov, ktory povazujeme
z osobnych skusenosti ako jednu znajlepSich foriem zistovania kauzalit Statistickych
vysledkov, na zdklade ktorych vymedzenia je potencidlna Sanca o nésledné zmeny. V
neposlednom rade, mikroregionalna Groven vyskumu ohl'adom tejto témy nie je v literatire

dostato¢ne spracovand, takze niekol'kokrat zistené zavery sa neopakuj.
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2 Teoreticko-metodologické vychodiska prace

2.1 Hranica v geografickej literatiare

V literatare sa pojmu hranica a jej problematike venuje dlhoro¢ne mnozstvo autorov
naprie¢ roznymi vedeckymi obormi, vdaka ¢omu evidujeme Siroké spektrum roéznych
pohl'adov na jeden rovnaky jav. Z geografickej sféry sa analyzou hranic medzi prvymi
zaoberal Friedrich Ratzel, ktory je taktiez povazovany za ,,otca” socialnej a politickej
geografie. Vo svojej rozpracovanej tedrii predstavil analdgiu hranic s fungovanim zivého
organizmu, ktory mé svoje prirodzené hranice posobnosti s vrodenym usilim expandovat,
¢im dochéadza k interakcii s okolim (in: Wastl-Walter, 2011). Trochu netradi¢nu definiciu
vyjadril jeho sucasnik Haushofer (1939). ktory vidi hranicu ako periférny orgéan, ktory
prirovnava ku kozi — ohranicujlci, pruzny a zdroven napéty, samostatne Zijlici orgén,
ochranny obal zijuceho tvora (Statu). Analogia hranice a 'udského tela sa mdze na prvy
pohlad zdat mozno trochu zvlastna, avSak pri hlbSom zamysleni ddva vyznam ak jej
vyuzitiu inklinovalo viacero autorov.

V dalSich rokoch sa vyrazne podielal na vyskume hranic Ratzlov Student Otto
Maull (1925), ktory nadviazal na Ratzlove tedrie. Maull bol zastancom geografického
determinizmu, ktory hovori o prirodnom predurceni, od ktorého sa nésledne odvijalo
formovanie vztahu medzi spolo¢nostou a prostredim. Inymi slovami, hranice by mali
korelovat’ s prirodnymi hranicami (hory, rieky) alebo byt v sulade so socialno-etnickymi
hranicami — takéto hranice oznaCil za dobré. Maull teda doplnil teérie o koncepte
,»dobrych® a,zlych® hranic. Za zI¢ (antiStrukturdlne) hranice pokladal hranice proti
prirodzenej Struktire organizécie ndrodného Stitu — napr. nové hranice po 1. sv. vojne
v neprospech Nemecka alebo Rakuska. Takyto koncept oznafujeme ako geopoliticky.
Kontrast vo¢i tomuto konceptu zobrazoval Anssi Paasi ako predstavitel' kritickej Skoly.
Paasi (1986) odmietal pozitivizmus a zakladné koncepty. Pozitivizmus predstavoval d’alSiu
vedeckl paradigmu, ktord sa diStancovala aj od geografického determinizmu a volala po
vyskume hranic s objektivnymi faktami a striktne vedeckému pristupu, ktory je zamerany

na priestorové fungovanie Statov ajeho vztahy vo vnutri tzemia (napr. vztah jadro-
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periféria) (Duleba a kol., 2017). Paasi teda vnimal Stity naopak ako socidlno-kultirne
konstrukty, ktoré¢ permanentne podliehajii zmenam — st ovplyviiované l'ud’mi.

Je prakticky nemozné vybrat' jednu definiciu tohto fenoménu a oznacit’” ju ako
vzorova. Rozdiely v definiciach geografickej hranice sa liSia napr. v Sirke kontextu, kde sa
niektori venuju hranici na baze matematicko-geometrického priblizenia a niekto berie do
uvahy aj priestor, ktory sa nachddza za zaujmovou hranicou (Halas, 2002). Jednoduchu
definiciu s geometrickym aspektom uvadza Bezak (1995), ktory oznacuje hranicu ako liniu,
ktora ¢leni geograficky priestor na dvojrozmerné ohrani¢ené uzemia. Specifickejsie, so
zretelom na existenciu 'udského Cinitel'a, definuje Johnston (2000) hranicu, ako deliacu
¢iaru medzi dvoma priestorovymi jednotkami, kde vSak pripista aj iny ako liniovy
charakter, ktory je zavisly od aktivit ajavov, ktoré sa vo vymedzovanom tUzemi

odohravaju.

Na nedostatok pozornosti venovany faktoru ¢asu pri analyzovani vyznamu a funkcie
hranic poukazuje Chromy (2000). Hranica je podla neho premenlivd veli¢ina a Cas
predstavuje jeden z prvotnych diferencia¢nych znakov. UmoZiluje rozli$it’ mieru vyvojovej
stability Uzemia, frekvenciu socidlnych zmien aich dopadov na zemie. Svoje tvrdenie
znazornil na priklade komparacie dvoch hranic Ceska — takmer tisic rokov star, nemenné
zapadnd hranica, avSak naopak s mladym, nezakorenenym obyvatel'stvom proti relativne

mladej, vychodnej hranici s tradi¢nym, konzervativnym spolo¢enstvom.

UZ nacrtnutd téma Statnych hranic je pravdepodobne najcastejSim zameranim
autorov pri aplikovani vytvorenych definicii. Sindler (1996) definuje §tatnu hranicu ako
lintu v teréne a na mapach, ktord oddel'uje izemia dvoch suverénnych Statov, alebo od
oblasti, ktord nepodlieha suverénnej moci Ziadneho Statu (vol'né more). Aj ked’ sme uz
v niektorych definiciach naznacili, Ze hranica neplni vyznam len hrani¢nej linie, treba
spomentt, Ze naplia taktiez funkciu ,filtru a v neposlednom rade funkciu kontaktnej
zony, ktord ma najvacsi vyznam prave vo vytvorenom hrani¢nom priestore (Chromy,
2000).

Dalsie definicie od autorov Demek (1984) a De Blij a Muller (1992) nadvézuju na
predoslu definiciu v zmysle jej chapania ako zony, nielen linie. Demek tvrdi, Ze hranica je

vysledok diskrétnosti krajinnej sféry alebo dosledok nasej diskrétnej predstavy o nej.
12



Rozmer hranice mdze byt’ dvojaky, je to ¢iara alebo prechodné pasmo. De Blij a Muller
povazuju hranicu za prostriedok k popisaniu obvodu teritérii, pricom za teritérium
oznacuju oblast’, nad ktorou su urcitym sposobom vykonavané prava vlastnictva. Hranica
vytvara okolo seba zénu tlaku, pricom tato zéna s narastajucou vzdialenostou od hranice

zoslabuje.

2.2 Klasifikacia hranic

Hranica, ako S$iroky, medziodborovy termin, mé& rozne sposoby skimania
a triedenia, Co Usti do jej pocetnych typoldgii. Z kvalitativneho hl'adiska pri politicko-
geografickom ponati definujeme dva zakladné typy hranic — prirodné (prirodzené prekazky
v krajine — pohoria, udolia, ricky) a umelé (antropogénne alebo kulturne prvky suvisiace s
etnicitou, zmluvne dohodnutou deliacou ciarou, s historickymi aspektmi apod.). Okrem
tohto zdkladného rozdelenia podla typu pdvodu sa hranice d’alej delia, podla v predoslej
kapitole uz nacrtnutého rozsahu, na liniové (zahriiuje predchédzajiace dva typy) a zonalne
(napr. etnické hranice vymedzujlice obyvané priestory urcitych etnik) (Siwek, 1996).

S klasifikaciou hranic na linie a zony sa Casto stretdvame v zahrani¢nej literatare,
predovsetkym v politickej geografii. Pre toto delenie sa vSak v literature vyuZivaji dva
terminy ,,boundaries* (d’alej liniové hranice) a ,.frontier (d’alej hrani¢na zoéna) (Prescott,
1972). Svetovi autori sa vSak pri ich aplikédcii neraz vyznamovo odchyl'uji a vyjadruji
prostrednictvom nich odlisné charakteristiky. Tieto odliSnosti vyplyvaji uz priamo
z doslovného prekladu tychto slov, pretoZe v Statoch ako Velka Britania, Taliansko alebo
Franctzsko ich vyznam nie je jednotny (Rankin, Schofield, 2002). MnoZstvo autorov,
najmé pred zaciatkom druhej polovice 20. storocia, ako napr. Adami (1927) alebo Boggs
(1940), pouzivali oba pojmy ako synonyma. Rozdielom medzi pojmami sa vicSia
pozornost’ zacala prikladat’ od polovice 20. storoc¢ia. Autori ako Ladis (1959) alebo Weigert
(1958) navrhovali, aby sa hrani¢nou zénou oznacovalo prechodné pasmo z dovodu

zvacsujucej vagnosti hranic v povojnovom obdobi (Prescott, 1972).
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Liniovymi hranicami sa rozumeji linearne ¢iary, ktoré sa moézu vztahovat na
vSetky druhy ohraniceni, ktoré sa nevztahuju len na geografické vymedzenia, a preto maji
vacsi filozoficky vyznam (Anderson, Bort, 1998). Hrani¢na zéna na druhej strane spaja
priestor a obyvatel'stvo, najmd v geografickom ponimani, atym vytvara ohraniCenie
uzemia. Zakladnd koncepcia zahffia moznost’ vidiet’ izemie ako priestor, do ktorého niekto
patri. Hrani¢nd zoéna teda predstavuje vztah medzi silami, ktoré sutazia a bojuju za
vymedzenie, zatial’ Co liniové hranice odrazaju realizaciu tohto boja v priestore a v Case
(Bigo, 2005). V stcasnosti sa vSak koncept hrani¢nej zény zmenil a uz sa v jeho spojitosti
nehovori o statickom priestore, ale skor o hraniénom procese (napr. priestor pre
vyjednavanie), Casto aj za Stdtnymi hranicami (Bruns, 2017). Hrani¢nym zénam sa vo
svojej publikécii venoval taktiez Janczak (2014), ktory vyuZzil definicie autorov Custred
(2011), O’Dowd (2002) alebo Kolossov (2005). Autori vysSie spomenuté prirovnanie
hrani¢nej zony k boju o vymedzenie doplnuju o fakt, ze je uplne beznym javom, Ze zaver
tychto konfrontacii moéze vyustit kasimilacii alebo taktiez k expanzii jednej
z dominantnej$ich strdn. Nakreslend hranica (boundary) je teda sposob, ktory umoziuje
interakciu a kontakt medzi r6znymi systémami, vznikaju pohrani¢né oblasti novej kvality,
ktoré sa vyrazne liSia od vnutrozemia. V ddsledku toho postavili tuto zénu do prirovnania

k predizbe k vlastnému uzemiu.

Klasifikacia podla priepustnosti hranic, ktorti definoval Maier (1990, in: Dokoupil,
2004) je pre nasu pracu taktiez relevantnd, pretoze sa v nej autor venuje kombindcii hranice
a jej vplyvu na prihrani¢né regiony, ¢o je v konecnom ddsledku aj napliiou nasho vyskumu.
Podl'a kritéria priepustnosti hranic autor rozliSuje Styri typické situacie v prihraniénom

regione:

a) otvoreny prihrani¢ny region — mimo vlastného regionu orientovany systém,
v tomto modeli je jednostranne orientovana priepustnost, aplikdcia modelu
v historickom konStituovani Statov (expanzia),

b) zatvoreny prihrani¢ny region — centralizovany, nepriepustny, zhlukovanie
zasob, obyvatel'stva amoc do centra na Uukor okrajovych oblasti —

posiliiovanie rozdielov medzi centrom a perifériou,
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c) prihrani¢ny region ako systém mostu — medzi susednymi Stitmi, hranica
Ciastone otvorend, na niekolkych miestach hranic existencia spojenia —
hrani¢né prechody — vymena tovaru a osob, zachovanie identit, nezavislost’
a izolacia,

d) prihranicny region ako systém kontaktného uzemia — silnejSia flzia
spoloCenstiev, nad centralistickymi tendenciami prevazuje nadnarodna

spoloc¢nost’.

V nasledujicom deleni hranic budeme analyzovat’ typy politickych hranic, preto je
potrebné, aby sme si tuto skupinu hranic prvotne definovali. To vysvetlil Dokoupil (2004),
ktory na zaciatok chéape hranice ako linie, ktoré oddel'uji susedné tzemia — regiony, priCom
tieto regidony mozu byt vymedzené liniou myslenou (fyzickogeografické regiony, spadové
uzemia) alebo liniou fixnou - predtym hrani¢né kamene, dnes vystrazné tabule (Statne
utvary). Zatial’ ¢o v prvom pripade st hranice vysledkom pouzitia tradiénych geografickych

metod (regionalizacie), v druhom pripade st hranice vysledkom pravneho aktu.

Klasifikdciou hranic podla vztahu kzemiu a genetickych faktorov, ktor
predstavil Hartshorne (1936), si pomdzeme pri potrebe Specifikacii smeru ndsho vyskumu,
pretoze obsahuje kIiCovy typ nami skiimanej hranice a tou je hranica reliktna. Hartshorne
teda deli hranice na tieto Styri druhy:

a) antecedentné (pionierske, panenské);

b) subsekventné (nasledne vybudované);

c) asekventné (prekryvajuce);

d) reliktné hranice (pozostatkové).
Prvy typ delenia zahffia hranice, ktoré boli na izemi definované eSte predtym ako na lom
doslo k osidleniu. Nasledne prebiehalo prirodzené prispdsobenie sa obyvatel'stva tymto
hraniciam (USA a Kanada). Subsekventné sa naopak prisposobujii zmenam (etnické,
jazykove, nédbozenské), ktoré sa dejii v spoloCnosti — predchadzal im rozvoj uzemia
(Benelux). Pri asekventnych hraniciach ide v podstate o nereSpektovanie uz existujicich
vizieb vramci spolocnosti — predstavuju politické opatrenia, ktoré st vysledkom
spolo¢enstva krajin, ktorych vplyv je dominantnejsi ako vplyv krajin nachadzajicich sa na
rieSenom uzemi (Staty v Afrike) (Duleba a kol., 2017).
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2.2.1 Reliktna hranica

Reliktna hranica je nosnou témou tejto diplomovej prace a preto budeme tomuto
poslednému typu vymedzenia hranice podl'a Hartshorna venovat osobitni pozornost.
V zahranicnej literatire sa s tymto terminom stretdvame aj v zneni ,,phantom borders®,
resp. fantdémova hranica, oba terminy vSak v tomto pripade aktualne opisuju rovnaky jav, aj
naprieck ndzorom o potrebu vyclenenia pojmu fantomova hranica ako samostatného
konceptu s vlastnou metodologiou a jasnym vymedzenim voci napriklad historickej hranici,
za ktort byva obcas zamienana.

Reliktna hranica je teda takou hranicou, ktord uz neexistuje, avsak jej znaky sa

modzu nad’alej vyskytovat’ napriklad v kultirnej krajine (De Blij, Muller, 1992).

Podl'a Dostéla a Jelena (2017) st zakladnymi predpokladmi existencie reliktnych
hranic zaniky ¢i politické transformacie Statnych entit, vznik novych Statov, delimitacie
hranic alebo rozsiahle presuny obyvatel'stva. Typicky atributom reliktnych hranic st

nasledne pretrvavajice rozdiely medzi regionmi, ktoré tato hranica oddel’uje.

Samotny koncept reliktnych hranic predstavuje novl konceptualiziciu, ktord sa
snazi pochopit’ priestor a pdsobenie v case. Koncept sa zameriava na reprodukciu
regionalnych rozdielov na uzemiach, kde bola zruSena politickd hranica, a stratila svoju
pravnu hodnotu (Hirschhausen a kol, 2015).

Tak markantnd zmena v podobe zruSenia hranic vicSinou vedie ku postupnému
klesajucemu vplyvu jej byvalej funkénosti az k nesignifikantnym prejavom. Niekedy sa
vSak niektoré aspekty predchadzajuceho tizemného Clenenia dlhodobo javia, aj napriek
zruSenej hranici, ako pretrvavajlice a znovu sa objavuju v podobe reliktnej hranice. To
znamena, zZe pravdepodobne v danom Uzemi existuji ur¢ité mechanizmy, ako napr. normy,
hodnoty a kultirne zvyky, platné na miestnej trovni, ktoré usmeriiuju socialne interakcie a
reprodukujt rozdiely, ktoré predtym vznikli v dosledku existencie hranice (Zarycki, 2015).

Publikacia uz spomenutych nemeckych autorov na cele s Hirschhausenom (2015)
ponutka na termin ,,phantomgrenzen‘ eSte jeden zaujimavy pohl'ad, a to Ze reliktné hranice

s Statne hranice, ktoré stracaji svoje najdolezitejSie funkcie, ale zostavaju politickymi a
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kultirnymi prekazkami, viditeI'nymi v r6znych formach sti¢asnej hospodarskej, socialnej a

politickej ¢innosti a moézu sa pouzit’ pri vytvarani alebo oziveni uzemnych identit.

Netradiénym, avSak nami uz raz spomenutym, spOosobom, popisal fantomovi
hranicu pol'sky autor Gorzelak (2006), ktory ju aplikuje na priklade T'udského tela.
V definicii porovnava stratu ¢asti svojho uzemia k amputacii koncatiny: uz sice neexistuje,
ale jedinec v nej trpi ,,fantdomovou‘ bolestou. Tuto asocidciu s 'udskym telom a naslednou
bolestou zo straty je pre predstavu mozné vyuzit na priklade nedosidleného uzemia
v pohrani¢nom regiéne, kde nie je narocné uvedomit’ si jej trefnost aj napriek

jednoduchosti a laickom podani.

Velky vyznam reliktnej hranici, avSak nie v prili§ pozitivnom slova zmysle,
pripisuje pol'skd autorka Bialasiewicz (2009), ktord tvrdi, Ze reliktné hranice sua
neuverite'ne silnou politickou metaforou, ktord odzrkadl'uje Specificka viziu spolo¢nosti,

nazval ich mocnymi ,.kontajnermi mytov*.

Ako tvrdi Chromy (2000) v suvislosti tohto fenoménu so situaciou v Cesku, poénic
rokom 1945 resp. 1938, v ¢ase, kedy zacali rozsiahle etnické presuny (odchod Cechov,
vysidlovanie ¢eskych Nemcov a dosidlovanie pdvodne prevazne nemeckého pohranicia
ceskych zemi) doSlo k zjednoteniu vyznamu politickej a kultirnej hranice (jazykova,
etnicka), pricom kultrna hranica nad’alej existuje v podobe reliktnej. Obrazok 1 nam
v tejto Casti plni najmi funkciu prikladu, na zéklade ktorého si vieme vizudlne predstavit’
podobu reliktnej hranice a jej existenciu v praxi. V obr. 1 je hranicu mysleny prechod
medzi celistvou sivou plochou abielou farbou. Sivé bodky predstavuju spominané

zaniknuté obce.
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Obr. 1: Zaniknuté obce, Casti obci a samoty (vyznacené bodkami) v nemeckom

prihranici (biele)

Zdroj: Miksicek a kol., 2006

Teoretické vychodiska reliktnej hranice v tejto kapitole uzavrieme jej klasifikaciou,
ktora nam vhodne doplni a zhrnie uz spomenuté defini¢né vyroky a taktiez zndzorni v praxi
na prikladoch réznych Statov. Dostal a Jelen (2017) vo svojom ¢lanku podla definicii
vytvorili klasifikaciu, v ktorej je mozné rozliSovat’ tri typy reliktnych hranic a regionov.
Prvym typom su hranice, ktoré vznikli teritoridlnymi zmenami, kvoli ktorym sa dané
uzemie dostalo pod kontrolu in¢ho Stitu — ako priklad je vtomto deleni uvedeny
teritoridlny vyvoj Ukrajiny a taktiez podobné pripady v Bielorusku alebo Litve.

Druhy S$pecificky typ hranic sa tyka oblasti, ktoré presli vyznamnymi politickymi
a kultarno-demografickymi zmenami, avSak zostali pod kontrolou pévodného Statu. Je to
predovsetkym pripad ¢eského pohranicia, osidleného prevazne nemeckym obyvatel'stvom,
nasledne v roku 1938 odlu¢enym od Ceskoslovenska a po konci druhej svetovej vojny
vysidleného a nasledne opdtovne kolonizované¢ho novym obyvatel'stvom.

Treti model reliktnej hranice je tvoreny kombindciou predchddzajucich dvoch typov, to
znamena, ze v uzemi dochadza k teritoridlnym zmendm a sucasne aj ku kompletnej obnove
obyvatel'stva — ako priklad uvadzaju regiony zapadného Pol'ska (Putrenko 2013, Simon

2015, Zarycki 2015, in: Dostél, Jelen, 2017).
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Pri porovnani rozdielov medzi prvymi dvoma typmi hranic Dostal s Jelenem (2017)
uvadzaja, ze zatial' ¢o u prvého prikladu sa menia hranice a Staty ziskavaji nové uzemia
s pévodnou populaciou, v druhom priklade sa pretvara len spolocenskd zlozka regionu,

obyvatel’stvo vSak zostava st¢astou pdvodného Statu.

2.2.2 Etnicka hranica

Okrem reliktnej hranice je urCite nutné¢ a potrebné venovat pozornost’ taktiez
hraniciam etnickym. Etnické hranice izko suvisia a v naSom pripade nadvédzuju na uz
definované reliktné. Ich suvislost’ sme uz naznadili definiciou Chromého (2000), a teda ze
hranica je ovplyviiovand nielen interakciou 'udského faktoru, ale aj casom. Hranica je teda
eSte raz premenliva veliCina, ktora sa v ase formuje atento pripad evidujeme v nami
skimanom prostredi. Etnické hranica, ktord oddel'ovala nemecké obyvatel'stvo od ¢eského
v obdobi prvej polovice 20. storocia, sa postupne pretransformovala v hranicu reliktnt — jej
vplyv je stale vidite'ny, avSak realne uz neexistuje. Taky je samozrejme nds predpoklad,
uvedenu koreldciu sa budeme v naSej praci na zaklade vyskumu snaZzit’” potvrdit alebo

samozrejme vyvratit'.

Geograficky pohlad na etnickd hranicu priniesla praca od Siweka (1996), v ktorej ju
definuje ako zonu, v idedlnom pripade ciaru, ktord vedie medzi Uizemiami obyvanymi
prislusnikmi rdéznych etnickych skupin, a v ktorej sa sticasne objavujii prvky prisluSnosti
k tymto etnikdm v takom rozsahu, Ze ju podl'a nich nie je mozné s istotou zaradit’ k Ziadnej
znich. Na tito nezaraditel'nost’ nadviazeme definiciou socioléga Wimmera (2008), ktory
tvrdi, Ze koncept etnickych hranic nevyhnutne neznamena, Ze svet sa sklad4d z ostro
ohrani¢enych skupin. Etnické rozdiely su casto nejasné a hrani¢né, s nejasnymi
vymedzeniami a malymi socidlnymi dosledkami, ¢o umoznuje jednotlivcom zachovat si
Clenstvo v niekol'kych kategoériach alebo situaéne menit’ svoju identitu. Aké zékonitosti

teda ovplyviiuj polohu a tvar etnickej hranice popisal Siwek (1996) v tychto bodoch:

e etnické hranice sa Casto vyskytuji tam, kde je nizka hustota zal'udnenia a existencia

prirodnych bariér,
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e tvar etnickej hranice v takychto nizko zaludnenych oblastiach je plynuly, mozna
neplatnost’ tejto zdkonitosti je spdsobena napr. tvarom reliéfu,

e ak sa etnicka hranica nachadza naopak vo frekventovanejSej oblasti (hustejSie
zal'udnenej), ma Clenitejsi priebeh a tvori SirSiu zonu,

e etnicka hranica je Casovo premenliva.

CiteI'ne sociologickejs$i pohl'ad na definiciu etnickej hranice vyjadril Sanders (2002),
podl'a ktorého etnicka hranica v skutoCnosti neexistuje a predstavuje len myslena liniu,
ktora upevnuje sebaidentifikaciu Clenov skupiny (in-group member) a potvrdzuje, resp.

prehlbuje rozdiely medzi tymi, ktori do tejto skupiny nepatria (out-group members).

Opaény pohlad s dérazom na moznost’ fuzie rozdielnych etnik zaujali slovenski
geografi Majo, Kusendova (2007). Podl'a nich, ak prislusnici dvoch etnickych skupin
obyvaju suvislé tzemie, je mozné definovat’ v priestore pas sidiel, v ktorom byvaju
prislusnici oboch etnickych skupin. Toto izemie, resp. zona sa nazyva etnickou hranicou.
V obciach leziacich v tomto priestore dochddza k intenzivnejSej vzajomnej socialnej a
kultarnej interakcii. Etnicka hranica je teda podla ich geografického chapania
»zjednoduSenym a generalizovanym priemetom socialnej hranice do priestoru. Predstavuje
prechodnt zénu medzi Gzemiami obyvanymi prevazne jednou etnickou skupinou, v ktorej
ziju prislusnict inych etnickych skupin. Vzjomna socidlna a kultirna interakcia medzi
nimi je v tejto oblasti najvyraznejSia, resp. ma najviacsie predpoklady, aby bola prave v
tomto Uzemi najvyraznejSia. Pravdepodobnost vziajomnej interakcie medzi etnickymi
skupinami kles4d so vzdialenostou od etnickej hranice a objektivne sa tato zona najviac
prejavuje v zmieSanej etnickej Struktare obei.*

Nacértnutu myslienku o tom, Ze vnimanie vlastnej identity nie je kone€nym stavom,
ale moZe sa v Case menit’ podla Zivotnej situdcie naznacil taktieZ Siwek (1996). Autor
udava, ze etnickd hranica prechddza priamo konkrétnym jednotlivcom. V tomto kontexte
pripista, Ze moznost’ zmeny percepcie vlastnej etnickej identity, napriklad aj niekol'kokrat
za zivot, pretoze to vo velkej miere podlieha Specifikam daného izemia, ktoré sa mézu

menit’ — ako napriklad vysidlenie nemeckého obyvatel'stva.
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2.3 Pohranicny region

Teoretické vychodiska tykajice sa hranic v tejto kapitole uzavrieme definovanim
regionov, ktoré vznikaji pdsobenim nami uz charakterizovanym typom hranic.
V geografickej literature existuje opdt mnozstvo uhlov pohladu na pohrani¢ny region
a hlavne na jeho vymedzenie. Je vSak potrebné uviest, ze je rozdiel medzi prihrani¢nym
a pohrani¢nym regionom, v naSom vyskume sa venujeme pohrani¢iu ako tizemiu z oboch
stran hranic, avSak v teoretickych vychodiskach sa venujeme obom typom. VSeobecny
pohl'ad na pohrani¢ny region, resp. pohrani¢ie definoval napr. Leimgruber (1980), ktory
hovori o pohrani¢i ako o izemi vo sfére vplyvu politickej hranice bez toho, aby bolo jasne
definované ohranienie tohto regionu smerom do vnuatrozemia. TaktieZz uvadza, ze
dolezitym kritériom vymedzenia mozu byt takzvané funkéné viazby mimo prihrani¢ného

regionu, a to jak absolutne, tak aj relativne.

Ako uvadza Havli¢ek (2004), vymedzovanie prihranicnych regionov je najcastejSie
aplikované na baze administrativnych pravidiel. V Cesku sa preto &asto vyuZziva
vymedzenie prihrani¢ného priestoru ako suboru okresov leziacich pri $tatnej hranici. Toto
vymedzenie je na jednu stranu praktické z hl'adiska dostupnosti dat, ale na druht stranu je
velmi hrubé a Casto zavadzajice. Vyuzivané je Casto Eurdpskou tniou pri pridelovani
dotacii na rozvoj prihrani¢nych regionov. Rozdiel v prihrani¢énom a pohrani¢énom regione je
v naSom chdpani teda prave vtom, aky priestor pokryva. Pokial sa jednd o region

lokalizovany len z jednej strany hranice, jedna sa v tomto vnimani prace o prihranicny.

Pre nds vyskum vSak administrativne vymedzenie nie je vhodné a tak si nasledne
predstavime definicie, ktoré sa vztahuju na v predchadzajtcej kapitole definovanu reliktna
hranicu. Uzemie pohraniéia podlieha taktiez premenlivosti v dase. Tento typ pohranicia je
vymedzeny na zdklade spolo¢nych vyvojovych znakov, historickych podmienenosti
a suvislosti. Takéto historické vymedzenie sleduje uzemie, ktoré dnes uz administrativne
neexistuje, ale jeho efekty st nad’alej pritomné (Chromy 2000, Havli¢ek 2004). Na toto
ohranicenie podl'a spomenutych delimitacnych kritérii nadviazeme definiciou Houzvicky

(1996), ktory vravi, ze pohraniCie charakterizuje v uplne obecnej podobe periférna poloha
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vo vztahu kcentru, dalej Specifické, prirodné a klimatické podmienky, ale taktiez
sociokultirna diskontinuita spdsobend zmenou obyvatel'stva, ktord bola spdsobena
dosledkom vystahovania nemecky hovoriaceho obyvatel'stva pohranic¢ia po 2. svetovej
vojne. Rozsiahle presuny obyvatel'stva spojené so znovuosidl'ovanim pohrani¢nych oblasti
viedli k deformdcii migracnych procesov, ¢o malo negativny dopad na Struktiru a hustotu
zal'udnenia tychto Uzemi a taktieZ to vytvorilo menej priaznivé socialne a vzdelanostné

zloZenie obyvatel'stva.

Pri vymedzovani prihrani¢nych regionov z pohl'adu historickej a kultirnej geografie
su, ako sme uz spominali, najcastejSie vyuzivané administrativne jednotky (zény okresov z
roku 1960, hranice politickych okresov ai.). Naopak pri tomto vedeckom $tadiu je vSak
podl'a Chromého (2000) vhodné pouzit’ pre vymedzenie Ceského pohranicia jazykovu
hranicu a to v tychto dvoch variantach.

a) jazykova hranica zroku 1910 (podla obcovacej re¢i) — z ddvodu jej
neskorSieho vyuzitia pri vymedzovani okupovanych izemi po Mnichovske;j
dohode

b) jazykovd hranica zroku 1930 (podla narodnosti) — zddvodu
kvalifikovanejSicho vymedzenia zoény dosidlenia po odsune ceskych

Nemcov v rokoch 1945 — 1947

2.4 Religiozita

Po detailnom definovani nosné¢ho terminu nasej prace presunieme nasSu pozornost’
k druhému pojmu atym je religiozita. Analyza religiozity obyvatel'stva nasho uzemia
predstavuje v naSej praci hlavny objekt vyskumu a z jej vysledkov sa néasledne pokusime
potvrdit’, resp. popriet existenciu reliktnej hranice referenénych oblasti. Prvotne si vSak
charakterizujeme pojem religiozita, pod ktorym Stampach (2008) rozumie pritomnost
naboZenstva v populécii, a to z kvantitativneho pohl'adu (v akom rozsahu je naboZenstvo
ajeho prvky pritomné v populacii a aky je jeho vplyv), ako aj z kvalitativneho pohl'adu

(aku ma religiozita hibku a obsah, ako je preZivana). Tak, ako sme uviedli v zadiatkoch
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definovania pojmu hranica, tak aj v tomto pripade plati, Ze Stadiom religiozity sa zaobera
od nepamiti Sirokd Skala vyskumnikov naprie¢ roznymi odbormi ako sociologovia,
religionisti, antropoldégovia, ale aj samozrejme geografovia, vzhladom na vyvoj

nabozenstiev v priestore a Case.

Podl'a Sttizenca (2001) religiozita je osobnym a pozitivnhym vztahom cloveka k
nabozenstvu alebo k Bohu, ktory pod sebou zahriiuje komplex javov ako rézne formy
myslenia (nabozenské presvedcenie), prezivania (ndbozenské city) a konania (kult,
nabozenska aktivita). Autor taktiez uvadza, ze rdézne stranky religiozity st vo vzdjomnom

vztahu s d’alsimi charakteristikami osobnosti (s autoritativnostou, liberalizmom, atd’.).

Tieto vztahy k transcendentnu, resp. k nadprirodzenému, a znich vyplyvajice
aktivity danych jedincov, je mozné vyskumne podchytit a podrobit analyze. Z tejto
myslienky vzi§li aj naSe data o obyvatel'stve sledovanych Uzemi, kde sme napriklad
institucionalizovanu formu religiozity analyzovali aj cez pocty veriacich, pocty cirkevnych

obradov ako svadby, krsty, pohreby, omse a podobne.

Ako sme uZz spomenuli, religiozita sa kontinuilne vyvija v priestore a Case.
Jednotlivé miery religiozity su ovplyviiované konkrétnymi Cinite'mi, ktorych Studiom sa
zaoberala aj Hamplova (2008). Vo svojej praci skimala a hodnotila pomocou Statistickych
analyz zavislost vplyvu rdznych geografickych, demografickych, socialnych alebo
kultirnych charakteristik na religiozitu jedinca. NaboZenskost’ c¢loveka teda mozu
ovplyviiovat’ faktory ako vek, pohlavie, bydlisko alebo miera nadbozenskej socializécie.
V téme naSej prace sa taktiez venujeme faktorom, ktoré ovplyviiuji mieru religiozity u
jedinca, avSak vzhladom na odliSnost vyskumnej témy sa liSia aj sledované faktory

(priklad heterogénnej narodnosti obyvatel'stva).

2.4.1 Vyvoj religiozity v Cesku v 20. storo¢i

Vzhl'adom na temu nasej prace je ziaduce pribliZit’ vyvoj religiozity v Cesku pocas
20. storocia s dorazom na dosledky politickych zmien. Ako vo svojej praci opisali
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Viclavik, Hamplova a Ne$por (2018) uz obdobie prvej Ceskoslovenskej republiky (1918—
1938) predpovedalo, akym smerom sa budi postoje voci naboZenstvu a nabozenskym
inStiticiam vyvijat. My si vSak v nasledujucich castiach prace rozoberieme len situaciu
v Cesku. Ako hlavné érty je mozné oznadit’ rasticu neddveru v nabozenské institucie alebo
tendenciu k ndbozenskej privatizacii. Vyznamni, az rozhodujicu rolu v tomto obdobi,
v zmysle premeny vztahov Cechov k ndboZenstvu, znamenalo vymedzovanie sa vodi
dominantnej katolickej cirkvi — evidujeme tu pokles priblizne 1200 000 clenov, kde
vagsinovu Gast’ tvorili obyvatelia Geskej narodnosti Zijuci v Cechach (Eeskych Nemcov bolo
minimum). Po 2. svetovej vojne boli spomenuté trendy podporené dvoma faktami:
vystahovanim nemeckej mens$iny (cca 2,6 miliénov l'udi) z ¢eského pohranicia v rokoch
1945-1947 a prichodom komunistického rezimu v roku 1948. Tuto zmenu politického
rezimu mozeme pri retrospektivnom pohlade jednoznacne oznacit’ za kI'icovu pri vyvoji

nami skumane;j religiozity.

Obnovena republika neprisla dosledkom vystahovania nemeckého obyvatel'stva len
o velku cast’ svojho obyvatel'stva, ale sticasne aj o velky pocet vyznavacov katolickej
viery. Spolu s nemeckym obyvatel'stvom bola zaroven vystahovana aj prevazna vicSina
nemeckych knazov, ¢o sa zaradilo medzi dalSie negativne dopady na religiozitu
obyvatel'stva. Dochadzalo k niceniu celych dedin a to zahriiovalo aj mnoZstvo cirkevnych
stavieb ako kostoly, klaStory, cintoriny a podobne (Jandourek, 2010). Po roku 1948, kedy
bol v Cesku nastoleny komunisticky rezim, premeny pokragovali, ¢o sa prejavilo napriklad
vo vyraznom poklese UcCasti a zauymu o ndbozenské aktivity. Neprichddzali Ziadne nové
koncepty k vzt'ahu k nabozenstvu, o vyustilo do prehbujucej 'ahostajnosti obyvatel'stva
voci ndboZenstvu (Vaclavik a kol., 2018). Komunisti na svojom VIII. zjazde na jednej
strane poZzadovali po cirkvi, aby sa nemieSala do politického Zivota a na strane druhej, aby
verne stala po boku nového rezimu a tym spoloc¢ne chréanila republiku, ktorti komunisti
oznacovali za Husovu zem, proti nepriatelskému Rimu a Vatikanu (Kaplan, 1993).
V nasledujtcich rokoch, od roku 1948, sa spociatku komunisticky rezim tvaril, Zze bude
plne reSpektovat’ slobodu svedomia a ndbozenského vyznania, tak to deklaroval na
spominanom zjazde, avSak tito pretvarka nemala dlhé trvanie. Predstavitelom rezimu

zacalo byt jasné, Ze katolicka cirkev moéZe predstavovat vaznu prekdzku na ceste za
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ovladnutim spolo¢nosti. Postupne v priebehu rokov zacali byt’, najmé voci katolickej cirkvi,
implementované rdzne opatrenia. Katolicku cirkev povazoval rezim za najvacsiu hrozbu a
to najma kvoli vel'kému poctu katolikov, ale taktiez kvoli jej vel'mi dobrej organizacii a
rozsiahlym zahrani¢nym vézbam. Ich iniciativa spoc¢ivala v intervencidch do Struktar cirkvi,
ktoré mali sposobit’ vnutorny rozkol. Taktiez boli rezimom prijaté legislativy, ktoré
nabozenské skupiny podriadili striktnému Statnemu dozoru — zriadenie ,,Statniho ufadu pro
veéci cirkevni®. Funkciu tohto uradu moézeme priblizit na vzniknutom zakone, ktory
oznacuje kazdy nabozensky obrad, ¢i uz sukromny alebo verejny, ktory sa uskutoc¢nil bez
sthlasu a vedomia tejto inStitacie, za trestny c¢in. Definitivnu stratu autondmie
nabozenskych spolocnosti predstavoval druhy zékon, ktory im zabavoval vSetok majetok
(Vaclavik, 2010).

Vnucovana averzia voci nabozenstvu zo strany komunistického rezimu vSak nemala
len jednotvarny désledok v podobe prehlbovania nezaujmu o cirkev. Nabozenstvo sa
zaCalo, vd’aka tymto radikalnym zdsahom S$tatu, chépat’ ako nieco protireZimové, takze to
v sebe obsahovalo pritaZzlivost protestu a alternativy a ani to nemuselo znamenat

identifikaciu vyznavaca s naboZenstvom ako Zivotnym Stylom (Vaclavik a kol., 2018).

Pre lepSiu predstavivost’ si mdzeme situdciu vyvoja religiozity u obyvatel'stva
Ceska zobrazit' v &iselnej podobe. Vroku 1950 sa aj napriek prvotnym opatreniam
komunistického rezimu hlésilo k ndbozenskej viere az 94% obyvatel'stva s dominanciou
katolickej cirkvi v podiele 76,7% obyvatel'stva. Pri porovnani Statistik relativnych cisel zo
sCitania z roku 1930 neevidujeme vyrazné zmeny vysledkov, pretoze k ndbozenskému
vyznaniu sa hlasilo 92% obyvatel'stva a z toho 78,6% ku katolickej cirkvi. Zmeny vSak
vidime pri absolitnych Ccislach, v ktorych sa prejavil uz spominany ubytok clenov
katolickej cirkvi. V roku 1930 mala katolicka cirkev takmer 8,4 miliona ¢lenov a v roku

1950 priblizne 6,8 milidna Clenov (czso.cz).

Ciselny vyvoj stavu religiozity obyvatelstva v nasledujucich rokoch totalitného
rezimu si priblizime na zaklade dat ziskanych z roznych sociologickych vyskumov, ktoré
vo svojej knihe spracoval Vaclavik (2010). Nabozensky zmyslajicemu obyvatel'stvu sa

rozumie obyvatel'stvo povazujice sa za veriace. Z obrazku 2 registrujeme, ze prislusnost’
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obyvatel'stva k niektorej zcirkvi rapidne klesla. Dovodom su predovSetkym Statne

intervencie — cirkev sa nachddzala v postaveni nepriatela Cislo jedna.

Obr. 2: Podiel nabozensky zmyslajuceho obyvatel'stva v rokoch 1969 - 1989
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Zdroj: Zprava k aktualnim otazkdm pusobeni cirkvi (1989), spracované podla: Vaclavik,
2010

2.5 Sakralna krajina

V tejto kapitole si predstavime druhy vyskumny objekt nasej prace. Na priklade
sakralnej krajiny sa v naSej praci snazime poukdzat’ na zmeny vznikajice v referenénom
obdobi, ¢o tieto zmeny predstavovali, az po jej sucasny stav a vyznam. Pojem sakralna
krajina je zrozumitelne vysvetleny Havlickom (2019), ktory tento termin chape ako
interakciu prirodnej a kultirnej zlozky krajiny. Tvrdi, Ze tito interakcia nevykazuje len
pasivnu rovinu v zmysle, ze Boh ako stvoritel’ predal svoje stvorenie do spravy l'udi, ale ze
nabozenstvo a z neho vychadzajuca kultira ovplyviiovali zivot, a tym aj krajinu dané¢ho
uzemného celku. Vztah naboZenstva a priestoru je nutné vnimat’ ako obojstranny, cize

prirodné a Casto taktieZ socialne prostredie ovplyviiuje naboZenstvo a naopak naboZenstvo
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ovplyviiuje spravanie cCloveka a spoloc¢nosti, ¢o sa nasledne odzrkadluje v priestore
samotnom.

Vhodnost’ tejto definicie pre nds vyskum mozeme okamzite dokazat’ aplikovanim
definicie na nami sledované obdobie, pretoze po druhej svetovej vojne dochadzalo
k rozsiahlym interakcidm najmd zo strany cloveka smerom k ndbozenstvu a jeho
symbolom.

Samotné sakralne objekty v inom c¢lanku oznacil Havlicek spolo¢ne s Hupkovou
(2011) ako prejav nabozenstva. Je to prejav hmatateny a viditeI'ny v sidlach a krajine.
Sakralne objekty dokumentuju nielen nabozensky vyvoj, ale taktiez kulturny, vyvoj
osidleni, ciest a i. S meniacim sa typom a mierou religiozity, sa menia aj sakralne objekty.

V Cesku sa vyrazna transformécia sakralnej krajiny odohravala v 18. a 19. storo¢i.
V tomto obdobi prebichala masova vystavba sakrdlnych objektov — tzv. barokova
sakralizécia (ziskanie posvétného charakteru) kultirnej krajiny vidieku, ktora prebiehala vo
vSetkych katolickych oblastiach Rakusko-Uhorska. Na vidieku Casto tvoria tieto sakralne
objekty hlavné dominanty obci, vdc¢Sinou lokalizované v centre sidiel, kde plnia funkciu
nabozenskl, kulturnu ale aj spolocensku. Pri cestach, krizovatkdch a administrativnych

hraniciach vznikali pocetné, drobné sakralne objekty (Havlicek, Hupkova, 2011).

Ako sme uz v predosle; kapitole naznadili, aj Klingorova (2019) vo svojom
prispevku pripomenula, Ze po roku 1948 nebol komunisticky reZzim, so svojou
protindbozZenskou politikou, nakloneny vystavbe novych kostolov ainych sakralnych
objektov. Naslo by sa mnozstvo sakralnych stavieb, ktoré¢ medzi rokmi 1948-1989 stratili
svoju zzith funkciu, zacali sa likvidovat' (obr. 2), chatrat’ alebo sa pretransformovali
v objekty s Uplne inou funkciou. Obrazok 3 ndm poskytuje kartografickti vizualizaciu
uvedenych likvidaénych procesov. Pri pohl'ade na zlikvidované sakralne objekty v Cesku
za obdobie 1948 - 1989 vidime, Ze ich rozlozenie a ohniskd vyskytu kopiruji pridana
hranicu obyvatel'stva nemeckej ndrodnosti. Tento vysledok len potvrdzuje uz uvedené
poznatky o represivnom spravani Statneho rezimu voc¢i nabozenstvu. NajvysSie polty
zni¢enych nébozenskych objektov z mapy evidujeme v severozdpadnej Casti Statu, Co je
spOsobené najmid vySSou koncentrdciou nemeckého obyvatel'stva. Z obrazku 5, ktory

zobrazuje rozmiestnenie malych sakralnych stavieb (krize, sochy, bozie muky) z roku 2007,
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moézeme sledovat’ podobné vysledky — zdovodu devastovania sakralnych objektov
v nemecky hovoriacich Gzemiach, registrujeme omnoho vyssie pocty tychto pamiatok na
Ceskej strane ako na byvalej nemeckej. Pri sumarnom zhodnoteni oboch mapovych
obrazkov je ziaduce povedat, ze tato doslova radikalna protindbozenska iniciativa zo strany
totalitného rezimu, mala obrovsky dopad nielen na obyvatel'stvo, ale aj kultrnu krajinu,
ktorého dosledky budi doznievat a byt viditelnymi eSte minimalne niekol’ko desiatok

rokov.

Obr. 3: Znicené kaplnky a kostoly pocas komunistického rezimu v obdobi 1948 — 1989
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l—_.__“} border of Czechia

A destroyed churches

destroyed chapels
capital city

Zdroj: Havli¢ek, Hupkova. 2008

Opét’ nadviazeme na predchadzajlicu kapitolu, pretoZe chatranie, likvidacia alebo
transformécie v objekty iného vyznamu sakralnych symbolov spocivala aj vo vystahovani
nemeckych knazov zUzemia (graf 4). Najviac kilazov bolo vysidlenych z Litoméfickej
diecézy, ktora bola tvorena zviac ako 70 % uzemim, ktoré bolo osidlené Nemcami
ataktiez z Prazskej diecézy, ktord vtejto dobe zahriovala vyznamnui Ccast’ uzemia
zépadnych Ciech, vratane nemeckych okresov Karlove Vary, Cheb a d’alsie. V cirkvi z toho

dovodu absentoval dostatocny pocet kiazov, ktory by nahradil spdsobené straty a preto
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museli knazi spravovat’ viacero farnosti, ¢o TUstilo aj do zaniku, schatrania nami

sledovanych sakralnych objektov.

Obr. 4: Pocet vysidlenych knazov nemeckej narodnosti v rokoch 1945-1947
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Zdroj: Bohag, 1999; vlastné spracovanie podl'a: Vaclavik 2010

Pocas zabavovania majetkov katolickej cirkvi boli v roku 1950 Statnymi bezpecnostnymi
jednotkami nec¢akane obsadzované muzské a zenské klastory. Pri tychto nésilnych akciach,
najmd v pripade muzskych klastorov, bolo internovanych 2376 rehol'nikov a priblizne
12000 reholnic. Tuto udalost uvadzame v kontexte nasho vyskumu najmé preto, lebo
tymto aktom bolo zlikvidovanych priblizne 218 muzskych klastorov a 720 Zenskych.
Objekty klastorov boli vyuzivané najmé na vojenské ucely, ¢im sakralna krajina utrpela
rozsiahle straty. Pocas akcii boli taktiez likvidované cirkevné a kultarne pamiatky. V roku
1956 bolo dokonca odsudenych 433 cirkevnych hodnostarov, knazov a bohoslovcov, ¢o
vytvorilo mnoZzstvo osirelych biskupskych stolcov, ktoré uz neboli obsadzované (totalita.cz,

rozhlas.cz, 2020).

Ako zdoraznuji Havlicek a Hupkova (2011), v sucasnosti nedochadza vo vicsej

miere k budovaniu novych objektov, ale skor k ich ¢iastocnej obnove. Tomuto tvrdeniu by
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na prvy pohl'ad mohol oponovat’ aktudlny vyvoj religiozity, o ktora klesa zaujem a narasta
sekularizacia spolocnosti (potlacenie vplyvu nébozenstva v spolo¢nosti). Obnova
sakralnych objektov vSak nie je vdcSinou iniciovand ndbozenskymi motivmi, ale napriklad

hlavne kultirnymi.

Obr. 5: Mal¢ sakralne objekty a ich priestorové rozmiestnenie (2007) s ¢esko-nemeckou

narodnostnou hranicou z roku 1930
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Zdroj: Havlicek, Lysak. 2017

Pri nasom vyskume je nutné charakterizovat’ motivy, ktoré¢ vedu l'udi k tomu, aby
investovali svoj Cas a financie do opravy sakralnych objektov. Samozrejme, popudy
k takymto opravdm mozu byt rdéznorodé, avSak Havlicek a Hupkova (2011) ich vo svojom
¢lanku detailne klasifikovali. Motivy obnovy sakralnych pamiatok rozdelili na ndbozensky

alebo kultirne orientované.
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Nébozenské impulzy obnovy sakralnych objektov sa uplatiujii v silne aj slabo
religioznych oblastiach. V silne religioznych oblastiach st prevladajuce nabozenské
motivy, kultirne a iné motivy su tu tazko rozpoznateIné. Obyvatel'stvo ma vieru hlboko
zakorenenu, nabozZenstvo chape ako beznu sucast’ zivota ato nielen veriacej casti
obyvatel'stva. Délezitym aktérom je v tych oblastiach cirkev, ktora sa vysokou mierou
podiela na lokdlnom kultirnom diani komunity. Hovorime o zakorenenej tradicii
vychéadzajucej z nabozenského kontextu, dnes je to vSak tradiciou komunity. Naopak
v slabo religiéznych uzemiach nie st opravy sakralnych pamiatok bezné, preto je ich motiv
jednoduchsie identifikovatelny. Rozdiely medzi sakrdlnymi objektmi v tychto dvoch
oblastiach spocivaju v troch bodoch. V silne religiéznej oblasti si sakralne objekty vo
vel'mi dobrom fyzickom stave a to aj objekty, ktoré sa nachadzaju v periférnych oblastiach.
Na rekonstrukciach sa manudlne aj financne podiel'a miestna komunita. Druhy rozdielom
je, ze v religidznych regiénoch sa objekty niekedy aj aktivne vyuzivaju. Tretim rozdielom
je percepcia tychto stavieb. Pre ndbozensky zmyslajucich I'udi predstavuju sakralne objekty
ovel'a vacsi vyznam ako len oznacenie ,,stavba“ (Havlicek, Hupkova. 2011).

Kultirne motivy na druhu stranu zahriiuja celt $kédlu podnetov veducich k obnove
sakralnych objektov. Havli¢ek a Hupkovéa (2011) ich dalej delia na kultirno-historické
a kultirno-ekonomické motivy. Prvy menovany je velmi Specificky apre nasu pracu
vyznamny, pretoZe sa tyka najmd pohrani¢nych oblasti, odkial’ bolo po druhej svetovej
vojne vysidlené obyvatel'stvo nemeckej narodnosti. Prave tam sa ¢asto vyuziva cezhrani¢na
spolupraca roznych spolkov, ktoré sa spolocne podiel'aji prostrednictvom fondov, dotécii,
na oprave sakralnej podoby krajiny. Iniciativa ¢asto vedie od povodnych obyvatelov, ktori
boli zasiahnuti vysidlenim a kontinuita generacnej linky bola preruSend. Ako priklad
uvadzaju Jificka a Podlesdk (2004), implementéaciu projektu pre obdobie rokov 2000 -
2004, ktorého cielom bola sakralizacia krajiny Cesko-Bavorského pohraniéia.

Predpokladame vSak, ze vyskyt kultirne-ekonomickych vplyvov oprav pamiatok je
pravdepodobnejsi, resp. pocetnejsi ako kulturno-historicky. Autori Havli¢ek a Hupkova
tento motiv definovali na priklade kostola. Na c¢eskom vidieku je obecne kostol,
lokalizovany v centre obce alebo aspoil v zastavanom uzemi, jednou z mala architektonicky
hodnotnych stavieb a zaroven reprezentuje dominantu, ktora vytvara esteticku stranku obce

ajej siluetu. Dovodom potencidlnych oprav kostolov je v tomto pripade hlavne udrzat
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pozitivnu image obce tym, ze kostol ako dominanta, bude v udrziavanej a reprezentativnej
fyzickej podobe. Pozitivna image a estetika su v siCasnosti dolezitymi faktormi, podla
ktorych je hodnotena kvalita byvania a Zivotného prostredia v obci — tento motiv je naopak

iniciovany obcami.
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3 Charakteristika zaujmovej oblasti

Dovodom vol'by tohto mikroregiénu pre ucely nasho vyskumu je polarizovanost
oblasti vzhl'adom k rozdielnemu historickému vyvoju a jeho vplyvu na chod vybranych
obci — na jednej strane obec Manétin ako historicky ¢eské mesto, na strane druhej, len 6 km
vzdialenejSie Nectiny, s historickou prevahou nemeckého obyvatel'stva. Tato priestorova
blizkost v kombinacii s vyraznou vyvojovou diferenciou evokuje vhodnu oblast’ pre

vyskum nami sledovaného fenoménu.

3.1 Manétinsko-nectinsky mikroregion

Manétinsko-nectinsky mikroregion je lokalizovany v Plzeiiskom kraji, konkrétne
v severnej Casti okresu Plzen-sever hraniciaci s Karlovarskym krajom. Do mikroregionu
patria obce Manétin, Neétiny a Stichovice (obr. 6). Hlavné spolocné ciele
administrativnych jednotiek tohto mikroregionu, su od zaciatku jasne dané, a to stabilizécia
poctu obyvatelov arozvoj cestovného ruchu, zalozenom na miestnych kultarnych
a prirodnych predpokladoch daného tizemia (nectiny.cz, 2020). Najmé prva priorita vSak
bude pre mikroregion dlhodobo vel'kou vyzvou. pretoze Statistické udaje poctu obyvatel

z jednotlivych s¢itani za sledované tizemie hovoria o jeho klesajicom trende (tab 2-3).

Z tabul’ky 1 vidime, Ze mikroregion je tvoreny 29 Castami a Ze hustota zal'udnenia
obyvatel'stva je priblizne desatnasobne nizSia, ako je priemerna hodnota Ceska.
V porovnani so zvySkom ORP Kralovice obsadzuju s tymito hodnotami hustot taktiez
posledné miesta. V mikroregione vSak plni dolezitti ilohu rekreacnd funkcia Gizemia, ktora
sposobuje, Ze mnoZstvo sezonnych obyvatelov, ktori sa tu nachadzaju (chaty, chalupy),
v oficidlnych Statistikach nefiguruji a izemie sa zda byt mozno pustejSie ako v skuto€nosti

je.
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Tab. 1: Zékladné tdaje Manétinsko-nectinského mikroregionu

Pocet Rozloha Pocet Hustota
Obec Casti (km?) obyvatel'ov (k | zal'udnenia
obce 31.12.2011) (obyv./km?)
Manétin 15 84,65 1154 14
Nectiny 12 52,51 620 12
Stichovice 2 11,21 122 11
Mikroregion | 5 | |4¢ 37 1896 13
celkom

Zdroj: Historicky lexikon obci Ceské republiky (1869 —2011)

Obr. 6: Manétinsko-nectinsky mikroregion
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3.2 Manétin

Mesto Man¢étin sa nachddza v severnej Casti okresu Plzen-sever a od tohto mesta je
vzdialené severozapadne 29 km. Manétin ma dlhu historiu s prvou zmienkou v roku 1169.
Je zndmy svojou barokovou podobou, ktort zac¢al nadobudat’ po roku 1712, kedy poziar
zniCil polovicu obce, vratane kostola, Skoly a dalSich vyznamnych objektov. Vdaka
velkému mnoZstvo barokovych pamiatok sa mesto oznacuje aj ako barokova perla
zapadnych Ciech. Pod mesto Manétin v stasnosti administrativne spada $trnast d’alsich
pridruzenych obci (resp. mestskych casti) — najmd zdovodu minimdlneho poctu
obyvatelov tychto sidelnych jednotiek. Hovorime o obciach Brdo, Ceska Doubravice
Hradek, Kotane¢, Lipi, Lukova, Mezi, Rabstejn nad Stielou, Rad¢jov, Stvolny, Ujezd,
Vladmeéfice, Vysocany a Zhotec.

Z histérie pre nas vyskum podstatné obdobie za¢ina po vzniku samostatnej CSR v
roku 1918. Obec Manétin bola jednym z poslednych miest v oblasti, kde prevladalo ceské
obyvatel'stvo. Obec bola obklopend nemeckymi sidlami, ako dnes historicky bohaty
Rabstejn nad Stielou, PSov a iné. Statistiky uvadzaji, Ze podiel Geského obyvatel'stva v
obci Manétin bol na &isle 80%, konkrétne 1019 Cechov a 245 Nemcov. Délezitym faktom
je, ze po Mnichovskej dohode z 30. septembra 1938, udrzal Manétin svoje postavenie a bol
poslednou €eskou obcou v oblasti, ktord nespadla do uzemia Nemeckej riSe. V obci po
tomto roku fyzicky vzrastol polet obyvatelov o uprchlickych Cechov z oblasti
pohrani¢ného regionu alebo o obCanov Manétina, ktori mali zamestnanie prave v tomto
regione (Matuskova, 2006; manetin.cz).

Na konci 2. sv. vojny mal Manétin 1206 obyvatel'ov, v roku 1948, dva roky po
odsune prislusnikov nemeckej narodnosti, klesol pocet Zijucich os6b v Manétine na 807.
Od tohto obdobia udaj o poc¢te obyvatel'ov obce osciliuje s miernym poklesom okolo tejto
hodnoty az do sucasnosti (tab. 2).

Po 2. sv. vojne boli izemia Manétinu a Nectin dostahovavané prevazne Ceskym

obyvatel'stvom (Klingorova, 2017).

Na uzemi mesta posobi Rimskokatolicka farnost Manétin, pod ktorej spravu

spadaju kostoly v 11 obciach, resp. Castiach obce., medzi nimi figuruje aj obec Nectiny.
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Pravidelné¢ nedel'né bohosluzby sa konaji len v troch znich ato v Manétine, KieCove
a Nectinach (farnostmanetin.cz)

Blizsi a aprimny pohl'ad na spolupracu farnosti s obyvatel'stvom a jej vplyvu na
bezny zivot obcanov uvadzaji stranky obce Nectiny, kde sa uvadza, Ze ,,moznost
posobenia duchovného sveta na kvalitu osobnosti je prevazne pasivna, je obmedzend len
nedelné bohosluzby. Bohosluzieb sa kazdopadne zc¢astiiuji prevazne len starSia vekova
kategoria obCanov. Duchovny pastier, otec FrantiSek Liska, md vo svojej sprave farnost’
Manétinsku, Nectinsku a eSte niekol’ko dalSich obci. Nezije vSak v obci, ato bréni
uplatiiovaniu pastordlnej Cinnosti medzi 'ud'mi. RieSenim by bolo ziskanie mudreho
a osvieten¢ho knaza, ktory by trvalo byval v Nectinach. Vykon jeho pastoralni ¢innosti by
sa mohol kumulovat’ s d’al$imi funkciami (vyuka jazykov, hudby, starostlivosti o cintorin
a podobne).” Z tohto popisu pre nezaujatého cloveka vyplyva, Ze v Case pisania tejto
charakteristiky duchovného zivota, neboli obcania, resp. autor, spokojni s funkciou
duchovného otca (nectiny.cz). Otec FrantiSek Liska pravdepodobne len vykonal pravidelnt
bohosluzbu a odcestoval do d’alSej obce — kdeZto autor/obyvatelia ziadaji interakciu farara
s obanmi Nectin a aj jeho stidlu fyzicki pritomnost. Tento nédzor vSak samozrejme

podrobime empirickému vyskumu v d’alSich kapitolach a zhodnotime jeho relevantnost’.

Tab. 2: Vyvoj poctu obyvatel'ov a domov na tizemi Manétina medzi rokmi 1869 a 2011

Mesto Manétin

1869 | 1880 | 1890 | 1900 | 1910 | 1921 | 1930 | 1950 | 1961 | 1970 | 1980 | 1991 | 2001

2011

Obyyvatelia 3624 | 3701 | 3672 | 3424 | 3341 | 3289 | 3104 | 1753 | 1767 | 1542 | 1476 | 1350 | 1245 | 1154
Domy 540 567 588 598 597 602 638 569 432 400 377 446 490 524
Cast’ obce Manétin
Obyvatelia 1289 | 1392 | 1343 | 1276 | 1285 | 1264 | 1171 785 808 747 798 820 770 717
Domy 182 192 194 200 210 212 231 234 251 188 190 240 246 253

Zdroj: Historicky lexikon obci Ceskej republiky (1869 —2011)

3.3 Neétiny

Obec Nectiny sa rozprestiera v severnom cipe okresu Plzeii-sever, priblizne 37 km

od mesta Plzen. Prvd zmienka o obci pochddza rovnako ako v pripade Manétina z roku
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1169. Obec mé bohatu historiu, mnozstvo zachovanych pamiatok v podobe stavieb
aroznych soch, krizov a podobne. Rovnako ako v pripade Manétina, tak aj pod Nectiny
patri desat’ pridruzenych sidel ato Biezin, Cestétin, Doubravice, Jedvaniny, Kamenna

Hora, Leopoldov, Lesovice, Nové Méstecko, Plachtin, Racin.

Netéiny boli v predvojnovom obdobi osidlené prevazne nemeckym obyvatel'stvom.
Tento fakt znamenal, Ze obec sa stala po Mnichovskej dohode sucastou protektoratu
Nemeckej Rise. Po 2. sv. vojne boli na zaklade BeneSovych dekrétov povodni obyvatelia

vysidleni a izemie je postupne zal'udiiované prevazne ¢eskym obyvatel'stvom.

Dnesny stav trvalého obyvatel'stva s hustotou priblizne 12 obyvatelov/km2 robi
z Nectinska, ako sme uz vyssie naznacili, predovSetkym rekreaéné uzemie, ¢o vyjadruje aj
mnozstvo chéat a chalup, ktoré v letnych mesiacoch obyva takmer 500 sezénnych

obyvatel'ov (Nectinske noviny; nectiny.cz).

Na Gizemi Neétin sa nachadza taktiez ,,Spolek Némci v Cechach, z.s.", ktory ma

podl'a webovych stranok za ilohu hlavné tri body:

e zachovanie nemeckého jazyka a , kultirneho dedicstva Egerlédnder*
e ochranu zaujmov nemeckej mensiny
¢ medzinarodné porozumenie, najma medzi Nemcami a Cechmi

(deutschboehmen.com)

Podobnych spolkov je na uzemi Ceska viac, napr. v Plzefiskom kraji sa nachadza aj druhy
snazvom ,Verein der Deutschen in Bohmen-Region Pilsen®, v preklade Zdruzenie
Nemcov v Plzeiskom kraji. V poslednych rokoch je zaujimavé sledovat’ ¢innost’ tychto
spolkov, ktoré prostrednictvom réznych projektov zbieraju financie, aby ich nasledne mohli
investovat’ do oprav schatranych sakralnych stavieb (zdevastované kostoly) a objektov. Su
to Pudia, ktori vyrastali na tizemi Ceska a zalezi im na tomto izemi vd’aka pretrvavajucim
vztahom k rodnej zemi. Tuto &innost potvrdila v rozhovore pre Cesky rozhlas aj novinarka
pre CT24 adrzitelka &esko-nemeckej novinarskej ceny Béara Prochazkova (rozhlas.cz,

2020).
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Tab. 3: Vyvoj poctu obyvatel'ov a domov na uzemi Nectin medzi rokmi 1869 a 2011

Obec Nectiny
1869 | 1880 | 1890 | 1900 | 1910 | 1921 1930 | 1950 | 1961 | 1970 | 1980 | 1991 | 2001 | 2011
Obyyvatelia 3147 | 3249 | 3158 | 2844 | 2803 | 259 | 2414 | 1012 930 826 725 634 612 620
Domy 469 500 502 506 499 495 512 335 229 213 201 301 324 3
Cast obce Neétiny
Obyvatelia 1045 | 1026 | 1008 934 947 811 785 322 343 357 385 362 357 337
Domy 171 175 183 183 182 181 184 89 229 81 89 112 123 126

Zdroj: Historicky lexikon obci Ceskej republiky (1869 —2011)

Pri vzajomnej kompardcii tab. 2 a tab. 3 vidime, Ze nase teoretické vychodisko

o rozdielnom historickom vyvoji obce Manétin a obce Nectiny sa premietlo aj do

Statistickej podoby. Ako priklad je vhodnejSie vybrat’ ukazovatele za Casti obce, nie celého

sidelného zoskupenia, pretoze sidelné zoskupenie Manétinu zahrituje aj obce s prevahou

nemeckého obyvatel'stva. Pocet domov v obci Manétin sa medzi rokmi 1930 a 1950

prakticky nezmenil, dokonca, za toto 20 ro¢né referencné obdobie, vzrastol o tri nové

domy. Opacna situdcia sa odohrala v obci Nectiny, ktoré boli aj z pohl'adu na ¢isla vyrazne

poznamenané povojnovou situaciou. Za rovnaké obdobie Statistiky eviduju ubytok o vyse

polovicu domov, konkrétne 95.

Pomocou obrazka 7 madme moZnost’ sledovat’, ako prebieha nami skimana reliktna
hranica v tomto Uzemi. Pouzitd ¢esko-nemecka hranica v mapovom vystupe obrazka S5,
ktord je mozné aplikovat’ pre celé tizemie Ceska, je vytvorom Kuéeru (2007). Vidime, Ze
tato narodnostnd hranica kopiruje vacsinu spolocnej hranice medzi tzemim Manétina a
Nectin. Zaujimavé vSak je, Ze hranica rozdeluje aj izemie Manétina na severnu a juzna

Cast’, takZe pod spravou obecného uradu povodom Ceského mesta Manétin figuruju aj

poévodom nemecké pridruzené obce.
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Obr. 7: Priebeh historickej ¢esko-nemeckej narodnostnej hranice

hranica uzemia

—— Cesko-nemecka narodnostna hranica

Zdroj: vlastné spracovanie, 2020
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4 Metodika

Ako je mozné vyrozumiet’ z ivodu diplomovej préace, cielom prace je analyzovat’
rozdiely v religiozite a sakralnej krajiny v sledovanych tzemiach a na ich baze zhodnotit’
kontinuitu existencie reliktnej hranice v skimanom tGzemi. To znamena, Ze v praci ide o
mikroregiondlnu analyzu jednotlivych spoloCenstiev so zretelom na osobnu skusenost.
Mikroregionalna analyza v tomto pripade znamen4, ze sa nesleduje len sucasny stav, ale je
potrebné, aby vyskumnici hl'adali podstaty vzniknutych rozdielov v SirSom kontexte. Je
potrebné pochopit’ preCo je vysledna situacia v takej podobe, akej je a poukédzat na
pripadné kauzality, ktoré tito podobu formulovali. V praci je taktiez dolezit¢ pomocou
tejto hibkovej analyzy pochopit’ vztahy v zaujmovom tzemi, hlavne v pripade, ked je
oblast’ vyskumu pre autora neznama. Tymito charakteristikami oznacujeme kvalitativnu
formu vyskumnej stratégie. Disman (1998) definoval kvalitativny vyskum ako
nenumerické Setrenie a interpretaciu socialnej reality. Jej cielom je odkryt’ vyznam, ktory

sa nachadza v pozadi bezprostredne ziskanych informaécii.

Pri zbere dat v kvalitativnom Setreni bol pre pracu najdolezitejsi vyskum v podobe
polostrukturovaného rozhovoru. Jeho pouZitie je pre vyskum ideélne, pretoze eliminuje
nevyhody plne Struktirovaného a neStruktirovaného rozhovoru. Reichel (2008) povazuje
tato metddu za vel'mi UCinnl a tvrdi, ze tvorca polostrukturovaného rozhovoru ma mat
vopred pripraveny navod, nemusi sa podla neho ale presne riadit. Tato metdda je Casto
vyuzivand, pretoZze umoziuje vyskumnikovi menit poradie otdzok a podla situdcie
flexibilne reagovat’ a pridavat d’alSie. Podkladom pre priebeh rozhovorov bol scenar
s konkrétnymi otdzkami, rozdelenymi do troch pomyselnych kapitol. Pre vSetkych
respondentov bol pouzity rovnaky scendr, avSak rozdiel bol vo vybere otdzok a hlavne v ich
dopliiovani. Rozhovory boli so sthlasmi autorov nahrdvané a nasledne prepisované do
textovej formy. Opisovany scendr je uvedeny v prilohe prace spolu s odpovedami
respondentov, je vSak potrebné zdoraznit’, ze samotny rozhovor neprebiehal presne ako

uvadza priloha. Scendr s prepisom boli upravené pre lepSiu orientaciu autora.
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Kvalitativnemu vyskumu vSak predchddzala zdkladna analyza zdrojov v podobe
webovych stranok obce, fary, mesta, mikroregiénu a sakralnych objektov, ktorou sa
vytvoril obraz o zdujmovom uzemi, aby sme mu nésledne dokazali prispdsobit’ podobu
jednotlivych otazok a zvysit flexibilitu pocas vedenia rozhovorov.

Polostrukturované rozhovory reprezentujuce kvalitativny vyskum boli doplnené
taktiez terénnym vyskumom, ktory pri analyze sakralnej krajiny nebolo mozné vynechat.
Vyskum v ramci zacastneného pozorovania prebiehal a zaroven aj pokryl oblasti oboch

uzemnych celkov.
4.1 Vyber a charakteristika respondentov

Vzhladom na objekt vyskumu bol vyber respondentov vel'mi Specificky.
Respondenti vyskumu museli spifiat’ v prvom rade priamu vizbu na tzemie, ohladom
ktorého bol vedeny rozhovor. Druhé kritérium vyberu bolo, aby bol respondent
akymkol'vek sposobom prepojeny na religidézny zivot v obci, idedlne s
priamou nadvédznost'ou na farnost’ a cirkev. Bolo oslovenych 10 T'udi, z ktorych bolo pre
vyskum vyuzitych 6. Medzi nevyuzitymi aktérmi figurovali osoby, ktoré v Case vyskumu
trpeli zdravotnymi problémami alebo boli odcestovani. Re¢ je o dvoch aktivnych
krestanoch zmesta Manétin a starostu obce Nectiny. Od posledného osloveného

potencialneho respondenta, starostu obce Manétin, nebola poskytnutd odpoved'.

Aj napriek moZno na prvy pohlad niz§iemu poctu respondentov, je pri blizZSom
pohl'ade na vyberovl vzorku charakteristickd ich vysoka relevancia. Prvi dvaja respondenti
su spolu s predkami charakteristicki genera¢nou kontinuitou v sprave manétinskej farnosti.
Mladsi zrespondentov je pre chod farnosti v sucasnosti nepochybne najddlezitejSim
aktérom v meste. Stara sa o kostol a faru po materidlnej, aj po prevadzkovej stranke. Podl'a
slov duchovného otca je to ¢lovek, ktory umoziuje bohosluzobny Zivot v obci. Zaroven je
aj akolyta (poverenie od cirkvi navStevovat chorych). Druhym respondentom je byvaly
manétinsky farnik a su¢asne pamitnik historickych udalosti. Dal§ou skupinou st traja
respondenti reprezentujuci obec, resp. farnost Nectiny. Opidt sa jednd o nesmierne
vyznamnych respondentov pre potrebnu relevanciu dat k diplomovej praci, pretoze st

povodnou nemeckou rodinou, su rovnako generatne viazani so spravou farnosti
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v Nectinach, ale su zaroven aj jedini, ktori sa o tuto farnost’ stard. Aj v tomto vybere mame
respondenta pamitnika a taktiez osobu, ktora je zarovenn predsedom cesko-nemeckého
zdruZenia Spolek Némcii v Cechach, z.s., uréené pre nemeckl mensinu Zijucu v zdpadnych
Cechach. Poslednym, $iestym respondentom je katolicky kiiaz patriaci k farnosti Manétin
a Plasy, ktory sa v spolupraci so svojimi dvoma kolegami stard o duchovny Zzivot

obyvatel'ov obci v Manétinsko-nectinskom mikroregione a v okoli obce Plasy.

V praci budu casto uvadzané doslovné prepisy vyjadreni nasich respondentov, preto
kazdy znich ocitujeme priradenim do skupiny jeho povodu (tab. 4). V doslovnych
prepisoch nerozliSujeme jednotlivych respondentov, c¢asto boli tvrdenia vzajomne
dopliiované a prepis je vysledkom nasej upravy, aby to davalo zmysel. Uvadzanie citacii
jednotlivych viet v doslovnych prepisoch by ustilo do neprehl'adnej podoby textu. Véacsina

prepisov je vSak nasledne podla potreby hodnotena so Specifikéciou respondenta.

Tab. 4: Respondenti a ich citatna podoba v doslovnych prepisoch vyjadreni

Dvaja manétinski farnici Rozhovor 1
Traja nectinski farnici Rozhovor 2
Duchovny otec Rozhovor 3

Zdroj: vlastné spracovanie, 2020
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5 Vyvoj obyvatel’stva po 2. svetovej vojne v modelovom uzemi

Na uvod empirickej kapitoly nasej prace je ziaduce venovat’ prvotny zaujem faktu,
ktory vyvodil désledky v nasledujicom vyvoji krajiny do takej miery, ze ich vyskum ma
zmysel aj po viac ako sedemdesiatich rokoch. Tymto faktom je vysidlenie priblizne 2,6
miliéna nemeckého obyvatel'stva z Cesko-Slovenska, ktorému sme uz venovali pozornost’
v spojitosti s dopadom na religiozitu v predchadzajucich kapitolach nasej prace. Do tohto
momentu sme opisovali tieto procesy z makroregionalneho hladiska, avSak v tejto Casti
prace bude naSim cielom opisat’ situdciu v mikroregiondlnej mierke, konkrétne na nami
sledovanom tzemi Nectin a Manétina. Tato charakteristika bude zalozena na cCerpani
informacii zo ziskanych dat znaSho vyskumu s respondentmi, ktori maju informacie
o udalostiach vyssie spomenutych od svojich predkov, a taktiez od priamych pamitnikov,

ktori tito masovl deportaciu zazili takzvane na vlastnej kozi.

Otazku na deportacné procesy nemeckého obyvatel'stva sme mali samozrejme pre
respondentov z oboch obci, avSak uz na zaciatku je pre na§ vyskum zaujimavé sledovat,
aké rozdielne spontanne reakcie to v odpovediach I'udi vyvolalo. Ak méame byt konkrétni,
tak respondentov z Manégtina sa tato otdzka spociatku nijako navonok nedotkla, ba naopak,
bolo z naSej strany potrebné zajst’ s otdzkami do trochu SpecifickejSej roviny, ktora by

v nich prebudila pre nas potrebné reakcie.

U respondentov z Nectin sme mali moZnost' pozorovat ucebnicovy opak. Tento
frazeologizmus sme vyuzili zdmerne, pretoZze nepozndme vhodnej$i opis toho, €o sa pri
tejto téme, pri rozhovore sludmi zo spominanej obce odohralo. Po formalnych
zaleZitostiach, v ktorych sme si vysvetlili, Ze rozhovory budu nahravané, sme mali v plane
pustit sa do prvej otdzky, ktord sa vSak netykala tejto témy. DOvody boli jasné,
s respondentmi bolo potrebné vzhl'adom na ich nemecku genera¢nu linku pracovat’ citlivo.
Z tohto dévodu sme mali v plane k takymto intimnejSim témam prejst’ postupne... Vratme
sa vsak spat. Po formdlnom tuvode a letmym, laicky podanym predstavenim nasho
vyskumu, sme chceli prvou otazkou vyskusat’ to, s akou skupinou l'udi budeme nasledne
pracovat. Preto sme ich vyzvali ¢i maji nejaké otdzky aak nie, mdzeme zacat s
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charakteristikou religiozity v uzemi s eventualnym porovnanim s mestom Manétin. AvSak
bez toho, aby doslo k d’al§im, konkrétnejSim otdzkam, sa hned’ po predstaveni témy v
okamihu jeden zo zicCastnenych respondentov chopil slova a vysvetlil nam, ktory fakt
z jeho uhla pohl'adu povazuje za nutné ako prvé spomenut’. Ako je uz asi zrejmé, zacal sa
viest’ rozhovor prave témou dosidlovania obyvatel'stva po vysidleni Nemcov. Pre nas
vyskum bolo v kazdom pripade vitané, Ze nasa vyskumna téma vzbudila u doty¢nych tak
pozitivne ladeny zaujem, a tak sme nechali rozhovor plynut bez akychkol'vek prvotnych
zasahov. Preto zaCneme uryvkom znéazoru na proces dosidlenia s respondentom

reprezentujucim v nasej praci situaciu, ktora sa odohrala v Nectinach.

., Neviem, do akej miery si zoznameny so socidalnym zlozenim novych osidlencov — to
je podla méjho ndzoru zasadnd vec a tym by som asi zacal. Ak by som to mal rychle zhrnut,
pretoze to je na niekolko dizertacnych prac, Nemci, ktori tu po vysidleni zostali, sa
rozdelovali do 4 skupin: prva skupina, tam patri nasa rodina, su antifasisti, bud’ priamo
antifasisti aktivni alebo socidlni demokrati, ktori boli taktiez povazovani za antifasistov,
pretoze boli opoziciou k Hitlerovi a tiez to odskakali tym, ked Hitler zabral pohranicie, tak
ako prvi §li do koncentracnych taborov, pokial' samozrejme nestihli utiect do Ciech (aj ked’
odtial ich Cesi vicsinou vratili naspét Nemcom). Druhd skupina boli zmiesané manzelstva.
Tretia skupina boli odbornici, bez ktorych by sa celé hospodarstvo zastavilo, to znamend
odbornici pre textilny, chemicky priemysel alebo vo vyrobe porcelanu. To boli odbornici,
ktori museli zostat, lebo nikto iny to nevedel obsluhovat. Stvrtou skupinou boli otroci na

pracu. “ (rozhovor 2)

Z tohto uryvku sme ziskali presny obraz o tom, ktorym skupindm nemeckého
obyvatel'stva zijuceho na uzemi po generdcie, bola od Stitu udelend vynimka v podobe
moznosti zotrvat' na tizemi Cesko-Slovenska. Taktiez je dolezité zopakovat,, Ze respondenti
spadali do prvej kategorie aktivnych antifasistov, preto kontinuita generacnej linky ich rodu
mohla nad’alej bez pretrhnutia pokra¢ovat’ na rovnakom mieste. Do rozhovoru boli sti¢asne
zapojeni pravidelne vSetci traja respondenti, a tak nam bol zarovenl ponuknuty aj jasny
obraz situacie od pamitnicky, ktora toho bola svedkom, aby sme si to dokézali predstavit’ —
wprisiel pan s aktovkou k niektoréemu z domov a odisiel s troma nakladiakmi za mesiac,

zobrali to, ¢o Slo a tiahli zase dalej. “ (rozhovor 2). Pri pokraCovani v konstruovani pribehu
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sa dozvedame, ze sa tieto procesy tykali taktiez politicky lojalneho nemeckého
obyvatel'stva, ktoré ,,dostalo zeleni* k zotrvaniu, a teda aj naSich respondentov. Prevazne
sa jednalo o skonfiskovanie hodnotnych majetkov. Otec nasej pamétnicky, resp. aj jeho
rodina, boli vyhnani zo svojich troch domov, ktoré im boli nasledne zabavené. Nasledne po
vysidleni zostalo na izemi podl'a Statu stale vel'a Nemcov, preto sa uskutocnoval takzvany
vnutorny odsun. Vnatorny odsun bol akciou ministerstva, aby sa Nemci nadalej
nezdruzovali, pretoze to je podla slov respondentov pre nich typickou ¢rtou. To znamenalo,
ze ich rozptyl'ovali smerom do vnutra republiky — napr. znami nasich ucastnikov rozhovoru
boli vyhnani z Nectin do ned’alekych Stvolen, ale plany presunu boli aj vo vicsej mierke,
napriklad az na Moravu alebo stredné Cechy. Presuny v mikroregionalnej mierke fungovali
najmé pri pozi¢iavani pracovnej sily — JZD si poziciavalo robotnikov podl'a ich zru¢nosti.
Nacrtnuty tryvok zo zaciatku rozhovoru vSak pokracuje d’alej a vzhl'adom na jeho vyznam

si uvedieme aj jeho druhu cCast’.

,,...ked” potom prisli dosidlenci, sedliaci..., ja to mozZno poviem zjednodusene, ale
ktory sedliak, ktory md svoju pédu v rodnej zemi, o ktoru sa generacne stard niekolko
rokov, opusti rodnu hrudu a ide po cudzom cloveku byvat do pohranicia? TakzZe sem prisli
bezzemkovia a tiez rozni, ktori nevedeli hospodarit. Teraz som cital diskusiu, Ze niekto sa
ospravedlinoval, ze Komunisticka strana vyhrala volby vdaka tejto udalosti, kde rozdelili
majetok po Nemcoch zadarmo, ona si to dala za zasluhu na svoju stranu, Ze vyhnala
Nemcov. To bol jeden z dévodov, Ze sa pasovala do role osloboditelov spolocne s Rusmi
politicky Sikovne, ale vlastne Ze taktiez rozdala skonfiskované majetky 2,5 miliona ludi

zadarmo. ““ (rozhovor 2).

Na tento nazor v stvislosti s prvymi dosidlencami nadviazeme definiciou od Cepka,
Slezéka a Vaculika (2005), ktori uvadzaju, Ze tito I'udia boli oznacovani ako tzv. zlatokopi
¢i fluktuanti. Boli tym mysleni l'udia, ktorych jedinym tmyslom pri prichode bolo sa
obohatit’. “Zlatokopectvo” je najCastejSie spajané s pohrani¢nymi mestami, ku kradeziam
dochadzalo ale aj na vidieku. Na odcudzovani majetku sa podla autorov aaj naSich

spomenutych slov podielali taktiez narodné vybory a iné spravne organy.
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Takéto radikdlna vymena obyvatel'stva sa samozrejme v krajine prejavi hned
v priebehu nasledujucich rokov. Pri predstave, ze podu obhospodaruje ¢lovek, rodak, ktory
je sdanym uzemim vzity, ma knemu hlboky vztah avneposlednom rade je
pol'nohospodarsky zru¢ny, je vyhnany a nahradi ho skupina T'udi, ktori bud’ prisli kvoli
majetkom alebo kvoli pohodlnejSiemu zivotu, tak to ani pozitivne dopadnut’ nemodze.
Hlavnym problémom dosidlencov, okrem spominaného zlatokopectva bol fakt, ze to boli
prevazne l'udia, ktori nikdy takéto majetky nevlastnili, nevedeli hospodarit’ a navyse nemali
ziaden vztah k novému uzemiu, preto ich pohnutky k tomu, aby krajinu okolo seba
zvelad'ovali, boli Casto nulové — samozrejme, nedd sa to zovSeobecnit’ na vSetkych
dosidlencov. Na totozné procesy poukazoval vo svojej definicii Houzvicka (1996) pri
charakteristike pohranicia, ktort sme vyuzili v kapitole 1.3 ateraz mali aj moznost
uplatnit. Houzvicka teda vravi, ze pohrani¢ie moze mimo iného charakterizovat
diskontinuita sposobena zmenou obyvatel'stva, ktord bola spdsobend dosledkom
vystahovania nemecky hovoriaceho obyvatel'stva pohrani¢ia po 2. svetovej vojne.
Rozsiahle presuny obyvatel'stva spojené so znovuosidlovanim pohrani¢nych oblasti viedli
k deformécii migracnych procesov, ¢o malo negativny dopad na S$truktiru a hustotu
zaludnenia tychto uzemi, a taktieZz to vytvorilo menej priaznivé socidlne a vzdelanostné

zloZenie obyvatel'stva

Respondenti v Manétine nereagovali vzhl'adom na fakt, Ze sa ich vysidlovanie
v takej miere netykalo v tak impulzivnej miere, skor naopak. Bolo z reakcii mozné vycitat,
ze nejaké udalosti sa ich aj okrajovo tykali, ale zili si prevazne svojim Zivotom mimo tejto
interakcie Statu s Nemcami. Tento stav rozhovoru sa ale zmenil po naSich SpecifickejSich
otazkach, ¢i maju s tymto procesom nejaké osobné sklisenosti, pretoze aj v tejto skupine sa
nachadzal pamitnik, od ktorého by sme sa radi nieco zaujimavé dozvedeli. Dozvedeli sme
sa, ze otec pamdtnika pochadzal zo Stvolna, ktoré patrilo do nemeckej casti Uzemia.
Pochéadzal zo siedmych deti a jeho rodina naokolo (strykovia, bratranci) mali zmieSané
manzelstvd. Dozvedeli sme sa taktiez prihody o vychove deti zmieSanymi manzelstvami
v tejto rodine, kde nemecka Cast’ rodiny musela odist’, preto boli dve dcéry vychovéavané po

nemecky matkou a dvaja synovia po Cesky otcom. Néasledne sme nadobudli pocit, Ze sa
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respondent rozcitlivel, preto sme tito Casto citlivli tému pre obyvatel'ov pohrani¢nej oblasti

opustili a postupili d’ale;j.

Neskor sme vsak ziskali pre nasu komparacne myslenu pracu skvely nazor d’alSieho
respondenta, ktory povazuje porovnanie obci Nectiny — Manétin ako ,,uplne iné obrazky

spoloc¢nosti®.

»Manétin, aj napriek tomu, ze mal nemeckiu mensinu, bol vzdy oznacovany ako
cesky. Tam bolo dostatok hrdych sedliakov, ktori si tu vieru udrzali, pretoze nikam neodisli.
Do Maneétina sa jazdilo aj spadovo, rodili sa tam osobnosti — nachadzal sa tam zamok,
knieza, slachta... Inak historicky medzi Manétinom a Nectinami boli spory, pretoze tda
hranica bola velmi blizko. Obe obce vznikli v rovnaky datum, prva pisomnd zmienka je
rovnaka... Manétin bol vsak cesky, s ceskou slachtou a Nectiny boli s rakusko-franciizskou

slachtou. “ (rozhovor 1).

Tento poznatok pre naSu pracu opdt’ musime oznacit' za vel'mi vyznamny, jasne sa
v iom premieta existencia reliktnej hranice, ¢o nie je v tak malej mierke (obce st od seba
vzdialené len priblizne 6 km) Uplne bezne sa vyskytujucim javom. Zaujimavé su vSak aj
korene, zktorych sa vyvodzovali uvedené rozdiely. Uzemia s pisomnou zmienkou
v rovnaky rok, avSak s dlhoro¢ne tplne odliSnou skladbou obyvatel'stva a S§lachty. Pre
overenie a doplnenie tohto tvrdenia sme vyuzili dostupné materidly, ktoré hovoria o
dlhoro¢nom posobeni ¢eského rodu Lazan$ti z Bukové v Manétine az do obdobia konca
druhej svetovej vojny a na strane druhej Nectiny v roku 1839 kupil francuzsko-rakusky rod

Mendorfov.

Pre postupné ukoncenie tejto kapitoly sa vratime eSte k obsahu rozhovoru zo
zaciatku, ktory plynule a prirodzene zacal nacrtavat’ uz ina kapitolu naSho vyskumu, avSak
s obsahovo zaujimavou, az basnicky vyjadrenou mySlienkou na zaver. Po spominanom
zlatokopectve respondent zhodnotil ndrodnostnu Struktiru, ktora sa pravdaze okrem ceske;j
nastahovala do tejto oblasti. Prisli taktiez Romovia (najcastejSie zo Slovenska) a l'udia
z Rumunska, z ktorych niektori boli aj veriaci, ale to predstavovalo minoritnt skupinu. To
vSetko vytvorilo rozdielnu demograficku situdciu obyvatel'stva, akli vykazovala obec

v predosSlom obdobi.
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, Vicsina, vratane Cechov, boli bezzemkovia, neinteligentni, rezimu lojdlni a casto
socidalne neprisposobivi ludia, ktori tu vieru v sebe nemali. Po kolektivizacii nestihali
obhospodarovat’ pozemky, tak holdovali alkoholu — bolo to Zitie v takom komunistickom

chlaste, socidalna spodna vrstva, ktorda vieru nikdy nemala a ani ju nepotrebovala‘

(rozhovor 2).

Skor nez teda prestipime do d’al$ej kapitoly, tak by bolo vhodné uviest’ si pomocou
Statistik zo scCitani obyvatel'stva informacie o narodnostnej Struktire obci Nectiny
a Man¢tina, a tym priblizit dopad procesov tykajucich sa vysidlovania nemeckej Casti
obyvatel'stva z izemia (tab. 5). Vo vyslednych Statistikdch su vSak zahrnuté vSetky sidelne
jednotky (uvedené v kapitolach 2.2 s 2.3), ktoré pod nase obce spadaju. Chapeme, Ze sa
v praci nevenujeme tymto pridruzenym obciam, avSak ich pocty su evidované v desiatkach
obyvatelov, preto na relevantnost’ Statistik nemaju tak vyznamny vplyv. Na druhu stranu
uvadzame tieto Statistiky hlavne pre predstavu Citatela, pretoze sa nenachadzaja
v postaveni kIicovych ukazovatelov nami ziskaného vyskumu, ale skor ako doplnok.
Z nami vytvorenej tabulky evidujeme rozhovormi potvrdené vysledky, ktoré hovoria
o postupnom Ubytku poctu nemeckého obyvatel'stva z uzemia. Nemecké obyvatelstvo,
ktoré malo umoznené zotrvat’ na uzemi Cesko-Slovenska postupne vymiera a nové (resp.
staronové ako v inych prikladoch pohranicia) sa do tejto oblasti nevracia. Relevantnost’
Statistik nezanedbatel'nou mierou narusuje s¢itanie z roku 2011, v ktorom sa neprihlasilo
k Ziadnej z narodnosti viac ako 20% obyvatel'stva. Uvedenie ndrodnosti v s¢itani je od roku
2001 slobodnou volbou kazdého obyvatela a v sCitani zroku 2011 sa rozhodnutie
neuvadzat” svoju narodnost’ stalo jednym z najvyraznejSich rysov pri zistovani tohto

ukazovatel’a na urovni celého Ceska.
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Tab. 5: Vyvoj narodnostnej Struktury zo s¢itani obyvatel'stva za obdobie 1980 — 2011

obee celkom | ceska ‘ moravska ‘ slezska ‘ slovenska ‘ pol’'ska ‘ nemecka ‘ rémska ‘ neuvedena
1980
Manétin 1476 | 1413 - - 39 4 13 - -
Nettiny 725 651 - - 30 3 35 - -
1991
Manétin 1350 | 1286 - 35 2 12 1 -
Nectiny 634 578 - 23 - 22 9 -
2001
Manétin | 1245 | 1201 - 21 2 3 - 13
Nettiny 612 560 - - 12 - 24 1 10
2011
Manétin 1154 886 - - 9 2 1 - 246
Nectiny 620 446 - - 5 - 10 - 151

Zdroj: czso.cz, 2020; vlastné spracovanie
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6 Religiozita a sakralna krajina v modelovom uzemi

6.1 Religiozita a vyvoj obyvatel’stva

V tejto kapitole suvisle nadviazeme na vyvoj obyvatel'stva so zameranim na
klucovy ukazovatel’ naSej prace a tym je religiozita. Opat’ sme sa pri vedeni rozhovorov
snazili z respondentov ziskat’ tak Specifick¢ informécie, na zaklade ktorych by sme boli
schopni nielen stru¢ne urcit’ napriklad absolutne pocty aktivnych krest'anov v obciach, ale
aj postavit do porovnania suvislost vyvoja obce s vyvojom religiozity, podla ktorych
dosiahneme moznosti urcit’ Specifické pric¢iny sucasného stavu, tak aj moznost” pokusu o

predpoved’ vyvoja religiozity do buducnosti.

Rozhovory s respondentmi Nectin a Manétina mali pri tejto téme jeden spolocny
nazorovy rys. Tento spolocny nazor bol navySe oboma stranami Casto prizvukovany, takze
jeho wvalidita bude nespochybnitelna. Oba tabory pri otdzkach vyvoja religiozity
a predpovede do budtcnosti vidia v sledovani religiozity nie prili§ pozitivne trendy. Avsak
aj v tomto spolo¢nom ryse evidujeme drobné rozdiely. Na priklade Nectin eviduju farnici
stagnaciu vyvoja, ¢o by samozrejme nemuselo znamenat’ negativny fakt, avSak stagnacia je
postavena na minimalnom pocte veriacich. V Manétine naopak religiozita dlhodobo klesa,

¢o podporime uvedenim ndzoru manétinskeho pamaétnika, ktory situaciu vidi nasledovne:

, Zaujem je hlavne u vekovo starych obyvatelov, ktori vsak nemaju po smrti
nahradu, ktord by sedela na ich mieste v kostole. Je vynimkou, Ze ked niekto zomrie, zeby

tam z danej rodiny nadalej niekto dochadzal. ““ (rozhovor 1).

Nas vSak zaujimali aj historické aspekty, ktoré predchadzali sti€asnej situdcii, tie sa
opit’ budu v naSich prikladoch lisit. V kapitole 1.4.1. uz bolo naznacené, Ze nemecké
obyvatel’stvo, ktoré byvalo v Nectindch pred rokom 1948, malo v kone¢nom dosledku
rovnaké katolicke vierovyznanie ako obyvatelia v Manétine. Pri detailnejSich analyzach
religiozit medzi nemeckou a ¢eskou formou katolicizmu by sme nasli niektoré rozdiely,

avSak to pre nas vyskum podstatné nie je, navyse to takto uvadzali aj samotni nectinski
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farnici. Na otazku ¢im je Specificky vyvoj religiozity v Nectinach sme dostali viacero

odpovedi, ale menovatel’ tychto odpovedi bol rovnaky.

., Religiozita, ako si spominal, je urcite rovnaka, verime v jedného Boha. Zasadny
rozdiel je vsak v tom, Ze religiozita spojend s predkami a taktiez s kostolom sv. Jakuba

v Nectinach je viazanad vyhradne na nemecké obyvatelstvo. “ (rozhovor 2).

Inymi slovami povedané, vybudovana religiozita v tejto oblasti okolo Nectin, je
zasluhou nemeckého obyvatel'stva. Dominantné postavenie nemeckého obyvatel'stva plati
pri cirkevnych obradoch v Nectinach do dnes. Ti, ktori tu chodia do kostola, su len Nemci,
do zostali na uzemi aaj ho vlastne cely Zivot navitevovali. Co spdsobuje, Ze je
u nemeckého obyvatel'stva viera tak vyrazna? Odpovede sa opét’ viazu na historické
udalosti. Ako sme uz spominali, vySe 90 percent nemeckého obyvatel'stva bolo katolicky
ladenych, bolo tomu tak aj v predvojnovom obdobi. Respondenti vSak kladli vel'ky doraz
na udalosti spojené s premiestiiovanim Nemcov v krajine. Nemeckému obyvatel'stvu, ktoré
bolo bez majetku vystahované, nezostavalo ¢asto okrem viery ni¢. Viera reprezentovala
v tychto narocnych antinemeckych ¢asoch nédej na lepsi Zivot a hlavne duSevné posilnenie.
Kostol symbolizoval miesto, v ktorom sa mohlo nemecké obyvatel'stvo stretdvat’ a patril
kich socidlnemu aspektu zivota. Mozeme si to predstavit na uz uvedeny procesov
v podobe premiestiiovania nemeckej pracovnej sily po jednotlivych rol'nickych druzstvach.
Aj ked’ sa tito 'udia nachadzali 5-6 km od kostola, tak kazdé nedelne rano peSo kracali
spomenutil vzdialenost’ do kostola na svdti omSu — to bola ta sila viery, ktord je v nich

zakorenena do dne$ného dna.

V tejto kapitole sme zatial' nacrtli dva rozdiely, ktoré sa podielaju na tom, ze
reliktnd hranica medzi izemiami stale v urcitej forme existuje. Pokusime sa vSak z tychto
¢iastkovych podnetov vytvorit’ syntézu, aby zo ziskanych dat vznikol uceleny nazor
dolezity pre nas vyskum. Rozdiel medzi katolikmi z Manétina a katolikmi Nectin je podl'a
nasho nazoru hlavne ten, o pre tychto obyvatel'ov viera predstavuje. Z Manétina podla
slov respondentov navstevuje kostol takmer len vekovo starSie obyvatel'stvo a generacna
linka casto nepokraCuje. To znamend, Ze po smrti veriaceho potomkovia vo viere

nepokracuju, aspon nie aktivne. Je to akési doznievanie toho, o bolo kedysi bezné —
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kapitola 1.4.1. a Statistiky ukazujuce vySe 90% obyvatel'stva s nabozenskou vierou. Na
strane druhej pre respondentov z Nectin je viera zakorenend so svojou nepretrhnutou
generacnou kontinuitou. Z vyjadreni je poznat’, Ze citia vzt'ah a zodpovednost’ k udrzaniu
tejto linky a taktiez zodpovednost’ voci kostolu — to vSetko bolo vybudované Nemcami.
Uvedené charakteristiky moézu preto aj napriek omnoho niz§im poctom aktivnych
krestanov ako v Manétine pri mozno trufalejSich predpovediach vyvoja, tustit do
pravdepodobnejSie dlhodobejSie pokracujiceho udrziavania cirkevnej tradicie ako
v Manétine. Ked’ sme uz pri predikovani buducnosti, tak jednu predikcii ndm poskytol aj
nectinsky farnik, zktorého sme ziskali pocit, ze zit im blizkym spdsobom Zivota
a vykonavat’ farnicke aktivity nie je vtomto uzemi pravdepodobne jednoduchou

zalezitost'ou:

,,.Ja som to raz povedal aj pre jedno interview na otdzku, ako to bude do buducna
vyzerat s nemeckou mensinou v Cesku — a to si rovnaké paralely k tej cirkvi. Zdklad je
rodina, vzdjomna pomoc medzi nou. S hlbokou vierou, lebo inak by to nepreZila a
s dufanim, Ze vdcsi hraci budu jednat podla zdkonov, pretoze sme odkazani na pomoc toho

silnejsieho, a to plati pre svetsky aj cirkevny zivot. “ (rozhovor 2).

Farnici z Nectin vSak vo svojich pribehoch taktiez kladu velky vyznam udrzaniu
cirkevného povedomia v obci knazovi, ktory v obci pdsobil odhadom od 60-tych rokov 20.

storocia. Jeho ulohu a vyznam opisali na konkrétnych pripadoch:

,,...mali sme obrovské Stastie, ze sme tu dostali knaza, ktorého vdaznili tak za
Nemcov ako aj za komunistov, a toho sem do Nectin prelozili ako za trest. Vedeli dobre, Ze
sem do kostola takmer nikto nechodi. To bol ale farar, ktory mal skvely vztah s detmi. My
ked’ sme chodili do Skoly, tak sme boli na nabozenstve vdaka nemu plna trieda, to boli také
svetlejsie momenty. On to bol jezuita, vyStudovany a vysviiteny v Spanielsku, Hitler ho
zavrel do Terezina, komunisti potom znovu, nasledne isiel robit' pomocného pracovnika do
papiernictva. A nakoniec ho poslali do Nectin. Tento knaz nas defacto vychoval, udelil nam

sviatost manzelstva a pokrstil nase deti. “ (rozhovor 2).

Tento doslovny priklad si uvadzame hlavne preto, aby sme ukazali, akii vyznamni

rolu aktéra ako budovatel’a cirkevného povedomia méZe nadobudnut’ kilaz v danej oblasti.
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Na zaver tejto kapitoly si za pomoci Udajov zo Statistického uradu a nésledného
uvedenia aktualnych poctov aktivnych krestanov zrozhovoru so sucasnym knazom

uvedieme vyvoj poctu veriaceho obyvatel'stva v oboch obciach od sc¢itania z roku 1991.

Tab. 6: Vyvoj religidznej Struktiry zo sCitani obyvatel'stva za obdobie 1991 — 2011

veriaci - veriaci - < < . bez naboZenska
celkom nehlz'\.siaci. sa hlési.aci sa rimskokatolicka c;il;?tssll(:;" c:z';ﬁ;’:l?:il;a nz’lbo?enskej viera
obec k cirkvi k cirkvi viery neuvedena
1991
Manétin 1350 - 657 625 13 - 418 -
Nectiny 634 - 219 196 7 - 342 -
2001
Manétin 1245 - 403 360 5 9 684 158
Nectiny 612 - 177 147 4 5 408 27
2011
Manétin 1154 86 122 96 1 1 430 516
Nectiny 620 34 63 51 - 1 254 269

Zdroj: czso.cz, 2020; vlastné spracovanie

,, T1, ¢o chodia na omse pravidelne a pocitame len miestnych, tak v Nectindch je to
7-8 ludi, priddavaju sa tam potom aj ludia, ktori dochddzaju, pretoze je tam omsa napriklad
neskor ako v Manétine alebo turisti, pribuzni, ale to uz nie su uplne miestni. V Manétine ich

byva tak priblizne 30 pravidelnych miestnych obyvatelov. “ (rozhovor 3).

Nie je Uplne jednoduché vytvorit jednoznaéné zdvery zo Statistik scitania
obyvatel'stva ¢i uz je to kvoli tomu, Ze rimskokatolik na papieri nemusi byt aj
rimskokatolikom v Zivote, taktiez preto, Ze Statistiky su uZ devét rokov staré a zahriuju aj
pridruZené obce alebo kvoli spominanému fenoménu poslednych scitani, kedy sa vyrazny
podiel obyvatel'stva rozhodol blizSie neSpecifikovat’ svoje osobné informdacie. Nam vSak
opiat’ aj vtomto pripade figuruji tieto Statistiky v postaveni doplnku ku aktuidlnym
informacidm ziskanym z rozhovorov, ktoré opisuju redlny stav v uzemi. Musime sa vSak
podla tab. 6. zamerat na rapidne klesajuci pocet obyvatelov, ktori sa prizndvaji ku
rimskokatolickej viere. Tento signdl mdze znamenat’ klesajicu potrebu obyvatela byt
¢lenom cirkvi, aj napriek tomu, Ze v existenciu Boha veri. Dovody mozu byt’ rdzne, napr.
strata dovery v cirkev ako takud, ndbozenské aktivity mézu byt nevyrazné a nezaujimavé
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amnoho dalSich. V hodnotich poctu obyvatelov rimskokatolickeho vierovyznania
v Manétine mézeme predpokladat’ prave spojitost’ s tym, ¢o sme uz napisali. V roku 1991
sa hlasilo k tejto cirkvi 625 I'udi. V roku 2001 uz len 360, avSak 158 I'udi neuviedlo svoju
poziciu ani k jednej z uvedenych moznosti, ¢o s vysokou pravdepodobnostou mézu byt
ludia, ktori boli v predoSlom scitani evidovani ako rimskokatolici. Rapidny obrat
evidujeme v roku 2011, kedy rimskokatolicku vieru vyznava len 96 T'udi, co je pokles
o viac ako 500 T'udi za 20 rokov — na druht stranu 516 I'udi svoje nabozenské preferencie
neuviedlo a tento pocet v sucte s po¢tom 96 mohol tvorit’ podobny pocet ako v roku 1991,
avsak su to len $pekulaéné domnienky. Ubytok poétu vyznavadov rimskokatolickej viery
moézeme taktiez skusit’ najst’ v zistenych faktoch a z rozhovorov. Starostom mesta Manétin
je byvaly knaz, dnes praktikujuci krestan. To sa samozrejme musi prejavovat’ aj v jeho
sprave uzemia — rekonStrukcie v meste venované casto hlavne sakradlnym dominantdm
alebo organizovanie udalosti s nabozenskym podtonom. Knazi su pravidelne zvani k ucasti
na spoloc¢enskych akciach, aby napriklad pozehnali hasi¢skym autam, nie¢o povedali pri
rozsvieteni vianocného stromu a podobne. Podl'a naSho nezaujatého ndzoru vyskumnikov
dokaze podobné, povedzme nadnesene, vnucovanie viery, vytvorit' u nerozhodného c¢lena
cirkvi Casto kontraproduktivne emdcie. V Nectindch je ten pripad odlisny. Jedna farnicka
rodina sa uz generacie stard o spravu a taktiez o vac¢sinova ucast’ na bohosluzbach — pocty

rimskokatolikov zo Statistik nekoreSponduju s redlnym stavom v Gzemi.

6.2 Religiozita a obec

Teraz nadviaZzeme na ddlezitost’ pdsobenia aj inych aktérov, ktori sa priamo alebo
nepriamo podielaji na pomeroch naboZenského povedomia v tzemi. Pod pojmom obec
v tejto kapitole chapeme vSetkych I'udi, ktori v akejkol'vek forme participujil na chodu obce
a mesta, ¢iZe od starostu, zastupitel'stva, azZ po obyvatel'ov uzemia. Pri konStruovani otazok
pre nase vyskumné rozhovory sme mali pocit, Ze by sme sa mali taktieZ zamerat’ na vztahy

v uzemi, pretoZze akékol'vek druhy vztahov moézu pri koexistencii viacerych institicii —
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v naSom pripade farnost’, cirkev a obec — vyvolavat’ rozne situdcie, ktoré budi pre nas

vyskum mozno vyznamné.

Pred rozhovormi sme pri resSerSi zdrojov tykajucich sa oboch uzemi narazili na
webovych strankach obce Nectiny na zaujimavy nazor, ktory sme si uz spomenuli
v kapitole venovanej strucnej charakteristike izemia, avSak nebol podrobeny empirickému
vyskumu, atak sme ho konfrontovali s naSimi respondentmi. Predpokladali sme, Ze sa
vd’aka blizSiemu pohl'adu na tuto kritiku absencie stalej pritomnosti knaza v obci ako jej
obyvatel'a dozvieme, Ci st tieto predpoklady podlozené na realnych zékladoch alebo
predstavuju len vlastné ospravedlnenie, preco zaujem o religiozitu v tzemi klesa.

Mangétinski farnici na tito mienku reagovali nasledovnym vyjadrenim:

,,...predtym vidy v Manétine knaz bol, preto sa asi ocakava, Ze ten kitaz tu bude
neustdle, avSak dnes existuje mnozstvo metod na zlucovanie farnosti, takze oni tu uz

nakoniec nie su. “ (rozhovor 1).

., .ja si myslim, ze vzdy je vitané, ked farar Zije v danej oblasti a moze posobit' s
ludmi, chodit’ s nimi na rézne akcie. Ale je pravda, Ze toto vidy prekvapi hrozne vela ludi a
vela ludi to zisti az teraz, ale v Manetine kiiaz nezije na fare uz asi 10 rokov. Ono to
prekvapuje hlavne ludi, ktori tu vieru nepraktizuju. Neddavno za mnou dosiel kamarat z
detskych cias a pytal sa ma, Ci je niekto na fare, Ze by potreboval uskutocnit krst a zostal

prekvapeny, zZe vlastne na fare nikto nie je.“ (rozhovor 1).

Néazor sa sice tykal stranok Nectin, ale na izemi Manétina je rovnaka situicia
absencie permanentne zijuceho kilaza. Ako uviedli farnici, tak tento fakt zaskocCi neraz aj
obyvatelov zijucich na Uzemi. Vdaka naSmu terénnemu vyskumu mozeme odhadnut’
pri¢inu tohto dojmu u obyvatelov - aredl okolo kostola sv. Jana Kititele je velky,
zrekonStruovany, je evidentné, Ze je oftho postarané a v neposednej rade je tam pritomnost’
velkej fary. Tento dojem sme prvotne nadobudli aj my, avSak v kombinacii s faktom, Ze
existuju weboveé stranky farnosti Manétin, kde ndjdeme rbézne informacie o knazoch
a okolitych bohosluzbach, ktoré spadaju prave pod tato farnost. Preto bolo pre nas
prekvapujicim zistenim, Ze knazi uvedeni pri farnosti Manétin, patria taktiez pod farnost’

Plasy, kde aj sidlia a o ktorej bude este re¢. Odpovede dvoch farnikov na naSu otazku sa na
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prvy pohl'ad tohto doslovného prepisu lisili, av§ak z rozhovoru bolo zrejmé, Ze druhy nazor
bol mysleny nie v $tyle oponovat’ prvému, ale v Style uznat’, ze tento mozno idedlny stav by
mohol mat’ pozitivne dopady na obyvatel'stvo, ale je si vedomy, Ze je to v sucasnosti
vzhl'adom k poctu knazov nerealizovatel'né. Prvy ndzor zaujal pamétnik, ktory vychadzal
z historie, pretoze si uz zazil viaceré varianty pritomnosti kilaza. Na zaver doplnil, Ze to vo
vel'kej miere zdlezi na osobnosti kilaza, na tom, ako by sa prezentoval a ako by chodil
medzi l'udi. Pred desiatimi rokmi bol v obci podla jeho slov kilaz, avSak niComu to
nepomohlo. Nasledne zdiel'a podobni spomienku, akti sme uviedli pri nectinskych
farnikoch, ze pred 40-50 rokmi to fungovalo tak, ze ak sa v pohrani¢i nachadzal knaz, ktory
dokazal ti mladez podchytit, tak bol rezimom prelozeny, pretoze to bolo neziaduce (viz.

Vaclavik, 2010, kapitola 1.4.1).

Nectinski farnici sa v odpovedi na naSu otazku zhodovali. Tato odpoved’ koreluje

s nazormi tykajucimi sa zmeny demografickej Struktiry z predoslej kapitoly:

»Nefungovalo by to. Takto, urcite by to bol prinos, ale uz sme to riesili v
ekonomickej rade niekolkokrat, s duchovnym otcom tiez. My robime raz za mesiac omse v
muzeu, a pribuda tam raz za cas padr ludi. Viem o pripadoch, kde ten fardar v obci Zije a ni¢
sa nezlepSuje, maximalne pribudli vekovo stari veriaci. Tento ndzor je v podstate
ospravedlnenie toho, Ze o to nie je vobec Ziaden zdujem. My robime akcie v podobe
cestopisnych prednasok, na to ludia pridu, ale pokial to len scasti zavana naboZenstvom,

tak tam nikto nepride. Je tu stdle hroznd blokdcia. Je to len vyhovorka.* (rozhovor 2).

Z odpovedi je wviditelné, ze farnici kladii doraz na anticirkevne mysliace
obyvatel'stvo obce, ktorych aktivity s nabozenskym kontextom nezaujimajiu. Obyvatelia
podla ich ndzoru navySe nevidia priklad v starostovi, ktory by mal o naboZenstvo v obci
priamy zaujem, ten vraj pojde radsSej na sviti omsSu do susednej obce.

Knaz v rozhovore svojim stanoviskom zhrnul uz uvedené myslienky obidvoch

farnickych skupin a zaroven ich potvrdil aj na konkrétnom priklade z vlastnych skusenosti:

., Tak v prvom rade ho (ndzor) chapem, ale myslim si, Ze ten ndzor patri do nejakého
modelu Zivota spolocnosti a cirkvi, ktory sme tu mali pred 50 rokmi, proste taky model, kde

knaz je v tej obci pritomny tak, ako starosta a ked tam nie je, tak to nemoze fungovat — tak
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to samozrejme uz dnes nemoze fungovat, uz len samozrejme co sa nasho poctu tyka. Na
Jjednej strane teda chapem, zZe ked’ je v obci pritomny farar, Ze to moze mat inu dynamiku
v niektorych aspektoch, na druhu stranu nemam pocit, ze by to zasadnou mierou vplyvalo
na miestnych obyvatelov, skor to posobi ako nejaky druh centra — ked’ je niekde knaz, tak
tam ludia maju tendeciu dochadzat, ale nemyslim, Ze by to nejak priamo suviselo
s oslovenim ludi z danej obce. Napriklad v Plasoch, kde sucasne posobime, tak tam tych
ludi takmer neoslovujeme, oni vedia, Ze tam sme, Ze tam posobime, ale v podstate nemaju
zdujem, avSak maju zaujem ludia, c¢o tam dochadzaju, fungujeme ako spominané centrum.
Myslim si, zZe by to bolo minimdalne podobné, keby bol teda kiaz fyzicky

v Manétine/Nectinach. *“ (rozhovor 3).

Pri zosumarizovani uvedenych nézorov mdzeme konStatovat, ze ani jedna
z kliCovych stran, ktord sa zasluhuje o udrzanie viery v Uizemi, si nemysli, Ze by zmena
v podobe stalej pritomnosti duchovného otca vuzemi viedla kradikdlnym zmenam
a opdtovnému nastartovaniu duchovného Zzivota. Z rozhovoru s kilazom usudzujeme, Ze
tento pristup povazuje za prezitok, ktory by v sti€asnom svete nemal vel'a Sanci na tGspech.
Alternativu k uvedenému pristupu predstavil na priklade fungovania farnosti v Plasoch,
ktorej sa budeme detailnejSie venovat v d’alSich kapitolach. Na otazku ¢i v tejto

nabozenskej osvete eviduje podporu od vedenia obci odpovedal takto:

,,Hrozne zavisi od starostov — mdme celkom dobré vztahy s Manétinom aj
Nectinami, v podstate sa nam aj podarilo oslovit' cez vieru aj dalsiu aktivnu osobu zo
zastupitelstva v Nectinach, takZe sa to tam trochu meni. So starostom nijak zvldst
nespolupracujeme, pretoze to nie je prave osoba, ktora by predstavovala ,,boric ledu”. V

Manétine je to presny opak, tam mame plnu podporu prakticky vo vsetkom. * (rozhovor 3).

Pre nas§ vyskum je opit’ vitané, Ze aj napriek tomu, Ze sa pytame na rovnaké otazky
troch odlisnych skupin respondentov, tak dosahujeme vysledky, ktoré¢ sa v uvedenych
odpovediach navzdjom podporuji a stozoziiuji, ako aj vtomto pripade charakteristiky
starostu ajeho spoluprace s cirkvou. Spolo¢né charakteristiky uvedenych javov
a problémov nam pridavaji na relevantnosti ziskanych dat, o je urcite pre kvalitny vyskum

pozitivnou okolnostou.
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V tejto kapitole sa este vratime k nectinskycm farnikom. Prakticky v celej doterajse;j
vyskumnej casti nasej prace a prebichajuceho rozhovoru sme uvadzali a registrovali
vyjadrenia, ktoré sa tykali nezaujmu obce a jej obyvatel'ov o duchovny zivot organizovany
cirkvou alebo farnikmi. Pri pokracujucej debate s farnikmi na tému farnost’ a obyvatel'stvo
sme vSak boli svedkami aj pribehov, ktoré sa nepocuvali jednoducho. Mimo neziujmu
o nabozenstvo sa stavaju nasi pdvodom nemecki respondenti ter€ami uUtokov zo strany
niektorych obyvatel'ov na ich nemecky povod. Ako sme uz uviedli, jeden z naSich farnikov
je zarovei aj predsedom zdruZenia nemeckej mensiny v zapadnych Cechach. Cinnosti tohto
spolku si v skratke uvedieme v nasledujicej podkapitole, av§ak podstatné je, ze organizuju
mnozstvo aktivit, ktorymi si udrzuju svoj nemecky povod. S aktivitami spolku suvisi aj
prezentovanie svojho pdvodu navonok, ¢o znamend, ze pouzivaji im vlastné, nemecké
kroje s typickymi vysokymi bielymi ponozkami a d’alSie symboly im blizke. Nebude asi
prekvapenim, ze vzhl'adom na roz§irujice sa nacionalistické trendy, ktoré mozno evidovat
ako v Cesku tak aj napriklad na Slovensku, Ze podobna prezenticia nemeckého pdvodu
a hrdosti lezi v zalidku niektorému z obyvatelov obce. Necakali sme vsak, ze nesthlas
s prezentovanim nemeckého pdvodu moze prerast do takych dimenzii, ako si teraz zo

ziskanych rozhovorov uvedieme:

., 1o je tak zvldstne, my si tu Zijeme, mézem povedat, ze dobre, nikoho neotravujeme
a ti ludia nds proste neutdle napadaju. Ako napriklad situdcia pred rokom — tu (pred
branou) zastavil ¢lovek s autom, vybral kameru a stojan zameranu na nas dom. Nasledne
wili Styri filmy na youtube, Ze som ndcek, ktory vyhana poctivych Cechov z Nectin
a podobné vymysly. Uz je to odtial sice zmazané, ale je to urcite niekde na nejakej inej
platforme. Taktiez vznikli nejaké fotomontaze, na ktorych je vyobrazené, zZe propagujem

nacistické symboly. ““ (rozhovor 2).

,Ja som samozrejme dostala hrozny strach, pretoZe mame Styri vnucata, mame
malé deti alebo mame v spolku deti, za ktoré zodpovedame a ked’ nosia kroje, tak to ludi
hrozne drazdi, hlavne tie biele ponozky. Este ked’ vidite niektoré komentare pod tymito
prispevkami, Ze tito ludia by sa mali strielat... Uz sme podali trestné oznamenie. Vieme, kto

to bol, ale policia s tym nerobi v podstate nic.* (rozhovor 2).
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Ako vyskumnici musime stale udrzovat objektivne zaujatie pocas vyskumného
procesu, avsak akokol'vek ¢lovek pozerd na tieto pribehy, tak je nepripustné, aby sa nieco
podobné odohravalo na zaklade akéhokol'vek opodstatnenia. HlbSou analyzou tychto socio-
patologickych javov by sme vSak otvarali ini, vdznu tému, ktord nie je predmetom nasho
vyskumu. V kazdom pripade sme povazovali za potrebné uviest’ a ohradit’ sa voci takejto

forme spravania.

6.2.1 Religiozita a aktivity v obci

V tejto podkapitole si predstavime konajuce sa aktivity, ktoré sa pod taktovkou
farnikov, mesta a knazov uskuto¢iiuji v regione. K nectinskym aktivitam zahrnieme aj
aktivity z dielne nemeckého spolku, nakol’ko maju prevazne cirkevny charakter a posobia
nimi aj na komunitny Zivot v obci. Aj na zdklade tejto podkapitoly sa budeme snazit
potvrdit, Ze reliktnd hranica vytvéarajuca rozdiely medzi uzemiami stdle v urCitej miere

existuje.

V Manétine farnici uvadzali napriklad pat’ sv. Jana Kititele, ktora sa posledné roky
uz neodohrévala v kostole, ale v parku, kde zaroven prebiehali sldvnosti mesta, a to vSetko
pod jednym velkym stanom. Tato iniciativa spojenia dvoch odli§nych udalosti mohla mat’
podla nasho nazoru motiv v podobe pokusov o priblizenie cirkvi komunitnému Zivotu
a obyvatelom. Dalej sa tu uskutoéiiuje Lievancova put’, z ktorej vytazok putuje na zbierku
opravy varhan v druhom kostole v Manétine sv. Barbory, ktoré sa podl'a informacii stranok
mesta po deviatich rokoch zbierok podarilo dat’ v juli tohto roku opédt do prevadzky.

Podstata a tradicia tejto pite ndm bola nasledne aj vysvetlena:

,, Pribeh kostola a pute je spojeny s dvoma manzelmi, ktori ani nie su z tejto oblasti.
Oni stratili dieta pri tragickej nehode. Su to umelci a narazili na kostol sv. Barbory
a zacali ho renovovat' (najmd v zmysle oprav varhan) a zacali okolo toho robit’ aj umelecké

akcie — jedna z tych akcii je tiez Lievancova put. Su na nu pozvani umelci a je to spojené
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¢

s robenim lievancov, spolocného travenia casu, je to taka skor spolocenskd akcia.’

(rozhovor 1).

Dalej sa v kostole sv. Jana Kititele spolkom Pfatelé hudby organizuji rozne
koncerty s nielen cirkevnym zameranim. Aktivity sa vSak podla slov farnikov kazdorocne
opakuju, mélokedy vzniké nieco nové. V meste sa okrem iného pod zastitou farnosti raz za
rok organizuje workship, ktorého ndplii aciele vrozhovore priblizil duchovny otec

nasledovne:

,Raz za rok organizujeme workship, co je dobrovolnicka brigdada, na ktorej sa
stretnii Tudia z celého Ceska, mladi ludia v pocte zhruba 80, ktori pomdhajii najmd tu
v Manétinsku. Zazemie maju v kulturnom dome v Manétine a robia teda prace u ludi
v domoch zdarma bez ndaboZenského kontextu. Obyvatelia sa ndsledne pozyvaju na vecerny
kulturny program, ktory tiez nie je nabozZensky (okrem jednej omse s biskupom). Byva to
velka akcia, ktord je v tom meste vidiet. To je napriklad dalsi zo spésobov, prostednictvom

ktorého sa snazime k ludom dostat inak, ako cez tradicné cirkevné obrady. ** (rozhovor 3).

Nectinsky farnici nam taktiez predstavili mnozstvo aktivit, avSak vicSina z nich
bola iniciovana ich zdruzenim a nie v spolupraci mesta. Problém kooperacie mesta s
farnikmi ohl'adom organizovania a propagovania cirkevnych akcii opisali na priklade snahy

o uskutocnenie Trojkral'ovej zbierky:

“Taktiez organizujeme Trojkrdlovii zbierku (smiech), vela rokov sme o to prosili
obec, pretoze ma na to ludi, casopis atd’., co by pomohlo v propagdcii, ale vyflakli sa na
to... Tak sme sa rozhodli, Ze to tento rok spravime sami, prisiel som za starostom, poprosil

ho, nech to vyhlasi a my urobime zbierku, avsak vzajomne sme si nevyhoveli. “

,, ...ale prijemné spomienky boli na tu zbierku, ked’ prechadzali okolo autd, ktoré
zastavovali a trochou prispeli, taktiez usmevné bolo, ked sa ludia pri nas zastavili, videli
tie deti spievat, ale nevedeli, ako to funguje a co maju robit, tak sme raz dostali dve flasky

vina (smiech).”
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V ramci spolku na druht stranu organizuju viacero udalosti, najméd pre nemecku
komunitu. Organizuju ¢esko-nemecké majové poboznosti kazdy rok, na ktoré vSak nikto
cudzi nechodi, chodi tam ich rodina, par Nemcov a to je vSetko. Taktiez 27 rokov
organizuju na starom klasStornom cintorine v Teplé spolocne s vysidlenymi Nemcami
celodennu akciu, ktord sa odohrava pocas sviatku Nanebevstoupeni Pané. Akcia spociva v
starostlivosti o cely cintorin — kosenie travy, narovnavanie hrobovych kamenov.
Spolupracuju aj s tamojSim mestom. Nectinska pamétnicka chodi Casto hravat omse do
Man¢étina a taktiez su farnici kI'aiCovymi aktérmi pri organizovani omsi so zbierkami na

opravu kostola v piitnickom mieste Skoky u Zlutic.

Na zaver tejto Casti si mdzeme zosumarizovat ziskané informacie z uvedenej
dvojkapitoly. Prvy a najpodstatnej$i rozdiel medzi referencnymi uzemiami je v spolupraci
mesta a cirkvi/farnosti na stav duchovného Zivota v obci. V Manétine pozorujeme rozlicné
pokusy o prepojenie cirkvi s komunitnym zivotom, ktorym by sa zvysilo u obyvatel'stva
cirkevné povedomie. To, ¢i je to vykonavané spravnym spdsobom nechame na
kompetentnych, pre ktorych to bude s urcitostou velkou vyzvou. Na strane druhej, z
poznatkov od cirkevného predstavitela a aj nectinskych farnikov taktto spolupracu zatial
neregistrujeme. Dalsim rozdielom je evidentna vnutorna disharménia medzi nemeckym
obyvatel'stvom a niektorymi ¢eskymi obyvatelmi. Tento vnuitorny nepokoj na naSe
prekvapenie eskaluje do vel'mi neprijemnych sfér, ¢o by bolo s urcitost'ou potrebné riesit’.
V obci registrujeme Uplny nezaujem o cirkevné udalosti, kde nezdujem je podporeny
faktom, Ze aj starosta pdjde na nedelnt bohosluzbu ked’ uz, tak radsej niekam inam.
Organizované cestopisné prednasky nesmu obsahovat naboZensky kontext, pretoze sa o ne
strica zdujem a podobne. Ak na tento problém méame opit’ nazerat z objektivneho
hl'adiska, tak sa mézeme pokusit’ o nés stru¢ny posudok. V prvom rade nema zmysel tvrdit,
Ze tento narodnostny problém neexistuje a Ze si to farnici vymysleli, to je snad’ jasné.
Nemecké obyvatel'stvo bolo od povojnového obdobia kontinudlne po generacie
vychovavané v presvedceni, Ze nacizmus a kroky spojené so zasahmi Nemeckého Statu do
Ceskoslovenska (napr. Mnichovska dohoda) boli obrovskou chybou. Na strane druhej,
eské obyvatel'stvo ¢asto nasilné procesy v podobe vysidlenia Nemcov z Ceskoslovenska

nepovazuje za nespravne. Toto vnimanie historickych faktov uz samo o sebe spdsobuje
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vel'kt barieru pre bezproblémové spolunazivanie oboch narodnosti na jednom Uzemi.
Druhy uhol nasho pohladu je ten, Ze z rozhovorov nectinskych farnikov je citit, Zze sa
pokracovanim svojich aktivit viac a viac segreguju od zvysku ¢eského obyvatel'stva. To, ze
tam je viera nepopuldrna je vec jedna, ale aj ked’ ndhodou by mal niekto potencialny
zaujem o sviatu omsSu (ako uvedeny priklad starostu), tak radsej pdjde na sviati omsu do
vedlajSej obce alebo nikam. Pdsobi tam kombinacia viacerych faktorov, ktoré mozno
¢iastkovo nie su takym problémom, ako ked’ vytvoria jeden celok. V neposlednom rade
mozeme tychto farnikov oznacit’ za vzdelanych a tuspeSnych l'udi, co moze reprezentovat
d’al$i komponent do pomyselnej problémovej skladacky. Poslednym bodom nasho nézoru
je to, ze nie vsetko je v realite tak Cierno-biele, ako to bolo miestami podané v zapale vasni
naSimi respondentami. Starosta napriklad prvym rokom zacal prispievat’ na chod zdruzenia
nasho respondenta, parkrat v rozhovore zaznela dokonca jeho obhajoba, Ze sa o tu obec
vazne stard, avSak vyznieva to takto negativne, pretoze jeho vztah k nectinskym farnikom a
mozno vztah k cirkvi vo v§eobecnosti nepovazuje za tak dolezity, ma zjavne iné priority a
hlavne preto, Ze gro naSej prace je preitho mozno nie tak dolezité religiozita. Obec v roku
2002 dokonca vyhrala cenu obec roku, najméd funkénym spolkovym Zivotom — hasici,

vcelari, futbalisti a taktiez vd’aka rozsiahlym rekonstrukcidm.

6.3 Religiozita a pohranicie

Do tejto chvile sme informécie ziskané z rozhovoru s duchovnym otcom farnosti
poOsobiacej v tejto oblasti vyuzivali najméd ako nadstavbu pre podporenie alebo doplnenie
niektorych tvrdeni, predsa len o Specifickych historickych udalostiach a o vzt'ahoch v obci
maju viac ¢o povedat’ farnici, ktori tam fungujii na dennodennej baze. V tejto kapitole sa
v§ak budeme venovat prave poznatkom od predstavitela cirkvi, ¢im sa na religiozitu
pozrieme z trochu inej perspektivy. Pri priprave otdzok k rozhovoru s kitazom sme brali na
zretel’ fakt, Ze farnost’ zastreSuje svojimi aktivitami cely Manétinsko-nectinsky mikroregion
a taktiez oblast’ obce Plasy, kde je aj ich sidlo (o tejto informdcii sme vSak vopred

nevedeli). S ohl'adom na ich Siroky zaber historicky pohranicného tizemia sme sa preto
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snazili aj o pokusy v podobe vytvorenia komparacii pohrani¢ia a zvysku Ceska. Pred
rozhovorom s duchovnym otcom sme predpokladali, Ze najzaujimavejSie zistenia
z rozhovoru budu reprezentovat’ Ciselné Statistiky cirkevnych obradov, svadieb, pohrebov,
krstov a omsi oboch obci, na priklade ktorych dokadzeme jasne vymedzit jasné rozdiely
a pomocou nich potvrdit’ alebo vyvratit’ pritomnost’ reliktnej hranice. Tento mozno naivny
predpoklad vSak v praxi nefungoval ani v jednom zrozhovorov, pozadie vyskumnych
faktorov bolo potrebné skumat hibkovejsie. Rozhovor s duchovnym otcom navyse
prebiehal az ako posledny, takze sme boli v téme dostato¢ne zorientovani a vedeli sme, ¢o
nas zaujima. To v praxi znamenalo, ze bolo ziadané, aby sme po zékladnych otazkach
nasho vyskumu improvizovali a naSe otazky prisposobovali zaujimavym témam, ktoré su
mozno nad rdmec nasho vyskumu, avSak na tejto mikroregiondlnej Grovni danej oblasti eSte

nikym neskiimané.

Na uvod si uvedieme to, ze pri otazkach na frekvenciu jednotlivych v odstavci
vysSie spomenutych cirkevnych obradov sme sa nedopracovali k nejakym ciselnym
Statistikdm, pretoze slovna analyza sucasného stavu mala pre nas ovela vysSiu validitu.
Este pred doslovnymi vyjadreniami duchovného otca si uvedieme, Ze pravidelné cirkevné
oms$e sa v oboch sidelnych utvaroch konaju raz tyzdenne, to sme vSak uz z predoslych
rozhovor vedeli, preto nasledovali otdzky na porovnanie tzemi so zameranim na poc¢etnost’

pohrebov, svadieb a krstov.

., To je tu vSade rovnaké, ale tym, Ze je Manétin turisticka oblast, tak sa vyskytuju
pripady, kedy ludia z okolia chcu svadbu/krst prave v Manétine. Rozhodne to ale nie je
rastuci zaujem obyvatelov v oblasti o tieto obrady. Klesa aj zaujem o pohreby. Dnes uz

udia maju sotva zaujem o nejaké oficidlne rozlucenie, nechcu mat viastne nic spolocné s

tymto pripomenutim okamziku smrti a dalej sa nim v akejkolvek forme zaoberat.

(rozhovor 3).

Z vyjadrenia je pravdepodobne kazdému jasné, preco nema zmysel kvantifikovat’
pocty cirkevnych udalosti — nedali by sa znich kvoli minimalnym pocétom vytvorit
relevantné zavery. V pokracujucom rozhovore sme duchovnému otcovi navrhli komparaciu

vyvoja religiozit referencnych tUzemiach. V nasledujucich fazach rozhovoru bolo
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porovnavanie jednotlivych pristupov dopliované prikladom farnosti Plasy, ktorého

alternativny pristup sme uz nacrtli v kapitole 4.2.

., Kazda cast farnosti ma svoj charakter, niekde je to este tradicny vidiecky ako
napriklad Manétin, kde ta obec drzi stale pri sebe a niekde je to tak, Ze sa do obce
schadzaju ludia kategoricky, tak napriklad funguju Plasy. NemozZem ale hovorit o jednej
farnosti ako oddelenej, pretoze to vSetko patri pod jednu spravu, navyse to spravujeme
z Plasov. Da sa ale povedat, Ze takéto klasické vidiecke oblasti, kde je to krestanstvo
zakorenené aspon v spolocenskom povedomi, tak tam to krestanstvo upada. Pokial ide
o miesta ako Plasy, kde sa snazime ludi zvazat, je tam v podstate ponuka — napriklad tam
robime detské omse pre rodiny — tak tam mozeme evidovat prirastok krestanov, ale nie su
to ludia z Plasov, ale ludia z okolia, ktori nenachddzaju to, co potrebuju v klasickych
farnych Strukturach, tak idu k nam. Ale Zeby sa niekto z daného lokalneho miesta rozhodol,

Ze zacne chodit do kostola, tak to nie, to skor naopak. *

Po tomto ndzore sa na$ zaujem Uprimne eSte zvysil, pretoze je viditelné, ze si je
duchovny otec vedomy aktudlnej nie prave najpriaznivejsej situdcie v regione a Ze sa cirkev
snazi aplikovat’ aj alternativny spdsob oslovenia l'udi. Po niekolkych odpovediach bolo
vSak zjavné, ze duchovny otec pozera na situaciu v SirSej mierke ako na$ mikroregionalny
pohl'ad, preto sme nas rozhovor prispdsobili a skusili sa ho opytat’ na porovnanie tohto
historicky pohrani¢ného regionu s religiozitou zvySku Statu. Dovody tejto otazky boli
okrem spominanej pri¢iny iniciované aj z faktov, ze duchovny otec posobil aj v inych
Ceskych regionoch, nie tak Specifickych a aj preto, Ze sme v tomto momente rozhovoru
mali uZ rozsiahly stbor informécii o zaujmovej oblasti. V nasledujucej Casti uvedieme
detailny ndzor duchovného otca na naSu kvazi otazku, ktory povaZujeme za vel'mi

uvedomely s triezvym pohl'adom na svet a pre naSu pracu zna¢ne obohacujtci.

., Tak jedna zasadna rozdielova charakteristika je, Ze clovek, ktory je v tomto vizemi
krestan, tak vie, o je s tym spojené, vie, ¢o od toho md ocakavat. Viera je tu casto spojend
aj s nejakym vysmievanim. Tu je to krestanstvo u veriacich ludi dost skusané a v tom je
zasadny rozdiel s napriklad Moravou. Osobne si myslim, Ze tu sme napred. Keby sme to

mali porovnat' na priklade nejakej casomiery, tak sme v tejto oblasti tak 10 rokov napred.
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Casto sa o nasSej arcidiecéze hovori, ze sme takzvané laboratorium. Pretoze v nadnesenom
slova zmysle mozeme robit co chceme, ale nie je uz moc co skazit. Tych ludi je tu tak mdlo,
Ze ich nepocitame v cCislach ale po mene (smiech) a potom clovek si mozZe dovolit

experimentovat, pretoze dopad nie je tak dramaticky. “ (rozhovor 3).

., V tejto oblasti je taktiez rozhodne viac konvertitov. Mali sme pred dvoma rokmi
krst dvanastich dospelych ludi. Ovela menej krstov deti, rozhodne to tu uz nefunguje ako
v inych oblastiach. Nie su to také typy krstov, kde ma dotycny dojem, Ze by mal to dieta
pokrstit, pretozZe tak sa to robi a taky je zvyk bez hibsej nadviznosti na vieru. A ked’ uz su
nejaké krsty, tak je to casto napriklad u nezosobasenych parov alebo sme mali dokonca
pripady, ze ani jeden v pdre nebol krestan, ale davali dieta pokrstit’. Je to tu dost
experimentdlne. Clovek si pri tomto uvedomi, ¢o je zdasadné v tej viere — hladat to jadro, Ze
to nie je o tom, aby clovek plnil nejaké normy, ze pokial nepasuje do nejakych skatuliek, tak
ma smolu — tu je to iné — tu clovek dojde k podstate, pretoze inak by sa ti ludia s vierou
nemohli vobec stretnut, keby sme ich odmietali kvoli nesplneniu nejakého idealu, normy.
Preto si myslim, Ze v tomto uzemi je vdcsia autenticita v tom, ako sa cirkev stretava s ludmi
a stym aj nepriamo suvisia aj tie konverzie — na to, Ze to je vidiecka oblast, tak tych

obrateni v dospelosti je fakt vela. *“ (rozhovor 3).

Uvedené konstatovania doplnime aj poslednou detailnou odpoved’ou na naSu otazku

- ako a ¢i vobec je mozné u obyvatel'stva opitovne prebudit’ zaujem o vieru.

,, Urcite dalo, ale nevidim to prostrednictvom klasického pristupu pravidelnych
svdtych omsi, ktory tu je uz roky. Tym chcem povedat, Ze to je casto narocné pre krestana,
uvedomit' si zmysel sv. omSi a nie to este pre cloveka, ktory s naboZenstvom nemd nic
spolocné. Takze tam by clovek, podla mojho ndzoru, mal zacat uplne niekde inde ako pri
tychto obradoch. Myslim si, Ze nejaka Sanca je, ked' nds ludia budu povazovat' za
normalynch ludi, s ktorymi sa da bez problémov porozpravat a ktori sa od nich ani na
vonok prilis nelisia. Hrozne vela robi kitaz ako osoba, pretoze som sa velakrat stretol, zZe tu
boli ludia hrozne prekvapeni tym ako posobime, Ze nie sme nejaki mimozemstania (smiech)
- takzZe ten prvy kontakt a potom ak mad kiaz zaujem o rozhovor aj mimo naboZenskej

tématiky, cisto z ludského hladiska, tak tam to vsetko zacina, vSetko zacina cez vztahy.
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Akykolvek potencialny rast zaujmu o nabozenstvo u obyvatelstva prebehne jednoznacne cez
vztahy, nesmie sa to odohravat na prvom mieste cez nabozenstvo (prvy kontakt). Probléem
je vtom, Ze na jednu stranu toto vsetci chdapu (knazi, ktori tu posobia), avsak na druhu
stranu mame zabehnuté Struktury, ktoré je potrebné udrzovat z nejakej spravodlivosti voci
tym, o ktorych sme povinni sa postarat — po sviatostnej stranke, my musime aj konzervovat.
Preto skusame rozbiehat' aj iné aktivity, napr. kurzy viery, rozme stretavacie akcie pri
ktorych nejde primdrne o nabozZensku napln. Organizovali sme napriklad vysadbu

stromov. “ (rozhovor 3).

Z nasho vyskumného hladiska sthlasime suvedenymi charakteristikami
a zvolenymi alternativnynmi postupmi. Z tohto, ale aj z predoslych rozhovor je evidentné,
ze respondenti poukazuji na neexistenciu predavania viery z rodi¢ov na deti. Osobne si
myslim, Ze tento proces nedostatoéné¢ho predavania viery mé ale zaklady v predoslej
generacii, ktora je zapricinena aj pritomnost'ou totalitného rezimu. Sucasni rodicia preto
mozno eSte maju zakorenené nabozenské zmyslania, avSak nie v takej miere, aby o tom
dokazali presvedcit’ aj svoje deti. Vel'kou vyzvou bude pre cirkev oslovovat’ 'udi, ktori st
sice veriaci, maju nejaka predstavu o Bohu, ale nepatria pod cirkevnt instituciu. Tychto
I'udi bude potrebné nechat’ zakusit’ potrebu byt sucast’ou Struktiry, aby mohli svoju vieru
prezivat’ naplno. Rola aktéra vSak bude vel'mi ddlezitd, pokial’ duchovny otec nebude mat’
predpoklady na to, aby prostrednictvom vztahov dokazal svojou socidlnou interakciou
oslovit Tudi, tak moéZzu byt Struktury nastavené hocijako, efektivne to fungovat’
pravdepodobne nebude. Na zaver vidime budici vyvoj v ¢oraz viac pocetnych farnostiach,

ktoré budu fungovat’ na spadovych principoch.

6.4 Sakralna krajina

Na zaklade vyskumu sakralnej krajiny sa v tejto kapitole pokisime zistit, ¢i sa
pritomnost’ reliktnej hranice prejavila aj v pritomnosti, zachovalosti sakralnych objektov
a v iniciativach, ktoré vedu k udrzbe a opravam tychto symbolov sakralnej krajiny tzemia.
Na&s§ vyskum v podobe rozhovorov bol v tejto kapitole podlozeny potrebnym terénnym
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Setrenim, bez ktorého by sme si zistené data nevedeli predstavit’ v redlnej krajine. Je vSak
potrebné uviest, ze tento vztah plati hlavne z opacnej strany, pretoze pohlad na objekt
v spojitosti s dostupnymi historickymi informaciami je sice dobry zaklad, ale pri nasej
hibkovej mikroregionalnej analyze modelového tizemia je pre vyskum obohacujuce, ked’ za
sucasnym stavom vidime aj jednotlivé pribehy, ktoré k nemu viedli. Preto sa v tejto
kapitole namiesto prepisu dohladatelnych historickych Specifikacii jednotlivych objektov

zameriame na ponuknutie spomenutych pribehov od nasSich respondentov.

Pocas nasho terénneho vyskumu sme navstivili dd sa povedat’ vSetky vyznamné
sakralne aj svetské objekty oboch uzemi a z prvotnych pocitov musime konsStatovat’, ze
mesto Manétin na nds posobilo udrzovanejSim dojmom. Tento na$S dojem mdzeme
predstavit’ na priklade zdmkov, aj ked’ nesymbolizuji sakrdlnu krajinu, tak sa da tento
priklad zovSeobecnit’ aj na sakralne objekty. V oboch uzemiach je situovany zdmok a oba
zamky s ich aredlom je mozné navstivit. Ked vSak tieto zdmky aich vonkajsi vzhl'ad
porovname, vidime na jednej strane krasny a udrziavany zamok v Manétine s rovnako
peknym arealom, na strane druhej sice krdsnu budovu zdmku v Nectinach, avSak negativne
pdsobiacu, zjavne nie Uplne pravidelne udrziavand. V suvislosti s naértnutou rozdielnou
starostlivost'ou o sakralne pamiatky v oboch tizemiach si uvedieme ismevne podany, avSak

predpokladame, Ze z reality vychadzajlici nazor nectinskeho farnika:

., Co sa tyka porovnania s Manétinom, tak to mézeme ukdazat na jednoduchom
priklade, kedy my riesime existencné problemy tak oni riesili ,,vazny *“ problém, a to aky typ

stromov vysadia pred kostolom “

Spat’ vSak k téme. Ako prvé navstevnika tychto izemi oslovia pocetné barokové
sochy, ktoré lemuji cestu uzemiami. Tento pohlad znaSej skusenosti nepokladdme za
beZny, preto nas zaujimala pri¢ina umiestnenia tol’kych rozli€nych soch na tizemiach oboch
oblasti. Na tito otdzku sme dostali od manétinskeho farnika odpoved’ v podobe pribehu,

ktory sa k tomu viaze:

,,Povod soch je zo zamku. Pozostatky od grofky, ktora tu Zila. Manétin vyhorel

priblizne v roku 1712, takze sa cely modernizoval, opravoval... (rozhovor 1).
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., Tato grofska rodina bola vlastne donatorom oprav, vdaka nim bol kostol za pdt
rokov znova vysviteny. Vsetky kostoly v okolitych obciach maju ten grofsky erb. Grofska
rodina podporovala aj réznych umelcov, nosila si ich sem do tohto vuizemia aj z Prahy. Islo
o napriklad takych, ktori boli v problémoch — Petr Brandl umelec z Prahy, mal problémy s
alkoholom, zenami a hranim. Grofka (vdova Marie Gabriela Lazariska) ho sem vzala, dala
mu zdkazku, on spravil asi 7 obrazov (zname Brandlove obrazy) a vytiahla ho z
problémov... tie sochy sprevadza podobny priebeh — vychovala si miestneho sochara a on

tie sochy vytvoril (po roku 1700), po celom okoli. ““ (rozhovor 1).

V spojitosti s Brandlovymi obrazmi sa viaze eSte jedna zaujimava, pre obyvatelov

Manétina znama historka:

., V kostole sv. Jana Kititele su nadalej Brandlove obrazy, ktoré tam zostali a je tam
aj Manétinsky paladium — obrdzok Panny Marie Loretanskej, ktory si priniesol pdter s
grofkou na ceste z Loretu. K obrazu sa viazu rozne povery, kedy napriklad fara pri poZiari
nevyhorela ako jedna z mdla stavieb v obci. Tento moment sa zacal pripisovat tomuto
obrazu, ktory pocas poziaru nesiel zlozit, aby ho bolo mozné ukryt. Taktiez deti Marie
Gabriely, ked mali cierny kaSel’ a uz to s nimi vyzeralo velmi zle, tak sa vybrali na faru
pomodlit sa k Paladiu a vsetky sa ndsledne uzdravili. Aj v case pred vysidlenim, kedy
hrozilo, Ze Manétin spadne pod protektordt, sa manétinski obyvatelia modlili k obrazu, aby

Manétin pripadol do vnutrozemia, ¢o sa aj v tomto pripade splnilo. “ (rozhovor 1).

V priebehu nésho terénneho vyskumu sa ned’aleko nectinskeho zdmku nachadza
pohrebna kaplnka sv. Terezie zrodu Mendsdorf-Pouilly, ktord sme uz v naSej praci
spominali v spojitosti s vyvojom obyvatel'stva v Nectindch. Téato kaplnka bola vo vel'mi
dobrom stave ako zvonku, tak aj znltra, ale pred par rokmi tomu tak eSte nebolo, kaplnka
bola poznafend historickymi udalostami a jej aktualnu podobu ma na svedomi spolok
Ajeto, ktory ju v spolupracu s obcou opravil. Historické udalosti ndm nectinski farnici

opisali takto:

, Kaplnku sv. Terezie viastnil francuzsko-rakusky rod, ktory pred prichodom
Hitlera, aby o to neprisiel, tak to prepisal na nejakych nemeckych pribuznych a z toho

dovodu bola kaplnka skonfiskovanda Benesovymi dekrétmi po roku 1945, pretoze to bol
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oficialne nemecky majetok. Pribuzni dostali hrobku spdt, pretoze hrobky sa vracali a c¢len
tohto rodu Zijuci v Rakusku to ndsledne aj s pozostatkami chcel vsetko predat, bez Ziadnej
moralky. Nasledne bola poznacena udalostou (60-70roky), ked sa muzi z
polnohospodarskeho ucilista opili a vliezli cez okna do kaplnky a prevratili ju hore
nohami. Vznikla hrozna hanba, riaditel’ ucilista musel vycestovat’ do Rakuska vysvetlovat,
dokonca prisli aj oni sem (clenovia rodu, vlastnici), lebky vsade rozhadzané a podobne a
nasledne sa to trochu, aspon na oko opravilo. Dnes to uz ma obec a je v kaplnke najlepsia
akustika aku poznam, tam robime majové poboznosti. Je tam taktiez vzacny kriz jedného

prazského sochara. “ (rozhovor 2).

Celkovo bola podla slov nectinskych farnikov po roku 1945 v Nectine horsia
situdcia ako v Manétine. ViacSina objektov zacala chatrat, nieCo sa medziasom zrtilo,
nieco sa opravilo. Nectinsky kostol sv. Jakuba VétSiho zachranoval najmi spominany farar.
Niektoré objekty boli skonfiskované a napriklad kostol sv. Anny (druhy kostol
v Nectinach) bol podla slov farnikov pocas rezimu polnohospodarskym muzeom. Medzi
pamiatky, ktoré sa nezachovali, patri napriklad Zidovskd synagoga, ktora sice prezila
nacistov, ale zni¢ili ju komunisti nepriamo skladovanim nejakych surovin v roku 1983. Na
tento proces trasnformacie sakralnych budov na objekty s odlisnou funkciou pod taktovkou

totalitného rezimu sme upozoriiovali v kapitole 1.4.2. z ¢lanku od Klingorovej (2019).

Vo chvili, kedy sme ukon¢ili rozhovory o historii sakralnych objektov a spomienok
snimi spojenych, sme sa chceli dozvediet' nie€o o sprave cintorina, pretoze do tohto
momentu v ziadnom z rozhovorov spomenuté neboli a v oboch uzemiach sa samozrejme
nachadza. Dozvedeli sme sa, Ze neCtinsky farnik a predseda spolku bude partnerom pre
projekt ,Nemecky hibitov pre Cesko-nemecky fond buducnosti, v ramci ktorého sa
pravdepodobne tymto nemeckym cintorinom poskytuje Udrzba. Néas vSak zaujimal aj
obecny cintorin, na ktory sme dostali stru¢nit odpoved’ so zndmkami rozc¢ulenia nad jeho

stavom:

,,cintorin pod obcou absolutne nefunguje, nestara sa onho, ludia tam chodia so
psami a nikoho to nezaujima. Ja som tam aj vyvesil cedulu so zdakazom, avsak moja

iniciativa nestaci. ““ (rozhovor 2).
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Na otazku prevadzky sme sa spytali aj manétinskych farnikov, od ktorych sme

dostali tato odpoved’:

,Ma to na starosti mesto, aj spravu aj evidenciu, aj udrzbu — je to dokonca zo
zdkona. Aj ked cast pozemku cintorina patri pod vlastnictvo farnosti, tak aj v tom pripade
to ma na starosti mesto. Je nevyhodou, zZe cintorin nespada do aredlu kostola, pretoze

v nasom pripade sa o cely aredl kostola musime starat’ my, farnici. “ (rozhovor 1).

Pri tychto odpovediach len doplnime, ze po dodato¢nom zist'ovani, ako to vlastne so
spravou cintorinou v skutoc¢nosti je, uvaddzame presné¢ znenie zakona: ,,Provozovani
vetejného pohiebisté je sluzbou ve vefejném zajmu zajistovanou obci v samostatné
pusobnosti nebo registrovanou cirkvi nebo nabozenskou spolecnosti. Nemuze-li obec
zajistit provozovani vetejného pohiebisté¢ v izemnim obvodu své piisobnosti, je povinna
zajistit provozovani vetejného pohiebist¢ v jiné obci v okoli na zakladé dohody s
provozovatelem pohiebisté. Zakon €. 256/2001 Sb.* (zakonyprolidi.cz, 2020). Tymto len
chceme uviest na prava mieru tvrdenie farnika o tom, ze obec musi tito funkciu

vykondvat, pretoze nemusi.

Pomaly sme sa so svojimi otdzkami bliZili ku koncu a preto nés asi ako posledné
zaujimalo, kto a pod akymi umyslami prispieva na rekonstrukcie sakralnych objektov
v Uzemiach a v tomto pripade sme sa na to opytali aj duchovného otca. Nectinski farnici
spominaju, ze ked’ sa opravoval nectinsky kostol sv. Jakuba Vétsiho, tak to tam financoval
kraj, cirkev zpredaja farskej luky a uz spominany fond buducnosti, ktory je tvoreny
nemeckymi roddakmi a nakoniec obec. Nectinsky farnik bol v tomto procese koordinator
projektu, prekladal ho do nemc¢iny a vytvaral organizaény most medzi rodakmi a obcou.
Nasledne sme sa spytali aké motivy prevazovali u organizatorov projektu k uskutocneniu

oprav. Odpoved’ znela:

., Casto sme evidovali ndzor, ktory hovoril o tom, Ze kostol by sa mal postavit preto,

lebo je to dominanta obce. ““ (rozhovor 2).

Podl’a tohto ndzoru sme uz viac nepotrebovali, odpoved’ sme si utvorili sami a to, ze

je to najma z kultirnych dévodov - dominanta vytvara image obce a je potrebné, aby bola
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reprezentativna, aspon navonok. Teraz si vSak uvedieme priklady oprdv v Manétine a ich
motivy. Farnici uvadzaju taktiez spolok Ajeto a ich posobenie v oblasti, pravdepodobne
maju za sebou viac uspesnych projektov, taktiez spominaji beznych l'udi, ktorym casto
mesto poskytne material a sami si opravia napriklad kriz alebo kaplicku. Pamétnik nam aj

predstavil svoj zazitok k tejto téme:

,Ja som sam pred dvadsiatimi rokmi na kopci nad vsou vztycil kriz, ktory uz bol

zniceny, ale pamdtal som si ho z detstva, Ze ho tam vztycoval moj dedko. *“ (rozhovor 1).

Pytame sa teda, aké su motivy I'udi? Ma nekatolicka Cast’ obyvatel'stva zaujem

o sakralne objekty?

., Ludia proste chcu, aby to v tej obci nejak vyzeralo, takze urcite prevazuju tie

kulturne. “ (rozhovor 1).

,,...ale ano, maju. Zaujem maju, vidycky tuto skupinu ludi pohorsilo, ked sa
z Manétina nieco odviezlo. Pred rokom sme boli v kostole. sv. Barbory a ludia boli
rozhorceni, ked zistili, ze sa odtial’ nejake obrazy odviezli. Taktiez sa presuval do Teplej
depozitar, lebo to tam nemohlo zostat, tak zase ludia zostali pohorseni, zZe to malo zostat
v Manétine a chceli pocut’ dovody... Pritom ich to absolutne predtym nezaujimalo, len Ze to

tam musi byt *“ (rozhovor 1).

Aj takéto, mozno miestami trochu grotesktné situdcie sa spdjaju so zivotmi
farnikov, ktori to v tomto regione urcite nemaju lahké. Ako posledné uvedieme uryvky
zrozhovoru s duchovnym otcom, ktorého sme sa pytali, aky maju vplyv na opravu

sakralnych objektov a kto do toho vklada investicie.

., Prvé ¢o mi napada, je IROP — ale ten bezi v Plasoch — je to projekt Europskej
unie, v ktorom md nasa farnost spolupodiel. Ked' vsak ide o opravy, tak tam musi byt
spolupodiel farnosti, takze organizujeme rozne zbierky alebo zZiadame ludi, aby prispeli. To
sa prave aktualne deje konkrétne pre manétinsku farnost' v Lukovy, jak sa tam opravuje
kostol, tak sa pre to organizuje séria koncertov a ,, Prochdazky umeénim* je nazov festivalu.

Vytazok ide na spolupodiel farnosti. Ked sa potrebuje urobit' nejaka mensia
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‘

oprava/uprava, tak sa robia tiez zbierky, pretoze farnost je sama o sebe hrozne chudobna.

(rozhovor 3).

Spominany kostol v Lukovy, patriaci pod farnost’ Manétin, sa stal senzaciou vd’aka
Studentovi z Plzeniskej univerzity. Nainstaloval 32 s6ch do interiéru kostola, ktoré bud
sedia alebo stoja, st zahalené bielymi plachtami, takze symbolizuju byvalych nemeckych
obyvatel'ov obce Lukové, ktori boli v povojnovom obdobi vystahovani z tizemia. Svojou
pracou takzvane zabil dve muchy jednou ranou — poukézal na pochybné historické udalosti
po roku 1948 a zaroven zviditeI'nil obec doma aj v zahranici a zabezpecil jej tak mnozstvo

turistov.

V druhej casti uryvku sme sa ako posledné pytali na motiv oprav nabozenskych
objektov konkrétne v Manétine. M6Zeme vopred povedat’, Ze sa naplnili uvedené teoretické
vychodiska z kapitoly 1.4.2, v ktorych Havlicek a Hupkova (2011) hovoria o tom, Ze pri
potencidlnych opravach napriklad kostolov ide hlavne o udrzanie pozitivnej image obce, ¢o
vSak z ndsho hladiska nemdzeme oznacit’ za nieCo nespravne. Podobny nédzor uviedol aj

duchovny otec:

,,Starosta ma toho v rukdach mozno az privela, organizuje upravy fasad, aktudlne sa
venuje oprave rozpadnutého kostola sv. Barbory, pretoze primarny kostol sv. Jana Krtitele
sa uz leskne, ale je to hlavne preto aby Manétin dobre vyzeral. Ked sa starosta zasluzi
o novu zdkladnu umelecku Skolu, novu hasicdarnu, tak chce, aby aj kostol bol pekny. Je
hrozne znamy medzi starostami tym, Ze intenzivne tlaci ten Manétin, ale uz md aj dost

odporcov, povedzme, ze napriklad kvoli svojim aktivitam pre cirkev. “ (rozhovor 3).

Za nd$§ vyskum vSak musime poznamenat, Ze nepovazujeme za negativne, ked’
prevlada kultirny motiv nad motivom néboZenskym. Zvlast' nie, ak je o dané objekty
pravidelne postarané. To, Ze je konkrétny cirkevny objekt zaroven aj dominantou obce,
ktora vytvara jej image, je proste fakt, ktory sa nezmeni, pozitivny image je v kazdom
pripade dolezity ukazovatel’ kvality Zivota. Dodame len, Ze ak prevlada kultirny motiv, tak
to neznamend, ze ndbozensky motiv tam nie je, zvlast ak sa bavime o pripade Manétina,
ktorého starosta je byvaly kiaz. V neposlednom rade moze mat’ pozitivne dopady kultirny

motiv oprav sakralnych stavieb v pripade porovnani s izemiami, kde sa opravam nevenuje
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nikto. Negativne to vS§ak moze byt v pripade, ak sa opravuju len objekty, ktoré su takzvane
,»ha o¢iach® a vyznamné sakralne objekty, ktoré sa vSak nachadzaju na perfiférii obce, idu

stranou a chatraju.

73



7 Zhrnutie

Empirickd cast prace aplikovala metédu polostrukturovanych rozhovorov,
terénneho vyskumu s doplnenim v podobe sekundarnych Statistickych dat. Vyskum
prebehol na mikroregionalnej Grovni v meste Manétin a obci Nectiny. Polostrukturovany

rozhovor bol uskutocneny so Siestimi respondentmi z troch odliSnych prostredi.

V prvej kapitole empirickej Ccasti prace, tykajicej sa vyvoja obyvatel'stva
v modelovom uzemi, bolo mozné sledovat’ odlisné pristupy k odpovediam na otazky
spojené s historiou Uzemia. Manétinski farnici, az na jeden okamih, kedy respondent
rozcitlivel pri spomienkach z rodinnych udalosti spojenych s vysidlovanim Nemcov
z Gzemia, nevykazovali zndmky, Ze sa ich zivotov tieto historické procesy nejako zvlast
dotykaju. Na druh@l stranu nectinski farnici predstavili celu histériu tykajucu sa
vysidlovacich a osidl'ovacich procesov v uzemi s prikladmi na vlastnych rodinach. Doraz
bol zich strany predovsetkym kladeny na osidl'ovacie procesy, ktorymi sa od zakladov
zmenila demografickd, socidlna a aj religidzna Struktira obce a nemeckého pohranicia.
Vysidl'ovacie a dosidl'ovacie procesy na izemi Nectin maji minimalne ¢iastkovy podiel na
pri¢iny vyskytu nasledne uvedenych rozdielov evidovanych v stcasnej krajine. Uz
v zaCiatkoch rozhovorov bolo jasné, ze vyskum tychto tizemi nebude zbytocny, a ze
zistenych rozdielov mdéZeme ocakavat' viac, na ktorych zaklade bude moZzné zhodnotit
existenciu reliktnej hranice aj v sicasnej podobe regionu. Ziskané poznatky z rozhovorov
boli na konci kapitoly podporené Statistikami narodnostnej Struktury, ktoré by vSak

v samostatnom postaveni nemali vysoku vypovednu hodnotu.

V nasledujticej casti prace vstupuje do vyskumu jeden zdvoch hlavnych
vyskumnych objektov diplomovej prace a tou je religiozita. Pri charakterizovani vyvoja
religiozit oboch izemi bolo zistené, ze so stavom duchovného Zivota v uzemiach sa viazu
prevazne negativne trendy. Kym v Manétine katolikov ubuda (priblizne 40), st nimi
vdrvivej vicSine stari l'udia, vrodinach navySe nemaju katolicky zaloZenych
nasledovnikov, ktori by vieru v meste udrZiavali. Na druhej strany Nectiny, kde uZz

niekol’ko rokov stagnuje pocet katolikov a osciluje na rovnako nizkom pocte (7-8),
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zlozeného najma z rodiny nectinskych farnikov, teda respondentov vyskumu. Doélezité vSak
boli zistenia ohl'adom povodu tejto silnej viery nemeckého obyvatel'stva, ktora sa viaze
k historickym udalostiam v tomto izemi, kedy bola viera Casto to jediné, o im v Zivote
ostavalo. Podstatna je vSak aj myslienka dolezitosti roli aktéra v osobe kilaza schopného

podchytit’ mladez, ktord bola v praci nasledne Casto pripominana.

V tretej kapitole je vyskum zamerany na religiozitu v pozicii vzt'ahu s obcou a jej
obyvatel'stvom. Vsetci respondenti boli konfrontovani s nazorom istého nectinského
obyvatela, ktory sa nachadza na oficidlnych strankach obce. Ide o nazor, ktory v
nevyraznom duchovnom Zivote v obci vidi pricinu v podobe absencie fyzickej pritomnosti
knaza s trvalym pobytom v Nectinach. Z odpovedi respondentov je viditeI'ny spolo¢ny rys,
ktory hovori o nereédlnosti tejto ziadosti. Kilaz sa odvoldva na nedostatok duchovnych
otcov, manétinski farnici tuto skusenost’ uz zazili, avSak bez vyraznejSich zmien a nectinski
vtom vidia len sebaospravedliiovanie autora, preco nepraktizuje vieru. V druhej faze
rozhovorov na tému religiozita a obec bola pozornost' kladend na spolupracu a vzt'ahy
farnosti/cirtkvi so starostom/obyvatel'stvom. V Manétine mé cirkev plnt podporu od
starostu, pretoze je byvalym kilazom. V Nectinach spolupréca cirkvi a starostu nijak zvlast
neexistuje. To je d’al§i, diametralne odliSny stav. V zavere tejto kapitoly st nectinskymi
farnikmi priblizené vztahy medzi nimi a urcitou skupinou obyvatelov, u ktorych
kombinécia krestan a zaroveit Nemec, Usti do nendvistnych a nepripustnych spdsobov
spravania.

K tretej kapitole taktiez patri podkapitola venujuca sa aktivitam v oboch obciach. V oboch
uzemiach je snaha o vytvaranie urCitych aktivit stym hlavnym rozdielom, Ze aktivity
v Man¢étine su podporované cirkvou ako aj mestom, na druhd stranu si musia farnici

v Nectinach organizovat’ vSetko na vlastnu past’.

Stvrta kapitola je poslednou kapitolou tykajicou sa vyskumom religiozity. Této
Cast’ je postavena na vypovediach duchovného otca, pri ktorych boli vyuzité moznosti,
ktoré pontka polostrukturovany rozhovor. Inymi slovami sa po analyze stavu sledovanych
uzemi plynule preslo k hodnoteniu religiozity na tUrovni pohraniéného regiénu so
zapojenim ned’alekej farnosti v obci Plasy. Po otdzkach na absolutne pocty cirkevnych

obradov mimo bohosluzby bolo zistené, ze tieto obrady sa deji v oboch uzemiach v tplne
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minimalnych frekvenciach. RieSeny pohrani¢ny region bol duchovnym otcom definovany
ako laboratorium, pretoze podla jeho slov je religiozita tohto uzemia o priblizne desat’
rokov napred ako inde v Cesku. TaktieZ predstavil alternativne rieSenie v podobe
spadovych farnosti a vyjadril predikcie o moznom postupnom zanikani tradi¢nych farnosti
s rozvojom prave spadovych. Rozdiel medzi religiozitou pohrani¢ného regionu a spadovej
oblasti spociva taktiez v autenticite, jak sa cirkev stretdva s l'ud'mi. Cudia, ktori s v tomto
uzemi aktivnymi krestanmi, tak vedia do c¢oho idu, o od cirkvi mézu ocakavat.
Krestanstvo je tam dost’ skusané, Casto spajané s vysmievanim. V porovnani s Moravou
taktiez dost’ experimentalne — vysoky pocet konvertitov, spadové farnosti, krsty dietat’a,
ktorého rodicia nie si krestanmi a podobne. Zaver kapitoly bol venovany otdzke ako
prebudit’ zdujem o vieru v referencnej oblasti. Kilaz kladol déraz na ddlezitost’ role aktéra,
ktory dokdze socialne interagovat’ s obyvatel'stvom aj pomimo nabozZensky ladenych

rozhovor, dokazat’ im, ze je ako oni, budovat’ to hlavne cez vztahy.

Posledna kapitola empirickej Casti prace je venovand druhému vyskumnému
objektu a tou je sakrdlna krajina. V tivode st predstavené postrehy v sakralnych krajinach
oboch tzemi, ktoré bolo mozné spozorovat’ volnym okom pocas terénneho vyskumu. To,
¢i existuju rozdiely medzi udrziavanim sakralnych pamiatok, bolo struc¢ne opisané vo
vyroku nectinskeho farnika — my rieSime existen¢né problémy, oni rieSia vazny problém,
aky druh stromu vysadit’ pred kostolom. Je to urcite nadnesené vyjadrenie, avSak terénny
vyskum mu c¢asto dava za pravdu. V kapitole st nasledne predstavené pribehy, ktoré sa
viazu s jednotlivymi objektmi. Zaver kapitoly bol zamerany hlavne na motivy rekonstrukcii
sakralnych objektov, z ¢oho vzisiel od vSetkych respondentov jednohlasny nézor o prevahe
kultirnych motivov a snahe o udrzovanie pozitivnej image obce. Ako vSak bolo uvedené
v zévere kapitoly, nemusi to automaticky znamenat’ negativny fakt, naopak, je mozné, Ze to

je casto faktom pozitivnym, je to vSak potrebné rozliSovat’ blizSou analyzou.
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8 Zaver

Na zaklade dosiahnutych vysledkov z empirického vyskumu nasej prace sa nam
podarilo poskytnut’ ¢itatel'ovi unikatny mikroregionalny pohlad na tizemie. Unikatny nielen
preto, ze sme dokéazali vdaka reprezentativnemu vyberu respondentov ziskat pre
vyskumnika jedine¢né a podl'a naSho nazoru kvalitné poznatky, ale aj preto, ze takéato
forma vyskumu pohranicia je v literatire ojedineld. Okrem predstavenych vysledkov
tykajicich sa sucasn¢ho stavu objektov nasho vyskumu, bola naSa praca obohatena
o priblizenie pritomnych vzt'ahov medzi r6znymi spoloCenstvami, na zdklade ktorého si

Citatel’ dokaze vytvorit’ jasnejsi obraz o realite.

Vysledky tejto prace je ale potrebné zhodnotit’ podl'a vopred urc¢enych vyskumnych
otazok. V naSom pripade jednej vyskumnej otazky a troch podotazok. Zacneme vSak prave
podotazkami, po ktorych zodpovedani plynule premostime do zhodnotenia hlavnej

vyskumnej otazky.
1. Existuju rozdiely v stave religiozity medzi sledovanymi uzemiami?

Moézeme s urCitostou povedat, ze ano. Religiozita v meste Manétin funguje
dlhoro¢ne na rovnakom koncepte. Drzi sa tam Uizka skupina prevazne starych veriacich, pre
ktorych su organizované nedel'né bohosluzby. Mesto so zaujmom o pretrvanie duchovného
zivota vobci, naoko si udrzuje cirkevny charakter zapajanim nabozenstva do
spolocenskych udalosti, ale pocet aktivnych krestanov pomaly vymiera bez svojej nahrady.
Naopak v Nectinach tvori religiozitu jedna povodnd nemecka rodina. MoZno to vyznie
nadnesene, ale nie je. VSetky cirkevné aktivity a chod farnosti uskutociiuju nectinski farnici
individualne bez spoluprice s mestom. Dal§i rozdiel ma povod v zmene Struktiry
obyvatel'stva po dosidl'ovacich procesoch — v Nectinach dosidlené necirkevné, rezimu
lojalne obyvatel'stvo, v Manétine udrzana kontinuita obyvatel'stva. Treti rozdiel je hibka
viery. Nemci s hibkovou vierou, ovplyvnenou historickymi udalostami, prenaSanou na
d’alSie generdcie. V Manétine doznievanie kedysi tradi¢nej viery — je ocakavané
a zauzivané, ze obyvatel je clovekom veriacim. Taktiez evidujeme rozdiel medzi vyvojom
viery v tizemiach, tak ako ma Manétin cesky povod vyvoja religiozity, tak je to v Nectinach
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zasluhou nemeckého obyvatel'stva. Duchovny zivot sa tam vzdy viazal k Nemcom —
postavenim kostola nemeckym obyvatel'stvom, po vacSinovo nemecké navstevy

bohosluzieb a je tomu tak doteraz.
2. Existuju rozdiely v podobe sakralnej krajiny sledovanych tuzemi?

Odpoved’ je znova ano, existuji. Rozdiely nadvdzuju na spominantt spolupracu
kompetentnych institucii, kde deficit spoluprace v Nectinach vytvara rozdiel medzi plnou
podporou mesta cirkvi v Manétine. Kostol v Manétine je Cerstvo zrekonstruovany, d’alsi sa
rekonstruuje, o cintorin je postarané a celkovy obraz barokovej sakralnej krajiny vytvara
pozitivne dojmy. V Nectinach st pri téme kostola rieSené existencné problémy, prevadzka
cintorinu nevykazuje idealny stav, rovnako pocetné, drobné sakralne objekty nevytvaraju
takt estetickll hodnotu, ako je tomu v Manétine. Taktiez je rozdiel v posobeni histérie na
sakralne objekty uzemi, na rozdiel od Manétina je mozné v Nectinach evidovat’ viacero
objektov, ktoré boli znicené alebo schatrali v obdobi po vysidleni nemeckého obyvatel'stva

z Uzemia.

3. Vyznacuje sa religiozita skiumaného pohrani¢ného regionu odliSnymi

charakteristikami ako religiozita na narodnej irovni?

Aj do tretice je nasou odpovedou jednoznacné &no. O duchovny Zivot v
pohrani¢nom regione kazdorocne klesd ziujem. Region je charakteristicky jednou
aviak hlavné rozdiely medzi pohrani¢ny regionom modelového tizemia a Ceskom je vo
fungovani cirkvi. Uplatiiuji sa v fiom experimentdlne metdody v podobe vytvéarania
spadovych centier pre veriacich, pokusy o bliz8i kontakt s obyvatel'stvom cez organizaciu
necirkevnych udalosti, umoznovanie kontaktu s cirkvou aj I'udom, ktori by na to v inej
oblasti narok nemali — krst potomka dvoma nekrestanmi. Poslednym rozdielom je
vnimanie cirkvi a autenticita, 'udia, ktori vieru praktizuju vedia, €o je za tym, nie je to pre
nich len obCasna navsteva nedel'nej bohosluzby. S vierou je v pohranicnom regione taktiez
Casto spdjané vysmievanie a urazky, ¢o nepredpokladame, Ze je beznym stavom v inych

oblastiach.
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Prinasaju teda vysledky terénneho vyskumu tykajice sa mikroregiondlneho pohladu na
religiozitu a nabozensky zivot dokaz o existencii reliktnej hranice v modelovom uzemi?
Ako uz je asi z odpovedi jasné, tak ano, priniesli nam nielen vysledky, vd’aka ktorym méame
moznost’ potvrdit’ existenciu reliktnej hranice v Gizemi, ale taktiezZ sme potvrdili existenciu
d’alsej, avSak negativnej, skuto¢nosti. Z rozhovorov bolo zistené, ze na tizemi Nectin sa
vyskytuju pomery a aktivity v spojitosti s ndrodnostnou neznaSanlivostou. Tento problém
staviame so zmenou Struktiry obyvatel'stva po dosidl'ovacich procesoch medzi hlavné
priciny vzniknutych rozdielov medzi tzemiami. Je potrebné poukazovat na dolezitost’
¢esko-nemeckych vzt'ahov a vracat’” sa k historickymi udalostiam, aby boli verejnostou
odsudzované nielen procesy vo¢i Cechom po Mnichovskej dohode, ale aj procesy voéi
Nemcom v podobe nésilné¢ho vysidl'ovania. Ak sa tejto problematike nedava priestor, tak sa
vynaraju podobné Sovinistické nazory, ktoré mdze I'ahko nendro¢ny Citatel’ alebo posluchéac
zaCat’ povazovat’ za pravdivé, ¢o len d’alej rozosieva nenavist’ a eskaluje problém. Medzi
dve spomenuté hlavné pri¢iny vzniku rozdielov zaradime aj potrebu spoluprace.
Spolupracu starostu, resp. obce ako obyvatel'stva s jednotlivymi ndbozenskymi nositel'mi
povazujeme za kl'icovy proces, vd’aka ktorému moézu nasledne zanikat’ rézne diferenciacie
v religiozite medzi jednotlivymi sidelnymi jednotkami. Nemusi sa Casto jednat ani o
spolupracu, niekedy je postacujica tolerancia, ktorej absencia je neraz dosledkom obavy z

neznameho alebo odsudzovaného.

Na zaver musime skonStatovat,, Ze predpoklad diplomovej prace nebol potvrdeny.
Bolo zaujimavé sledovat’, ako dokdze na tak malom priestore vytvorit’ skupinka l'udi inej

narodnosti tak vyznamné rozdiely v celkovom charaktere Zivota.
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Prilohy

Rozhovor duchovny otec:

J: Od Vés by som sa v prvom rade rad dozvedel odpovede na otazky tykajuce sa tvrdych
dat, resp. roznych Statistik a porovnavani. Chcel by som sa teda opytat’ prvou otazkou — aké
vyvojové trendy ste mali moznost’ sledovat’ za posledné roky, liSia sa tieto trendy v nasich
obciach — napr. ti¢ast’ na omsiach, pocet aktivnych veriacich a podobne

F: Kazda ta Cast’ farnosti ma svoj charakter, niekde je to eSte tradi¢ny vidiecky, ako napr.
Manétin, kde ta obec drzi stale pri sebe a niekde je to tak, Zze sa do obce schadzaju l'udia
kategoricky, tak napr. funguji Plazy, nemo6zem ale hovorit’ o jednej farnosti ako oddelenej,
pretoze to vSetko patri pod jednu spravu, navyse to spravujeme z Plaz... ale da sa povedat’,
ze takéto klasické vidiecke oblasti, kde je to krestanstvo zakorenené asponi spolocensky v
povedomi, tak tam to krest'anstvo upad4, ale pokial’ ide o miesta ako Plazy, kde mame sa
snazime I'udi zvazat’, je tam v podstate ponuka — napr. tam robime detské omse pre rodiny
— tak tam mozeme evidovat’ prirastok krestanov, ale nie s to l'udia z Plazov, ale l'udia
z okolia, ktori nenachddzaju to Co potrebuju v klasickych farnych S$truktarach, tak ida
k ndm. Ale Zeby sa niekto z daného lokalneho miesta rozhodol, Ze za¢ne chodit’ do kostola,
tak to nie, to skor naopak. Uz tam nie je ani to preddvanie viery tych rodi¢ov na tie deti.
Niekde to eSte trochu funguje, napr. v KfeCove, kde par deti je, tie sa prave snazime
podchytit’ napr. aj prostrednictvom tych Plazov v podobe inych ¢innosti ako tej povedzme
pastoracnej. Inak to samozrejme vSetko spolu suvisi, klesa samozrejme aj zaujem
o pohreby. Dnes uz l'udia maju sotva zaujem o nejaky oficidlne rozlucenie, nechci mat
v podstate ni¢ spolo¢né s tymto pripomenutim okamzikom smrti a d’alej sa nim zaoberat’ a.
J: Dalej tu mam otazky &o sa poétu cirkevnych udalosti tyka, ako to je s ich poétami?

F: To je tu vSade rovnaké, ale tym, Ze je Manétin turisticka oblast’, tak sa vyskytuju
pripady, kedy T'udia z okolia chcti svadbu/krst prave v Manétine. Rozhodne to ale nie je
rastuci zdujem obyvatel'ov v tejto oblasti o tieto obrady.

J: mam teraz trochu vSeobecnejSiu otazku, dokazali by ste tito oblast’ a jej religiozitu
porovnat’ s religiozitou oblasti v inych ¢asti republiky?

F: Tak jedna z4sadna charakteristika je, Ze Clovek, ktory je v tomto tzemi krest’an, tak vie,

¢o je s tym spojené, vie, o od toho ma ocakavat. Ako ste poculi od Nectinyskych, je to
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Casto spojené aj s nejakym vysmievanim. Tu je to krestanstvo dost’ skasané u tych l'udi
aich viery avtom je zdsadny rozdiel s napr. Moravou. Osobne si myslim, Ze ti sme
napred. Keby sme to mali porovnat’ na priklade nejakej casomiery, tak sme v tejto oblasti
tak 10 rokov napred. Casto sa o nasej arcidiecéze hovori, Ze sme takzvané laboratorium.
Pretoze v nadnesenom slova zmysle mdézeme robit’ ¢o chceme, ale nie je uz moc ¢o skazit'.
Tu tych l'udi je tak malo, Ze ich nepocitame v ¢islach ale po mene (smiech) a potom ¢lovek
si moze dovolit’ experimentovat’, pretoze dopad nie je tak dramaticky.

V tejto oblasti je taktiez rozhodne viac konvertitov. Mali sme pred dvomi rokmi krst 12
dospelych T'udi. Ovela menej krstov deti, rozhodne to tu uz nefunguje ako v inych
oblastiach. Nie st to také typy krstov, kde ma dotycny dojem, ze by mal to dieta pokrstit,
pretoze tak sa to robi a taky je zvyk bez hlbSej nadviznosti na vieru. A ked’ uz st nejaké
krsty, tak je to Casto napr. u nezosobasenych parov alebo sme mali dokonca pripady, Ze ani
jeden v pare nebol krest'an, ale davali dieta pokrstit”. Je to tu dost’ experimentalne. Clovek
si pri tomto uvedomi, ¢o je zasadné v tej viere — hl'adat’ to jadro, Ze to nie je o tom, aby
¢lovek plnil nejaké normy, ze pokial’ nepasuje do nejakych Skatuliek, tak méa smolu — tu je
to iné — tu Clovek dojde k podstate, pretoZze inak by sa ti 'udia s vierou nemohli vébec
stretntit’, keby sme ich odmietali kvoli nesplneniu nejakého idedlu, normy. Preto si myslim,
Ze vtomto Uzemi je vicSia autenticita, v tom jak sa cirkev stretdva s lud'mi a stym aj
nepriamo suvisia aj tie konverzie — na to, ze to je vidiecka oblast’, tak tych obrateni
v dospelosti je fakt vela.

J: zabudol som sa spytat’ na nejaky absolutny pocet aktivny krestanov, viete mi povedat’
nejaké konkrétne ¢isla?

F: Ti ¢o chodia na om8e pravidelne a pocitame len miestnych tak v Nectinach tak 7-8 T'udi,
pridavaji sa tam potom aj l'udia, ktori dochadzaju, pretoze je tam omsa trebars neskor ako
v Manétine alebo turisti, pribuzni, ale to uz nie st uplne miestni. V Manétine ich byva tak
priblizne 30 pravidelnych miestnych obyvatel'ov.

J: Aky mate Vy pohl'ad na nazor obyvatel'a Nectin na duch. zivot, na kt. som sa pytal
v predoslych rozhovoroch?

F: Tak v prvom rade ho chapem — ale myslim si, Ze ten ndzor patri do nejakého modelu
zivota spolocnosti a cirkvi, ktory sme tu mali pred 50 rokmi, proste taky model, kde knaz je

v tej obci pritomny tak, ako starosta a ked’ tam nie je, tak to nemoze fungovat’ — tak to
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samozrejme uz dnes nemdze fungovat, uz len samozrejme ¢o sa nasho poctu tyka. Na
jednej strane teda chapem, ako spominali farnici v Manétine, ze ked’ tam je v obci pritomny
farar, ze to méze mat ini dynamiku v niektorych aspektoch (ako napr. v Plazoch), na druhu
stranu nemam pocit, Ze by to zasadnou mierou vplyvalo na miestnych obyvatel'ov, skor to
pdsobi ako nejaky druh centra — ked’ je niekde knaz, tak tam l'udia maju tendeciu dochadza,
ale nemam pocit, Ze by to nejak priamo suviselo s oslovenim l'udi z danej obce — napr.
v tych Plazoch, tak tam tych l'udi takmer neoslovujeme, oni vedia, Ze tam sme, ze tam
pOsobime, ale v podstate nemaji zdujem — avSak maju zaujem l'udia, ¢o tam dochadzaju
o nasSej aktivity, fungujeme ako spddova oblast. Myslim si, ze by to bolo minimalne
podobné, keby bol teda kinaz fyzicky v Manétine/Nectinach.

J: Aké vyvojové trendy ste mali moZznost’ sledovat’?

F: To zélezi podl'a toho, o ¢om sa konkrétne bavime — neexistuje univerzalna odpoved. To,
¢o je spadové (Plazy), tak rastie, je to koncentrované na zéklade nejakej potreby/zaujmu.
Ale tam, kde funguje ten tradicny model vidieckej farnosti — t.j. nedel'nd navsteva sv. omse
— tak tam to ochabuje.

J: Aky je Vas ndzor ako sa to bude do budiicna odvijat’?

F: Celkom jasny — takto ako doteraz. Spadovych ,,centier bude pribudat, pretoze v tych
obciach dochadza ku generatnému lomu medzi rodiCmi a detmi, kt. sa uz vacSinou
nepodchytia a nevidia potrebu navstevy kostola a vlastne ani nie je nejaka ind ponuka ako
nedel'na omsa.

J: Sakrélna krajina?

F: Okrem kostola sv. J. Krstitel'a je tu kostol sv. Barbory, ktory sa vyuziva vzacne, ale
byvaju tam prilezitostné pute — jednak put’ k sv. Barbore a tiez lievancova put. Ten pribeh
kostola a pute je spojeny s dvoma manzelmi, ktori ani nie si z tejto oblasti. Oni stratili
dieta pri tragickej nehode... SU to umelci anarazili na kostol sv. Barbory a zacali ju
renovovat, v zmysle skor opravy varhan, ale zacali okolo toho robit’ aj umelecké akcie
a jedna tych akcii je tiez lievancova put’. St na fiu pozvani umelci a je to spojené s robenim
lievancov, spolo¢ného travenia ¢asu, je to taka skor spoloc¢enska akcia.

J: Vy ste spominal, Ze navstevujete pravidelne aj Rabstejn
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F: Ano, pred na§im stretnutim som sa odtial’ vratil. Organizovali sme tam svadbu. Siatba
bola vynimo¢ne domécich obyvatel'ov, pretoze vacsinou tam jazdia uskutociiovat’ svadby
I'udia z okolia, pretoze to je zaujimavé historické mesto.

J: Ako to je s klaStorom servitii v Rabstejne?

F: Ten klastor uz vlastne nie je servitov, je to v sikromnom vlastnictve, ale teraz presne
neviem, ¢o tam je. Je to uzatvorené.

J: Kostel sv. Panny Marie Sedmibolestné v Rabstejne?

F: Ten sa vyuziva tiez vel'mi vzacne, ucasti si velmi nizke. Je tam len nejak 20
obyvatelov.

J: Aké mate vplyv ako farnost’ na sakralne objekty ? Investicie?

F: Prvé ¢o mi napadd, je IROP — ale ten beZi v Plazich — je to projekt eurdpskej unie,
v ktorom mé naSa farnost’ spolupodiel. Ked’ vSak ide o opravy, tak tam musi byt
spolupodiel farnosti, takze organizujeme rdzne zbierky, alebo ziadame l'udi, aby prispeli.
To sa prave aktualne deje konkrétne pre manétinsku farnost’ v Lukovy, jak sa tam opravuje
kostol, tak sa pre to organizuje séria koncertov ,,prochdzky uménim* je ndzov festivalu
avytazok ide na spolupodiel farnosti. Ked sa potrebuje urobit nejakd menSia
oprava/uprava (napr. sa v Rabstejne teraz spravili mreze), tak sa robia tiez zbierky, pretoze
farnost’ je sama o sebe hrozne chudobna.

J: Dal by sa teda zdujem o cirkev v tychto oblastiach nejako zvysit,, resp. ako?

F: Urcite dalo, ale nevidim to prostrednictvom klasického pristupu, ktory tu je uz roky. Nie
je cesta robit’ len omsSe, pretoZe ta omse je uz cielova stanica pre krest'ana a aj ten krest'an
sa k tomu musi nejak osobnostne dostat’ a pochopil to. Tym chcel povedat, Ze to je Casto
naro¢né pre krestana, uvedomit’ si zmysel sv. omSi anie to eSte pre Cloveka, ktory
s ndboZenstvom nema ni¢ spolocné. Takze tam by ¢lovek podl'a mdjho ndzoru mal zacat
uplne niekde inde ako pri tychto obradoch. Myslim si, zZe nejaka Sanca je, ked’ nas l'udia
budu povazovat’ ako normdlnch l'udi, s ktorymi sa d4 bez problémov porozpravat’ a aby aj
navonok sa od nich vel'mi neliSili. Hrozne vela robi knaz ako osoba, pretoze som sa
velakrat stretol, Ze tu boli 'udia hrozne prekvapeni tym, ako posobime, Ze nie sme nejaki
mimozems$tania (smiech) - takZe ten prvy kontakt a potom ak ma knaz zédujem o rozhovor
aj mimo nabozenskej tematiky, Cisto z 'udského hladiska, tak tam to vSetko zacina, vSetko

zaCina cez vztahy. Akykolvek potenciadlny rast zdujmu o naboZenstvo u obyvatelstva
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prebehne jednoznacne cez vztahy — nesmie sa to odohrdvat na prvom mieste cez
nabozenstvo (prvy kontakt). Problém je v tom, Ze na jednu stranu toto vSetci chapu (knazi,
ktori tu poOsobia), avSak na druhu stranu mame zabehnuté Struktiry, ktoré je potreba
udrzovat’ z nejakej spravodlivosti voci tym, o ktorych sme povinni sa postarat — po
sviatostnej stranke, my musime aj konzervovat’. Preto skiiSame rozbiehat’ aj iné aktivity,
napr. kurzy viery, rozne stretavacie akcie pri ktoré nemaju primarne o ndbozensku napln,
organizovali sme napr. vysadbu stromov.

J: Takze vytvarate akcie, aj pomimo obradov...

F: Urcite, ak by sme boli odkazani len na omse, tak nemame ¢o robit. Snazime sa teda
vymyslat’ rozne aktivity — raz za rok organizujeme workship, ¢o je dobrovol'nicka brigada,
na ktorej sa stretn 'udia z celého Ceska, mladi l'udia v poéte zhruba 80 a pomahajii najma
tu v Manétinsku a Nectinsku. Zazemie maji v kultirnom dome v Manétine a robia teda
prace uludi vdomoch zdarma bez nabozenského kontextu. Pozyvaji sa nasledné na
kultarny program vecer, ktory tiez nie je nabozensky (okrem jednej omse s biskupom).
Byva to velkd akcia, ktord je vtom meste vidiet. To je napriklad d’al$i zo sposobov,
prostrednictvom ktorého sa snazime k l'udom dostat’. Zeby ich to ale priviedlo do kostolov,
to zas nie, to je nieo v ¢om musia farnici rast’, pretoze veriaci sa dnes uz nevyznacuje tym,
ze chodi do kostola, najmé tu nie. Veriaci sa Casto v prvych krokoch vyznacuje tym, ze
nejakym spdsobom mozno sice s cirkvou sympatizuje, mozno par krat zajde do kostola, ale
jeho naboZenskost’ sa viac odohrava sukromne, Ze sa obfas pomodli, mé4 nejaku predstavu
Boha, ale nema to s cirkvou ni¢ spolocné — to je prave priestor pre nas, aby sme sa pokusili
prepojovat’ inStituciu cirkvi s telom Kristovym, aby sme tym l'udom umoZnili zakusit
potrebu byt sti€ast'ou Struktiry, byt sti€ast'ou toho tela, aby mohli byt krestanmi naplno.
Aby proste neostali v abstraktnej religiozite, ktord nema Ziaden tvar.

J: Otazka na farnika z Manétinu, ktory sa nepriznal, Ze na ilom v podstate celé fara stoji.

F: On vlastne robi pre Manétin hrozne moc, pre farnost’. On s tou farnostou da sa povedat’
zrastol, starda sa o faru/kostol po materidlnej stranke, stard sa o fiu aj po prevadzkovej
stranke — to znamena, Ze ked potrebujeme nieco prestahovat’ a aby tam boli vSetky
potrebné veci — mikrofon, osvetlenie, aby to tam fungovalo, tak on na tieto veci mysli — je
to viac ako kostolnik, je to vdzne ¢lovek, ktory umoznuje bohosluzobny zivot. Zaroven je

akolyta — ma poverenie od cirkvi napr. navstevovat’ chorych, rozdava im sv. prijimanie,
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bozie slovo. Je to clovek, ktory sa pre tento zdvédzok k cirkvi rozhodol po Zivotnych
udalostiach a hrozne od toho momentu vyrastol — na zaciatkoch bol vo velkej miere
fixovany len na tu omsu a teraz objavuje iné rozmery prezivania viery, to je taky clovek, na
ktorom vidime, Ze to mé nejaky zmysel. - METODIKA

J: Spolupraca farnosti a obce?

F: Hrozne zavisi od starostov — mame celkom dobré vztahy s Manétinom aj Nectinami,
v podstate sa nam aj podarilo oslovit cez vieru aj aktivhu osobu zo zastupitelstva
v Nectinach, takze sa to tam trochu meni. So starostom nijak zvlast' nespolupracujeme,
pretoze to nie je prave osoba, ktord by predstavovala ,,bofi¢ ledu®. V Manétine je to presny
opak, tam mame plnu podporu prakticky vo vSetkom, pretoze je starosta praktikujuci
krestan — niekedy je to sice na Skodu (smiech) bohuzial — sme Casto pozivani na rézne
akcie, ktoré sa tu v Manétine odohrdvaju (zehnani hasi¢skych aut, praporov, rozsvietenie
stromu...), on nas vola, aby sme tieto udalosti nejako pozehnali alebo tam nie¢o povedali,
ale viem, Ze sa okolo toho vytvara vel'a zbyto¢ného zla, pretoze vela I'udi nesthlasi, aby
tam do toho vstupoval kilaz ako knaz, ktory tam bude hovorit’ nieCo zbozného, niektorych
to sice potesi — ale dnes uz podl'a mdjho nazoru ten spdsob, ako sa dostat’ medzi I'udi uz
neni tento. Ten spdsob je dnes uz, ze pridem ako kinaz, ale nie v mojej roli. Ale ta
spolupraca je samozrejme dolezitd napr. pri workshipe, pretoze mame zazemie zdarma
v kulturdku a k tym l'ud’om sa dostaneme l'ahSie, ked’ nés starosta podpori.

J: Starosta a oprava objektov?

F: On to ma vlastne vo vlastnych rukach, mozno az moc, on organizuje ti upravu fasad

J: Len kostol alebo viacero objektov?

F: M4 citenie asi pre vSetko. Aktudlne hlavne tie kostoly, oprava sv. Barbory, kt. je
rozpadnuta a kostol sv. Jana Kititele, ktory sa uz aktualne leskne.

J: ndbozenské/kultirne dovody oprav?

F: TieZ je to prevazne preto, aby Manétin dobre vyzeral. Ked’ sa starosta zaslizi o nova
zakladnd umeleckt Skolu, novu hasi¢arnu, tak chce, aby aj kostol bol pekny. Je hrozne
znamy medzi starostami, ze intenzivne tlaci ten Manétin, ale uz ma aj dost’ odporcov,

povedzme, Ze napriklad kvoli svojim aktivitdm pre cirkev.
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Rozhovor Neétiny:

J: Chcel by som Vam len na zaciatok povedat’, ze cielom mdjho rozhovoru nie je pokladat’
Vam zlozité¢ vyskumné otdzky a zistovat' od Vas konkrétne fakta, skor mi ide o pridanu
hodnotu, Vase pribehy, ku ktorym sa nezaujaty ¢lovek t'azko dostane. Neviem, ¢i Vam bol
priblizeny modj vyskum pénom fardrom, takze mojim vyskumom je zjednodusenie
porovnavanie obci, kt. boli zasiahnuté vystahovanim nemeckého obyvatel'stva — konkrétne
Manétin a NecCtiny — porovnavam rozdiely v religiozite a to, ¢i je stale viditeIna hranica, kt.
bola v minulosti tvorena rozdielnymi etnikami, ktoré obyvali tito oblast. Neviem, ak
chcete polozit’ nejakt otdzku na tvod, tak kl'udne...

F1: Religiozita je urc¢ite rovnakd, verime v jedného boha, ale zasadny rozdiel je v tom, Ze
religiozita spojend s predkami a s kostolom sv. Jakuba v Nectindch, tak vlastne defacto
nositelmi st len povodni nemecki obyvatelia. Neviem do akej miery si zoznameny so
socialnym zlozenim novych osidlencov — to je zasadna vec. S vynimkou pana Soukupa, kt.
prisiel z juznej Moravy a bol hlboko veriaci, prisiel priblizne v 55-60 roku, neviem presne,
ale neprisiel v 45 osidlovat’ eSte teplé postele Nemcov. Ak by som to mal rychle zhrntt,
pretoze to je na niekol’ko doktorskych prac, Nemci, ktori tu zostali sa rozdel'ovali do 4
skupin. Prva skupina, tam patri nasa rodina, st antifasisti, bud’ priamo antifasisti aktivni
alebo socidlni demokrati, kt. boli taktiezZ povazovani za antifasSistov, pretoze boli opoziciou
k Hitlerovi atieZz to odskakali tym, ked” Hitler zabral pohranic¢ie, tak ako prvi Sli do
koncentraénych taborov, pokial’ nestihli utiect do Ciech, aj ked’ odtial’ ich Cesi vé&sinou
pekne vratili naspat’ Nemcom. Druha skupina boli zmieSané manzelstva. Tretia skupina
boli odbornici, bez ktorych by sa celé hospodarstvo zastavilo, to znamend text. priem,
chemicky, vyroba porcelanu atd’. To boli odbornici, kt. museli zostat, lebo nikto iny to
nevedel obsluhovat. Stvrtou skupinou boli otroci na pracu. Takze ked® potom prisli
dosidlenci, sedliaci, ja to moZzno poviem zjednodusene, ale ktory sedliak, ktory ma svoju
podu v rodnej zemi, o ktori sa generaCne stard x rokov, opusti rodni hrudu aide po
cudzom cloveku byvat’ do pohranicia. Takze sem prisli bezzemkovia a tiez rozni, ktori
nevedeli hospodarit. Teraz som cital diskusiu, Ze niekto sa ospravedlioval, ze
Komunistickd strana vyhrala vol'by vd’aka tejto udalosti, kde rozdeli majetok po Nemcoch

zadarmo, ona si to dala za zdsluhu na svoju stranu, ze vyhnala Nemcov. To bol jeden
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z dovodov, Ze sa pasovala do role osloboditel'ov spolo¢ne s Rusmi politicky Sikovne, ale
vlastne ze taktiez rozdala skonfiskované majetky 2,5mil. I'udi zadarmo.

F3: Pachtin konkrétny priklad dostahovania, priSiel pan s aktovkou a odiSiel s3
nakladiakmi za mesiac, zobrali to, Co $lo a tiahli zase d’ale;.

F1: Taktiez priSli aj Romovia alebo I'udia z Rumunska, ktori vSak boli veriaci, ale to je
malad skupina. Boli to prevazne ti bezzemkovia, neinteligentni, socidlne neprispdsobivi
I'udia, ktori tu vieru nemali. NavySe mali zl¢ svedomie, pretoze prisli do domov po
Nemcoch. Takze Uplne iné zlozenie viery. No a samozrejme sa nesmie zabudat’, ze oni
potom po kolektivizacii nevedeli obhospodarovat’ tie pozemky, nezvladali to, takze
vacsinou chlastali, to aj na tych 'udoch bolo vidno na prvy pohlad. Bolo to zitie v takom
komunistickom chlaste, takd socidlna spodna vrstva, ktord vieru nikdy nemala ani ju
nepotrebovala. TakZe to je uplen zésadny rozdiel, ti ktori tu teraz chodia do kostola, su len
Nemci, ktori tu zostali, ktori do toho kostola chodili stale. Ti Nemci, ¢o tu zostalo, aj
napriek tomu, Ze boli loajalni Ceskoslovensku, tak tieZ ich boli skonfigkované majetky, ako
aj nam (pradedovi), ktorého vyhnali z baraku, byvali ste v dvoch alebo troch bardkoch, ze?
F3: Jo, v troch.

F1: Ani oni teda nemali narok na vratenie majetku, ani na potravinové listky. Takze u nich
bola ta viera jednoznacne historicky dand, ale hlavne viera bola v tychto tazkych
antinemeckych ¢asoch posilou. Ked’ sa spolo¢ne stretavali, tak ta cesta do toho kostola
patrila k socidlnemu aspektu Zitia.

F2: Ked’ sa pozriete do kostola v nedel'u, tak Nemci s vo véc¢Sine a to nas byvavalo tak 40
(pred priblizne 30-40 rokmi), taktieZ vi¢Sina Nemcov. To sme eSte chodili do Skoly.

F1:. Vyrazny rozdiel teda spo€iva vtom socidlnom zloZeni a v upierani sa na vieru.
V Nectinskom kostole je uplne iny obrazok ako v Manétinskom, pretoze v Nectinach bolo
95% obyvatel'stva katolicke, oni to tam aj postavili aboli vyhnani bez majetku,

avSak genera¢na kontinuita sa nepretrhla, lebo sme zostali my.

F3: Po vysidl'ovani tu zostalo stale vel'a Nemcov, preto sa uskuto¢iioval aj vnutorny odsun,
¢o bola akcia min. vnutra, aby sa Nemci nad’alej nezdruzovali, pretoZe to je ndm typické.
To znamenalo, Ze ich rozptylili do vnutra republiky. Napr. znamych vyhnali z Netéin do

Stvolen, plany boli presuntt’ 'udi napriklad aj na Moravu alebo Stredné Cechy.
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F3: Ale aj v tomto malom okruhu sa uskutociovali presuny - JZD si poziciavalo robotnikov
(bol dobry/nie), takze to bolo rozptylené aj na tak malom meritku. Ale ten kostol stale
kazda nedel'u o pol 10 rano spajal, Nemci peso 4-5 km. snehom kracali z okolitych obci, to
bola ta sila viery.

F2: Ale nesmies$ zabudnut’, mna priviedol otec do kostola alebo mozno babi.

F1: Jej otec je Nemec

F2: Ten sa tu narodil (v Pachtine), ake chcem povedat to, ze sme mali obrovské Stastie, ze
sme tu dostali knaza, ktorého véznili tak za Nemcov ako aj za komunistov a toho sem do
Nectin prelozili ako za trest. Vedeli dobre, Ze sem do kostola takmer nikto nechodi. To bol
ale farar, ktory mal skvely vztah s detmi, my ked’ sme chodili do skoly, tak sme boli na
naboZenstve vd’aka nemu plna trieda, to boli také svetlejSie momenty. On to bol jezuita,
vystudovany a vysviteny v Spanielsku, Hitler ho zavrel do Terezina, komunisti potom
znovu, potom iSiel robit’ pomocného pracovnika do papiernictva. A nasledne ho poslali do
Nectin.

F1: On nés defacto vychoval, ten ndm udelil sviatost’ manzelstva, naSe deti krstil.

F3: To je ale uz aktuélne pre¢, mladych to nezaujima, ani ich k tomu rodic¢ia nevedu alebo
sa odst’ahovali.

F1: To Nectaci su historicky anticirkevni, antinemecki.

F3: To st aj teraz.

F2: Z mojich spoluziakov sa to vSetko rozpfchlo

F2: Ja som napriklad za detstva nezazila narazky, ktoré by boli protinemecky orientované,
ani v Skole ani nikde a tom bol otec Nemec.

F3: Mne sa stalo pred par rokmi, ked’ som pri§la dovnitra do kostola, niektori uz boli
postaveni k prijimaniu dopredu, tak niekto zhora zakrical ,,e$te ide ta Nemka“

F1: Tak ja som bol dnes na facebooku oznaeny za, pockaj, ndjdem to... My ako krest'ania
sme sa v podstate k nikomu nehlasili, boli sme samostatni, do kostola sme chodili od 4
rokov. Mali sme prehlad, bol som hovorca obcianskeho zdruzenia, cestoval som do
Nemecka, vypracoval som sa sam, tak taka kombinécia neziaduceho ako krest'an a Nemec
a uspesny nerobi dobrotu. Bert nas ako zmes Zivlov, ktoré Cechom ¢asto vadia. (stale to

hlad4)
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F2: To je tak zvlastne, my si tu zijeme, moZem povedat’, ze dobre, nikoho neotravujeme a ti
l'udia nés proste neustdle napadaji. Ako napr. situacia pred rokom — tu zastavil ¢lovek
s autom, vybral kameru a stojan, zameranu na barak.
F1: ...vysli §tyri filmy na youtube, Ze som nacek, ktory vyhana poctivych Cechov z Neétin
a podobne’. Uz je to odtial’ sice zmazané, ale je to urcite niekde inde. Taktiez robil nejaké
fotomontaze, ze propaguje nacistické symboly-
F2: Ja som samozrejme dostala hrozny strach, pretoze mame Styri vnucata, mame malé deti
alebo mame v skupine deti, za ktoré¢ zodpovedame a ked’ nosia kroje, tak to I'udi hrozne
drazdi, hlavne tie biele ponozky. Este ked’ vidite niektoré komentire pod tymito
prispevkami, ze tito 'udia by sa mali striel’at... Uz sme podali trestné ozndmenie. Vieme,
kto to bol, ale policia s tym nerobi v podstate nic.
F1: My sme malad hromadka, ktorej viera je posiliiovana nielen vierou v Boha ako takou,
ale aj okolnost’ami, ktorym nasa mensina musi celit’
J: Vy ste teda vSetci rodaci z tejto oblasti, chdpem to spravne?
F1: Jo.
F1: Kludne sa pytajte d’alej, skusime Vas uz neprerusovat’, lebo to nespracujete nikdy
(smiech)
J: To je v poriadku, na mnozstvo veci ste mi uz nepriamo odpovedali, preto do toho
nezasahujem. Zucastiiujete sa aj na obecnych kultirnych udalostiach alebo mate zadujem
o chod obce?
F1: Obcas nejaky koncert, nejaka vystava, ale my mame vlastny spolok, v ramci ktorého
organizujeme vlastné akcie, takZe toho ¢asu vel'a neostava. A zaujem o chod obce urcite,
som taktiez ¢lenom zastupitel'stva. M6j pokus dotiahnut’ tu parkrat nemeckt dychovku
zlyhal, nestretol sa u miestnych l'udi s porozumenim. Tu sa to vel'mi neposuva, ak je nejaky
napad. ktory sa tyka inej kultary, tak to prevazne hlasovanim v zastupitel'stve neprejde.
F2: Treba vSak vyzdvihnut, Ze posledné roky dostava nads spolok dotaciu na Cinnost’ od
obce, ktoré doteraz nedostaval.
F1: My sme na druht stranu jediny nemecky spolok, ktory je na vidieku, ostatok je v meste,
nikto nema urcite také problémy ako mame my. 25 spolkov je.
J: Ako to je so spolupracou s miestnou farskou komunitou v Manétine? S tam nejaké
vztahy?

95



F3: Ja tam chodim hrat’ na omse, inak ne.

F2: Ako chodime do Mang¢tina pocas sviatkov.

F1: Chodime, ale pravidelne sa nestretavame — je hlavne deficit ¢asu, mame ten spolok,
uklid kostolu v 2-3 I'ud’och tiez nie je jednoduché

F2: Spolok pod strechou robi dost’ vel'a aktivit, len by to chcelo iny Smrnc. Oni sa staraju
o putnicke miesto Skoky u Zlutic uz roky, aby sa kostol dal dohromady, ale chyba spravna
organizacia.

F1: Takze omsu svéta pate robim ja, ja musim ist’ 2x do Teplej, osobne s opatom prebrat’
¢o sa bude spievat, ja to pripravim v nemcine a ¢estine, nakopirujem 100 kdpii a potom sa
nahraje na keyboard doprovod, slizim u oltaru apodobne... My sme taki lietajici
Holand’any

J: Pochopil som spravne, zZe okrem Vas v podstate obyvatelia Nectin zaujem o tieto
cirkevné obrady/udalosti nemaja?

F1: To ne, 3-4 I'udia max.

F1: Ono vlastne ziadni novi l'udia nepribudaji, za poslednych x rokov nepribudol nikto
novy.

F2: Ale ano, jedna rodina.

J: Chcel by som sa aj Vas ako miestnych spytat’ na Vasu mienku ohl'adom nézoru, kt. je
vyveseny na strankach obce — tyka sa duchovné Zivota obce Necltiny: pre potreby
obyvatel'ov vo farnosti nie je dostatok fararov, ktori by vstupovali do Zivotov obyv. na
dennej baze a rozvijali tym katolicke povedomie, oslovili tym mladych I'udi a podobne.
TaktieZ tento ndzor videl minus v tom, Ze duchovny otec neZije v danej obci, o mu brani
vo vykonu pravidelnej pastoracnej ¢innosti (vyucba jazykov, sprava cintorinu) — ako to
vidite vy na priklade Manétin? Suhlasite?

F2: To by nefungovalo. Takto, urcite by to bol prinos, ale uz sme to riesili v ekonom. rade
niekol'kokrat, s duch. otcom tiez, my robime raz za mesiace omse v muzeu, a pribida raz za
¢as par l'udi. Viem o pripadoch, kde ten farar v obci Zije a ni¢ sa nezlepSuje, max. pribudli
vekovo stari veriaci. Tento nazor je v podstate ospravedlnenie toho, Ze o o to nie je vobec
ziaden zaujem. My robime akcie v podobe cestopisnych prednaSok, na to l'udia pridu, ale
pokial to len sCasti zavana naboZenstvom, tak tam nikto nepride. Je tu stdle hrozna

blokécia. Je to len vyhovorka.
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J: Chapem, som rad, ze som sa na to spytal. St eSte nejaké cirkevné aktivity, ktoré sa d’alej
konajt z Vasej iniciativy?

F1: Hmm, my robime ¢esko-nemecké majové poboznosti kazdy rok, na ktoré ale nikto
cudzi nechodi... chodi tam nasSa rodina, par Nemcov a tak. Taktiez 27 rokov chodime na
stary klastorny hibitov v Teplé, kde sa spolo¢ne s vyhnanymi Nemcami cely deni, pocas
Nanebevstoupeni Pang, starame o cely hibitov, sekdme tam travu, narovnavame kameny. Ja
ziadam o financie cez projekty, pretoze to stoji cca 60-70 tisic, spolupracujeme s mestom.
F3: Na sudetonemeckych dnoch v Regensburgu sa ndm pocas svitej] omsSe, kde je aj
nemecky aj nas biskup, vyzbierali sudetonemecki rodaci na kostol v Marianskych Skokoch,
to bol maly zazrak, ktory sme vobec necakali

F1: Taktiez organizujeme trojkralovll zbierku (smiech), vel'a rokov sme o to prosili obec,
pretoze ma na to l'udi, asopis atd’., ¢o by pomohlo v propagécii, ale vyflakli sa na to... tak
sme sa rozhodli, Ze to tento rok spravime sami, prisiel som za starostom, poprosil ho, nech
to vyhléasi a my urobime zbierku — odpoved’ bola ,,ja s tym nechcem mat ni¢ spolo¢né, to je
Vasa vec, Vy si to rieSte*

F2: ale prijemné spomienky boli na tu zbierku, ked prechadzali okolo auta, ktoré
zastavovali a trochou prispeli, taktiez ismevné bolo, ked’ sa I'udia pri nas zastavili, videli
tie deti spievat,, ale nevedeli, ako to funguje a ¢o maja robit, tak sme raz dostali dve flasky
vina (smiech)

Sakrélna krajina —

J: Poslednou c¢ast'ou vyskumu v mojej DP je zdujem o sakralnu krajinu tejto oblasti a jej
zmien vo vyvoji. Vedeli by ste mi povedat’ nieCo o sakralnej krajine Nectin? Ako sa
napriklad zmenila po roku 45?

F1: Tak celkovo po 45tom zacalo defacto vSetko chatrat’. NieCo medzitym spadlo, nieco sa
opravilo. Bol to hor§i stav ako v Manétine, to urcite. Nectinsky kostol zachranoval
v podstate sam spominany farar, jezuita. Hrobka bola s kaplickami skonfiSkovana, potom to
odkupila obec, ale v podstate sa o to nikto nestaralo. Az v poslednych rokoch spolok Ajeto
opravil napr. kaplicku. Napr. kostol sv. Anny nebol prenechany osudu, pretoze bol
pol'nohospodarskym muzeom.

J: A ten Vas spolok prispieva na opravy tychto objektov?
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F1: To nie, ale ked sa opravoval nectinsky kostol, tak tam to financoval kraj, cirkev
z predaja farskej luky afond budlcnosti, ¢ize nemecki rodaci aobec. Ja som bol
koordinator projektoru, prekladal som to do nemciny a vytvaral organizatny most medzi
roddkmi a obcou.

J: Predpokladdm, ze teda opravy sakralnych objektov nepochddzaju nie su motivovany
nabozenskymi timyslami, ale ide skor o vylepsenie kultirneho imidzu obce, je to tak?

F1: No... budem teraz citovat starostu ,,kostol by sa mal opravit preto, lebo je to
dominantna obce*, takze ano, kultrne dovody.

F2: No to ano, ale napriklad pan Kapr (zastupitel'stvo), ten sa snazi opravovat’ tie kaplicky.
F1: Nie, Jaro mysli, ze zakého ddévodu to je opravované, Kapr to neopravuje
z nédbozenskych, to urcite ne.

F2: Aha, tak to je pravda.

J: Vo vela otazkach v priprave som kladol doraz na poznanie miery spoluprace medzi
obcou a farnost'ou, ako to teda je, nieco ste uz naznacili, ale vzdy to bolo len tak okrajovo.
F1: Ako som spominal, stretnut’ sa, prehodit’ par slov, to ano, ale inak... Pred dvoma rokmi
bol napr. téma Nectinsky kostol a jeho prevod na obec, tak sme to preberali a chcel som od
nich garanciu, Ze z neho nespravia vystavnu halu, pretoze to ma krasnu akustiku, tak som
dostal odpoved’, Zze to Ti nikto garantovat’ nebude, pretoze nahodou po nejakych vol'bach,
kde vyhra napriklad zastupca SPD, tak to moZe dopadnut’ s kostolom rdzne. V Bfezine je
stymto napr. dobrd skusenost, ale tam robi starosta obrady. Takze ide hlavne
o ekonomickil starost, Manétin je na druht stranu barokova perla Zapadnych Ciech
s fararom starostom amy sme jedna farnost' takze... Poviem len tolko, sme radi, Ze
v Man¢tine nie je 8 kostolov, ale len 2 (nardZka na to, ze Nectiny idii pravdepdoobne
v porovnani s Manétinom stranou). Nectiny ale majii mnoZstvo pamiatok, napriklad mali aj
zidovskl synagdgu, ktora prezila nacistov, ale zni€ili ju komunisti nepriamo skladovanim
nejakych surovin v 83 roku. Taktiez mame barokovy Spital hrabéci, ktory je v zlom stave,
su tam potrebné rozsiahle investicie. Vratim sa vSak k diskusii o prevedeniu kostola na
obec, tak stym suhlasit’ nemdzem, pretoze tam ten vztah zich strany nie je, to je skor
starostlivost’ o spolocné dedi¢stvo, ale ja mam zodpovednost’ voc¢i svojim predkom. Ale my
sme mensina, tak’e to nemame jednoduché vo vahe slova. Co sa tyka este nejakého

porovnania s Manétinom, tak to mdzeme ukdzat na jednoduchom priklade, kedy my
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rieSime vlastne existencné problémy a oni riesili ,,vazny* problém, aky typ stromov vysadia
pred kostolom

Ja som to raz povedal aj pre jedno interview na otazku ako to bude do buducna vyzerat
s nemeckou mensinou v Cesku — ato st rovnaké paralely k tej cirkvi. Zéklad je rodina,
vz4djomna pomoc medzi fiou. s hlbokou vierou, lebo inak by to neprezila s difanim, ze
vacsi hraci buda jednat’ podla zdkonov, pretoze sme odkdzani na pomoc toho silnejSieho
a to plati pre svetsky aj cirkevny zivot.

F3: Kaple sv. Terezie vlastnil francuzsko-rakusky rod, ktory pred prichodom Hitlera, aby
o to neprisiel, tak to prepisal na nejakych nemeckych pribuznych a z toho dévodu bola
kaple skonfiskovana Benesovymi dekrétmi po roku 45, pretoze to bol oficidlne nemecky
majetok. Pribuzni dostali hrobku spét, pretoze hrobky sa vracali a ¢len tohto rodu Zijuci
v Rakusku to nasledne aj s pozostatkami chcel vSetko predat’, bez Ziadnej moralky. Ono sa
to ale nejako opravilo po udalosti (60-70roky), ked’ muzi z pol'nohospodarskeho ucilista sa
opili a vliezli cez okna do kaple a prevratili ju hore nohami. Vznikla hrozné hanba, riaditel’
ucilista musel do Rakuska vysvetl'ovat,, dokonca prisli aj oni sem, lebky vSade rozhddzané
a podobne anasledne sa to trochu opravilo. Dnes to uz mé obec a je v kapli najlepsia
akustika ako poznam, tam robime méajové poboznosti. Je tam taktiez vzacny kriz jedného
prazského sochara. Sv. Anna, to sme spominali, to bolo to zem. muzeum, goticky kostol.
F1:ja som ziskal uznesenie predsednictva, Ze budem partner pre projekt Nemecky hibitov
u Cesko-nemeckého fondu budiicnosti. Neétinsky cintorin patri obci a tak aby v tom bol
nejaky systém tak som obchadzal podobné hibitovy, ktoré sa robia cez ten fond budicnosti
— bol som v Chysi, Hofteticich atd’, pripravil som kategorizaciu, ako to spravit’ s tymi
starymi nemeckymi hrobami a preslo 5 rokov a ni¢ sa nepohlo, urgujem to 3x ro¢ne a nic.
Starosta vSak nenavstevuje kostol a cirkevné obrady v obci, preto idl tieto veci bokom.
Mohlo by to trochu fungovat, keby ten starosta sa zacal o tieto veci viac zaujimat’,
navstevovat, ale on si to v zastupitel'stve nechce rozhnevat'.

F1: taktiez htbitov pod obcou absolutne nefunguje, nestara sa oitho, I'udia tam chodia so
psami a podobne.

F2: Ale starosta toho urobil vo v§eobecnosti dost’.

F1: Urobil, ale mohol by tu spolo¢nost’ trochu posunut’.

J: Na zaver mam poznamku ohl'adom Nectin a vyhre obce roku 2002, ako je to mozné?
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F2: Spolkovy zivot
F1: To tiez, ale zaujimavé je, ze nds do toho nejako nezvali. Vtedy sa vSak hrozne

investovavalo — pamiatky. Spolkovy zivot najmé v podobe hasicov, vCelarov a futbalistov

Rozhovor Manétin:

J: (pred nahravkou) Vysvetlil som pritomnym, ze rozhovor budem zaznamenavat’ pre svoje
vyskumné ucely a respondenti po prvotnej nerozhodnosti nakoniec suhlasili

J: dakujem eSte raz za Vas Cas, chcel by som Vas na zaciatok ubezpecit, ze to nebudu
ziadne vedecké otazky, chcem od Vas skor pocut’ Vase nédzory, pribehy, ktoré vytvaraju
pridant hodnotu k uz existujicim faktom. Mojim ciel'om je porovnat’ dve oblasti, ktoré boli
ovplyvnené¢ nemeckym obyvatel'stvom — konkrétne Manétin a obec Nectiny, ktord bola
z tejto dvojice ovplyvnena nemeckym obyvatel'stvom vo vicSej miere. Skimam konkrétne
dopad zmien po roku 45 na religiozitu tychto oblasti, ¢i eSte existuje tato hranica a zjavné
nabozensko-kultirne rozdiely. Ide mi hlavne o Vas$ nazor.

J: Na zaciatok by som sa rad spytal, ¢i ste rodakmi z tejto obce?

Fararnik 1 a fararnik 2: (stthlasne pokyvnutie hlavou)

J: Aky mate vztah k tomuto uzemiu — néavsteva kultirnych akcii, zdujem o prirodu, chod
obce?

F1: Ono prechddza, ono sa to musi riesit’, ked’ tam Clovek zije, tak sa to neda oddelit’.

J: samozrejme, avSak existuje mnoZzstvo I'udi, ktori nemaju zdujem o dianie v obci, najma
po prestahovani, pretoZze nemaju citova viazbu k tzemiu.

F2: my sa samozrejme zaujimame a taktiez aj sami usporiadavame, taktieZ vcelari alebo
mesto usporiadava r6zne akcie

F1: Mbj otec bol svojho ¢asu konatel' v 5 spolkoch naraz (napr. Cerveny kriz, spolok
hasicov, miestny spolok, v¢elari...)

J: nadviaZzeme na to otazkou, aké vyvojové zmeny sledujete s postupom ¢asu, napr. uzemia,
obyvatel'stva, vedenia obce? Uzemie sa rozvija alebo skor upada?

F1: Obyvatelia v prvom rade ubtdaji, mladi po dosiahnuti vzdelania tak ostavaju viac
v mestach, nie je tu moc uplatnenie pre ich ¢innost, ubtida ale uz vlastne celé storocie, uz
za mojho detstva bolo mnozstvo Prazakov z Manétina. A Co sa tyka starostu, tak ten tu je 3

volebné obdobie a v Nectinech je uz od revolucie.
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J: Podobnu otazku by som venoval aj religioznej téme — ako to je s vyvojom religiozity?
upada zaujem alebo stagnuje, rastie?

F1 a F2: jednohlasne — upada.

F1: zdujem je hlavne od starych obyvatelov, ktori vSak nemaju po smrti ndhradu, kto by
sedel na ich mieste v kostole. Je vynimka, ze ked niekto zomrie, Zeby tam z tej rodiny
nad’alej niekto dochadzal.

J: Ako to je s pracou na farnosti? Existuje tu generacna linka?

F1: Moji rodicia pracovali na farnosti.

J: Viazu sa ktomu nejaké zaujimavosti z minulosti, ktoré by som sa nedozvedel
z historickych zapisov?

F1: To ja neviem, ¢o by mohlo byt zaujimavé.

J: Povedzme priklad obdobia vysidlovania Nemcov, vravite, Ze rodicia boli farnici, viazali
sa k tomu nejaké udalosti, o ktorych viete?

F1: NaSej rodiny sa to konkrétne netykalo, aj ked’ otec bol zo susedného Stvolna a bola to
¢eska rodina v Sudetoch, aj ked’ je to 4 km. od (€eského) Manétinu, tak to uz spadalo pod
protektorat. Otec bol zo siedmych deti ateda sa ich to uz dotykalo. Mali bratrancov
a taktiez otcovi strykovia mali zmieSané manzelstva, Cize tych sa to uz tykalo. Otec mal
stryka v Tepliciach, kt. mal 4 deti, pracoval na drahe a 2 holky vychovévala manzelka po
Nemecku a on 2 chlapcov po ¢esky. (nasleduje pribeh o nejakom zndmom, ktory konci
nejasne rozcitlivenym hlasom, preto zmena témy)

J: Porovnanie s Nectinami?

F2: Tak to je uplne iny obrazok spolo¢nosti nez je Manétin, aj napriek tomu, Ze mal
nemeckll mensinu, bol vZdy oznacovany ako ¢esky. Tam bolo dostatok hrdych sedliakov,
ktori si tu vieru udrzali, pretoZe nikam neodi$li. Do Manétina sa jazdilo aj spadovo, rodili
sa tam osobnosti — zamek, hrabé, Slachta. Inak historicky medzi Manétinom a Nectinami
boli spory, pretoZe ta hranica bola vel'mi blizko. Obe obce vznikli v rovnaky datum, prva
pis. zmienka je rovnaka. Manétin bol vSak cCesky, s Ceskou Slachtou a Nectiny boli
s rakusko-franctizskou §l'achtou

J: Mdzeme sa teda posunut’ d’alej, ve'mi pekne d’akujem za pribehy- Chcel by som teraz
pocut’ VA$ nazor na ndzor na duchovny Zivot obce Nectiny jedného z jej obyvatelov: pre

potreby obyvatel'ov vo farnosti nie je dostatok fararov, ktori by vstupovali do Zivotov obyv.
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na dennej baze a rozvijali tym katolicke povedomie, oslovili tym mladych I'udi a podobne.
Taktiez tento nazor videl minus v tom, Ze duchovny otec nezije v danej obci, co mu brani
vo vykonu pravidelnej pastoracnej Cinnosti (vyucba jazykov, sprava cintorinu) — ako to
vidite vy na priklade Manétin? Suhlasite?

F1: To ide vzdy s vyvojom, predtym vzdy v Manétine knaz bol, preto sa asi ocakava, Ze ten
knaz tu bude neustale, avSak dnes existuje mnozstvo metdd na zlu€ovanie farnosti, takze
oni tu uz nakoniec nie su.

F2: Vzdycky si myslim, ze je lepSie, ked farar zije v danej oblasti a méze pdsobit’ s tymi
I'ud’'mi, chodit’ s nimi na rozne akcie. Ale je pravda, Ze toto vzdy prekvapi hrozne moc l'udi
a vela l'udi to zisti az teraz, ale v Manetine kilaz nezije na fare uz asi 10 rokov. Ono to
prekvapuje hlavne I'udi, kt. tu vieru nepraktizuj.

F1: Nedavno za mnou doSiel kamarat z detskych Cias a pytal sa ma, ¢i je niekto na fare, ze
by potreboval uskutocnit’ krst a prekvapeny, ze vlastne na fare nikto nie je.

J: Mna by zaujimalo jak Casté su cirkevné obrady, zacneme napriklad omsSami.

F2: V Manétine su v sobotu vecer a v nedel'u rdno, byvali v stredy, ale vzhl'adom ku korona
viru to uz neni. Stredy ale boli striedavé ¢o sa miesta tyka, napr. ndvstevy rodin, ina obec
atp.

J: A ¢o iné obrady okrem omsi?

F2: Maridnske poboZnosti, vicSinou vokoli vmenSich pridruzenych obciach.
V pridruZenom okoli boli taktiez kriZové cesty na miestach, kde sa nesluzi pravidelne, resp.
vobec.

J: A ¢o svadby, krsty, pohreby?

F1: Je to ¢im d’alej tym redSie

F2: To je podl'a zaujmu, pohreby tak 3 za rok, krstiny zanedbateI'né, nie vel'mi viazané na
lokalne obyvatel’stvo.

J: To som si mal moZnost’ v§imnut, Ze je o uzemie turisticky zdujem, najmé pred hodinou
v Rabstejne.

J: Ako to teda je s vplyvom fary na bezny zivot ob¢anov? Zasahuje do komunitného zZivota?
Nejaké udalosti v podobe grilovaciek, mimo obradu.

F2: Napriklad put’ na sv. Jana Kititele posledné roky uz t4 putna misia nebola v kostole ale

normalne v parku, tam kde prebiehali celé slavnosti mesta, pod vlastnym velkym stanom
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J: kto ma teda na starosti organizaciu tychto udalosti?

F2: Nieco mesto, farnici — lievancova pat’ u kostola Sv. Barbory,

F1: podpora z pute ide na zbierku varhan doplnit’ internetovym zdrojom

F2: Potom su tu rozne koncerty, v kostole sv. Barbory aj sv. Jana Kititele, organizované
najmé Kruhom pratel hudby, udalosti spadali aj pod mesto aj pod farnost’. Posledné roky sa
neotvarala Noc kostelu, pretoze sa viedli opravy.

F1: A o kostele v Lukové vam vraveli?

J: Nie.

F1: To je kostol v Lukovej, zdpadne od Manétina, nejakych 5-6km, on bol rozsiahlo
znic¢eny, ale Studenti z Plzeniskej univerzity tam vytvorili sadrové sochy do lavic

J: Ano, postrehol som predvéerom reportaz na CT24 o tomto projekte, je to bakalarska
praca nejakého Studenta, ze?

F1: Ano... Tak teraz tam farnici drZia sluZby, pretoZe o to maju Pudia enormny zaujem, aby
to 'udia mohli navstevovat’ a je tam dobrovol'na zbierka.

J: Patri obec po Manétin?

F1: ano, T'udia st z toho nadSeni, chcu to fotit’

J: Ako to je sucastou tychto udalosti organizovanych farnikmi, je oto zaujem
a navstevnost’ aj zo strany l'udi, ktori sa nehlésia k rimokatolickej cirkvi?

F2: No, to je pre vSetkych.

J: Jasné, rozumiem...

F1: ...ono sa tam c¢asto niekto spolupodiel’a z obce na tvorbe tych udalosti, mimo farnikov

J: Rastie, klesa alebo stagnuje pocet kulturnych akcii v obci?

F1: Ono sa to vic¢sinou opakuje, malokedy vyjde nieco nového.

J: Chapem.

J: Ako to je vlastne so spravou cintorinu?

F2: M4 to na starosti mesto, aj spravu aj evidenciu, aj udrzbu — je to dokonca zo zdkona. Aj
ked’ cast’ pozemku cintorina patri pod vlastnictvo farnosti, tak aj v tom pripade to ma na
starosti mesto.

J: Pytam sa z dovodu spomenutého nazoru, Ze by sa mal farar starat’ o cintorin...
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F2: To uz som pocul aj ja, Ze by sa o to mala starat’ farnost’, ale to ma mesto zo zakona...
To je jedna nevyhoda Manétina, Ze tam na namesti kostola neni cintorin, takze sa o celu
spravu musia starat’ farnici, sekat’ to tam a vSetko okolo.

J: Teraz sa trosku znovu vratim k tomu nazoru — myslite si, ze pritomnost’ kilaza v obci by
viedla k zvySovaniu zaujmu o vieru?

F1: To by zalezalo hlavne od osobnosti toho knaza.

F2: Pred priblizne desiatimi rokmi tu ten knaz bol, ale zase Uplne to nepomohlo tym
I'ud’om, to by zalezalo na osobe toho knaza, jak by chodil medzi I'udi, jak by sa prezentoval
a bol vidiet’ inde a nie len v kostole.

F1: Pred 40-50 rokmi, to takto fungovalo napr. v pohrani¢i, kde bol nejaky mlady aktivny
knaz a ti mladez vedel podchytit’, tak musel byt’ prelozeny, lebo to bolo neziaduce.

J: Dakujem, tu by som tto ¢ast’ ukonéil vzhl'adom na &as... Ja sa vo svojej praci zaoberam
porovnavanim sakralnej krajiny obci Nectiny a mesta Manétin ¢o predstavuje historiu,
aktudlny stav alebo zaujem o ndbozenské objekty... v§imol som si, Ze niektoré sak. objekty
su dost’ neudrziavané, preto ma zaujima ako to vlastne je.

F1: zélezi jak Co. na nieco sa niekto zameria a ono sa to opravi, ale samozrejme su aj
neudrziavané objekty. Napr. v Nectinach je spolok A je to, ati zistili, kde stala kaplicka,
vtedy sotva znatel'na zakladmi, sa behom dvoch rokov svitila ako hotova. Tiez sa opravuju
kriZe, tak sa opravia...

F2: Niekedy si to dokonca opravuju 'udia sami, mesto poskytne material a oni to opravia.
TaktieZ mesto to opravuje. A tie drobné kriziky alebo malé kaplicky mali jednotlivé rodiny
na starosti. Niekde sa to drzi, niekde sa to uZ moc nenosi.

F1: Ja som sam pred dvadsiatimi rokmi na kopci nad vsou vztycil kriz, ktory uZ bol
zni¢eny, ale pamétal som si ho z detstva, Ze ho tam vzty¢oval mo;j dedko.

J: Aké su vlastne motivy opravy sak. objektov? prevazuji kultirne alebo nadboZenské?

F2: Proste I'udia chcti, aby to na tej obci nejako vyzeralo, takze urcite tie kultirne.

J: Kto to financuje?

F1 a F2: Obec.

F1: Teraz napr. v Mezi bola kapli¢ka, ktoru dosidlenci po 45 zburali a teraz pred par rokmi,
pamitnici obyvatelia maji zdujem, aby sa znova postavila... zatial' s tym ale moc nepohli.
F2: a to pritom v tej obci nie je ziaden praktikujuci krest’an...
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J: ja som nedavno pocul rozhovor, kde sa popisuje zdujem nemeckych spolkov o opravu
objektov byvalych Sudet, pretoze je to ich rodné zem... je to citit’ aj v tejto oblasti?

F1: My o tom moc nevieme, ale poviem Vam jednu zaujimavost’, smerom na Karlove Vary
je jeden kostol, ktory bol zniceny a zacali ho opravovat’ Nemci, ktori k nemu maja vzt'ah,
ale opravili len jednu cast’, ktora nie je vidiet’, aby tym ziskali d’al§ie peniaze (smiech)

J: Takze nie je stale dokonceny?

F1: Nie, oni to nejako chytracili.

J: Mé nekatolicka Cast’ obyv. zaujem o sak. objekty?

F2: Ale ano, maji. Zaujem maju, vzdycky tato skupinu l'udi pohorsilo, ked’ sa z Manétinu
nieco odviezlo. Pred rokom sme tam celé¢ boli v kostole. sv. Barbore aludia boli
rozhorceni, ked’ zistili, ze sa odtial’ nejaké obrazy odviezli, taktiez sa presuval do Teplej
depozitar, lebo to tam nemohlo zostat, tak zase l'udia pohorSeni, Zze to malo zostat
v Man¢étine a cheeli pocut’ dovody... pritom ich to absolitne predtym nezaujimalo, len ze to
tam musi byt

J: Preco st pred Manétinom tak pocetné sochy?

F1: Jo, je to zo zamku. Pozostatky od hrabénky. Manétin vyhorel priblizne v roku 1712,
takze sa cely modernizoval, opravoval.

F2: Ta hrabéci rodina bola vlastne donatorem oprav, vd’aka nim bol kostol za 5 rokov
znova vysviteny. VSetky kostoly v okolitych obciach maji ten hrabéci erb. T4 rodina
podporovala aj r6znych umelcov, nosila si ich sem do tohto uzemia aj z Prahy, napr. ktori
boli v problémoch — Petr Brandl umelec z Prahy, mal problémy s alkoholom, Zenami
a hranim, hrabénka (vdova Marie Gabriela Lazaniskd) ho sem vzala, dala mu zékazku, on
spravil asi 7 obrazov (Brandlove obrazy) a vytiahla ho z problémov... tie sochy podobne —
vychovala si miestneho sochéra a on urobil tie sochy (po roku 1700), po celom okoli.

J: Super, mozno poslednd otdzka — ¢o Vam napadne pri slove Manétin, aky alebo aké
sakralne objekty povazujete za dominanty?

F1: VSetci hlavne pozeraju na tie sochy, ked’ze su z oboch stran cesty

J: Vedeli by ste mi nieco povedat’ niektorych pamiatkach? Nejaka zaujimavost’?

F1: Tak napriklad ohl'adom kostola sv. Jana Kititele, k nemu sa viaze osobnost’ dekana

Wonku, ktory v Manétine sluzil vySe 40 rokov, on to tu preslavil
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F2: v kostole sv. Jana Kititele st nad’alej Brandlove obrazy, ktoré¢ tam zostali a je tam
Mangétinsky palddium — obrazok Panny Marie Loretanskej, kt. si priniesol pater s
hrabénkou na ceste z Loretu. K obrazu sa viazu rézne povery, kedy napriklad fara pri
poziari nevyhorela ako jedna z mala, pripisovala sa to obrazu, ktory pocas poziaru nesiel
zlozit', aby sa dal ukryt’ a taktiez deti Méarie Gabriely, ked’ mali ¢ierny kasel’, vyzeralo to
s nimi zle, i§li sa na faru pomodlit’ k Paladiu a vSetky sa uzdravili. A taktiez v ¢ase Sudet,
kedy hrozilo, ze Manétin spadne pod protektorat, sa manétinski obyv. modlili u obrazu, aby

Manétin pripadol do vnutrozemia, ¢o sa aj splnilo.
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