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Abstrakt

Tato disertaéni prace pojednavd o projevech animismu u Khmert v Kambodzi a
vjiznim Vietnamu. Na problematiku je nahlizeno zpohledu kulturné
antropologického a diraz je kladen zejména na specifika, ktera prostupuji
kazdodennim zivotem KhmerQ. Prace blize charakterizuje projevy animismu v ramci
danych hypotéz a nazird na toto téma skrze rizna etnologickd paradigmata. Ramcovée
je zde predstaven animismus jako fenomén, Khmerové jako narod, animistické
ritudly, ale 1 tradicni khmerské oslavy. Déle se prace zamétuje na vyznam postavy
Samana a jinych duchovnich v khmerském ndbozenském svéte, 1é€itelstvi, prechodové
ritualy, konkrétni khmerské nadptirozené bytosti a mista, ve kterych jsou uctivany.
V celé praci jsou sebrané teoretické poznatky komparovany s vysledky empirického
badéani v danych oblastech. Na konkrétnich ptikladech je dokazano, Ze animismus je
soucasti synkretické viry, kterda ma v zivotech Khmera stale silné zastoupeni a ma
vyrazny vliv na dalezitd zivotni rozhodnuti. SpiSe nez o jednotny diskurz, ktery by
striktné podléhal linedrni kompozici, se tak jedna o prolegomenon k fenoménu
animismu u Khmerl a o podniceni diskuse, zda je tuto viru mozné dnes interpretovat
pouze jako urcity historicky resentiment ¢i jako aspekt, ktery se v soucasné dobé
prolind s buddhismem jako statnim ndboZenstvim natolik, Ze ovliviiuje kazdodenni
zivot obyvatel rurdlniho prostfedi KambodZze vice nez jakykoli druh viry ¢i jiné

spolecensko-politické zvyklosti.

Klicova slova: nabozenstvi, animismus, vira, Khmerové, ritual, Saman, léCitelstvi,

svatyné&, pagoda, buddhismus, synkretismus



Abstract

This doctoral thesis discusses the manifestations of animism among Khmers in
Cambodia and in south Vietnam. The subject is viewed from the culturally-
anthropological perspective and attention is paid primarily to the specifics that are
present in the everyday life of Khmers. The paper characterizes the manifestations of
animism within the scope of the selected hypotheses and perceives this topic through
various ethnological paradigms. The doctoral thesis marginally introduces animism as
a phenomenon, the Khmer as a people, animistic rituals, and traditional Khmer feasts.
Furthermore, the paper focuses on the importance of the shaman and other spiritual
figures in the Khmer religious conception, the topic of healing, rites of passage,
specific Khmer supernatural entities, and places where they are worshipped. The
entire thesis includes the comparison of theoretical knowledge with the results of
empirical research in selected areas. Using specific examples, it is demonstrated that
animism is a part of syncretism, which is still an important component of the Khmer
culture and significantly influences important life decisions. Rather than a unified
discourse that would strictly subscribe to linear composition, the doctoral thesis is a
prolegomenon to the phenomenon of animism in the Khmer culture and aims to spark
a discussion about whether this religion may today be interpreted only as a certain
historical ressentiment or as an aspect so much intertwined with contemporary
Buddhism that it influences the everyday life of the population of rural Cambodia

more than any other kind of faith or socio-political customs.

Key words: religion, animism, faith, Khmer people, ritual, magicman, natural

medicine, shrine, pagoda, buddhism, syncretism
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Uvod

Ve své disertacni praci se zabyvam projevy animismu u Khmerti v Kambodzi a v
jiznim Vietnamu. Jelikoz je toto téma nasemu svétu pomérné vzdalené, neexistuje
zadna ucelend publikace, kterd by animismus u Khmeri v uvedeném prostiedi
popisovala. Tuto préci, kterd by méla slouzit jako ivod do dané problematiky, jsem
sestavila z teoretickych poznatkli a na ziklad¢ ziskanych informaci z terénu.
Vychazim spiSe z fenomenologického pfistupu, v ramci kterého co nejvérnéji popisuji
skutec¢nosti, jak se mi na danych mistech samy jevily, nesnazim se jednotliva fakta

podrobné vysvétlovat.

Animismus je pomémné jednoduchy druh viry, ve které se do poptedi dostavaji
vsudypfitomné spiritudlni entity, a cilem tohoto vyzkumu je dokézat, jak vyznamnym
elementem v khmerském svété animistické kulty jsou. Vzhledem k tomu, Ze jsem
v Kambodzi i v jiznim Vietnamu stravila diky svym charitativnim projektim
s menSimi prestavkami sedm let, podafilo se mi navazat piimy kontakt s mistnimi
obyvateli, ktefi mi byli velmi cennymi zdroji informaci a nezbytnym elementem pro
uskutecnéni mych terénnich vyzkumu. Dalsi velkou vyhodou v pribéhu vyzkumu
bylo to, ze hovotim vietnamsky a ¢astecné 1 khmersky, protoze jedin€ diky znalosti
téchto jazykli bylo mozné se k mistnim lidem pfibliZzit a projevy animismu
probadavat. Ke zkoumani konkrétnich projevli animismu jsem se dostala v Kambodzi
v roce 2014, kdy jsem v jedné z chudych mistnich vesnic s ndzvem Banteay Rasey
realizovala vystavbu Skoly a narazila jsem tak na mnoho ptipadd, kdy svét ducht
zasahoval do khmerského kazdodenniho Zivota vice, nez by se na prvni pohled mohlo
zdat. Po mnoha riiznych typech vyzkumi, které jsem na téchto uzemich uskutecnila,
bych réda priblizila skute¢ny pohled na sou¢asnou nabozenskou situaci u khmerského
etnika a na nasledujicich strdnkdch ptedlozila souhrn animistickych projevi, ke

kterym jsem se mohla bliZe dostat.

Ptedmétem mého zkoumani bylo nejdiive teoretické zazemi animismu jako viry, jeho
strucnd analyza, povaha a definice v daném geografickém kontextu. Nasledn¢ se
zaméiuji na Khmery — jejich ptivod, charakteristiku a specifika tohoto etnika Zijiciho
v KambodZi a v jiznim Vietnamu. Déle jsem popsala vybrané animistické ritualy a

obfady, které se vazi ke konkrétnim Zivotnim pfechodiim. Kategorizuji jednotlivé
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typy duchii a rozebiram postavy duchovnich, které jsou v urcitych ohledech
s animismem propojeny. V neposledni fadé se zminuji o nékolika khmerskych
ceremoniich, podobach chrdmi a svatyn, které jsou zasvéceny animistickym duchiim.
Prace je zakoncena vystupy z mych terénnich vyzkumi v danych oblastech a na uplny

zaver jsem zatadila Sestnact ptiloh, které jsou nedilnou soucasti této prace.

Na tomto mist¢ je rovnéz nutné objasnit n¢kolik pojmi, které jsou soucasti celé prace.
V prvni fadé¢ bychom méli vzit na védomi, Ze terénni vyzkumy byly provadény na
uzemi Kambodze a jizniho Vietnamu. Khmerové jsou primarné obyvateli Kambodze,
ale ziji 1 na jinych mistech, v pocetné diaspofe v jiznim Vietnamu. Je tfeba zdiraznit,
7ze uvedené informace plati pro vSechny Khmery obecné bez ohledu na jejich
geografické rozmisténi. Pokud se n¢které informace pro Khmery v jiZznim Vietnamu
odlisuji, tak to explicitné zdiraznuji. Pfi zkoumdni projevi animismu u Khmeri
v jiznim Vietnamu bylo rovnéZ nutné brat v potaz nésilnou vietnamizaci, v jejimz
disledku nékteré tradicni prvky z zivota Khmert postupné mizi. Jak ale dokazuje mij
terénni vyzkum, tak animismus je i pfes silny utlak z vietnamské strany u Khmert

v jiznim Vietnamu stale pfitomen a zasahuje také zde do jejich kazdodenniho zivota.

DalSimi terminy, které je tfeba pro praci s timto diskurzem vysvétlit, jsou vyrazy
duch, duse a boZstvo. Duse predstavuje pro Khmery samostatny pojem a v khmerstiné
je oznaCovana brah ling. Blize se o tomto fenoménu zmifluji v samostatné Casti
kapitoly ¢. 7. Co se ty¢e pojml duch a bozstvo, rozhodla jsem se v této praci uzivat
tyto terminy jako urcitd synonyma. Vzhledem k tomu, Ze pro Khmery ptedstavuji
duchové a bozstva jeden svét nadpfirozenych bytosti a v khmerstin€ se tyto pojmy
nerozliSuji, nerozliSuji je v této praci ani ja. Nazvy duchli uvadim s velkym pismenem

na zacatku a vyznacuji je kurzivou.

Jak uvadi Nozina v D&jinach Kambodze'!, tak khmeritina uzivd pismo indického
pivodu. Stejné jako ostatni jazyky, které nepouzivaji pro pisemny zdznam latinku,
bychom m¢éli khmerstinu pfepisovat co nejvérnéji foneticky. Timto pravidlem jsem se
tedy snazila v ptipadé¢ khmerskych termind fidit (vzdy je oznauji kurzivou) a

v pfilohdch uvadim slovni¢ek pojmu, ktery n€které khmerské vyrazy vysvétluje a

! Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2007, s. 356.
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blize specifikuje. Khmerské néazvy duchii a bozstev zde ponechiavam v jejich
puvodnim znéni s fonémickym piepisem a rovnéz je oznacuji kurzivou. VétSina
autort uvadi nazvy bozstev stejné, pouze u lokédlnich duchi Neak Ta se miizeme
setkat naptiklad u Chouléana s vyrazem Anak Ta. Podle star§iho ¢eského tzu jsou
v této praci zemeépisné a jiné khmerské nazvy psany dohromady (napt. Phnompenh).
Co se tyCe vietnamstiny, tak jména i plvodni terminy jsou zde ponechéana
v nezménéné podobe s diakritickymi znaménky. Vyjimkou ze standardniho
vietnamského piepisu jsou zavedené ndzvy mést a osob (napt. Ho Ci Minovo Mésto,

Vietnam).
Metodologie vyzkumu

Castym problémem, ktery se v prabéhu mého vyzkumného badani vyskytl, byla
vysoka negramotnost Khmert Zijicich v rurdlnim prostfedi. Pravé na vesnicich jsou
vSak projevy animismu zietelnéj$i nez ve méstech, proto bylo nutné z tohoto faktu
v priibéhu zi¢astnéného pozorovani vychazet. Samotny vyzkum by byl bez znalosti
khmerského jazyka neproveditelny a vzhledem k tomu, Ze lidé na vesnicich navic
neumi Cist a psat, informace bylo mozné zaznamenat pouze z ustniho podéni.
Nasledky genocidy Rudych Khmerd, ktera v Kambodzi probéhla v 70. letech, jsou
patrné 1 v soucasné dob€ a pii vyvozovani zavérl je potieba brat tyto historické
resentimenty na védomi. Dotaznikova Setfeni probihala rliznymi zptsoby v zévislosti
na dané lokalité¢. Blize se o metodologii vyzkumu provadéného v KambodZzi a
vjiznim Vietnamu zmifuji v kapitolach 11 a 12, které pfedstavuji vystupy mého

veédeckého badani z téchto konkrétnich lokalit.

Rada bych na tomto misté upozornila na problém velké regionalni diversity, kteréd
prakticky znemoziuje dojit k obecné platnému zavéru, v jaké konkrétni mife ma
animismus u Khmer@ zastoupeni. Co se tyce lokalnich odliSnosti, domnivam se, Ze ve
vesnici Banteay Rasey miizeme najit duchy ¢i bozstva, ktera jsou uctivana pouze na
tomto misté¢ a v nejblizSim okoli. KdyZz jsem se naptiklad ptala naptiklad obyvatel
meésta Siem Reap (od vesnice Banteay Rasey vzdéaleno pouze necelych 30 km) nebo
Phnompenh na bohyni Riep Tu Sla Tho, kterou obyvatelé¢ vesnice Banteay Rasey
hlavné uctivaji, o jeji existenci nic nevédeli. Nedohledala jsem o tomto boZstvu

bohuzel ani zminku v nejraznéjSich publikacich, a presto pro mistni Khmery je jednou



z nejvyznamngjsich bytosti v jejich panteonu spiritualnich entit. Mé terénni vyzkumy
dokazuji, ze existuje celd fada regiondlnich specifik, ktera jsou vzdy typicka pouze

pro urcitou oblast, a jinde se s danymi animistickymi prvky nesetkdme.

Protoze se v prubéhu vyzkumu vyvijeli jak Gi¢astnici, tak i vyzkumna situace, je nutné
uvést, ze informace napiiklad o khmerskych pohibech, ke kterym jsem se dostala
v roce 2012, kdy jsem do vesnice Banteay Rasey piicestovala poprvé, se znacné 1isi
od informaci, které jsou obsazeny v tomto vyzkumu. Kostrou piipadové studie jsou
informace zaznamenané ze zUcastnéné¢ho pozorovani z pohifebni ceremonie z roku
2016, tedy po ¢tyfech letech stravenych v dané komunité. Vzhledem k tomu, ze jsem
se mohla vSech ritudll i aktivné U€astnit (coz pro cizince neni samoziejmé), dostala
jsem se k informacim, které doposud nikde nebyly publikovany. Domnivam se, Ze zde
hraje velmi silnou roli lidsky faktor, kdy obzvlasté v Asii zalezi na tom, jaky vztah

k respondentiim obecné vyzkumnik ma.

Jesté bych rada podotkla, Ze cenné informace mi pro potieby zpracovani této
disertac¢ni prace poskytl profesor Ang Chouléan, ktery ptisobi v Narodnim muzeu
Kambodze v Phnompenhu (The National Museum of Cambodia in Phnom Penh) a
profesorka Phan Thi Yén Tuyét z Fakulty socialnich a humanitnich studii z Narodni
univerzity v Ho Ci Minové Mésté (Pai hoc Qudc Gia Thanh phé H6 Chi Minh —
Truong Pai hoc Khoa hoc Xa hdi va Nhan van), kde jsem méla moznost v ramci

stipendijnich pobyta studovat vietnamsky jazyk.

Vybér tématu, které jsem si zvolila pro zpracovani, vychdzi z mého studijniho
zaméfeni na rizné ndbozenské koncepce a kulturni projevy ve Vietnamu a v
Kambodzi. V Ceské odborné literatufe dosud neexistuje zadné studie, ktera by se
zabyvala projevy animismu u Khmert, proto véfim, Ze ma disertani prace bude
dil¢im pfispévkem do fondu materidli v oboru etnologie a zéarovein hodnotnym
odrazovym mustkem pro dal§i prohlubovani znalosti v této oblasti zajmu. Préce je
tedy urCena vSem, ktefi by se blize zajimali o khmersky svét duchovnich sil, skutecny
obraz naboZenské situace u Khmerid v Kambodzi a v jiznim Vietnamu a o impakt

téchto projevil animismu na kazdodenni zivot mistnich obyvatel.



Struktura prace

Svou praci jsem rozdélila celkem do dvandcti kapitol. Prvni ctyfi kapitoly lze
povazovat za vhled do dané problematiky. Snazila jsem se zde shrnout ptehled
dosavadniho vyzkumu, vymezit nabozensky prostor Khmerh, definovat pojem
animismus pro kontext této prace a charakterizovat Khmery jako narod. Pata kapitola
je kompilaci bibliografického materidlu a empirického pozndni a uvadi vyznamné
khmerské animistické ritualy, které jsou vyraznym prvkem tradi¢niho khmerského
zivota. Sestd kapitola predstavuje animismus v paradigmatu khmerskych Zivotnich
piechodu. Ke kazdé zivotni zméné se vazi konkrétni prechodové ritudly, které maji u
Khmer nesrovnatelné¢ veétsi vahu nez naptiklad v naSi spoleCnosti. V téchto
jednotlivych ptechodovych ritudlech mizeme vzdy najit nékterd animisticka
specifika, na ktera jsem se snazila upozornit. Sedmou kapitolu jsem vénovala prufezu
animistickych duchti a bozstev. Analyzovala jsem pojem khmerské duse (brah ling) a
snazila se kategorizovat jednotlivé duchy do podskupin pro snazsi orientaci v celé
problematice. Svét duchi jsem tedy roziadila do Ctyf samostatnych podkapitol, kdy
jsem blize popsala ochranné duchy, duchy domacnosti, démony, a od téchto vSech
jsem oddélila duchy Boramey, kteti piredstavuji velmi specificky element
v khmerskych Samanskych ritudlech. Osma kapitola na toto téma volné navazuje,
protoze piedstavuje jednotlivé typy duchovnich, ktefi jsou s khmerskym
nabozenskym svétem provazani. Pozornost je zde zaméfena na jednotlivé typy
Samand, které miZeme u Khmert najit. Vidime velky rozdil mezi Samany medii,
1éciteli a vestei. Do medii ze svéta lidi se mohou vté€lovat urciti duchové, ktefi skrze
né¢ mohou komunikovat. Ptirodni 1é€itelé plni v rurdlnim prostfedi dodnes roli 1€kait
a véstel se vénuji veésStbam budoucnosti nebo dokonce ¢erné magii. V devaté kapitole
jsem uvedla tfi hlavni khmerské slavnosti, ve kterych jsem se zaméfila na projevy
animismu a vliv této viry na pribéh danych ceremonii. Desata kapitola uzavira
kompila¢ni material 1 celé¢ téma popisem chramu a svatyn, které jsou s animismem

spojeny a jsou domovem khmerskych bozstev a duchti.

Posledni dvé kapitoly jsou mym vystupem z terénnich vyzkumi v Kambodzi a v
jiznim Vietnamu, které se mi na téchto mistech podatilo v prib¢hu péti let uskutecnit.
Pro svou praci jsem si zvolila kvalitativni i kvantitativni metodu vyzkumu a na

kazdém z téchto mist jsem pracovala po urcitou dobu. V KambodZi jsem pomoci
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kvalitativni vyzkumné metody podnikla b&hem svého pilisobeni zicastnéné
pozorovani, sepsala pfipadovou studii a ud¢lala nékolik rozhovort s respondenty,
pricemz dotazovani probihalo cilené s pifedem vybranymi osobami. Veskeré vysledky
jsou sepsany v jedenacté kapitole a doplnény o prilohy v pfislusné casti prace.
V jiznim Vietnamu jsem se naopak dotazovala Ccist¢ nahodile, podnikla zde
kvantitativni terénni vyzkum, vramci kterého jsem mezi Khmery rozdala sto
dotaznikli a ze sebranych poznatkli sepsala zavéry pro posledni dvanactou kapitolu.
Soucasti této prace je tedy rovnéz nékolik ptiloh, kam jsem zaradila vystupy ze svych
terénnich vyzkumu a tabulky. Za tyto pfilohy jsem zatadila jest¢ ¢ast s obrazky, které
by mély poskytnout jasnéjsi pfedstavu o podobé animismu Khmer a obrazové celou

praci doplnit.



1. Prehled dosavadniho vyzkumu

Podle obecnych predpokladi je zfejmé, ze na zacatku vychdzely vSechny
zaznamenané texty o khmerském svété nadptirozenych bytosti z mytologie, legend a
lidovych vypravéni. Nékdy mohla byt realita samoziejmé jind, ale vétSina textl o
animistickém duchovnim svété vychazi z prvnich khmerskych myti. Khmerové jsou
presvédceni o tom, ze lidské bytosti nejsou pouze téla, ale i mnozstvi duchii, kteti
v nich sidli, mohou do nich vstoupit, ¢i z nich odejit, a zpiisobit tak nerovnovahu a
nemoc. Kdyz lidé zemfou, jejich téla se rozpadaji (a jsou Castéji spalena, nez ukladana
do hrobur), ale duchové zistavaji a je nutné je uctivat. Radné uctivani duchové predkd
totiz mohou pomaéhat, ale kdyz se rozzlobi, tak dokdzou skodit. Aby se s témito

duchovnimi silami dohovofili, maji Khmerové své §amany.>

O tuto oblast se zajimala odjakziva cela fada badateld, ale doposud nebyla vydéna
ucelend publikace, ktera by se svétem khmerskych nadptirozenych bytosti zabyvala
komplexné. Existuji vyzkumy, které jsou zaméfeny na khmerskou historii a
angkorskou fi$i. Dale mtizeme dohledat prace o Khmerech a jejich tradi¢nim zpiisobu
zivota nebo jejich svatcich a ceremoniich. Dostaneme se i1 k nejriiznéjsim studiim,
které jsou zaméteny na ritudly spojené s dilezitymi Zivotnimi pfechody a kultem
medii. Zadné prace se ale nezabyvala animismem u Khmeri jako fenoménem, ktery
dodnes ovliviiuje jejich kazdodenni Zivot a zasahuje do jejich Zivotnich rozhodnuti ve
vét§i mife nez buddhismus®. Jak vyplyva z mych terénnich vyzkum, tak animismus
je 1 v soucasnosti nedilnou soucasti khmerského nadbozenského spektra a toto téma by
vzhledem ke své jedinecnosti nemélo ziistat mimo objekt védeckého zdjmu. Pro
sestaveni této disertacni prace bylo nutné vychdzet z jednotlivych rizn¢ zamétenych
pramend, které o Khmerech kdy byly sepsany, a komparovat je se ziskanymi

poznatky mého empirického badani.

2 Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2007, s. 30.

3 Statnim naboZenstvim v KambodZzi je buddhismus, ke kterému se hlasi 90% khmerského
obyvatelstva. McCann, Gregory. ,,Animism in Cambodia: bioregional living in practice* in Trumpeter,
[online], 2011, vol. 27, no. 1. [cit. 2019-07-14]. Dostupné Z:
http://trumpeter.athabascau.ca/index.php/trumpet/article/view/1185/1562
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Pokud se méame pokusit o piehled dosavadniho vyzkumu k tématu projevli animismu
u Khmerti v KambodZi a v jiznim Vietnamu, je nutné si oblast naseho z4jmu rozd¢lit
na nékolik mensich tematickych celki, ze kterych je tato prace sestavena. K sepsani
této prace bylo nutné prostudovat déjiny Kambodze, historii Khmerd, jejich tradi¢ni
zpusob zivota, synkretickou povahu mistnich ndbozenstvi, vzhled chramii a podobu
svatyil. Dale bylo nezbytné zabyvat se vybranymi ritudly, postavou Samana a svétem
duchii. A nebylo mozné vynechat ani védecké prace o animismu a charakteru Khmerti
v jiznim Vietnamu, tzv. etnika Khmer Krom. Pro pochopeni konkrétnich souvislosti
jsem vychazela nejdiive z praci o déjinach a tradi¢ni kultufe Kambodze. V cestiné
vysly Nozinovy Dé&jiny Kambodze?, které mi poskytly cenné informace a obecné
platny ramec pro ucelenost celého vyzkumu. Daéle jsem vychazela z publikace
Khmerové’, kterou napsali badatelé Ian Mabbett a David Chandler a z originélu ji
ptelozili Lucie Hlavata a Lukas Hlavaty. Nejnovéjsi obecné historickou praci je D. P.
Chandlerova A History of Cambodia®, kterd zkouma cely priibéh kambodzskych
déjin. Mezi prvni vyzkumniky, ktefi se zabyvali historii Khmerti z pohledu uméni,
patfi mnoho badatelii francouzského ptivodu. Mezi nejznaméjsi patii napiiklad J.
Boisselier a H. Parmentier. Boisselierovi byla v roce 1966 vyddna specializovana
védeckd monografie Le Cambodge’ a Parmentier sepsal dilo s ndzvem L Art khmer
classique®. Spole¢né s ¢lanky ve védeckych Easopisech byla tato dila po dlouhou dobu

hlavnimi prameny vyzkumi o rané Kambodzi.

Co se tyCe praci o animismu, ze kterych jsem Cerpala, tak kromé Tylorova dila
Primitive Culture’, které nebylo mozné pfi praci na tomto vyzkumu vynechat, jsem se
zamétila na prace Grahama Harveyho. Profesor Harvey, ktery plisobi na riznych
univerzitich po celém Londyné, je stimto fenoménem v soucasnosti vyrazné
spojovan diky svému komplexnimu pfistupu. V jeho védecké publikaci s ndzvem

Animism. Respecting the Living World'® komparuje diivéjsi nahled na animistické

4 Nozina, Miroslav. Dé&jiny Kambodze. 2007.

> Mabbett, lan W; Chandler, David P. Khmerové. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2000.

¢ Chandler, David. 4 History of Cambodia. 4th edition. New York: Routledge, 2007.

77 Boisselier, J. Le Cambodge. Paris: Picard, 1966.

8 Parmentier, H. L 'Art khmer classique. Paris: Ecole frangaise dExtréme-Orient, 1939.

° Tylor, E. B.: Primitive Culture. New York, Harper 1958 (1971).

19 Harvey, Graham. Animism. Respecting the Living World. United Kingdom: C. Hurst & Co., 2005.
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viry se soucasnym obrazem v praxi. Pfestoze vyznacnost animismu dokazuje na
piikladech kment v jizni Americe a v Australii, pro tento diskurz, ktery se zaméiuje
na oblast jihovychodni Asie, byl Harveyho pohled na animismus jako fenomén velmi

cennym materialem.

Védcem, ktery je nejvice spojovan se svétem duchil a projevy animismu u Khmerd, je
uznavany khmersky profesor a antropolog Ang Chouléan !' . V souvislosti
s animismem u Khmerti jsem se nesetkala s dilem, kde by jeho prace nebyly citovany
a ziejm¢ v Kambodzi neexistuje ¢lovek, ktery by se mu kvalifikaci a zkuSenostmi
s touto problematikou vyrovnal. VétSina autorl, ktefi se v soucasnosti zamétuji na
fenomén animismu u Khmerl, vychazi zejména z Chouléanovych praci a jeho
poznatky jsou pfejimany a opakovang citovany. Jako jediny sestavil ve svém dile Les
Etres surnaturels dans la religion populaire khmére'? velmi podrobny seznam typii
duchi, které se v khmerském svété nadpfirozenych bytosti nachéazi. Celozivotné se
také zabyvd pojmem khmerské duSe, ktery je v jiném nez khmerském kontextu
pomérné obtizné uchopitelny, a vroce 2005 vydal konkrétné k tomuto tématu
publikaci s ndzvem Brah ling'>. V priibéhu osobni konzultace, kterou se mi s nim
v roce 2017 na univerzité v Phnompenhu podafilo uskutecnit, psal védecky ¢lanek o
indickém vlivu v KambodZi. Studie byla vydana v publikaci India and Southeast
Asia: Cultural discourses' a stala se rovnéz jednou ze stéZejnich dél k sepsani této
prace. Chouléanovy vyzkumy byly tedy pro sepsani této prace nezbytné a vysledky
svého badani jsem konzultovala predev§im s nim, s profesorkou Phan Thi Yén Tuyét
z Fakulty socialnich a humanitnich studii z Narodni univerzity v Ho Ci Minové Mést&
(Pai hoc Quéc Gia Thanh phé Ho Chi Minh — Truong Dai hoc Khoa hoc Xa hdi va
Nhan van) a s doktorkou Hlavatou, kterd se dlouhodobé zabyva indickym kulturnim

vlivem v regionu jihovychodni Asie.

I Chouléan, Ang. ,,The Place of Animism within Popular Buddhism in Cambodia the Example of the
Monastery” in Asian Folklore Studies [online]. 1988, vol. 47, no. 1. [cit. 2014-04-15]. Dostupné z
<http://www.jstor.org/stable/1178250>
12 Chouléan, Ang. Les Etres surnaturels dans la religion populaire khmére. Paris: Cedoreck, 1986.
13 Chouléan, Ang. Brah Ling. Phnom Penh: Reyum Institute of Arts and Culture, 2005.
14 Chouléan, Ang. ,Bringing India to Cambodia: Two Examples of Bridges.“ in Dallapiccola, Anna L.;
Verghese, Anila (ed.). India and Southeast Asia: Cultural discourses. Mumbai: Pramit Prints, 2017.
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Krom¢ Chouléana je dalsim vyzkumnikem v oblasti khmerského svéta
nadpiirozenych bytosti Philip Coggan s publikaci Spirit Worlds. Cambodia, The
Buddha and The Naga." Autor zde velmi prehledné kategorizuje khmersky svét
duchii a na zdklad¢ konkrétnich vypovédi objasiiuje nahled Khmeri na nejrizné;jsi

nabozenska paradigmata.

Konkrétni informace o jednotlivych typech nadpfirozenych bytosti jsem cerpala
naptiklad z védeckého ¢lanku Lam Quang Vinhe Tin nguong tho Neak Ta trong cong
dong ngwoi Khmer tinh Tra Vinh (Kult uctivani ducha Neak Ta ve khmerské
komunité v provincii Tra Vinh)!¢, ktery analyzuje problematiku duchi Neak Ta na
konkrétnich vyzkumech provadénych v jiznim Vietnamu. Zde uvedené informace o
tomto tématu se shoduji se sebranymi daty u KhmerG v Kambodzi. Poznatky o
projevech animismu u Khmert v jiznim Vietnamu jsem ziskala pfedevsim z publikace
Ngueoi Khmer ¢ Nam B¢ (Khmerové v jiznim Vietnamu)'” od Vit Qudc Khanhe, ktery
se zabyva khmerskymi obtfady, duchovnim svétem a vyznamnymi Zivotnimi milniky
v zivotech tohoto etnika. O Khmerech ve Vietnamu a jejich zpisobu Zivota pise
zejména Philip Taylor ve své praci The Khmer Lands of Vietnam's. Objasiuje, jak
etnikum Khmer Krom na Gzemi Vietnamu vlastné Zzije, jaké duchovni principy mu
zUstavaji a o jaké je vietnamskd vlada nésilnou vietnamizaci pfipravuje. V piipadé dél
vietnamskych autorii je nutné poukézat na to, Ze k uvedenym informacim je nutné
piistupovat s urcitou rezervou. Vietnamsti védci na danou problematiku ¢asto naziraji
pouze z vietnamského Uhlu pohledu a mnohdy neberou v potaz dilezité presahy, ¢imz

vznikaji urcité dezinterpretace.

15 Coggan, Philip. Spirit Worlds. Cambodia, The Buddha and The Naga. United Kingdom: John
Beaufoy Publishing Ltd., 2015.
16 Lam Quang Vinh. ,,Tin ngudng thd Neak Ta trong cong dong nguoi Khmer tinh Tra Vinh* (Kult
uctivani ducha Neak Ta ve khmerské komunité v provincii Tra Vinh) in Tap chi Nguon sang ddn gian
[online]. 2010, no. 4. [cit. 2014-04-18]. Dostupné z
<http://lib.tvu.edu.vn/index.php/vanhoanghethuat/163-neakta.html>
17 Vii Quéc Khanh. Nguoi Khmer & Nam Bo (Khmerové v jiznim Vietnamu). Hanoj: Nha xuat ban
thong tan, 2012.
18 Taylor, Philip. The Khmer Lands of Vietnam. National University of Singapore: Singapore, 2014.
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V piipad¢ ritualt a kultu medii jsem pievzala strukturu nabozenskych ritualt z dila
Barleyho Nortona Songs for the Spirits: Music and Mediums in Modern Vietnam"®.
Z Nortonovych praci jsem vychazela jiz pfi zpracovavani své diplomové prace na
téma kult matek ve Vietnamu, v ramci kterého rovnéz dochazi ke vtélovani duchi do
lidskych medii. V khmerskych lé¢ebnych ritualech a vietnamskych ritudlech Lén
ddng lze najit ur¢ité paralely, proto jsem pii zkoumani khmerskych ritual vychazela i
zmnoha vietnamskych pramenti. V khmerském duchovnim prostiedi existuje vice
typt duchi, ktefi se mohou do medii vtélovat. Nejcastéji do lidskych tél vstupuji
duchové Boramey, na které se ve svych vyzkumech (90. 1éta 20. st.) zamétil napiiklad
francouzsky antropolog Bertrand Didier. Béhem tfi let vyzpovidal zhruba sto medii,
do kterych se vtéluji duchové Boramey, a vysledkem tohoto badani vznikl védecky
Clanek s nazvem The Names and Identities of the Boramey Spirits Possessing
Cambodian Mediums*°, ve kterém Didier analyzuje priibéh téchto animistickych

ritudlt a popisuje piibehy jednotlivych medii.

S tématem animistickych rituali se tGzce poji oblast 1éCitelstvi a postavy Samana.
Vyznamnym dilem je v tomto piipadé publikace Cambodians and their doctors®' od
Jana Ovesena, ktery se snazil podat objektivni svédectvi o stavu khmerského
zdravotnictvi a komparuje zde pfistupy tradi¢nich 1écitelli s postupy lékait zapadni
mediciny. V pribéhu historie mapuje piistupy Khmer k nemoci jako takové a cela
prace je ojedin€élym antropologickym vystupem, ktery se zaméfuje na ritudly, typy
duchovnich a na khmerské 1é¢ebné metody. O podobé konkrétnich 1é¢ebnych ritudlt
se blize zminuje Maurice Eisenbruch v ¢lanku The ritual space of patients and
traditional healers in Cambodia®*, ktery mj. blize specifikuje vztah mezi pacientem a

duchovnimi silami.

19 Norton, Barley. Songs for the Spirits: Music and Mediums in Modern Vietnam. Chicago: University
of Illinois Press, 2009.
20 Didier, Bertrand. “The Names and Identities of the Boramey Spirits Possessing Cambodian
Mediums” in Asian Folklore Studies [online]. 2001, vol 60. [cit. 2019-07-29]. Dostupné z
https://asianethnology.org/downloads/ae/pdf/al365.pdf
21 Ovesen, Jan; Trankell, Ing-Britt. Cambodians and their doctors. Copenhagen: NIAS Press, 2010.
22 Eisenbruch, Maurice. “The ritual space of patients and traditional healers in Cambodia” in Bulletin
de I’Ecole frangaise d’Extreme-Orient, vol. 79, no. 2, s. 283-316. [cit. 2019-09-4]. Dostupné z
https://www.persee.fr/doc/befeo_0336-1519 1992 num 79 2 1882
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Rada bych se jesté zminila o né€kolika dilech védct, jejichz prace byly pro okruh
mého badani rovnéz velmi cenné. Jedna se o dilo ¢inského cestovatele Zhou Daguana
(1270 — 1350) A Record of Cambodia. The Land and its People®’ dile pak také

4 a vSechna dila od Miroslava

vSechny prace od profesorky Ashley Thompson?
Noziny, ktery se regionu Kambodze a Khmerim v pribéhu svych vyzkumia velmi
podrobné vénoval. Dopliujici informace pro tento diskurz mi poskytla naptiklad
publikace Cambodian Buddhism: History and Practice® od lana Harrise nebo od
badatele Erika W. Davise dilo s ndzvem Deathpower, které je vystupnim materidlem

z Davisovych dlouholetych etnografickych terénnich vyzkumd.

Co se tyce metodologie vyzkumu, tak jsem vychazela ptedevSim ze Zdkladii
sociologického vyzkumu®S od Viclava Lamsera, pro strukturu vypovédi k terénnimu
vyzkumu jsem zvolila obecné platny rdmec pievzaty z publikace Petra Janecka
Terénni dokumentace folkloru®’ a pro sestaveni pfipadové studie jsem pouzila praci

Tvorba pripadovych studii pro vyzkumné ucely*® od Jitiho Marese.

2 Daguan, Zhou. 4 Record of Cambodia. The Land and its People. Bangkok: Silkworm Books, 2007

24 Thompson, Ashley. Engedering the Buddhist State: Territory, Sovereignty and Sexual Difference in
the Inventions of Angkor. Milton Park: Routledge, 2016.

25 Harris, lan. Cambodian Buddhism: History and Practice. Honolulu: Hawai’i Press, 2005.

26 Lamser, Vaclav. Zaklady sociologického vyzkumu. Praha: Svoboda, 1966.

27 Janeéek, Petr. Terénni dokumentace folkloru. Metodicka ptirucka verze 0.1. Praha: Ustav etnologie
Filozofické fakulty Univerzity Karlovy v Praze, 2014.

2 Mares, Jiti. Tvorba piipadovych studii pro vyzkumné icely. Metodologickd studie. Praha:
Pedagogika, ro¢. 65, ¢. 2, 2015, s. 113-142 [cit. 2018-02-05]. Dostupné z:

http://userweb.pedf.cuni.cz/wp/pedagogika/
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2. Nabozenstvi Khmerua

Philip Coggan popisuje nabozensky svét Kambodze jako komplex slozeny z
buddhismu, hinduismu a animismu. Hinduismus poskytl Khmertim bohy, buddhismus
eticky systém a animismus bohaty svét duchi. VSechny tii dohromady tvoii barevnou

mandalu kambodZského spiritudlniho Zivota.?’

Khmerové si odpraddvna uchovavaji celou tadu legend a ptib¢ht, které zahrnuji
zminky o jejich pivodu a bohatém duchovnim svété. Buddhismem inspirovana
kosmologie je reprezentovana lidmi, zvifaty, mytologickymi stvoienimi, ptredky,
duchy a dal$imi bytostmi, které maji mezi sebou velmi strukturované roziazené
vztahy a jsou popsany tak barvité, ze sekuldrni taxonomie vypada oproti tomuto svétu

prozaicky a naprosto bez Zivota.>

Vzhledem k tomu, ze se vétSina Khmert povazuje za buddhisty, je nutné z tohoto
faktu vychazet, i kdyZz se blize zamétujeme na projevy animismu u tohoto etnika.
V soucasnosti je velmi tézké posoudit, co je povazovano za ritudl ¢isté¢ buddhisticky a
co ne. Zpohledu badateli (Chouléan 3! , Coggan 3% ), po tiidéni riiznych
odpozorovanych néabozenskych prvkl, se vlastné primarné nejednd pouze o
praktikovani buddhismu, ale o siln€é patrny synkretismus mnoha naboZzenstvi.
Khmerové vétSinou povazuji vSechny tyto projevy, aniz by postupné vznikajici
nabozenskou situaci né€jak analyzovali, za projevy buddhismu, piestoze mnoho prvk,
at’ uZ vramci ritudld ¢1 pfechodovych ceremonii, je ptivodem animistickych ¢i

hinduistickych.

Aby bylo moZné ¢astecné pochopit soucasnou naboZenskou situaci v KambodZi se
zaméfenim na projevy animismu, je nezbytné nahlédnout do minulosti a zminit se o
nékolika vyznamnych milnicich, které soufasnou situaci této zemé& vyznamné

poznamenaly. Pokud se chceme zaméfit na aktudlni projevy animismu u Khmert,

2 Coggan, Philip. Spirit Worlds. Cambodia, The Buddha and The Naga. 2015, s. 16.
30 Taylor, Philip. The Khmer Lands of Vietnam. 2014, s. xi.
31 Chouléan, Ang. Brah Ling. 2005.
32 Coggan, Philip. Op. cit.
33 Z konzultace s profesorem Ang Chouléanem dne 19. 3. 2017 v Narodnim muzeu v Phnompenhu
(The National Museum of Cambodia in Phnom Penh).
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musime podrobit alespoil okrajové analyze nékteré historické, ndbozenské i kulturni

faktory, které se podilely na ndbozenském obrazu nynéjsi Kambodzi.
2. 1. Vyvoj nabozenské situace v Kambodzi

O nejstarSich statnich zfizenich na izemi Kambodze se budu zmifiovat v kapitole ¢. 4
vénované khmerskému etniku v souvislosti s urenim jejich ptivodu. Zde bych pouze
rdda uvedla okrajovy ramec toho, odkud na tzemi Kambodze proudily rtzné

nabozenské vlivy, a jak poznamenaly Khmery a jejich kazdodenni zivot.

Nozina shrnuje vyvoj néabozenské situace takto: ,,Statnim a dynastickym
nabozenstvim v Kambodzi byl nejprve témeét tisic let brahmanismus, ktery zacal
pronikat do Indociny od 1. stoleti n. 1. Nasledoval ho hinduismus, ktery se
z bréhmanismu vyvinul. Zahy sem pronikl i buddhismus, ale intenzivné&ji se zacal Sifit
teprve od 11. stoleti. Pivodné to byla mahdjana, €ili forma tzv. Velkého vozu, ktera
uznava Buddhovo bozstvi a udrzuje komplikovany ritudl, duchovni hierarchii a
pompézni chramy. Hinajanské uéeni buddhismu dosahlo KambodZe cestou ze Sri
Lanky pies Myanmar a monské kralovstvi Dvaravati** na konci 13. stoleti. Toto tzv.
uceni Malého vozu je asketictéjsi, ale 1 demokrati¢téjsi a bliz§i pivodnimu

buddhismu. V jeho zakladateli vidi pouze osviceného &lovéka. 3

V zépiscich ¢inského cestovatele Zhou Daguana ze 13. stoleti o Kambodzi se piSe o
tom, ze kazdd khmerskd rodina v Angkoru praktikuje théravadovy buddhismus.
Daguan popisuje Angkor jako misto, kde Zije mnoho buddhistickych mnichd,
praktikujicich buddhistli, a je zde postavena celd fada buddhistickych chramu.
Zaroven ale zdUraziiuje, ze buddhismus neni jedinym naboZenstvim, které se zde
vyskytuje. Khmerové si podle Daguana udrzuji své lokalni viry a nemaly vyznam
piikladaji hinduismu.® Pfedtim, nez byly prejaty jakékoli zahrani¢ni naboZzenské

vlivy, existovaly Udajné na tomto misté¢ svatyné k uctivani mistnich ochrannych

3% V6.-11. st. vregionu Indo¢iny vzkvétala rovnéz monska kultura Dvdravati. Jeji sféra vlivu
zahrnovala jizni Barmu, stfedni Thajsko a néktera uzemi Laosu. Védci veti, ze fadu méstskych center
v Laosu zalozili Monové. Nozina, Miroslav. Pasdson Banda Phao. 2013, s. 85.
3 Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 15.
36 Daguan, Zhou. 4 Record of Cambodia. The Land and its People. 2007, s. 24.
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duchtt Neak Ta*’ podobné t&m, které miizeme na izemi KambodZi najit dodnes. Tyto
spiritualni entity jsou spojené se zemi a s predky, ktefi byli pohibeni do zemé. Drive,
stejné tak jako dnes, jsou tito duchové uctivani ve formé¢ kament falického tvaru,

stejné tak jako je uctivan bih Siva.’®

Ian Mabbett poukazuje na to, ze lidové kulty jsou dodnes soucasti podstaty zivota
vesnicanu a svétova nabozenstvi jako buddhismus a hinduismus byly vnimany spiSe
jako abstraktni pravdy a moralni zdkony, které jsou neosobni a vzdalené. Zaroven ale
neni mozné od sebe lidové kulty a svétova nabozenstvi oddélit, jelikoz bychom tim
vyjadfovali urCitou nespojitost vnitini struktury autochtonniho khmerského
nabozenského mysleni. Tato struktura slouzi dvéma vyznamnym ritudlnim oblastem —
sféfe vesnickych komunit a sféfe velkého vladce. Kazda z nich je ur¢itym zpisobem
sobéstatna a autonomni, ale ob¢ jsou jen ¢astmi jednotného vidéni svéta a ob¢ jsou

poslusny v podstaté stejnych zdkond.>

2. 1. 1. Indicky vliv

Aby bylo mozné analyzovat ndbozenské vlivy v dané oblasti, je nutné objasnit, jak
vibec dand oblast vznikala. Néktefi historikové se domnivaji, ze proces formovani
stath v pevninské jihovychodni Asii byl vysledkem indické iniciativy — dilem
obchodnikli, vojenskych dobrodruhi nebo duchovnich. Jini upfednostiiuji mistni
iniciativy — podle jejich nazoru nebyla indickd dvorni kultura, jez figuruje
v pramenech, dominantni kulturou, vnucenou zvenc¢i, ale vytvorem mistnich
panovnikd, ktefi zvali indické brahmany do svych sluzeb a vybirali si z indickych
obfadi, zvyku a literatury to, co se jim libilo. At jiZz zacala vymeéna s Indii kdykoli,
existuji presvédCivé doklady o zavedeném obchodnim styku jeste¢ pred pocatkem

kiestanské éry.*

Podle Noziny vybavila Indie KambodZu béhem prvnich zhruba péti stoleti kiestanské

éry celou fadou kulturnich prvkl — panteonem bohti hinduistického nabozenstvi, jeho

37 Vice o Neak Ta viz Kapitola &. 7.
38 Marston, John. Guthrie, Elizabeth. History, Buddhism and new religious movements in Cambodia.
2004, s. 7.
39 Mabbett, Ian W; Chandler, David P. Khmerové. 2000, s. 107.
40 Ibid., s. 60.
15



mytologii, kosmologii a ritudly (zejména bohy Sivou a Vi$nuem, s nimiz se mohli
kambodzsti kralové identifikovat), buddhistickou filozofii, sanskrtem coby jazykem
obfadl a uUfednich zdznamd, indickym pismem tesanym do kamenti a psanym na
stranky knih z palmovych listl, astronomii a estetikou. Neni zndmo, kdy pfesné tento
vliv zapocal, ale z dostupnych informaci je zfejmé, Ze indianizace probihala na

t.*! Pfestoze hinduismus se v KambodZi jiz spise

khmerském uzemi vice jak tisic le
nevyznava, ovlivnil khmerské buddhistické ritudly, jako jsou svatby, pohiby, pouziti

astrologie, atd.*?
2. 1. 2. Soucasnost

V Kambodzi je dnes statnim nabozenstvim théravadovy buddhismus, ktery se zde
vyznava od 13. stoleti, s vyjimkou obdobi vlady Rudych Khmerh. V pribéhu této
doby byli v§ichni mnisi zbaveni svych fddovych odévii nebo zabiti a ucenci byli bud’
popraveni, nebo se jim podafilo utéct do exilu. Podle serveru countrymeters je
v soucasnosti v Kambodzi zhruba 16 milion vyznavact buddhismu, coz je 96, 9%
veskeré populace. Dale potom 332 462 prislusniki islamu a 83 115 vyznavaci
tradi¢nich lidovych kultéi a ndboZenstvi.*’ Pfestoze se vétsina obyvatel Kambodzi
hlasi k buddhismu, tak zmého vyzkumu vyplyva, Ze prakticky je do projevi
buddhismu zahrnuto 1 mnoho prvkil tradi¢ni ndbozenské viry, at’ uz z animismu ¢i
Jiné, tfeba pouze lokalni, viry. VSe zéaleZi na daném regionu, procesu urbanizace, ale 1
konkrétnich obyvatelich. NaboZenské projevy se totiZ nelisi pouze vesnice od vesnice,
ale dokonce rodina od rodiny. Bozstvo, které uznava jedna rodina, nemusi uznavat
rodina ve vedlejSim domé. Stejné tak pokud je jeden duch pro jednu Zenu tim

nejvyznamngj$im, tak pro jejiho muze uz to tak byt nemusi.

Se silicim rozsifenim théravadového buddhismu v prubéhu 13. a 14. stoleti byl
sanskrt nahrazen jazykem pali.** I ptesto se dodnes zachovalo velké mnozstvi slov
v sanskrtu, a to pfedevS§im v terminologii nadpfirozenych sil a naboZenskych témat.

Od dob starovéké Kambodze je pretrvavajici myslenkou hledani harmonie mezi

41 Nozina, Miroslav. Dé&jiny Kambodze. 2007, s. 33.
42 7 konzultace s profesorem Ang Choulednem dne 19. 3. 2017 v Narodnim muzeu Kambodze
v Phnompenhu (The National Museum of Cambodia in Phnom Penh).
4 https://countrymeters.info/en/Cambodia [cit. 2019-07-14].
4 Harris, lan. Cambodian Buddhism: History and Practice. 2005, s. 5.
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mistnimi animistickymi kulty a indickymi filozoficko-nabozenskymi sméry, které se

v mistnich pomérech dobte adaptovaly.

Khmerové véfi v reinkarnaci a v to, ze nas soucasny zivot zavisi na nasich skutcich
v piedeslych Zivotech.* Vétsina Khmer@ se povazuje za buddhisty, ale jejich verze
buddhismu zahrnuje uctivani predkii, Samanismus a animismus. Téméf ve vsech
kambodzskych domovech (a dokonce i pfed pagodami a chramy) lze najit malé
domecky na nozce k ucténi ochrannych duchii. Vétsina Khmert, pfevazné v ruralnich
oblastech, v duchy oddanég véfi. Existuje nespocet lidovych povéesti o magii a o svete
duchii, ktery Khmerové uznavaji jako fakt. Na zavér uvedme ISizawiiv citat:
,»Z hlediska samotnych Khmert, ktefi se povazuji za zbozné buddhisty, neexistuje
zadny ptedél ¢i rozdilnosti mezi Buddhou a Neak Ta. Prvni je pfeménén ve druhé,
jako pozitiv miize byt pfeménén v negativ. Vira v Buddhu byla pivodné ztélesnéna
virou v duchy Neak Ta.“*® V nasledujicich kapitolach se snazim bliZe specifikovat, co
pravé tato plvodni vira v duchy pro Khmery znamend, a jak ovliviiuje jejich

kazdodenni zivot.

45 Coggan, Philip. Op. cit., s. 23.
46 Ishizawa, Joshiaki. “A la recherche des fondements de la culture en Asie du Sud-est et au Japon...”
in Cultes populaires et sociétés asiatiques: appareils cultuels et appareils de pouvoir, ed. A. Forest.
Harmattan, Paris, 1991, s. 169-183, s. 176.
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3. Animismus jako fenomén

Od doby, kdy E. B. Tylor oznacil v podstaté tu nejjednodussi a nejptivodnéjsi formu
viry ve spiritudlni entity za animismus, je tato vira povaZzovdna za zakladni
nabozenstvi primitivnich kultur. V antropologii je termin animismus povazovan za
vhodné oznaeni pro primitivni nébozenstvi primitivnich ndrodd. Presto, jak je
dokézano i1 na konkrétnich ptikladech napiiklad ve studii Antropologie animismu a
Samanismu (An Anthropology of Animism and Shamanism)*’, a jak doklad4 i mdj
terénni vyzkum, tak animismus nepiedstavuje pouze jednu z forem pivodnich
nabozenstvi, ale v urCitém slova smyslu je rozsifen také v soucasnych modernich

spolec¢nostech.

Pokud tedy nenahlizime na animismus pouze z evolucionistického thlu pohledu, kdy
by ndm analyza této viry méla pfiblizit pivod vSech ndbozenstvi, ale zkoumdme
projevy animismu v kontextu ostatnich ndbozenstvi jihovychodni Asie, je tento
fenomén nedilnou soucdsti dneSniho synkretického duchovniho svéta nékterych
mistnich kultur. Projevuje se v mnoha sférach danych spolecnosti a u¢i své vyznavace
mj. pokoie ke vSem bytostem, nejen t€ém lidskym. V soucasnosti, kdy se svét stale
vice sekularizuje, je ale nutno pfiznat, Ze z védeckého a materialistického thlu
pohledu je na animismus nahliZeno spiie jako na uréity prezitek. Clovék ze zapadu,
ktery pfijde v terénu stimto Ukazem do kontaktu, tak na né& nazird se znacnou
nedivérou a spiSe odsuzuje, nez aby se snazil porozumét a pochopit. I z tohoto
diivodu jsem se snazila ve své praci fidit spiSe fenomenologickym pfistupem, kdy
jsem se nepokouSela zkoumat urcité podstaty a skuteCnosti jako takové, ale rad&ji
jsem nastinila své zkuSenosti tak, jak se mi samy v daném prostiedi jevily. Pfi
hlub§im zkoumani tohoto fenoménu je tedy nutné brat v iivahu speficika zkoumaného

fenoménu u danych respondentd, lokalit apod.

Animisticky zplisob vyjadifovani u téchto narodii nezkresluje jejich skute¢ny vztah ke
svétu, ale je nevyhnutelnym protéjskem jejich bezprostiedniho synestetického spojeni
s krajinou, jiz obyvaji. David Abram*® tuto myslenku dale rozviji takto: ,,Animisticky

sklon vnimat hranaty tvar balvanu (zatimco se pies jeho povrch posouvaji stiny) jako

47 Takako Yamada. An Anthropology of Animism and Shamanism. 1999.
4 Abram, David. Kouzlo smyshi: vanimdni a jazyk ve vice nez lidském svété. 2013.
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druh vyznamuplného gesta nebo navazovat prociténou rozmluvu s mraky a sovami —
to vSe by mohlo byt odmitnuto jako fiktivni deformace ¢i fantazijni pielud, pokud by
takova participace nebyla samotnou strukturou percepce, pokud by tvarci souhra
smysli ve vécech, s nimiz se setkavaji, neptedstavovala pro nas jediny zpusob, jak se
s témito vécmi spojovat a jak je nechat, aby se vplétaly do nasi zkuSenosti.
Bezprosttedni piedreflexivni vnimani je inherentné synestetické, participacni a
animistické a véci a elementy, které nds obklopuji, objevuje nikoli jako nete¢né
objekty, nybrz jako expresivni subjekty, bytosti, sily, mocnosti. A pfesto se dnes
vétsSina z nds zda byt takové zkuSenosti velmi vzdalena. Stromy k ndm promlouvaji
jen zifidka, pokud vlbec; zvitata k ndm uz neptichazeji coby vyslanci z odliSnych sfér
inteligence; slunce a mésic v nds uz neprobouzeji modlitby, ale jakoby jen slepé
obloukem ptechézeji po obloze. Jak to, ze tyto fenomény nés uz vic neoslovuji, ze si
JiZ nevynucuji nasi ucast nebo neopétuji nasi pozornost? Je-li participace samotnou

strukturou vnimani, jak mohla viibec nékdy ustat?*’

Z mych empirickych zkuSenosti vyplyva, ze pro dany region jsou vysSe uvedend
tvrzeni jesté stale soucasti urcité kazdodennosti, a u khmerské spole¢nosti tyto jevy
jesté¢ znacnou pozornost vyzaduji. Tato ¢ast prace si neklade za cil srovnavat
jednotlivé pfistupy k animismu, ani zkoumat tuto viru v 8irSi perspektivé, ale spiSe se
snazi vysvétlit dany termin pro potieby tohoto diskurzu. V této praci jsem se pokusila
nahliZzet na zkoumany region perspektivou animistickych teorii a nastinit, v jakych
projevech mizeme v soucasnosti animismus zaznamenat konkrétné¢ u khmerského

etnika na izemi jizniho Vietnamu a Kambodze.
3. 1. Vymezeni ziakladnich pojmii

Podle Tylora pfedstavuje vira univerzalni kulturni jev, ktery mizeme nalézt ve vSech
lidskych spolecnostech. Pti hledani raciondlnich diivodi, které vedly ke vzniku
nabozZenskych pfedstav u pfirodnich ndrodf, dospél Tylor k hypotéze, Ze vira
domorodcti v bozské bytosti ma sviij ptivod v jejich pokusech rozumné vysvétlit
existenci nékterych zdhad v Zivoté. Lidé se odpradavna snazili pochopit a vysvétlit si,

jaky je rozdil mezi Zivotem a smrti, co je pfi¢inou takovych stavi, jakymi jsou trans,

4 Ibid., s. 163.
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spanek, nemoc, bezvédomi a smrt, a co jsou lidské obrazy, které se objevuji ve snech

a vizich.>°

Vaclav Soukup v dile Antropologie: teorie ¢lovéka a kultury®! uvadi, e ,,pfirozena
snaha ¢lovéka o vysvétleni téchto jevil vyustila podle Tylora v piesvédceni, Ze mimo
télo a na ném nezavisle existuje v ¢lovéku duchovni slozka — duse. Tato duse ma
kvalitativné odlisné vlastnosti nez fyzicky organismus. Ve spanku je schopna docasné
lidské télo opustit, bloudit a prozivat stavy, jez vystupuji v podob¢ snli. Dokaze také
odejit navzdy a zpuasobit tak smrt. Piedstava, Zze vSechno ma sviij zivot a dusi, byla
postupné prenesena na rostliny, zvifata, nezivou piirodu i lidské vytvory. Dala tak
vzniknout prvotnimu naboZenstvi — animismu. Vira v to, Zze duse pokracuje ve svém
nové vlastnosti a vétsi moc. Snaha komunikovat s duchy vyustila ve vznik prvnich
modliteb a forem uctivani. Pfedpoklad, ze duSe a duchové nékde musi piebyvat, byl

pii¢inou vzniku viry v posmrtny Zivot.*>>

To, co je nutné objasnit hned na zacatku, je rozdil mezi dusi a duchem. Josef Kandert
vysvétluje tyto dva pojmy takto: Duchové a duse jsou bytosti vzajemné rovnocenné —
z dusi se mohou, na zdklad¢ jejich vlastniho rozhodnuti, stdt duchové a naopak
z duchi, ze stejného divodu, tedy na zakladé jejich vlastniho rozhodnuti, se mohou
stat duSe. Rozdil mezi duchem a dusi spociva ve formé existence na zemi. Duse
potfebuje ke své existenci na zemi schranku, zatimco duch miiZze existovat na zemi ve
své vlastni podobé (tu ovSem nezname) a beze schranky. Schrankou je jakykoli
hmotny pfedmét, ktery registrujeme: nase vlastni télo, nabytek, nadobi, zvitata, jidla,
stromy, kameny, atd. DuSe 1 duchové jsou nesmrtelni, naopak schranky jsou smrtelné
anebo znicitelné a podléhaji zaniku. Z toho vyplyva, ze duse obyvaji své schranky
vzdy jen po ur€itou dobu, a ta je dana charakterem schranky. V kazdé schrance miize

byt jen jedna duSe a nebo jeji Cast. Pokud do lidské schranky, obydlené dusi, vstoupi

50 Tylor, E. B.: Primitive Culture. New York: Harper Torchbooks 1958 sv. 1., s. 12.
3! Soukup, Viclav. Antropologie: teorie clovéka a kultury. 2011.
32 Soukup, Viéclav. Op. cit., s. 407.
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duch, vede to k nejrtiznéjSim zdravotnim potizim této schranky, tedy k onemocnéni

Cloveka.>

cvwr

kolem sebe jako svét ,,plny duchi®. Unikalo mu mnohdy porozuméni pro jednotné
spojeni a spole¢nou pficinu téchto predstav. Proto vnimal ve svém okoli mnoZzstvi
ducht a sil, piisobicich Casto proti sobé a také proti ¢lovéku. Duchové mocni a méné
mocni byli podle nazorti ¢lovéka ptavodci jevli okolo ného — blesk, boufe, dést,
slunce, sucho...3* Michal Podzimek si dile ve své praci Dé&jiny filozofie a ndboZenstvi
klade otazku, odkud se u prvniho ¢loveka vzal pojem duchii a odkazuje na lingvistiku.
»lermin pro ducha se v mnoha jazycich zachoval stejny jako pro dech ve smyslu
dychani spiritus (z latinského spiro — are — dychdm), podobné semitsky ruah — dech,
duch. Clovék totiz ze zkuSenosti poznal, Ze Zivé se v neZivé méni tim, Ze piestava
dychat. Tak to pozoroval na sobé samém a své vlastni smrti a na zviratech, ktera

lovil.«>?

Diky teorii, ze zvifata a vSe okolo méa dusi, dostavali lidé¢ v diiv€jSich dobéch
odpovédi na otazky, pro¢ voda tece, pro€ strom roste? VSechny tyto pfirozené jevy
bylo mozné odivodnit tim, Ze ve vSem sidli duchové piirody. Timto systematickym
postupem Tylor probird vSechny oblasti primitivniho Zivota, mySleni a zvykd. U
kazdé jednotlivé Zivotni sféry ukazuje, ze animistické uceni davd smysl myslenkam a
zpisoblim chovani, které by nam jinak ptipadaly pouze iracionalni a nepochopitelné

nesmyslné.>®

Mircea Eliade doklada, Ze vira v existenci duchi sahd az do nejstarSich dob a
konkretizuje sva tvrzeni na piikladech, kterymi rozifazuje duchy na dva druhy: na
duchy, ktefi jsou spojovani s pfirodou a duchy spojované s lidmi. Pfirodni duchové
jsou casto personifikacemi véci a ptirodnich jevi, naptiklad hromt, zemétieseni, hor,
lesti, jezer a epidemii. N&kteti maji co délat s ,,nebeskymi“ jevy nebo projevy

,hebes®, jini spiSe se zemi. V nékterych spole¢nostech jsou ptirodni duchové

53 Kandert, Josef. NdboZenské systémy: ¢lovék naboZensky a jak mu porozumét. 2010, s. 23.
3 Podzimek, Michal. Déjiny filozofie ndbozenstvi. 2007,'s. 11.

5 Ibid., s. 11.

36 Daniel L. Pals; Piel. Lucie Valentinova. Osm teorii nabozZenstvi. 2015, s. 49.
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nadfazovani jinym a nazyvaji se bozstvy (divinities), napiiklad hrom, zemétieseni a
mor.>” Témito vysvétlenimi by se tedy dala charakterizovat vira s ndzvem animismus,

kterou v riiznych podobach nachazime ve zkoumaném regionu dodnes.

Termin animismus byl chdpan po mnoho let ve vyznamu ,,viry v duchy“*8, ktera je
diky nékolika vyzkumim potvrzovédna v riznych ¢astech svéta i v dneSni dobé. Tuto
viru nachazime pochopitelné spise v ruralnich oblastech, u horskych etnickych skupin
a na mistech, kam nedoléhéd soucasny trend sekularizace. Diky vyzkumum a préce,
které nyni vznikaji, je ale animismus stdle vyznamnou soucasti spektra svétovych
nabozenstvi. Prestoze se vykladiim animismu antropologové i religionisté svéta snazi
spiSe vyhybat, zdd se, ze Tylorovo nahlizeni na tento fenomén, které je dnes
povazovano za ponckud naivni, nelze vynechat a v rdmci soucasné¢ho badani na néj
nebrat zfetel. S rostouci urbanizaci, alespoit v Kambodzi, by se na prvni pohled mohlo
zdat, ze se tato vira vytraci. S ménici se spolecnosti bohuzel mnohé z tradi¢niho
khmerského zivota zanika. Nicméné pii dasledném pozorovani rituali, obtfadnich
ceremonii, ale i kazdodenniho zivota vidime, Ze animismus se prolind i s jinymi
mistnimi nabozenstvimi a pro Khmery ptedstavuje neodmyslitelnou soucast jejich

tradi¢niho zivota.

Je pomémé¢ prekvapivé, Ze je témér sto padesat let stary Tylorlv koncept citovan ve
vSech zdrojich dodnes. At uz se jedna o popularni texty ¢i akademické, obecné nebo
specifické, vSechny jsou revidovany velmi malo nebo viibec ne. Animismus je od 19.

stoleti vniman jako etnograficky fenomén, ktery 1ze hloubé&ji probadavat, je Castéjsi u

domorodych skupin a zahrnuje teorii, Ze ve v Zivoté je uréitym ,,pfedmétem s dusi“.>

60

Nurit Bird-David se ve své studii® opird o Tylora, ale déale se snazi shrnout

moderné&j§i piistupy k tomuto fenoménu. Kromé Harrise®', Huntera®?, Gudemana® a

57 Eliade, Mircea. Déjiny ndboZenského myslenti 1V, Od epochy objevii po soucasnost. 2007, s. 263.
58 Harvey, Graham. Animism. Respecting the Living World. 2005, s. 1.
% Bird-David, Nurit. “Animism” Revised Personhood. Environment and Relational Epistemology,
Current Anthropology 40: 67-91, s. 67.
60 Bird-David, Nurit. “Animism” Revised Personhood. Environment and Relational Epistemology,
Current Anthropology 40: 67-91.
61 Harris, Marvin. Cultural anthropology. 1983.
2 Hunter, D. E., and Whitten, P. (Ed.). Encyclopedia of anthropology. 1976.
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Descoly® cituje z antropologickych encyklopedii riznoroda tvrzeni, ktera v zavéru

ale nejsou v rozporu s pivodni ,,védou pana Tylora“®

, jak ji nazyvali. Pfestoze tvrdi,
ze Tylorovy teorie jsou z logického hlediska véci dnes jiz pomérné diskutabilni,
nenachazi etnografy, ktefi by se tomuto tématu nevyhybali stejné tak jako samotnému
terminu animismus. V soucasnosti se téma nabozenstvi, duchi a nadpiirozenych
bytosti zkouma stéle vice®®, badatelé¢ shromazd’uji informace daleko rychleji nez kdysi

Tylor, ptesto se vSak samotného terminu snazi vSichni spiSe vyhnout, nez aby ho

podrobili opétovnému z4jmu ve svétle svych etnografickych vysledki.®’

Pokud se podivame na prace moderni antropologie a pfistupy novodobych badateld,
tak za zminku zde stoji stru¢né popsat tzv. ,,novy animismus®, ktery neni v rozporu
s ptivodni teorii animismu, ale spiSe ji dopliiuje o piiklady zjiné oblasti badani.
Ptestoze se jedna o oblast Kanady a zkoumani kmene Ojibwe, pro kontext této prace
muzeme teorii tzv. ,,nelidskych bytosti* (other-than-human beings) aplikovat i na nas
zkoumany region. S timto oznacenim pfiSel v poloviné 20. stoleti Irwing Hallowel a
konkrétni piiklady uvedl v knize Kultura a historie - Ontologie kmene Ojibwe:
Chovani a svétovy pohled.®® Podle tohoto kmene je svét plny bytosti s dusi, ale pouze
n¢které z nich maji lidskou podobu. Existuje tedy jedna velka kategorie bytosti s dusi
a pod ni spadaji podkategorie, které se déli naptiklad na bytosti s lidskou podobou,
s podobou kamene, s medvédi podobou atd. Tato vira nabada k tomu, aby se vSechny
bytosti na svété naucily vétSimu respektu a ucté jednoho k druhému. Dale takeé tika,
ze vSechny ,,nelidské bytosti, nebo mizeme fici bytosti s nelidskou podobou, jsou

praotci lidskych bytosti a jsou pro né zdroji sily, kterou jim diky modlitbAm

% Gudeman, S., and Rivera, A. Conversations in Colombia: The domestic economy in Life and text.
1990.
% Descola, P. “Societes of nature and the nature of society” in Conceptualizing society. Ed. by A.
Kuper. London and New York: Routledge, 1992.
65 Tiebaze Primitivni kultura nebyla jedinou knihou svého typu, stala se pro vSechny, ktefi se nechali
inspirovat tim, co nektefi nazyvali ,védou pana Tylora‘, skute¢nou Bibli.“ Pfevzato z: Daniel L. Pals:
Osm teorii nabozZenstvi. Prel. Lucie Valentinova, Praha: ExOriente, 2015, s. 37.
% Napf. Endicott 1979, Howell 1984, Morris 1981, Bird-David 1990, Gardner 1991, Feit 1994,
Povinelli 1993, Riches 1994. Bird-David, Nurit. “Animism” Revised Personhood. Environment and
Relational Epistemology, Current Anthropology 40: 67-91, s. 68.
67 Bird-David, Nurit. Op. cit., s. 68.
%8 Hallowel, Irwing. Culture and History. Ojibwa Ontology: Behaviour and World View. 1960.
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propiijéuji.®’ S obdobnym pfistupem jsem se setkala i u Khmerti na izemi Kambodze.
Ve vesnici Banteay Rasey nckteti lidé stale véri, ze jim stromy, kameny ¢i dést
mohou propujcit neobvyklou silu. Tyto pfirodni entity se zna¢nou dévkou respektu
uctivaji a jsou piesvédceni, ze jim tato ziskanad energie pomiZze k realizaci jejich

zameru.

Kdybychom m¢li tedy starsi a novejsi pojeti teorie animismu komparovat a zdvérem
shrnout, tak spiSe nez rozdily ve faktickém vysvétleni této epistemologie, najdeme
diverzitu v jednotlivych pfistupech. Star$i pojeti odkazuje na domnély zdjem o to
v&dét, co je zivé a co déla bytost zivou. Céastedné také vysvétluje ptivod nabozenstvi a
snazi se objasiiovat vztahy mezi clovékem a ptirodou. Nov¢jsi pouziti tohoto terminu
upozoriiuje na to, jak se spravné chovat nejen k lidskym bytostem, ale i1 k tém, které
lidskou podobu nemaji. Narazi na rozsifené, domorod¢ alternativni pochopeni toho,
ze lidé sdili tento svét s Sirokou Skalou bytosti, nejen pouze s bytostmi s lidskou

podobou. Na zikladé tohoto pozndni je tfeba upravit pfistupy materidln¢ zalozené

védy.”
3. 2. Podoba animismu v Kambodzi

Stejné jako botanik klasifikuje lesni rostliny a dava je do vzajemnych vztahti podle
racionalni pfirodovédné teorie, khmerSti vesniané se snazi zdomacnét neznamo.
K dispozici maji cely katalog duchii a magickych tradic, ktery je jim pritvodcem pfi
styku s neviditelnymi silami, jeZ je obklopuji, a ktery je provadi kazdodennim

Zivotem ve svéts, kde nehmotné sily hraji nepominutelnou roli.”!

Diky dosavadnimu pozndni a dlouhodobé ziskdavanym informacim, miZeme dnes
zcela jisté tvrdit, Ze buddhismus se v Kambodzi pomérné jednoduse adaptoval
s lokalnimi animistickymi kulty. Se stejnou jistotou miizeme ovSem prohlasit, Ze

mistni animistické kulty byly buddhismem pomémé znac¢né v pribéhu doby

% Harvey, Graham. The Handbook of Contemporary Animism. 2013, s. 18.
70 Ibid., s. 1.
7 Mabbett, Ilan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 104.
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ovlivnény. Synkretismus je tedy jednim ze zasadnich faktd, ktery je tfeba pfi

zkoumani kambodzské naboZenské situace vzit v ivahu.’?

Z toho vyplyva, ze toto nabozenstvi mistnich sil vlastnich zdejSimu prostredi bylo a je
skuteénym nabozenstvim Khmerti. V nadéjich a obavach vesnicanii hraje dulezitou
ulohu, ktera je mnohem Zzivotnéjsi nez importované hinduistické myty a ritualy, a je
dokonce popularn€jsi nez buddhismus, snimz se Khmerové v moderni dobé¢

ztotoziuji.”?

Animismus se tak prolind nejen napii¢ mnoha spole¢enskymi prvky v Kambodzi, ale
je provazan i s usporadanim mnoha nabozenskych staveb. Setkdme se naptiklad s tim,
ze pred buddhistickou pagodou, kousek od vesnice Banteay Rasey, stoji maly
domecek’, ve kterém jsou dva kameny ve tvaru lingamu.”> Béhem mého terénniho
vyzkumu jsem se setkala stim, Ze jeden Khmer tento domecek popsal jako
hinduisticky oltaf k ucténi boha Sivy a jiny Khmer na toto misto chodi pravideln&

uctivat animistické duchy Neak Ta.

Jak bylo uvedeno v predchozi kapitole, tak skrze sanskrt bylo na izemi Kambodze
preneseno mnoho prvki jak z hinduismu, tak ze vSech forem buddhismu. Vzhledem k

76 se v KambodZzi mizeme dodnes setkat s naprosto

n¢kolika vinam silné indianizace
specifickymi naboZenskymi projevy, které se pravdépodobné nenachéazi nikde jinde
na svété. Uz na prelomu 12. a 13. stoleti byla po celé Kambodzi zndma velmi

vzdalend forma mahajanového buddhismu a tantrismu. I tyto dva naboZenské sméry

72 Chouléan, Ang. ,,The Place of Animism within Popular Buddhism in Cambodia the Example of the
Monastery* in Asian Folklore Studies [online]. 1988, vol. 47, no. 1. [cit. 2014-04-15].
73 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 106.
"4 Viz Obrazek ¢&. 1.
75 Viz Obrazek ¢&. 2.
76V p¥ipadé indianizace se jednalo o dlouhodoby proces probihajici vice jak tisic let. Neni znamo, kdy
piesné zapocal ¢i jak vlastné v riznych ¢asovych obdobich probihal. Indie v kazdém ptipadé vybavila
Kambodzu béhem prvnich zhruba péti stoleti kiestanské éry celou fadou kulturnich prvki. Nozina,
Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 33.
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hraly nezanedbatelnou, moznd dokonce rozhodujici roli v dlouhodobém procesu

nabozenského synkretismu.”’

Badatel Ross Russel ve své vyzkumné studii nazyva Khmery, ktefi sami sebe
povazuji za animisty, Khmer Loeu. Domniva se, Zze v horach, kde ziji rizna etnika,
muzeme najit az 100 000 Khmer Loeu. Vétsinou se jednd o kmenové skupiny, které
maji svlj vlastni panteon bozstev a lokalnich ducht. Tito lidé vidi sviij svét ve
skutec¢nosti jako misto plné neviditelnych ducht, z nichz nékteii mohou byt laskavi,
jini naopak velmi zli. Spojuji duchy s ryzovymi poli, ptidou, vodou, ohném, kameny,
cestami atd. Samani a ¢arodéjové v kazdé vesnici se umi s témito duchy propojovat a
nasledné urcit zplsob, jakym je tfeba daného ducha uklidnit. V dobach velkych
katastrof nebo zmén v dané lokalit¢ mohou byt dokonce duchiim poskytovany zviteci
obéti, aby byl do nich vnesen hnév skodici nadpfirozené bytosti. Za zlobu a vztek
ducha se Casto povazuje i to, pokud nékdo onemocni. Nékteré kmeny maji vyskolené

$amany, kteif umi uzdravovat nemocné za pomoci specialni mediciny.’®

Je pochopitelné, ze se projevy animismu dnes regiondln¢ 1isi. V ramci mého terénniho
vyzkumu se mi podafilo postupné probadat soucasnou situaci ve vesnici Banteay
Rasey pobliZz jezera Tonle Sap na jihu Kambodze. Abych zde neuvadéla pouze
piiklady zjedné vesnice, rada bych tuto kapitolu zakoncila shrnutim Gregoryho
McCanna, ktery podnikal své vyzkumy v oblastech Ratanakiri a Mondulkiri na
vychodé¢ Kambodze. Ve své praci tvrdi, ze mistni lidé se snazi udrZovat si velmi
dobré vztahy s duchy okolo sebe. Velice se snaZi, aby je n&jak neurazili, a chovaji
k nim opravdu velkou tctu. V €lanku Animism in Cambodia: bioregional living in
practice” ukazuje McCann na konkrétni situaci, ktera se mu v dané oblasti v priibhu
vyzkumu stala, jak se animismus projevuje na zivoté mistnich obyvatel. ,,Vidi§ ten
pokaceny strom? To ud¢lali ptislusSnici mistniho menSinového etnika. To rozzlobilo

duchy z posvatného jezera. Ti poté zabili n€kolik mistnich obyvatel, ktefi byli za

77 Chouléan, Ang. ,,The Place of Animism within Popular Buddhism in Cambodia the Example of the
Monastery” in Asian Folklore Studies [online]. 1988, vol. 47, no. 1. [cit. 2014-04-15]. Dostupné z
<http://www.jstor.org/stable/1178250>, s. 36.
78 Russell, R., Cambodia. A Country Study. 1990, s. 124.
7 McCann, Gregory. ,,Animism in Cambodia: bioregional living in practice* in Trumpeter, [online],
2011, vol. 27, no. 1. [cit. 2019-07-14].
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porazeni stromu zodpovédni. V dusledku tohoto incidentu se museli vSichni obyvatelé
vesnice vystéhovat. Dokonce 1 dnes se nemiize mluvit jazyky mensinovych etnik
v parku v blizkosti jezera, protoze 1idé, kteti tak mluvili, tak onemocnéli nebo velmi
zahy zemfeli.“ Podle informatori menSinového etnika z Ratanakiri z péti riznych
kmentl se tito lidé nejvice obavaji jednoho specifického druhu jelena, muntzaka®’,
jehoz maso dokonce ani nekonzumuji. At uz se vypravi na lov nebo odchazi z domu,
pokud slysi toto zvife, musi se vSichni vratit domi; duchové neschvaluji jejich plany.
Leu, 42 lety muz z etnické menSiny Kreung zijici v komunité Da Lai vypravél piibéh,
ktery zna cela vesnice: Jeden muz vysel jednoho réna ze svého domu a jesté predtim,
nez sesel po schodech dolli ze svého domu, uslySel v ddlce muntzaka. Muz se zastavil,
chvili zvife poslouchal, a potom zacal do mist, kde jelen byl, sam kficet: ,,Ja t& slySim.
Ano, ja vim, ze pravdépodobné zemiu do 24 hodin, pokud se nevratim domu. Ale ja ti
nevéiim! Jednoznacné jednou zemiu. Ha ha ha!* Muz se duchovi muntzaka vysmival
celou cestu az ke své motorce a poté odjel do prace. V pribchu 12 hodin ho srazil

kamion a muZ na misté zemiel.8!

Pokud si ¢lovék duchy rozhnéva, je jen malo zpisobt, jak se pied jejich hnévem
ubranit. Obecné plati, ze jak dusim, tak duchim je nepfijemny ohen, ktery mtize
chranit lidi (lidské schranky) pted utoky ducht a muze byt také prosttedkem, s jehoz
pomoci jsou duse a duchové trestdni. Zpusobuje jim totiz bolest. Duchové 1 duse
nemaji také radi ostré pfedméty, o které se mohou zranit; ani zablesky ostrého svétla
¢i nékteré zvuky.®? V KambodZi existuje cela fada téchto obrannych mechanismii
pfed duchy, o kterych se budu zminovat v nésledujicich kapitolach v souvislosti

s konkrétnimi typy ritualnich ceremonii.

Na zavér této kapitoly bych jest¢ rdda poukdzala na jeden vyznamny aspekt.

Vzhledem k tomu, Ze hierarchickd struktura svéta duchii odrazi naptiklad i politickou

8 Muntzak je ur¢ity druh jelena. Jednd se pravdépodobné o nejstar$i zndmy druh jelena na svété.
Sou¢asné druhy obyvaji jihovychodni Asii od Indie A Sri Lanky aZ po jizni Cinu. Podle: Rabinowith,
A.; Mying, T.; Khaing, S. T. a Rabinowitz, S. Description of the leaf deer (Muntiacus putaoensis), a
new species of muntjac from northern Myanmar. In Journal of Zoology, Vol. 249 1. 4, 1999, s. 427-
435. Dostupné na: https://zslpublications.onlinelibrary.wiley.com/doi/abs/10.1111/j.1469-
7998.1999.tb01212.x
81 McCann, Gregory. Op. cit., s. 11.
82 Kandert, Josef. Op. cit., s. 24.
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strukturu lidského svéta®’, tak by méla byt tomuto fenoménu vénovana ze strany
badateliT. mnohem vé&tSi pozornost. VEtSina zdroji  pojedndva v souvislosti
s animismem v Kambodzi pouze o menSinovych etnikach ze severovychodu
Kambodze a v téchto mistech je animismus zastoupen ziejmé nejvice, ale jak
dokladam ve vystupech ze svych terénnich vyzkumu v nésledujicich kapitolach, tak
jsem se surCitymi prvky animismu setkala viceméné po celé zemi. Animismus
v Kambodzi je z mého pohledu dodnes velmi patrnou virou, ktera svymi projevy
prostupuje celou khmerskou spolecnosti a je nepopiratelnou soucasti nabozenské

mozaiky této Casti jihovychodni Asie.

8 Eliade, Mircea. Déjiny nabozenského mysleni IV. 2007, s. 263.
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4. Khmerové

Tato kapitola by méla predstavit narod Khmert tak, abychom nasledn¢ dokazali ndmi
zkoumanou problematiku 1épe uchopit, a aby bylo mozné¢ sni nadéle pracovat.
Khmery jako nédrod se budu snazit ptiblizit v perspektivach, které jsou smysluplné pro
kontext této prace. Jelikoz prvky animismu mtizeme najit napfi¢ v§im, co se Khmera
tyka, pokusim se vybrat pouze ty elementy jejich tradi¢niho zivota, které by blize
specifikovaly dany fenomén na konkrétnich piikladech. Objasnim ptivod Khmeri v
mytech a legendach, uvedu historické faktory, které staly za vzestupem khmerské
fiSe, predstavim tradi¢ni zpisob Zivota tohoto etnika na uzemi Kambodze, a zminim

cey

se o Khmer Krom, neboli Khmerech Zijicich na uizemi dnesniho jizniho Vietnamu.

4. 1. Puvod Khmeru

vvvvvv

puvod Khmerti lze také nahlizet z perspektivy dochovaného archeologického,
historického ¢i politického rozboru, a ptesto jsou pocatky kambodzské historie
zahaleny tajemstvim.®’ KdyZ vezmeme v ivahu nejdiive Kambodzu jako dnesni stat
khmerského néroda, tak prvni dikazy o osidleni Kambodze i oblasti Angkoru jsou

datovany pravdépodobné jiz do 8. tis. pt. n. 1.3

Toto obdobi je ozna¢ovéano za dobu
rozvoje hoabinhské kultury, kdy mistni jeskyn& obyvali lovci a sbéraci.®” Prvni
dikazy o lidech, ktefi opracovavali kameny a uméli dekorovat keramiku, jsou

datované asi az do roku 4290 pf. n. 1.%8

Khmerska historie jako takova zacina
teoreticky uz v ¢asech davnych mytl a legend a prakticky se ve vétSin€ zdroji datuje

pocatek khmerskych d¢jin do okamziku, kdy na tzemi Kambodzi zacinal probihat

8 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Khmerové. 2000, s. 8.
85 Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 18.
8 Pfi zkoumani usvitu kambodZskych déjin je ale tieba zohlednit, Zze archeologické vyzkumy v této
oblasti stale pokracuji a udaje jsou pribézné upravovany.
87 Stark, Miriam T. ,,Pre-angkorian and Angkorian Cambodia.* in Southeast Asia: From Prehistory to
History. 2014, s. 92.
8 Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 19.
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proces indianizace (zhruba kolem 1. st. n. 1.) a vznikala prvni rana kralovstvi Fu-nan a

Cen-la (od 2. st. n. 1.).%

Od doby, kdy mame k dispozici nejstarsi ¢inské zaznamy o Fu-nanu®’, o zemi, které
vladli kambodzsti kralové, se mnoho zmeénilo. Je nutné brat v iivahu fakt, Ze historie
Kambodze se sklada jednak z historie jejich obyvatel a jednak z historie izemi, které
kdysi Kambodza povazovala za své tizemi jesté pfed urCenim stavajicich teritorialnich
hranic. Tim padem historie Kambodze jednoznacné zahrnuje tdaje o Fu-nanu,
obsahuje také informace o Khmer Krom, ktefi v soucasnosti ziji na uzemi jizniho
Vietnamu, a dale o khmerské diaspote zijici v zdmoii od doby genocidy Rudych
Khmert.”! Bezprecedentnost tohoto obdobi m4 za nasledek, ze pted tvrdym rezimem
ze zemé& uprchly stovky tisic lidi, ktefi dnes ziji v riznych ¢astech svéta (pfedevsim

v USA) a do Kambodzi uz se pravdépodobné nikdy nevrati.”?
4. 1. 1. Lingvistika a myty

Nez se dostanu k védecky podloZzenym historickym faktiim, povazuji za smérodatné
zastavit se u lingvistického vyznamu slova Khmer a slova Kambodza. Ceské slovo
,2Kambodza*“ je odvozeno od khmerského slova Kampuchea, které opét zastupuje
sanskrtské Kambudza, ,;zrozeni z Kambua“.”> A nazev , Khmer*, uzivany jak pro
khmerstinu, tak pro pfislusnika tohoto etnika, vznikl zfejmé& na zdkladé¢ vymyslené
nebeské bytosti Méry, ktera podle davné legendy provazela Kambua (od toho
»Khmer* =, Kambu-M¢éra“). Legenda byla poprvé zaznamenéna na napisu z roku 947
n. I. a vypravi o svatém muZi jménem Kambu Svajambhuva.’* Podle tohoto mytu
vzeSel rod kambodZzskych krald ze spojeni poustevnika Kambu Svédjambhuvy,

eponymického pfedka Kambodzi, a nebeské nymfy Méry, kterou Kambuovi daroval

8 Chandler, David. 4 History of Cambodia. 2007.
% Pryni informace o Fu-nanu pochdzi ze zpravy mise &inskych vyslanct Kchang-tchaje a Cu Jinga
vylsanych k funanskému dvoru mezi roky 245 az 250 n. l. Vyslanci popisuji Fu-nan jako barbarskou,
ale bohatou zemi. Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 39.
1 Cornfield, Justin. The History of Cambodia. Santa Barbara: ABC-CLIO, 2009, s. xvi.
92 7 konzultace s panem profesorem Ang Choulednem dne 19. 3. 2017 v Narodnim muzeu Kambodze
v Phnompenhu (The National Museum of Cambodia in Phnom Penh).
93 Mabbett, Ilan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 8.
% Ibid., s. 12.
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bth Siva. Po svatbé Kambu ovladl toto tzemi, které se po ném za¢alo nazyvat

(z Kambu vzeslo Kambu-ja a toto spojeni se dale vyvinulo do Kamboja).*>

Na fakt, ze neni mozné legendy a myty z tohoto diskurzu vynechat, poukazuje i to, Ze
rizné ritualy, at’ uz animistické ¢i jiné, maji ptivod pravé v téchto davno vzniklych
pribézich. Vazbu konkrétné na tuto legendu mizeme najit v ritudlech provadénych u
Khmera v jiznim pfi svatebni ceremonii. Druhy den svatby, kdy Zenich vchazi do
nové rodiny a mél by o sobé néco fici, aby ho duch Neak Ta rozpoznal a v budoucnu
ochranoval, se ve stejnou dobu vykonava ritual za¢ernéni zubt. Diive se véfilo, a tuto
informaci uvadi i legenda o pivodu Khmert, Ze nevésta vzesla z rodu jedovatych

hadd, proto by si méla vylestit zuby Eernym barvivem, aby se jedu zbavila.”®

Z dolozenych informaci, ke kterym jsem se ve vesnici Banteay Rasey dostala,
vyplyva, ze se jedna o ritudl pouze regionalniho charakteru. Khmerové v Kambodzi,
kterych jsem se na tuto problematiku dotazovala, o Zadném takovém ritudlem
nevédéli a béhem svatebni ceremonie ho neprovadi. Jak jsem uvedla jiz v ivodu této
prace, ke vSem zde uvedenym informacim je vzdy nutné pfistupovat s védomim
znacné regiondlni diverzity. To, co se odehrava v jedné ¢asti Kambodzi, mize byt o
kousek dal uplné€ jiné. Jelikoz dnesni jizni Vietnam plvodem nélezel ke Khmerské
fiS1, Zije zde dodnes znacny pocet khmerského etnika, které muiZe mit odliSnou
podobu ritualnich ceremonii i nabozenskych projevi. Z tohoto diivodu je zapotiebi
vénovat pii zkoumani piivodu Khmerti pozornost uréitému geografickému vymezeni.
Jedin€ tak je moZné porozumét, pro¢ se na uzemi KambodZe miZeme setkat s
nabozenskymi vlivy z Indie, z Ciny nebo od ¢amského etnika. Pro nase téma bychom
méli jen okrajové definovat, v jakém prosttedi mizeme hledat prvni zminky o
Khmerech, a od kdy médme o tomto narodu né&jaké zdznamy. Spole¢né s témito
informacemi pak mizeme dojit k zdveéru, kde maji plvod projevy animismu u

Khmert, pokud nejsou €isté¢ khmerskeé.

Abychom se diky legend€ o Kambuovi dostali k urcitému geografickému vymezeni a
prostiedi Kambodzi, tak musime nahlédnout jest¢ dale pod povrch myti a baji.

[Svazek Kambua a Méry] se stal zakladem panovnickych rodii khmerského néaroda,

% Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 49.
9% Vii Qudc Khanh., op. cit., s. 157.
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Slune¢ni dynastie. V dalSim mytu je ke slune¢nimu rodu pfidan rod mésicni.
Pfedstava o panovnickém rodu, jenz vznikl v jakési nadCasové vysnéné dob¢ ze
spojeni slune¢nich a mési¢nich bohtl,, je zastoupena také v indickém folkloru.
V hinduistickych purdnach byla Il& dcerou Manua, praotce lidstva a zakladatele
slune¢ni rasy, jenz konal obét’, aby ziskal syny. Pfi obfadu vSak ucinil chybu, kvuli
které se mu narodila dcera, o niz se traduji rizné legendy. Jedna z nich vypravi o tom,
ze si 114 vzala Buddhu (Merkur), jenz byl synem mési¢ni bohyné Somy. Toto spojeni
meési¢niho a slunec¢niho rodu se objevuje v fadé myta lisicich se podle riznych sekt.
Podobnym zptisobem vysledovali nékteti angkorsti kralové sviij ptivod zpét az ke
svazku slune¢niho a mési¢niho rodu, kdy Kambu a Méra figuruji jako zakladatelé
slune¢ni linie a myticti zakladatelé kralovstvi Fu-nan na jihu Kaundinja a Séma jako
zakladatelé rodu mési¢niho.”” Dalsi z vykladdi tohoto mytu o ptivodu fu-nanskych
kralt, ktery mame k dispozici diky zapiskim cinskych ufednikii, cestovatelll a
buddhistickych mnichii, znél takto: ,,Prvnim kradlem Fu-nanu se stal indicky brahman
Kaundinja. Tomu jeho osobni duch nafidil, aby se nalodil na lod’, kterd ho pak
odvezla k pobiezi Fu-nanu. Zde pojal za manzelku princeznu Sému, dceru hadiho
krale Nagy. Spole¢né pak zaloZili dynastii, ktera vladla kralovstvi Fu-nan.“*® Uz zde
tedy muzeme vidét, jak vyznamnou roli méli duchové v Zivotech tehdejSich

panovnikd.
4. 1. 2. Po¢atky khmerskych déjin

Jelikoz ale z myth nelze vyvozovat historickéd fakta, podivejme se nyni na vyzkumy
badatele Russella Rosse, ktery podnikal v 80. letech 20. st. na uzemi Kambodzi
tizemi Kambodzi, migrovali zfejmé z jihovychodni Ciny pied 1. st. n. 1. V&ii se, Ze do
této oblasti dorazili diive neZ jejich sousedé Vietnamci, Thajci ¢i Laosané.”” Déle je
nutné na tomto misté uvést uréitou spojitost Khmert kromé Ciny také s Campou a
Indii. Mabbett uvadi, ze pied pocatkem historického obdobi meéli Khmeroveé
nejtésndjsi sousedské vztahy sCamy v Annamském pohofi. P¥ zkoumani

nabozenskych projevl je tedy na misté pocitat s urCitym prolinanim téchto dvou

97 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 12.
98 Zelenda, Jiti. Strucna historie statii: Kambodza. 2009, s. 12.
% Russell, R. Op. cit., s. 6.
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kultur. Co se tyce Indie, tak se zde rovnéz uvadi, ze prestoze nejstarSi khmersky
mytus je vazan na indickou mytologii, tak spojeni mezi zemi Kambudzou a jakymkoli
indickym prototypem je doposud nepritkazné. ' Na druhé strané ale nelze
prehlédnout proces indianizace, v prib&hu které, se do kultur jihovychodni Asie zacal
vtiskavat vliv indickych nédbozenstvi, politickych nazori, literatury, mytologie a
uméleckych prvki.!?! Jakakoli spojeni s Indii tedy zatim védecky podlozena nejsou,
za to ale méla Kambudza prokazatelné kontakty s nejrannéj$Sim indianizovanym
staitem Fu-nan, ktery je samotnymi Khmery povazovan za prvni khmerskou fisi
v dané oblasti. Fu-nan byl zaloZen v pribéhu prvniho st. n. . zhruba v oblasti delty
Mekongu. Hlavni mésto tohoto statu Vyadhapura se nachdzelo piiblizn€ v misté
dne$niho mésta Phumi Banam v provincii Prey Veng na jihovychodé¢ Kambodzi.
Nazev Fu-nan je odvozen ze starého khmerského slova bnam, coz v prekladu

znamena hora.!??

Proces ,,indianizace®, kdy Khmerové vstiebavali rozlicné elementy indické kultury,
byl pomérné dlouhy — trval vice nez tisic let. Nevime vSak, kdy zacal, ani jak silil ¢i
slabl v riznych casovych obdobich. Spory existuji i v otazce, zda tento fenomén
probihal hlavné diky indické iniciativé a Khmerové pouze pasivné ptijimali indickou
kulturu, nebo zda naopak impulsy pro jeji piijeti vychazeli hlavné ze strany
khmerskych mocenskych elit. Zda se vSak, ze skutecny prib&h ovlivnéni Khmera
vlivy z Indie bychom méli nejspise hledat pravé mezi témito dvéma krajnimi nazory.
Vzdy je také tieba mit na paméti, Ze se indicky vliv neprosazoval silou ani nasilnou

kolonizaci. Vojenské oddily z Indie nikdy nevstoupily na izemi Kambodze.!*?

Predkové Khmert na jihu jsou soucasti velké skupiny obyvatel jihovychodni Asie,
které vyzkumnici nazyvaji Indocina. Obyvatelé, ktefi obyvaji spodni Laos a
severovychodni Kambodzu, byli ovlivnéni mnoha kulturami. MiZeme fici, Ze
v Khmerech se odréazi prvky indické, malajské 1 monské kultury. VSechny tyto sméry
se podepsaly na podob& dneSnich Khmert. V pozdnim patém stoleti a na zacatku

Sestého, diky rozvoji technologie zeleza a vlivu indické kultury, tyto starovéké

100 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 15.
101 Russell, Ross. Op. cit., s. 7.
192 Tbid.
103 Zelenda, Jifi. Op. cit., s. 11.
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khmerské kmeny zformovaly rany narod s ndizvem Bhavapura, ktery starovéké ¢inské
bibliografie nazyvaji Cen-la'®. Pozistatky tohoto naroda jsou dnes umistény ve
slavnych archeologickych sbirkach Mlu-Pray a Vat Phu.!® Khmerové tedy zhruba do
8. st. zili pravdépodobné v oblastech stati Fu-nan a Cen-la a tomuto etniku nebylo

vénovano mnoho pozornosti.

Khmerové se historicky nachazeli na tzemi celé dnesni Kambodze, v oblasti
soucasného jizniho Vietnamu a fada kmeni ¢i kmenovych svazii obyvala i dne$ni
Laos.'* Diive se tedy jednalo o kralovstvi Fu-nan, Cen-la a #i§i Angkor. Jak mizeme
vidét na mapé&'?” od Johna F. Cadyho z roku 1964, kterou ve své studii o Kambodzi
priklada badatel Ross Russell, na uzemi celého dnes$niho jizniho Vietnamu se
rozkladalo od 2. do 6. st. kralovstvi Fu-nan. Na jihu a severovychod¢ dne$ni
Kambodzi miizeme najit #i§i Cen-la a na severozapadé se od 12. do 15. st. rozkladala
mocna fiSe Angkor. Mabbett tvrdi, Ze prave stat, nebo spise shluk statt, Fu-nan se

rozkladal z velké casti na khmerském uzemi a polozil tak zaklady rozvoje kultury

khmerského statu.'%®

Véhlas si khmerska fiSe vybudovala az za panovéani DZajavarmana II. (cca 770-834),
kterého nésledujici vladei povazovali za zakladatele angkorského statu. Kral
Dzajavarman II., kromé toho, Ze se zaslouzil o rozvoj khmerského impéria, tak ozivil
v tehdej§i Kambodzi tzv. kult Déva-radzi'®. Jednalo se o indickou kulturni instituci,
ktera méla prostfednictvim komplikovanych ritudli a symboll propuajcit vladci
bozsky stav. Jak ale pi§i Mabbett a Chandler ve své studii o Khmerech, tak by bylo

mylné ptfedstavovat si, Ze kult ,,boha-krale* byl v tomto smyslu v Kambodzi n¢kdy

vvvvv

v piedangkorské dobé a postupné se vzilo. Neni dosud zcela jasné, jaky domorody nazev oznacuje.*
Mabbett, [an W; Chandler, David P. Op. cit., s. 8.

105 Vi Quéc Khanh. Op. cit., s. 13.

106 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 16.

107 Viz Obrazek ¢. 3.

108 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 63.

109 Kult devardja vznikl jak z hinduismu, tak z domorodych tradic. Tento kult znamenal, Ze kral byl
univerzalni vladce, projev hinduistického boha, ktery se Easto ptipisoval bohu Sivovi nebo Visnuovi.
Cela tato koncepce povazovala panovnika za zivého boha na zemi.* Mabbett, I. W., ,,Devaraja“ Journal

of Southeast Asian History, 1969, vol. 10, no. 2, pp. 202-223.
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uplatiovan. Vira ve svét bohli poskytovala slovni zasobu pro popis kralovské moci i
ritualy k jejimu rozsifovani. Zadny kral si vSak nemohl byt jist, Ze ho nevystiida
n&kdo jiny.''°

V prubéhu vlady Dzajavarmana II. se rozvijela politickh moc, byla zaloZena
nabozenska hierarchie, dale byla zformovana provin¢ni sprava, systém soudnictvi a
socialni systém v oblasti Angkoru pobliZz jezera Tonle Sap.!'!! Tato doba obsahuje
podle Stefana Vecchii vSechny charakteristické rysy khmerské civilizace, v dlouhém
toku casu nechybi zadnd znich: jediny monarcha v cele statu s imperidlni
charakteristikou; hlavni meésto Angkor, které bylo ve zminéném obdobi téméf
unikatni; hinduismus a mahdjanovy buddhismus jako statni ndbozenstvi; nabozenska
architektura vétSinou kamenna, ale nc¢kdy také dievénd; statni chrdmy rovnéz
vyuzivané pro dynastické kulty; uctivani sily stvofeni neodmyslitelné spjaté
s kosmem, ktera je naznaCena lingamem, kamennym symbolem Sivova falu, jenz
pochazi z kosmické sily stvofeni; svatyné (prasaty), které uchovavaji obrazy boht,
Casto se slozitym plidorysem a podeptené terasovou pyramidou; dilezitd a rozsahla
vodni dila, véetn¢ soustavy kanali a velkych umélych vodnich nadrzi (baraji);
funkéni sit’ komunikaci; napisy v khmersting a sanskrtu (posledni je datovan do roku
1327); ikonografie, kterd je vétSinou hinduistickd, vychdzejici zejména z indickych

epickych basni a z puran!!2113

Pokud bychom méli nahlédnout na vyvoj khmerského statu z pohledu nabozenského,
tak uplné na pocatku bychom ziejmé nasli ptivodni animistické kulty. Oproti Fu-nanu,
kdy mezi tehdej§imi Khmery pievladal buddhismus, se v obdobi vlady fise Cen-la
znaéné rozsifil vliv hinduismu. Zejména kult boha Sivy, uctivaného hlavné ve formé
lingamu, se téSil predevSim mezi krali velké popularité a Sivaismus se stal témér
statnim nabozenstvim. Je jisté, ze at’ jiz tehdy byla mira jednoty Gizemi obyvaného

Khmery jakakoliv, tak zde zcela jisté existoval idedl této jednoty, ke které by méla

110 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 24.
11 Russell, Ross. Op. cit., s. Xxvi.
12 Purdny jsou kompedia hinduistické mytologie, které dodavaly oficidlnim basnikim bohaty
mytologicky mateiral. Na purdnach je zalozena literarni kultura sanskrtskych napist.“ Nozina,
Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 55.
113 Vecchia, Stefano. Khmerové: poklady starobylych civilizaci. 2008, s. 46.
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spolecnost postupovat. Pravé tato mysSlenka umoznila jen o malo pozdé&ji, uz na

samém podatku 9. stoleti, vznik jednotné Angkorské fise.!'*

Nez ptistoupim k tomu, jak Khmerové vlastné zili, a jak se v jejich zplisobu zivota
zrcadlily uz od davnych dob projevy animismu a jinych ndbozenskych smért, rada
bych se zastavila u indického vlivu na tuto kulturu. Tento vliv totiz pokladam za
vyznamny prvek kazdého fragmentu khmerského Zivota a bez analyzy indickych stop
v tomto regionu neni mozné porozumét narodu Khmeri v jeho celistvosti. O indickém
nabozenském vlivu na khmersky posvatny svét jsem se zminovala jiz ve druhé
kapitole v souvislosti s jednotlivymi naboZenstvimi, které bylo mozné u Khmert
nalézt. Indie Khmery ale neovlivnila pouze v ndbozenském smysleni, ale podilela se
také na typu khmerského pisma, na umélecké tvorbé ¢i na pribéhu tradi¢nich oslav a

ceremonii.

4. 1. 3. Odkaz indianizace

Charakter indického pfinosu v procesu formovani stat v pevninské jihovychodni Asii
je stejné jako jiné aspekty pfedmétem diskusi. Nékteré vyklady zdiraziuji roli
vngjsich Ciniteld. Jakym zptisobem Indové, zpocatku jen obchodnici, pozdéji i dalsi,
pusobili jako katalyzator zmén? Jak uvadi Mabett a Chandler, tak néktefi historikové
se domnivaji, Ze dany proces byl vysledkem indické iniciativy — dilem obchodnikd,
vojenskych dobrodruhii nebo duchovnich. Jini upfednostiiuji mistni iniciativy — podle
jejich nazoru nebyla indick4d dvorni kultura, jez figuruje v pramenech, dominantni
kulturou vnucenou zvenci, ale vytvorem mistnich panovnikt, ktetfi zvali indické
brahmany do svych sluZzeb a vybirali si z indickych obtadli, zvykl a literatury, co se

jim libilo.!s

Tento odkaz se neodrazil pouze v ndbozenstvi Khmerd, jak jsem psala vyse, ale také
naptiklad v kultute, a pfedevSim v pismu. Khmerstinou se poprvé zacalo psat prave
v obdobi indického vlivu. Sanskrt, jazyk indického dvora a chramt, se jasné odrazil

ve slovniku chramovych népisti, které se zachovaly jak z obdobi Angkoru'!S, tak i

114 Zelenda, Jifi. Op. cit., s. 14.

115 Mabbett, Ian W; Chandler, David P. Op. cit., s. 60.

116 Angkorska fise (802 —1336) Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 56.
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terminologie — do staré formy khmerstiny proniklo i mnoho sanskrtskych vyrazii pro
pfedméty denni potieby. Je nutné vzit na védomi, Ze sanskrt nebyl jedinym cizim
vlivem na khmerskou slovni zasobu. Dal§im vlivem bylo pali, posvatny jazyk
théravadového buddhismu. A nemuizeme opomenout ani vliv francouzstiny od

pocatku francouzského protektoratu a vliv vietnamstiny a ¢instiny. !’

Khmerstina patii do austroasijské jazykové rodiny, jejiz jazyky se bézné vyskytuji ve
Vietnamu a ostatnich zemich jihovychodni Asie.!'® Oproti vietnamsting se ale jednd o
jazyk netonalni s velkym podilem dvojslabicnych vyrazi. Ma pomérné slozitou
morfologii a tvofi dvojslabicné odvozeniny z jednoslabi¢nych zakladii pomoci
piedpon a vloZenych hlasek. " Nozina uvadi, Ze ,.khmerské pismo je odvozeno
z jihoindického pisma ze 6. stoleti. Ma dvoji podobu — ¢kla a’ksér (jakousi kurzivu) a
a’ksor thamnadad (ozdobné pismo). Literdrni a historicka dila v pfedangkorském a
angkorském obdobi byla psdna na palmové listy a nezachovala se. Zustaly pouze

kralovské napisy vytesané do kamene na zdech chrami.*!?°

4. 2. Khmerové v Kambodzi

Jeden Cinsky nédvstévnik zapsal o lidech, které vidél v oblasti Mekongu: ,,Muzi jsou
malého vzristu a tmavé pleti, ale mnohé z Zen maji plet’ svétlou. VSichni si splétaji
vlasy a nosi ndugnice. Povahu maji Zivou a prudkou.“'?! Tato slova, zaloZen na
pozorovani ptivodné zapsaném v 7. stoleti, popisuji obyvatele khmerského kralovstvi,
znamého Cinantim jako Cen-la.'?? Informace, které o Khmerech a o Kambodzi mame,

pochazi vétSinou ze zdznamu cizich pozorovatell. VétSina se shoduje na tom, Ze se

117 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 9.
18 Vit Qubc Khanh. Op. cit., s. 9.
1 Huffman, Franklin E. Cambodian System of Writing and Beginning Reader with Drills and
Glossary. 1970, s. 3.
120 Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 15.
121 Mabbett, Ian W; Chandler, David P. Op. cit., s. 17.
122 Tbid.
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jedna o narod, ktery v mnoha ohledech zachéazi velmi dobfe s pfirodnimi entitami a

méa vyborné socio-ekonomické vazby.!?

Jan Mabbett ve své publikaci Khmerové '?* uvadi: ,,Mame zde dvoji Kambodzu:
pozapomenutou Kambodzu z davnych staleti, jejiz d¢jiny se ztratily a kterou stvofili
bohové, a moderni Kambodzu, kterd mé vlastni historii a jejiz osud byl ovliviiovan
chybujicimi lidskymi bytostmi.“!?> Pokud se chceme zabyvat projevy animismu u
Khmert, je nezbytné nutné nahlédnout do obou znich. Domnivam se, ze bez
zékladnich informaci o materialni kultufe a o historickych faktorech, které se podilely
na ristu khmerské civilizace, neni mozné ve vyzkumu nabozenskych projevii dojit

k plné validnimu zavéru.

Cilem této podkapitoly neni shrnout veskeré informace o Khmerech v Kambodzi. Za
prvé to neni zdmérem této prace, a za druhé omezeny rozsah tohoto diskurzu ani
neumoziuje tento narod predstavit v téch nejkonkrétnéjSich podrobnostech, prestoze
by si tento 1éta prehlizeny narod vétsi pozornost nepochybné zaslouzil. Nabozenstvi a
vira Khmert se zrcadli téméf ve vSech prvcich jejich zptisobu zivota, proto bych na
tomto misté rada shrnula, jakym zplsobem duchovni principy prostupuji nékterymi
z nich. Vzhledem k tomu, Ze se mi podafilo najit udaje, které koreluji s animismem,
ve zpusobech bydleni a vumélecké tvorbe, rozsifila jsem tuto kapitolu o blizsi
informace k témto dvéma sféram. Nutno ale dodat, Ze projevy animismu Ize nalézt 1
v mnoha dalSich prvcich materialni kultury, kterymi jsou napf. stravovani ¢i odivani.
Odkaz na svét nadpfirozenych bytosti mizeme vidét také v tradi¢nich femeslech, jako
jsou hrngifstvi, tkalcovstvi a zpracovavani cukrové titiny.!?® Po del§im pozorovéani

Khmerti je mozné podtext spirituality nalézt témét v kazdém odvétvi jejich identity.

Za zdroj své narodni kultury Khmerové povazuji indianizovanou civilizaci, ktera
nejvice vzkvétala od 9. do 14. stoleti a byla soustfedéna v oblasti Angkoru pobliz

jezera Tonle Sap na severozapadé¢ Kambodze. V zivot¢ Khmerli zacal buddhismus

123 Taylor, Philip. Op. cit., s. xi.
124 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit.
125 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 8.
126 Phan Thi Yén Tuyét. ,Aspects of the Life-sustaining Culture of the Khmer People in the Nhi
Truong Commune, Cau Ngang District, Tra Vinh province™ in Oashi Hisatoshi; Mikami Naomitsu.
Khmer People in Southern Vietnam. Their Society and Culture. 2008, s. 73.
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nabirat na vét§im vyznamu az po tomto obdobi. V ramci kosmologického buddhismu,
ktery se vyznava témér po celé jihovychodni Asii, je stav pi1 narozeni vSech bytosti -
lidskych 1 nelidskych - povazovan za zasadni, protoze odrazi mnozstvi zasluh nebo
negativni karmy, zdédénych z predchozich existenci. Pravé zakon karmy je pro
Khmery nejen v Kambodzi ale i1 v jiznim Vietnamu stale velmi smérodatny aspekt, od
kterého se odviji v podstaté vSechna jejich diileZit&jsi Zivotni rozhodnuti.'?’ Jak ale
vyplyvéa z mého terénniho vyzkumu, tak vyznamnéjsi rozhodovani v zivoté¢ Khmerové

vzdy konzultuji také se Samanem a duchy svych zemielych predkii.

Khmerové jsou si odjakziva védomi, jak se pfizpisobovat danému prostredi, a jak
vyuzivat vodni plochy ke svému preziti. Khmerové, kteti postavili své Zivobyti na
zemédé@lstvi, jsou velmi schopni jak v péstovani vodni ryze, tak v chovu
hospodaiskych zvifat spole¢né s mnoha dal$imi ¢innostmi. Tak schopni rolnici nejen
velmi dobfe rozumi systému sazeni a zavlazovani, ale také umi vyuzit ptivaly desta
k odkyseleni pidy. Khmerové rovnéz rozliSuji n€kolik typl pidy: nahorni ploSiny,
niZiny apod., aby zvolili vzdy vhodnou technologii. Khmerské zeméd¢€lské stroje jsou

velmi propracované a efektivni v souladu s ekologickymi podminkami jizni delty.!?3
4. 2. 1. Tradi¢ni zptsob Zivota

Po vétSinu svych déjin byli KambodZané rozmisténi fidce na svém Uzemi, vesmes
v malych zemé&délskych osadach a tradiéné Zili v malych semknutych komunitach.'?
Etnicti Khmeroveé Ziji v rozSitenych rodinach a jejich vesnice jsou organizovany
podobné jako vesnice obyvatel Ciny & Vietnamu. Souvisi to se zpiisobem
zem&délstvi, ktery praktikuji. Své osady zakladaji v prosttedi hor, lesi, a fek, které
v jejich o€ich ozivuji nejen zvitata a rostliny, ale 1 zastupy ducht stromi, vodnich
tokt, kamend, aj. Tito duchové mohou zpiisobovat dobro, stejné jako nemoc a
nestésti. ° O tom, jakym zptisobem se konkrétni duchové podileji na tradiénim

zpusobu Zivota Kambodzanti, vypovidaji nasledujici kapitoly.

127 Keyes, F. Charles; Kendall, Laurel; Hardacre, Helen. Asian Visions of Autohority: Religion and the
Modern States of East and Southeast Asia. 1994, s. 43.
128 Vi Qubc Khanh. Op. cit., s. 75.
129 Mabbett, Ian W; Chandler, David P. Op. cit., s. 27.
130 Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 30.
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Khmerové maji dlouholetou tradici v péstovani ryze a obhospodafovani pudy.
Khmersti zemédé€lci jsou odborniky na zavlazovaci systémy a vi, jak spravné vyuzit
ptivalové desté. Diky nim jsou schopni promeénit zkamenélou ptidu na urodnou.
Sousttedi se také na chov skotu, prasat, slepic, kachen a rybateni. Stejné tak jsou

velmi schopni ve vyuziti moiskych plodii a rozvoji tradi¢ni femeslné vyroby.'!

Je také dulezité uvést, ze ke khmerské civilizaci patii odjakziva stromy, které jsou
uctivany jako sidla straznych ducht. Zpocatku zili Khmerové v izolovanych osadach
na lesnich mytinach ¢i podél hornich toki pralesnich fek, obklopenych ze vSech stran
tajemnou a nespoutanou piirodou. V divociné zili nezndmi, a tudiZz nebezpecni
duchové; protoze byli divoci, jejich nepfedvidatelné sily mohly vyvolat vétsi dobro ¢i
zlo nez divérné zndma, méfitelna energie mistnich bozstev, kterd byla ochranci kulta
v osidleném prostfedi. Nesmrtelni a neviditelni duchové, sidlici vSude v prirod¢, jsou

dialeZiti pro pochopeni khmerského duchovniho obzoru.!*

4. 2. 1. 1. Socialni usporadani

Pani profesorka Phan Thi Yén Tuyét z Narodni univerzity Fakulty socidlnich a
humanitnich studii v Ho Ci Minové Mgsté (Pai hoc Qudc Gia Thanh phd H6 Chi
Minh — Truong Dai hoc Khoa hoc Xa hoi va Nhan van) ve své studii tvrdi, ze pokud
chce clov€k pochopit tradicni khmersky zplsob Zivota a néabozenské vlivy
v kazdodennim zivoté, mél by zalit vyzkumem khmerského zplsobu bydleni.
Khmerové se tradiéné sdruzuji v socidlnich jednotkach zvanych phum a srok.'** Tyto
je dale ¢lenén na obce (khum) a ty jsou jesté rozdéleny na vesnice (phum). Stézejnim
prostorem ve vesnici byl odjakziva chrdm (watf). Jednd se o buddhistickou
nabozenskou stavbu, kterd je dodnes v ramci dané obce mistem, kde se protina

nabozensky prostor s lokalnim spolecenstvim. Tento typ nébozenské stavby silné

131 Vit Qubc Khanh. Op. cit., s. 9.
132 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 28.
133 Phan Thi Yén Tuyét. Op. cit., s. 61.
134 Vyraz srok (distrikt) Nozina pieklada také jako kambodzska provincie. Nozina, Miroslav. Déjiny
Kambodze. 2007, s. 373.
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reflektuje osobity architektonicky styl, osvojeni estetiky a bohaty historicky odkaz

kazdé vesnice '3

Co se tyCe vesnic (phum), tak ty mizeme jest¢ dale de€lit na dva typy: malé a velké.
Mal4 vesnice sestava ze Gty az péti rodin!®, které jsou mezi sebou matrilinearng
ptibuzné. Velkou vesnici tvoii zhruba dvacet az tficet domacnosti. Piestoze prvek
pokrevniho piibuzenstvi neni mezi ¢leny velkych vesnic az tak pevné dany jako
v malé vesnici, tak vétSina rodin i ve velké vesnici je mezi sebou piibuzna. Je tomu
tak zfejm¢ i1 diky matrilokalité, kterd je dodnes v tradicnim uspotfddani khmerské

spole¢nosti zachovavana.'3’

Vesnice phum (nebo také bhumi) znamena zemé. K zalozeni vesnice (phum), si lidé
vybiraji vzdy vysoké a suché misto, zasazi a vypéestuji bambusy, které vytvoti okolni
plot, poté postavi domy, které jsou obraceny pracelim k silnici. Domy jsou thledné
sefazeny a ke kazdé vesnici ndlezi také ptistfesi pro dobytek, chlivek pro prasata a
také sklad sena. Vesnice je Casto pojmenovana po jejim zakladateli, jako napt. phum
Ta Hoat, phum Ta Thu, phum Ba Thom, phum Ba So Den. Muze se také nazyvat po
mistnim ochranném duchovi, nebo se jeji ndzev odviji od krajiny ¢i urcité legendy
napi. phum Don Nay (vesnice, kde probihaji kremace), phum Chong Pi (vesnice lesa),
phum Chot Tro Ca (vesnice aleji). Kazda vesnice sestava z ¢asti, kde ziji rodiny a z
pozemki k obhospodatrovani pidy. Kazda domécnost tak miize péstovat fazole, cibuli
a ¢ili.'*8

Muj respondent Bunhan Heng doklada: ,,Phum nebo bhumi znamend v khmerstiné
,moje vesnice‘. Phum, kde jsem se narodil, se jmenuje Banteay Rasey. Za phum
muzeme oznacit misto, kde zije n€kolik rodin blizko sebe. U nés se za phum povazuje
oblast, kde Zije Ctyfi aZ pét rodin, v jinych oblastech je to jinak. VSechny rodiny musi

mit nejdiive pozemek, zacit péstovat néjaké rostliny a postavit sva obydli. Pfedtim,

135 Taylor, Philip. Op. cit., s. 17.
136 Riizni autofi klasifikuji velikost malych vesnic roizné. Vii Qudc Khanh napt. popisuje khmerské
administrativni ¢lenéni takto: ,, Khmerové se, coby zemédé€lska populace, shlukovali do samospravnych
spolecenskych organizaci a struktur. Pét az sedm rodin tvofeny pokrevnimi piibuznymi bydlelo
spoleén&.“ Vii Quc Khanh. Op. cit., s. 45.
137 Phan Thi Yén Tuyét. Op. cit., s. 61.
138 Vi Qubc Khanh. Op. cit., s. 45.
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nez se vytvoii phum, nejdiive spolu n€kolik rodin dohromady Zije, a poté se teprve
zaklada phum. Vesnice je nazvana vétSinou po néjakém hrdinovi nebo nékteré nazvy
okolnich vesnic byly vybrany podle jmen naSich pfedkti. Nazev moji vesnice je

Banteay Rasey, coz by se dalo pielozit jako bambusova pevnost.*

Phum tidi obvykle postarsi muz (Me phum), ktery ma urcitou prestiz a je zvolen lidmi
v dané vesnici za starostu. Ten je hlavnim zastupcem mistnich obyvatel ve vetfejnych
zélezitostech, vnéjSich vztazich s ostatnimi vesnicemi nebo pagodou. Soucasné se
stard o obecné zalezitosti, pfedevSim o nabozenské aktivity, udrzuje vnitini
soundlezitost a radi rodindm, jak si mezi sebou pomadhat, jak se spole¢né¢ podilet na
slavnostnich obtadech, svatbach a pohibech. Pokud se chlapec nebo divka z néjaké
rodiny rozhodne mit svatbu, musi nejprve pozadat starostu o néjaky maly pozemek ve
vesnici, aby si mohli postavit vlastni obydli. VSichni ¢lenové vesnice jsou pokrevni

piibuzni a sdili povinnost vzajemné pomoci a podpory. '’

Slou¢enim né&kolika vesnic (phum) vznika obec (khum)'*’, a pokud se slou¢i n&kolik
obci vznika okres (srok), ktery je nezavisly a relativné samostatny. Piida je v okresech
vlastnénd soukromniky a hlavni aktivitou v kazdém srok je péstovani ryze, aby kazdy
dokazal byt sobéstacny. Produkty ztohoto zemédé€lstvi jsou kuziti kazdého
jednotlivce 1 rodiny. Vyména zbozi s nékym mimo srok je velmi omezena. Kazdy
srok je témet uzavienou jednotkou, ve které¢ kazdd domadacnost, bez ohledu na své
spoleCenské postaveni, je nezavislou ekonomickou butikou sob&sta¢nosti. Ma rovnéz
svou vlastni ndboZenskou jednotku, kulturni spolecenstvi. Kazdy jednotlivec, ktery je
¢lenem daného srok, je buddhistou a uctiva rizné duchy. Kdyz se dava dohromady
srok, tak jsou véfici zavazéani k tomu, Ze zde postavi pagodu a budou Zivit mistni
mnichy. Déle budou zodpové&dni za nabozenské aktivity a budou organizovat tradicni
obfadni ceremonie v pagod¢. Skrze tyto aktivity jsou udrzovany tradicni zvyky a
postupy. Khmerské phum a srok tedy vzdy byly a dodnes jsou samostatné vladnouci

socidlni Gitvary s velmi jednoduchym fidicim systémem.'#!

139 1bid., s. 46.
140 M{j respondent Bunhan Heng ¢&leni spolecenské struktury pouze na vesnice (phum) a okresy (srok).
Na obce (khum) se udajne déli pouze nekteré okresy v jinych oblastech, nez odkud on pochazi.
141 Vi Qubc Khanh. Op. cit., s. 45.
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4.2.1.2. Typ obydli

Tradi¢ni kambodzské domy (pteh) jsou vybudovany na kilech!*?. Jako stavebni
material slouzi dfevo a bambus. Stfechy jsou tradicné pokryty palmovymi listy, které
dnes ¢asto vysttidal plech.'* Na vzhledu domu se neodrazi jen uréity socialni status a
estetické citéni, ale také vira ¢ naboZenstvi vlastnikd. Phan Thi Yén Tuyét ve své
studii poznamenava, ze od tradicniho typu bydleni na kilech Khmerové na jihu
Vietnamu odstupuji z toho diivodu, ze jiz neni dostatek dieva a materialu na tento typ
stavby jako bylo diive.!* Na zakladé svych vyzkumi jsem viak zjistila, Ze Khmerové
v Kambodzi domy na ktlech stile shleddvaji jako velmi praktické a v riznych
oblastech Kambodze se nové domy stavi stdle timto zplsobem. Je pravdou, Ze
v Kambodzi se jiz nyni také zacina pfistupovat ke stavbam s pevnymi zaklady a dievo
je nahrazovano cihlami. Co se tyce ale pficiny, pro¢ se na jihu Vietnamu od tohoto
typu staveb ustupuje, domnivam se, Ze zde hraje jistou roli i nésilnd vietnamizace.
Khmerim je mnoho zjejich tradiéniho zpisobu Zivota odpirdno, proto jsou tyto

typicky khmerské prvky eliminovany.

Je také potieba vzit na zfetel jeden velmi dulezity fakt. Jean Delvert doklada, ze
divody, pro¢ Khmerové odjakziva stavéli domy na kilech, nebyly ani tolik praktické
jako spiritualni. Khmerové véfi, Zze duchové a bozstva sidli pod zemi a tésné€ nad ni.
Aby se tedy drzeli dal od svéta duchti, rozhodli se stavét domy na kiilech a zachovat

tak patii¢nou vzdalenost mezi lidmi a nadpfirozenymi bytostmi.'*’

Nizkopodlazni domy, které se v KambodZi stavi pfedev§im v urbannim prostredi
(dnes uz na nékterych mistech i na vesnicich), mohou byt rozdéleny do dvou typl —
na malé a velké. Maly diim méa obvykle poloZenou stiechu do dvou trovni. VSechny
pilite jsou z dfevénych a bambusovych ty¢i, tradién€ se k sob& svazuji ratanovymi
provazy. ZastteSeni je z listi kokosové palmy ¢i cukrové titiny a stény domu jsou
pokryty vrstvou slamy nebo proutim.'*® Nejen materiél, ale i vhodny den k vystavbé

domu je nutné konzultovat s mistnim Samanem (kru). Vzhledem k tomu, Ze si tato

142 Viz Obrazek ¢. 4.
143 Nozina, Miroslav. Dé&jiny KambodZe. 2007, s. 13.
144 Phan Thi Yén Tuyét. Op. cit., s. 61.
145 Delvert, Jean. Le Paysan cambodgien. 1961, s. 28.
146 Vi Qubc Khanh. Op. cit., s. 49.
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147

zivotni udalost vyzaduje nalezité ritualy *’, je postava Samana v pribchu vystavby

domu neodmyslitelnym elementem. '3

4. 2.2. Uméni

Khmerové maji velmi bohatou pokladnici vlastniho folkloru v podobé mytt, legend,
ptibeht, bajek, které jsou prostoupeny prvky narodni identity. Maji hudbu, ve které se
prolinaji prvky indické tradi¢ni hudby s hudbou jihovychodni Asie. Uméni a
architektura pagod je povazovéana za mimoiadnou soucast dédictvi khmerské kultury.
V khmerskych pagodach se miizeme setkat naptiklad i se sochami mnoha bozstev a

posvatnych zvifat pivodem z brahmanismu.'*’

Kambodza se ke clenstvi v buddhistickém spolecenstvi (sangha) stavéla vzdy velmi
oteviené. Dovolovala totiz, aby se zapojili muzi z jakékoli spolecensko-politické
vrstvy. V Kambodzi, stejn¢ tak jako v jinych buddhistickych zemich jihovychodni
Asie (kromé& Sri Lanky), bylo zvykem, Ze muz stravil n&jaky &as v buddhistickém
klastefe (idealn& alespon tfi mésice) a podrobil se mnisskému fadu.'>® Obyvatelé
vesnice Banteay Rasey mi vypravéli, ze pokud ma rodina vice déti, vzdy je pro né
velkou cti, kdyz se alespoii jedno z nich stane mnichem a vstoupi do buddhistického
klaStera. Tam se pak mimo recitaci posvatnych textl uci i rliznym uméleckym

smérum.

V khmerskych domech se tradi¢né nachazi buddhisticky oltaf s vyobrazenim Buddhy,
ktery mize byt vyryt na sklo. Obrazky vyryté do skla se vyrabi tak, ze se dany
ornament vyryje obrdcené na zadni stranu skla a az kdyZ se oto¢i, tak vidime
vysledek. Tento zpiisob gravirovani je ptivodem z Ciny, nasledn& si ho osvojili
Vietnamci a postupné byl pfijat Khmery, kteti ho vyuZivaji zejména pro naboZenské

ucely. Khmerové ztvarnuji portréty Buddhy, scény z ritudlnich ceremonii Pchum

147 Blize viz Kapitola &. 5.
148 Phan Thi Yén Tuyét. Op. cit., s. 61.
149 v Qubc Khanh. Op. cit., s. 9.
150 Keyes, F. Charles; Kendall, Laurel; Hardacre, Helen. Asian Visions of Autohority: Religion and the
Modern States of East and Southeast Asia. 1994, s. 45.
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Ben!®! nebo boZstva z naboZenstvi balamon'!? (napf. Tevoda) a tyto obrazky poté
zavésuji na predni stranu domu, aby se chranili pied zlymi duchy.!> I v gravirovani

do skla tedy diky tematice miizeme spatfit mnoho animistickych projevii.

Za zminku pro nas kontext stoji vyobrazovani Buddhy. Khmerové diive umélecky
ztvarnovali pouze bodhisattvy nebo lokélni bozstva ¢i duchy, at’ uz v kameni nebo ve
dreve, vzdy se snazili témto nadpfirozenym bytostem vtisknout zietelnou podobu.
Buddha byl v khmerském uméni vniman nejdiive jako symbol mahajanského uceni,
poté byl spojovan s mySlenim théravadového buddhismu. Khmerové Buddhu casto
zobrazovali bezpohlavné, aby se zduraznila Buddhova schopnost ovladnout touhu.
Nohy miva zkiizené v lotosové pozici a ruce poloZzeny tak, aby vyjadiovaly hlavni
téma daného obrazu (ochrana, meditace, uceni). Buddhovy o¢i byvaji obvykle naptil
zaviené a na rtech mu hraje sotva zfetelny usmév, lehky usmeév nékoho, kdo dosahl

kone¢ného osvobozeni. !>

4. 3. Khmerové ve Vietnamu

Vietnam a Kambodza maji historicky, geograficky i kulturné¢ mezi sebou znacné
slozité vztahy. S ohledem na Khmery, ktefi se nachdzeji na jihu Vietnamu, je tato
oblast epicentrem konflikti téchto dvou narodd. Khmerové jsou jednou z 54
etnickych mensin, které v jiznim Vietnamu Ziji po staleti. Podle statistiky z roku 2009
Cinila mistni khmerskd komunita 1 260 640 obyvatel, rozdélenych v mnoha

provinciich po celém jiznim Vietnamu, ale Zijicich pfevazné v oblasti delty Mekongu.

Jednd se o nejcetnéjSi etnikum ve Vietnamu, které uzivd mon — khmersky jazyk.

151 Ceremonie Pchum Ben (uctivani predkil) se pieklada jako ,.den odpusténi vSem duchiim®. Pchum

Ben je tradi¢né jedna z nejvétsich upominkovych slavnosti, kdy si Khmerové pfipominaji své predky,
vyjadiuji zemfelym svou vdécnost a modli se za $tésti pro zivé, stejné tak jako za upevnéni vztahd
mezi pfateli, pfibuznymi a celymi komunitami. Tato ceremonie probiha ¢trnact dni, od 16. do 30.
dubna lunarniho kalendate. Vii Quc Khanh. Op. cit., s. 142.

152 NédbozZenstvi nebo spiSe sekta s ndzvem balamon je uréitou lokalizovanou formou hinduismu a
indianizovanou formu islamu. Vyznavaji ho napt. Camové, etnikum, které dodnes Zije v malych
komunitich ve Vietnamu i Kambodzi. Lee, Johathan, H. X.; Matsuoka, Fumitaka; Yee, Edmond;
Nakasone, Ronald Y. 4Asian American Religious Cultures. Santa Barbara: ABC-CLIO, 2015, s. 275.

153 Phan Thi Yén Tuyét. Op. cit., s. 67.

154 Vecchia, Stefano. Op. cit., s. 63.
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Provincie s nejvétsim poctem Khmert jsou: Soc Trang, Tra Vinh, Kién Giang, An
Giang, Bac Liéu, Vinh Long, Tay Ninh a Ho Ci Minovo Mésto.'> Jenom v provincii
Tra Vinh se nachéazi 141 pagod z celkového poctu 600 khmerskych chrami, které
v delt¢ Mekongu jsou.'*® Vliv této mensiny na mistni prostiedi je tedy nepopiratelny,
a naopak vliv vietnamského prostfedi na khmerské etnikum je v nékterych ohledech

bohuzel nezanedbatelny. !>’
4. 3. 1. Khmer Krom

Na jihu Vietnamu zije pod vietnamskou administrativou zna¢na ¢ast khmerského
obyvatelstva, ktera je dnes oznacovana jako Khmer Krom. Nazev Kampuchea Krom
znamend dolni Kambodza. Alternativa tohoto nazvu je khmerské oznaceni
Kampuchea Tuk Lik (zatopena Kambodza), ktera je takto nazyvéana proto, nebot’ po
dlouhou dobu zde nebylo nic jiného nez voda. Delta Mekongu se nazyva mun, coz
znamena ,,predtim“. Kampuchea Tuk Lik se nazyva kraoy, coz znamena ,,potom*. V
této niZze polozené planin¢ byl odjakziva nadbytek vody. Po dobu nékolika mésict
v roce je vice nez polovina tohoto regionu pod vodou. Vietnamci si své domovy
stavéli zpravidla v nizindch podél ptirodnich vodnich ploch. Jejich ptibytky se vinily
podél koryt vodnich toki, a své domy stavéli tito 1idé pfimo od zemé. Naproti tomu

Khmerové odjakZiva stavéli své domy na kiilech na pis¢itych pahorcich. !>

Pti praci v terénu je v tomto regionu na prvni pohled zaznamenatelny vliv khmerské
tradiéni kultury, kterd je ale vietnamskou stranou postupné eliminovéna.
V soucasnosti zde Zije zhruba milion!>® Khmer, kteii historicky &elili velkému atlaku
ze strany zahrani¢nich mocnosti. Jak piSe vyzkumny pracovnik Osashi Hisatoshi,

ktery sepsal védeckou studii o tomto etniku, tak Khmerové v této oblasti museli elit

155 Vit Qubc Khanh. Op. cit., s. 9.
156 Nguyén Hanh (ed.). Nam B¢ xua & nay. Hanoj: Nha xuét ban thoi dai, 2014, s. 259.
157 Vice o nasilné vietnamizaci Khmerii v dokumentu ,,Eliminated without bleeding®, Rebecca
Sommer, 2006. Dostupné na: http://www.sommerfilms.org/documentaries/Khmer-Krom/index.php
158 Taylor, Philip. Op. cit., s. 221.
159 Taylor, Philip. Op. cit.
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utiskovani nejprve ze strany francouzské kolonidlni spravy, a poté byli v pribéhu

vietnamsko-amerického konfliktu tito lidé pronasledovani americkymi vojaky.'®

Ptislusnici etnika Khmer Krom jsou v podstaté uvéznéni mezi dvéma narody, které
spolu soupeii o to, ke komu vlastné tito lidé patii. Presto jejich skutecny piivod
neuznava ani Vietnam ani Kambodza. Mnoho Khmer se diva na Khmer Krom, ktefi
sidli za modernimi hranicemi Kambodze pod vietnamskou nadvladou, velmi
rozporupln€. Jejich neznamy piizvuk je zesméSiovan; fakt, ze tito lidé hovoti
vietnamsky, ale Casto uz neumi psat khmersky, je znepokojujici. Jejich khmerska
identita je zpochybiovéana. Casto jsou povazovani kulturné za Vietnamce, konkrétné
za ,,vietnamské duse v khmerskych télech®. Na druhou stranu Vietnamci nahlizi na
etnické Khmery ve Vietnamu s averzi, strachem a pohrdanim. N¢kteti je povazuji za
tajuplné a zahadné. Mnoho znich véfi, Ze Khmerové ve Vietnamu pochazi
z Kambodze, ale nejsou si tim jisti. Pfislusnici etnika Khmer Krom shrnuji svou
identitu nasledovné: ,,Ve Vietnamu fikaji, Ze jsme z Kambodze; ale pokud pijdeme

do Kambodze, tak tam nam feknou, Ze jsme Vietnamci.*!®!

vvvvvv

ponechat. Ne ve vSem se jim to ale vzhledem k vietnamskému utlaku dafi. Piestoze
Ziji na uzemi Vietnamu, cht€ji si zachovavat své tradice, uctivat vlastni boZstva a
duchy a mluvit vlastnim jazykem. Co se tyCe khmerStiny u etnika Khmer Krom, tak
se miZeme setkat se zvlastnim idiolektem, ktery je urcitou kombinaci khmerStiny a
vietnamstiny. KhmerStina zde podléhd mnoha dialektim a existuji zde dokonce tak
velké odchylky ve vyslovnosti, Ze si mezi sebou nerozumi jednotlivei ani v ramci

jednoho distriktu.'?

Kdybychom méli komparovat zivoty Khmerti v KambodZzi a Zivoty etnika Khmer
Krom ve Vietnamu, naSli bychom nepochybné¢ mnoho odlisnosti, které jsou
zpusobeny riiznymi faktory. Objektivné lze posoudit, Ze mnoho zmén v tradi€nim

zpusobu zivota Khmerti na jithu Vietnamu mé na svédomi vlddnouci vietnamska

160 Oashi Hisatoshi; Mikami Naomitsu. Khmer People in Southern Vietnam. Their Society and Culture.
2008, s. xi.
161 Taylor, Philip. Op. cit., s. 3.
162 Oashi Hisatoshi; Mikami Naomitsu. Op. cit., s. 165.
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komunistickd strana. Mohlo by se zdat, ze Khmerové ¢im dal vice ztraci kontakt se

svym narodem a jejich identita na jihu Vietnamu za¢ina mizet.

vvvvvv

mnoho diferenciaci. Jednou z takovych zvlastnosti je naptiklad zpiisob stravovani u
mnicht. Khmers§ti mnis$i na jihu Vietnamu udajné mohou jist vepiové, ryby ¢i krevety,
ale nesmi zvifata pro jidlo zabit. U piilezitosti oslav a ceremonii lidé pfinasi mnichtim
nejriznéjsi dary, nékdy v podobé vepiového masa nebo pecené ryby.!® S n&cim
takovym jsem se v Kambodzi nikdy nesetkala. Z mého pozorovani vyplynulo, Ze
mnis$i v Kambodzi se stravuji pouze dvakrat denné¢ miskou ryze se zeleninou. Jist
maso je pro n¢ nécim naprosto nepiijatelnym. Na kolik je ovSem tento element
zpusoben vietnamskym vlivem ¢i néjakym jinym divodem, je pfedmétem dalSiho

vyzkumu.

Mimo né¢které rozdilnosti najdeme ale také mnoho shodnych faktort, které etnikum
Khmer Krom s Khmery Zzijicimi v Kambodzi poji dohromady, a neodliSuje. Praveé
napiiklad pfedmét naSeho zdjmu je prvkem, ktery ob¢ tyto skupiny lidi slucuje
dohromady, a neodliSuje. To, jak vyznamny je animismus pro Khmery v jiznim
Vietnamu, ndm asi nejlépe objasni vypovéd jednoho z ptislusniki etnika Khmer
Krom z jizniho Vietnamu, jehoz jméno musi v zdjmu jeho bezpeci zlstat utajeno.
Danou vypovéd poskytl dokumentaristce Rebecce Sommer, kterd v roce 2006 v delté
Mekongu natécela o utlaku khmerské mensSiny dokument s ndzvem: ,,Eliminovani bez
krveproliti“. Sila vyznamnosti viry v duchy se odrdzi v jeho vypovédi takto: ,,Khmer
Krom jako narod nemutize zit bez ducha stromu. Na§ strom Choeur Teal nese nasi
historii a my si pamatujeme, ze Ok-nha Son Kuy je naSim vidcem. Ok-nha Son Kuy
zasadil do zemé¢ strom ,Choeur Teal‘. Dokud bude strom s naSim ochrannym duchem
rast, tak budou Khmerové jako narod existovat navzdy. Nasi kultufe a nasemu
nabozenstvi by se mélo dafit uz kviali dalsim generacim. Rust toho stromu nas
ujistuje, ze naSe déti budou v naSich zvycich pokratovat. Pokud bude strom rist,

nikdo nés nikdy nemiiZe zastavit, aby se rozrastal i nd$ narod. Jsme pfisluSnici etnika

163 Ibid., s. 48.
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Khmer Krom. Jsme chudi lidé, ale nejsme chudi ve svych srdcich. Za nasim

nabozenstvim, tradicemi a kulturou stojime hrdé a pevng.*!%4

Zavérem tedy mizeme uvést, Ze terminem Khmer Krom (Khmerové ze zemé
s nazvem Kampuchea Krom) oznaCujeme etnikum, ve kterém se zrcadli dva narody.
Vietnam i KambodZza utvéfi identitu etnika Khmer Krom a kazda z téchto zemi svym
zptisobem. 1% S Khmery z KambodZi ma toto etnikum stdle spole¢nou touhu po
zachovani vlastnich tradic a zptisobu Zivota. Ziji ale na vietnamském uzemi, déti
chodi do vietnamskych $kol a jsou povazovani za jednu z etnickych mensin, které se
ve Vietnamu nachdzi. Podléhaji tedy vietnamskému pravu, a mnohé z jejich pivodu
uz je této skupiné obyvatel od détstvi ve Skolach zaml¢ovano. O vyznamnosti viry
v pfirodni entity a duchy Neak Ta svédci fakt, Ze pravé tento prvek je u ptislusnika
etnika Khmer Krom zachovavan i v dnesni dobé&. Blizsi informace uvadim v kapitole
¢. 12 a v prilohéch této prace, konkrétné v prepsanych rozhovorech, v ptiloze ¢. 3 a ve

vystupech z kvantitativniho terénniho vyzkumu na tomto uzemi, v ptilohéch ¢. 8-13.

Khmer Krom ptedstavuji specifickou skupinu lidi, ktera se ocitla mezi khmerskou a
vietnamskou kulturou a v jejich Zivotech se prakticky snoubi prvky od obou téchto
etnik. Pfes veskeré, na prvni pohled patrné, diference si ale u Khmert v Kambodzi i v
JjiZznim Vietnamu projevy animismu udrZuji uritou stabilitu a jsou soucasti

khmerského kazdodenniho Zivota.

164 Vice o nasilné vietnamizaci Khmerti viz Pfiloha ¢. 14 a nebo v dokumentu ,,Eliminated without
bleeding®, Rebecca Sommer, 2006. Dostupné na: http://www.sommerfilms.org/documentaries/Khmer-
Krom/index.php
165 Taylor, Philip. Op. cit., s. 252.
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5. Vybrané animistické ritualy u Khmeri

Khmerové maji jedinecnou tradi¢ni kulturni identitu, kteréd je vyjadiena jejich zvyky,
slavnostnimi ceremoniemi, odévem, komunitnimi aktivitami i ritudly. Jako velmi
nabozensky zalozeni lidé dodrzuji celou tadu tradi¢nich zvyklosti a pofadaji mnoho
ceremonii. Do kazdé z téchto slavnosti se kromé¢ buddhismu a brahmanismu promitaji
pochopitelné i animistické prvky.'®® Blize se o téchto nejvyznamnéjsich khmerskych
ceremoniich zminuji v kapitole ¢. 9, kterd ve strucnosti predstavuje khmerské
buddhistické obtady a zaméfuje se v nich na projevy animismu. Na tomto misté bych
rada pfiblizila povahu konkrétnich animistickych rituald, které se poradaji, stejné tak
jako velké slavnosti, v Kambodzi i jiznim Vietnamu, a v zivotech Khmert maji velmi
silny vyznam. Je pochopitelné, ze pribéh téchto ritudll se regionalné miize velmi lisit,
ale ditvody, pro€ se tyto ritualy vykondvaji, zlstavaji stejné. Jedna se o ritudly, které
jsou velmi silné propojeny s tradi¢nim zivotem Khmert a v konkrétnich situacich je
mizeme vnimat jako nezbytné feSeni ¢i neodmyslitelnou soucast mistniho byti.
Jednou z oblasti, ve které se tyto ritudly provadi, je vystavba nového domu.
Khmerové ptikladaji velkou vahu zalozeni nového bydleni, a vyznamnou soucésti této
chvile v zivoté jsou pochopitelné¢ i nadpiirozené bytosti. Kromé rituali spojenych
s vystavbou nového domu zde predstavim princip 1écebnych ritual,, mezi které patii
napiiklad ritudl vyhanéni zlého ducha z téla, kterého jsem se ucastnila osobné& ve
vesnici Banteay Rasey. V této pasdzi se zamé&fuji na to, na jaké bazi jsou lécebné
ritudly postaveny a jak je moZné na né nazirat. A poslednim ritudlem, na ktery se
v této kapitole zaméfim, je ritudl odchodu duse (brah ling) z tohoto svéta, ktery
dotvaii mozaiku povahy animistickych rituali. Erik W. Davis fadi tyto ritudly mezi
nebuddhistické obiady, které jsou Fizeny nadpfirozenymi bytostmi ze svéta duchi.'®’
Pfi blizSim zkoumdani ale mlzeme zjistit, Ze stejné tak jako jsou napiiklad
buddhistické prechodové ritualy castecné ovlivnény animismem, tak 1 v pribéhu

animistickych ritudlti mtizeme zaznamenat jisté buddhistické prvky.

166 Vi Qubc Khanh. Op. cit., s. 9.
167 Davis, Erik W. Deathpower: Buddhism’s Ritual Imagination in Cambodia. 2015, s. 49.
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5. 1. Doprovodny ritual k vystavbé nového domu

Ritudly spojené s vystavbou nového domu se nékdy fadi do kategorie pfechodovych
rituald a spadaji sem takzvané zakladatelské a stavebni obéti. Je pozoruhodné, Ze byly
zkoumany izolovang, piestoze tvoii soucast homogenniho celku, totiz obfadu zmény
piibytku. Kazdy novy dim zlstdva v mnohych spole¢nostech tabu az do chvile, kdy
se pomoci souboru konkrétnich ritudli o€isti. Ritudlim vztahujicim se ke vstupu do
domu, do chrdmu atd. odpovidaji ritudly vychazeni. VSimnéme si, ze mistem
vstupnich a vystupnich rituali byvaji obvykle pouze hlavni dvete. Mlize to byt z toho
davodu, Ze hlavni dvete jsou vzdy posvécovany specidlnimi ritudly, nebo tim, ze jsou
orientovany blahoddrnym smérem. Hlavni brana do domu ptedstavuje pomezi mezi
rodinnym a okolnim svétem, coz ostatni dvefe postradaji. S ohledem na kulturni
tradice se Khmerové nenastéhuji do nové postavené¢ho domu dfive, nez uspotadaji
niZe uvedené ritudly a vyhradi konkrétni misto pro ochranného ducha Preah Phum a
ochrankyni domu Chumneang Pteah. Spoléhaji tak na to, Ze je tito duchové ochrani
od veskerého zla a budou stiezit jejich domdacnost.!'®® Vystavba nového domu u
Khmert je obvykle spojena s celou fadou posvatnych rituald, jejichz pribéh se mize

pochopitelné lisit v zavislosti na dané oblasti.

Philip Coggan zac¢ina popis khmerskych ritualt spojenych s vystavbou nového domu
zminkou o dilezitosti umisténi hlavniho pilite: ,,Pfedtim, nez se zacne stavét novy
dim, tak je v misté planované stavby zakopan hluboko do zemé vysoky kil. Tento
kal, ktery nasledné plni roli hlavniho sloupu uprostted domu, je jesté pied zahdjenim
vystavby obmotan rliznymi kusy odévi a ozdoben Sperky nejstars$i Zeny domacnosti.
Dale jsou na pomyslny pilif umistény trsy cukrové titiny, ryze a bandni, které

reprezentuji v khmerském smysleni hojnost a plodnost.”!®

Phan Thi Yén Tuyét, profesorka z Narodni univerzity Fakulty socidlnich a
humanitnich studii v Ho Ci Minové Mésté (Pai hoc Qudc Gia Thanh phdé Hd Chi
Minh — Truong Pai hoc Khoa hoc X3 hoi va Nhan van), se kterou jsem tuto
problematiku konzultovala, podnikla terénni vyzkum orientovany na materidlni

kulturu Khmert v jiznim Vietnamu a na ritudly spojené s vystavbou nového domu se

168 Ryeung, Seo Ju. Southeast Asian Houses: Expanding Tradition. 2017, s. 125.

169 Blize viz Coggan, Philip. Op. cit., s. 81.
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zamétila konkrétn€ v obci Bong Ven v provincii Tra Vinh. Popsala ¢tyti faze ritudlu,
které jsou, jak mi potvrdili moji respondenti v Kambodzi, provadény v raznych

obménach dodnes.
1. Chruk tuh (vybér vhodného data a sméru)

Ptedtim, nez Khmerové zacnou stavét dim, navstivi Samana, ktery se v khmersting
nazyva luk krou'’®, aby spoleéné vybrali vhodny den k vystavbé a svétovou stranu,
kam bude dim orientovany. Saman uréi piesné datum pro stavbu na zakladé
prastarych spistt a knih. V nékterych ptipadech je tato volba konzultovana jesté
s acharem, ktery se specializuje na prub¢h svatebnich obtadu a sidli v mistni pagodé.
Prvni ¢ast ritudlnich ceremonii, které se vazi k vystavbé nového domu, obnasi
osloveni Samana ptipadn€ i achara. Poté, co je dany Saman osloven, zacne Cist

z posvatnych spisii a po chvilce vyikne den, ktery je k vystavbé domu nejvhodnéjsi.
2. Luk thia — Luk pteah (vykopani zakladi domu)

Tento ritudl sestava z polozeni zdkladi nového domu. Zaéne se vymérovanim Siiky a
vysky domu a umisténim svatynky k darovani obétin lokdlnim duchiim. Mezi tyto
obétiny patii naptiklad ¢aj, kola¢ z bananti, ryZzova mouka nebo pecené kute. Timto

ritudlem zadaji Khmerové boZstva o poZzehnani a povoleni k vystavbé.
3. Luk miel tuol (provedeni ritudlu don dong)

Po vybéru vhodného data a hodiny pro vykonani vSech rituali a obdarovani bozstev
a hodinu objevi na misté¢ vystavby nového domu, aby s pribé¢hem ritudlu pomohl.
Casto na t&chto obfadech recituje modlitby a celou linii ritudld v podstaté Fidi.
K celému procesu vykonani tohoto ritudlu jsou rovnéz ptizvani starSi lidé z dané
obce. Khmerové povazuji za nezbytné, aby byl ritudl don dong vykonan s ohledem na
spravné svétové strany. Ti, ktefi ritudl vykondvaji, musi byt celem obraceni k
vychodu a zady k zapadu. Ritudlnimi obétinami jsou vétSinou rtizné druhy ovoce.

Hlavnimi aktéry ritudlu, mimo Samant a pfitomnych stafeSinti, jsou budouci pan a

170 podle Eisenbruchovy kategorizace Samani, kterou se tato prace fidi, by zajemci o provedeni ritudlu
oslovili pravdépodobné Samana — véStce, v khmerstin€é Kru teay. Ovesen, Jan; Trankell, Ing-Britt.
Cambodians and their doctors. 2010, s. 134.
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pani domu. Soucasti ritudlu je pozdvihnuti amuletu (doan koltrui), ktery se v dané
komunité uchovava po generace. Doan koltrui jsou srolované papirky srucné
psanymi texty v jazyce pali, jejichz hlavnim poslanim je odehnat zl¢ démony, aby
mohli v domé zlstat pouze dobii duchové. Traduje se, ze pied velmi davnymi Casy
existoval v Kambodzi jeden Saman (luk krou), ktery se specializoval na vyrobu téchto
amuletl k vykonani ritualu don dong a nékteré zachovalé amulety mohou byt tidajné

jeste jeho praci.
4. Chol no pteah (ritual vstupu do nového domu)

Poté, co je vystavba dokoncena, jsou na vecer do domu pozvani Ctyfi Samani. Ti na
misté odrecituji buddhistické texty v jazyce pali, aby zajistili $tésti, prosperitu a
bezpeci celému domu (Cham renh xeday xoray). Po téchto ritudlech jsou Samani za
svou praci odménéni zpravidla penézi, ¢ajem a vonnymi tyCinkami. Pokud je
domacnost movitgjsi, tak jsou Samani pozvani po skonceni obfadu na vecefi a
spole¢né i s novymi sousedy vSichni oslavuji tspésné¢ dokoncenou vystavbu nového
domu. Na zavér Samani odfikaji ritudlni modlitbu k ucténi ducha Nebes a ducha
Zemé, v niz o to, aby byli nové domacnosti naklonéni a zajistili vSem obyvatelim
zdravi, Gspéch a bezpeci. V zavislosti na velikosti domu (khal tam not), ktery se bude
stavét, se v kazdém ze Ctyt rohi ¢tvercového ptidorysu vztyéi jeden kil. V tuto chvili
lidé obvykle pfipravi svatynku s obétinami za c¢elem ucténi duchii. U tohoto ritudlu
vétSinou nesmi chybét vaza s Cerstvymi kvétinami, ovoce, ¢aj, vonné tyCinky, tabak
atd. Poté, co se na konkrétni misto polozi obétiny, za¢nou se budouci majitel¢ domu
modlit k bozstviim Nebes a Zem¢, ke straznym duchtim chol phum Neak ta (ochranné
bozstvo, které chrani vchod do domu), arak phum, arak pteah a ostatnim. K ucténi
ducha arak pteah Khmerové obvykle daruji uvarené kute. Ritual don dong obvykle
zacina okolo osmé hodiny ranni a trvé asi do deviti, protoZe se véfi, ze v tu chvili je
zavesi ochranny amulet s khmerskym napisem (doan miel tuol) na piedni stranu
domu. Vzapéti probéhne ritudl (chol bo kohom), kdy jeden zSamanli zavaze
majiteliim okolo zapésti Cervenou bavinku pro $tésti. Tento ritual se provadi ve dvou

piipadech: pfi ritudlu don dong, nebo kdyz se jiz vstupuje do nove postaveného domu.
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V jinych regionech Vietnamu a na nékterych mistech v Kambodzi se tento ritudl

provadi az ve chvili, kdy je cely diim postaven.!”!
5. 2. Lécebné ritualy

Jednou z dalSich oblasti khmerské spolecnosti, kde se animismus vyrazné projevuje, a
kde se miizeme setkat s animistickymi ritudly, je oblast 1éCeni. V ptipadé, ze n¢kdo
v rurdlnim prostiedi onemocni a pozddd o pomoc mistniho Samana (kru), k jeho
vyléceni se zpravidla pofadaji razné typy ritudlii. Jednim z nich je naptiklad ritudl
vyhnéni zlého ducha z t€la (ve vesnici Banteay Rasey oznacovan jako Sla Tur Pe),
ktery se uspotadava v domé nemocného v pfitomnosti pacienta a jeho piibuznych.
Prvkem, ktery je pro tento typ ritudli typicky, je napodoba ¢i imitace. Akce nebo
pfedméty ve svétském, fyzickém svété udajné ovliviiuji neviditelny nadpfirozeny
svét, pokud napodobuji jeho strukturu. Kdyz tedy mame vyhnat duchy, ktefi se
projevuji jako ohnivé koule, sestava tato procedura ze zapalovani zvlastnich louci a
biti do nich holemi, ¢imz se napodobuje v ritudlnim aktu proces, jenz se ma odrazit ve

svété duchi.!”?

Vzijemné vztahy mezi svétem lidi a svétem ducht v pribéhu 1é¢eni blize objasiiuje
ve své studii Maurice Eisenbruch, ktery tvrdi, Ze t€lo nemocného ¢loveka je tieba
vnimat jako soubor n&kolika svét!”. Lidské t&lo piedstavuje sféru, kde se propojuje
svét lidi se svétem bozstev nahofe a svétem démont dole. Khmerové véfi, ze nemoc
na Cloveka prichazi ve chvili, kdy jsou vzdjemné vztahy s témito dvéma dalSimi svéty
naruSeny. KdyZ bozstva napadnou ¢lovéka a zplisobi mu néjaké akutni onemocnéni,
musi zasdhnout Saman — lécitel, ktery dokaze diky animistickym ritudlim zmirnit
pribéh nemoci. Podle Eisenbrucha ale zalezi na tom, kym byla nemoc na pacienta
seslana. Pokud se na nemocného rozhnéval nékdo zjiZz zemfielych piedkd, muize
Saman zasahnout 1épe, neZ kdyZ nemoc zplsobi démoni z niz§ich svéti. Stejné tak
zélezi na prohiesku pacienta. Pfedkové mohou jako trest seslat na své potomky nemoc
nebo jim odebrat svou ochranu pfed démony pekla. V ritudlech se pak Saman snazi

ulehcit v nemoci nebo ji Gpln€¢ vyhnat z téla. Pokud se jednd o nemoc, kterou na

171 Phan Thi Yén Tuyét. Op. cit., s. 69.
172 Mabbett, Ian W; Chandler, David P. Op. cit., s. 111.
173 Viz Obrazek ¢. 5.
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daného potomka seslali jeho predci, miize byt tento trest seslan 1 na budouci generace.
Pacienta tady na zemi Saman sice vyléci, ale pokud je prohieSek, kterda spachal,

z4vazny, trest bohuzel nekonéi pokaranim jedné generace.!”

Maurice Eisenbruch dale popisuje zdroje 1é¢itelskych sil a zptsoby lé¢ebnych rituald.
Tyto typy ritualdi se vétSinou provadi u $amana doma. Saman k léeni zpravidla
pouziva nauc¢né buddhistické texty, které kombinuje se znalostmi ajurvédskych
1é¢ebnych procest, s prvky védskych, brahmanskych a trantrickych ritudla a piib¢hy
Dzataky '7° . V pribé&hu lécebnych ritudléi $aman povolavd na pomoc k vylé&eni
pacienta rtiznd hinduistickd boZstva jako Brahmu, Sivu, Ganésu, ale také rtizné
inkarnace Buddhy. Tato bozstva maji Samanovi pomoci udrzet koncentraci, a proto

jsou piitomna v riiznych vyobrazenich na oltafi uvniti domu.!”¢

Proces 1écebného ritudlu mé presné¢ dané postupy, které Saman musi s naprostou
preciznosti dodrzovat. Cela sekvence modliteb a ritudli zacind predstavenim pacienta
bozstviim a vSem pfitomnym a jeho uvedenim do posvatného prostoru. Déale musi
Saman pozadat své ucitele a nejriznéjsi bozstva o svoleni k provedeni tohoto ritualu.
Saman poklekne pied oltat, kde odrecituje modlitby, a ob&tinami v podobé arekovych
ofechil, betelovych listd, mnoha svicek a vonnych ty¢inek obdaruje své ucitele a
boZstva. Tim zaroven uctiva pamatku svého otce a matky, Buddhy, dharmy a sanghy.
Poté zapali vonné tyCinky, svicky, polozi pacienta na zem a sdm se posadi do
zktizené¢ho sedu. Tento tvod léCebnych ritudlti byva stejny, nasledné uz se mohou
ritudly lisit. Casté procesy, se kterymi se v priib&hu téchto ritualii setkavame, jsou
naptiklad transformace vysSich sil do konkrétnich pfedmétti, dechové techniky, zp&v

posvatnych manter, darovani vSemoznych obétin, polévani vodou, hazeni zrnek ryze,

174 Risenbruch, Maurice. “The ritual space of patients and traditional healers in Cambodia” in Bulletin
de I’Ecolefrancaise d’Extreme-Orient, vol. 79, no. 2, s. 283-316, s. 287.
175 Dzataky jsou piib&hy, které mél Buddha vypravét o svych minulych Zivotech, kdy byl jesté
Boédhisattvou. Zbavitel, Dusan. Dzdtaky Pribehy z minulych Zivotii Buddhy. 2007.
176 Bisenbruch, Maurice. Op. cit., s. 293.
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psani textd vjazyce pali, malovani zluté buddhistické jantry 77 a &ervené

brahmanistické jantry, vdzani provazki, rozmistovani kament po mistnosti atd.!”®

Kromé¢ vyse uvedenych procesti jsou samoziejmeé k provadéni téchto typt ritualt
léceni nezbytné i rizné symbolické predméty, mezi které patii naptiklad kuliCky
vytvarované ze sladké lepivé ryze, arekové ofisky zabalené v bananovém listu, stébla
cerné neopracované cukrové titiny a svicky v bananovych listech, které jsou smotany
do kuzelovitého tvaru. Ryze a cukrova titina jsou do ritudlii zahrnovany jako symboly

khmerského Zivota.!”®
5. 2. 1. Ritual Sla Tur Pe

O tomto ritudlu jsem se dozvédéla den pred uskuteCnénim pii rozhovoru se starostou
vesnice Banteay Rasey. V prubéhu jednani nékolik zen z vesnice vytvarelo zvlastni
postavicky z ryze a pfedméty neurCitého vyznamu z bandnovych listi. S projevy
animismu v této vesnici jsem se setkala jiz diive v jinych souvislostech, ale 1é¢ebného
animistického ritudlu jsem se mohla zacastnit az po del$im straveném case s obyvateli
vesnice. V pribéhu ritualu, ktery se nazyva Sla Tur Pe, byl Samanem vyhanén zly
duch z téla nemocného ¢loveka, a mistni obyvatelé k témto ritudlim vétSinou nepousti
nikoho, kdo neni sou€ésti mistni komunity. Khmerové si své tradi¢ni ritudly velmi

chrani a cizinciim spiSe neumoznuji, aby se téchto obtfadd tcastnili.

Dne 1. bifezna 2015 — nedé€le ve vesnici Banteay Rasey, zhruba 25 km od mésta Siem
Reap v Kambodzi. V khmerském kalendafi je 12. den mésice.'®® V 7:00 hodin rano
zalinaji ptipravy. Nékolik Zen z vesnice ptipravuje jiz od ptedchoziho dne potfebné
pfedméty k provedeni ritudlu. Z bandnovych listh vyrabi pfedméty rGznych tvard a
velikosti. Ritual se kona v dom¢ u nemocného muze, kterému bude vyhanén zly duch
ztéla. S pfipravami pomahd nejvice muZova manzelka, kterd se rovnéZ ucastni

samotného ritualu a v zavéru je o€isténa i s manZelem.

177 Jantra ptedstavuje druh mandaly, kterou tvofi kruh a &tverec. Jantry se pouZivaji pfi ndbozenskych
ritudlech a tvoii spojeni mezi bozskym (kruh) a polarnim (ctverec). Dahlke, Reudiger. Mandaly svéta.
2010.

178 Bisenbruch, Maurice. Op. cit., s. 293.

179 Coggan, Philip. Op. cit., s. 99.

130 Khmerové pocitaji dny vzdy od 1. do 15. dne, a potom znovu od 1. do 15.
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Saman pfichazi do domu, kde bude ritual probihat. Vystoupa po schodech nahoru, a
nez vejde dovnitt, na chvili se pfed dveimi zastavi. Obyvatelé vesnice Banteay Rasey
mi vysvétluji, Ze to je proto, aby uctil mistni ochranna bozstva. Mistnost je prichozi
z obou stran, aby pfivolané energie mohly proudit. Saman se usadi u p¥ipraveného
,oltare!¥! ktery sestava z riznych druh@i ovoce, cigaret, vonnych ty¢inek, sladkych
napoju, ryze, svicek a penéz. Muz, ktery je nemocny, sedi na zaprazi pied vstupem do
hlavni mistnosti spolecné s n€¢kolika zenami, které pletou ozdoby z bananovych listt.
Samantiv vzhled se nijak nelidi od vzezieni béznych osob. Na sobé ma Gerné kalhoty,
bilou kosili s kratkym rukédvem a pfes rameno zeleny khmersky Satek s kostkovanym
vzorem, ktery se nazyva krama. Saman funguje zarovei jako vé&stec budoucnosti. Nez
dojde k samotnému ritudlu vyhanéni zlého ducha z téla, prichdzi k Samanovi postupné

nékolik Zen z vesnice!®?

, které se ptaji na svou budoucnost. Nesou Samanovi upletené
ozdobné prfedméty z bandnovych listl, penize a cigarety na talitku. Ostatni Zeny sedi
v kouté mistnosti a asistuji pfi ptipravach. Nalévaji rtizné tekutiny do malych misticek

a poslouchaji, co Saman fika.

Na prahu ptednich dvefi je uz od zacatku pfipravena tzv. ,lod duchid* z rdkosu a
slupek kokosu. Na kulatém rikosovém kosi je umisténa jedna &tvercova lod '®3
z kokosové slupky, pfed ni se nachdzi mens$i trojhrannd lod’ka a na dné jsou
rozprostfeny bananové listy. Z vody a ryze jsou vymodelovany postavicky. Celkem
Sest malych postavi¢ek lezi naproti sobé ve Ctvercové lodi a jedna vétSi vepiedu
uprostied trojuhelniku. V rohu lod’ky je malé misticka, ve které jsou naramky z bilé
nit¢ zalité¢ vodou s palmovym cukrem. Kolem této pomysiné lodicky je omotana bila
nit, kterd je nataZena pies vchod do domu az ven na zapraZi k postavené zidli. Na této
7idli je umisténa dal$i mala lod’ka z bananovych listd!®4, do které jsou polozeny bilé
kvétiny, vonné tyCinky a Zluté svicky. Dale je zde vétsi miska s piskem, zapalenou

zlutou svici a vonnymi ty¢inkami.

Cely obradni ritual zac¢ina zhruba v 10 hodin, kdyZ si nemocny muz sedne k oltafi

naproti Samanovi a sdéluje mu, co ho trapi. Vedle sebe ma nadobu s vodou, na které

181 Viz Obrazek ¢. 6.
182 Viz Obrazek ¢. 7.
183 Viz Obrazek ¢. 8.
184 Viz Obrazek ¢. 9.
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je polozen kus tvrdého bambusu obdélnikového tvaru a uprostfed je umisténa zluta
hofici svice. Po tomto rozhovoru za¢ne $aman s miskou v ruce odiikavat modlitby.'®
Nemocny muz si sedne s natazenyma nohama zady k oltafi a Samanovi'*®. Zeny mu
daji do ruky misku s piskem, vonnymi ty¢inkami a zapalenou zlutou svici, ktera byla
doposud venku na zéprazi. Na klin¢ ma polstaiek, o ktery se opira, aby udrzel misku
zdvizenou. Po né€kolika modlitbach Saman poléva nemocného muze vodou, aby zli
duchové vystoupili z jeho téla a sestoupili do pfipravenych sosek z ryze. Poté prejde
Saman k pripravené lodi a zapali nit'®’, ktera spojuje lod s zidli. Tato Zidle je na
zéaprazi, aby mohl odpojit lod” se zlymi duchy od této domacnosti. Vyjme z misky na
lod’ce naramky z niti a vraci se k oltdfi. Nemocny muz se k Samanovi opé€t otoci
celem a zZeny, které po celou dobu obfadu kolem pftihlizeji, se kolem nich seskupi do
kruhu. Saman vzdy piednese ¢ast modlitby a Zeny ji spoleéné s nemocnym muzem po
Samanovi opakuji. VSichni spole¢né zatikavaji zl¢ duchy, zvou zpét do muzZova téla
dobré duchy, jelikoz zly a dobry duch nemohou Zit v jednom téle spolecné. Jedna
zena se zvedne, pfinese Samanovi z lodi duchti misku s posvatnymi naramky. Dva
naramky da nemocnému muzi za u$i, dal$i mu navdZze Saman kolem zapésti a
kotniku'8®. Tyto posvatné naramky slouZici jako amulety, aby v téle z@stali jen dobii
duchové a ti zli z n¢j vystoupili navzdy, si nemocny muz na sobé musi nechat, dokud

mu samovolné€ nespadnou.

Zeny, které sedi podél jedné stény mistnosti, v pribdhu celého ritudlu polévaji
pomyslnou lod’ vodou s palmovym cukrem'®, protoze zli duchové maji radi sladké.
Smyslem ritudlu je, aby se zli duchové dostali z muzova téla do vymodelovanych
postavicek z ryZze. Naldkat je méa pravé sladky palmovy cukr. Poté, co duchové
sestoupi do ryzovych sosSek, se lod’ spole¢né se zlymi duchy musi dostat co mozna
nejdale od domu. Aby se zli duchové nedostali jinam nez do vymodelovanych sosek z

ryze, hazeji Zeny v pribéhu ritudlu po mistnosti ryzi. Z1i duchové se totiZ ryze boji.

Po odfikdni mnoha modliteb si nemocny muz lehne na zem hlavou k oltafi a Saman ho

185 Viz Obréazek &. 10
186 Viz Obrazek ¢. 11.
137 Viz Obrazek ¢. 12.
138 Viz Obrazek ¢. 13.
139 Viz Obrazek ¢. 14.
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celého pokryje bilym platnem. Stoupne si za muzovu hlavu, drzi v rukach tenké
dlouhé dfivko a Zlutou svici.'® Postupné pronese na kazdé ze svétovych stran
modlitbu, a nakonec platno na dfivko namotd, ¢imz z nemocného muze sejme vse
Spatné. Nasledné Saman obejde s lodi v rukach vSechny Ctyfi svétové strany a pronese
zéadost, at’ zli duchové odtud navzdy odejdou. Prosi ochranné duchy, aby je dostihli a
zabili. Rozhodne, ze lod’, na které jsou nyni zli duchové, se posle na zépad, a ven ji
vynasi manzelka. Ritudl konci tak, Ze si oba manzelé¢ sednou na zaprazi zadniho
vchodu do domu a Saman je za odiikdvani modliteb a mavani zapalenych vonnych

ty¢inek poléva vodou, aby vse zI¢ odeslo pry¢ s vodou.

S tehdy nemocnym muZem jsem se znovu setkala v dubnu 2019 na khmerské svatbé

ve vesnici Banteay Rasey. Byl zcela zdrav a tvrdil, Ze se citi 1épe nez pfed nemoci.
5. 3. Ritual odchodu brah ling

Hinduisticky bih smrti Jama je pfitomen u smrti kazdého ¢lovéka. Vzdy je tim, ktery
nastavuje umirajici dusi (brah ling) zrcadlo. Duse v zrcadle mlze spatfit Sest svétl —
Sest 1i$i. Mlize se znovu narodit do svéta lidi, nebo do dvou vys$ich svét, jako je svét
bohti a svét polobohtll. Pak jsou ale tii svéty, ze kterych neni cesty zpét. Jedna se o
svét zvitat, svét zbloudilych dusi a peklo. DuSe se tedy thned po smrti chysta za
doprovodu boha Jamy na odchod z tohoto svéta.!”! Bith Jama ale neni jediny, ktery
pomahd dusi zemielého jit dal. Na animistickém ritudlu odchodu duse (brah ling) se
podili nejen duchovni, ktefi maji na starost kremaci, ale 1 pozistali pfibuzného.
Samotna kremace si vzZdy vyZaduje nejméné Ctyfi duchovni a postavu duchovniho
s khmerskym nazvem yogi. VSechny hlavni zadus$ni obfady a ndbozZenské pohiebni
naleZitosti pfijdou na fadu az po ritudlu odchodu brah ling. Khmerové véti, Ze nez se
zacnou vykondvat ritudly spojené s télem zemfielého, je potfeba postarat se o dusi
(brah ling). Tento kol ma na starost pravé yogi, ktery opecovava brah ling vSech
mrtvych a ujiStuje se, Ze se duSe dostane k bohu smrti v nejlepsi kondici. Brah ling
kazdého mrtvého zemielého je reprezentovan kusem bilého platna obdélnikového
tvaru, na kterém jsou napsana nejruznéjsi zaklinadla a namalovany obrazky ritualniho

charakteru. Dole je napsano jméno a vék zemielého, datum kremace a riizné posvatné

190 iz Obrazek ¢&. 15.
1 Coggan, Philip. Op. cit., s. 98.
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buddhistické texty. Kromé téchto kusu latky pfinese na misto obfadu hlavni yogi jesté
ry¢, ktery vyuzije az na samém konci ritudlu. Bih Jama je sice bohem smrti, ale také
je bozstvem, kter¢ se stard o spravny prub¢eh reinkarnace. V prubéhu kremace je proto

v severovychodnim rohu postupné vzty&ovan oltaf k ucténi boha Jamy.!*?

Kremace netrva dlouho, pouze do doby, nez jsou kosti spaleny na popel. Ve vhodnou
dobu jsou ohen a rozpalené uhliky uhaseny vodou. Poslednim stézejnim ritudlem je
tzv. ,,odvolani téla* (prae rup), ktery se povazuje za definitivni odeslani mrtvého
pry¢. Na pidé, kde bylo télo spaleno, pozlstali naaranzuji popel zemtelého zhruba do
tvaru lidského téla. Tuto podobu téla zemielého nasledné yogi pfikryje velkym
bananovym listem a na néj polozi kus bilého platna. V této zavérecné fazi hovoii yogi
se ¢tyfmi duchovnimi a zkousi télo natacet do riiznych smérii. Pfitom se pta: ,,Je toto
spravny smér?“ A jeden z ptitomnych duchovnich odpovi, Ze neni. Jakmile se ptetoci
na vychod nebo na severovychod, tak vsichni ¢étyfi pfitomni duchovni odpovidaji
kladné. Poté hlavni yogi nabere ryc¢em bily kus platna s bandnovym listem a hodi vSe i
s popelem a kusem hliny za sebe. Tento pomyslny akt symbolizuje, Ze je od nyné;si
chvile zemfely obdafen novou identitou, kterda nemé nic spoleéného s ptfedchozim

zivotem. Jeho podstata se ipln& méni, predchozi osobnost a vnéjsi schranka mizi.!?

V nékterych piipadech miiZze byt provadén jesté jeden ritual ve chvili, kdy kremace
kon¢i. Duchovni, ktefi nasleduji hlavniho yogi, uvati lepivou ryzi v malém hlinéném
hrnci a polozi ho pfimo na Cervené horké uhliky. Jakmile je ryZe uvatena, tak se
vynda ven a je riznymi zpUsoby servirovana nebo je ponechana v hlinéné nadobe.
Dale uz si pfitomni nddoby nev§imaji nebo je mistnimi duchovnimi hozena na zem a
rozbita. Za zminku zde stoji vyznam slovniho spojeni, které vatenou lepkavou ryzi
(pay sanghat) oznaCovalo. Prvni slovo (pay) znamena v piekladu ,,vafend ryze“. A
druh¢é slovo (sanghat) pochazi ze sanskrtu samghata a v ptekladu miize znamenat
,kompaktni hmota®, ale také ,,télo*. V ramci pohiebni ceremonie se z této vafené ryze
nékdy tvaruji kulic¢ky, které v preneseném vyznamu davaji télo dusi (brah ling), aby

se mohla znovu narodit.'**

192 Chouléan, Ang. 2017. Op. cit., s. 77.
193 Chouléan, Ang. 2017. Op. cit., s. 81.
194 Tbid.
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V tomto piipadé¢ tedy duSe (brah ling) odchazi ze svéta lidi Uplné. Jak ale
poznamenava Erik W. Davis, tak duSe se mize v n€kterych ptipadech pouze vzdalit a
nasledné se do téla vratit. Jedna se o chvile, kdy je nemocny naptiklad v bezvédomi ¢i
Brah ling (,,Piivolavani dusi zpét do t&la”!®?), ktery bychom mohli fadit mezi vyse

uvedené 1é¢ebné typy rituald.!”®

195 Viz Kapitola ¢&. 7.
196 Davis, Erik W. Op. cit., s. 46.
61



6. Animismus v khmerskych zivotnich prechodech

S ohledem na viditelnou sekularizaci dnesniho svéta mizeme pozorovat, ze v nasich
sveétovych Sitkach témeét vymizely posvatné ritudly z obdobi umirani, narozeni, lasky,
svatby, détstvi, nemoci — které se zde nachazely. U Khmert jsou urcité pfechodové
ritualy jesté stale vyznamnou soucasti kazdé zmény v jejich zivoté, a v podstaté zadny
z vySe uvedenych prechodl se v tradi¢nich spole¢nostech bez nalezitych ceremonii
neobejde. Pro¢ ale k takovym pifechodovym ritudlim vibec dochazi, a z jakého
davodu jsou v khmerské spolecnosti tyto ritudlni procesy tak zasadnim prvkem

v ramci vetsSiny Zivotnich udalosti?

Australsky odbornik na khmerské tradi¢ni prostfedi Ian Mabbett uvadi: ,,Pro staré
Khmery je svét, jenz obyvame, pouhou nezietelnou a nedokonalou napodobou
archetyptl, které existuji ve vé€nosti, ¢isté a neposkvrnéné. Nebeské formy tak mohou
byt na zemi realizovany dokonalymi ¢iny a dokonalymi vytvory. Jedna se o ritudlni
ideje a Zadné bludy. Khmerové byli prakticky narod, ktery se pohyboval v redlném
svété. Jelikoz vSak neméli naSe moderni ,,védecké™ znalosti, povazovali jako jejich
soucasnici v zapadni Evropé za ptirozenou domnénku, Ze mohou odvést z nebes Cast
jejich bozské energie touto ritualni ndpodobou. Vira ve svét bohti poskytovala slovni
zasobu pro popis kralovské moci i ritudly k jejimu rozsifovani.“!*’” Khmerové tedy
svét nadpfirozenych bytosti a ritudly povazovali za néco ptirozen¢ho, co k jejich

zivotu s jistou davkou samoziejmosti patfi.

Jak vyplyvd zkonceptu celé této prace, tak ritudly a posvatné ceremonie jsou
neodmyslitelnou soucasti khmerského tradicniho zivota. Pokud bychom ale méli
specifikovat n€které konkrétni ritudly spojené s ur¢itymi zménami v Zivoté ¢lovéka, je
nutné piiblizit si nejdfive povahu pfechodovych ritudlli obecné¢ a nésledné toto
schéma aplikovat na khmerské prostredi. Eliade se ke zméndm v Zivoté cElovéka
vyjadiuje takto: ,,Kazdd zmeéna v archaické spolecnosti, jak vime, je potencidlné
nebezpecnd a musi byt vSestranné a dikladné ritudln€ zajiSt€na, ma-li pfinést
prospéch a neobratit se v neStésti. Zména se neuskuteCiiuje naraz, ale zacina
oddélenim nového od starého, predchazejiciho, a tomu odpovida 1 prvni skupina

obfadt. Jadrem zmény je vlastni pfechod hranice mezi obéma stavy, coz je proces

197 Mabbett, Ian W..; Chandler, David P. Op. cit., s. 19-24.
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definitivnim piipojenim k novému stavu, k nové skutecnosti. I tieti a posledni faze
musi byt magicky zajiSténa riznymi obfady. Toto schéma pies vSechny vyhrady,
které k nému byly kdy vysloveny, je mozno uplatnit jak ve smyslu kosmickém, tedy

v roénim agrarnim cyklu, tak i ve sféfe ryze socialni.«!*8

Vzhledem ktomu, Zze se obfady provazejici narozeni, détstvi, siatek i1 pohieb
vSeobecné podobaji, je nutné si na tomto mist¢ nejprve definovat, co piesné jsou
pfechodové ritudly, a jak jsou samotnymi Khmery vniméany. Arnold van Gennep ve
svém dile Pfechodové ritudly tyto zmény v zivoté clovéka podrobné klasifikuje,
kategorizuje a objasiiuje jejich vyznam v tradi¢nich spole¢nostech. ,,Uz jen to, Ze
clovek Zije, vyzaduje prostupné prechazeni z jedné zvlastni spolec¢nosti do druhé a od
jednoho spolecenského postaveni k druhému — takze se zivot ¢loveka sklada ze sledu
raznych etap. A ke kazdému z téchto celkl se vztahuji obfady, jejichz cil je stale tyz —
nechat jedince pfejit od jedné determinované situace k jiné, zrovna tak determinované
situaci. Je-li cil tyz, prostfedky k jeho dosazeni musi nezbytné byt pfinejmenSim
podobné, kdyz uz ne shodné v podrobnostech, nebot’ ostatné i jedinec se zménil,

protoze uz urazil nékolik etap a piekonal nékolik hranic.*!*

Profesor Wolf dopliuje: ,,Abychom mohli pochopit, jaky vyznam maji vSechny
ritudlni a magické Ukony, které se vztahuji ke kazdé vyznamnéjs$i udalosti Zivota
Clovéka, musime si uvédomit zvlasté tfi aspekty jeho existence. Prvnim je
mytologické mysleni, pro néZ neni zddna Cinnost zcela profanni, protoze ma vzdy
svij predobraz v mytickém déni, ve svété posvatného. Druhou dulezitou
charakteristikou je jista pfedurCenost clovéka k zaclenéni do pevné struktury
spolecnosti. A tfetim rysem zivota je jeho nezajisténost, neustaly pocit ohroZeni, ktery
jej provazi. To vSe vede pochopitelné ke snaze zajistit si naklonnost vysSich mocnosti
a bojovat naopak vSemi moznymi prostiedky (rozumi se ponejvice magickymi

prostiedky) proti zIym silam, které ¢lovéka ohrozuji.«2%

198 Eliade, Mircea. Déjiny naboZenského mysleni I. Od doby kamenné po eleusinskd mystéria. 2008, s.
36.
199 Van Gennep, Arnold. Prechodové ritudly: Systematické studium ritudlii. 1997, s. 13.
200 Wolf, Josef. Magia naturalis: do uméni pravékych Samanii po soucasné poznatky védy o clovéku.
2009, s. 89.
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Pro porozuméni ritudlim, které se tykaji prahu, si musime v kazdém ptipadé
uveédomit, Ze prah je jen jednou Casti dvefi a ze se vétSina téchto ritudlti musi chapat
v pfimém a materidlnim smyslu ritudld tykajicich se vstupovéni, ¢ekani na pfijeti

nebo na vychazeni, tzn. rituald prechodovych.?%!

Tato kapitola si neklade za cil popsat vSechny tyto ptechodové faze a podrobné vypsat
prubéh ceremonii u Khmerii. Spise se pokusime najit prvky animismu v jednotlivych
piechodech khmerského zivota a poukdzeme na jejich vyznamnou tulohu i v rdmci
praktik jinych nabozenstvi. Tak jako vSichni lidé na svéte, i Khmerové Celi Zivotnim
pfechodiim, jako je narozeni, manzelstvi, stafi a smrt, svym vlastnim zplisobem. S
odkazem na khmerské buddhistické prostiedi a viru v reinkarnaci za¢neme tuto pasaz
ptechodem, ktery Zivoty lidi u nas ukoncuje. Novy kolobéh Zivota (samsara) totiz

za¢ina smrti.?%?

6. 1. Smrt

Podle obyvatel Trobriandskych ostrovii (Melanésie), u nichz provadél vyzkumy
Bronislav Malinowski, za¢ind nova Zivotni faze ve chvili, kdy ¢loveék tady na zemi
naposledy vydechne.?*®> Obdobné je tomu u Khmeri, jejichZ dusim ihned po smrti btth
podsvéti Jama®* nastavuje zrcadlo, ve kterém duse vidi vSech Sest moznych #isi, do
kterych se mohou znovu narodit. Smrti pro Khmery Zivot nekon¢i, ale zacina, protoze
duse v danou chvili ¢eka, do jaké fiSe bude bohem podsvéti pievezena, a jaky zacne
jeji novy zivot.?%

Kritickou dobou pro pozistalé je skoro vSude na svété obdobi mezi imrtim ¢loveka a
jeho pohibem. V této dobé jiz opustila duSe té€lo neboztika, ocitd se ale v jeho

blizkosti a nemd zatim zadné dal$i urceni. Muze tedy ublizit lidem, ktefi se pohybuji

201 Van Gennep, Arnold. Op. cit., s. 31.
202 Coggan, Philip. Op. cit., s. 99.
203 Kandert, Josef. NaboZenské systémy: clovék nabozensky a jak mu porozumét. 2010, s. 34.
204 Jama ptedstavuje v théravadovém buddhismu boha smrti a podsvéti. Kdyz n&kdo zemfe, tak je to
poloboht, lidi, zvifat, démont nebo pekla. To, do jakého téla se narodi, se odviji od skutkt, které
vykonal a jak se choval v ptfedchozim zivoté. Harvey, Peter. An Introduction to Buddhism: Teachings,
History and Practices. 2013, s. 32.
205 Coggan, Philip. Op. cit., s. 99.
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v dom¢ zemielého anebo v jeho blizkosti, a proto je tfeba se chranit. Pohtbem toto
nebezpedi vétsinou pomine, duse odlétd na onen svét, do svéta dusi.?’® V Kambodzi
jsou u umirajiciho ¢loveka zpravidla za ucelem ochrany ptitomni buddhisti¢ti mnisi.
Vzhledem k tomu, ze duse je podle Khmerd v mistnosti i po smrti stale pfitomna, je
velmi dilezité, aby ji mél kdo vyprovodit dal. Vé&ii se, Zze ve chvili, kdy duse opusti
télo, je velmi zmatena a vydéSena, proto také z tohoto divodu sedi u smrtelné postele
umirajiciho ¢lovéka nejméné jeden mnich, ktery ma za kol dusi uklidnit, aby mezi

pozistalymi nenapachala n&jakou skodu.?"’

Profesor Wolf doplnuje: ,,Posledni chvile umirajicimu vzdy ulehcovala né&jaka
zaklinadla, podobn¢ jako mu kdysi pomdhala na svét. Hlavni magické praktiky se
vSak nesoustfedily na uleh¢eni umirajicimu, ale spiSe na ochranu ostatnich. Takovy
byl pravdépodobné ptivodni ucel zatlatovani o¢i: melo zamezit, aby si mrtvy nékoho
z 7ivych vyhlédl s sebou na onen svét.“?® Z mého pozorovani v Kambodzi vyplyva,
ze khmerské zadusni obtady se naopak koncentruji spiSe na budouci cestu umirajiciho
nez na pozustalé. K pohfebnim ceremoniim nélezi celd fada ritudli, které maji pomoci

khmerské dusi se neztratit a nezistat tak ve svété lidi.

Lidé, ktefi jsou umirajicimu nablizku, jsou si védomi, jak vyrazné souvisi zplsob
naSeho umirani s celym naSim pfedchozim zivotem. At uz jsou u tohoto momentu
pritomni jeho nejblizsi ptibuzni nebo dobrovolni pecovatelé, védi, jak s umirajicim
nakladat. Chapou, Ze €ast Zivota, kterou nazyvame umiranim, je stale plnohodnotnym
zivotem. Clovék, ktery si uvédomi, Ze nadeel jeho ¢as, pozada mnichy a moudrého
achara®”, aby se piipojili k jeho roding béhem jeho poslednich chvil na lizku. Mnisi
recituji posvatné texty a podrobné rozebiraji Pét etickych zasad buddhismu®'®. Achar
se ve stejnou chvili modli a pfipominad umirajicimu, Ze jedinym doprovodem na jeho

nadchazejici cesté¢ bude jeho oddanost Buddhovi a zésluhy, kterych dosahl v tomto

206 Kandert, Josef. Op. cit., s. 34.
207 http://ethnomed.org/clinical/end-of-life/death-in-cambodian-buddhist-culture
208 Wolf, Josef. Magia naturalis: do uméni pravékych Samanii po soucasné poznatky védy o lovéku.
2009, s. 96.
209 Viz Kapitola ¢. 8.
210 pgt etickych rozhodnuti, které tvoii zakladni schéma buddhistického uceni: Nezabijeni, nekradeni,
nelhani, zdrzenlivost v sexudlnich aktivitich, zdrzenlivost v uzivani omamnych latek. Harvey, Peter.
An Introduction to Buddhism: Teachings, History and Practices. 2013, s. 269.
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zivote. Do rukou umirajiciho jsou vloZeny svicky a vonné ty¢inky. Ve chvili vlastniho
piechodu na onen svét se svicka zapali a dusSe tak dostane svétlo na cest¢ k

reinkarnaci.’!!

Jelikoz je Kambodza zemi, ve které je rozSifen theravadovy buddhismus, tak i
moment smrti a pohiebni ceremonie podléhaji buddhistickym pravidlim. V zemich,
kde je vyznavan theravadovy buddhismus, je na smrt nahlizeno z jin¢ho uhlu pohledu
nez v naSich kruzich. Vzhledem k tomu, ze se v Kambodzi vétSina Khmert k tomuto
nabozenstvi hlasi, je pochopitelné, Zze priabéh khmerskych obtadnich ceremonii
podléha ze znacné Casti buddhistickym pravidlim. VétSina buddhisti nevnima smrt
jako konec Zivota, ale spiSe jako konec jednoho Zivotniho cyklu. Khmerové velmi
dbaji na to, jakym zplisobem umirani probihd, protoze véfi, ze stav mysli v okamziku
smrti je urcujici pro stav mysli v okamziku poceti nebo stav mysli bytosti

Vv mezistavu.
6. 1. 1. Zadusni obrady

Jak bylo uvedeno v ptedchozich kapitolach, tak v Kambodzi mizeme najit celou fadu
prvki z Indie. Co se ty¢e pohibivani, neni tomu jinak. Podafilo se mi vypozorovat
ur¢ité paralely mezi indickym a khmerskym priabéhem zaduSnich obtradl, které
dokazuji, Ze v KambodZi jsou v n&kterych smeérech stdle patrné jisté hinduistické
komponenty. Prestoze se u Khmert setkdvame primarné s buddhistickym priitbéhem
pohiebni ceremonie, tak je mozné zaznamenat i ritudly pivodem z hinduismu a
samoziejme 1 z animismu. Vzhledem k prolindni vSech téchto smért je nutné pocitat

s tim, Ze ne vZdy je mozné dany ritudl presné zaradit do konkrétni naboZenské tradice.

Lubomir Ondracka o pohibivani v hinduistické tradici piSe: ,,V pozadi vSech
zadudnich obfadl je pfedstava, Ze cloveék na hofici hranici opousti svou télesnou
schranku jakozto duch — nazyvany doslova ,,odesly* (préta) — jehoz cilem je dojit do
nebe, vnémz sidli vSichni pfedkové, a stit se novym clenem jejich spolecenstvi.
Samotnou pout’ ani zavérecné spojeni s predky vSak nedokdze préta zvladnout
vlastnimi silami, a je tudiz odkézdn na ritudlni Cinnost pozistalych ptibuznych.

Nalezité¢ provedené obfady museji splnit dvoji ulohu. Pfedné je tieba prétovi

211 Coggan, Philip. Op. cit., s. 100.
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vybudovat jemnohmotné télo, v némz bude cestu do svéta predkii absolvovat. Za
druhé je nezbytné jej po celou dobu vyzivovat, tedy zajistit mu jak potravu, tak vodu.
Neni to snadny ukol, nebot’ préta je notn¢ vyhladovély a zejména neustale ziznivy,
jelikoz stradal zarem na pohiebni hranici. Krom toho ma nesmirné¢ mala usta (dle
lidovych piedstav ve velikosti Spicky jehly), takze pfijem potravy i vody mu c¢ini
znacné potize. Je tedy pochopitelné, ze préta je prakticky neustale podrazdény, coz se
neziidka projevi jeho Skodolibym az Skodlivym pusobenim v rodiné pozistalych,
zvlaste pak pokud md s nékym z piibuzenstva nevyiizené uéty.“?'? Chovani duse
poté, co ve chvili smrti opusti télo, vnimaji Khmerové velmi obdobné. I z toho
divodu si malokterd khmerskd rodina dovoli podcenit vyznam ritudld, které

s pohibivanim souvisi.

Pohiby v Kambodzi se mohou znac¢né lisit v zévislosti na finanénim zézemi rodiny a
také na tom, zda si rodina pteje kremaci ¢i nikoliv. Pokud se jedna o nékoho, kdo
zemtel tragicky pii dopravni nehodé, tak si rodina nevybira a ke kremaci dochézi
vzdy. Dulezité je poznamenat, ze kromé finan¢niho zabezpeceni rodiny a okolnosti
maji vliv na pribéh zadusniho obtfadu rtizné regionalni odliSnosti, vztahy v rodiné
nebo socidlni postaveni zemielého. To vSe musime brat v potaz, pokud bychom
komparovali pribéhy pohiebnich ceremonii v riznych castech Kambodze a chtéli

dojit k né¢jakému obecné platnému tvrzeni.
6. 1. 1. 1. Pribéh khmerské pohrebni ceremonie

Pribéh tradiéniho buddhistického pohibu popisuje Marek Zemanek takto: ,,Réano
v den pohibu ¢i kremace jsou povolani mnisi, ktefi provedou zavérecny ritudl. Ritual,

jako vétsina buddhistickych ceremonii, zacne pfijetim Trojiho uto¢iste '3

a
pfipomenutim Péti etickych zasad buddhismu. Poté mniSi zpivaji verSe ze suter
koncici pfipomenutim pomijivosti vSech jevl. Poté je obétovano roucho pamsukula,
coz je chapéano jako dar mnichiim nebo pfimo obét’ zemielému, ktery roucho oblece,

narodi-li se coby nahy hladovy duch. Na zavér ritualu se provede ceremonie pienosu

212 Ondracka, Lubomir et al. Smrt a umirdni v naboZenskych tradicich soucasnosti. 2017, s. 37.
213 Troji to¢isté nebo také Tii klenoty jsou vnitini rozhodnuti ¢lovéka, kterymi se v ramei buddhismu
fidi. Pfijimd Buddhu za svého ucitele. Dharmu — Buddhovo uceni — pfijima za cestu, kterou bude
nasledovat. A Sanghu, spoleCenstvi, kter¢é mu na jeho duchovni cest¢ bude za kazdych okolnosti
oporou. Harvey, Peter. Op. cit., s. 269.
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zéasluh ve jménu zemielého. Poté je rakev zapecCeténa a vlozena do zemé nebo do
pece.“2!* Obdobny proces miZeme zaznamenat i u khmerského pohibu s uréitym
pfesahem i do jinych nabozenskych sfér. Animismus je v pribéhu zadusnich obfadu

zastoupen nekolika nize uvedenymi prvky.

V pohiebnich ritudlech se pomezni obdobi vyznacuje nejprve materialné del$im ¢i
kratSim setrvanim téla zemielého nebo rakve ve smutecni mistnosti (bdéni, straz u
mrtvého), v hale domu atd. Jedna se o zmirnénou formu celé fady ritual.?'> Rakev
s télem zemielého zlstdva v rodiné rtizné dlouho v zavislosti na pfani rodiny. Ve
vesnici Banteay Rasey byla napiiklad rakev syna starosty v domé¢ pouze necely den.
Jelikoz byla ale pfi¢inou umrti dopravni nehoda, kdy momentu smrti nepiedchazely
vSechny nélezitosti, které by mely byt soucasti khmerského umirani, mnoho prvki se

od tradi¢niho zadus$niho obfadu mohlo lisit.

Dech umirajiciho se zastavi a srdce ptestane tlouct, ale smrt ptesto jest€¢ uplné
nepiisla. DuSe zemielého musi byt oddélena od fyzickych ostatki. Mrtvé télo je
omyto a pokryto bilym kusem latky. Poté je umisténo do rakve a duse je pozvana, aby
vstoupila do tohoto nového ,,domova“ - rakev nikdy nesmi byt oznaCovéana jako
rakev, aby se duSe nepolekala. Ve stejnou chvili je na ulici pfed domem, odkud
zemiely pochazel, za doprovodu tradi¢ni pohiebni hudby, postavena Zelezna

konstrukce — stan s latkovou stfechou.

Jakmile pohtebni ceremonie doma skonci, rakev 1 s télem se spolecné s privodem
poziistalych?!® pesunuta do pagody a umisténa na pohfebni hranici, aby mohla
probéhnout kremace. Hlavni mnich pronese proslov, hranice je zaZzehnuta, a kdyz se
plameny trochu utisi, achar se zeptd: ,,Dokonceno nebo nedokonéeno?* VSichni

'G(

odpovi: ,,.Dokonceno!* MniSi za¢nou dané misto kropit posvatnou vodou a je sem
sesypan popel zemielého. V tuto chvili je brah ling stale ptitomen, protoze duse
nemuze byt ohném pohlcena. Poté jsou na navlhly popel poloZzeny misticky z
bananovych listd, které jsou naplnény ryzi. Aby duSe mohla mit vlastni "télo" je popel

smichan s piskem a vytvarovan do postavy zivotni velikosti. Na tuto postavu je

214 Ondracka, Lubomir. Op. cit., s. 105.
215 Van Gennep, Arnold. Op. cit., s. 138.
216 iz Obrazek &. 16.
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nejdiive polozen bananovy list a poté posvatna vlajka duchovniho svéta, na které je
napsano jméno zemielého, aby se mohl strazcim podsvéti identifikovat. Pohiebni
achar potom rycem nabere list s vlajkou a kousek "duchova téla" a hodi ho daleko za
sebe, aby ho poslal co nejdale, protoze tim zadind jeho cesta.?!” S projevem animismu
ve formé tvarovani téla z ryze v lidské velikosti pro dusi zemielého jsem se ve vesnici
Banteay Rasey v pribéhu pohiebni ceremonie nesetkala. Co se ale ty¢e napodobovani
¢i imitaci, které jsou jednim z hlavnich principti animistického kosmologického
mysleni, tak v ramci jinych ritudld ve vesnici Banteay Rasey je tento prvek uzivan

velmi hojné.

Jednim z takovych typicky animistickych projevii v rdmci jakéhokoli khmerského
ritudlu je ndpodoba ¢i imitace. Tento akt se pochopitelné odrazi i v pribéhu
pohiebnich ceremonii v podob¢ piiprav ryzovych knedlickl jako obétin duchim
zemielych. Téchto knedlickii musi byt piesné devatenact — pro devatenact brah ling,
tj. ducht, tvoficich kazdou osobnost. V kazdém ze Ctyi rohli pohtfebni hranice se vafi
v hrnci ryze a zrnka jsou pak vhozena na popel. Smrt je zrozenim nového Zivota pro
prevtélujici se dusi. Ze zrnek ryze se podobné¢ rodi nové rostliny, a ritudl tak ma

zajistit urychleni §tastného znovuzrozeni zesnulého.?'®

Kdyz jsou vSechny tyto nalezitosti dokonCeny, rodina sesbird ostatky a popel
zemielého a umisti je do urny, ktera potom zistava v mistnim chramu. Nékteré rodiny
si popel svého zemfelého piibuzného nechévaji doma na policce u oltare k ucténi
svych predkd. Jini si zase nechavaji pozlatit mensi kistku nebo zub jako amulet, ktery
potom nosi na krku. Khmerové to délaji z lasky k milovanému zemielému nebo ve
vife v to, ze pak budou pod neustalou ochranou. Po tfech dnech je pohfebni stan

slozen, ale rodina se za zemielého kazdé rano modli dale.?'”

Sedmého dne po smrti se mnisi a achar vrati do domu a informuji dusi zemfelého o
smrti jejiho téla. Duse slysi truchlit rodinu a pokousi se k nim pfidat, ale je vyhnéna

duchem domécnosti chumneang pteah’?’. Duse si uvédomi, Ze je nyni bez domova.

27 Coggan, Philip. Op. cit., s. 100.
218 Mabbett, Ian W; Chandler, David P. Op. cit., s. 111.
219 http://ethnomed.org/clinical/end-of-life/death-in-cambodian-buddhist-culture
220 Viz Kapitola &. 7.
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Pokud byly veskeré Casti obfadu vykonany peclivé, nebude mit duse tendence né¢koho
strasit a Skodit. Kdyz duse rozpozna, Ze v soucasnosti jiz nemé zadné misto na zemi,
zacne jeji cesta dal. Musi pfetrpét tento trest a utrpeni, aby se mohla znovu narodit.
Ponékud paradoxné, zatimco achar prosi dusi zemtelého, aby odesla, tak rodina ve
svych soukromych modlitbach dusi zve, aby zistala, a nabizi ji ochranu jako jedné z
piedki linie meba®?!. Buddhismus a animismus tedy existuji harmonicky vedle sebe,
aniz by dochdzelo k jakymkoli rozportim, které by vzhledem k protichtidnosti povahy

nékterych ritualti mohly byt zcela odiivodnéné.???

Po sto dnech od smrti se pohiebni stan na ulici pfed domem zemielého postavi znovu,
aby se mohla uskutecnit druhéd pohiebni ceremonie. Ti, kteti od smrti pouze truchlili,
nyni oslavuji, protoze duSe jiz opravdu odesla z tohoto svéta. Mnichim jsou do
klastera doneseny nejriiznéjsi obétiny, které vzdy jen ochutnaji a vétsSinu predaji jako
dary zemfelym, aby nebyli hladovi pfi hleddni nové reinkarnace. V tuto dobu je
rovnéz popel zemielého pienesen z domova do mistniho chramu, pokud v rodin¢
zustal. Jednak se tak kond kvili tomu, Ze v klasterech jsou ve vétSim poctu pfitomni
mocni duchové Neak Ta a ochoceni duchové Boramey, kteti dusi chrani od temnych

sil, a jednak kviili blizkosti mnichi, ktefi se za mrtvé denn& modli.**

Zavérem uved'me, Ze animismus nijak nenaruSuje priubch typicky buddhistické
ceremonie, ale ve viditelnych situacich se, stejné¢ tak jako hinduismus, objevuje. Je ale
diky kambodZskému synkretismu tak propojen s buddhistickymi a hinduistickymi
ritudly, Ze je pom&rné sloZité rozeznat animistické prvky od ostatnich naboZenskych
projevi. Rozhodné je alespoii ve vesnici Banteay Rasey animismus patrnym

elementem a k pohiebni ceremonii jeho projevy neodmyslitelné patii.??*
6. 2. Znovuzrozeni

,»Ritudly vztahujici se k t€¢hotenstvi a k porodu obsahuji spoustu sympatetickych nebo
kontaktnich rituald jak pfimych tak nepfimych ¢i dynamickych nebo animistickych,

jejichz cilem je usnadnit porod a chranit matku a dité, Casto i otce a ptibuzné nebo

221 Viz Kapitola ¢&. 7.

222 Coggan, Philip. Op. cit., s. 102.
223 Tbid.

224 Viz Ptiloha ¢&. 1.

70



celou rodinu nebo cely klan proti neosobnim nebo personifikovanym neblahym
vliviim. Tyto ritudly byly zkoumany mnohokrat, nejspis proto, ze jsou nejpocetnéjsi a
nejviditelngjsi.«“ >> Toto tvrzeni uvadi van Gennep o ritudlech, které souvisi s
ptichodem nové duse na svét. Khmerové maji celou fadu animistickych rituald, které
jsou spojeny s obdobim téhotenstvi, porodu a né¢kolika prvnich mésici po narozeni
ditéte. Tyto ritualy jsou provadény v raznych khmerskych prostiedich a véfi se, Ze se

od nich odviji pribé¢h celého nasledného Zivota daného jedince.

cey

Je dulezité si uvédomit, ze podle buddhistické tradice, ve které Khmerové Ziji, je jesté
nenarozené dité jiz starou dusi. Philip Coggan uvadi vycet nékterych povér a ritudld,
kter¢ se mu u Khmerti v souvislosti se znovuzrozenim na tento svét podafilo
vypozorovat. Khmerové jsou piesvédceni, Ze pokud mé t€¢hotnd Zena urcity sen, méla
by pokyniim v ném naslouchat. Pokud k ni ve snu pfistoupi muz a zepta se, zda miize
prijit a ztstat. Nebo pokud je ve snu navstivena svou babickou, ktera se ji zepta, jestli
se mize znovuzrodit. Zena by za kazdé této situace méla souhlasit, protoze v piipadé

chtéla narodit dfive, nez by byl jeji Cas.

Kdyz Zena ot¢hotni, porodni baba a postarsi Zeny ve vesnici ji poskytnou nékolik rad
o spravném stravovani v thotenstvi. Reknou ji také, jaké byliny by méla uZivat a
jakym ¢innostem se vyhnout. T¢hotna Zena by tidajné neméla jist ostra jidla, jelikoz
by se dit¢ mohlo narodit agresivni a s velmi Spatnou povahou. Naopak husi vejce
dodaji ditéti inteligenci a dobry charakter. Zdravi ditéti zajisti ryZové vino, bylinné
lektvary, kokosova voda a pivo. V tchotenstvi by Zena neméla pit mléko nebo se
koupat v noci, oboji totiz zplsobi, Ze se dit¢ narodi s nadvdhou nebo bude mit matka
velmi ndro¢ny porod. Aby se nastavajici matka vyhnula rannim nevolnostem, méla by
vykonat ritudl “piekroceni manzela”. KdyZ muz leZi, tak ho jednim krokem piekroci a

piesune svou nevolnost na ngj.??

Vétsina kambodzskych déti se tradicné narodi doma za asistence vesnické porodni
baby, zenskych ptibuznych a vdanych pftitelkyn - muzi a svobodné divky u porodu

byt nemohou. V dobé po porodu, at’ uz nékolik dni nebo cely mésic, lezi matka na

225 Van Gennep, Arnold. Op. cit., s. 47.
226 Coggan, Philip. Op. cit., s. 102.
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bambusové posteli u ohné, do kterého se neustdle ptiklada, aby byla v teple. Je to
proto, Ze jeji t€lo je momentalné v chladu a jeji vnitini teplo se musi znovu obnovit.
Predmeéty, které by ji mohly ochlazovat, jsou ji odebrany, a ma u sebe pouze ohfatou
cihlu nebo kus kamene, ktery si piikladd na zaludek. V tomto obdobi ji Zena ostra
jidla, kterym se v obdobi téhotenstvi musela vyhybat. Na vesnicich krmi dité vétSinou
prvni tfi dny mistni kojnd, poté koji normalné jiz matka, protoze se véfi, ze mateiské

mléko doda ditéti vétsi inteligenci a silu.??’

Velkd pozornost je prikladana ujisténi, zda dité, jeho matka i porodni badba maji vSech
devatenact dusi (brah ling). Bezprostiedné po porodu si matka a porodni baba
vzajemné obvazi sva zapésti a kotniky kouskem cervené bavinky, aby pfipevnily své
brah ling ke svym téliim. Porodni béba jako prvni dit€ pochova a ustfihne mu kousek
vlast. Hned poté zavola vSechny brah ling, aby opustili les a vstoupili do tohoto téla.
Poté obvaze ditéti jedno zapesti bavinkou, na kterou je navleCeny zlaty prstynek, a
toto zapésti na chvilku svéze s druhym zapéstim - opét proto, aby byl brah ling k t€lu
pevné pfipoutdn. Poté, co jsou provedeny tyto nalezitosti, jsou duchim piedka
darovany obétiny a ditéti mize byt dano jméno. Pokud se dité narodi v nemocnici, tak
je mu dana vybava, ktera obsahuje nizky, ntiz a dalsi predméty véetné vonnych
ty¢inek. Tyto predméty jsou uréeny k ucténi vSech duchii, ve které dand rodina

vei. 28

Kdyz si rodi¢e vezmou nové¢ narozené dit¢ domi, mohou na zed’ nebo na celo ditéte
namalovat velké X, aby zastrasili zI¢ duchy. Jednou nebo dvakrat tydné vezmou dité
do chramu (wat), kde se za n¢j pomodli, na jeho ochranu ho pokropi svécenou vodou
a zapésti mu obvazi Cervenou bavinkou. Pokud novorozené¢ onemocni, vezmou ho
rodi¢e zpét do chramu, aby dostalo dal§i poZehndni a mozna i né&jaky amulet, ktery

bude nosit kolem krku.?*’

Jak ve méstech, tak na vesnicich se dodrzuje zvyk potirat n€kolik mésicti po narozeni
fontanelu novorozenéte ryzovou moukou, aby se lebka zcela spojila. Kdyz dité trochu

povyroste, pravdépodobné jednou za Cas za nim piijde matka z jeho pfedchoziho

227 Tbid.
228 Coggan, P., op. cit., s. 103.
229 Tbid.
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zivota, aby si s nim pohrala. Pro nové rodiCe je duch matky neviditelny, ale kdyz je
pritomna, tak se dit¢ bezdivodné sméje, a kdyz pak zase odchazi, tak place. Duch
pfedchozi matky je viceméné neSkodny, ale n¢kdy své dit¢ miluje pfili§ a mize
piredchozi matky, aby dit¢ uSetfil a nechal ho byt, protoze ho moc miluje. Pokud
nemoc neustava, ¢i se dokonce zhorsuje, miize to znamenat, ze predchozi matka chce
své dité zpét do svéta duchii; v tomto piipade by rodi¢e meli uspotadat ritual adopce,
kdy je pfedchozi matka oklamana a ma se domnivat, ze toto dit¢ neni jeji. Obdobi
téchto navstév nadpiirozenych bytosti a ohrozeni ditéte konci zhruba ve dvanactém

mésici od narozeni.??°

Zhou Daguan ve svych zéapiscich o khmerské tisi jesté¢ uvadi jeden ritudl, kterym bylo
narozeni ditéte doprovazeno. Thned poté, co zena porodila, k ni pfistoupily zeny z
vesnice a podnikly n€kolik krokt k tomu, aby se Zena po porodu co nejdiive postavila
na vlastni nohy. Nejucinéj$i ochranou proti moznym infekcim a tikonem, ktery mél
rodi¢ce umoznit snazSi navrat do normdlniho Zivota, byl ritudl s uvafenou ryzi.
Pfitomné Zeny Cerstvé uvaienou ryzi smichaly se soli a vlozily ji zen¢ do vaginy.
Pfesné po jednom dni a jedné noci byla ryze vyndana a zena se citila opét v plné

sile.?!

Khmerské rodiny jsou vétSinou velmi pocetné. Za zminku jeSté stoji ptipady o
neplodnosti. Neplodnost se povazuje za vinu Zeny, a v téchto piipadech jsou hojné
vyhledavani kru (Samani), aby zjistili pficinu a dokazali Zenu vylécit. Impotence u
muzll je rovn€Z povazovana za problém vyssich sil spiSe nez medicinsky, piestoze se
vi o nékolika pomérné zavaznych pficinach, které ji mohou zplsobit. Potraty jsou
velmi vyjimecnou zaleZitosti, jelikoZz sebrat né¢komu Zivot je povazovano za

nejzavazn&jsi hiich v Zivoté ¢loveka.>*

6. 3. Détstvi

V prvnim roce Zivota je dit¢ neustale v centru pozornosti. Az do tii Ctyt let je v teplé

naruci svéta plného lasky, shovivavosti a tolerance. Pouze minimalné se v tomto

230 Tbid.
231 Daguan, Zhou. A Record of Cambodia. The Land and its People. 2007, s. 55.
232 Coggan, Philip. Op. cit., s. 103.
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obdobi Zivota pouzivaji télesné tresty. Kdyz dité¢ povyroste, jeho svét se ponékud
zméni, a to obzvlasté poté, co se mu narodi mladsi sourozenec. S piechodem z utlého
détstvi do pokrocilejsiho véku ditéte roste i nutnost mit urcitou zodpovédnost a fadné
se socializovat. V dob¢, kdy zacné dit¢ chodit do Skoly, zacne se zarovein ucit i zasady
moralky a oddanosti ke starSim a mnichim. V pribéhu této doby se rovnéz méni i
autoritativnéj$i postavu. Oproti tomu dédecek zistdva v pozici toho, ktery své vnouce
stale oddan€ miluje. Mezi zékladni vychovani, které se déti uci, patii ticta, poslusnost
a predevsim to, jak se nejlépe zaclenit do spolecnosti. V détskych hrach je kladen
diiraz na dovednost a spolupréci vice nez na vitézstvi. Ukoly déti v rAmci rodiny jsou
predem stanoveny. U dévcat jsou to predevsim nejriznéjsi prace v domacnosti, u
chlapcli zase starost o chovand zvifata a obhospodafovani poli. Tyto prace jsou
samoziejmosti a déti za né necekd ani odména ani pochvala. Oproti tomu za jakykoli

netispéch ¢i neschopnost jsou déti tvrdé trestany a plisnény.**

Jednou z tradic, kterd se na nékterych vesnicich stdle praktikuje, je ritudl oholeni
hlavy. Tento ritudl se provadi proto, aby byly déti chranény pied démony z fiSe
duchii. Mezi sedmym a jedendctym rokem zivota je usporddana slavnost, které se
ucastni celd rodina, mnisi 1 achar, a ditéti je ritudlné ostiihana celd kstice. Ritual se

provadi pouze chlapciim a timto obfadem vstupuji do obdobi puberty.?**

U divek puberta zacina tradi¢né tzv. ,,vstoupenim do stinu‘“. Toto obdobi muze trvat
nékolik dni, ale 1 nékolik mésicii. Divka je po celou tuto dobu zaviena uvnitt v domé,
vyhybd se kontaktu s muZzi, vénuje se pouze béZnym domacim pracim a studiu
damskeé etikety. Nebyl zaznamenan zadny ritudl, ktery by uvadél ,,vstoupeni divky do
stinu®, ale na nc¢kterych mistech se provadi obtady, ve kterych se povolava na zem
duch lesa Arak. Achar pfti té ptileZitosti Araka, kterého symbolicky ztélesiiuje néjaky
muz z vesnice, pozada, aby divce neublizoval a nechal jeji brah ling v lese. Duch
Arak na oplatku pfislibi, ze divce bude dovoleno mit potomky. ,,Vstoupeni divek do
stinu® je v dneSni dob& rozsifeno jen velmi zfidka, ale ritualy pro chlapce kolem
dvanacti let, které se konaji ve vesnickych klasterech, jsou po celé zemi

zaznamenatelné dodnes. Piedtim, neZ je chlapec oznaCovan za potomka hadi fise (je

23 Tbid., 5. 104.
234 [hid.
74



dospélym muzem), se odehrdva néckolik ritudlii, které s touto prechodovou fazi
souvisi. V tomto obdobi nosi chlapec tradi¢ni div¢éi Saty (hul), které jsou zdobeny
Supinami, je naliCen a je ozdoben ndusnicemi, niaramky, ndhrdelniky a prsteny.
Pravdépodobné se jedna o pripodobnéni roucha prince Siddharty predtim, nez se ziekl

palace, ale je zde rovnéz patrny naznak legendy o hadi princezng.>*

6. 4. Manzelstvi

vvvvvv

podstoupil. Proto se k ni vdze mnozstvi riznych zvyka, které se mnohdy velmi lisi
v z4vislosti na oblasti a obdobi.?*® Pro Khmery je svatba velmi dileZitym milnikem
jejich zivota. Vzhledem k matrilokaci se muzim v den svatby naprosto zméni jejich
zivot, protoze se st€éhuji do domu nevéstiny rodiny a stdvaji se v podstaté¢ dal$im
synem v rodin¢. V khmerskych rodinach byli mladi muzi ¢asto pfesvédcovani, aby se
ozenili s nékterou z divek ze svého klanu a majetek tak ziistal v rodiné. V soucasnosti
si mohou muzi vybirat budouci manzelky z jakéhokoli prostfedi, ale konzultace
srodinou je vzdy velmi vyznamnym prvkem celého procesu zdsnub. Khmerské
svatby se poradaji v obdobi sucha, pfed khmerskym novym rokem Chol Chhnam
Thmey. V prubéhu letnich mésicti (od 15. ¢ervna do 15. zafi lunarniho kalendare —

choul vossa), kdy je obdobi deit’ti, se svatby zpravidla nekonaji.?*’
6. 4. 1. Zasnuby

Z4dna khmerska svatba se neobejde bez tradi¢nich zasnubnich ritudld. Zasnuby
zacinaji tim, Ze si dohazova¢ nebo dohazovacka vyslechne nejdfive rodinu divky
jménem chlapcovy rodiny. Pokud je odezva ptizniva, pfijde formalni delegace z
chlapcovy rodiny do domu budouci nevésty a piinese Cetné dary. Pokud jsou dary
piijaty - nepochybné se predtim odehrava néjaké vyjednavani - je par povazovan za
zasnoubeny. Oficidlni svatebni ceremonie je pofddana v domé nevésty, ale
organizovana rodinou Zenicha, kterd rovnéz hradi veskeré ndklady. Od domluveni
sflatku az po svatbu probéhnou zpravidla tfi zasnubni ritudly. Na prvni z nich, na tzv.

seznamovaci ceremonii (Si Sla dok), se domlouva, zda se k sob& dany par hodi a jestli

235 Ibid.
236 Wolf, Josef. Op. cit., s. 93.
237 vii Quéc Khanh. Op. cit., s. 154.
75



je jejich svatba viibec moznd. Pak nasleduje oslava zasnub (Si la kang seng) a
nakonec ceremonie s zadosti o ruku (Si sla banh cheak peak).**® Ve vesnici Banteay
Rasey mi popisovali, Ze pokud nedojde k témto tfem zasnubnim ritudlim, nemtize

k zadné svatebni ceremonii dojit.

Tradi¢né to bylo v khmerskych rodinach tak, ze kdyz chlapec doséhl urcitého veku,
sesla se cela rodina, aby mu nasla dobfe vychovanou nevéstu. V dnesni dobé¢, pokud
si chlapec divku najde sam a zamiluje se do ni, musi se nejprve zeptat svych rodica,
zda se statkem souhlasi. Postava dohazovace, ktery ve vesnici plsobi zaroven
mnohdy jako Saman (kru), hovoii s rodi¢i o vyhodach a nevyhodéach daného snatku a
vyménou za datum narozeni budouciho Zenicha pozaduje datum narozeni budouci
nevésty. Podle ¢inského znameni zvérokruhu potom dohazova¢ vyhodnoti, zda se
k sob& dani dva lidé hodi, a nakonec stanovi datum svatby.?*° Z mého za&astnéného
pozorovani ve vesnici Banteay Rasey vyplyva, ze datum svatby se domlouva jiz na
uplné prvni ceremonii. Jednotliva pravidla i obfadni ceremonie se mohou regionalné
lisit, tudiz neni mozné povazovat néjaké tvrzeni o khmerskych svatbach za obecné

platné.
6. 4. 2. Svatba

Samotnd svatba trva zpravidla tfi dny a je doprovdzena celou fadou velmi
komplikovanych ritudlti. V 50. letech 20. stoleti se Angli¢an jménem Christopher
Pym ve svych pouhych dvaceti letech vydal péSky od vietnamského pobiezi k
Angkoru, aby naSel misto, které postavil krdl DZajavarman VII. Rok stravil v
Phnompenhu, kde se u¢il khmersky a sepsal publikaci**’, ve které se mj. priib&hu
tradi¢nich svatebnich obfadii vénuje. Manzelstvi u Khmerti, jak fikd Pym, neni
svazkem pouze dvou bytosti, ale 1 jejich celych rodin. Prabéh oslav vSech tii
svatebnich dnli, kdy se rodina nevésty a Zenicha spoji, popisuje ve své publikaci
Nguwoi Khmer & Nam B¢ (Khmerové v jiznim Vietnamu) Vii Qudc Khanh. Nize
uvadim Khéanhitv souhrn informaci o jednotlivych dnech khmerské svatby, které jsem

doplnila o své poznatky. Poté, co jsem navstivila tradi¢ni khmerskou svatbu

238 Coggan, Philip. Op. cit., s. 105.

239 vii Qudc Khanh. Op. cit., s. 154.

240 Pym, Christopher. Mistapim in Cambodia. 1960.
76



v Kambodzi ve vesnici Banteay Rasey, mohu poznamenat, ze az na néckolik
odliSnosti, které jsou dle mého nazoru zpiisobeny regionalni diverzitou, se priub¢h
konkrétnich dni Khanhovu popisu velmi podobal. Kdybych méla doplnit, ¢im se lisil,
tak v Banteay Rasey se svatba konala pouze dva dny. Khmerské svatby mohou podle
mistnich trvat dva az sedm dni. Za hlavni svatebni den se povazuje, stejné jako kdyz
se slavi tfi dny, den druhy. Jednotlivé ritudly, jako uctivani mistnich duchd, stfihani
vlast apod., probiha v Kambodzi totozn& jako v nasledujicim popisu Vii Quéc

Khanhe, ktery zapsal svatebni ritualy u Khmert z jizniho Vietnamu.
6.4.2. 1. Den prvni

Prvni den svatebni ceremonie (Thngay chol-ron) brzy rano, ptipravi rodi¢e neveésty
dva velké podnosy jidla. Tyto obétiny slouzi k ucténi a informovani rodinnych ptredkii
o tom, Ze se jejich dcera, vnucka nebo pravnucka vdava. (A na tomto misté zpravidla
dochézi k ritudlu, ktery mlizeme povazovat za projev animismu v rdmci svatebni
ceremonie). Rodina nevésty zabali kulicku zryze do bananového listu, ktery je
polepeny Cervenym papirem a nahoie ozdoben syté¢ oranzovym kvétem. Déle jsou na
tdc polozeny tfi zralé bandny a Cervend bavinéna S$nirka. Achar Maha recituje
zafikévadla a vdze Cervenou bavinénou Snirku kolem nevéstinych zapésti. Khmerové
véti, Ze diky tomuto ¢ervenému ndramku zlstane duSe nevésty pfipoutina k jejimu
télu, aby se ujistila, Ze udélala spravnou volbu a vybrala si sprdvného muze pro Zivot.
Ve stejnou dobu posle Zenichova rodina n€kolik zastupcii do domu nevésty, aby na
misté postavili svatebni stan, oltat k ucténi ducht, oltatr pro duse zemtelych predkii a
aby pomohli s vyzdobou svatebni mistnosti. Hlavnim utkolem Zzenichovy rodiny
v tento den je pfipravit obétiny, ze kterych jsou nejdilezitéjsi a nejposvatnéjsi kvety
arekové palmy. Na vecer jsou do domu nevésty pozvani mnisi, ktefi odfikavaji
buddhistické texty a modlitby a Zehnaji mladému novomanZzelskému paru. Jednd se o
velmi duilezitou ¢ast celé ceremonie, kterou nikdy neni mozné ze série svatebnich

rituald vynechat.?*!

241 Viz Obrazek ¢. 17.
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6. 4. 2. 2. Den druhy

Druhy svatebni den (Thngayn si Com-not) je hlavnim dnem svatby, béhem néhoz
probihd mnoho rituali a obtadnich nalezitosti. Jeden z ritudlti probihéd ve chvili, kdy
prichazi Zenich do nevéstina domu. Zenichova rodina piipravi ticy s ob&tinami pro
své zemfelé predky, aby je informovali o tom, Ze se jejich potomek bude Zenit a
odejde ze svého domova do domu své nastavajici. Kdyz ptichézi Zenichova rodina do
nevéstina domova, brana domu je zaviena. Zenichova rodina musi umistit dva tacy
s obétinami pfed brdnu a musi provést tanecni ceremonii, aby byla brdna domu
oteviena. Az poté je rodin¢ zenicha dovoleno vstoupit do nevéstina domu. Poté musi
zenichova rodina provést jesté jeden ritual, v pribéhu kterého pfedd rodiné svatebni
dary. Obé rodiny vykonaji pfed buddhistickou svatyni ritual k ucténi Trojiho utocisté
a zvou své zemielé predky, aby se zucastnili nésledujici svatby a pozehnali tak

novomanzelum.

Dals$im ritudlem, ktery ob¢ rodiny spoleéné musi vykonat, je odstfihnuti praminku
vlast. Tento akt se provadi proto, aby se oba novomanzelé ,,odstiihli od svého
détstvi a vstoupili do Zivota dospélych. Poté ptichazi na fadu ritudl pfedstaveni se
duchiim Neak Ta, ochrannym boZstviim vesnice. Na svatebni ceremonii by se novy
¢len rodiny mél pfedstavit, fici né€co o sobé, aby ho duch Neak Ta rozpoznal a
v budoucnu ochranoval. V nékterych regionech se dokonce provadi ritual zacernéni
zubl, ktery pochazi z khmerské mytologie a legend. Dfive se véfilo, Ze nevésta vzesla
z rodu jedovatych hadd, proto by si méla zabarvit zuby, aby se zbavila jedu. Poté je na
radé ritual odhaleni svazkl arekovych kvéti. Na khmerské svatbé jsou kvéty arekové
palmy darem, ktery by nikdy nemél chybét. Kvéty areky symbolizuji nevéstino
panenstvi, a také vdécnost rodi¢lim a sourozenciim, ze se svatba miize uskutecnit
podle tradi€niho zplUsobu. Matka nevésty je ta, ktera odhaluje arekové kvéty.
Vétvicky jsou odsekany a poté jsou kvéty spleteny do tiech svazki. Tyto tfi svazky
arekovych kvéth predstavuji oddanost a lasku k rodicim a sourozenciim. Na konci
dne probéhne ritual zavazovani Cervenych bavinkovych ndramki. Rodina nevésty
zavaze Silrku kolem zapésti Zenicha a pozehna mu. Poté zavaze rodina Zenicha

Sniirku kolem zapésti nevésty a také ji pozehna.
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6. 4. 2. 3. Den treti

Tteti den probihaji ritualy ,,obfadnich poklon* (Pithi Sampa). Zhruba kolem Ctvrté
hodiny ranni se zenich musi poklonit Tevodé, poté slunci a v tu chvili Achar Polia
zacne odiikdvat modlitby. Témito modlitbami prosi 7evodu, aby dohlizela na
novomanzele, pozehnala jim a zajistila mladému péru $tastny spole¢ny zivot. Poté
umisti Zenichova rodina dva podnosy plné jidla pted oltaf bohyné Tevody, aby ji
témito obétinami nalezité uctili. Na podnosech jsou vétSinou varena kachni vejce jako
symbol mateiské plodnosti, rizné druhy ovoce a sladké kolacky balené v bandnovych
listech. Kdyz tento rituél skonci, Zenich je laskavé pozadéan, aby vstoupil do domu a
zustal v ném navzdy. V tu chvili vyzve achar Maha novomanZzele k prvnimu tanci,
kterym je jejich manzelstvi oficidlné stvrzeno. Poté probiha ceremonie zaZehnuti
petrolejové lampy, kterd se provadi kvili tomu, aby se novomanzelim podatilo brzy
pocit potomka. Dal$im ritudlem je opétovné zavazovani Siirek kolem zapésti nevésty
1 Zzenicha. Dv¢ postar$i Zeny z zenichovy rodiny pfinesou podnos s betelovymi listy a
ofisky do domu nevésty a prosi rodinu, aby pustili nevéstu s nimi ven za Zenichem.
Poté piibuzni z obou rodin uvazi Snirky okolo zapésti nevésty i zenicha, pozehnaji
jim, pokropi je parfemovanou vodou a pfinesou jim dary. Po tomto obfadu, Zenich s
nevéstou vstoupi do svého pokoje, kde achar Maha zaéne ritudl ,,hrnuti podlozky*.
Achar tan¢i s me€em, a pfitom jednou nohou svinuje podlozku, na kterou si prave
sedl zenich s nevéstou. Tento ritudl se provadi proto, aby bylo vymeteno veskeré
nestésti z domu. Tteti noc svatebni ceremonie probiha pro novomanzele tak, ze spolu
poprvé nocuji pod jednou moskytiérou. Na manZzelskou postel je rovnéz umistén tac
s ob&tinami, na kterém nesmi chybét trs banant, aby jimi mohl krmit jeden druhého.
Poté jdou jesté¢ novomanzelé do pagody, kde obétuji kvétiny, aby jim bylo pozehnano.
Par se poté vraci domt, aby se rozloucil srodinou zenicha, a jejich spole¢ny
manzelsky zivot mize zacit. Po svatbé nazyva zenich rodice své manzelky svymi
rodici a stejné tak nevésta zatne povazovat rodi¢e svého manzela za své vlastni. Jako

stvrzeni samotného svazku manzelského si novomanzelé uvazuji kolem zapésti

ervenou $ntrku, kterd manzelsky svazek stvrzuje.?*?

242 i Qudce Khanh. Op. cit., s. 157.
79



6. 5. Stari

KdyZz manzelé stdrnou, zacinaji pfemyslet o tom, co je nevyhnutelné. Mnoho ze

243 3 za¢ne 7it v chramu. Dokonce i

starych lidi dobrovoln€ vstoupi do mnisského tadu
ti, ktefi nechtéji dostat svych ¢inli. Nejrozsifenéjsi zpusob, jak dostat zasluh, je
»predpisovy den®. Skupina laikli, obvykle postarSich lidi, se shromazduje kazdy
meésic ve svatecni dny v klaStefe a pod vedenim mnicha pfisahaji oddanost Trojimu
wtogisti, Ctyfem vzne$enym pravddam a Osmidilné stezce poznani. Tii klenoty jsou
obzvlaste dilezité, protoze slouzi jako vyznani viry ve formé ,,ptichodu k utocisti* -
,Uchyluji se k utoc¢isti Buddhy, uchyluji se k utocisti Uceni, uchyluji se k utocisti
Ctnostného shromézdéni.” Ti, kteti se uchyli k utocisti, nasleduji Osmidilnou stezku

poznani.?**

Existuje je$t¢ mnohem obsirn€jsi ceremonie, aby Clovek dosahl osobnich zasluh.
Tento obfad obnasi zaplaceni slavnosti pro mnichy, nakoupeni darti v podob¢é nového
roucha, v¢jife a vonnych ty€inek. Rovnéz se musi zaplatit hudebni soubor, ve kterém
hraje alespoii jeden Clen na pinpeat a nutno dodat, Ze tradi¢ni hudba je v Kambodzi
pomérné nékladnou zélezitosti. Obfad se pofadd v domécnosti starého ¢loveéka, ale
venku na ulici je postavena kovova markyza, kde si ptichozi hosté davaji vzdy néjaky
pokrm. Caste¢né se jedna o smutnou udalost, jelikoz odkazuje k prichodu smrti, ale
jsou to i chvile $tésti a radosti, protoZe dosaZeni osobni zasluhy urc¢i pozici pro piisti
inkarnaci. Ve vesnici ritudl zacina tak, ze se vytvaruje nahradni télo ¢loveka, jehoz
osud zacind byt naplnén. Kupa ryZe o stejné vaze, kolik vazi umirajici clovek, je
zabalena do bilého kusu platna (shroud). Na této uplacané hromadce ryze je
naznacena konstrukce patefe a kosti z klackli cukrové titiny, trsit banant a kokosu
jako hlavy. Ryzové télo je zabaleno v latce, na néj je umisténa miniatura rakve
spolecné s navonénym difevem a vSe je pfipevnéno ke skutecné rakvi na pohiebni
hranici. Umirajici je poté poloZen na své nahradni té€lo celem k rakvi, a obé téla jsou
ptikryta kusem bilého platna, které symbolizuje novou placentu. Platno je poté z tél
pomalu sejmuto jako symbol znovuzrozeni a miniatura rakve je spalena.’* S timto

pomalym stahnutim platna z téla jsem se setkala 1 v rdmci animistického ritudlu, kdy

243 Muzi se stanou mnichy nebo Zeny jsou oznacovany pojmem daun chi. Coggan, Philip. Op. cit.
244 Coggan, Philip. Op. cit., s. 107.
245 Ibid., s. 108.
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byl z nemocného &lovéka vyhanén zly duch.?46

Zaveérem této kapitoly je nutné poznamenat, ze v pribéhu khmerskych zivotnich
pirechodli mtizeme v ramci ceremonii zaznamenat celou fadu ritudlti. V dnesni dob¢ je
ovSem velmi tézké rozlisit, ktery z nich je animisticky, buddhisticky ¢i hinduisticky.
Diky patrnému synkretismu jsem pojala vySe uvedeny vycet jako urcity priifez
ritudly, které souvisi s khmerskymi zivotnimi pfechody v tradi¢nim pojeti a snazila se
poukdzat zejména na prvky animismu. V podstat¢ zadny z vySe uvedenych
khmerskych pifechodovych ritualt se neobejde bez obfadi, kterymi jsou uctivani myj. i
animisticti duchové. Khmerové k témto duchim chovaji zna¢nou uctu, a v dalsi

pasazi mé prace budou tyto spiritudlni entity predstaveny blize.

246 Viz Kapitola &. 5.
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7. Animistic¢ti duchové

Ducht rozeznavame vice kategorii: pfizraky, stiny jednotlivych ptedki, nebezpecni
zensti duchové, dusSe zakleté do pekel, hladovi duchové, lidozrouti s kouzelnou moci,
vSudyptitomni hadi nagové, zijici v zemi, a Zensti ptaci duchové. Mnozi z nich (preta,
jaksSa, naga, kinnara) jsou znami podle jmen pifevzatych ze sanskrtu a lze snadno
rozpoznat, ze se jedna o vypujcky z hinduistickych nebo buddhistickych mytt.
Pivodni mistni duchové, rozeznavani Khmery, jsou vSak domaciho ptivodu. Studie
Ang Chouléana uvadi Siroky vybér duchu, kazdého se zvlastni charakteristikou —
takzvani ,,ochranni“ duchové, ktefi jsou Casto nebezpeénymi lesnimi démony, ale
n¢kdy se zjevuji jako rodovi strazni andg€l¢; straslivi duchové nasilné smrti, nékdy
viditelni jako ohnivé koule, ale ptesto schopni stit se laskavymi strazci
v buddhistickych klasterech; duchové mrtv€ narozenych déti, mumifikovanych a
umisténych v malych rakvic¢kach, slouzicich jako amulety; duchové, jejichz moc je

zakleta do malych déti.?*’

Je pomérné narocné provést systematickou a pevné danou kategorizaci vSech
animistickych duchd, kteti jsou soucéasti khmerského kosmologického svéta. Svét
duchii v khmerské spole¢nosti je natolik specifickou zalezitosti, ze zatadit jednotlivé
typy ducht do néjakych podskupin je prakticky nemozné. Navic se povahy duchi
regionalné 1i8i, proto pokud pro jednu vesnici predstavuje urcity konkrétni duch

ochranu, tak ve vedlej$i vesnici miize mit ten samy duch zcela jiny charakter.

Pro tento diskurz, kdy se snaZime vypatrat prvky animismu u Khmert, jsem se
rozhodla pfiblizit zde povahu pouze téch spiritudlnich entit, které vice zasahuji do
khmerského kazdodenniho zivota. Velkou samostatnou kategorii piedstavuji duchové
Neak Ta, kteti jsou v podstaté hlavnimi zastupci khmerského animistického svéta.
Tito duchové nejcastéji spadaji do kategorie ochranct, neni ale mozné obecné tvrdit,
ze se jedna o entity s pouze ochrannym charakterem. Vlastnosti jednotlivych ducha
maji urcité presahy, proto je nutné pfistupovat k dosaZzenym informacim vzdy v

konkrétnim regionalnim kontextu.

247 Chouléan, Ang. Les Etres surnaturels dans la religion populaire khmére. 1986, s. 115.
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Uvodem do celé této problematiky bude struéné objasnéni, co je to vlastnd duse.
Khmerové vSechny nize vyjmenované entity povazuji za jeden svét nadpiirozenych
bytosti, v podstat¢ nedé€laji rozdil mezi dusi a duchem. Pro pochopeni a jasnéjsi
predstavu, kdy pro nés se pojem duse a duch lisi, jsem rozdélila nize uvedeny souhrn

duchti do podkategorii podle jejich povahy. Pouze termin brah ling?*

prekladam
v kontextu této prace jako duse, vSechny ostatni entity svou charakteristikou
predstavuji v naSem chapani spiSe duchy. Samostatnou kategorii tvoii duchové
khmerskych domacnosti, u kterych je popsan také vzhled jejich oltara. Jelikoz jsou
oltdfe neodmyslitelnou soucdsti khmerského svéta, tak pro predstavu uvadim
obrazkovou dokumentaci v prilohdch této prace. Do pfiloh rovnéz fadim slovnicek
pojmii?* ktery by mél jednotlivé vyrazy v khmersting stru¢né charakterizovat a

objasnit je v takovém vyznamu, v jakém jsem je v ramci svého terénniho vyzkumu

odpozorovala.
7. 1. Brah ling

Nez se dostanu ke konkrétnim duchiim, kteti hraji vyznamné role ve svété
khmerského obyvatelstva, tak je nutné charakterizovat pojem duse - brah ling.

V sanskrtu se tento termin oznaCuje vidziidna®°, ale v Kambodzi je ziidkakdy

248 Brah ling (Pralung) — duse ¢lov&ka, Khmerové v&H, Ze kazda bytost, nejen lidska, v sob& ma 19

dusi, 19 brah ling. Pfepis ,,brah ling* jsem pfevzala od pana profesora Ang Chouléana, ktery vénoval
tomuto tématu samostatnou publikaci. Chouléan, Ang. Brah Ling. 2005. MiZeme se ale setkat i
s pfepisem ,,brah lin“ v praci Mabbett, lan W.; Chandler, David P. Op. cit.; u Philipa Coggana
s pojmem ,,pralung® Coggan, Philip. Op. cit. a u Ashley Thompson s pfepisem ,,bralin“ Thompson,
Ashley. ,,Calling of the Souls: A Study of the Khmer Ritual Hau Bralin® in Working papers (Monash
University. Monash Asia Institute) [online]. 1996, no. 98.

24 Viz Pfiloha ¢. 15.

230 Pro doplnéni uvadim piib&h, jak pojem vidztidna (brah ling) charakterizuje Buddha. Mudrc
Vacchagotta se zeptal Buddhy, zda existuji nesmrtelné duse. Buddha zistal nehybné sedét bez
odpovédi. Poté se Vacchagotta zeptal, zda dusSe neexistuji. Kdyz Buddha opét zustal tisSe a micel,
Vacchagotta vstal a odeSel. Ananda, Buddhtv oblibeny ucenec, se zeptal Buddhy, pro¢ Vacchagottovi
neodpovédeél. ,,Pokud bych odpovédel: Duse existuje; bylo by to snad v souladu s mym poznanim, ze
vsechno Uceni (Dharma) je bez mého ja?*, ,,Samoziejme ne, pane.”, ,,A pokud bych odpovédél: Duse
neexistuje; vedlo by to uz tak zmateného Vacchagottu k jeste¢ vétSimu zklamani. Myslel by si: diivé
jsem mél alespon vlastni ja, ale ted nemam ani to.“ Buddha vzdy odmital tuto otazku zodpovidat.
Buddhismus uci, Ze divodem znovuzrozeni je vidziiana, ve vyznamu védomi - duSe. Piesnéji feCeno
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pouzivan. Podle Khmerii nema ¢lovék jednu dusi, ale ma devatenact dusi (brah ling).
Téchto 19 dusi (brah ling) clovéka ozivuje a ddva mu pii pfichodu na tento svét
urcitou povahu. Tento vyraz mizeme pielozit jako hybatel nebo Zijici entita. Nejedna
se pouze o lidskou dusi, ale brah ling maji i zvitata, rostliny a predméty v ptirodé,
jako napt. kameny. Brah ling mize télo opustit a zase se vratit. Sny jsou urcitymi
nahravkami, které brah ling zazila pii jeho putovani. Ashley Thompson se
k problematice duse (brah ling) vyjadifuje takto: ,,V naSem prostiedi je pojem
khmerské duse (brah ling) velmi slozité definovat. Miizeme pochopit, Ze duse musi
opustit jedno télo, aby mohlo byt oziveno dalsi. Ale ostatni specifika ndm zlstavaji
pfevazné utajena. Pojem transmigrace by byl srozumitelny, ale co pfesn¢ pro Khmery
tato duse znamena? Pfi pokusech o definici ,,khmerské duSe* musime vzit v uvahu jeji
vlastnosti, khmersky jazyk a kulturu. Pfesto vSak i po hlubokém zkoumani narazime
pifi konkretizaci tohoto fenoménu na zna¢na uskali, ktera vyvolavaji proud mnoha
dalsich definic. Khmerska duSe (brah ling) nepiedstavuje samostatn¢ definovatelnou
entitu, ale jedna se spiSe o slou¢eninu mnoha prvki v jeden. Nasledkem svétskych

udalosti miZe byt tato duse piemisténa, ale nikdy nemtize byt nahrazena jinou.*%°?

Rika se, Ze &lovek, ktery je v bezvédomi, tak ztratil svou brah ling. Nékteré lidové
piibéhy vypravi o tom, jak se malé hol¢iCky ztratily v lese a kiiCely tak, ,,jako kdyby
ztratily svou brah ling.* Brah ling se zdé byt spiSe prosta a duvéfiva. Zlym dusim se
Castokrat podaii zlakat duse brah ling do lesa a naslibovat jim Zivot v luxusu, piestoZe
ve skutecnosti je Zivot v pusting€ pro brah ling velkym nebezpecim. Pokud brah ling
tyto hlasy poslechne a za¢ne se toulat, tak se jeho majitel stane psychicky oslabeny a
mize se mu stat néjaké nebezpeci nebo miize onemocnét. Existuje proto ritual, ktery
ptivolava brah ling zpatky do téla. Tato obfadni ceremonie zahrnuje zaklinadlo z
kambodzské basn€ jménem "Hau brah ling" (,,Pfivolavani dusi zpét do téla“). Jedna
se o jednu z nejstarSich praci v khmerské literatute, a zaroven je to nejvice rozsifena
divadelni hra nebuddhistického charakteru v khmerském jazyce. Baseii sama o sobé je

nejpodstatnéj§im elementem celého ritudlu. V pribéhu ritualu je tato basen recitovana

védomi sebe sama. Do té doby, dokud védomi o mné existuje, kolobé¢h samsary — prerozovani
pokracuje, protoze védomi sebe je Spatné védomi. A postaveni mého ja nad védomi je Spatné. Coggan,
Philip. Op. cit., s. 99.
23! Thompson, Ashley. ,,Calling of the Souls: A Study of the Khmer Ritual Hau Bralin® in Working
papers (Monash University. Monash Asia Institute) [online]. 1996, no. 98.
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a lidé prosi dusi (brah ling), aby se vratila zpét do téla. Déle jsou k provedeni ritualu
nezbytné¢ razné symbolické predmeéty, bez kterych se obvykle neobejde zadny
khmersky ritudl: koule vytvarované ze sladké lepkavé ryze, Sisky vyrobené ze
stocenych bandnovych listl, ¢ernd neopracovana cukrova titina a svicky zapichnuté
do misti¢ek vyrobenych z bananovych listd, které se nazyvaji popil. Nékteré z téchto
rekvizit, jako ryze a cukrova tftina jsou symboly mistitho Zivota, ale popil je

novodobym ztvarnénim starovékého Sivova lingamu.?>2

Pro pfiblizeni vztahu Khmera k dusim brah ling uvadim zkracenou podobu piibéhu
basné Hau brah ling (,,Ptivolavani dusi zpét do téla*), kterd ma velmi dramaticky d¢;.
Vse zalina prosbami o ochranu vSemocného Buddhy, vSech bohd hory Meru a
bohyné Tevody, ktera sidli v pramenech a horach. Dalsi ¢asti jsou varovani brah linga
pted zlymi duchy v lese. Brah ling jsou zadani, aby pfiSli domii do luxusu na
,hedvabné matrace a vinéné koberce, prikryvky a polStafe. Soucasti ritudlu je pasaz,
kde je dusi (brah ling) natizovano, aby se vratila zpét do téla, aby vSech devatenact
dusi bylo znovusjednoceno v téle predtim, nez budou snédeny divokymi zvitaty v
lese. Béseni kon€i tim, Ze brah ling jsou piivitany zpét v roding, a zatimco si jejich
majitel obvazuje zapésti Cervenou bavlnkou, tak ptfed vSemi pfitomnymi piibuznymi
fika své dusi: ,,VSech 19 brah ling dorazilo a vstupuje do svého domova. Po tfech
dnech volani ti zavazuji tuto bavlnku kolem tvych zapésti, abych té propojil s tvymi
pfibuznymi, starymi a mladymi, babickami a dédecky, a aby ses mohla zotavit z

dne$niho dne.*“?°3

Ritual Hau brah ling se provadi pouze pokud neni jasné diagnostikovdna nemoc
daného clovéka. Jednim z takovych piipadii je napiiklad stav bezv&domi, kdy je
¢lovék nékde mezi zdravim a nemoci.?>* Miech Ponn dopliiuje, Ze pokud je Elovék v

deliriu a zd4a se, ze o sobé nevi, tak se jeho duSe rozhodla opustit télo a vydat se do

252

Coggan, Philip. Op. cit., s. 99.

253 Ibid.

254 Hansen, Anne Ruth (ed.); Ledgerwood, Judy (ed.). At the Edge of the Forest. Essays on Cambodia,
History and Narrative in Honor of David Chandler. 2008, s. 148.
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divoCiny. Pravdépodobné je zpatky v piirod¢, kde nabird sily, zotavuje se a

odpociva. 2>
7. 2. Ochranni duchové

Do této podkategorie fadim patrony vesnic Preah Phum a duchy Neak Ta. Preah
Phum mtze byt patronem celé vesnice nebo konkrétniho domu ve vesnici, ochrancem
jezirka, dobytka, pastvin, mangovych sadii, zavlazovacich kandlti a ryzovych poli.
Preah Phum konkrétni vesnice nema zadné jméno, ale musi se k nému pfistupovat s
velkym respektem. Pokud se chtéji vesniCané téSit dobrému zdravi a vyhnout se
katastrofam, jako jsou znicujici sucha ¢i epidemie, musi mistni obyvatelé¢ patrona
vesnice Preah Phum nalezit¢ a pravidelné uctivat. Stejné tak, pokud je zakladéna
nova vesnice nebo se konkrétni misto zacne po néjaké piirodni katastrofé nové
obyvat, tak byva pfivolavan Preah Phum, aby se zde usadil a danou lokalitu
ochrafioval. 2°® Dal$imi ochrannymi duchy jsou duchové Neak Ta, ktefi jsou

neodmyslitelnou soucésti khmerského kazdodenniho Zivota.
7.2.1. Neak Ta

Joshiaki ISizawa tikd, Ze duchové Neak Ta byla bozstva patfici k samotné podstaté
Zivota vesniCanl odjakZziva.?>” Vira v existenci téchto ,,zemskych duchi® nebo také
»duchii pidy* je rozSifena u vSech lidi v Kambodzi, at’ uz jsou z mést, vesnic, ¢i
horskych oblasti. Na vSech mistech se setkime s pfitomnosti duchi Neak Ta, kterym
mistni obyvatelé vyjadiuji patficnou Uctu. Pokud se budeme snazit definovat
charakteristické rysy duchi Neak Ta, narazime na nespocet nesouvislych az
protichtidnych faktl. Jedno specifikum se ale napfi¢ vSemi nazory shoduje, a tim je
ochranna role duchiit Neak Ta. At uz se jedna o ducha vétsiho teritoria nebo pouze

lokalniho, duch hlida, stfezi a ochraiiuje — dokud je adekvatné uctivan.?® Philip

vvvvv

255 Ponn, Miech. Komnong aiksaa stebi propayni tumniem tumnoap kmae. (Zapisky o khmerskych
zvycich a tradicich). 2001, s. 155-157.
236 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 26.
257 Ishizawa, Joshiaki. Op. cit., s. 176.
258 Bonnefoy, Yves. Asian Mythologies. 1993, s. 147.
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Kambodzi.?*® I vétsina dalsich praci, které se zaméfuji na duchy Neak Ta, o nich fika,
ze predstavuji velkou a pomérné samostatnou kategorii duchti, proto si pii zkoumani

khmerského nadpfirozeného svéta zaslouzi nasi pozornost.
7.2. 1. 1. Piivod a charakteristika duchti Neak Ta

Pan profesor Ang Chouléan, ktery se problematice duchit Neak Ta vénuje
dlouhodobé, shleddva jako jednu z moznosti ptivodu uctivani tohoto kultu v Indii.
Indianizace se podle jeho ndzoru neodrazila pouze na priabéhu khmerskych ritudlt, ale
dale se vyvinula naptiklad do podoby uctivani duchti Neak Ta. Soudi tak z toho, ze
duchové Neak Ta jsou i dnes nejcasteji uctivani v podob& kament falického tvaru -
lingamu. Tento symbol, ktery slouzil k ucténi boha Sivy se zrodil v Indii a Khmeriim

je znam od doby, kdy se do Kambodze dostali prvni Indové 26°.

Hlavnim a
nejdilezitéjSim zdjmem lidi, zejména zemédélcli, byla odjakziva starost o
nadchazejici urodu, ktera se vzdy odvijela od plodnosti piidy a adekvatnich destovych
srazek. Symbol lingamu je povazovan za znak hojnosti a plodnosti. Diky tomu je
v podobé piirodnich kament falického tvaru, které ztélestiuji duchy Neak Ta, uctivan
za UcCelem proseb o hojnost ptidy i vSeobecnou plodnost dodnes. Chouléan dale
rozvadi, ze Khmerové hodnotu symbolu objevili zfejmé skrze svayambhulingam?%?,
ktery zacal byt uctivan na rliznych posvatnych mistech KambodZi. Za nejstarsi (6. st.
n. 1.) khmerské posvatné stavby jsou povaZzovany svatyné, které byly postaveny
z palenych cihel uvnitf jeskyni v Kampotu. VSechny vykazuji stejné znaky. Jsou
postaveny s citem pro okoli, hlavni véZ je nasméfovana na zapad a uvnitt se nachazi

svayambhulingam jako hlavni objekt. S ohledem na moZnost plivodu uctivani duchti

Neak Ta v Indii Chouléan zduraznuje, Zze Khmerové vzdy v n¢jaké forme uctivali své

259 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 27.

260 Nozina doplfiuje: ,,Pfedangkorsky nadpfirozeny svét ovladla v procesu indianizace (1.-9. st. n. 1.)
hinduistickd bozstva. Spole¢né s nimi zde ovSem nadale fungovali staii khmersti duchové Neak Ta.
Nejvyznamnéjii z hinduistickych boht, uzce spojenych s osobou krale, byli Siva prezentovany ¢asto
v podobé lingamu (falu) a Visnu ve vSech jeho zosobnénich.” Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze.
2007, s. 37.

261 Nefigurativni ztvarnéni hinduistického boha Sivy, ktery je symbolem niéeni a znovustvoreni ve
vesmiru. Chouléan, Ang. ,,Bringing India to Cambodia: Two Examples of Bridges.” in Dallapiccola,
Anna L.; Verghese, Anila (ed.). India and Southeast Asia: Cultural discourses. Mumbai: Pramit Prints,

2017, s. 74.
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duchy ochrance, patrony vesnic, historické, legendarni, rodinné ptedky, a ti jsou

v sou¢asnosti oznacovani za Neak Ta. Otazka ptivodu tedy ziistava nejasna.?®?

Na tuto problematiku pivodu a charakteristiky duchtt Neak Ta existuje mnoho
odlisSnych néazorh. Pro bliz§i pfedstavu o tomto fenoménu cituji nize vietnamského
badatele Lam Quang Vinhe, ktery sestavil vycet zahrani¢nich vyzkumniki, ktefi se
v prabéhu poslednich dvou stoleti timto tématem blize zabyvali. Moura (1883) tvrdi,
ze Neak Ta jsou bozstva ryzovych poli. Lidské bytosti je zaddaji o pomoc ve chvili,
kdy je potieba hojna uroda. Zaroven se domniva, Ze se jedna o duchy, ktefi maji sviij
puvod v nabozenstvi Balamon. BoZstva jsou udajné oficidlni soucésti tohoto
nabozenstvi: ,,Neak Ta se objevili, kdyz byla stvofena Zem¢ a vladl bith Preak In
(Indra). Ten dal duchiim Neak Ta za ukol, aby dohlizeli na tato izemi.”“ Adhémar
Lecclére (konec 19. st.) zase uvadi, Ze ,,Neak Ta jsou duchové zemfelych lidskych
nez ¢lovek vstoupi na jejich tzemi, je nutné je pozadat o svoleni.” Nazor, ze duchové
Neak Ta maji sviij puvod v nabozenstvi Balamon, zastava i L. Malleret (1946).
Bohyni Neang Khmau (Ba Den), kterou rovnéz nachdzime v khmerské lidové vite,
uvadi jako piiklad se stejnym pivodem. Eveline Porée Maspéro zastava jiny nazor a
uvadi, Ze Neak Ta jsou duchové zvifat. Podle vietnamského védce jménem Phan An
je vira v uctivani duchii Neak Ta pouhym pozistatkem viry uctivani kament v jizni
Asii, kterd zde byla jiz odpraddvna. Pokud se podivame na vSechny uvedené
informace o Neak Ta jesté jednou, at’ uz od vyzkumnikl z Vietnamu ¢i z jiné zemé,
piestoze se mnoho informaci zna¢né 1i$i, vétSina se shoduje na tom, ze Neak Ta jsou

ochranni duchové.263

Termin Neak Ta, né€kdy narazime na piepis Ana’k-Ta nebo také Nak Ta, Nat Ta
(vietnamsky Ong Ta), je znamy po celé zemi. Neak nebo Ana’k prekladime jako
,»nhekdo ur€ity” a Ta znamena ,stary”. Vyraz Ta je spiSe urCitym oslovenim nez
epitetonem, a vnimame ho ve vyznamu blizkosti ¢i divérného vztahu. Ziejmé

nejbliz8i by byl preklad ,,strycek®. Nektefi duchové maji osobni jméno, jini maji své

262 Chouléan, Ang. 2017. Op. cit., s. 74.
263 Lam Quang Vinh. ,,Tin ngudng thd Neak Ta trong cong dong ngudi Khmer tinh Tra Vinh* (Kult
uctivani ducha Neak Ta ve khmerské komunité v provincii Tra Vinh) in Tap chi Nguon sdng dén gian
[online]. 2010, no. 4. [cit. 2014-04-18]
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vlastni, zatimco ostatni se nazyvaji pouze Neak Ta nebo Lok Ca’s, v piekladu ,,stary
uslechtily muz*“. 2% Thomas Reuter vyraz Neak Ta pieklada jako ,,dédecek®. 25>
Duchové Neak Ta mohou mit mnoho forem. Mohou to byt duchové konkrétniho
zvitete, rostliny, ¢i urCité oblasti a podle ni se pak jmenuji. Néktefi maji jména, ale
vét§ina z nich je zndmych napf. pod ozna¢enim - Neak Ta stromu bodhi?®®, Neak Ta
vesnice, nebo se mohou nazyvat podle néjaké historické postavy, legendarni bytosti

nebo né&jakého bozstva z ndbozenstvi balamon.?67.

Hansen?%® na konkrétnich piikladech doklada, Zze duchy Neak Ta bychom méli vnimat
jako duchy khmerskych predki. Cituje z knihy Ouka Samitha, revolucionaie, ktery se
narodil v Battambangu v poslednim desetileti kolonialni nadvlady?®®. Ouk Samith
vzpominal, jak jeho otec fikaval: ,,Khmeriim nikdo nesmi zautocit na stromy. Nesmi
zapomenout, ze nasi predkové pochazi z lest.” Kladli pfitom spolecn€ s ostatnimi
obyvateli vesnice vétve okolo stromi a stavéli barikddy, aby byly stromy chranény.
Uto¢istém pro duchy Neak Ta byly v khmerské kultufe odjakZiva zejména stromy,
coz muzeme pozorovat i v soucasnosti. Jednim z dalSich dokladu, ktery poukazuje na
Neak Ta jako na duchy ptedki, je pfibéh o oddaném generdlovi jménem Khleang
Moeung, ktery s celou rodinou spachal sebevrazdu, aby svolal duchy Neak Ta a vratil

se s nimi odrazit nepfitele ze Siamu.>”°

Od Khmert se miizeme doveédét, ze existuji duchové Neak Ta stromd, poli a pramentl.
Neak Ta mohou také pfedstavovat symbolické znazornéni zemé& a jeji plodnosti, je
mozné je vnimat jako prvni spiritudlni bytosti, redlné nebo mytické, které kdy
kultivovaly zemi Khmert k Ziti. Jména pro n€ navrhuji jejich pfedci, ale lidské bytosti
jsou s nimi piibuzné. Duchové Neak Ta jsou vlastniky ptidy a lidské bytosti jsou na

tomto svété v podstaté vettelci. Lovei a cestovatelé vstupujici do lest a pustin musi

264 Bonnefoy, Yves. Op. cit., s. 146.
265 Reuter, Thomas; Horstmann, Alexander. Faith in the Future. Understanding the Revitalization of
Religions and Cultural Traditions in Asia. 2012, s. 177.
266 Strom bodhi je fikovnik posvatny (Ficus religiosa). Jedna se o strom, pod kterym tdajné Buddha
dosahl osviceni.
267 Lam Quang Vinh. Op. cit.
268 Hansen, Anne Ruth (ed.); Ledgerwood, Judy (ed.). Op. cit., s. 149.
269 Kolonialismus v Kambodze 1863— 1953. Nozina, Miroslav. Déjiny Kambodze. 2007, s. 341.
270 Debré, JI. ,, Testimony of Ouk Samith*, in Cambodge: la revolution dans la forét. 1976.
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tyto duchy uklidnit a poprosit o svoleni, aby mohli projit jejich izemim. Totéz plati
pro obyvatele vesnice, ktefi chtéji zacit péstovat néjaké plodiny na urcitém uzemi.
Kromé¢ toho, ze musi transformovat netirodnou pudu ,,prey* na pole ,,srok*, tak musi
k duchiim Neak Ta ptistupovat s pokorou a vykonat nalezité ritualy, nez zacnou

cokoli sazet.2’?

ree
1

Jako svétsti duchové nebo také ,,bozstva lidského kralovstvi®, Neak Ta ochranovali
celé vesnice.?’2 Duchové Neak Ta byli rovnéZz povazovani za jisté moralni arbitry,
soudce, ktefi méli omezovat pomluvy a nepoctivost mezi lidmi. Mluvit Spatné ¢i
pomlouvat né¢koho (khoh moat khoh ka) pted posvatnym stromem je velmi riskantni,
protoze si tak fikame o trest od ducha Neak Ta, ktery strom obyva. Dokonce i
v dne$ni dobé jsou pfisahy u soudu vykonavany v pfitomnosti rizného zobrazeni
ducha Neak Ta, nikoli pfed obrazem ¢&i sochou Buddhy.?”® Historik Alain Forest

doklada, ze v théravadovém buddhismu jsou Neak Ta jedinymi nadpfirozenymi

bytostmi z jiného nabozenstvi, které jsou povoleny.?’4
7.2.1.2. Podoba Neak Ta

Lam Quang Vinh a vétSina badatelti zabyvajicich se timto tématem tvrdi, Ze duchové
Neak Ta jsou obvykle uctivani symbolicky, mnohdy nemaji svou konkrétni
podobu.?”> Yves Bonnefoy v8ak argumentuje, ze Neak Ta jsou jedinymi duchy v
khmerské kosmologii, ktefi vétSinou néjakou podobu maji. Mlze to byt socha muze
nebo Zeny, Siviiv lingam zachranény z komplexu chrami v Angkoru, kAmen nebo i
termitiste, které reprezentuje zemi v procesu sebetransformace. (Existuje velmi dobie

znamy piiklad termitiSté duchti Neak Ta v jedné z venkovnich galerii Angkor Watu.)

271 Coggan, Philip. Op. cit., s. 27.
272 Harris, lan. Cambodian Buddhism. History and Practice. 2005, s. 49.
273 Edwards, Penny. Between a Song and a Prei: ,,Tracking Cambodian History and Cosmology
through the Forest™ in At the Edge of the Forest. Essays on Cambodia, History and Narrative in Honor
of David Chandler. 2008, s. 150.
274 Forest, Alain. Le culte des génies protecteurs au Cambodge: Analyse et traduction d’un corpus de
textes sur les neak ta (Collection ,, Recherches asiatiques ). 1992, s. 83.
275 Lam Quang Vinh. ,,Tin ngudng thd Neak Ta trong cong dong ngudi Khmer tinh Tra Vinh* (Kult
uctivani ducha Neak Ta ve khmerské komunité v provincii Tra Vinh) in Tap chi Nguon sdng dén gian
[online]. 2010, no. 4. [cit. 2014-04-18].
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Uctiva se bud’ jeden velky kamen nebo velkd hromada n¢kolika mensich kamenti. V

kazdém piipadé to byvaji kameny pfirodné vyhlazeny do ovalného tvaru.?’®

Chandler vysvétluje, ze se jedna o duchy piedkd z blizkého sousedstvi nebo také
vesnické strazné duchy, ktefi jsou spojovani s kopci, vrchy ¢i riznymi druhy stromi,
v nichz sidli. Jejich podobizny, hrubé zobrazené ve dievé ¢i kameni, jsou vzdy prosté
a neopracované, jelikoz ztélesnéni duchové jsou soucésti nezkrocené ptirody. Energie
jednoho z téchto Neak Ta je obycejné soustfedéna do ptirodniho kamene sebraného u
kotfent stromu, kde duch bydli. Hned vedle kmene stromu je postaveny miniaturni
domek na killech s ndzvem khtom, ktery slouzi jako oltaf k ucténi daného ducha.?’’
Neak Ta jsou nezpochybnitelné a na prvni pohled viditelné¢ duchové rtiznych mist.

Kazdy duch Neak Ta miZze byt spojovan surCitym konkrétnim mistem

v Kambodzi.?’8

Duchové Neak Ta jsou vzdy spojovani s plodnosti lidi 1 poli. V chodu vesnického
zivota maji zasadni postaveni, a kazdy Neak Ta ma svou vyrocni slavnost, kdy se
shromazdi cela vesnice ve svatyni, aby uctila jeho Cest.?’® Nékteti Neak Ta se zjevuji
samostatné, jini se shlukuji ve skupinach. Existuji dokonce taci, kteti ovladaji urcité
uzemi, a jsou v organizovaném systému s pevné danou hierarchii. UrCiti Neak Ta zase
ziji ve strom¢ nebo na opusSténych mistech a ti maji Spatné definované vztahy
s obyvateli daného regionu. Duchové Neak Ta svou podobu tedy mit mohou a nemusi.
Neak Ta mohou byt zhmotnéni v urcitém objektu, ktery je trvaly — kdmen, socha nebo
jen kousek sochy. Na druhé stran¢ ale Neak Ta mit fyzickou podobu nemusi.
Nekterym z nich vyhovuje byt neviditelnou dusi, kterd obyva naptiklad strom,
kopecek, termitisté, vodu nebo soutok fek. Misto nebo predmét, které duch Neak Ta
obyva, pozndme zpravidla podle poloZenych obétin. Tyto obé&tiny jsou kladeny na

misto, kde se lidé domnivaji, ze by duch mohl zit.?8

276 Bonnefoy, Yves. Op. cit., s. 146.
277 Mabbett, lan W; Chandler, David P. Op. cit., s. 104.
278 Reuter, Thomas; Horstmann, Alexander. Faith in the Future. Understanding the Revitalization of
Religions and Cultural Traditions in Asia. 2012, s. 181.
279 Coggan, Philip. Op. cit., s. 28.
280 Bonnefoy, Yves. Op. cit., s. 146.
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7. 2. 1. 3. Mista uctivani duchu Neak Ta

Khmerové uctivaji Neak Ta na vétSich ¢1 menSich oltafich, do kterych zpravidla
umisti nékolik kament s ¢ervenou stuhou. Existuji také Neak Ta, kteii nemaji vlastni
oltafe nebo chramy a jsou uctivani napiiklad na soutoku téi nebo Ctyf fek.?®! Jednim
z mist, kde mizeme rovnéz, mozna ponckud prekvapivé, najit mista k ucténi ducht
Neak Ta, je hinduisticky chram zasvéceny indickému bohu Visnuovi Angkor.
Deédictvi komplexu chrami Angkor ma pro mistni obyvatele duchovni, ekonomicky a
socio-kulturni rozmér. V praxi spolu vSechny tyto sméry souvisi, a je pon¢kud obtizné
oddg¢lit jeden od druhého. Na prvnim misté je Angkor povazovan za posvatny, protoze
je zde cela fada duchti Neak Ta, Buddha, duchové lest a hinduistickd bozstva, ktera
byla povaZzovéana rovnéz za duchy Neak Ta. Cim vétsi chram, tim v sobé& logicky ma
vice duchli Neak Ta. Pochopitelné¢ Angkor Wat, jako nejvétsi chrdm v oblasti
,ubytovava® nejvétsi pocet duchit Neak Ta, a 1 diky tomu je Khmery vniman jako
nejsilngjsi chram na svété. Kromé obycejnych duchti Neak Ta zde najdeme také
kralovského ducha Neak Ta, ktery se nazyva Ta Reach?®?. Ten na sebe bere podobu
hinduistického boha Visnua, ktery brani hlavni vchod pted neptateli. Ta Reach je
nejmocnéj§im duchem Neak Ta v regionu a jeho sila vyzafuje z chramu Angkor Wat

az do dalekého okoli.2®3

Svét duchit Neak Ta a jednotlivé vztahy podléhaji urcité hierarchii a jsou skute¢nym
zrcadlem khmerské spolecnosti. Duchové Neak Ta mohou mit rizna postaveni.
Vedouci duch Neak Ta tidi méné vyznamné duchy, ktefi jsou pak oddéani jeho vedeni.
U staveb je tomu s hierarchickym c¢lenénim obdobné. Chramy s pyramidovitym
pudorysem maji duchy Neak Ta na samotné Spicce hlavni svatyné, zatimco v
expanzivnéjSich stavbach typu Angkor Wat mizeme duchy Neak Ta najit spiSe u
vchodl a bran. Vesni¢ané se nemodli pouze k Buddhovi, ale uctivaji zde pravé i

duchy Neak Ta. V pribéhu obtadnich ceremonii jsou duchové Neak Ta obdarovavani

281 v Qudc Khanh. Op. cit., s. 107.
282 Viz Obrazek ¢. 18.
283 Schéiublin-Hauser, Brigitta. World Heritage Angkor and Beyond. Circumstances and Implications of
UNESCO Listings in Cambodia in Géttingen Studies in Cultural Property. 2011, s. 111.
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nejriaznéj§imi obétinami, duch 7a Reach spodobiznou boha Visnua je uctivan

dokonce hudebnim vystoupenim.?84

Existuje celd fada duchti Neak Ta, ale mezi ty nejvyznamnéjsi patii ti, ktefi dohlizi na
konkrétni misto a chrani celou vesnici véetné mistni buddhistické pagody. Khmerové
uctivaji Neak Ta v prubéhu celého roku, kdy se modli za mir, pfiznivé pocasi a velkou
urodu. Kazdy rok v khmerském mésici Magh (leden nebo tinor) vstupuji duchové
predkd v Kambodzi do t€l zijicich lidi a spojuji se se svymi détmi, které jsou na tomto
Samani vyhani zlidi zl¢é démony, posvécuji talismany a 1é¢i. Takovi jsou tedy
duchové Neak Ta, ochranci mist, lidi a piirody, ktefi jsou rovnéz vnimani jako

duchové piedk.?8

7.2. 1. 4. Nejznaméjsi Neak Ta jménem Yeay Mao

Yeay Mao v piekladu ,,Cernd dama®, je patronkou mésta a Sihanoukville. Zarovei je
jednim z nejslavnéjSich Neak Ta v Kambodzi. Jeji sochy miiZeme najit ve méstech
Kep, Kampot i Sihanoukville. Obrovska socha tohoto Neak Ta se nachéazi v Bokor,
ale jeji hlavni svatyn¢ je v Pich Nil, kudy vede horami dalnice z Phnom Penh, ktera
oddéluje vnitrozemské plané od motského biehu. Existuje n¢kolik verzi, jak vypadal
Yeay Mao stateCnou mladistvou véle€nici, kterd dokazala odvratit najezdy thajské
armady. V jiném piibé¢hu méla manzela, ktery se utopil v mofti. Od toho okamzZiku na
muze zaneviela, protoZze se domnivala, Ze ji muZz zde na zemi nechal samotnou.
ProtoZe vSechny muZe zacala nenavidét, brala Zivoty namoinikiim a rybaiim. Ve tteti
verzi piibéhu je Yeay Mao opusténou manzelkou nevérného prince, kdy opét velice
nendvidi muze a pfislibi, Ze sesbira dva miliony muzskych pohlavnich organt jako
pomstu. Na kazdém oltafi k ucténi této bohyné je vyskladano mnoho dievénych sosek
ve tvaru lingamu. Stoupenci k ucténi tohoto ducha oddané polévaji vodou vrcholek
lingamu, aby dostali kontaktem s Sivovym lingamem posvéceni. Jejich modlitby jsou
jak pro déti, tak pro to, aby byla obnovena muzska potence. Kromé kamenti ve tvaru

lingamu jsou vhodnymi obétinami pro Yeay Mao bandny. Od oblasti Kep az ke Koh

284 Thid.
285 Reuter, T.; Horstmann, A., Op. cit., s. 177.
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Kongu pokladaji rybafi i jejich Zeny banany na plaze a vési trsy bananti na piidé
svych lodi, aby tak Yeay Mao uctili. Jak vysvétluji volné stoupenci kultu bohyné Yeay
Mao, banany jsou symbolem plodnosti. Dal§im poslanim Yeay Mao je nabizet
ochranu tém, ktefi jsou v ohroZeni na silnicich. V Pich Nil zastavuji osobni i nakladni
auta a nechavaji se pokropit svécenou vodou ze studny bohyné. Jeji funkce jako
patronky ucastnikli provozu zifejmé zapocala n¢kdy v 80. letech, kdyz byla silnice
pfes lesni vrcholky hor mezi Sihanoukville a Phnom Penh neprijezdna kvili

partyzanim Rudych Khmert.28¢

Zaveérem této podkapitoly je jeSté nutno dodat, Ze téméf v kazdé vesnici v Kambodzi
je nékdo, kdo je uréitym mediem?®’ mezi svétem lidi a svétem duchii, a koho mize
mocny duch Neak Ta posednout. Ten se vtéluje do svého prostfednika ve chvili, kdy
je tieba n¢koho vylécit nebo najit majetek, ktery byl nékomu odcizen. V Kambodzi se
Ve, Ze nemoci lidi i zvifat zptisobuji duchové ze svéta nadpiirozenych bytosti. Kdyz
uz k nemoci dojde, je nutné se navratit do duchovy ptizné pomoci riznych obétin a
ritudld. Duchy Neak Ta mohou lidé piivolavat také v piipadé, pokud potiebuji
pozadat o deStové srazky, dobrou urodu a obecné spokojeny Zivot na zemi. 288
Vstupovani duchti do tél medii je pfirozené také pro duchy Boramey, za které jsou
n¢kdy duchové Neak Ta zaménovani. Didier, ktery se fenoménem duchti Boramey
zabyval blize, k tomuto prolinani obou entit dopliuje: Nékteti duchové Boramey jsou
oznacovani nazvy, pod kterymi rozpoznavame mistni duchy Neak Ta. Tito duchové
maji plivod v khmerskych piibézich a legendach a mezi nejzndméjsi Neak Ta, ktefi
jsou v jinych kontextech vnimani jako Boramey, patii naptiklad Kleang Moeung,
Pursat nebo Kra Ham Kor. Existuje dokonce kult vénovany témto celondrodné
znamym Neak Ta, pro které jsou vykonavany ritualy v domé jejich medii (snang).
Duchové téchto ndrodnich hrdinG nejsou spojovéani s konkrétnimi geografickymi
uzemimi. Nenajdeme je na poutnich mistech a neexistuji chramy nebo pagody, které
by jim byly zasvéceny. Medium s nimi hovoii pouze spisovnou feci tak, jak se

hovofilo u kralovského dvora, a miizeme je povazovat za samostatnou podkategorii

286 Coggan, Philip. Op. cit., s. 92.
27 Duchové Neak Ta se vt€luji do medii, tzv. kru, o kterych se budu zmifovat v nasledujici kapitole
vénované duchovnim propojenym s animismem.
288 Schiublin-Hauser, Brigitta. Op. cit., s. 111.
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ducht Neak Ta. V tomto piipad¢ se tedy hranice mezi duchy Neak Ta a duchy
Boramey stira, a v né¢jakych konotacich je miizeme vnimat obdobné. Piesto se lisi tim,
ze duchové Boramey maji mnoho znalosti a Neak Ta mén¢. Pokud na sobé Neak Ta
pracuji a tvrdé studuji, mohou slozit zkousky a stat se duchy Boramey. V soucasnosti
se velmi cCasto stava, ze se duchové Neak Ta chtéji stait Boramey, protoze jednak
nemohou najit télo (rup) ve své vesnici, do kterého by vstoupili a jednak chtéji na

zemi vice pomahat.?®
7. 3. Duchové domacnosti a jejich oltare

Kromé vySe zminénych patronli a ochranct uctivaji Khmerové tfi konkrétni duchy,
jejichz hlavnim udélem je ochrana domu. Pravé témto duchiim jsou zasvéceny tfi
oltare, které se v khmerskych domdcnostech nachazi. Abychom pochopili smysl
téchto oltarl, je nutné piedstavit si konkrétni animistické duchy. O pfizen téchto
duchii 1idé prosi tak, Ze kazdy den davaji na oltafe obé¢tiny, kterymi konkrétni duchy
uctivaji. Pred kazdym tradicnim khmerskym domem stoji zpravidla zlaty betonovy
oltdf na jednom pilifi, ve kterém je uctivdno bozstvo jménem Tevoda. Jakmile
vejdeme do domu, tak vétSinou spatfime dievény oltat, ktery je umistény u hlavniho
sloupu domu a je zasvécen ochranné bohyni s ndzvem Chumneang Pteah. A na
hiebicku na zdi nebo na stromé¢ pfed domem se mizeme v nékterych khmerskych

rodinach setkat s oltafem détskych ducht poli, kteti se nazyvaji Mrieng Kongveal.
7.3.1. Tevoda

Nazev bozstva jménem Tevoda je odvozen ze sanskrtu od slova Devata, ale kazdy z
téchto vyrazii ma trochu jiny vyznam. Devata je Zenska ochrannd polobohyné, a
mistem, kde se s jejim vyobrazenim miZeme setkat, jsou napiiklad stény Angkoru,
které jsou pokryty plastickymi reliéfy téchto polobozskych zenskych bytosti. Tevoda
je nebeské stvoteni, které by se dalo pfirovnat k andélovi, ale nemé ani muzskou ani

Zenskou podstatu. Oltaf k ucténi Tevody se nazyva Rean Tevoda’®’

, pticemz rean
znamena podstavec. Oltar by mél byt umistén pred diim do rohu dvora, a m¢l by byt

umistén proti vchodu do domu, nikoli vSak tésn¢ pted dvefmi. BoZstvo Tevoda by se

289 Didier, Bertrand. “The Names and Identities of the Boramey Spirits Possessing Cambodian
Mediums” in Asian Folklore Studies [online]. 2001, vol 60. [cit. 2019-07-29].
20 Viz Obrazek ¢. 19.
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totiz nemélo pohledem stfetnout s bohyni Chumneang Pteah, ktera ma svou svatyni

uvnitt v domé piimo proti vchodovym dvetim.??

Piivod uctivani tohoto bozského stvofeni mizeme najit v legendé¢ o bohu jménem
Kbal Mohaprom a mladém chlapci Thamabalovi. V tomto piib¢hu se totiz btih vsadi s
chlapcem o to, ze pokud neuhodne jeho hadanku, bude o hlavu kratsi. Pokud ji
uhodne, usekne si hlavu sam Kbal Mohaprom. Jelikoz chlapec vyhral a hlava boha
Kbala Mohaproma, ktera byla cela ze spalujiciho ohné, by spadla na zem, vstupuje do
piibé¢hu sedm dcer Kbala Mohaproma (7evody), které celou Zemi zachrani. BozZstvo
Tevoda je dnes povazovano za zachrance celé Zemé. Kazdy rok chodi pravody
desitek tisicti lidi okolo hory Meru, aby vyjadfilo tomuto bozstvu nalezitou uctu.
Tevoda poté sestupuje na zem a na oplatku uvedou Chaul Chnam Tmey, oslavy
ptichodu khmerského Nového roku. V tento den je po celé zemi vyzdvihovdna moc

bozstva jménem Tevoda.?*?

7. 3. 2. Chumneang Pteah

Chumneang Pteah znamena v piekladu ,,dama - ochrankyné¢ domu* a jedna se o velmi
shovivavého ducha, ktery chrani dim a jeho obyvatele od neptatel jak ze svéta
nadpfirozenych bytosti, tak ze svéta lidi. Pfi stavbé nového khmerského domu je
Chumneang Pteah pozvana do domu jako prvni, aby novy domov zacal ihned
ochratiovat. 22 Duch ma khmersky piivod, oltai*** je ze dfeva s predni stranou
otevienou se soSkami bozstev uvnitf. Na rozdil od oltafe k ucténi Tevody, ktery je
umistén na noZce, je oltat ducha Chumneang Pteah uvnitt domu na zemi. V domé na
ktlech byva tento oltdf umistén naproti pilifi, ktery je pod hlavnim vchodem do

domu, ale v modernich bytech a obydlich je umistén ¢elem ke vchodu.?%®

Chumneang Pteah vyzaduje neustalou pozornost. Vonné tyCinky by se mély palit
kazdy den a obé&tiny v podobé kvétin, riznych druhl ovoce a Salku ¢aje by mély byt

obmeénovany kazdy tyden. Ovoce, které bylo obétovano duchiim na oltaf, mize byt
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Coggan, Philip. Op. cit., s. 76.
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Coggan, Philip. Op. cit., s. 77.
293 Ryeung, Seo Ju. Op. cit., s. 124.
294 Viz Obrazek ¢. 20.

295 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 81.
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den poté snédeno, ale kvétiny by mély byt na misté¢ ponechany. Ve svate¢ni dny je
tomuto duchovi pfipravovana bohatd hostina. Mezi obétiny v tyto dny je obvykle
zatazovano i grilované kufe a riizné dalsi druhy jidel a nechybi ani papirové obétiny

pavodem z Ciny (,,penize duchi‘).?*®

7. 3. 3. Mrieng Kongveal

Mrieng v ptekladu z khmerstiny znamena dité a Kongveal 1ze pielozit jako chovatel
dobytka.?%” Na khmerskych vesnicich nalezi starost o dobytek mladym chlapcim.
Duchové Mrieng Kongveal jsou ekvivalenty téchto chlapct ve svété nadptirozenych
bytosti. Udélem malych pasacki dobytka je byt uzite¢ny viem zvifatim, jak tém
domestikovanym, tak t€ém ve volné ptirodé, a to od krav po slony. Zvifata uréena na
jidelni stul, jako kufata nebo vepii, zadnou ochranu nemaji. Chandler tyto bytosti
nazyva ,,Trpasli¢imi pastevci®, ktefi maji détskou podobu, nosi praky a staraji se o
divoka zvifata, zvlasté slony.??® Jejich hlavnim ukolem je piesvédéit se, Ze se
vesni¢ané o domaci zvifata dobfe staraji. Pokud by tito duchové vidéli chovatele, jak
nechava buvoly a voly hladovét €i je bije, seslali by na néj trest v podobé né¢jaké
nemoci. Duchové Mrieng Kongveal jsou laskavymi duchy, ale staré¢ khmerské texty
pred malinkymi Mrieng Kongveal varuji. Popisuji je jako malé zakeiné bytosti se
zéatrivymi kadetavymi vlasy, které Ziji v tajemnych lesich. Jest¢ donedavna obyvali tito
duchové pouze rurdlni oblasti, ale v posledni dobé se dostdvaji mnohem vice do mést,

kde, jak se zda, ztratili vSechny stopy zékeinosti.?*

Zatimco duchové Chumneang Pteah a Tevoda vyslyS$i modlitby za §tésti jen tehdy,
Pokud jim majitelé domu sd€li ptesné, co si pifeji - Uspéch v podnikani nebo ve
zkouskach, povyseni v zaméstnani, nové auto nebo telefon - tito duchové to dokazi
zaridit, aniz by zadali cokoli na oplatku. Vzhledem k tomu, Ze se jednd o duchy s
détskou povahou, maji tyto nadptirozené bytosti, stejn¢ jako malé déti, rady sladkosti.

Na oltafe se jim proto davaji nejriznéjsi détské cukrovinky, aby se lidské bytosti

296 Tbid.
297 Jacob, Judith M. 4 Concise Cambodian-English Dictionary. 1974, s. 14,
298 Mabbett, Ian W; Chandler, David P. Op. cit., s. 105.
299 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 81.
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duchtim odménily za jejich sluzby. Obecné se véfi, Ze tito duchové piinasi do rodiny
hojnost a Stésti, pokud jim poskytneme utocisté v nasi domacnosti. VétSina Khmert o
existenci duchtt Mrieng Kongveal nepochybuje. Jednim z tvrzeni o ptivodu téchto

ducht je presvédéeni, Ze se jedna o duchy déti z lidského svéta, které zemfely.3%

Oltat k jejich ucténi vypada jako domeéek pro panenky z bambusu?®! na prouténém
podnose. Sklada se ze Ctyi kratkych bambusovych tycek, které se nazyvaji sklenice,
protoze se ma za to, ze drzi vodu pro duchy. Pfesto ale namisto vody jsou uzivany k
zapichovani vonnych tyCinek. Na domecek je vzdy pfipevnény maly kousek Cervené
latky, aby si ho mohli duchové obléci. Diive chodili duchové Mrieng Kongveal nazi,
pak ale zdomacnéli, a proto je nutné je odivat. Stejné jako oltar k ucténi Tevody, se
oltat Mrieng Kongveal umistuje venku. M¢él by byt zavéSen ze stromu nebo velmi
ziidka také na hiebiku zatlu¢eném do zdi, ale v zddném ptipad€ by nemél mit ptimy
kontakt se zemi. Oltafe pro Mrieng Kongveal jsou levné a jednoduSe se instaluji.
Nejpropracovangj$i z nich mohou vypadat jako jeden z méstskych domt, bohaté
zdobeny, se tiemi poschodimi, terasami a venkovnim schodistém. Duchové Mrieng
Kongveal se objevuji ve snech jako mali nazi chlapci, ktefi prosi, aby si s nimi lidé
hréli. Pokud jim feknete, aby odesli, pravdépodobné zlistanou a budou vés obtézovat
az do doby, nez dostanou svoleni ztstat. K pfilakani téchto duchti do nového domova
se na oltdf pokladaji malinké hracky nebo vySe zminéné cukrovinky a jsou
zapalovany vonné tyC€inky. Je moZzné, Ze duchové nepiijdou nebo dokonce oltaf
opusti. To miZe do domu pfivést nestésti nebo nemoc. V takovém piipad€ musi pfijit
odbornik, ktery se vyzna ve svét€¢ nadpifirozenych bytosti. Je nutno s nim

prokonzultovat, jak postupovat, aby se naslo feeni a duch do doméacnosti ptisel.302
7. 4. Duchové Boramey

Podle Bernona je vyraz boramey odvozen ze sanskrtu od slova purana, coz znamena
»den upliku“ a odkazuje k plnosti, naplnéni nebo dosazeni néceho. Miuzeme zde

spatfovat také konotace se spiritudlnimi aktivitami, které se konaly vzdy za

300 Tbid., s. 83.
301 iz Obrazek ¢. 21.
302 Coggan, Philip. Op. cit., s. 84.
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Gpliikovych noci. 303 Francouzsky antropolog Betrand Didier 3% termin boramey
vyklada jako khmerskou derivaci slova parami z jazyka pali. Toto slovo odkazuje
k deseti Buddhovym ctnostem (fousak baramey), které ¢lovéku umoziuji dosahnout
nirvany. Oba vySe zminéné vyklady se nemusi vyluovat, ale mohou se diky
soucasnému pojeti tohoto slova dopliiovat. V popularizovanéj$Sim konceptu se totiz
timto vyrazem v Kambodzi oznacuji duchové, kteii vstupuji do medii se zdmérem
piivést dané¢ho Cloveéka k deseti Buddhovym ctnostem, nebo mu dopomoci k tomu, co
zrovna pottebuje. Duchové Boramey maji tedy v planu néceho na této zemi dosahnout
a néco dokoncit. Boramey jsou povazovani za duchy, ktefi nejcastéji reperezentuji
mytické a historické postavy. Mlizeme dokonce fici, ze nékteti duchové Boramey
mohou byt zaroven ochrannymi duchy Neak Ta.3% V khmerském kosmologickém
svété¢ je pomérné obtizné vymezit urcité pevné dané kategorie toho, kym vSim
duchové Boramey mohou byt. Jediné, co miizeme vymezit, je to, kym byt nemohou.
Na zéklad¢ jejich povahy fadime duchy Boramey v khmerském animistickém svété

mezi laskavé duchy, ktefi se snazi lidskym bytostem spiSe pomahat.306

Podle Coggana mohou duchové Boramey v KambodZi pifedstavovat ekvivalent
svatych patrontll vesnic, kteti ochranuji vétici a vraci se do svéta lidi, aby jim zde byli
napomocni. Jejich medii jsou tzv. kru boramey.3%’ Didier, ktery za dobu tfi let
vyzpovidal zhruba sto medii, navic rozliSuje dva terminy: kru boramey a snang. Pod
obéma témito vyrazy si miZeme piedstavit media — Samany, do kterych vstupuji
duchové Boramey. Pojem kru boramey vétSinou ztélesnuje muzské medium a snang
zenské medium, coz vSak neni pravidlem. Ovesen tvrdi, ze vétSina medii, do kterych
vstupuje duch Boramey, jsou Zeny, a oznacuje je jako chol rup.3°® Za obecné tvrzeni

muizeme povazovat fakt, ze kru boramey, snang i chol rup jsou pro nas kontext

303 Bernon, Olivier (de), Bulletin Du Centre D’études Khméres, 1996, citace z: Marston, John. Guthrie,
Elizabeth. History, Buddhism and new religious movements in Cambodia. 2004, s. 168.
304 Didier, Bertrand. “The Names and Identities of the Boramey Spirits Possessing Cambodian
Mediums” in Asian Folklore Studies [online]. 2001, vol 60. [cit. 2019-07-29].
395 Didier, Bertrand. Op. cit.
306 Takto zemftelé duchy oznaGujeme jako Kmouch — démoni z podsvéti. Coggan, Philip. Op. cit., s.
113.
307 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 85.
308 Ovesen, Jan; Trankell, Ing-Britt. Cambodians and their doctors. 2010, s. 148.
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Samani nebo také media, ktefi v Kambodzi ztélesiiuji hlavni komunikatory mezi
svétem lidskych a nadpfirozenych bytosti. Blize se o svéteé téchto duchovnich
predstaviteltl zminuji v nasledujici kapitole. Didier byl po celou dobu svého vyzkumu
soucasti spoleCenského zivota kru boramey a zatimco délal rozhovory s medii, tak se
ptal i ducht, ktefi dand media posedli. Nasbiral na tfi sta jmen duchi Boramey a

kategorizoval je do nejriznéjSich typli. Neékolik z nich uvadim dale.

Prvni skupinu tvoii duchové Boramey pochazejici zriznych nébozenstvi
v Kambodzi, naptiklad z brahmanismu a hinduismu. Bohyné Parvati se vtéluje do
svého media pod khmerskym vyrazem Oma Vathey, bih se sloni hlavou Ganésa
vystupuje jako Preah Phakkani, myticky orel Garuda jako Champoh Krud a bohyné
Kali jako cernd ddma Srey Khmeu. Déle mizeme mezi duchy Boramey najit mnoho
bytosti, které jsou spojeny s ptibéhem a cestou Buddhy. Mezi duchy Boramey, ktefi
se dokazi vtelit do svych prostfednikd tady na zemi, mizeme mnohdy najit i Tevody,
polobozské bytosti khmerskych domacnosti. Mohou to byt i mytické bytosti jako
matka Zem¢ Preah Hing Thorakni, kterou Khmerové uctivaji i na oltafich k ucténi
ducha Tevody. V této skupiné duchii Boramey ptevladaji také postavy duchovnich
poustevniktl, ktefi svlj zivot zasvétili spiritudlnim aktivitdim a pomahaji lidem ke
zdravi a spokojenosti na svété. VétsSina jmen duchli Boramey ma svij ptivod v mytech
a bajnych ptibézich. Tudiz mezi Boramey patii napiiklad Chup Leak (syn boha
Ramy), Preah Chan Koma (dit¢ M¢sice) nebo Preah Kum Long (tzv. leprovy kral).

Nékteti Boramey jsou kralové, clenové kralovské rodiny, hrdinové, vojaci,
buddhisticti mnisi, princezny nebo kralovny. Jejich jména jsou znama mezi Sirokou
vefejnosti a najdeme 1 mista na mapé, kde tyto postavy Zily. Na zakladé toho se media

do téchto mist vydavaji na posvatnou pout’.

Neokézalou skupinou duchti Boramey, ktefi maji pivod v nékterych povidkach, je
kategorie ducht divokych zvitat. Téméf polovinu tohoto typu Boramey piedstavuji
nagove, nadptirozené bytosti, které vypadaji jako obrovské kobry. Tato tfida zahrnuje

i Mucalindu3®, slavného sedmihlavého nagu, ktery podle buddhistickych text skryl

309 Mugalinda je jméno nagy, ktera ochranil Buddhu pied des$tém. Jedn4 se o sedmihlavého hada, ktery
se jako kobra vzedmul nad meditujicim Buddhou, rozeviel nad nim svou kapi, aby ho chranil pred
destém. https://www.learnreligions.com/naga-449846

100



meditujiciho Buddhu pted destém. Jsou zde také opice, jako slavny Hanuman z dila
Ramajana. Dale napiiklad tygfti, krokodyli, sloni, ptaci se zlatym pefim, bily ktn, na
kterém jel Sakjamuni z palace piedtim, ne se stal Buddhou, a mnoho dalsich. Tito
Boramey jsou snaze rozpoznatelni, protoze se prezentuji specifickymi gesty a
chovanim. Mytické a historické postavy miizeme identifikovat podle specifického
oble¢eni. Samani pouZivaji rizné predméty, aby mohli konkrétné oznaéit, jaky duch
Boramey je posedl. Pokud je medium v transu posednuto duchem Boramey, tak se
zpravidla za¢ne vyjadfovat a chovat jinak nez doposud, nebo napiiklad onemocni.
V ojedinélych piipadech posedne duch medium v pribéhu néjaké ceremonie pfi
poslechu hudby. Stane se tak tedy bez toho, aby snang doptfedu onemocnél urcitou
chorobou. Identita ducha Boramey se otiskne do vSech lidskych funkci. Duch
Boramey se vtéli do téla (rup) svého prostiednika (medium) ze svéta lidi a ten se
s duchem naprosto ztotozni. Duch zméni identitu daného media a dany ¢lovék se
stane na urcitou dobu n¢kym jinym. Jsou zaznamenany i ptipady, kdy se duch

princezny vtéli do téla muZe a naprosto zméni zpisoby jeho chovani.310

Duchové obvykle chtéji, aby se jejich media oblékala do prostého bilého roucha, které
se nazyva krong sar. Media nékdy také rozpozname tak, ze chodi o holi a pfes rameno
nosi poustevnickou braSnu. Jsou ale 1 vyjimky. Naptiklad zensky duch Boramey
jménem Oma Vathey vyZaduje, aby jeji medium oblékalo luxusni drahé obleceni a
mluvilo vytfibenym jazykem, kterym se mluvilo u kralovského dvora. Sila a moc
duchlt Boramey se odviji od jejich jmen. Z Didierova pozorovani ale vyplyva, ze
nékteti duchové Boramey mnoho podrobnosti o svém pivodu nevi nebo dané
biografické informace nechtéji odhalovat. Neopomenutelnym faktem je také to, Ze
jedno medium nemusi posednout pouze jeden duch, ale klidné¢ i vice duchi

Boramey.3!!

JelikoZz nés zajima, jak zasahuje i1 tento projev animistické viry do kazdodenniho
zivota Khmert, je zde nutné jesté poukazat na synkretismus viry v duchy Boramey
s buddhismem. Duchové Boramey jsou povazovani za hmatatelné projevy Buddhovy

moci skrze snang, které jednaji jako media. Khmerové véti, ze Buddha Zije v jiném

310 Didier, Bertrand. Op. cit., s. 32 — 46.
311 Ovesen, Jan.; Trankell, Ing-Britt. Op. cit., s. 153.
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svete a na ten nas se jiz vratit nemtize. Posila ale duchy Boramey, aby pomahali lidem
a davali jim silu k pfekonani tézkych zivotnich prekazek. Didier tvrdi, Ze v Kambodzi
nyni mizeme dohledat zhruba 10 000 duchiti Boramey. Zvyseny pocet muzskych
medii kru boramey je Casto vysvétlovan faktem, ze za poslednich tficet let zemiel
velky pocet lidi bez fadnych pohiebnich ritualt. Predpoklada se, ze duchové téchto
lidi se vraci skrze sva media na zem, aby byly vykonany fadné ceremonie, a jejich
duSe se tak mohla déle reinkarnovat. Jména lidi, ktefi zemfeli tragicky za Pol Potova

rezimu, jsou zmifiovana jen velmi ziidka.}!?

7. 5. Ostatni duchové

Kromé¢ ochrannych duchi, duchi domdacnosti a duchit Boramey najdeme u Khmert
jesté celou fadu riiznych nadpfirozenych bytosti, které si v tomto vy¢tu animistickych
bozstev zaslouzi nasi pozornost. Jedné se naptiklad o tzv. ,,muze pravdy®, ktefi jsou
povazovani za skuteéné poustevniky. Hledaji pravdu v lesich a preménuji se
v nesmrtelné, nalézaji potéSeni ve vunich a kvétinach a k nasyceni jim staci Cisté
mySleni. Jsou tu i duchové nezvedenych klasternich novict, kteti jako velké ohavné
Spinavé ptizraky poletuji kolem klastert a dési zivé lidi; zesnuli predkové, kteti jsou
vyburcovani k hnévu Spatnymi skutky svych potomki (zejména divek, projevujicich
byt jen nepatrnou touhu po milenci); Carod&joveé, ktefi mohou mucit lidi tim, ze
kouzlem zmenSuji ¢i zvétSuji veci, které jedi; Carodénice, jimz ¢ini potéSeni Skodit
novorozenclim; ochranci domd, jimiz jsou obvykle slabi a bazlivi Zensti duchové,
schopni Casto jen rusit ze spani lidi v domé, a varovat je tak pfed nebezpe¢im.33
Muzeme uvést jest¢ méné znamé strasidelné duchy, jako napiiklad Smir. Jednd se o
zenu ze svéta lidi, kterd se stane duchem tak, ze se nejdiive pomaze tukem z mrtvého
téla. Nasledn¢ pronasi patficna zatikavadla, bézi do lesa, ptfipoji se k tygrim, naroste
ji srst a sama se tygrem stane.3* Mimo vySe uvedeny vycet nadpfirozenych bytosti
v této podkapitole blize specifikuji duchy ptirody Arak, zl¢ bytosti Arp, mrtvé a

ztracené duchy Kmouch a Zenské zemielé duchy Bray.

312 Didier, Bertrand. Op. cit., s. 39.
313 Mabbett, Ian W.; Chandler, David P. Op. cit., s. 105.
314 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 36.
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7.5. 1. Duch Arak

Jak bylo uvedeno vyse, Khmerové prosi o ochranu zejména duchy Neak Ta. Kromé
nich se vSak jeSt¢ nékdy tadi k ochrannym bozstviim duchové Arak, kteti jsou
vnimani jako ochranci klanu, domu, rodiny, usedlosti, ryzovych poli¢ek nebo lesa.
Pokud urcity duch Arak ochranuje cely klan, ma to pro kazdého obyvatele vesnice
zvlastni vyznam. Kazdé dva nebo tfi roky potadaji rodinné klany ritualni obiadni
ceremonii k ucténi ducha Arak. Ceremonie se poradd zhruba ve 3. a 4. mésici
lunarniho kalendéie a lidé tak vyjadiuji sviyj vdék duchovi Arak za to, ze se jim stard

o dobré zdravi a dokaze je vylé¢it z kazdé nemoci.3?®

V jiném vykladu jsou duchové Arak popisovani jako duchové ptirody. Zname duchy s
nazvy, které nalezi konkrétni pfirodni entité, jako jsou naptiklad Arak lesa, Arak vody
atd. Nektefi antropologové je popisuji jako duchy ptedkil, ale castéji je na né
odkazovano jako na duchy, kteti poméhaji lidem a chrani pfirodu. Vzhledem k tomu,
ze jsou velmi nepiedvidatelni, mohou byt také nebezpecni, a na tento svét by je méli
ptivolavat pouze velmi zkuSeni Samani. Jsou chovadni v nalezité Ucté, protoze v
khmerské spolec¢nosti se mluvi o piipadech, kdy duchové Arak zachréanili n¢koho,
komu nedokézali pomoci ani 1€kati zdpadni mediciny. Zeméd¢lci na polich se s duchy
Arak obvykle déli o své pokrmy tak, ze daji trochu jidla na bananovy list a poloZzi ho
na zem. V zadném piipadé by si nedovolili dét jidlo pro ducha Arak do $piny. Samani,
ktefi pracuji s duchy Arak, jsou oznacCovani jako kru arak, ale v souasnosti jiz
takovych lidi neni mnoho a zda se, Ze kult tohoto ducha v KambodZzi vymira.31® Jak
ale doplnuje Philip Taylor, tak misty, kde se s uctivanim tohoto ducha setkdme

dodnes, jsou kambodzské horské oblasti.3’

7.5. 2. Duch Arp

Vedle mnoha zlych duchi ze svéta nadpfirozenych bytosti existuji v khmerském

kosmologickém svéte také priSery lidského pivodu. Nejznaméjsi je Arp, zla bytost, se

kterou se mliZeme pod rlznymi nazvy setkat napii¢ celou jihovychodni Asii bez

315 i Qudce Khanh. Op. cit., s. 107.
316 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 35.
317 Taylor, Philip. Op. cit., s. 167.
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ohledu na naboZenstvi, jazyk ¢i narodnost.3’® Toto slovo je Gasto ptekladano jako

upir, ale podstata tohoto ducha je pomérné rozdilna.

Coggan na zaklad¢ vypovédi svych respondent uvadi, ze slovo Arp oznacuje zenu,
ktera se naucila kouzla, aby mé¢la ,,okouzlujici tvai“. Jedin¢ tak ji z&dny muz nemohl
odolat a musel se do ni zamilovat. Tato Zena je zdvisla na potéSeni a chce zUstat
navzdy mlada. V jeji lidské podob¢ ji mizeme rozpoznat tak, ze ma Cervené podlité
o¢i, protoze béhem dne, kdy se dobré hospodyné staraji o rodinu a domacnost, tak ona
spi. Dim, kde zije Arp, pozname velmi jednoduSe. Je v ném totiz ustavicny
neporadek, protoze Arp je velmi nedbalou hospodyni. VSude po dom¢ a na dvofe se
povaluji odpadky, nic neni hotovo a zadna véc neni na svém misté. Pfes den ma Arp
normalni lidskou podobu, ale v noci se jeji hlava odtrhne od téla a 1éta vSude kolem. Z
krku ji visi vnitinosti a do ttrob spicich lidi vypousti nemoci svym enormné¢ dlouhych
jazykem. Pravé tento duch je pfi¢inou no¢nich mur, potrati a neplodnosti. Zivi se
odpadky z kuchyné¢, které jsou pohazeny pod domem, a mrtvolami psi, které najde na
ulici. Zjevuje se ve formé cerveného svétla a obcas ji potkavaji zeméedélcei, kteti chodi
brzy rano na ryzovéa pole. Tésné piedtim, nez vyjde slunce, tak pronasleduje v
ryzovistich zaby, které si dava k snidani. Vzhledem k tomu, Ze Arp ma specificky
zéalusk na noveé narozené déti, mély by téhotné Zeny vykonat nékteré ritualy, aby tuto
zrudu udrzely daleko od sebe. Ke dvetfim své loznice by mély poloZit za odrikavani
modliteb ochranny amulet a pted porodem by mély pod svou postel umistit kaktus

nebo cokoli, co mé trny, aby se 4rp nemohla priblizit.

Jeden khmersky piib&h vypravi o muzi, ktery zjistil, ze jeho manzelka je Arp.
Jednoho réna se velmi ¢asné vzbudil a télo jeho Zeny leZelo vedle n&j bez hlavy. T¢lo
tedy schoval a cekal, co se stane. Za tusvitu se hlava jeho Zeny vratila s vlajicimi
vnitinostmi z krku a zufiveé hledala své t€lo. To uz ale nelezelo tam, kde ho zanechala,
tak zacala rozzufené 1état po celém domé. KdyZ télo kone¢né nasla, tak se obé Casti

spojily k sobé&, a ona se stala zase jeho zenou.3!°

318 Nejznaméjsi zIy duch ze svéta lidi, ktery se v KambodZi nazyva Arp, se nachdzi i v jinych zemich
jihovychodni Asie. V Thajsku ho najdeme pod oznacenim Krasue, v Malajsii a Indonésii Penanggalan
a na Filipinach je to Mananaggal. Coggan, Philip. Op. cit., s. 36.
319 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 36.
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Arp je jednim z nejpopularnéjsich strasidel v Kambodzi. Existuje celd fada piib&ha32°

o této bytosti, ktera je z jedné poloviny duch a z druhé poloviny mlada divka. Duch
Arp umi odtrhnout hlavu od téla, protlacit oknem hlavu, ze které visi vnitini organy,
proplizi se do domu a zbytek svého mrtvého téla nechéd venku. Aby lidé zahnali ducha
Arp, zavéSuji z okapti domu lahve naplnéné cervenou vodou nebo na nékterych
mistech vesnice vztycuji strasaky (7ing mong) v lidské velikosti. Ti maji rozpazeno, v

rukdch drzi mece a zbrané, aby tak odehnali zI¢ duchy Arp od lidskych domovi.32!
7. 5. 3. Duch Khmouch

Dalsim typem ducha ze svéta nadpfirozenych bytosti je duch Kmouch, ktery je
spojovan se smrti. Cestu reinkarnace urcuje stav védomi ve chvili smrti. Z tohoto
divodu se umirajici zpravidla obklopuje mnichy, mudrci achary, aby byly
vykonavany patiicné ritudly. Diky tomu ¢lov€k umird s pocitem naplnéni, odchazi na
,pokojné misto“, kde zlstane kratce, pouze do doby, nez se znovu narodi do dalsi
rodiny. Smilu maji ti, ktefi umiraji bez moznosti uspotadat si svou mysl a dojit k
pocitu naplnéni. Jedna se o sebevrahy, obé¢ti vrazd a dopravnich nehod, Zeny, které
zemfely pii porodu a obdobné piipady, kdy umirajici nem¢li ¢as na smifeni se se
smrti. Tito lidé se stavaji duchy s nazvem Kmouch, ktefi si nejsou védomi, ze jsou
mrtvi. Zlstavaji ve svéte Zivych bytosti a ukazuji se lidem ve snech. Jsou zmateni a
popleteni. Tazi se svych ptfibuznych, co se jim stalo, a pro¢ nemohou ve svych
zivotech pokracovat tak, jako doposud. Slunce tyto duchy zmrazuje a M¢csic je
spaluje. Stavaji se Istivymi, straSi na misté, kde zemfeli, snazi se osalit t€¢hotné Zeny,
aby se mohli znovu narodit, zptisobuji nehody a katastrofy, aby zivym pfivodili
podobny osud, jaky maji oni sami. Duch tohoto typu ma vétSinou obrovské nafouklé
bficho, velmi mala tista a dlouhy uzky krk jako bréko. Je neustile hladovy. Zivi se
hnisem, krvi a blatem, ale nemtZe polknout prakticky nic kvili svému tenkému krku.
Cokoliv, co vezme do tust, se proméni v popel a hnlij. Nejednad se o trest za jeho

htichy z minulosti, ale za to, ze setrvava ve svété zivych bytosti a Ipi na ném. V

320 Po padu vlady Rudych Khmerti (1979) byla natocena celd fada hororti o straSidelném duchovi Arp.
Jednim z téchto filmu je napiiklad horor s ndzvem ,,Kon Aeuy Madai Arp*“ v ptekladu ,,Moje matka je
Arp.“ Natocil: Light Khmer films Production, v roce 1980.
321 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 36.
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metafyzickém smyslu je duse hladova po védomé mysli a toku uvédoméni.3?

Pod oznacenim Kmouch si mizeme také predstavit duchy zemftelych lidi, ktefi odesli
do podsvéti. Jednou rocné se vraci do vesnice, kde Zzili, aby se podivali na své zivé
piibuzné. Pro duchy zemielych pfedkli je jednou ro¢né uspoiadavana honosna
slavnost s nazvem Pchum Ben. Pokud je tato obfadni ceremonie uspoiadana se vSemi
nalezitostmi, tak jsou duchové Kmouch docela neskodni. Nicméné pokud se na tyto
ritudly nedbd, mohou duchové Kmouch zplsobit nékomu nemoc nebo ptivodit
nestésti. Nekteti duchové bohuzel nenajdou svou cestu do pekla a zistavaji okolo
vesnice, aby strasili lidské bytosti. Duch, ktery setrvava ve svéte lidi, ma vypoulené
o¢i, dlouhy jazyk a divoce rozcuchané vlasy. Pokud bychom toto strasidlo chtéli
vidét, staci si namalovat na paty kiizky a chodit pozadu. Ptesto duchové Kmouch
nezpusobuji mnoho problémil a za pomoci buddhistickych mnichii ¢i Samant (kru)

mohou byt pomérné jednoduse odehnani.3?3
7. 5. 4. Duch Bray

Pod pojmem Bray je oznaovan duch Zeny, kterd zemftela pti porodu, nebo také duch
mladé zemiel¢ panny. Tito duchové jsou oznaCovani za jedny ztéch nejvice
nebezpecnych, protoZze se umi zachovat nejzlomysinéji ze vSech duchli v celém
khmerském animistickém pantheonu. Vzhledem ke své tragické smrti jsou tito Zensti
duchové nositeli nestésti a necistoty, ktera je zdrojem velkého nebezpeci a ptindsi do
svéta lidi hrozivou energii. Lidé se naucili duchim Bray celit naptiklad exorcismem.
Paradoxné¢ Khmerové s duchy Bray umi a pomémné casto i1 chtéji pracovat, jelikoz
jejich charakter mize byt dvojzna¢ny. KdyZz vesnicané potadaji jakykoli magicky
ritudl, tak prosi o pomoc pravé duchy Bray, nehledé¢ na jejich pivodni podstatu.
Kromé toho, Ze jsou duchové Bray soucasti animistickych rituald, tak tdajné ziji 1 v
khmerskych buddhistickych chramech, kde jsou vnimani jako nadpfirozené bytosti,
které ,,oplyvaji magickymi schopnostmi®. Duchové Bray zaroven plni roli patronek

lodi pii kazdoroéné organizovanych zavodech lodi.3?* Piesto, pokud téhotna Zena

322 1bid., s. 111.
323 Coggan, Philip. Op. cit., s. 37.
324 Vice viz Kapitola ¢. 9.
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piejde pred touto lodi, duch Bray ji mize zplsobit potrat. K duchovi Bray je proto

nutné pristupovat se zna¢nou opatrnosti.32°

Duchové Bray mohou zautocit na t€hotné Zeny také ve chvili, kdy rodi, a mohou zabit
je 1 jesté nenarozené dité. Tento duch se zjevuje jako obrovské zelené svétlo a je
mozné ho spatfit, jak pielétava ze stromu na strom. Obvykle pfileti odnékud ze tmy a
vybere si strom, na kterém pfistane. Duchové Bray si vybiraji pouze stromy tamarind,
strom bddhi nebo strom koki3?®. I z tohoto diivodu v khmerskych zahradach nikdy
strom bodhi nebo koki nenajdeme, ty vysazuji pouze mnisi nebo kralové. Tamarindy
Khmerové zasazuji navzdory nebezpeci kviili velmi chutnym plodim. Pokud se stane,
ze duch Bray pfistane na tamarindu na né¢i zahradg, je nutné se ducha zbavit tlu€enim
do kmene. Pokud tento zplsob vyhanéni na ducha Bray nezabere, musi byt tento

tamarind porazen.*?’

325 Chouléan, Ang. ,,The Place of Animism within Popular Buddhism in Cambodia the Example of the
Monastery in Asian Folklore Studies [online]. 1988, vol. 47, no. 1. [cit. 2014-04-15].
326 Strom koki - rudodiev koka (Erythroxylum coca) nebo také kokainovnik pravy je maly strom, ktery
ma prutovité vétve a podlouhlé listy.
327 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 36.
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8. Duchovni predstavitelé

Ve spojeni s animismem muzeme u Khmera rozliSovat nékolik druhti duchovnich
predstavitelt. V jejich spiritudlnim svété se misi duchovni riznych nabozenstvi
dohromady, a vétici k nim maji vesmés obdobny piistup. Ke vSem duchovnim chovaji
velkou uctu a jednaji s nimi se zna¢nym respektem. V khmerském duchovnim svété
najdeme pochopiteln¢ buddhistické mnichy (lok sangh), kteti ale svymi sluzbami
véficim daleko presahuji hranice buddhistického udeni.??® S animismem je rovnéz
propojena postava s nazvem yogi, ktery se v prub¢hu pohiebnich ceremonii stara o
dusi zemftelého (brah ling). Dale fadime mezi khmerské duchovni ze svéta lidi
moudré achary (achaa), kteti hraji vyznamnou roli ve vSech oslavach a obradech. A
celou tuto pasdz otevieme vyobrazenim khmerskych Samant (kru khmae), které
muzeme dale rozliSovat na léCitele, véStce budoucnosti, astrology, ¢arodéje, media
apod. Samani jsou dodnes velmi vyznamnou souéasti kazdého vyznamnégjsiho
rozhodnuti v zivot¢ Khmeri a soucasné¢ jsou neodmyslitelnym elementem v
khmerskych 1écebnych procesech. Lécitelstvi je odvétvim, které se svétem duchi
velmi souvisi, proto je nezbytné ho pro validni zavér o khmerském duchovnim svété
podrobit alespont ¢astecnému rozboru. Khmerové se totiz domnivaji, ze pii¢inou
kazdé nemoci v zivoté¢ ¢lovéka muze byt hnév ncékoho ze svéta nadpfirozenych

bytosti, tj. rtiznych duchii nebo zemielych piedki.*?

Jan Ovesen tvrdi, Ze zkoumat néco tak kiehkého jako je léCitelstvi a lékafstvi u
Khmert je moZné pouze z longue durée perspektivy. Zaujima heuristicky princip
studia, v ramci kterého se zaméfuje na objeveni novych poznatki v antropologii
daného regionu. Snazi se o charakteristiku lokalizovaného khmerského spojeni
kosmologie (tj. pfedstavy a symbolické reprezentace svéta a umisténi ¢lovéka v ném)

a spole¢nosti (tj. myslenky a praxe spojend se spravou socialnich vztahi).**° Pro ucely

328 Buddhisti¢ti mnisi v Kambodzi se u¢astni vétSiny khmerskych ritualti. Nékteré nemaji piivod
v buddhismu a jejich prubéh mize mit hinduistickou ¢i animistickou povahu. V khmerské spolecnosti
plni mnisi roli radct a ucencd a buddhisticka sangha predstavuje utociste, ke kterému se Khmerové
obraci v pfipad¢, Ze potiebuji s ¢imkoli pomoci.
329 Brickell, Katherine., ed.; Springer, Simon., ed. The Handbook of Contemporary Cambodia. 2017, s.
284.
30 Ovesen, Jan.; Trankell, Ing-Britt. Op. cit., s. 2.
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této Casti prace jsem podrobila svému badani soubor Ovesenovych poznatka, prevzala
terminologii, kterou ve své studii uvadi, a rozhodla jsem se vychazet z jim predlozené
kategorizace Samant. Nékteré vyrazy a jejich vyznamy se v jinych typech publikaci
shoduji, jako naptiklad oznaceni kru boramey, kterym rozumime lidské medium.
Podrobné¢jsi informace o tom, zda se kru boramey mohou stavat pouze Zeny nebo i

muzi, se v jednotlivych pracich lisi.

Je tfeba vzit na védomi, ze diky silné€ rozvinutému piirodnimu léCitelstvi a tradicnim
ptistupiim se Khmerové vzdy zdrdhali divéfovat metodam, které nabizeli napiiklad
francouzsti kolonialni 1ékati. Z mych osobnich zkuSenosti vyplyva, ze v rurdlnim
prostfedi se vétSina starSich lidi stdle drzi klasickych pfistupi a radé€ji nez do
nemocnice by $li se svym problémem k mistnimu Samanovi. Na konkrétnim ptikladu
ve vesnici Banteay Rasey mtiizeme vidét, jaky vyznam je piikladan zédpadni medicing
v téchto regionech. Pred par lety zde byla postavena diky financnim prostfedkiim
z USA nemocnice, kteréd je v soucasnosti prazdna a téméf nikdo z vesnice ji v piipadé
jakychkoli problémi nenavstévuje. Na vétsiné mist v Kambodzi Khmerové, alespon
podle mych zkuSenosti, dodnes velmi oddan¢ véfi ve svou tradi¢ni medicinu a
zpusoby léceni. Velmi silnou roli hraje jejich presvédceni, ze za pfipadnou nemoc
v zivot¢ cClovéka miize ignorance duchi jeho zemfelych piibuznych nebo
nedostatecnd ucta k nim. V khmerské spolec¢nosti zaujimaji duchové ptedki misto
moralnich ochrancti a dokazi se svétem lidi komunikovat pravé naptiklad seslanim
nemoci na ¢lovéka, ktery se nedrzel uritych zasad nebo spachal n&jaké prestupky.>>!
Nemoc je na ¢lovéka seslana, kdyZ se nedrZi socidlniho, pfirodniho a kosmologického
fadu. Dokud clovek cti zasady, které je zapotfebi ve spojeni s nadpfirozenem

dodrzovat, tak se duchové drzi od lidi spiSe zpatky.

Pozoruhodnym poznatkem je, jak dokladd Ovesen, ze ne vSechny nemoci jsou
zapti¢inény zasahem ze svéta duchii. Men$i nemoci si zptsobuji lidé sami a tyto
poruchy kosmologického fadu jsou nevyhnutelnym nésledkem zplsobu jejich
kazdodenniho Zivota. Rlizné stievni potiZe, malérie ¢i bolesti hlavy se fadi mezi malé

problémy, kterymi se nadptirozené bytosti nezaobiraji.>*?

31 Chouléan, Ang. Les Etres surnaturels dans la religion populaire khmére. 1986, s. 21.

332 Ovesen, Jan.; Trankell, Ing-Britt. Op. cit., s. 9.
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Khmersti duchovni Cinitelé predstavuji urcité prostfedniky mezi svétem lidi a svétem
ducht. Lidé, kterym jsou svéfeny nadpiirozené schopnosti a moc komunikovat
s riznymi duchy, maji za ukol ostatnim lidskym bytostem pfedev§im pomahat. Diive
se timto prostfednikem mezi svétem lidi a svétem nadpfirozenych bytosti staval kral,
aby snaze udrzel potadek ve svém kralovstvi.*** V soucasnosti se jedna o celou fadu
duchovnich, ktefi se riznymi zplsoby a skrze nejriznéjsi techniky propojuji se
svétem ducht. Umi diky tomu véstit budoucnost, 1é€it, pomdhat lidem na tomto svéte
s nejriznéj$imi rozhodnutimi a jsou vyznamnou soucasti khmerské spolecnosti. Jak se
tedy jednotlivi duchovni od sebe 1i§i? Kdo jsou Samani v Kambodzi? Co piesn¢
délaji? Jak se Samany stavaji? Jak lidé Samany rozpoznavaji? Maji Samani odliSny
zpusob zivota od zivota buddhistickych mnichti a achari? Podobaji se jejich zivoty
v néCem? Zaujimaji Samani — 1é¢itelé vyznamnéjsi pozice v Zivoté Khmert nez 1ékafi
zépadni mediciny? VSechna tato témata by svym obsahem vydala na samostatnou
praci o Samanismu v Kambodzi. Tato pasdz by méla pifedstavovat spise
prolegomenum k tomuto tématu, piiblizit svét lidskych zastupci z khmerské

nabozenské sféry a nastinit jejich roli v zivotech obycejnych lidi.
8. 1. Samani

Slovni spojeni Kru khmae oznacuje v piekladu z khmerstiny ucitele, ale také Samana
nebo 1écitele. Slovo kru pochézi ze sanskrtu (guru) a ve svéteé lidi jsou timto terminem
oznacovany razné role a povolani. V této praci je vyznam slova kru piekladan
pojmem ,,Saman® nebo ,,l1éCitel* v zavislosti na daném kontextu. Udélem $amana —
lécitele je pomoci najit pacientovi pficinu jeho nemoci ¢i utrpeni a za pomoci
nadpfirozenych bytosti se ho pokusit vylécit.*** Naplit prace jinych Samani se odviji
od specializace konkrétniho jedince a pozadavki lidskych bytosti, které ho chodi

prosit o pomoc.

Péstovani vztahd s bytostmi okolni pfirody, jez jsou pro vétSinu lidi neviditelné,

odjakziva patfilo k ikolim Samana ¢i Samanky. Stejné tak se Samani vzdy zasluhovali

333 Schiublin-Hauser, Brigitta. Op. cit., s. 111.
334 Brickell, Katherine., ed.; Springer, Simon. Op. cit., s. 284.
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o udrzovani harmonie mezi nadpfirozenymi bytostmi a lidmi, pfinaSeli informace z

,jiného svéta“ a predavali je celému spoledenstvi.>>>

U mnoha spolecnosti po celém svéteé, kde se setkdvame s postavou Samana, jsou
tradicni nabozenstvi zalozena na vztahu mezi jednotlivcem a nadpfirozenymi
bytostmi ¢i duchy. Tito duchové jsou vlastniky zvifat nebo rostlin, ve kterych sidli.
Nektera spolecenstvi si ztélesnila naptiklad i pfirodni elementy jako jsou blesky, vitr
nebo hvézdy. VSichni lidé, bez ohledu na to, ¢emu se vénuji, mohou s témito duchy
navazat spojeni. Duchové se mohou stat jejich spolecniky a mohou jim byt
napomocni v riznych situacich jejich b&Zného Zivota. Samani pak na toto spojeni
s duchy spoléhaji v rdmci celého svého poslani. Pocitaji s pomoci vS§emocnych duchd,
kteti je vedou a uci. Takto posilnéni silou a spiritudlnim vztahem s nadpfirozenem se
poté Samani mohou odhodlat 1é¢it nemocné nebo vé&stit budoucnost.>*® Presné tak je
tomu i u khmerskych Samanti. Jak vyplyva z vystupti z mych terénnich vyzkumi, tak
ncktefi Samani jsou v podstaté v neustdlém spojeni s néjakym konkrétnim duchem.

Oni sami podotykaji, ze bez daného ducha by praci Samana nebyli schopni provadeét.

Harvey tvrdi, Ze Samani povazuji vSechny bytosti za rovnocenné. Zachéazeji uplné
stejn¢ s bytosti s podobou mraku, kamene, stromu ¢i ¢lovéka. Dokonce existuje
mnoho typt bytosti, které¢ védci doposud neprobadali a neoznacili, a ani tyto neznamé
bytosti nepovazuji $amani za ontologicky odliné od téch lidskych.?*” Vyznamnym
poznatkem je také fakt, Ze v pfipad€ 1é¢eni za pomoci téchto nadpfirozenych bytosti
se Samani neorientuji pouze na fyzické télo, ale specializuji se na 1é¢bu celé osobnosti
Clovéka, jak tomu vzdy v khmerské tradicni mediciné bylo. To znamena, Ze se
zaméfuji na osobnostni vztah mezi fyzickym a mordlnim utrpenim ¢lovéka. Aby
mohli nemoc 1épe diagnostikovat, musi pacienta ¢astecn€ poznat a mezi nemocnym a

jeho terapeutem by se tak mél rozvinout blizsi vztah.38

335 Ruis, Margot. Bytosti piirody a léceni Zemé: Zivot s jinym svétem. 2014, s. 71.

336 Buckser, Andrew, ed.; Glazier, Stephen D., ed. The anthropology of religious conversion. 2003, s.
203.

337 Harvey, Graham, ed. Shamanism: a reader. 2003, s. 11.
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Ovesen, Jan.; Trankell, Ing-Britt. Op. cit., s. 9.
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8. 1. 1. Typy Samanii

V riznych publikacich najdeme jednotlivé typy Samant specidlné rozirazené.
Khmerové odliSuji Samany, kteii dokazi 1éCit za pomoci ochrannych amuletii a
bylinkovych lektvart (kru thnam) od medii (chol rup), do kterych vstupuji v pribéhu
rituald nadpfirozené bytosti, a od Carod€ji nebo také kouzelnikl (fmop), kteti jsou
nekdy také spojovani s Cernou magii. VSichni Samani, ktefi spadaji do jednoho
z téchto tfi uvedenych typi, dokazi 1é¢it nemoc Clovéka. Jednotlivé zplisoby léceni

Samany pak od sebe odlisuji a fadi je do prislusné kategorie.

S nejvyznamnéjsi antropologickou praci, kterd se zabyva khmerskym lécitelstvim a
klasifikaci jednotlivych typli Samani, piiSel Maurice Eisenbruch. V jeho praci ,,The
Ritual Space of Patients and Traditional Healers in Cambodia“*’ pie, ze mimo
oznaceni kru khmae mohou byt Samani klasifikovani podle toho, co k 1é¢eni pouzivaji
nebo jaké sluzby nemocnym poskytuji. Toto rozfazeni udava pouze jako orientacni,
protoze jednotlivad oznaceni se v zavislosti na vice typech zaméfeni mohou prolinat.
Oznacuje Sest typti Samant (kru) a dale pak tii samostatné kategorie duchovnich, kteti
se rovnéz zabyvaji 1écenim lidskych bytosti. Pod duchovni, u kterych Khmerové
v pfipad¢é nemoci hledaji pomoc, fadi Eisenbruch jest¢ buddhistické mnichy, porodni
baby (chhmob boran)*** a media (kru boramey/kru chol rup). Pravé mediim vénoval
zvlastni pozornost nejen Eisenbruch, ale také francouzsky badatel Bertrand Didier,
ktery media pozoroval po dobu tii let a uskutecnil na nich pomérné rozséhly terénni
vyzkum. Co se tyka Eisenbruchovych Sesti typli Samant, tak s ohledem na obdobnou

kategorizaci, kterou mi poskytli respondenti z vesnice Banteay Rasey, jsem se

rozhodla toto roziazeni zde citovat a v celé praci z n¢j vychazet.
1. Kru thnam nebo kru phsom thnam — (kombinuji riizné typy léeni)*!

Tyto Samany miizeme oznacit za tradi¢ni bylinkare. Jejich hlavni dovednosti je
spravny zptisob kombinovani rtiznych kotinkl a bylinek, ¢imZ vznikaji lektvary, které

davaji pacientim k uzivani.

339 Eisenbruch, Maurice. Op. cit., s. 283-316.
340 Chhmob boran jsou domorodé porodni asistentky, které pracuji pod dozorem osobnich duchtl..
Ovesen, Jan.; Trankell, ling-Britt. Op. cit., s. 135. Vice tamtéz, s. 169.
341 Viz Obrazek &. 22.
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2. Kru bakbeg — (specializuji se na zlomeniny)

Jsou znami také jako kru to chhang (,,spojovatelé kosti®). V ptekladu se jedna piimo o
renovatory kosti, ktefi uzivaji bylinné smési v bambusovych bandazich a umi vylécit

otoky 1 zahojit zlomené koncetiny.
3. Kru teay — (v&stci a astrologoveé)

Tito Samani plni ve vesnickych komunitach obvykle i role acharu. Nékteti kru teay
provadi pouze astrologické véstby. Jini umi na zdkladé mnoha faktorti odhalit
pfiznivé a nepiiznivé dny pro vyznamné udalosti v zivoté jako je naptiklad svatba,
stavéni nového domu apod. V této kategorii existuji taci, kteti umi namichat bylinnou
medicinu, aby se doty¢nému splnilo jeho pfani. Kru teay mohou dale pouzivat k
veéstbam mantry (mon akum), a pti vésténi je mizeme vidéet plivat okolo sebe a zufive

foukat (sdoh phlom).
4. Kru sneh — (umi kouzlit)

Tito Samani poskytuji ,,ndpoje lasky* a pomoci kouzel umi ptivabit §tésti do zivota

konkrétniho klienta. U Khmert jsou pomérné popularni.

5. Kru son thith — (udrzuji vztah s duchem)

4

Maji neustaly ptistup k jednomu nebo vice duchim, s jejichz pomoci dokazi 1écit
pfi¢inu lidskych nemoci. Neptisobi jako media, protoze do nich duch nevstupuje
pouze v pritbéhu ritudld, ale jsou s danym duchem ve spojeni neustale. Tito Samani,
obdobn¢ jako media, obvykle zacinaji svou praxi poté, co si sami prosli n&jakou

vaznou chorobou. Dokazi kombinovat vésténi s michanim bylinnych 1é¢iv.
6. Kru thmup — (Carodéjoveé)

Jedna se o kategorii zlych a Skodicich ¢arodéju, ktefi umi na ¢loveéka uvalit nemoc.
Jsou schopni vlozit kus nehtu nebo kus blivoli kiize do Zaludku obéti se zdmérem ji

ublizit. Pouziji takové kletby, aby ¢lovéku zptsobili trapeni zlymi duchy (am peu).>*

Coggan k témto Sesti typim Samant dodavd, Ze existuje jesSt¢ jedna samostatna

kategorie, ktera za pomoci ducha Arak dokaZe najit naptiklad ztraceny dobytek. Tito

342 Ovesen, Jan.; Trankell, Ing-Britt. Op. cit., s. 134.
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duchové jsou oznacovani jako kru arak a specializuji se zejména na nalezy ztracenych
predméti. Podle Coggana vétSina Samant pracuje pro dobro lidu. Lidské tuzby jsou
ale n¢kdy za hranici toho, co jsou Samani schopni a hlavné ochotni udélat. Piestoze
jsou Samani povazovani za prostiedniky mezi svétem lidi a svétem nadptirozenych
bytosti, stale jsou na prvnim misté¢ oddanymi vyznavaci Buddhova uceni, a diky tomu

musi mnohdy piani nékterych tazateléi odmitnout.**

8.1.1. 1. Medium

Specifickou kategorii Samant jsou tzv. media (Chol rup), do kterych mohou
vstupovat ruzné spiritudlni entity. Nejcastéji se vtéluji duchové boramey, kteti
pochazi ze svéta nadpiirozenych bytosti a komunikuji skrze lidské télo, medium (kru
boramey), se svétem lidskych bytosti.’** Kru boramey jsou khmersti $amani, ktefi
zapujcuji duchim boramey své télo a fyzickou podobu, aby duchové mohli ve svété
lidi napliiovat svou ulohu. Antropolog Bertrand Didier stravil tfi roky zpovidanim
duchii boramey i jejich medii kru boramey a na zaklad¢ téchto poznatkt sepsal studii
s nazvem “The Names and Identities of the Boramey Spirits Possessing
Cambodian***’| kde se této problematice podrobné vénuje. Piestoze se ve vétsing
studii do¢teme, Ze kru boramey jsou spise zeny, tak Didier ve své praci jesté rozliSuje
media na kru boramey a snang. Podle jeho vyzkumu ta media, kterd se oznaCovala za
kru boramey, byla vétSinové muzského pohlavi a ta, kterd se prezentovala jako snang,
byla ze 75% Zenského pohlavi.**® Vzhledem k tomu, Ze s terminem snang jsem se ale
v jinych publikacich nesetkala a vétSina autorli v rdmci svych terénnich vyzkumu
Castéji narazela na zenské kru boramey, budeme v této praci vychdzet z toho, Ze u

Khmerti vykonavaji poslani media majoritné Zeny.

Profesni Zivot kru boramey zaina obvykle obdobim nevysvétlitelnych zdravotnich
onemocnéni, ktera jsou zpravidla doprovazena dlouhotrvajicim bezvédomim. Toto
obdobi je povazovano za &as, kdy si duch vybira Zenské télo. Casto se ale stane, Ze

vybrand Zena znamenim neporozumi, dokud danou diagn6zu neidentifikuje zkuSeny

343 Coggan, Philip. Op. cit., s. 37.
344 Viz Kapitola &. 7.
3 Didier, Bertrand. Op. cit.
346 Ibid., s. 45.
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Saman (kru). Poté, co se dozvi pfi¢inu svého onemocnéni a bezvédomi, musi dana
zena zjistit identitu svého boramey, ktery svou totoznost projevuje skrze své chovani.
Naptiklad pokud se télo (rup) neustdle tiese ve chvili, kdy je posedlé duchem
boramey, pravdépodobné se bude jednat o ducha jménem Hong Mea, coz v piekladu
znamena ,,zlaty cap“, ktery se podle povésti tfese zimou, zatimco si svlékd sva zlata
ktidla. Pokud bude mit Zena potiebu plavat, bude v ni hostovat ziejmeé Tep Macha,
bozské ryba. Ostatni duchové boramey se poznaji podle zalib v jidle a oblékani, podle
fe¢i nebo podle ritudlnich predmétl, které maji v oblibé. VétSinou jsou preference
ducha boramey velmi odlisné od normalniho Zivotniho stylu daného Samana (kru).
Naptiklad abstinujici a sluSna Zena miize byt vybrana jako télo (rup) ducha boramey,
ktery rad pije ryzové vino. V kazdém piipad€ stat se uznadvanym kru boramey
vyzaduje pomérn¢ slozité a dlouhodobé vzdélani. Boramey se doméaha nejlepSich
zpusobti zachazeni od svého media, od klienta a v neposledni fad¢ i od Samana (kru),
ktery celym ritudlem provadi. Po skonceni celého procesu piinasi klienti Samanovi
cetné dary, které on nésledné prenechava mistnim klaSterim jako projev uznani uceni
Buddhy. Ptestoze Samani pracuji se svétem nadpiirozenych bytosti, tak timto gestem
vyjadiuji, ze Buddhovo uéeni je jedinou a svrchovanou pravdou. Saman, ktery by se
nechal uplacet a zbohatnul na darech od klientii, nemtze ocekavat, ze ho bude n¢kdo

nasledovat.’*’

Rik4 se, ¢ v KambodZi Zije nyni az 10 000 kru boramey. PiestoZe miiZzeme z
logickych davodi pochybovat o tom, zda n€kdy probéhlo n¢jaké s¢itani, tak pravdou
je, ze pocet kru boramey v poslednich tficeti letech zna¢né narostl. VétSina Samant
pfipisuje tento fakt tomu, Ze mnoho dobrych a poctivych lidi zemfelo bez fadnych
pohiebnich ritualt za doby Pol Potova rezimu a poté. Tito duchové nyni hledaji Zivé
bytosti, aby jim pomohly Sifit jejich u€eni. VéEtSinu z nich tvotfi Khmerové, ale najdou
se i media &inského, thajského, laoského nebo javanského ptvodu. Udajné je znam
pfipad, kdy se mediem stal i jeden Francouz, ale osobné¢ se s nim Bertrand Didier
nikdy nesetkal. Mezi nejznamé&jsi kru boramey tadime napiiklad: Om Vathey, ktera
byla dfive hindskou bohyni Parvati; Champoh Krud, jedna z orlich bohyn, které
ochranovaly horu Meru; Neang Chek a Neang Chom, dvojCata, ktera jsou dodnes

velmi uctivina ve mést¢ Siem Reap. DalSimi piiklady znaméjSich mediii jsou

347 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 87.
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posvatna krava Preah Koh; hadi princezna Neang Neak; spasitel khmerského lidu,
ktery byl pravdépodobné realnou historickou postavou Khleang Moeung; a nakonec
milovana dcera krale Sihanouka Krapun Chouk, ktera zemiela nahle ve véku Ctyf let a
popel z jejiho téla byl umistén do zemé pod Stiibrnou pagodu vedle kralovského
paladce. Na prvni pohled se muze zdat, ze kru boramey muze byt kdokoli, urcita
omezeni ale existuji. Mezi entity, které se podle mnoha Samani nestavaji duchy
boramey a nevtéluji se do medii, patii naptiklad nebeské bytosti jako Indra, kral vSech
bohtl, a Mdja, Buddhova matka. Tyto dvé postavy jsou udajné piili§ vysoce postavené
na to, aby se vratily na pozemsky svét. Piesto maji své lidské zastupce v Samanech
(kru), do téla media nevstupuji a skrze sva poselstvi dokazi lidem pomoci. Ojedin¢le
svét na zemi navstivi, poskytnou radu a moznd i nahled na medita¢ni stav, ktery

piinasi vira v nadptirozené bytosti.>*8

Kromé ducht, ktefi jsou v pantheonu moc vysoko na to, aby se stali duchy boramey,
rozeznavame i duchy, ktefi jsou naopak moc nizko, jako naptiklad vesnicti Neak Ta.
Nicméné, jak popisuje Didier, tak duchové Neak Ta, ktefi si pteji pomahat lidskym
bytostem, se mohou posunout vyse. K tomu, aby se stali duchy boramey, musi hodné
studovat a nasledn¢ slozit patfiéné zkousky. Nékdy se muze stat, ze medium, které
nema zatim tolik zkuSenosti, posedne zly duch namisto ducha boramey. Poté musi na
misto pfijit velmi stary a s témito pfipady obezndmeny Saman, ktery situaci okoli
vysvétli a provede patiicné ritudly, aby zlého ducha vyhnal. Zpravidla mtze tato
situace nastat, pokud zacateCnik porusil pravidla ctnosti doporufena samotnym
Samanem. Pokud by ritudl nepfinesl vysledek a zly duch by v téle media zlstal, stale
neni vSe ztraceno. Podle Khmerh se 1 zli duchové mohou za sviij pobyt na zemi
vzdélavat a mohou se nasledné proménit v duchy s dobrou povahou. Jakékoli
rozliSeni mezi dobrymi a zlymi duchy tedy nikdy nelze povazovat za trvalé. Neak Ta
muze povysSit na boramey a zly duch bray se jednoduse proméni v pokornou

ochrankyni lodi nebo Buddhovy sochy.**

Hranice mezi duchem boramey a jeho mediem (snang/kru boramey) nejsou vzdy
jasné zfetelné a v nékterych ptipadech se mohou Uplné€ stirat. Snang si navic mize

ponechat zvyky ducha boramey, 1 kdyZ zrovna neni v transu. MuzZsk4 media si Casto

38 Didier, Bertrand. Op. cit., s. 31.
349 Coggan, Philip. Op. cit,, s. 88.
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nechavaji po cely zivot dlouhé nalakované nehty, dlouhé vlasy a make-up. Zenska
media si naopak stfihaji vlasy na kratko, nosi muzské obleceni, kouii cigarety a
projevuji se spiSe jako muzi. Pokud medium zemie, mize duch vstoupit samoziejme

do jiné lidské bytosti, ale je pomérné naro¢né najit si pat¥i¢nou nahradu.>>°

Hlavnim prvkem, kterym se odliSuji media od ostatnich Samantl, jsou stavy transu.
Timto terminem oznacujeme chvile, kdy jsou media duchem posednuta v priabéhu
ritudlt. V akademickém prostiedi vzbudil stav posednuti duchem znacny zédjem, a
diky tomu se vynofila cela fada teorii, kde se autofi pokousi o vysvétleni tohoto

fenoménu. Janice Boddy*>!

se rozhodla o posouzeni pfistupt, které jsou k tomuto
tématu dostupné a dosla k nasledujicimu zévéru. Na jedné strané je stav posednuti
duchem zkouman spiSe reduktivnimi pfistupy, kdy se badatelé snazi uchopit tuto
raritni zalezitost racionaln¢ bez ohledu na Sirsi konceptualizaci. A na druhé strané se
jini védci pokousi o fenomenologicky pfistup v ramci konkrétnich souvislosti. V této
praci jsou sebrany spiSe informace zdokumentované fenomenologicky a stav
posednuti duchem je vniman v kontextu khmerského duchovniho pantheonu. Dany
predmét zajmu je mozné po zhodnoceni dosavadniho vyzkumu definovat jako vtéleni,
stav propojeni duse s télesnou schrankou. Na zaklad¢ vypoveédi nékterych medii
muzeme doplnit, Ze po spojeni lidské bytosti s duchovni silou jsou spiritudlni entity

povazovany za nadpiirozené bytosti s t&lem z naeho svéta.>>

Toto spojeni mezi duchem ze svéta nadpfirozenych bytosti a clovékem se nazyva
posedlost duchem nebo trans, pfi¢emz k transu dojde u mensiho poctu lidi. Duch
muze posednout medium, muize byt soucasti lidské bytosti, ale bez transu skrze
medium nedokaze promlouvat. K transu miize dojit, pouze pokud se lidskd duse
dokdze od clovéka oddélit a pusti do téla ducha ze svéta nadpfirozenych bytosti.
V antropologii se stav transu Casto nazyva ,,ztrata duSe®. Belgicky antropolog Luc de

Heusch*? je toho nazoru, Ze k transu, kdy duch posedne konkrétni medium, miize

330 Didier, Bertrand. Op. cit., s. 38.
331 Boddy, Janice. ,,Spirit Possession Revisited: Beyond Instrumentality. in Annual Review of
Anthropology 23: 407-434, 1994, s. 410.

352 Norton, Barley. Songs for the Spirits: Music and Mediums in Modern Vietnam. 2009, s. 54.

333 Heusch, de Luc. ,,Pour en revenir a la Transe®, Paper given at the Ivth ISSR Conference on
Shamanism, Chantilly, 1997.

117



dojit pouze v piipadé, ze soucasn¢ medium ztrati dusi svou. V praxi ale zjistujeme, ze
toto tvrzeni je omezeno pouze na nékteré kultury. V urcitych kontextech a Céastech
svéta se timto faktem nijak nezabyvaji. Situace se o to vice komplikuje tam, kde miize
jedno medium posednout nejen jeden duch, ale i vice.>** Typickd pocatecni zkusenost
posednuti duchem se projevuje nejdiive v podobé de€sivého traumatu nebo nemoci,
kterou pokud dané medium pochopi jako informaci o pfitomnosti ducha a ve svém
téle ho pfivitd, duch mu bude vzdy naklonén. Duch ho totiz skrze tuto neptijemnou
zkuSenost vede k léCitelskym schopnostem a k tomu stit se Samanem ¢i 1éCitelem

v daném prostiedi.>>>

8. 1. 1. 2. Saman lécitel

Khmerské slovni spojeni kru pet je ptejato ze sanskrtu a pieklada se jako 1ékat nebo
lécitel. DneSnim oznacCenim kru pet rozumime jednak fadné vystudované l€kate a
jednak méné¢ vzdélané biomedicinské praktikanty (vesnické 1ékaie nebo
farmaceutické 1ékarniky). Badatel Au Sokhieng vypozoroval, Ze v soucasnosti jsou
terminem kru pet oznaCovani pouze ti 1ékafi, ktefi vystudovali medicinu na zapadg.>>°
Nicméné podle rozfazeni Adhémarda Lecléra z roku 1894, ktery klasifikoval tfi typy
Samanu — 1écitelt (kru pet, kru thnam a thmup), mtiZzeme pod pojmem kru pet rozumét
rovnéZ ptirodniho 1écCitele. Kru pet ziskavali své znalosti diky rukopisiim, které byly
sepsany na palmovych listech (satras). Ucili se také zaroven od svych kolegt,
studovali kontinudln€ a byli obezndmeni s anatomii ¢lovéka. Jejich funkce nebyla
omezena pouze na lékatské zalezitosti, ale kazdy kru pet slouzil zaroven jako achar,
ktery byl lidmi ocefiovan a vyhledavan pro svou cest a moralku. V zemi existovalo
pouze né€kolik Samant, které bychom mohli oznalit jako kru pet. Bylo mozné je
vyhledat v kralovském mésté¢ Phnompenh, v rezidenci kradlovny matky v Udong nebo
v nékterych provinénich méstech, ale existovalo jich pomérné mélo. Navstévovali je
piedevsim obchodnici a soudni ufednici. Co se tyce 1€€itela kru pet, tak je tfeba dodat,
ze 1 oni sami byli velmi povér¢ivi. Pomahali sice lidem komunikaci s duchy, ale sami
se velmi obavali nejrizngjSich démontl. Ziroven uméli zl¢é duchy ztéla vyhanét

pomoci zaklinadel a praktik, které nemaji nic spolecného s medicinou. V dnes$ni dobé

334 Lewis, I. M. Ecstatic religion: a study of shamanism and spirit possession. 2003, s. 40.
355 Ibid., s. xvii.
336 Au, Sokhieng. ,,Medicine and Modernity in Colonial Cambodia‘“ 2005, s. 27.

118



tedy pod pojmem kru pet rozumime spiSe Iékafe zapadni mediciny. Tradicni

khmerské 1é¢itele piirodni mediciny oznacujeme jako kru khmae.>>’

Dalsi kategorii Samant — 1€Citeld predstavuji kru thnam, které Leclér popisuje jako
obycejné bylinkare, které bylo mozné najit po celé zemi. Jejich znalosti byly omezeny
pouze na nékolik pfirodnich receptur. Neméli témét vibec zadné schopnosti
diagnostikovat nemoc, se kterou za nimi nemocny piisel, a neméli zajem se zlepSovat

ve své praxi studiem mediciny nebo nabozenstvi.?>®

Poslednim typem Samant — 1éCitela byli thmup — Carod€jové, nevzdélani 1éCitelé, bez
profesiondlniho pfistupu a slusnosti. Ti zpravidla prodavali 1é¢iva, o kterych védéli,
ze nejsou ucinnd. Avsak fikalo se o nich, ze uméli vylécit nemoci, se kterymi si kru
pet a kru thnam nevédéli rady. Nékteré Samany pod oznacenim thmup uz mizeme

fadit pod nebezpecné praktikanty Serné magie.>>”
8. 1. 1. 3. Cerna magie

Soucasti khmerského duchovniho svéta je 1 ¢ernd magie, o jejiz existenci si nikdo ani
v nejmensim nedovoli pochybovat. Nejdésiveéjsi formy zahrnuji hororové scénare,
které popisuji zI¢é démony, kteti dokazi vytahovat hiebiky z rakvi, pomazavaji se
olejem z mrtvol a vytrhavaji zarodky plodu z délohy Zivych Zen. Carodg&jové, kteii se
vénuji ¢erné magii, dokdzi ublizit clovéku riznymi zplsoby. Pomoci riznych technik
mohou Udajn€ vpravit do téla clovéka ziletky a jehly nebo buvoli kazi, kterd v
zaludku nab&hne. Takovy Utok zpiisobi, Zze dany ¢lovék téZce onemocni nebo zemfe,
pokud ho nezachrani bild magie. Kazdy rok jsou na vesnicich po celé¢ Kambodzi
nékteti Carod&jove, ktefi praktikuji cernou magii, zavrazdéni svymi sousedy. Pomérné
Casto se stava, ze se Cerné magii zacne veénovat Saman, ktery diive zastaval roli
lécitele a lidem pomahal. V diivéjSich dobach 1idé z vesnice, ktefi zabili temného
carod¢je, zkonzumovali jeho jatra. Tento zvyk je tidajné rozsifen po celé jihovychodni
Asii. Pfestoze buddhisticti mnisi ve svét nadpfirozenych bytosti vétSinoveé veri a
respektuji ho, tak v ndzorech na Cernou magii se odliSuji. VzneSeny Yos Hut

Khemacaro z Wat Langka tvrdi, Ze ,,nic jako ¢ernd magie neexistuje, a pokud ¢lovek

37 Ovesen, Jan.; Trankell, Ing-Britt., op. cit., s. 133.

38 Ibid., s. 134.
3% Ibid.
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veti, ze byl proklety zlym duchem, mnich by mu mél vysvétlit, Ze se urCité o cernou
magii nejedna. Jestlize ma n¢kdo z dané komunity jakykoli problém, mél by se obratit
na mistniho Samana (kru khmae) nebo jit k 1ékatfiim do nemocnice. Pokud se lidé citi
bezmocni, tak prosi o pomoc magii. Pokud ovSem maji pfistup k prislusné péci, uz

dale v tyto typy magie nevéfi. <3¢

8. 1. 2. Iniciace

Samanem se ¢lovék na tomto svété stane procesem iniciace, ktery probihd rizné
v zavislosti na dané komunité. Jak shrnuje profesor Josef Wolf, piedni cCesky

361. Samanem je mozné stat se

antropolog a etnolog, ve své publikaci Magia naturalis
i dnes, ale neni to lehké. Za prvé, musite mit ptislusny talent, to znamend mimoradné
schopnosti citlivé komunikovat nejen slidmi, ale i spfirozenym, a zvlasté
nadpfirozenym svétem, porozumét mu a ziskat si jeho duchy. Za druhé, musite se
ziici vSech vyhod a vymoZenosti pohodlné civilizace, vcetné majetku a svych
blizkych, abyste nebyli ni¢im brzdéni, protoze se budete stykat s duchy a musite byt
pravé tak volni a nezavisli jako oni v celé jednoté pfirody a vesmiru. A koneéné za
treti, musite mit dvéru klientii, pacientii, Zadatell a prosebnikti, ktefi se na vas budou

vvvvvv

neobraci, kterého nikdo o nic nepozada, ten je zbyteCny, protoze on sam pro sebe

nemiize nikdy piisobit — jenom je-li o pomoc pozadan a vyzvén.«3¢2

Nesmirny vyznam ,,vidéni duchi“ ve vSech riznych podobach Samanské iniciace
vysvétluje to, ze ,spatfit“ ve snu nebo v bdé€lém stavu ducha je nepochybnou
znamkou skutecnosti, Ze doty¢ny jedinec néjakym zplsobem dosahl spiritudlni

dimenze neboli Ze piekonal profanni lidstvi.*®3

V kontrastu ke khmerskému lidovému I1écCitelstvi, které je pomérné vefejnou
zélezitosti, je praxe Samana opfedena mnoha tajemstvimi. Saman (kru) se uci od
jednoho nebo vice mistrd (kru kan), kteti ho zasvécuji do spiritudlni rodové linie

(khsae) a do taji duchovni cesty, aby se stal velkym ucitelem (kru thom). Pti iniciaci

360 Coggan, Philip. Op. cit., s. 37.

361 Wolf, Josef. Op. cit.

362 Ibid., s. 7.

363 Eliade, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extize. 1997, s. 88.
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Saman slibuje, ze se bude tidit buddhistickymi zasadami a zavazuje se k dodrzovani
kodexu asketickych pravidel. Soubor téchto zvyklosti se u jednotlivych Samant 1isi,
ale u vSech miizeme najit n¢které spole¢né rysy. Kazdy Saman (kru) by mél naptiklad
chodit bosy, nocovat vzdy pouze ve svém domé a nikdy by nemé¢l poziit urcité
pokrmy, jako napiiklad hovézi a buvoli maso nebo nékteré¢ druhy ovoce a zeleniny.
Nasledovani téchto asketickych pravidel je nezbytné pro to, aby si Saman uchovaval a
rozvijel své 1éc¢itelské schopnosti. Kazdy Saman si sestavuje svilj kodex (kampi), ktery
obsahuje nejriiznéjsi pravidla, ndvody (tranom) a recepty na vyrobu 1é¢iv. Dale také
obsahuje posvatné mantry a vlastnoru¢né sestavené procesy rituald, které by mél
kazdy nemocny podstoupit. Tento manudl je pfisné stfezenym tajemstvim. Pokud by
ho Saman s nékym sdilel, vystavil by se tak nebezpeci, ze by se stal Spatnym 1écitelem
(kos kru), mohl by ztratit své 1écCitelské schopnosti a poskodit tak celou svou

spiritualni rodovou linii (khsae).>*

Eliade proces iniciace popisuje takto: ,,Obecné se rozumi iniciaci souhrn ritudli a
ustnich nauceni, po kterych nasleduje zdsadni zména nabozenského a socialniho
statusu osoby, kterd iniciaci podstupuje. Pokud tento fakt vyjadiime filozoficky, tak
iniciace je rovna ontologické zmén¢ existencidlniho rezimu. Na konci svych zkousek
se neofyt t&i jinému zplsobu existence, nez jaky mél pred iniciaci: stal se nékym
jinym., 363

Uvedena skute¢nost vyplyva jesté jasnéji ze zkoumani ostatnich kategorii ,,duchti®,
kteti rovnéZ hraji urcitou ulohu bud’ pii zasv€covani Samana, nebo pii zavdavani
podnétu k jeho extatickym zkuSenostem. Mezi Samanem a jeho ,,duchy* se vytvafi
jakysi diveérny vztah. V etnologické literatufe se jim ostatné fikd duchové domaci,
pomocni nebo straZzni. Je vSak tieba dlsledné rozliSovat mezi vlastnimi duchy
domacimi a dal$i kategorii duchtl, ktefi jsou silnéjsi a jimz se fika duchové ochranni;
rovnéZ je tieba rozliSovat mezi t€émito duchy a bozskymi ¢i poloboZskymi bytostmi,
které $aman vzyva b&hem seance. Saman je &lovék udrzujici konkrétni, bezprostiedni
vztahy s bohy a duchy — vidi je pfed sebou, mluvi s nimi, prosi je, zaptisahd je,
,kontroluje jich vSak jen omezeny pocet. Ale ne kazdy btih ¢i duch vzyvany béhem

Samanského obfadu je Samanovym duchem ,,domacim* ¢i ,,pomocnym®. Saman Casto

364 Ovesen, Jan.; Trankell, Ing-Britt. Op. cit., s. 136.
365 Eliade, Mircea. Iniciace, ritudly, tajné spolecnosti: mystickd zrozeni. 2004, s. 4.

121



vzyva velka bozstva.>%¢

»A to je divod, pro¢ je iniciace tak dilezitym prvkem pro
cloveka existujiciho ve spole¢nostech existujicich pfed moderni spolecnosti. Odhaluje
nam bdazen hranicici s hrizou, se kterou clovék archaickych spole¢nosti pojimal

odpovédnost svazanou s pfijetim a predavanim duchovnich hodnot.**¢’

8. 2. Acharové

Achar v khmerském duchovnim spolecenstvi plni roli odbornika na provadéni ritualda.
Kazdy chram ma alespon dva achary — jednoho, ktery se specializuje na pribch
svateb, a druhého, ktery ma na starosti pohfebni ceremonie. Velké klaStery mohou mit
moudrych achari 1 vice. Za vlady Rudych Khmert byli téméf vSichni tito duchovni
zabiti, posvatné spisy zniceny a znalosti se Castecné vytratily. AZ v poslednich letech
se ministerstvo naboZenstvi postaralo o vycvik novych achari. Jejich roli
v ndbozenské sfére dané komunity je prikladana zvlastni dilezitost a jejich funkce ma
specifické uplatnéni. Khmerové naptiklad véfi, ze pozvat na svatbu achara, ktery se
orientuje na pohiby, mize vést krozpadu manzelstvi az smrti. Hlavnimi
ceremoniemi, které acharové tidi, jsou svatby a pohiby, ale mimo né€ se castni i
obfadlii pojmenovavani narozeného ditéte, zasvécovani nové postavenych chramd,
exorcismu a mnoha riznych animistickych ritudld. Pozice hlavniho achara
k v chramu miiZze byt pomé&mé narocnd. Uznavany achar totiz musi byt dobrym
spravcem, Ucetnim 1 vyjednavacem. Stejné tak by mél byt naprostym profesiondlem
v organizaci a prubc¢hu ritudlli, které provazi vSechny khmerské ceremonie. Nové
zasvécenym acharem se vétSinou stdvaji mniSi. Je velmi vzacné, aby toto poslani
zacal vykonavat n¢kdo, kdo alespon po n&jakou dobu nepiisobil jako mnich v chramu,
protoZe achar musi znat jazyk pali a musi byt obezndmen se vSemi typy duchovnich
textl a manter. Dfive zastavali funkci achara pouze muzi. V soucasnosti vlada
podnika kroky ktomu, aby byly proskolovany 1 Zeny, které se po obezndmeni
s prubéhy ritudll oznacuji jako daun chi/veay chi a vétSinou se jimi stavaji starsi

opusténé Zeny nebo vdovy.>%®

3% Eliade, Mircea. Samanismus a nejstarsi techniky extize. 1997, s. 89.
367 Eliade, Mircea. Iniciace, ritudly, tajné spolecnosti: mystickd zrozeni. 2004, s. 12.
368 Coggan, Philip. Op. cit., s. 70.
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8. 3. Buddhistic¢ti mnisi

Konkrétni informace o zivoté¢ mnicht je nutné z kapacitnich diivodt tohoto diskurzu
vynechat, proto se zaméfim pouze na aspekty, které casteCné souvisi s nasim
badanim. Podle Ovesena je specifickym prvkem u khmerskych buddhistickych
mnichi jejich zapojeni do riznych typt lokdlnich 1éCeni a icast na exorcistickych

ritualech.>®®

U khmerskych buddhistickych mnichit je mozné zaznamenat vSudypfitomny
synkretismus, ktery je patrny jak v jejich presvédCenich, tak v ¢innostech, na kterych
se podileji. Buddhisti¢ti mnisi vykonavaji celou fadu rituald a jsou soucasti ceremonit,
které nemusi byt primarné buddhistického charakteru. Khmersti mnisi (lok sangh)
jsou samoziejm¢ oddani Buddhovu uceni, ale pfipousti i jiné viry, které navic
v mnoha piipadech i sami nasleduji. Jeden z mnichd, ktery zije v chrimu Wat Preah
Yu Vong v Kambodzi, dosvédCuje, Ze v pfipadé nemoci se nemodli pouze
k Buddhovi, ale 1 ke svym zemfelym rodicim a duchiim ze svéta nadpfirozenych
bytosti. Vira v duchy a mrtvé ptedky je podle néj star$i, proto by méla mit prfednost
pied buddhismem, a lidé by na tento fakt nikdy nemé&li zapominat.?”* Jednotlivé
vypovédi se u mnichi li$i pouze v tom, ze néktefi uptednostiuji lokalni viry, jini viru

v Buddhovo uceni. Oba tyto sméry ale pfijimaji a fidi se patficnymi zadkony.

Nozina uvadi, Ze v kambodzském buddhistickém spolecenstvi zastupuji buddhisticka
uceni mnisi (pikhaové — ze sanskrtského bhiksu) dvou sekt — mirnéj$i a pocetn&jsi
sekty Mahanikay, vyznavajici uceni Mahajany, a pfisn¢jSi sekty Thommayut,
vychdzejici zuceni theravady. Buddhistickd sangha pozivd v Kambodzi zna¢nou
vaznost 1 dnes. Jejim predstavenym prokazuje uctu i1 hlava statu. Sbory mnicht
odfikavajici modlitby za prosperitu jsou ¢astym dopliikem slavnosti pii zahajovani
¢innosti novych objektd. V klaSterech se mnohdy feSi obfanské spory, s nimiz si
civilni soudy neveédi rady. MniSi potadaji v pagodach pro vesniCany slavnosti
s hudbou, piestoze by se podobnym radovankam meéli vlastné vyhybat. Jejich

propojenost s kazdodennim Zivotem Khmerii dokazuje i fakt, Ze mnozi z pikhau jsou

369 Ovesen, Jan.; Trankell, Ing-Britt. Op. cit., s. 135.
370 Coggan, Philip. Op. cit., s. 62.
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znamymi 1écCiteli, a dokonce i vynikajicimi znalci a vymitaci zlych duchti, v néz
371

vesnicané vefi.
Podle khmerské tradice by na né€jakou dobu mél odejit do klastera kazdy chlapec
v raném veéku a stat se novicem, ktery poznava buddhistické uceni. Tento zvyk se
stale udrzuje v rurdlnim prostiedi, mén¢ uz ve méstech. Nektefi z téchto chlapci
v chrdmech uz ziistanou, vzdaji se koloritu normalniho svétského Zivota a stanou se
mnichy, aby sndze dosédhli vysvobozeni ze samsary, cyklu pferozovani. Jini po
néjakém Case z klastera odejdou a vrati se k béznym povinnostem. Jsou ale chvile,
jako naptiklad okamziky pied vstupem do manzelstvi nebo smrt rodi¢ii, kdy se muzi
do klasSterti vraceji, aby se oddali nadboZenskym c¢innostem a piiblizili duchovnim
principtim.®’? Z doby, kterou chlapci stravi v klasterech a studuji buddhistické texty,
pak ziji cely zivot. MUij respondent mi vypravél, ze kdyz byl v détstvi v pagodé on,
tak se neucili pouze o buddhismu, ale staii mnisi novice zasvécovali i do jinych typi
uceni. Vypravéli jim legendy a ptibehy o piivodu khmerského néroda, popisovali typy
duchii ze svéta nadpfirozenych bytosti a ucili je, jak se maji chovat pfi obfadech.
Lokalni viry tedy prostupuji podobou khmerského buddhismu natolik, Ze je jiz
v mnoha pfipadech pomérné naro¢né odlisit, v jakych ptipadech se mnisi oddavaji

pouze Buddhovu uceni, a kdy jsou sou¢asti mistnich animistickych kult.

371 Nozina, Miroslav. Dé&jiny Kambodze. 2007, s. 15 —17.
372 Coggan, Philip. Op. cit., s. 63.
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9. Oslavy a obradni ceremonie

Na Khmery bylo ze strany Vietnamu a Ciny nahlizeno jako na ,nonsalantni a
nedisciplinované* jedince, kteii nejsou schopni néjakych politickych strategii, protoze
veSkerou svou pozornost koncentruji pfevazné na prabeh svych obfadnich ceremonii.
Ian Harris ve své praci cituje jednoho vysoce postavené¢ho urednika, ktery se o
Khmerech vyjadtil témito slovy: ,,Khmerové se umi pouze sdruzovat v pagodach a
oslavovat, nezajimaji se o né&jaké intriky.“*”® Pravdou je, Ze pokud se nam podaii
zucastnit se jakékoli khmerské ceremonie, tak si nelze nevSimnout, s jakou peclivosti
a preciznosti Khmerové jednotlivé obfady pfipravuji, a jak bujafe nasledné oslavuji.
Pfi zkoumani téchto projevil viry je nezbytné si uvédomit, ze zivot Khmera je plny
nejriiznéjsich oslav a ceremonii. Pokladani obétin na oltafe a do chramu je nedilnou
soucasti jejich kazdodenniho Zzivota. I ztohoto divodu je nutné na khmerské
ceremonie nahlizet jako na jednu ze slozek, kterd charakter Khmert nejvice

ovliviuje.’”*

Statnim nébozenstvim v Kambodzi je théravadovy buddhismus, proto vétSina
khmerskych obfadnich ceremonii a oslav ma buddhistickou podstatu. 1 zde ale
muzeme rozpoznavat prvky synkretismu. Vzhledem k tomu, ze Khmerové maji velmi
nabozensky orientovany kazdodenni Zivot, tak si na priib&hu svych slavnosti davaji
velmi zaleZet a pofadaji v pribéhu roku mnoho ceremonii, ve kterych se snoubi
ritudly riznych nabozenstvi. Mezi tfi hlavni udalosti roku patii oslava khmerského
Nového roku (Chol Chhnam Thmey), ceremonie k ucténi vSech zemfelych predkl

(Pchum Ben) a vodni festival (Bonn Om Touk).>”

Prestoze Khmerové o té€chto slavnostech tvrdi, Ze jsou primarné buddhisticke, tak
v pribchu oslav je mozné zaznamenat 1 nékteré prvky animismu. Cilem této kapitoly
je tyto prvky ptiblizit a skrze popis téchto ceremonii nahlédnout na khmerské obtady
spiSe jako na oslavy, které jsou urcitou kompilaci mnoha nébozenstvi. Timto
spojenim vznikaji naprosto specifické ritudly, ve kterych se snoubi buddhismus,

animismus, hinduismus, a s odkazem na historii, legendy, tradice 1 sou¢asnou dobu,

373 Harris, lan. Cambodian Buddhism: History and Practice. 2005, s. 157.
374 Chhim, Sun-Him. Introduction to Cambodian Culture. 1987, s. 52.
375 Vi Qudce Khanh. Op. cit., s. 109.
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vytvaii obraz urcité jedinecnosti. V ramci oslav ptfichodu nového khmerského roku je
jednim takovym animistickym elementem Tevoda, ktera v Zivotech Khmera sehrava
vyznamnou roli. Kucténi vSech ducht zemielych je kazdorotné organizovana
ceremonie Pchum Ben, ktera se skladd z mnoha rituala a vétSina Khmert ji povazuje
za nejvyznamnéjsi svatek roku. Prabéh téchto obtadll se v riznych oblastech mlze
lisit, ale osnova po sob¢ jdoucich rituali ztistava obdobna. Pro pfiblizeni povahy této
slavnosti uvadim ptiklad odpozorovaného pribchu slavnosti z chramu Wat Lanka
v Phnom Penh. A tieti hlavni slavnosti, kterd doplni tento diskurz, je festival vody
(Bonn Om Touk). Zde je nutné poukazat na roli bohyné Bray, které je, i pfes svou zlou
povahu, vnimana jako ochrankyné zavodnich lodi. V neposledni fad¢ je nezbytné
zminit se o vyznamné roli Samant (kru), ktefi se na prubéhu vsech rituali podili, a
spole¢n¢ s buddhistickymi mnichy jsou dal$im odkazem na synkretickou povahu

téchto tif eminentnich khmerskych slavnosti.

Mezi dalsi khmerské ceremonie, jak uvadi Nozina, patii naptiklad ,,Ukonceni obdobi
desta (Cen Vassa)®’®, které probiha zpravidla zhruba v poloviné fijna. Mnisi béhem
tohoto obfadu oznamuji buddhistickym laikim a vesni¢antim, Ze obdobi destth
skoncilo, a jiz se nemuseji dodrzovat pravidla, ktera se k tomuto obdobi vztahuji.
Nékdy v prabéhu tficeti dnti od Cen Vassa se kona ,,Ceremonie darovani odévu“
(Kathen), béhem které mnisi dostavaji darem odévy a predméty denni potieby. Véri
se, ze darci tim ziskdvaji vyznamné zasluhy (bonn)*’’. Nejvyznamnéj$i ceremonii
buddhistického kalendare je trojndsobna oslava vyroc¢i Buddhova narozeni, osviceni a
stavu konecné blaZenosti a vécné spasy (Parenivany). Tyto tfi udalosti se pofadaji o
uplitku Sest¢ho mésice roku. Obdobi destt je dobou klidu, meditaci a modliteb
vymezené samotnym Buddhou. Zachovavaji ho mniSi, ktefi v této dobé spise

nevychazi z chrama a nezbytné prosttedky k zivotu jim piinasi vétici. Diivodem je

376 Ukonceni obdobi dest't* - Cheng Vassa
377 Bonn je ekvivalentem dobrého duchovniho zdravi. Toto slovo miZeme chapat ve vyznamu zasluha.
Pod pojmem bonn je mozné si predstavit pomysiné vykonavani dobrych skutkdl, ziskavani zasluh.
Nejvetsi zasluhou je stat se mnichem. Zasluh mohou dosahnout i laici tim, ze davaji almuzny. Coggan,
Philip. Op. cit,, s. 43.
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poskytnout mnichiim cas, aby se mohli plné¢ vénovat duchovnimu zivotu a

nabozenskym ritualim.?’8

Krom¢ vyse uvedenych ceremonii chodi Khmerové kazdy mésic osmého, patnactého,
tiiadvacatého a tticatého dne lunarniho kalendare do pagody. Pfinasi mnichiim ryzi,
ovoce a mensi obcCerstveni a prosi je, aby tyto dary poslali na onen svét zemielym
piibuznym. Rovnéz si touto cestou zajistuji Buddhovu néklonnost a darovanim obétin

na hlavni olta¥ (vihear) prosi o pozehnani.?”®

9. 1. Khmersky Novy rok

Oslavy khmerského Nového roku (Chol Chhnam Thmey) se slavi kazdy rok 14., 15. a
16. dne ctvrtého mésice lunarniho kalendéfe. Podle Khmert je duben mésicem, ktery
oddéluje obdobi sucha od nadchazejicitho obdobi destl. V tyto dny nosi obyvatelé
vSech domacnosti do pagody ovoce a kvétiny jako obétiny k ucténi Buddhy a vafi
pokrmy, kterymi obdarovévaji mistni komunitu mnichti. Zpravidla se konaji ritualy za
vysvobozeni dus$i zemielych a k ucténi Buddhova uceni.>®" Nozina uvadi, Ze se
v tento den také ptredpovidd, jaky bude pfisti rok — tj. pocasi, Groda, dést’ a bohatstvi
1idi.*8! Vétsina ritualfl, které k oslavam Nového roku patii, se odehravd v pagodg.
Khmerové vtyto dny zistavaji v chramech dlouhé hodiny, aby se zucastnili
nalezitych ceremonii, pfipadné vSichni spole¢né poveceteli. Kromé navstév chrami
Khmerové oslavuji prichod nového roku vykonavanim odistnych ritudlli a hranim
tradi¢nich spolecenskych her. Na Novy rok v§echny khmerské domécnosti pali vonné
ty¢inky a rozsvécuji lucerny, aby osvitili cestu, po které vyprovodi starou Tevodu a
pfivitaji novou. Tevoda je vnimana jako boZské stvofeni, které zachranilo Kambodzu
pied zanikem a pouze v den slavnosti pfivitdni Nového roku sestupuje z nebe na

zem.’®?

Philip Coggan bliZze popisuje, jak probihal ptichod oslav Nového roku v roce 2014 v

chramu Wat Phnom, ktery se nachdzi v hlavnim mésté Kambodze v Phnompenhu.

378 Nozina, Miroslav. KambodZsky poutnik. 1999, s. 125.
379 Vi Qudce Khanh. Op. cit., s. 107.
380 Tbid.
31 Nozina, Miroslav. Kambodzsky poutnik. 1999, s. 125.
382 i Qudc Khanh. Op. cit., s. 112.
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,Cely ceremonial zaCina ptfesné v 7:45 rédno hlasitym bubnovanim, kdy dochézi k
odchodu Tevody starého roku. Cas je uréen mistnimi Samany (kru) a astrology,
protoze kazdy ritudl ma své opodstatnéni v daném okamziku. V 8:07 dorazi do
chramu priivod se symbolickym vyobrazenim nové Tevody, ktera jede na tygrovi, v
pravé ruce ma mec a v levé hiill. Kazdy novy rok vstupuje na tento svét z nebes nové
bozstvo Tevoda, jedna ze sedmi dcer krale jménem Kbal Mohaprom. Prvni den oslav
v tomto roce piipadl na pondéli (14. 4. 2014), proto z tohoto svéta odchazi Tungsa
Tevi a z nebe na rok sestupuje jeji sestra Tevoda jménem Koraka Tevi >3 Astrologové
hlasi ampliony, ze novd Tevoda zemédélce obdarovava destém a vSem lidem v zemi
pfindsi mir, blahobyt a pozehnani. VétSina ptitomnych poté vstupuje do pagody, aby
nové bozstvo obdarovala obétinami z ovoce a jasminovych a lotosovych kvétd. Po
skonceni tohoto ritudlu véfici rozdavaji almuzny nejchudsim piitomnym, aby tak
dosahli zasluh. V pribéhu oslav jsou vyslovovany nejriznéjsi véstby pro nasledujici
rok. Samani predpovidaji, Ze tento rok nepfinese ani velké sucho ani zaplavy. Zaroveii
ale varuji pfed necekanym ubytkem sklizn¢ vzhledem k moznému rozsifeni skudct a
pred devalvaci hodnoty ryze. Naprosta vétSina Khmeri Zije stale na vesnicich, proto
se od urody ryze odviji kvalita jejich Zivotii.*3* Podobné se oslavy odehravaji po celé
zemi. Pro obyvatele mésta jsou oslavy khmerského Nového roku obdobim, kdy vraci

do svych rodnych vesnic a travi sviyj ¢as s nejblizsi rodinou.

Pribéh jednotlivych dnd oslav pfichodu nového roku shrnul ve své publikaci Nguoi
Khmer ¢ Nam B¢ vietnamsky autor Vii Quoc Khanh, ktery se ve svych vyzkumech
zam&fil na Khmery Zijici v jiznim Vietnamu. Obdobny popis téchto ceremonii
najdeme 1 v jinych publikacich. Prvni den se nazyvad Maha Songkran a je zasvécen
nebeské 1isi. Lidé uklizi své domacnosti a vitaji ducha Tevodu na zlatém oltafi na

nozce, ktery je umistén vétSinou na dvote pfed domem. Odpoledne travi Khmerové

mnoho ¢asu v chramech, aby prokazali svou oddanost, a vedle hlavni pagody zacinaji

383 Pokud prvni den oslav Nového roku ptipada na nedéli, sestupuje z nebe Tevoda jménem Tungsa
Tevi. Déle v ptipadé, ze je Novy rok v pondéli, tak sestupuje Koraka Tevi, v utery Reakyasa Tevi, ve
sttedu Mondea Tevi, ve ctvrtek Kariney Tevi, v patek Kemerea Tevi a v sobotu Mohouterea Tevi.
Z konzultace s panem profesorem Ang Chouléanem dne 19. 3. 2017 v Narodnim muzeu Kambodze
v Phnompenhu (The National Museum of Cambodia in Phnom Penh).
384 Coggan, Philip. Op. cit., s. 78.
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stavét stupy z pisku’®®, které symbolizuji konec roku. Tymy chlapcti a dévéat hraji
tradicni khmerské hry, pii kterych se seznamuji i s obyvateli sousednich vesnic.
Druhy den se nazyva Virak Wanabot a je zasvécen svétu lidi. Lidé davaji dary svym
rodicim a ptispeévky chudym. Vecer chodi tradi¢né¢ do chramu, aby se pomodlili ke
svym pfedkiim a poprosili mnichy o pozehnani. Tieti den se nazyva Leung Sak a je
vénovan predevsim Buddhovi. Déle je v tento den vzdévana pocta vS§em mnichtim,
rodinnym pfedkiim a starSim lidem. Pfijimaji se také omluvy za jakékoli piestupky,
které byly v pfedchozim roce spachany. MniSi jsou zvani, aby dokoncili stipy z
pisku. Sochy Buddhti jsou polévany parfemovanou vodou. A déti na dikaz vdécnosti
omyvaji svym rodi¢tim nohy.*%¢

Soucasti oslav khmerského Nového roku byva i tanec s nazvem Robam Trot. Slovo
»Irot“ je ze sanskrtu a znamena ,konCit“ nebo ,konec”. Tento tanec by mél
ukoncovat predesly rok, zazehnavat nestésti a oslavovat ptichod nového roku.
Rituélni tance tradicné doprovazely nejriznéjsi slavnosti za ucelem proseb o hojnost
urody a prosperitu domacnosti. V pribcéhu oslav Nového roku chodi herecké soubory
s tancem 7rot od vesnice k vesnici a shromazd'uji tak penize pro mistni chram. Herci
jsou obleceni do tradi¢nich kostymi, nosi masky nebo jsou pomalovani barvou.
Postavy, které ztvarnuji, mohou byt napiiklad i ze svéta nadpfirozenych bytosti.
Béhem tanecniho pfedstaveni tak mlZeme rozpoznat duchy lesa, bajnad zvifata,
démony atd. Tanec, ktery je mozna spiSe divadlem, ma mnoho pasazi a z velké ¢asti
muze byt improvizovany. Kromé hlavni linie pifib&hu jsou vétSinou soucasti
pfedstaveni také tance, kterymi je pfivolavan dést nebo vyjevy z tradi€niho

khmerského Zivota.3®”

9. 2. Pchum Ben

Kazda khmerska rodina potfada v pribéhu roku nékolik rodinnych obtfadl k ucténi
pamatky svych zemielych ptredki. Tyto ritualy, které se potfadaji v uzsSim rodinném
kruhu, maji pfipomenout mrtvé piibuzné, poptat jim vécny klid a poprosit je o

ochranu. Za duSe zemfelych se Khmerové modli ode dne umrti, kdy jim pfeji $tésti na

385 Viz Obrazek ¢. 23.
38 Vi Qudc Khanh. Op. cit., s. 107.
337 Freeman, Michael. Cambodia. 2004, s. 165.
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cest¢ k ptisti reinkarnaci. Dalsi ritudly se konaji sedm dni po smrti zemielého, sto dni
od smrti zemielého, v den vyro¢i smrti atd. Podle buddhistické tradice by se
Khmerové méli modlit za vysvobozeni dusi zemfielych predki a pravidelné vykonavat

ritudly, které mrtvé piibuzné komemoruji.**8

Krom¢ téchto malych domadcich obfadi Khmerové kazdoroéné poradaji velkou
vefejnou ceremonii s nazvem Pchum Ben (nebo také Prachum Ben/Pracum Ben), coz
je patnactidenni slavnost k ucténi vS§ech mrtvych. Mij respondent z vesnice Banteay
Rasey dopliuje, ze Khmerové uctivaji az sedm generaci svych ptedkl. V pribehu
slavnosti Pchum Ben jsou rovnéz obdarovavani rodie a je jim vzdavana cest.
Khmerové totiz véfi, Ze témito Ciny dosahuji zivi piibuzni zasluh (bonn) a zlepSuji si

svymi ¢iny karmu (kamm).>*

Pchum znamena v piekladu ,,sdruzovat se* a vyznam slova Ben se pieklada jako
,»kulicka® z ryZe nebo masa. Slovni spojeni Pchum Ben piedstavuje slavnost, béhem
niz se piipravuji kuli€ky z lepivé ryze k ucténi duchii ze svéta mrtvych.*° Pro
Khmery ptedstavuje Pchum Ben nejdilezitéjsi nabozenskou udélost roku. V jejich
vnimani se jednd o slavnost ritualniho charakteru, které by mélo byt vénovéano
dokonce vice pozornosti nez oslavam ptichodu nového roku. Pouze jednou ro¢né totiz
kral rozsudku a smrti Jama otevird brany podsvéti a dovoluje mrtvym, aby se vratili
do svéta zivych bytosti. V prabéhu téchto patnacti dni, nebo spiSe noci, obdarovavaji
7ivé bytosti ty mrtvé nejriiznjsimi obétinami.**! Plivod této slavnosti je datovan az do
angkorského obdobi*?, kdy byl hlavnim naboZenstvim Khmerii animismus, a jak
tvrdi Nozina, tak tato slavnost je smésici buddhistickych a mistnich starych
nabozenskych vér. Slavnost za€ina v den prvniho ubyvani Luny v mésici Bhatrabotu

a pripada vétsinou na konec zati gregorianského kalendate.

388 Vi Qudc Khanh. Op. cit., s. 107.
38 ITwamura, Jane Naomi. Revealing the Sacred in Asian and Pacific America. 2003, s. 167.
3% Lim Hak Kheang; Ehram, Madeline E. Cambodian-English English Cambodian Dictionary. 1990, s.
108.
31 Coggan, Philip. Op. cit., s. 115.
392 Angkorska fiSe (802 —1336) Nozina, Miroslav. Dé&jiny Kambodze. 2007, s. 56.
393 Nozina, Miroslav. Kambodzsky poutnik. 1999, s. 125.
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Aby se duse mohla znovu narodit, je nutné dostat urcitych zasluh (bonn). Duse by se
podle strazce pekla méla vzdat touhy po jakychkoli zemskych potéSenich a snazit se
zlepSovat si povahu. Vzhledem k tomu, ze je v podsvéti, ma ale zly duch omezené
moznosti, jak to udélat. Nastésti mohou zivé bytosti néjaké své zasluhy a hodnoty na
mrtvé prevést. Mohou tak udé€lat kdykoli v pribéhu roku svou vlastni vuli napiiklad
skrze modlitbu. Hlavni pfilezitosti pro tento ucel je pravé slavnost Pchum Ben.
V pribéhu téchto oslav zvou khmerské rodiny mnichy k sobé domd, aby je pohostili,
a aby se spole¢né s nimi modlili k dusim svych mrtvych ptibuznych. Mnisi s mistnim
acharem vykonavaji v prubéhu téchto dni mnoho ritudli a skrze darovani obétin

uctivaji predky rodin, které navstivi.>**

Vétsina ritudlti v chrdmech se pofadéd okolo ¢tvrté hodiny rano. V pribéhu dnd, kdy
probihaji obrady, buddhisté ¢asto stavi vory z pevnych kmend bananovnikd, na které
nakladou nejriiznéjsi obé€tiny a pusti je na vodu. Vory se pousti nejcastéji na feky, ale
n¢kdy 1 na jezera a rybnic¢ky pobliz domovi. Nakonec jsou vSichni ptibuzni sezvani
na spolecnou vecefi s nejstar§imi ¢leny rodiny, a tim je celd ceremonie ukoncena. Na
jihu Vietnamu Khmerové slavi tuto ceremonii obdobnym zptsobem. V provincii Soc
Trang jesté navic organizuji zavody lodi a v Tra Vinh vypousti do nebe lampiony
pfémi.395

Organizace této slavnosti je pomérné ndkladnou zalezitosti. Musi se najmout a
zaplatit hudebni soubor, ktery po celou dobu pribé¢h slavnosti doprovazi. VSichni lidé,
at’ uz z vesnice nebo z mésta, by méli nakoupit ¢etné dary pro mnichy. Ritual
obdarovavani je povazovan za pftilezitost pro ¢loveka, jak dosahnout urcitych zasluh.
Zaroven se tim dany jedinec podili na komunitnim Zivot€ a zlepSuje tak spolecenské
vztahy ve vesnici. Véii se, ze lidé jsou predurceni k tomu, aby pomadhali vSem
mrtvym dusim. Kazdy duch mutze totiz byt jeden z jejich predkd, ktery pravé pracuje
na tom, aby se mohl znovu narodit. Vyznamnou soucasti té€chto ceremonii je moudry

achar, ktery o této uloze lidi na svété dlouze hovoti. Dale také promlouva k lidem,

394 Coggan, Philip. Op. cit., s. 115.
395 vii Qudce Khanh. Op. cit., s. 142.
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aby nepodcenovali dualezitost téchto obtadli a dodrzovali urcité zasady, protoze ve

svété mrtvych duchii se mohou ocitnout i oni sami.>*

Jak bylo uvedeno vyse, ndzev celé slavnosti je odvozen od pokrmu, ktery je duchlim
pfipravovan. Ryzové kulicky se vyrabi z lepivé ryze, sezamovych seminek a
kokosového krému. Vzhledem k tomu, ze duchové mohou jist pouze nechutné véci —
jako krev, hnis, shnilé rybi hlavy, trus dobytka — tak se tradicné¢ ryzové koule hazely
na nadvoii chramu, aby byly opravdu Spinavé. Dnes se autority klastera uz mnohem
vice zajimaji o hygienu, proto mni§i a acharové®®” 7adaji véfici, aby kulicky hazeli
radéji do ptipravenych kosu, které jsou zpravidla potiené blatem, aby bylo jidlo pro
duchy vice pfitazlivé. Vzhledem k tomu, Ze nesobecké obdarovavani piinasi
darujicimu cetné zasluhy, které¢ se v priibéhu oslav Pchum Benu pfesmérovavaji na
mrtvé, aby se mohli znovu narodit, t&§i se tento zvyk znac¢né oblibenosti.**® Kromé
ryzovych kulicek patifi mezi dalsi tradi¢ni pokrmy naptiklad lepkava ryze s fazolemi a
tuénym veprovym masem nebo kolacky zabalené do bandnovych listl. V pribéhu
celé slavnosti se umist'uji pobliz chraml misky ryze, aby byly duse piedkl nasyceny.
Lidé se modli v chramech nebo doma. Zapaluji vonné ty¢inky, aby osvétlili pro duchy
cestu na tento svét.>*® Podrobny priibéh oslavy Pchum Ben popisuje Coggan na

piiklad chramu Wat Langka v Phnompenhu.*®

9. 3. Slavnosti vody

Nejbarevnéjsi ceremonii v Kambodzi je vodni festival, celostatni svatek (Bonn Om
Touk/Omtuk Ok, Ambok Sampeah, Preah Khae), ktery se slavi kazdorocn€ zhruba v
poloving¢ khmerského roku, tj. podzim naseho roku. Obtady se konaji za Ucelem

ucténi Mésice a vyjadieni vdécnosti fekam, které naplaveninami zlrodiiuji pole.

396 Tbid.
37 Viz Kapitola &. 8.
3% Mezi mnichy a véficimi se vedou letité spory o to, jak by méla slavnost probihat. Mnisi fikaji, Ze
vyhazovat ryzi do vzduchu je plytvani jidlem, a protoze tento akt navic pfitahuje pozornost krys a pst,
mélo by se od néj ustoupit. Vzhledem k tomu, Ze se ale za nezi$tné obdarovavani ziskavaji zasluhy,
které se v ramci slavnosti prevadi na mrtvé, vétsina véticich tento ritual stale provadi. Coggan, Philip.
Op. cit.,, s. 117.
39 Carpenter, Clive. Cambodia, Laos, and Vietnam. 2008, s. 774.
400 Coggan, Philip. Op. cit., s. 116.
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Obvykle se vice nez milion obyvatel shroméazdi v pribéhu slavnosti na biezich feky
Mekong a Tonlesap, aby si uzili zavody lodi. Téchto zavodu se ucastni stovky lodi s
cetnymi, riznobarevné oznacenymi posadkami. Oslavy vody svou oblibenosti u lidi
zastinuji vSechny ostatni slavnosti v Kambodzi. Slavnost se koné na celém biehu feky
Tonlesap. Khmerové mj. v tyto dny vyjadiuji hlubokou vdécnost za ryby, které feky a
jezera mistnim lidem poskytuji jako potravu, a za deStové srazky, diky kterym je
zemé&délska produkce udrzitelna.**! Hlavni déni tohoto festivalu probiha v hlavnim
meésté¢ Phnompenh, ale energie slavnosti se ozyva po celé zemi. Prvni den festivalu
jdou lidé dolt ke biehu, aby vidéli své lod¢ spusténé na vodé. Kdyz je zavod
odstartovan, tak se stovky lodi za¢nou rozjizdét po vodé¢ a nabirat rychlost. Zavody s
napétim v o¢ich Khmerové sleduji az do konce.**? Svatek se navic ¢asové shoduje s

dobou, kdy vody Tonlesapu obraceji svilj tok zpét do Cinského mote.**?

Kdybychom méli uvést jeden z mnoha prvkli animismu, které jsou soucasti i této
khmerské slavnosti, nejvyznamnéjSim faktorem by byla ziejmé& Bray. Jako vétSina
slavnosti, tak 1 vodni ceremonie je tradicné buddhistickd, ale 1 u buddhistickych
mnichl se mizeme v ramci tohoto festivalu setkat s ndklonnosti k animistické bohyni
Bray. V pagodéach maji mnisi ukrytou lod’, se kterou kazdoro¢né v rdmci oslav vody
vyplouvaji a véfi, Ze na jeji osud fidi Bray. JelikoZ se véfi, Ze Bray ma kouzelnou
moc, lidé se k ni obraci s prosbami o vitézstvi v téchto zdvodech. Bray udajné sidli na
ptidi lodi, je povazovana za patronku lodi, kterou ochrafiuje, a diky tomu je nalezité
uctivdna vSemi mnichy dané komunity. Socializace tohoto ducha je nicméné velmi
relativni. Bray mize kdykoliv projevit svou skute€nou podstatu, kterd je pro lidské

bytosti nebezpecna. Pokud naptiklad pfed lodi ptejde t€hotnd Zena, Bray miZe

wrwe

piistupovat se znaénou obezietnosti.***

Zavérem je nutné uvést, jak probihaji tyto ceremonie u Khmert na jihu Vietnamu.

Pfestoze podstata ritualt, kterymi se vyjadiuje vdécnost za hojnost v zivotech

401 Carpenter, Clive. Cambodia, Laos, and Vietnam. 2008, s. 774.
402 Tooze, Ruth. Cambodia: Land of Contrasts. 1962,s. 112,
403 Nozina, Miroslav. Kambodzsky poutnik. 1999, s. 125.
404 Chouléan, Ang. ,,The Place of Animism within Popular Buddhism in Cambodia the Example of the
Monastery* in Asian Folklore Studies [online]. 1988, vol. 47, no. 1. [cit. 2014-04-15].
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mistnich obyvatel, ziistala stejna, tak pribch oslav se zde ¢aste¢né odlisil. Podoba
téchto slavnosti u Khmert na jihu Vietnamu vykrystalizovala do M¢&si¢ni ceremonie
(Ok Om Bok). Kazdy rok na podzim, kdyz Mésic prechéazi do tpliku, lidé vyjadiuji
svou vdécnost za dobrou urodu Mesicni bohyni a prosi ji o dobré zdravi a
spokojenost. Uctivaji ji zelenou ryzi a potadaji zavody lodi na jeji poCest. Pfedtim,
nez cela ceremonie zacne, tak Khmerové postavi vysoky oblouk, ktery ozdobi
kvétinami a listy bandnovniku. Nahoru je umisténo dvanact zabalenych betelovych
listti, které reprezentuji dvanact mésicti ro¢niho cyklu. Na tomto oltafi najdeme dale
sedm betelovych ofiski, které predstavuji sedm dni v tydnu. K ucténi bohyné Mésice
a ochrannych duchli se na oltaf pridava miska zelené ryze, Cerstvy kokosovy ofech,
banany, sladké brambory, nejriznéjsi cukrovinky a ovoce. Vecer, kdyz na oblohu
vystoupa M¢sic, tak se Khmerové shromazdi pfed mistni pagodou nebo ptred svymi
domy, posadi se na zem a sepnou ruce, které¢ namiii k obloze. Achar celou udélost
vede a doplnuje pritbéh ceremonie o komentare z posvatnych buddhistickych texta.
Poté nastava ritudl Tii GtoCist. Achar pozve mnichy z mistni pagody, aby se zacali
modlit za mir a pozehnéani. Starsi lidé z vesnice poté davaji détem plné hrsti zelené
ryze a dotazuji se jich, co by si praly. Sami sva prani fikaji mistnimu Samanovi (kru),
ktery tuto noc vSem vésti budoucnost a predpovida, jaky bude osud celé komunity v
nasledujicich obdobich. Poslednim ritudlem je spousténi papirovych obétin na vodu a
vypousténi hoficich lampionli na nebe, které symbolizuje zbavovani se temnoty a
smutku. Celd slavnost je zavrSena tim, Ze déti naskdCou do vody, aby tak pfijaly

pozehndni, ktera byla celou komunitou v priib&hu slavnosti vyjadiena.**®

405 Vi Qubc Khanh. Op. cit., s. 132.
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10. Chramy a svatyné

Na strankach piedchozich kapitol bylo uvedeno, jakou podobu ma animismus u Khmert, jaci
animisti¢ti duchové jsou Khmery uctivany, kdo jsou duchovni, ktefi jsou s animismem
propojeni, a jaké jsou ritudly a ceremonie, v rdmci kterych jsou animisticti duchové uctivani.
Zbyva ndm popsat, v jakych typech staveb nebo na jakych mistech je mozné tyto duchy a
bozstva uctivat. O vzhledu oltatt Tevody, Chumneang Pteah nebo Mrieng Kongveal jsem se
jiz zminila v kapitole ¢. 7. V jakych typech staveb jsou uctivani duchové Neak Ta, ktefi jsou
specifikem khmerského ndbozenského prostiedi? Jsou uctivani pouze v malych svatynkach u
cest, nebo jsou oltafe k ucténi téchto duchii soucasti naptiklad i buddhistickych pagod? V této
kapitole bych rada pouze stru¢né popsala vzhled a vyznam téchto ndbozenskych staveb.
Pokusim se objasnit, jak chramy a svatyné propojené s animistickymi kulty vypadaji a jaky
maji pro Khmery vyznam. Blize se zaméfim na vzhled buddhistickych pagod a na popis
chramkd, v nichz jsou uctivani duchové Neak Ta. Na konkrétnich piikladech pfiblizim, jaky
vyznam pro Khmery tyto stavby maji. V pfilohach je zafazena obrazkova dokumentace, ktera

byla potizena v pribéhu mych terénnich vyzkumd.
10. 1. Buddhisticka pagoda

Vzhledem k vSudypiitomnému synkretismu je pochopitelné, ze se tento fenomén odrazi i na
vzhledu khmerskych buddhistickych staveb. Hned na Gvod je tfeba objasnit, Ze buddhisticka
pagoda neni pouze jednim subjektem z mnoha typti khmerskych nabozenskych staveb. Pro
Khmery je pagoda mistem, kde se lidé setkavaji za ucelem ucténi Buddhy a lokalnich
bozstev. V khmerském smysleni tato stavba ale pfedstavuje i prostor, kde se mohou obyvatelé
komunit shromazd’'ovat, oslavovat a c¢asteéné i zit. Khmerové, stejn¢ tak jako vétSina
buddhisti na svété, vnimaji tento typ nabozenské stavby jako posvatny prostor, kam piichazi

v prabehu tohoto svého Zivota a na stejné misto budou pohtbeny ostatky po jejich smrti.

Cely zivot Khmert je se stavbou pagody velmi siln¢ propojen. Stejné tak jsou s buddhistickou
pagodou provazany vuréitém sméru 1 lokalni nabozenské kulty. V pribéhu vsech
khmerskych obfadu jsou vyvéSeny rliznobarevné vlajecky a oltare jsou plné obétin. Pagoda
predstavuje v myslich Khmerd kulturni centrum posvatnych buddhistickych obfadt, piestoze
se v ni konaji slavnosti, které vykazuji i znaky jinych nabozenstvi. S odkazem na piesvédcenti,
Ze ,,svet po smrti je stejny jako tento svét™, a ze smrt neznamena konec, nybrz Zivot na jiném
svete, povazuji Khmerové pagodu za nejposvatnéjsi stavbu ve vesnici. Prestoze své predky
uctivaji velmi oddan€ v modlitbach kazdy den ve svych domovech, tak béhem ceremonii

uctivaji své mrtvé pribuzné i v pagodach. Khmerové véri, ze mrtvi nemohou pfijmout obétiny
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od zivych pozistalych, ale mohou si je pfevzit pouze z rukou mnichd. Z tohoto divodu
Khmerové neumist'uji oltafe predktt v domé, a nejvice vazenym mistem domdacnosti je oltar
Buddhy. Popel mrtvych spoleéné s obétinami je vzdy odnasen do pagody, kde je pod

neustalym dohledem Buddhy a mnicha.*%

Pagoda nebo také chram (wat) znamené v jazyce pali ,,ohrada® a je tak oznacovan diky tomu,
ze je od svétského zivota vzdy oddélen vysokymi zdmi, které ohranicuji ndbozensky prostor.
Tyto zdi jsou dekorovany ptibéhy Osmidilné Buddhovy stezky a n€kdy jsou na né jeste
navrstveny malé magické kameny (seila), které oznacuji hranici mezi posvatnym a profannim
sektorem. Brany chramu jsou zdobeny buddhistickymi symboly, obCas se miZzeme setkat
s vyjevy z bézného khmerského Zivota. Na vesnicich neni vstup do chrdml omezen, ve
meéstech se na noc brany posvatnych staveb zamykaji. Buddhovo narozeni, osviceni i prvni
uceni probihalo vzdy v zahrad¢. Stejné€ tak bohové hory Meru ziji v posvatnych zahradach.
Z téchto dvodi jsou vSechny khmerské chramy umistovany do zahrad, které jsou mladymi
mnichy kazdé rano precizn¢ upravovany a uklizeny. V zahrad¢ zpravidla vzdy stoji strom
bodhi, sochy riznych bozstev, svatyné pro duchy Neak Ta, uzamykatelné schranky na
pripadné prispévky prichozich a lavicky, které slouzi jako mista ke vzdélavani a odpocinku.
Budova chramu se nazyva preah vihear. Volné bychom toto spojeni mohli pfelozit jako
»modlitebni sal®. Uvnitf se na vyvySené platformé nachazi hlavni oltaf se sochou Buddhy, na
sténach mohou byt rizné malby s ndbozenskou tematikou a v kazdé pagodé jsou ztvarnény i
nejriznéjs$i nadpfirozené bytosti. Mezi ty patii napiiklad posvatni orli Garudy, legendarni
bytosti nagové, atd.*”” V komplexech buddhistickych staveb miizeme Gasto narazit i na

svatyné k ucténi duchlt Neak Ta nebo na zlaté oltafe k ucténi Tevody.

Konkrétnim piikladem buddhistické pagody, ve které jsou kromé& Buddhy uctivani i duchové
ze svéta nadpfirozenych bytosti, a to nejen v pribéhu ritualnich obfadl, je naptiklad Wat
Langka v Phnompenhu. Wat Langka byl ptivodné zaloZen jako misto setkdvani khmerskych a
srilanskych mnichtt a v soucasnosti je jednim znejstarSich zachovanych chramu
v Phnompenhu. Hlavni oltaf v této pagode tvoii obrovska socha zlatého Buddhy, ktery sedi v
medita¢nim sedu na diamantovém triinu a cely je vyrazné osvétlen. Levou ruku ma poloZenou
v klin€ dlani vzhliru a pravou mé polozenou volné na koleni. U jeho nohou se nachazi socha
leziciho Buddhy, ktery symbolizuje moment smrti a nirvany. Na kazdé dalsi strané svatyné se

nachazi stojici Buddha s obéma paZzemi obracenymi dlanémi dopfedu.*®® Ve uvniti pagody je

406 Vi Qube Khanh. Op. cit., s. 107.
407 Coggan, Philip. Op. cit., s. 58.
408 Thid., s. 116.
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bohat¢ zdobeno, stejné tak jako vSe zvenku a v okoli chramu. Khmerové si zakladaji na velmi
vkusné plasticky vypracovanych vstupnich brandch do chrami. Podle Sharana byli Khmerové
obdafeni vyjimeénym nadanim pro vytvareni plastik. Jejich neobycejné vlohy se zrcadli
zejména na vzhledu omitek chramu, které jsou precizné zdobeny nejriznéjSimi plastickymi
vyobrazenimi. Ve zpracovani uméleckych dél, ale i na khmerskych stavbach (typickym
prikladem je Angkor), mlzeme jasné vidét, jak Khmerové s neomylnym instinktem a

obdivuhodnym citem pro formu zpracovavaji jakykoli material.**

Pan starosta vesnice Banteay Rasey v Kambodzi, kde se mi podafilo zpracovat terénni
vyzkum pro tuto praci, stravil v chrdmu mnoho let. Jako mlady mnich se ucil kromé
buddhistickych texti, jak plastiky vytvaret a se znacnym z&jmem se v téchto dovednostech
cely zivot zdokonaloval. Dnes stoji ve vesnici pagoda, kterou s minimalni pomoci ostatnich
vesnicanll postavil a dekoroval. Po vétsiné mladych khmerskych chlapct bylo pozadovano,
aby na né&jaky ¢as v pagod¢ zili. Mé&li se vzdélavat v buddhistickém uceni a svou pfitomnosti
v chramu se podilet na prospéchu vesnice. Kromé oddanosti k rodi¢tim se zde chlapci ucili
Cist, psat a respektovat buddhisticka pravidla. Jejich pobyt v pagod¢ byval ¢asto nezbytnou
podminkou k tomu, aby se stali milujicimi partnery a mohli vstoupit s mladou divkou do
manzelstvi. Po n¢&jaké dobé, kterou mladi muzi v pagod¢ stravi, se stanou znalymi dobrych
mravi a buddhistického uceni. Ti, ktefi navic ovladnou sanskrt, jsou nasledné svou rodnou
vesnici uznavani jako intelektualové. Ceremonie, ktera se v pagodach pofada u prilezitosti
vstupu chlapci do pagody, pfipada zpravidla na dobu pfed oslavou Nového roku (Chol
Wasa). Tuto ceremonii zorganizuje rodina pro chlapce, ktery se chystd na né€jaky ¢as odejit do
pagody do uceni. Jedna se o ur€ity druh oslavy, kdy se s chlapcem pftijde rozloucit rodina,
vsichni pfibuzni, ptatelé a pfijdou mu poptat hodné §tésti ve studiu. Slavnost zacina tak, Ze je
mladému chlapci oholena hlava, je obléknut do bilého sarongu a ptes levé rameno si piehodi
bily satek, aby vyjadfil, Ze dobrovolné opousti na néjaky cas sviij domov a své nejblizsi. Poté
o ném kazdy hovoii jako o Neak (na zékladé khmerské legendy o hadovi, ktery vyznaval
buddhismus). Vecer rodina pozve domti mnichy, aby odrecitovali buddhistické texty, provedli
ritualy Tt klenotl a pfednesli Zakladni myslenky Buddhovy sasany. Nasledujici rano pfivede
rodina a pratelé chlapce (Neak) do pagody v mniSském rouchu. Pfedsedajici mnich pagody
prednese mladému novicovi buddhisticka pravidla, ktera poté chlapec obdrzi v tisténé
podobé. Od tohoto okamziku je mlady novic soucasti konkrétni pagody, ktera se na né&jakou

dobu stava jeho domovem.*!°

409 Sharan, Mahesh Kumar. Studies in Sanskrit Inscriptions of Ancient Cambodia. 1974, s. 290.
410 v Qube Khanh. Op. cit., s. 39.
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Dulezitym poznatkem je, ze chramy, které byly postaveny ve velmi uméleckém a zdobném
stylu, mohou kromé zlatych soch bozstev rovnéz ukryvat pouze jednoduchy a pfirodni kamen
kucténi ducha Neak Ta. Tento zvyk nebyl cizi ani prvnim nabozenskym stavbam
v Kambodzi, ve kterych byl uctivan pfirodné vytvarovany kdmen ovalného tvaru jako symbol
lingamu. VSechny nabozenské stavby je tieba tedy vnimat ve svétle kompilace mnoha

riznych vér bez jasné danych hranic a s uritymi piesahy.*!!

10. 2. Svatyné duchu Neak Ta

Jak bylo uvedeno v predeslych kapitolach, duchové Neak Ta jsou vSudypfitomné spiritualni
entity, které se podle Khmerti neodmyslitelné podileji na kazdodennim zivoté khmerského
obyvatelstva. Duchové Neak Ta plni v khmerskych ptredstavach predevsim ochrannou funkci,
ale mohou se i vtélovat do svych medii, aby lidem na zemi poskytovali potfebné rady. Tato
vira je popularni pfedevSim v ruralnim prostiedi, kde najdeme i nejvice svatyn a chramki
k ucténi t€chto nadptirozenych bytosti. Vira v duchy Neak Ta se u khmerského obyvatelstva
tési stejnému zajmu jako buddhismus a neni prakticky mozné vnimat tyto dva smery

samostatné.

Svatyn¢ kucténi duchd Neak Ta mohou mit podobu mensich, zhruba metr vysokych,
domeckd z betonu s klasickou sedlovou stiechou. Setkala jsem se ale i se zna¢n¢ vétSimi
svatynémi ve velikosti mensiho domku, které byly postaveny castecné z cihel a vinitého
plechu, mély vlastni podlahu a ozdobné saténové zavésy.*'? Uvniti svatyh se nachazi riizné
ztvarnéna podoba ducha Neak Ta. Muzeme se setkat se soSkou star§tho muze, ktera je
vyfezana ze dfeva, nebo je mozné hledat jeho identitu v kameni ovalného tvaru ¢i ve shluku
mens$ich kamend. Podoba ducha Neak Ta se mize regionalné odliSovat a stejné tak mizeme
v kazdé svatyni najit rzné typy obétin. Zpravidla najdeme na oltaii k ucténi ducht Neak Ta
vonné ty¢inky, které jsou zapichdny do kokosti nebo nadobek s piskem. Dale jsou tu vétSinou
vazy s kvétinami a talitky, na které mohou vétici pokladat rzné druhy pokrmt pro Neak Ta.
Tento duch je v pribéhu rituald uctivdn riznymi obétinami, které zahrnuji mj. naptiklad
alkohol nebo krev mrtvych zvitat. Duchiim Neak Ta se také libi vyrazné zvuky gongu a
nejriiznéjsich bubinki. Svatyné miize byt postavena z cihel a natfena na bilo nebo stlucena ze
drevénych prkynek. Ang Chouléan k tomuto tématu uvadi, Ze duchové Neak Ta na sebe berou

podobu kamene, ktery se rad ukryva v malém dfevéném domecCku na kilech se stfechou

411 Chouléan, Ang. ,,Bringing India to Cambodia: Two Examples of Bridges.* in Dallapiccola, Anna
L.; Verghese, Anila (ed.). India and Southeast Asia: Cultural discourses. 2017, s. 75.
412 iz Obrazek ¢&. 23.
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z vInitého plechu. Tato Gtociste se pak stavaji domovy duchti Neak Ta a svatynémi, ke kterym

se chodi véfici modlit o pfizen téchto duchd.*!?

Vii Quc Khanh dopliuje, jakou podobu maji khmerské svatyné k ucténi duchti Neak Ta na
jihu Vietnamu v provincii Tra Vinh. Ty nejjednodussi typy svatyin mohou byt z bambusu,
sttechu maji z listi kokosovych palem a mohou byt postaveny na kilech ¢i na zemi.
Zpravidla je oltaf umistén pod strom nebo do rohu ryzového pole. VEtsi svatyné se obvykle
stavi z cihel smérem na severovychod uvnit chrdmového komplexu nebo na jiném misté ve
vesnici. Tyto typy svatyii jsou typické pro Neak Ta Wat (chramovi Neak Ta) a Neak Ta Srok

(vesni¢ti Neak Ta).*'*

413 Chouléan, Ang. ,,Bringing India to Cambodia: Two Examples of Bridges.* in Dallapiccola, Anna
L.; Verghese, Anila (ed.). India and Southeast Asia: Cultural discourses. 2017, s. 75.
414 v/ Qube Khanh. Op. cit., s. 39.
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11. Terénni vyzkum v Kambodzi

Tato kapitola predstavuje vystupni material z mého terénniho vyzkumu v Kambodzi,
ve kterém jsem se zamgéfila na projevy animismu u Khmert. Pomoci nékolika metod
se mi podafilo ziskat nékteré informace, které jsem shrnula a popsala nize. Jak uz
jsem predznamendvala v ptredchozich kapitolach, v Kambodzi se vzhledem ke svym
charitativnim aktivitim nachdzim dlouhodobé, tudiz jsem se rozhodla provést zde
kvalitativni terénni vyzkum. Na rozdil od vyzkumu ve Vietnamu jsem se zde zaméfila
na vybrané subjekty, které jsem podrobila nékolika strukturovanym i
nestrukturovanym rozhovorim. Diky tomu, Ze jsem nékolik let pusobila v
kambodzské vesnice Banteay Rasey, se mi podatilo vyvodit urcité zavéry smerodatné

pro tuto praci.
11. 1. Cil a pfedmét vyzkumu

Jelikoz jsem se pokusila nasledujici terénni vyzkum pojmout ¢aste¢né jako urCitou
sondu do khmerského kazdodenniho Zivota, v této kapitole prindsim jednak vysledky
mého zucastnéného pozorovani a jednak zkuSenosti, které se mi podatily za dobu
strdvenou v této zemi nasbirat. Hlavnim cilem vyzkumu a pfedmétem zajmu pro mée
byl duchovni Zivot Khmerii a jeho projevy v béZném zivoté. SnaZila jsem se provést
diikladnou analyzu odpozorovanych zpiisobli chovani a poukdzat na specifické
nuance v jednotlivych aspektech khmerského soucasného zivota. Mym zamérem bylo
predevsim prokazat, ze zpusoby feSeni riznych zivotnich situaci Khmert se podstatné

415 2 bézn& uvadénych informaci. Nisledné jsem se

li$i od obecnych ptedpokladii
snazila na uvedenych piikladech dokézat, ze animistické kulty jsou i v soucasnosti

vyznamnym prvkem khmerské kultury a jsou zahrnuty do kazdodennich ¢innosti.

Na vypovédi od respondentli jsem nahliZzela z n¢kolika perspektiv a v zavéru této
kapitoly jsem je zasadila do SirSiho kontextu, ktery se mi pro ucel této prace podaftilo
v predchozich kapitolach nastinit. V ramci pouziti kvalitativni metody, diky které
jsem do centra vyzkumné ¢innosti postavila urcitou skupinu lidi v konkrétni lokalité,
se mi podafilo sepsat i1 stru¢nou piipadovou studii. Tato studie je pouze jakymsi

piehledem nékolika konkrétnich animistickych prvki, které se mi v pribéhu jednoho

415 Napf. ve zplisobech 1é¢enti, vice viz Kapitola ¢&. 7.
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primarné buddhistického piechodového ritualu podafilo zaznamenat. Jak ale tvrdi
profesor Ang Chouléan, ktery jiz fadu let ptisobi na Fakult¢ uméni Kralovskeé
univerzity v Phnompenhu (Royal University of Fine Arts, Phnom Penh), a spirituélni
tematikou u Khmert se blize zabyva: ,Zadny khmersky ritual neni pouze
buddhisticky. Kazda ceremonie je piehlidkou mnoha nabozenstvi, kterd se dostala na
tzemi KambodZi v pribshu celé historie. *!¢ Konkrétnich ptiklad khmerskych
ceremonii, ve kterych nachdzime mnoho prvkl synkreze, je vice. Jednim z takovym
primarn¢ buddhistickych khmerskych rituald, ve kterém je fada nebuddhistickych
elementq, je napiiklad pohieb. Z tohoto diivodu jsem se pro komplexnost vyzkumu
rozhodla studii z pohfebni ceremonie zafadit do své prace a ziskané poznatky z

provedenych rozhovori a za€astnéného pozorovani touto studii doplnit.

Soucasti této kapitoly jsou rovnéz ptilohy v podobé piepsanych rozhovort od
dotazovanych subjektli a soubor otazek pro Samany v khmerstiné s prekladem do
cesStiny. Vzhledem ke snaze o ucelenost prace jsem do pfiloh zatadila 1 pfipadovou

studii, kterd je vystupem z tradi¢niho khmerského pohibu.
11. 1. 1. Prostifedi vyzkumného prostoru

Prostfedim pro mij terénni vyzkum byla Kambodza, jedna ze zemi jihovychodni
Asie, konkrétné mala vesnice Banteay Rasey, kterd se nachazi zhruba tficet kilometra
od mésta Siem Reap smérem k nejvétSimu kambodzskému jezeru Tonle Sap. Tato
vesnice patii do distriktu Bakong v provincii Mean Chey. Zije zde zhruba 180 rodin a

mistni obyvatelé se zivi pfevazné zemédélstvim a rybafenim.

Zvolila jsem si tento vyzkumny prostor, jelikoZ se jedna o misto, ve kterém se

podafilo postavit Skolu a nadéle se zde zasazuji o to, aby m¢l co nejvétsi pocet

mistnich déti snazsi ptistup ke vzdélani.

Vesnice Banteay Rasey nema pfili§ dlouhou historii. Dfive byla soucasti vedlejsi
vesnice, ale zhruba pied sto lety se bratr sou¢asného starosty rozhodl vesnici oddélit,

aby obyvatelé ziskali vlastni samospravu. Nechal zde vystavét pagodu s nazvem

416 7 konzultace s panem profesorem Ang Chouléanem dne 19. 3. 2017 v Narodnim muzeu Kambodze
v Phnompenhu (The National Museum of Cambodia in Phnom Penh).
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Serey Vuthy Khleang Moueng a zalozil cely buddhisticky komplex staveb, kde

dodnes zije Siroka komunita mnichd.

Velmi okrajové jsem do svého vyzkumu zafadila i kambodzské hlavni mésto
Phnompenh a turisticky nejnavstévovanéj$i mésto Siem Reap. V Phnompenhu se mi
podafilo provést rozhovor s mistnim proslulym Samanem a jednou respondentkou,
ktera o animistickych projevech zacala hovofit zahy poté, co se dozvédéla, na jaké
téma pisi svou disertani praci. V Siem Reapu dnes zije jeden z mych respondentt,
ktery pochdzi z vesnice Banteay Rasey, a je zdrovenn mym tlumoc¢nikem pfti prekladani

z khmerstiny.

Prestoze se animismus vyskytuje pfedev$im u obyvatel rurdlniho prostiedi a velka
¢ast mého vyzkumu se zaméfuje pouze na tuto oblast, zajimalo mé pro srovnani, jaky

vliv ma na tuto viru piesun do urbanniho prostfedi ¢i samotny zivot ve méeste.
11. 1. 2. Objekt vyzkumu a zkoumané obdobi

Objektem mého vyzkumu byli Khmerové, obyvatel¢é Kambodze. Konkrétné jsem se
zam¢étila na obyvatele vesnice Banteay Rasey a nékolik obyvatel nedalekého mésta
Siem Reap a Phnompenh, protoze mé okrajové zajimala komparace uhli pohledu
obyvatel rurdlniho a urbanniho prostiedi. Nejedna se o uceloveé zacilenou pasaz prace,
spiSe o doplnéni informaci z vesnice Banteay Rasey a o dikaz vyznamu animistické
viry napfi¢ rliznymi prostfedimi. Dotazovani v Kambodzi bylo cilené, na rozdil od
terénniho vyzkumu ve Vietnamu, kde jsem se respondentti dotazovala ¢isté nahodile.
Nabozenské vyznani se mezi obyvateli mést a vesnic lisi, proto bylo velice podstatné
nejdiive zjistit, z jakého prostiedi dotazovany objekt pochazi a zda v daném prostiedi

zije opravdu cely Zivot.

Zkoumané obdobi jsem se rozhodla nijak casové nevymezovat. Klicovym bodem
tohoto vyzkumu bylo, jaké jsou projevy animismu u Khmerti v soucasnosti. Otazky
ve vedenych rozhovorech jsem se tudiz snazila zasazovat do aktudlnich situaci v
bézném dennim zivoté. VétSina respondentd zainala svou vypoveéd’, jak vSe bylo v
minulosti, ale zavéry, které z rozhovort vyplyvaji, jsou z konkrétnich aktudlnich

udalosti.
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11. 2. Druh vyzkumu

V Kambodzi jsem se rozhodla uskutecnit kvalitativni terénni vyzkum, jelikoz se
domnivam, Ze jev, ktery jsem se v této praci rozhodla zkoumat, je nutné posuzovat v
jeho pfirozeném kontextu a s mens$im poctem ucastnikli, aby bylo mozné dobrat se
konkrétnich zavért. Téma projevii animismu u Khmert je v podstaté velmi oteviené,
a proto v prib¢hu tohoto druhu vyzkumu stale vyvstavala spousta novych otazek.
Jelikoz na toto téma neexistuje zadna ucelend studie ¢i publikace, jedné se o pomérné
atypickou oblast badani, u které bylo nezbytné hned na zacatku kléast diiraz na proces
interakce vyzkumnika a daného predmétu vyzkumu, respektive jeho ucastniki.
Nezbytnym ptedpokladem pro tento druh vyzkumu je tedy alespoii ¢astecna integrace

do mistni komunity a zédkladni znalost khmerského jazyka.
11. 3. Metodologie vyzkumu

V Kambodzi jsem se rozhodla pro kvalitativni terénni vyzkum z mnoha divodu.
Vzhledem k tomu, Ze cilem celého vyzkumu zde bylo zaméfit se na podstatu daného
problému, o kvantitativnim vyzkumu, napf. pomoci dotaznikového Setieni, jsem
neuvazovala. Od zacatku bylo mym cilem piedev§im pochopeni soucasné reality,
popis situace a vytvoreni urité hypotézy. Aby bylo mozné vibec dojit k n&jakym
zavérim, pouzila jsem v ramci tohoto vyzkumu celkem tfi metody. Na misté jsem
aplikovala metodu zc¢astnéného pozorovani skrytého i otevieného, provedla jsem
n¢kolik strukturovanych i nestrukturovanych rozhovorti a vyzkum doplnila o tzv.

deskriptivni ptipadovou studii.

Co se tyCe zplsobu pasportizace dat, tak jsem se drzela v ramci provadénych
rozhovorti struktury etnologa Petra Janecka, kterou uvadi v Metodické pfirucce
Terénni dokumentace folkloru*'”. Rozhovory s respondenty tedy maji nasledujici
strukturu: text, kontext a analyza. VZdy jsem uvedla, zda se jedna o strukturovany ¢i
narativni rozhovor a doplnila ho zavéreCnym shrnujicim protokolem. U tiech
rozhovort se Samany jsem kontext neuvadéla, jelikoz se domnivam, Ze pro vypovédni
hodnotu nebylo tfeba tuto pasdz zahrnovat, a vzhledem k mistni etiketé jsem chtéla

zachovat jejich naprostou anonymitu.

417 Janecek, Petr. Terénni dokumentace folkloru. 2014, s. 10.
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Ve vesnici Banteay Rasey jsem v prvnich letech svého pilisobeni zde volila spise
nezucastnéné pozorovani, kdy jsem zaznamenavala veskeré jevy, které se mi pro
potfeby mé prace zdaly uzite¢né. Po urcité dobé, kdy doslo k navazani kontaktu
s danou komunitou, se mi podafilo dojit k n¢kolika zadvérim diky zacastnénému
pozorovani. Aktivné jsem se ucastnila pohiebni ceremonie a mnoha dalSich rituald,
jejichz soucasti je uctivani mistnich animistickych duchii. Pokud bych méla své
pozorovani oznacit za skryté ¢i oteviené, urcité jsem na tomto misté podnikla oboji.
Vyznamnou roli hral ¢asovy horizont, ktery byl pro potieby mé prace velice uzitec¢ny.
Ze zacatku jsem svou roli vyzkumnika tajila, ale ukazalo se, ze poté, co jsem zvolila
vEtsi otevienost, dostala jsem se nejen k mnohem vét§imu mnozstvi informaci, ale
také k informacim mnohem validnéjSim. Pfi zuacastnéném 1 nez(castnéném
pozorovani jsem vyzkumny piistup piepisu terénnich poznamek z prirozeného
prostfedi doplnila jesté o fotograficky zdznam, ktery je rovnéz soucasti ptiloh této

prace.

Pavel Strach ve své studii Tvorba vyukovych a vyzkumnych piipadovych studii
uvadi: ,,Cilem ptipadovych studii je poskytnuti bohatého popisu spoleenské reality.
Ptipadové studie je z povahy spiSe vypravénim piibéhu nez technickym popisem
konstruktii.“ *'® S odkazem na tento text jsem se rozhodla stru¢né pievypravét
informace, které jsem si v rdmci ucasti na pohibu v roce 2016 zaznamenala a sestavit
z nich pouze okrajovou piipadovou studii. Konstrukci ptipadové studie jsem pievzala

od profesora Jifitho Marese*!"”

z publikace Tvorba piipadovych studii pro vyzkumné
ucely, protoze zde uvedend osnova nejvice odpovidala kontextu mych zapiskl z
térénu. Pokusila jsem se o deskriptivni (popisujici) pfipadovou studii, kterd se pouziva
k popisu konkrétniho jevu redlného Zivota v daném kontextu. V mém piipad¢ se
jednalo o pohiebni ceremonii a pomoci metody zicastnéné¢ho pozorovani, rozhovort

a diskuze v mistni komunité€ jsem doplnila touto studii cely terénni vyzkum.

V ramci svého terénniho vyzkumu v Kambodzi jsem se potykala s nékolika problémy.
Predtim, neZ jsem se s danou komunitou sZila a sblizila diky projektu vystavby Skoly,

podafilo se mi dostat se pouze ke zlomku informaci, které se navic poné¢kud 1isi od

418 Strach, Pavel. ,,Tvorba vyukovych a vyzkumnych piipadovych studii* in

Acta Oeconomica Pragensia, 2007, s. 29.

419 Mares, Jifi. Tvorba pripadovych studii pro vyzkumné ucely. 2015, s. 122.
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informaci ziskanych v pozdéjsi dobé. Diky humanitarnim cinnostem, které zde v
poslednich letech realizuji, se mi podafilo navazat s danou komunitou ojedin€ly vztah,
na jehoz zéklad¢ se mi nakonec podafilo ziskat ne¢které interni informace. Dalo by se
fici, ze se jedna o informace siln€ spjaté pouze s touto komunitou Khmera, kterd je
nejen uchovava, ale do jisté miry si je i chrani. Cizi elementy se k takto citlivym
informacim vétSinou nedostanou, pokud si s mistnim prostiedim a lidmi neutvofi

ur¢ité etické zazemi.

Jednou z prekazek k uskutecnéni hodnotného terénniho vyzkumu byl tedy zejména
z pocatku jisty osobni odstup. Dale pak samoziejmée negramotnost mistnich obyvatel,
se kterou jsem se také setkala pii vypliiovani dotaznikii u Khmeri zijicich v jiznim
Vietnamu. V Kambodzi ani jeden z mych respondentii nemluvil anglicky a neumél
Cist a psat. Bez zékladni znalosti khmerStiny a khmerského tlumocnika, ktery mi
v prib¢hu rozhovoril asistoval, by tak nikdy nebylo mozné tyto informace né&jak
zaznamenat. Nasledky genocidy Rudych Khmerti (negramotnost, absence vzdelanych

lidi), ktera v Kambodzi probéhla v 70. letech, jsou intenzivné patrné i v soucasné

dobé a pfi vyvozovani zaveri je potieba brat tyto historické resentimenty na védomi.

V neposledni fadé je nutné poukéazat na synkretismus, ktery je v Kambodzi velmi
siln€ rozvinutym pojmem. Diky tomuto vSeprostupujicimu elementu lze jen té€zko
udélat néjaky zaveér o animismu pomoci komparace riznych prvka v ritudlech ¢i
ceremoniich. Jednotlivd naboZenstvi se zde prolinaji, boZstva 1 duchové jedné viry
jsou piejimany jinou virou a sami Khmerové je od sebe neoddéluji. Mnohdy se mi
dokonce stalo, ze prvky animismu mnoho Khmerli oznac¢ovalo za hinduistické a
obracené. Vyznamnou roli v prolindni jednotlivych naboZenstvi tedy hraji rtizné
faktory, které nasledné urcuji povahu vyvoje naboZenskych tradic v daném rurdlnim

prostiedi.

Jesté bych v zavéru této podkapitoly rdda upozornila na problém velké regionalni
diversity, ktera prakticky znemoznuje dojit k obecné platnému zéavéru, jaké ma
animismus na Uzemi KambodZi zastoupeni. Co se tyce lokdlnich odlisnosti,
domnivam se, ze ve vesnici Banteay Rasey mizeme najit duchy ¢i boZstva, ktera jsou

uctivana pouze v nejbliz§Sim okoli. Kdyz jsem se totiz napi. na bohyni Riep Tu Sla

Tho, kterou obyvatelé vesnice Banteay Rasey velmi uctivaji, ptala obyvatel mésta
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Siem Reap nebo Phnompenhu, o jeji existenci nic nevédeli. Nedohledala jsem o tomto
bozstvu bohuzel ani zminku v nejraznéjSich publikacich, a piesto pro mistni Khmery
je jednou z nejvyznamnéjSich bytosti v jejich duchovnim svété. Domnivam se, Ze
existuje celd tfada regiondlnich specifik, kterd jsou vzdy typickd pouze pro urcitou

oblast, a nikde jinde se s danymi animistickymi prvky nesetkame.
11. 4. Casovy harmonogram

Zkoumané obdobi bylo zhruba od listopadu 2012, kdy jsem se do Kambodze
vypravila poprvé, do biezna 2017, kdy jsem pro potfeby této prace uskutecnila
posledni rozhovor. Casovy harmonogram tohoto terénniho vyzkumu tedy probihal

necelych pét let, kdy jsem ve vesnici Banteay Rasey v Kambodzi pobyvala.
11. 5. Organiza¢né — technické zabezpeceni vyzkumu

Ve vesnici Banteay Rasey jsem dlouhodobé pobyvala v rdmci svych charitativnich
aktivit jiz pfed zahdjenim svého terénniho vyzkumu. V neziskovém sektoru se zde
pohybuji od roku 2012 a jen diky vybudovanému zazemi zde bylo mozné provést
kvalitativni védecky vyzkum. Vydaje spjaté s ubytovanim, dopravou ¢i stravou jsem
si hradila sama. Terénni vyzkumy v Kambodzi nebyly hrazeny ani mou nadaci ani

zadnou z grantovych aktivit.

Organiza¢né mi zde byl velmi ndpomocen milj kambodZsky asistent, tltumocnik 1 fidi¢
v jedné osobé Bunhan Heng a cela jeho rodina. Bunhan se ve vesnici Banteay Rasey
narodil, ale v soucasnosti Zije ve méesté¢ Siem Reap. Od zacatku pracuje pro mou
neziskovou organizaci a plné se ucastnil celého vyzkumu. Stejné€ tak jeho rodina a
pratelé, kteti m& ochotné ucili khmersky a vysvétlovali vSe, co bylo s duchovni
kulturou Khmert spjato. Pouze diky Bunhanovym rodi¢iim a starostovi vesnice se mi
podaftilo dostat se ke dvéma mistnim Samantim, zacastnit se nékolika ritualt, oslovit
respondenty, kteti se danou problematikou skutecné zabyvali a podniknout tak validni
terénni vyzkum. Co se tyc¢e obecnéjsich teoretickych predpokladi, tak ty mi ¢astecné
objasnil profesor Ang Choulean, antropolog, ktery piedndsi na Royal University of

Phnom Penh a Sarith Ou, koordinator mych projektt vystavby skol v Kambodzi.
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Co se tyce technického zabezpeceni vyzkumu, respondenty jsem oslovovala v tomto
piipadé naprosto cilené. Dopfedu jsem se dotazovala, kdo z vesnice Banteay Rasey

ma o animismu néjaké povédomi, a zda by mi poskytl par odpovédi na mé otazky.
11. 6. Zpusob dokumentace informaci v terénu

Odpovédi svych respondentil jsem si rucné zaznamenala, ndsledné¢ ptepsala do
pocitace a vyhodnotila. U zucastnéného pozorovani se mi podafilo v pfipadé ritualu
vyhanéni zlého ducha ztéla pofidit nékolik fotografickych zaznamt, v ptipadé
pohiebni ceremonie jsem se drzela etickych zésad a ziskané informace jsem si pouze
pisemné zapisovala. Ziskana data jsem nejdiive shromazd’ovala a pfipravovala pro
dikladnou analyzu, az budu mit urcité narativni zdzemi. Nésledné jsem vSechny
poznatky vyhodnotila a prolnula jimi jak teoretickou, tak praktickou ¢ast této prace.
Rozhovory probihaly vétSinou za spoluprace s mym asistentem a tlumoc¢nikem, méla

jsem tedy v zavéru vzdy moznost jeste piipadné konzultace nad sebranymi poznatky.
11. 7. Zpusob vyhodnocovani poznatki

Zpiisob vyhodnocovani poznatkil jsem zvolila pfedev§im mechanicky a induktivni.
Veskeré¢ ziskané informace jsem nejdiive z terénnich pisemnych poznamek prevedla
do pisemné podoby, a poté je roztiidila do n€kolika ptiloh. Vzhledem ke kvalitativni
povaze celého vyzkumu byly sebrané informace z terénu hodnoceny prostiednictvim
vyzkumnika a diky tomu byl design vyzkumu aZ do vyhodnocovéni poznatkl

pomeérné flexibilni.
11. 8. Interpretace ziskanych poznatki

Ziskané poznatky jsem se rozhodla rozfadit do ptedchozich kapitol a n€kolika pfiloh.
Jedna se o pasaz sedmi piepsanych rozhovori s mymi informatory, zapis
z animistického ritualu*?, ktery je piedstavitelem metody zi¢astnéného pozorovani, a
ptipadovou studii. Z celkovych sedmi rozhovort byly tii uskutecnény se Samany
z ruralniho 1 urbanniho prostiedi a Ctyfi s vybranymi respondenty rovnéZ z rurdlniho i
urbanniho prostfedi. Co se ty¢e Samant, tak v rurdlnim prostiedi se mi podatilo

vyhledat dva respondenty, s nimiz jsem vedla strukturované rozhovory, které¢ jsem

420 viz Kapitola ¢. 5.
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zakoncila shrnujicim protokolem. Rozhovor se Samanem z urbanniho prostiedi byl
pouze narativni povahy, protoze respondent chtél o tématu mluvit sam a dana
struktura by tok informaci spiSe narusila. P¥ipadovou studii jsem pojala jako obecnéjsi
nadhled na povahu khmerského pohibu. Nize jsem vybrala z jednotlivych pfiloh
informace nezbytné pro zavéry tohoto terénniho vyzkumu a u rozhovort jsem se

rozhodla je interpretovat pomoci pfimé feci.
11. 8. 1. Informace z uskute¢nénych rozhovori

,Uctivam kazdy den ducha Pich Sang Van. Davam mu na oltar pied jeho sochu ovoce
a rizné sladké napoje, nékdy mu zapalim i cigaretu. V den oslav obétuji jidlo a piti i

jinym duchiim.*

,KdyZ jsem se zacala potrad bezdlivodné smat, tak jsem Sla za mistnim Samanem, a
ten promluvil s bohyni Sla Thé. Rekl mi, Ze si m& Sla Thé vybrala, abych ji pomahala

1éc¢it obyvatele vesnice.*

,Co se tyce toho, jak 1é¢im nemocné, ktefi ke mné pfijdou, tak se snazim k léceni
vzdy pouzivat vodu. Posvéatnou vodu, ve které je sila uzdraveni. Nez usindm, tak
poprosim duchy, bozstva a ducha krale DZzajavarmana, aby mi ve snech zjevili, jakym
zpusobem mam daného cloveéka vylécit. Kdyz se rano vzbudim, uz piesné vim, jak
mam lécit. Pokud ne, jdu meditovat, a pak uz jsem si [é€bou naprosto jisty. VéEtSinou
je lécba tspésna, ale pokud jsou duchové na nemocného hodné rozezleni, tak s tim uz

nejde nic udélat.*

,Projevy animismu znam osobn¢. Vidéla jsem je na vlastni oc¢i, protoze se jednalo o
mou netef. Jednoho dne tekla, ze nevéti v Neak Ta a Ze 1idé jsou divni, pokud v néco
takového véti. Najednou se uplné promenila, spadla na zem a méla Cervené krvaveé

M. 66

OCl.

11. 8. 2. Analyza pripadové studie

V této podkapitole bych rada shrnula ¢asti pohibu*?!

ve vesnici Banteay Rasey, ve
kterych se mi podafilo zachytit prvky animismu a zaznamenat si je. Prvnim projevem

animismu bylo umisténi malého barevného domecku na noZce vedle domu zemielého.

421 Piipadova studie z khmerského pohibu viz Piloha €. 1.
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Jednalo se o oltar k ucténi bohyné Riep Tu Sla Tho, kteréd je povazovana za ochranné
bozstvo vesnice Banteay Rasey. Oltaf, ktery smétuje na severovychod, se stavi prvni
den pohiebni ceremonie a pozustali se pokloni nejdiive na vSechny svétové strany, a
poté obsypou oltaf obétinami. Tato bohyné je nésledné ucténa jest¢ jednou po
kremaci, kdy nejblizsi piibuzny zemielého zapali na oltaii vonné tyCinky a poprosi ji,
aby chrénila dusSi zemfelého na cesté do jinych svét. Jak mi nasledné vysvétloval
mij asistent, pivod této bohyné i1 mnoha dalSich mlzeme hledat nejspise
v hinduismu. Dnes je tato bohyn¢ ale natolik spjata s oby¢ejnym mistnim lidem, Ze ji
povazuji za ochranného ducha podobného charakteru, jako maji napiiklad animisticti
duchové Neak Ta. Musime tedy poznamenat, ze zde dochazi k markantnimu prolinani
hinduistickych bozstev s tradi¢ni animistickou virou. Pii zavérech o projevech

animismu u Khmert je tedy potieba pocitat se silnym vlivem synkreze.

Druhym vyznamnym animistickym prvkem, ktery jsem si zaznamenala, byl soubor
ritudld v priabéhu kremace. Pokud by totiZz nebyly tyto ritudly fa4dné vykonany, duse
zemielého by mohla zabloudit a stala by se mstivym duchem se zlou povahou.
Zbloudilé duse jsou také soucasti buddhistické religie, tudiz se opét setkame se
zna¢nym prolnutim obou téchto smért, a i zde je potieba pocitat s vyznamnou ulohou
synkreze. PfestoZe pohiebni ritualy fadime podle Coggana*** mezi buddhistické, na
priib&éhu pohiebnich ceremonii se vyrazné podili také animismus. Od chvile, kdy byla
rakev vynesena z domu zemielé¢ho, az do kremace, probihala ve vesnici Banteay
Rasey cela fada animistickych rituald. Pfedtim, nez muzi vynesli rakev ven, poklonili
se do vSech sv€tovych stran. Poté zapalili tfi vonné tyc¢inky, které umistili na prah
domu, k ucténi ochrannych duchii dané domacnosti. KdyZ vynesli rakev ven, vSichni
ucastnici pohibu se setfadili za sebe. Kazdy mél v ruce tfi vonné tyCinky omotané
bankovkou v hodnoté¢ 100 nebo 500 rieli a spolecné s Cerstvou kvétinou bylo vse
sepnuto k sobé€. To vSe je udajné pro zemielého na cestu podsvétim. V pribéhu jeho
nékolikadenni cesty mu hraje po celou dobu tradi¢ni pohiebni hudba, ktera tuto pout’
ma zpiijemnit. Zhruba sto lidi, ktefi se ucastnili privodu a §li za rakvi, mélo pro
zemielého vonné ty€inky. Ve chvili, kdy byla rakev donesena na misto kremace,

probéhlo odiikavani modliteb opét s pranim Stastné cesty zemielému na jiny svét. Za

42 Coggan, Philip. Op. cit., s. 111.
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zminku jesté stoji fakt, Zze za celou dobu se nesmélo pouzit slovo rakev, protoze to by

mohlo dusi velmi vylekat a mohla by zbloudit z cesty.

Samsara neboli znovuzrozovani je soucasti buddhismu, pfesto miizeme napiiklad o
zbloudilych dusSich najit mnoha vysvétleni i v mistnich projevech animismu.
V prubéhu pohiebni ceremonie mi muj asistent vypravél o jedné velmi chudé roding,
ktera neméla dostatek financi na to, aby zafidila fadny pohieb svému synovi, ktery
zemfel na horecku dengue*?’. Jeho duse zlistala na tomto svété, proménila se v ducha
se zlou povahou a kazdy vecer ve stejnou hodinu se vracela do domu poztstalych, kde
se dély zvlastni véci. Nékdo zrodiny vidél malou tmavou postavicku s ¢ervené
svétélkujicim obrysem. Dale byly slySet rtizné zvlastni zvuky a hlas zemielého
chlapce, ktery volal, Ze ma hlad. Podoba téchto zbloudilych hladovych dusi, které
maji obrovské bricho a pouze uzky krk, je jak v buddhismu, tak v animismu obdobna.

Takové duse vzdy prahne po nécem, ¢eho nemuize dosdhnout.
11. 9. Zavéry a navrhy pro dalsi vyzkum

Zavérem tohoto vyzkumu mohu konstatovat, Ze animismus je velmi vyznamnou
soucasti khmerského kazdodenniho zivota v Kambodzi. Pred kazdym kambodzskym
domovem stoji oltat v podobé zlatého domecku na nozce, ve kterém jsou uctivana
nejriznéjsi animisticka bozstva. Na prvni pohled je tedy tato vira zaznamenatelna,
piestoze vétSina Khmert uvadi jako svou primérni viru buddhismus. Tomu, Ze se
animismus na tomto uzemi s buddhismem volné prolina, nasvédcuje napt. pfitomnost
malych animistickych oltaiti, které jsou umistény pied buddhistickymi pagodami.

Khmerové na toto misto chodi uctivat jak Buddhu, tak lokalni animistické duchy.

V souvislosti se zkoumanim aktualnich projevii animismu u Khmera jsem narazila na
jedno pomérné zavazné politické téma. Piestoze je animismus soucasti mnoha ritudli,
obfadl a v podstaté i kazdodenniho Zivota, vétSina Khmert o téchto projevech mluvi
se znacnymi obavami. Khmerové se v dne$ni dobé diky politickému rezimu boji
mluvit jak o historii genocidy, tak o ¢emkoli trochu kontroverznim. Pokud vlada tedy

tvrdi, ze Khmerové jsou buddhisté, jen méalokdo si dovoli tuto informaci rozporovat.

423 Horecka dengue je nemoc, ktera je rozsifena v n&kterych oblastech jihovychodni Asie. Jedna se o

infekci, kterou zptisobuje virus dengue, pfenaseny komary.
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Respondenti nejprve zacnou odpovidat na otazky naprosto pfirozené, ale pak znejisti.
Jakmile se zeptate na néco, co souvisi s politickou situaci, vétSinou se respondent
uzavie a v rozhovoru bud’ jiz nechce pokracovat, nebo pln¢ zméni téma. Domnivam
se, ze v zavéru tohoto vyzkumu by mélo zaznit, ze pro nasledny vyzkum je tfeba
znacna znalost khmerské historie a urcita tazatelova empatie. Vzhledem k tomu, Ze se
jedna o téma, o kterém by se mélo 1 do budoucna védét jako o soucasti khmerského
tradi¢niho zpiisobu zivota, proto hlubsi zkoumani animismu u Khmerti do budoucna

jednoznacéné navrhuji.

DalSim faktorem, ktery je tfeba v souvislosti s historii Khmerd zohlednit, je zna¢na
negramotnost vétSiny obyvatelstva Kambodzi. Z pozice vyzkumného pracovnika je
treba k animismu pfistupovat jako k souc€asti ptfirodnich a ptirozenych déji. Pokud
jsem se zacala ptat na sily pritomné ve stromech ¢i kamenech, dostali jsme se k
tématu animismu sndze, nez kdyz jsem se ptala na to, v co dany respondent véii. Pri
rozhovorech je tedy tieba vychdzet ze zakladnich kosmologickych principl. Pfestoze
vam dopodrobna dokize dany respondent popsat konkrétni projev animismu v
n¢kterém ze svych nabozenskych ritudll, za animismus by ho diky své negramotnosti
neoznacil. V nekterych ptipadech by dané projevy ani neoznacil jako soucast urcité
viry, ale spiSe jako Uctu k pfirodnim jeviim. Obyvatelé rurdlnich prostfedi neptemysli
nad tim, zda vyznavaji néjaké nabozenstvi, nepovazuji uctivani duchtli za formu viry,

ale spiSe za samoziejmou sloZku jejich Zivota.

Co se tyce komparace urbanniho a ruralniho prostfedi Kambodzi, dosla jsem ve svém
badani k zavéru, ze projevy animismu lze v soucasné dobé zaznamenat jak ve méste,
tak na vesnici. O sile této viry svédci fakt, ze o moci duchii védi vSichni Khmerové
bez ohledu na vk ¢i misto narozeni. Podle vystupli z mého terénniho vyzkumu je tato

vira viditelné pfitomna v kaZdodennim Zivoté mistnich obyvatel.

Na zédkladé vystupt zptfepsanych rozhovori od dotazovanych subjektl, z
dokumentace konkrétniho ptikladu khmerského animistického ritudlu a z pribéhu
tradicniho khmerského pohibu mulZeme zavérem napsat, Ze projevy animismu
zaznamenavame témét v jakémkoli khmerském ritudlu, obfadu ¢i béhem mnoha
nabozenskych 1 svétskych ceremonii. Animismus lze povazovat za velice stabilni

naboZenskou viru khmerského etnika, jelikoz se v riznych podobach a obménach

151



dokazal udrzet 1 na mistech, kde podminky pro rozvoj a udrzitelnost jakéhokoli
tradicniho khmerského zvyku nebyly zdaleka ptiznivé. Tato vira ma dokonce tak
silny charakter, ze si své misto v riznych obménach dokazala udrzet i navzdory velmi
ne¢ekanym historickym udalostem, urbanizaci a spolecenskému rozvoji. S rozvojem
turismu ve zkoumanych oblastech by si toto téma s odstupem casu zaslouzilo

prezkoumat a komparovat s dosavadnimi vysledky mého vyzkumu.
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12. Terénni vyzkum ve Vietnamu

Uvodem této kapitoly bych rada poznamenala, Ze se jedna o vystupni material z mého
terénniho vyzkumu, ktery si kladl za cil zjistit, jaka je mira vefejného povédomi o
animismu u Khmera v jiznim Vietnamu, a jak tato tradi¢ni vira zasahuje do jejich
kazdodenniho zivota. Vyhodnotila jsem informace, které se mi podafilo ziskat od
dotazovanych respondentd s ohledem na jejich soucasnou slozitou zivotni situaci.
Vietnamska vlada totiz systematicky likviduje khmerskou tradi¢ni kulturu a snazi se
eliminovat zastoupeni khmerské mensiny v delt¢é Mekongu.*** Byla jsem svédkem
mnoha opravnénych reakci, kdy Khmerové na otazky tykajici se své tradi¢ni viry
odmitali odpovidat, protoze se obdvali moznych nésledki. Vice se o téchto
problémech zminuji v podkapitole metodologie vyzkumu, kde se zabyvam situacemi,
kterym jsem v pribéhu dotaznikového Setfeni musela Celit. Co se tyce informaci ze
sebranych dotaznik, které byly vypsany k otazkam otevieného typu, tak nékteré jsem
uvadeéla jiz v kontextu piedchozich kapitol pro doplnéni teoretického zdzemi a ostatni
jsem zafadila do zavérecného shrnuti na konec této pasaze. Procentudlni vysledky
jsem rozepsala do nékolika pfiloh, kam jsem rovnéz umistila zaznamenané informace
z uskutecnénych rozhovorti s mymi informatory. Podafilo se mi uskutecnit celkem
Ctyfi rozhovory a u vSech respondentd z odlisnych prostiedi vyzkumného prostoru je
mozné nalézt urcitou reliabilitu, diky které je mozné provedeny vyzkum povazovat za
validni. JelikoZ se jednalo o Khmery z odliSnych typt prostfedi, mohli bychom se
domnivat, ze budou jednotlivé vypoveédi riznorodé. VétsSina informaci o projevech
animismu u Khmerii se ale naopak shoduje a ve vypovédich vSech Cctyfech
informatorit nachazime v podstaté obdobnou hodnotu vypovédi. Je rovnéz dulezité
doplnit, Ze jsem se pokusila do tohoto vyzkumu zahrnout rizné typy informatora a
ziskat tak zaroven informaci, jaké odpovédi se mi dostanou od respondentl z riznych
typu prostiedi. O zna¢né stabilité animistické viry v khmerské komunité vypovida mj.
1 fakt, ze se vétSina informaci z rozhovort shodovala bez ohledu na typ daného
respondenta. Kuratorka muzea khmerské kultury v provincii Tra Vinh (Bdo tang van
hoa dan toc Khmer tinh Tra Vinh), mnich Zijici v pagodé¢ Wat Kom Pong v Tra Vinh,
mnich z pagody Chantarangsay v Ho Ci Minové Mgésté i prodavacka mensiho

obcerstveni u posvatného jezera Ba Om v Tra Vinh odpovédéli na otizky z

424 Vice o tomto problému viz Piiloha ¢. 14.
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polostrukturovaného rozhovoru v podstaté shodné, diky ¢emuz muzeme z jejich
vypoveédi vyvodit smysluplné zavéry. Velmi pestry zdroj informaci se mi podafilo
ziskat 1 z druhé ¢asti rozhovord, kdy jsem nechala na samotnych respondentech, aby
uvedli konkrétni pfibeh ¢i udalost, které by bylo mozné oznacit za projevy animismu.
Napf. u mnicha z pagody Chantarangsay v Ho Ci Minové Méstd jsem prvni &ast
rozhovoru uplné vynechala a vedla s nim pouze narativni rozhovor. Vyhledala jsem
ho totiz skrze pani profesorku na univerzit¢ a oslovila ho, aby mi poskytl néjaké
informace o této problematice. Kdyz jsem poté dorazila k samotnému rozhovoru,
zacal o tomto tématu hovofit sdm od sebe a v podstaté nebylo nutné mu néjaké otazky

klast, jelikoz jich vétSinu zodpovédél 1 bez predem dané struktury rozhovoru.
12. 1. Cil a pfedmét vyzkumu

Smyslem mého terénniho vyzkumu bylo zjistit, zdokumentovat, vyhodnotit a na
zaklad¢ urcitého teoretického zdzemi prezentovat skutecnost, ze animistické kulty
jsou 1 v soucasnosti dulezitym prvkem khmerské kultury. Na zdkladé dosaZenych
informaci jsem se snazila dokazat, Ze tato forma nébozenské viry vzdy byla, je, a s
nejvetsi pravdépodobnosti i stale bude, nedilnou soucéasti khmerského tradi¢niho
zivota. Vstupuji zde totiz do poptedi spiritudlni entity vychazejici ze svéta kolem néas
a zasahuji do udalosti vSedniho Zivota podle toho, jakym zpisobem jsou dané entity
uctivany. Cilem bylo vyhodnotit informace od dotazovanych respondentt, ktefi mi
méli poskytnout odpovéd’ na otazku, v jaké mife je v soucasnosti mezi Khmery
zijicimi na Uzemi jizniho Vietnamu zastoupena vira v animistické kulty. Na informace
od respondentli jsem nahliZela z n€kolika perspektiv a jejich odpovédi jsem zasadila
do $irSiho kontextu podle procentudlnich vysledkl. V rdmci tohoto svého terénniho
vyzkumu jsem pouzila kvantitativni metodu, protoZze poskytuje vyhodnoceni
informaci od velkych skupin respondenti. Piestoze tato metoda vyhodnocuje jen
omezeny rozsah informaci o jednotlivych jedincich, pro tento druh vyzkumu byla
velmi piinosnd. Soucasti této kapitoly je rovnéz né€kolik piiloh, které jsou fazeny na
konec celé prace. Jedna se o dotaznik ve vietnamském jazyce, dotaznik pteloZzeny do
ceskeho jazyka, tabulky se zdkladnimi informacemi o respondentech, které je zatazuji
do urcitych skupin subjektt, tabulky vysledkii s procentudlnimi tdaji a piepsané

rozhovory se ¢tyfmi respondenty z riznych typi prostiedi.
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12. 1. 1. Prostiedi vyzkumného prostoru

Prostfedim pro tento mij terénni vyzkum byla oblast jizniho Vietnamu, zejména delta
historické pozadi této zemé, jelikoz jisté specifické udalosti, jako napi. silna
vietnamizace, znacné ovlivnily prostfedi zkoumaného prostoru. Ve Vietnamu jsem si
na zacCatku své prace v terénu zvolila pro svlj projekt celkem tii vyzkumné lokality -
Ho Ci Minovo Mésto, ruralni oblast v okoli mé&sta Nha Trang a provincii Tra Vinh v
delté¢ Mekongu. Stanovila jsem si tyto tfi odlisné typy prostiedi, jelikoz me zajimal
jednak vlastni soucasny vyskyt khmerského etnika v téchto oblastech a jednak to, do
jaké miry se animismus na téchto mistech dokazal do dnesni doby udrzet ptipadné v
jaké formé&. Dotaznikové Setfeni jsem zacala v Ho Ci Minové Mésté, které je jak
nejvyznamnéj§im ekonomickym centrem Vietnamu, tak nejvétSim vietnamskym
meéstem s nejvyssim poctem obyvatel. Na radu mnicha z pagody Chantarangsay v Ho
Ci Minové Mésté, ktery mi poskytl &etné informace o animismu v pribéhu

proveden¢ho rozhovoru, jsem vyhledala n¢kolik zde Zijicich Khmert a poZzadala je o

vyplnéni dotaznik.

Jako druhy vyzkumny prostor mého projektu jsem si zvolila okoli mésta Nha Trang.
Tato oblast totiz byvala domovem mnoha etnickych menSin Zzijicich na Uzemi
Vietnamu, nez ovSem byly tyto skupiny obyvatel postupné nasilim vietnamizovany.
Mezi tato etnika patfili pochopitelné Khmerové, ale ter€em utlaku se stala i etnika
Hoa, Muong, Thai, Tay nebo Cam. O ptislusnicich ¢amského etnika, kteti zili v této
oblasti, je nutné fici, Ze jim ze strany Vietnamu byly zabrany nékteré posvatné stavby
¢1 dokonce komplexy staveb. Jednim takovym mistem jsou napt. 1 Camské véZe v Nha
Trangu (Thap Ba Nha Trang). Viétové docilili toho, ze Camové se v soutasné dobé
ke svym boZzstviim do Thap Ba v Nha Trangu modlit jiZ nechodi, jelikoZ hlavni misto
k ucténi pamatky khmerskych bohyn, kterym jsou véze zasv€ceny, museli pfemistit
do Hiru Puc (provincie Ninh Thuan).**® V souvislosti s touto historickou udélosti
bych rdda poukdzala na to, Ze kromé& tzemi si Vi¢tové ve skutecnosti ptfivlastnili i
mnohd ¢amskéd a khmerskd boZstva, které zacali povaZovat za vlastni. Co se tyce

tradicnich khmerskych nabozenskych projevli, Viétové nejen mnoho nabozenskych

425 Ng6 Pirc Thinh. Pao Mau Viét Nam, 2012, s. 53.
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prvki prevzali, ale také se snazili velkou cast tradi¢nich druhti viry Khmert potlacit ¢i
upln¢ eliminovat. Domnivam se, ze by bylo velkou ztratou nechat tyto tradicni
khmerské hodnoty vymizet, proto jsem v pribéhu svého vyzkumného Setfeni kladla
velky diraz na to, aby dotazovani nemuseli mit strach odpovidat na tyto typy otdzek a
byli naopak pySni na to, Ze takovy druh viry jako animismus je soucasti jejich
tradicniho zplsobu nabozenského Zzivota. Diky soucCasnym restrikcim, kterych se
soucasnd vietnamska vlada vici khmerskému obyvatelstvu dopousti, bylo bohuzel
velmi naro¢né¢ Khmery v této oblasti zpovidat a dostat se k opravdu validnim
informacim. Mnoho dotazniki od Khmert Zijicich v okoli Nha Trangu se mi nevratilo
a vypovédi z dotaznik vracenych plsobily pomérné¢ zmatené. Asi nejidedlnéjSim
mistem pro mé badani byla az tfeti lokalita, kterou byla vietnamska provincie Tra
Vinh. Ta se nachazi v delt¢ Mekongu, a diky svému historickému vyvoji byly pro

mne vypoveédi respondenttl z této oblasti nejpiinosné;si.

12. 1. 2. Objekt vyzkumu a zkoumané obdobi

vey

Objektem mého vyzkumu byly rizné skupiny khmerského obyvatelstva, které ziji na
uzemi jizniho Vietnamu. Informatorti jsem se dotazovala nahodile na tfech rtiznych
mistech mého badani. Dané objekty jsem nasledné rozdélila do cilovych kategorii
podle mista narozeni, v€ku, ndbozenského vyznani a podle prostfedi, ve kterém se
narodili, protoze se domnivam, ze pro mulj vyzkum je zadsadni faktor, zda se
dotazovany narodil v urbannim ¢i rurdlnim prostfedi. V tabulkidch se zakladnimi
informacemi o respondentech jsem jeSt¢ uvedla udaje o vzdélani dotazovanych
objektli, misté aktualniho bydlisté a o pohlavi, ale na zakladé téchto informaci jsem se

rozhodla procentualni bilance odpovédi nevyhodnocovat.

Zkouman¢ obdobi teoreticky neni nijak Casov€ vymezeno, protoze meé zajimala
zejména mira povédomi o animistickych kultech v sou€asnosti, nikoli za né&jaky
pfesné¢ vymezeny Casovy Usek. Prakticky pro mé bylo podstatné to, v jaké mifte je
animismus pfitomen v kazdodennim zivoté¢ dotazovanych Khmeri dnes, tedy na
zacatku druhého desetileti 21. stoleti. Pokud bych méla dané obdobi néjak blize
vymezit - vyzkum ve Vietnamu byl provadén v prib¢hu zhruba dvou let ve druhém

desetileti 21. stoleti. NejstarSimu respondentovi bylo 87 let a dotazovala jsem se na

156



projevy animismu v celém jeho zivoté, mizeme tudiz zkoumané obdobi vymezit na

dobu zhruba od roku 1930 po soucasnost.
12. 2. Druh vyzkumu

Druh mého terénniho vyzkumu by bylo mozné oznacit za kvantitativni, jelikoz jsem
se dotazovala vysokého poctu respondentli a ke konkrétnim zavériim jsem se dostala
skrze metodu dotaznikového Setfeni a metodu rozhovord. Rozhovory *?* se mi
podafilo uskuteCnit a zapsat celkem Ctyfi, velkou ¢ast vyzkumu tedy tvoii informace
obsazené v dotaznicich. Mou praci v terénu by bylo mozné oznacit za dotaznikovy
terénni vyzkum, protoze jsem se respondenti na danou problematiku osobné
dotazovala a k vyplnéni jim ptedklddala dotazniky. PfedloZzené dotazniky byly
v jazyce, kterému se khmerské déti Zijici ve Vietnamu musi ucit uz odmalicka, tj. ve
vietnamstiné¢ a obsahovaly otazky osobni a otazky tykajici se projevll animismu u
Khmerti v této lokalité. Na zékladé¢ odpovédi na oba typy otdzek jsem respondenty
roz€lenila do konkrétnich skupin subjektli a jejich odpovédi jsem tabulkové
vyhodnotila v zavéru této kapitoly. Vyhotovila jsem celkem sto kopii dotaznikli a
rozdala je stovce anonymnich respondentti. Mij odhad névratnosti byl pomérné
nizky, jelikoz objekty vyzkumu byli pfisluSnici jedné z utiskovanych etnickych
mensin, kterd Zije na uzemi Vietnamu. Zpracovanych dotaznikli se mi v zavéru vratilo
zhruba 40%, coZz je mnohem vyS$§i pocet, nez jsem na zacatku prace v terénu

ocCekavala.

Jako bliz§i specifikaci typu provedenych cilenych rozhovorti bych uvedla, Ze se
jednalo o polostrukturovany rozhovor, ktery se volné¢ pieklenul do rozhovoru
narativniho. Jednalo se o vybrané subjekty, jelikoZz mym zamérem bylo zjistit
informace o stanovené¢ problematice na konkrétnich mistech od pfedem danych
subjekti. Jako osnovu pro vypovédi jsem si zvolila nejdiive polostrukturovany
rozhovor, ve kterém jsem si stanovila tfi zakladni typy otazek a ty posléze doplnila
urcitou sondou ve snaze pfimét respondenta své odpovédi rozvést. Zvolila jsem si
tento typ rozhovoru, protoze ho shledavam zna¢né flexibilnéjsi, neZ rozhovor piisné
strukturovany. Polostrukturovany rozhovor totiz poskytuje jak vyzkumnikovi, tak

respondentovi ur¢itou svobodu ve vypovédich a dovoluje ptedem dany soubor témat

426 Viz Piiloha ¢. 2.
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upravovat podle nastalé situace. Ve druhé casti vypovédi jsem se snazila ponechat
respondentovi naprostou volnost v tom, co mi opravdu chce sdé€lit. Respondenta jsem
pouze vybidla, aby voln¢ vypravél o né€jakém piibchu ¢i zivotnim zazitku, ktery
zahrnuje jisté projevy animismu, a tuto ¢ast bychom tedy mohli povazovat model
narativniho rozhovoru. V pfilohdch jsem tedy rozdélila vypovédi jednotlivych
informatortt do dvou ¢asti na cast ¢. 1 - polostrukturovany rozhovor a ¢ast ¢. 2 -

narativni rozhovor.
12. 3. Metodologie vyzkumu

Jak jsem uvadéla jiz v predchozi kapitole, v prubéhu svého vyzkumného badani jsem
narazila na nékolik pomérné zasadnich metodologickych problémdi. Jelikoz je mira
gramotnosti v KambodZi na velmi nizké urovni, dalo se ocekéavat, Ze obzvlasté¢ v
rurdlnich oblastech se s timto uskalim setkdm. Domnivala jsem se vsak, Ze na izemi
Vietnamu, kde je v souCasnosti situace se vzdélanim docela jina, se v takovém
méfitku s negramotnosti mistnich obyvatel nesetkam. Je nutné zdiraznit, Zze dany
vyzkum byl sice provadén na tzemi Vietnamu, ale objekty vyzkumného Setfeni byli
pfislusnici jedné z etnickych mensin - Khmerové. Je vetfejné znamo, ze etnické
mensiny vSeobecné ziji v mnohem horSich zivotnich podminkéch a vzdélani je pro
tuto skupinu obyvatel bohuZel stile urcitou formou luxusu. S negramotnymi
ptislusniky khmerského obyvatelstva jsem se v pribéhu dotaznikového Setteni setkala
nekolikrat. Nastalou situaci jsem feSila n€kolika zpusoby. Pokud dany respondent
um¢l alesponl par slov vietnamsky, jen je neumél pisemné zaznamenat, dotaznik jsem
na zékladé¢ slovnich vypovédi vyplnila s nim ja osobné na misté. Stalo se ale také, Ze
nékteré objekty vietnamsky neuméli, vyplnili mi tudiz dotaznik v khmerstiné a ja
jsem odpovédi nasledné musela konzultovat s nékolika Khmery, ktefi uméli anglicky,
abych si vypovédmi v khmerstiné byla jista. Jednim z problému byla tedy
negramotnost, se kterou jsem se setkala pfevazné u starsi vrstvy obyvatelstva, ale tato
skupina zase v&déla o dané problematice nejvice. Bylo tudiZ nutné tuto skupinu ze
sveho badani nevynechat. Dal§im problémem, ktery byl specificky zejména pro deltu
Mekongu, konkrétné pro provincii Tra Vinh a jeji okoli, bylo potlacovani khmerskych
tradic. V této oblasti jsou Khmerové velmi utlaCovanou skupinou obyvatel a ze strany
vietnamské vlady zde dochazi k pomérné krutym restrikcim. Khmerské zvyky,

tradice, nabozenské projevy, ale i jazyk jsou jiZ po dlouhou dobu let vietnamskou
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stranou systematicky eliminovdny, a z tohoto divodu mélo mnoho respondentii
znacné obavy o projevech vlastnich nabozenstvi vypovidat. Tradi¢ni khmerské
projevy animismu jsou zde stale patrné, ale je dalezité upozornit na to, ze diky velmi
silné vietnamizaci se na tomto misté animisticka vira zachovala v urcitych obménach.
Blize jsem se o téchto odliSnostech zminovala jiz v pfislusnych kapitolach v prvni

¢asti prace v ramci teoretického ramce.
12. 4. Casovy harmonogram

Casovy harmonogram tohoto terénniho vyzkumu zahrnuje sérii vyzkumnych
dotaznikovych akci a rozhovorit v pribéhu zhruba dvou let od roku 2015 do 2017.
Vyzkumné Setfeni jsem zaGinala v Ho Ci Minové Mésté, kde jsem v roce 2015 byla
na studijnim stipendijnim pobytu, které jsou realizovany na zdkladé¢ mezinarodnich
dohod mezi Ceskou republikou a Vietnamem. Tato faze vyzkumu probihala zhruba
Styii mésice od ledna do dubna roku 2015. Do Ho Ci Minova Mésta jsem se pak
vratila znovu v lednu roku 2017, kdy se mi podafilo ziskat je$té né€kolik dalSich
vyplnénych dotaznikii pro své baddani. V pribéhu ctyfmeésicni stdze v roce 2015 jsem
se rovnéz nekolikrat vypravila do provincie Tra Vinh, kde jsem kromé dotaznikového
Setfeni navstivila i mistni khmerské muzeum a nejznamé;jsi chram. Podafilo se mi zde
uskutecnit celkem tfi rozhovory a ziskat mnoho fadné€ vyplnénych dotaznikt. Posledni
fazi dotaznikového Setteni jsem provadéla v okoli mésta Nha Trang v obdobi od ledna
do biezna roku 2017. Nésledné jsem veskeré odpovédi z vracenych dotazniki
zpracovala a obsazené informace vyhodnotila. Diky témto poznatkiim je mozné dojit

k ur¢itym zavérim relevantnim pro tuto praci.
12. 5. Organiza¢né — technické zabezpeceni vyzkumu

V Ho Ci Minové Mésté jsem se nachézela dlouhodobé v ramci studijniho pobytu
vietnamského jazyka na Narodni univerzité Fakulty socidlnich a humanitnich studii
v Ho Ci Minové Mésté (Pai hoc Qubc Gia Thanh phé H6 Chi Minh — Truong Pai
hoc Khoa hoc Xa hdi va Nhan van), tudiz co se tyce vyzkumu v tomto mésté, tak jsem
neméla zadné dalsi vydaje tykajici se dopravy, ubytovani ¢i stravy. Organizacné mi
zde s vyhledanim khmerskych respondentli pomohl mnich z pagody Chantarangsay a
se v§im ostatnim mi pomohla pani docentka Phan Thi Yén Tuyét, se kterou jsem méla

moznost vysledky své prace pravidelné konzultovat. Béhem mych vyzkumnych
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vyjezdii do provincie Tra Vinh a vyzkumného pobytu ve mésté Nha Trang jsem si
technické zabezpeceni zajiStovala vétSinou sama s pomoci mych byvalych mistnich
studentt, které jsem v roce 2009 ucila na mistni univerzité cesky jazyk. Respondenty
pro dotaznikové Setieni jsem oslovovala v khmerské komunité vétSinou nahodné
vramci svych moznosti, znalosti jazyka a oblasti vyzkumu. Rozhovory jsem
provadé¢la cilen€ s vybranymi typy respondentt z riznych typi prostiedi tak, abych se

dostala k riznorodym, ale piesto hodnotnym informacim o dané problematice.
12. 6. Zpusob dokumentace informaci v terénu

Informace zterénu jsem ziskala pievazné z vyplnénych dotaznikli, které byly
dotazovanymi subjekty pisemné zaznamenany. S ohledem na sou€asnou situaci, ve
které se Khmerové na uzemi Vietnamu nachazi, jsem zvukovy ¢i video zadznam
v terénu nepotizovala. Tento terénni vyzkum je tedy vysledkem zejména informaci
obsazenych v dotaznicich a informaci z rozhovort, které byly mnou pisemné

zaznamenany.
12. 6. 1. Typ sbéru dotazniki

Vybér respondenti pro dotaznikové Setfeni mezi Khmery byl Cisté nahodily.
Nestanovila jsem si pro vybér respondentll Zddnd omezeni, protoZe cilem tohoto
terénniho vyzkumu bylo zjistit, v jaké mife je animismus u khmerské menSiny, ktera
se nachdzi na Uzemi Vietnamu, zastoupen, a zda tato vira zasahuje do jejich
kazdodenniho Zzivota, jako je to v rurdlnich oblastech u Khmert v Kambodzi.
Realizace mého vyzkumu byla pomérné narocnd vzhledem k situaci, v jaké se
khmerskd menSina na Uzemi Vietnamu nachazi. Diky znalostem vietnamského a
castecné 1 khmerského jazyka se mi podafilo proniknout mezi mistni komunitu
Khmerti a podrobit jeji ptislusniky vyzkumnému Setfeni. Jen ziidkakdy jsem se
setkala s nezdjmem ¢i odmitnutim dotaznik vyplnit, ale bohuzel diky silné
vietnamizaci a krutym nafizenim vietnamské vlady eliminovat khmerskou mensinu
jako celek, jsem urcity strach i obavy nékterych respondentii zaznamenala. Dotazniky
jsem sbirala nékolika zplsoby. Bud’ jsem s danym subjektem vyplnila dotaznik
osobn¢, nebo jsem dotazniky uréitym respondentlim rozdala a po ¢ase mi dotazniky
byly bud’ vraceny ¢i nikoliv. Osobné jsem s danymi subjekty vypliiovala dotazniky ve

chvili, kdy se ukdzalo, ze dotazovani nejsou gramotni a bohuzel neumi psat. Mira
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cey

vzdélani u Khmeri je bohuZzel stale velmi nizka a to i Khmert Zzijicich na tizemi
Vietnamu, kde je v soucasnosti mnohem vyssi mira gramotnosti nez v Kambodzi.*?’
Na rozdil od ptedchoziho terénniho vyzkumu v Kambodzi bylo dotazovani u Khmert
ve Vietnamu naprosto anonymni. Zadného z dotazovanych subjektli jsem piredem
neznala. Jména respondentii pro mlj vyzkum nebyla relevantni, tudiz je subjekty
v dotaznicich uvadét nemusely. Stejné¢ tak tomu bylo u provedenych rozhovort. V
téch jsem se dotazovala pouze na zdkladni udaje o daném respondentovi, aby byla
zarucena relevantnost dan¢ho vyzkumu. Nebyl mi ale dopfedu zndm ani jeden z
respondentii, na rozdil od subjektti v Kambodzi, se kterymi dlouhodobé¢ spolupracuji
na mnoha projektech a jsem jiz prakticky soucdsti mistni komunity. Pfi mych
dlouhodobych pobytech ve vesnici Banteay Rasey jsem se ucastnila kazdodenniho

zivota téchto obyvatel a vétSinu ucastnikd rozhovorli znam jiz nékolik let.
12. 6. 2. Struktura dotazniku

Struktura dotazniku byla rozdélena do tfi tematickych celkii. Dotaznik**® vypadal tak,
ze jsem vuvodni ¢asti uvedla informace o mé osobé, cil a zamér vyzkumu a
pod€kovani za zpracovani dotazniku. Druhd c¢éast obsahovala otazky tykajici se
zékladnich informaci o respondentech. Pro mj nasledny vyzkum bylo dulezité, jaka
skupina respondenti ma o dané problematice nejvice informaci. Ptala jsem se na
pohlavi, ve&k, nejvyss§i dokoncené vzdélani, misto bydliSté, rodisté, povolani a
nabozenskou viru. Otazky na misto narozeni a misto soucasného bydlisté jsem volila
potvrdilo ze 41 vracenych dotazniki, tohoto vyzkumu se zacastnili 1 respondenti, kteti

maji soucasné misto pobytu na jihu Vietnamu, ale nepochézi odtud.

Tteti ¢ast dotazniku obsahovala jiz otazky na konkrétni projevy animismu u Khmeri

v jiznim Vietnamu a na konkrétni specifika ve vypovédich.

427 Sou¢asna mira gramotnosti v Kambodzi: https://www.indexmundi.com/facts/cambodia/literacy-rate,
Soucasna mira gramotnosti ve Vietnamu: https://knoema.com/atlas/Viet-
Nam/topics/Education/Literacy/Adult-literacy-rate

428 Viz Piiloha ¢. 4.
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12. 6. 3. Typ uzitych otizek

V ramci svého dotaznikového Setieni jsem volila otazky oteviené i uzaviené. Téméet
kazda otazka byla polozena tak, ze ptfipoustéla pouze dvé mozné odpovédi ,,ano* —
,he“, aby bylo mozné nasledn¢ vyhodnotit vysledky daného Setieni a odpovédi
roztadit do elektronickych tabulek. Tyto otazky, tzv. dichotonického typu, jsem ale
vétsinou doplnila otazkami otevienymi, na které mohl dany respondent odpovédét
svymi vlastnimi slovy. Prestoze z hlediska zpracovavani dat je tento typ
dotaznikového Setfeni naro¢néjsi, rozhodla jsem se jej do svého vyzkumu zaradit,
abych se dostala i ke konkrétnim odpovédim, se kterymi budu moci nadale pracovat a
komparovat je s informacemi nabytymi z teoretickych poznatkii. Respondent mél na
dané otazky odpovidat svymi vlastnimi slovy, protoze kazdéd individualni vypovéd
v dotazniku byla pro mtj vyzkum kli¢ova. Projevy animismu v jednotlivych
khmerskych rodinach jsou velmi osobni zaleZzitosti, proto jsem nechtéla respondenta
ve vypovédich omezovat pouze na dvé nebo tfi moznosti odpovédi. Timto typem
dotazniku jsem méla v planu zjistit, co se obecné¢ o animistickych kultech mezi
Khmery vi, a toto téma bylo také hlavnim prfedmétem uzitych otdzek. Déale mé
zajimalo, ktefi lidé o téchto animistickych projevech néco vi - zda na jejich
védomostech o tomto kultu mé sviij podil jejich vek, misto, kde se narodili, prostiedi,
ve kterém se narodili, ndboZenské vyznani apod. Do dotaznikli jsem sice zatadila
otazky na konkrétni misto narozeni a misto bydlisté, ale do rozfazovacich tabulek
bylo pro milj vyzkum podstatné pouze to, zda se respondent narodil na severu, ve
sttedu nebo na jihu Vietnamu, a podle toho jsem respondenty nésledné roz¢lenila do

trech skupin.

Co se tycCe otazek, které se tykaly projevii animismu, je zde velmi podstatné zminit se
o zpusobu dotazovani, ktery jsem nakonec zvolila. JelikoZ slovo animismus je mezi
Khmery pomérné neznadmou a znacné sofistikovanou formulaci, po konzultaci s pani
docentkou Phan Thi Yén Tuyét jsem se rozhodla otazky polozit konkrétngjsim
zpisobem. Dotazovala jsem se konkrétné na viru v duchy Neak Ta a v duchy Arak,
kterd je, dle dostupnych teoretickych informaci, na Uzemi jiznitho Vietnamu
nejrozsifenéjsi. Pokud by diky silnému vietnamskému vlivu jiz n€kdo z dotazovanych
vubec neveédél, o jaky druh viry se jednd, uvedla jsem v otazkach jesté vietnamsky
nazev téchto duchi - Ong Ta. Pod timto vyrazem ale znaji tento typ viry spiSe
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Vi¢tové, Khmerové se snazi zachovat si svoji puvodni ndbozenskou terminologii.
Pokud nékdo z dotazovanych nevédél nic o vite v duchy Neak Ta, nebyl mu znadm ani
jejich vietnamsky nazev Ong Ta. Respondenty jsem byla opakované upozoriiovana na
to, ze se jednd o Cisté tradiéni khmerskou viru v duchy Neak Ta, které si ale Vi¢tové
privlastnili, stejné¢ tak jako mnoho jinych khmerskych bozstev, a zacali tyto duchy
uctivat pod vlastnim oznaenim Ong Ta. Na jeden z oltaft k ucténi ptivodnd
khmerskych duchii Neak Ta jsem na izemi Vietnamu narazila napt. v aredlu pagody
Ba Chua X&** na hofe Sam v provincii An Giang. Viétové zacali, dle mych
informaci, uctivat tyto duchy pod nazvem Ong Ta jako své vlastni ve formé& jednoho
kamene ve tvaru lingamu ¢i vice kament seskupenych pohromadé€. Jedna se tedy o
tradiéni khmerskou viru, ktera byla Viéty pfejata, a zacala prosakovat do spektra

lidovych vér Vietnamu.
12. 7. Zpusob vyhodnocovani poznatki

Jak jsem psala jiz vySe, zvolila jsem si pro tento vyzkum kvantitativni metodu, ktera
pracuje s velkym mnozstvim dat, je tudiz nutné vyhodnotit ji nékolika zplsoby.
Zvolila jsem si jak mechanicky, tak elektronicky zptisob vyhodnocovani poznatkd.
Zacala jsem tim, ze jsem veSkeré poznatky z dotazniki mechanicky roztridila a
rozepsala je podle predem stanovenych kritérii. Nasledné¢ jsem tyto informace
piepsala do tabulek v pocitacovém programu Microsoft Excel, diky kterému jsem
ziskala procentudlni bilanci mnou pozadovanych vysledkti. V nésledujici podkapitole
této prace jsem jesté mechanicky rozepsala nékolik zasadnich informaci, které se mi o
projevech animismu ve Vietnamu podafilo zjistit a doplnila je vyUsténim z

uskutecnénych rozhovort.
12. 8. Interpretace ziskanych poznatki

Ziskané poznatky jsem se rozhodla interpretovat v bilanci procentudlnich vysledku se
slovnim komentafem a s odkazem na excelové tabulky v ptiloze. RovnéZ jsem nize

rozepsala nejvyznamnéjsi udaje z otevienych otazek v dotaznicich a v uskute¢nénych

rozhovorech. Tyto velmi individudlni informace jsem se v zavérech této kapitoly

429 Viz Obrazek ¢&. 25.
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snazila detailn¢ zanalyzovat a podrobit je urcité kritice zalozené na informacich z

teoretického zazemi.
12. 8. 1. Bilance vysledkii z dotaznikii

Jelikoz se domnivam, ze zakladni informace o respondentech izce souvisi s vlastnimi
vypovéd'mi na dané téma, rozhodla jsem se rozpracovat vysledky i druhé casti
dotazniku, kde jsem se dotazovala na informace o respondentech. Na zdkladé téchto
informaci jsem si stanovila Ctyfi rozfazovaci faktory pro dané subjekty, a diky témto
roztazovacim faktoriim jsem si urila nckolik typii subjektii. Vyhodnotila jsem
nejprve procentudlni bilanci jejich odpovédi a nésledné zpracovala informace na
oteviené otazky, které uvadim v zavéru této kapitoly. Z nize uvedenych tabulek tedy

vyplyva nésledujici.

Tabulka ¢. 1

Dotazniky Pocet %
Nevracenych 59 59,00%
Vracenych 41 41,00%
Celkem 100 100,00%

Vytiskla jsem celkem sto kopii dotaznikt. Jak je vidét z tabulky €. 1, tak procentualni
uspésnost navratnosti dotaznikl byla 41% a vzhledem k nelehkym Zivotnim situacim,
kterymi si Khmerové Zijici na uzemi Vietnamu musi prochdzet, je tato névratnost
dotaznikd vice nez ptizniva. Tabulka c¢islo dvé zahrnuje procentudlni pocty
dotazovanych muzl a Zen v mém vyzkumu. Vysledky ukazuji, Ze na tomto vyzkumu
se podilelo 29,27% muzt a 70,73% Zen. Toto rozdéleni podle pohlavi nebylo pro mtyj
vyzkum relevantni, takze jsem na né pii stanovovani roziazovacich faktori nebrala
zietel a bilanci jsem pocitala z celkového poctu 41 respondentli, ktefi vyplnili a

odevzdali svlij dotaznik.
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Tabulka ¢. 2

Respondenti Pocet %
Muzi 12 29,27%
Zeny 29 70,73%
Celkem 41 100,00%

Tabulky ¢&. 3 az &. 8 uvadi procentualni bilanci udaji o 41 respondentech.**

Konkrétné¢ tabulka €. 3 obsahuje informace o misté narozeni respondenti. Jak bychom
mohli pfedpokléadat, vysledky ukazuji, Ze z celkového poctu 41 respondentt, kteti byli
dotazovani na jihu Vietnamu, se jich zde narodilo 92,68%. Z dotazovanych subjektii
se nikdo nenarodil ve stfednim Vietnamu a na severu Vietnamu se narodilo pouhych

7,32% ze vsech dotazovanych respondent.

Tabulka €. 4 obsahuje informace o aktudlnim misté bydlisté respondenti. VSech 41
respondentll ma soucasné bydlisté na jihu Vietnamu, tedy 100% dotazovanych uvedlo

aktualni misto bydlist€ jizni Vietnam.

Tabulka ¢. 5 ukazuje, Ze zcelkového poctu respondentii se narodilo 97,56%
v rurdlnim prostfedi Vietnamu, tedy naprosta vétSina, a pouze 2,44% respondentl se
narodilo jiz v urbannim prostfedi, kam vétSinou po dosazeni urcit¢ho véku migruji

respondenti z ruralniho prostfedi za studiem ¢i za praci.

Tabulka ¢. 6 obsahuje informace o nejvysSim dokonceném vzdélani respondenti.
95,12% respondentt uvedlo jako nejvyssi dosazené vzdélani pouze zdkladni Skolu a
pouze 4,88% respondentl z dotazovanych ma za sebou vyssi formu vzdélani. I tento
vysledek miize poukazovat na to, pod jakym tlakem Khmerové ve Vietnamu jsou. Jak
jsem psala jiz vyse, v delt¢ Mekongu dochdzi k velkym represim ze strany vietnamské

vlady vi¢i Khmertim. Snazi se eliminovat khmersky jazyk, tradice i naboZenské

430 Viz Ptiloha ¢&. 8.
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formy a domnivam se, ze 1 tyto faktory se znacné podepisuji na vysledcich mého

vyzkumu.

Informace o veéku dotazovanych respondentii jsou obsazeny v tabulce &. 7.
Respondentt, ktefi dosahovali véku méné nez 25 let, bylo pouze 9,76%. V rozmezi 25
az 40 let bylo 56,10% respondent a v kategorii nad 40 let bylo 34,15% respondentt.
Dalo by se tedy fici, ze tento vyzkum je z vétsi Casti vypovédmi respondentli ve
sttedni vékové kategorii az star§i. Respondenti mladSiho véku byli vétSinou velmi
ostychavi ohledné tohoto tématu a zaznamenala jsem, ze tato skupina je bohuzel

soucasti téch 59% nevracenych dotaznik.

V tabulce €. 8 jsou obsazeny informace o nabozenském vyznéni respondentt. Ze 41
dotazovanych Khmerii je 90,12% buddhistl. Tuto informaci jsem piedpokladala,
protoze rovnéz v Kambodzi vétSina dotazovanych uvadi jako svou primarni viru
buddhismus. Pro mlij vyzkum byl ale podstatny zejména vliv viry dotazovanych na
kazdodenni zivot. Fakt, ze se Khmerové v prvni tadé prezentuji jako buddhisté,
nepopird skute¢nost, ze mimo buddhismus vyznavaji i jiné druhy viry, které¢ ve
vétSiné ptipadit zasahuji do khmerského Zzivota moznd 1 vice nez samotny
buddhismus. Z mého vyzkumu v KambodZzi, ktery jsem popisovala v predchozi
kapitole, vyplynulo, ze Khmerové vyznévaji 1 jiné typy naboZenstvi ¢1 mén¢ znamé
kulty, tudiz se mizeme Casto setkat se synkretismem. Jednou véci je ale n€jakou jinou
viru vyznavat a druhou je o ni hovofit. Na uzemi Vietnamu napfi. nikdo v dotaznicich
na otdzku viry neodpovédél, Ze by vyznaval jiné naboZenstvi nez buddhismus.
Pouhych 4,88% respondentt uvedlo, ze nema zadné nabozenské vyznani. Je ale na
prvni pohled zieymé, Ze buddhismus neni jedinym ndbozenskym prvkem, ktery by
zasahoval do khmerského zplsobu zivota. Na vétSin€ mist ve Vietnamu, kde Ziji
Khmerové, bylo mozné najit zlaté domecky na nozce symbolizujici viru v nejriznéjsi
duchy (animistickd bozstva). Co se tyce uvadénych informaci ohledné viry, je nutné
byt k vypovédim obezietny a podrobit je hlubSimu zkoumani. Jak mi bylo sdéleno,
vyznamnou roli u vypovédi hraje totiz faktor strachu. Khmerové se jednak obavaji
popisovat tento druh viry lidem ze zapadu, ktefi pfirozené¢ v tyto tradicni kulty nevéfi.
A déle hovoftit o téchto tradicnich nabozenskych prvcich ve Vietnamu, kde za tyto

vypovédi mohou nésledovat rizné typy restrikei, je po pravu padny ditvod k obavam.

166



Udaje z tabulek ¢. 4 az &. 8 jsem tedy nésledné rozélenila do dalsich &tyt tabulek
(tabulky €. 9 az ¢. 12)*!, ze kterych mi na zakladé informaci o respondentech
vyplynulo nékolik typt subjektd. Subjekty rozfazené podle mista narozeni jsem
klasifikovala jako subjekty A, B a C. Subjekty A - respondenti narozeni na severu
Vietnamu, B - respondenti narozeni ve stfedu Vietnamu, ale ti nebyli v tomto
vyzkumu zadni, a C - respondenti narozeni v jiznim Vietnamu, kterych bylo
pochopitelné nejvice. Déle jsem respondenty roztadila podle prostiedi, ve kterém se
narodili. Bud’ v urbannim prostiedi, pak se jednd o subjekty a a nebo v rurdlnim
prostiedi, kteii predstavuji subjekty B. Subjekty a, b, ¢ jsem ziskala na zaklad¢
rozfazeni respondentll do tii kolonek riznych vékovych kategorii - v€k do 25 let,
rozmezi od 25 let do 40 let a vek nad 40 let. Poslednim rozfazovacim faktorem bylo
nabozenské vyznani. Subjekt I byli respondenti, ktefi uvedli jako své nabozenské
vyznani buddhismus. Subjekty II méli byt ti respondenti, ktefi by uvedli jiné
nabozenské vyzndni, nez buddhismus, napf. hinduismus, kiestanstvi ¢i jakoukoli
jinou lokalni viru ¢i nédbozenstvi, ale zadny z dotazovanych takovou odpovéd
neuvedl. A subjekty I1I jsou respondenti bez vyznani. Ke kone¢nym vysledkiim mého
terénniho vyzkumu jsem se dostala tak, Ze jsem odpovédi rtiznych typu subjektil
vyhodnotila a vypocitala jejich procentudlni bilanci. Odpovédi se podle typt subjektt
velmi 1isi. Procentudlni vyhodnoceni odpovédi uvadim nize a specifictéjsi informace
jsem uvedla v zavérech této kapitoly, kde jsem zaroven citovala nckteré odpovedi
z dotaznikii. Prvni otdzka na problematiku animismu u Khmert a viru v duchy Neak

Ta byla polozena v piekladu takto:
Otazka ¢. 1

. Vé&rite v duchy Ong Ta (Neak Ta)?*

Podle mista narozeni mame tedy subjekty A a C. Subjekty C, respondenti z jizniho
Vietnamu, kterych bylo z celkového poctu respondentlt pochopitelné nejvice, tedy

92,68%, odpoveédély na tuto otazku v 66,67% kladné¢ a ve 33,33% zéporné.

cey

Pokud bychom se podivali na komplexni vysledky od subjekti Zijicich na uzemi

celého Vietnamu, tak procentudlni vysledek z odpovédi na tuto prvni otazku od

431 Viz Ptiloha &. 9.
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subjekti A 1 C je, Ze z celkového poctu 41 respondentl - 90,24% odpovédélo na

danou otazku, ze véii v existenci duchti Ong Ta a pouze 9,76% v tuto viru nevéii.

Podle prostiedi narozeni respondentti odpoveédély subjekty nasledovné: subjekt a byl
pouze jediny respondent, a ten na danou otazku odpovédél zéporné. Subjekty B
odpovédély v 60,00% kladné a ve 40,00% zaporné. Je otdzkou, zda subjekt a,
ma pouze obavu viru v tuto duchy pfiznat. Castokrét jsem se u obyvatel mésta setkala
s ur¢itym ostychem na otdzky tohoto typu odpovidat. Jelikoz uz jsou tito lidé znacéné
socializovani urbannim prostfedim a sezndmeni s kontextem zipadniho mysleni,
obavaji se, dle mého ndzoru, urcitych predsudki. Z toho také prameni urcitd
zkreslenost informaci, ktera v téchto dotaznicich mohla nastat. Mladi lidé ve mést€ se
chtéji co nejvice prizpuisobit zadpadnimu stylu Zivota a mnoho z dotazovanych uvedlo,
ze jejich tradi¢ni viru by mohli lidé ze zapadu povazovat za nepochopitelnou az

nesmyslnou.

Co se tyce subjektt a, b, ¢, tak nejvétsi pocet respondenttl byl vyhodnocen jako typ
subjekt b, tedy respondenti v rozmezi 25 az 40 let. Tyto subjekty odpovidaly na
danou otazku v 82,61% kladné a v 17,39% zaporn€. Zajimavé u tohoto kritéria je, Ze
subjekty ¢ na tuto otazku odpovédely ve 100% kladné. Dalo by se fici, Ze respondenti
starStho véku vi o této problematice vice, neZ respondenti mladSich veékovych

kategorii, €1 jen pouze vypovidaji bez moZnych obav na urcité formy pfedsudk.

Podle naboZenského vyznani jsem méla k dispozici informace od subjektt I a III.
Subjekty I, kterych bylo podle kritéria ndbozenského vyznani vyhodnoceno nejvice,
odpovidaly na tuto otazku v 87,18% kladné a ve 12,82% zaporn&. Subjekty III

odpovédély na tuto otazku ve 100% zaporné.

V zavéru bychom odpovédi od vsech typa subjekti mohli uzavtit tak, ze vétSinove
respondenti odpoveédéli na danou otdzku kladnég, to znamend, Ze o dané problematice

uz n€kdy slyseli a v existenci duchit Neak Ta ptevazné véti.
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Otazka €. 2

. VEéFite v uctivani duchi stromi, kamenu ¢ vody? Vérite, Ze kameny, stromy

nebo voda mohou mit dusi?“

Subjekty A a C odpovédély na otazku ¢. 2 v 95,12% kladn€ a pouze ve 4,88%
zaporné. Subjekty A, respondenti ze severniho Vietnamu, odpovidali na danou otadzku
kladn¢ dokonce ve 100%, mizeme tedy tento typ viry ve Vietnamu povazovat

minimaln¢ za zaznamenatelny. Subjekty C odpovidaly na tuto otazku také kladné,

dokonce v 94,74%.

Podle prostfedi, ve kterém se dané subjekty narodily, byly vypocitdny vysledky
odpovédi nésledovng. Subjekty @ na danou otazku odpovédély kladné ve 100%.

Subjekty B kladné odpovédely v 90%.

Co se tyCe odpovédi u subjektl a, b, ¢, tak ve vSech tfech vékovych kategoriich byla
zaznamenana mira povédomi o vife v uctivani téchto pfirodnich entit celych 82,93%.
V odpovédi na tuto otdzku subjekty ¢ v 85,71% odpovédély kladné a ve 14,29%
zaporné. Subjekty a uvedly kladné odpovédi ve 100% a subjekty b v 78,26%.

V ptipadé subjektd I a III, roz¢lenénych na zékladé nébozenského vyznani se
v tabulkach ukazuje, Ze subjekty I a III vé&fi v existenci téchto entit v 87,80%.
Konkrétné subjekty I v 92, 31% v duchy stromtl, kamenti ¢i vody véri, prestoze jako
svou primarni viru uvedly buddhismus. Subjekty III, tedy respondenti bez

nabozenského vyznani, odpoveédély naopak na tuto otazku ve 100% zaporné.

Zaveérem bychom mohli odpovédi na tuto otazku shrnout tak, Ze vétSina dotazovanych
pfipousti existenci dusi ¢i duchll ve stromech, kamenech i mnoha dalSich ptirodnich
elementech a pfedmétech nehled¢ na jejich misto narozeni, prostiedi narozeni,
vékovou kategorii nebo ndbozenské vyznani. Konkrétni informace o této vife
dotazniky vétSinou neobsahovaly, ale v nékolika ptipadech byla kladna odpoveéd
doplnéna o konkrétni specifikaci pfistupu respondenta k této vife. Respondenti velmi
Casto uvadéli, ze o této vire vi a respektuji ji, ale v prvni fad¢ vyznavaji buddhismus,

ktery je pro n€ v zivoté smérodatnym nébozenstvim.
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Otazka ¢. 3

LZucastnil/a jste se nékdy ritualu, ve kterém byli uctivani duchové Arak?¢43?

Subjekty roziazené podle mista narozeni, tedy subjekty A a C odpovédé€ly na tuto
otazku v 70,73% zaporné. Subjekty A se ritudlu k ucténi ducha Arak nikdy
nezucastnily, tudiz odpoveédély ve 100% zéporn€. Subjekty C se tohoto ritudlu
zucastnily pouze ve 31,58%. Celkové bychom tedy mohli fici, ze z celkového poctu
respondent ze vSech tfi Casti Vietnamu se nékdy néjakého konkrétniho obfadu k

ucténi duchtl Arak zicastnilo pouze 29,27% ze 41 dotazovanych respondentii.

Co se tyce prostredi, ve kterém se dané subjekty narodily, tak subjekty a se né¢jakého

ritualu k ucténi ducha Arak nezucastnily nikdy a subjekty p pouze ve 35,00%.

Subjekty b a ¢ se v 51,22% né&kdy néjakého obfadu zucastnily, konkrétné subjekty ¢
dokonce az v 85,71%. Subjekty a se nikdy zddného ritudlu nezacastnily. Z vyzkumu
vyplyva, ze na rozdil od subjektii a a b se respondenti star$i vékové kategorie, tedy
subjekty ¢, vétSinove jiz nékdy néjakého ritudlu k ucténi méné zndmého ducha Arak

ucastnili.

V roztazeni podle ndboZenského vyznani odpovidaly subjekty I kladné v 64,10% a
zaporn€ ve 35,90%. Subjekty III naopak odpoveédély ve 100% zaporné.

Vysledky odpovédi na tfeti otdzku jsou znacné rozli¢né. VéEtSinové bychom mohli
fici, ze se dotazované subjekty ritudlti k ucténi duchi Arak spiSe nezucastnili. Az
podle posledniho roziazovaciho kritéria odpovéd€lo 60,98% dotazovanych, Ze uz se

nekdy ritudlu tohoto typu zicastnilo.

432 Tabulky viz Ptiloha &. 10.
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Otazka ¢. 4

.Véiite, 7e kdyZ je uctivan duch Arak nebo Ong Ta, tak miize do n&koho dile

vstoupit a vylé¢it néktera onemocnéni?¢433

Kladné¢ mi na tuto otazku neodpoveédél ani jeden ze subjektl A, ale subjekty C ji
kladn¢ zodpovédely v 63,16%. Ze vsech 41 dotazovanych respondentli z celého
Vietnamu odpovédelo kladné 58,54%.

U subjektli a 1 B pievazovaly zaporné odpovédi. V piipadé subjekti a to bylo
dokonce ve 100% a u subjektii B byly zaporné odpovédi v 77,50%.

Co se tyce kritéria podle vékovych kategorii, tak tam se kladna odpovéd’ u subjekti a
nenaSla ani jedna a u subjekti b byly vyhodnoceny kladné odpovédi pouze ve

21,74%. Naopak ale u subjektii ¢ bylo 85,71% kladnych a pouze 14,29% zapornych.

Subjekty I a II odpovidaly néasledovné: Subjekty I odpovédély na tuto otazku kladné
v 74,36%, ale subjekty III naopak ve 100% zaporng.

Zavérem bychom tedy mohli fici, Ze vypoveédi o lé€eni chorob pomoci vstoupeni
duchii do media je dotazovanym znamo a velice zalezi na daném respondentovi, zda

vvvvv

tuto otazku napft. odpovédéli kladné az v 70,73%.
12. 8. 2. Citace z dotazniku

Jelikoz nebylo mozné vSechny informace z dotaznikd rozfadit tak, aby z nich bylo
mozné vypocitat procentudlni bilanci, rozhodla jsem se pro komplexnost této prace

nékteré konkrétni uvedené informace citovat.

,»Nektefi lidé uctivaji hromady kamenid nebo termitisté, protoze véti, ze v nich ziji

duchové. Tito duchové je pak mohou ochranit ptred nebezpecim.*

,»Kazdy rok se celd naSe rodina ucastni slavnosti uctivani ochrannych ducht celé
vesnice. Nevim, zda se jim tika Neak Ta, ale nemaji zddnou podobu a chrani celou
naSi komunitu. Jednou jsem mél sen, kde se mi patron vesnice zjevil a vypadal jako

star$i muz. Nijak mé neohrozoval, spiSe mi chtél pomoci.*

433 Tabulky viz Ptiloha &. 11.
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, VE&Iim, ze mize mit dusi vSe okolo nas. VSechny stromy maji dusi. Vse, co roste
nebo se n¢jak hybe. Naptiklad i mraky nebo dést’. Kameny také, ale jen nékteré, ne ve

vSech jsou zivé duse, které nas mohou ochranit.*

,»Nazivo jsem se jeSté zadného ritudlu nezcastnil, ale vim, ze se konaji kazdy rok 2.
dne 4. mésice lunarniho kalendare velké oslavy k ucténi duchti Neak Ta v provincii
Soc Trang a Tra Vinh. Moji rodice tam chodi pravideln¢ a nasi soused¢ a pratelé také.

Myslim, Ze tuto slavnost si nikdo nechce nechat ujit.*

,O léCeni nemoci za pomoci duchli a Samana jsem slysel jiz mnohokrat, dokonce

znam nékolik lidi, kterym opravdu pomohl.*

,Uctivame mnoho duchl pravideln& a obétujeme jim kvétiny, ovoce a nékdy 1 celé

pecené kure.

,V pribé¢hu mnoha ritudli, kdy jsou uctivani duchové Neak Ta, jsou pfitomni
buddhisticti mnisi, jelikoz ritudly vétSinou probihaji v pagodach ¢i jinych

buddhistickych chramech.*
,»,Mnisi v pribéhu ritudla recituji posvatné texty a pieji ucastniktim Stésti.*
12. 8. 3. Vyusténi z rozhovori

Pokud bych méla ze vSech ¢tyi uskuteénénych rozhovora vyvodit néjaké informace,
které by byly smérodatné pro tento vyzkum, jednoznaéné je to fakt, Ze projevy
animismu jsou velice patrnym naboZenskym prvkem i v Zivoté Khmerd Zijicich na
uzemi Vietnamu. Jak jsem uvédé€la jiz v ptfedchozi kapitole, vylsténim ze vSech
rozhovortl je dikaz, Zze animismus je stile zivym naboZenstvim tohoto naroda a
pomérné zietelné zasahuje do jejich kazdodenniho Zivota. Informaci, které mi znaéné
roz$ifily teoretické znalosti o této problematice a mohla jsem s nimi nadale pracovat,
bylo mnoho. Napft. informaci, ze se duchové Neak Ta zjevuji zejména ve snech, jsem
poprvé ziskala z téchto rozhovort. Dle uvedenych informaci v rozhovorech patii tito
duchové do pestrého spektra ndbozenského zivota Khmera a zna¢nou mérou zasahuji
do pribéhu feseni rodinnych situaci, nékdy dokonce rozhoduji i o pomérné zavaznych

zivotnich rozhodnutich.
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12. 9. Zavéry a navrhy pro dalsi vyzkum

Zavérem terénniho vyzkumu, ktery byl v pribéhu dvou let uskute¢nén mezi
khmerskou komunitou na jihu Vietnamu, je nutné shrnout nékolik pomérné zasadnich
poznatkli. Prestoze je u Khmerti primarni nabozenskou virou buddhismus, vira v
duchy Neak Ta ovliviyje zivotni rozhodnuti Khmerti podstatné vEétsi mérou nez vira v
Buddhu. Animismus je v rtiznych projevech nedilnou soucasti spektra tradi¢nich
nabozenskych prvkl tohoto etnika a zaroven neoddé€litelnou soucasti kazdodenniho
zivota nejen Khmert, ale v urCitych obméndch i mnoha dalSich etnik Zijicich na

uzemi jizniho Vietnamu.

V souvislosti se zkoumanim aktudlnich projevii animismu u Khmera jsem narazila na
jedno pomérné zavazné etnicko-politické téma, které do povahy vyzkumu ponékud
vyznamné zasahuje. Jedna se o systematickou likvidaci khmerskych tradi¢nich hodnot
ze strany vietnamské vlady, ktera nejen, Ze nedovoluje Khmerim jejich kulturu,
zvyky a nabozenské prvky jakkoli rozvijet, ale ani je neptipousti v jakémkoli métitku
zachovavat. Je nutné podotknout, ze vietnamskd vldda dokonce kruté postihuje
Khmery, ktefi se snazi napiiklad vyucovat malé déti khmersky jazyk ¢i uctivat v
pagodach sva bozstva (at’ uz duchy Neak Ta ¢i jakoukoli jinou ¢ist€¢ khmerskou viru).
Z této nest’astné situace tedy pochopitelné vyplyvaji urcité obavy respondentl podat
pravdivé informace o své vife a tradi¢nich khmerskych kultech. I pfes tuto zna¢né
nepfiznivou situaci pro uskuteénéni vyzkumu se mi ale od dotazovanych podafilo

ziskat opravdu velmi cenné informace, ze kterych mohu vyvodit nasledujici zavéry.

Animismus muzeme povazovat za velice stabilni nabozenskou viru khmerského
etnika, jelikoz se v rtiznych podobach a obménéach dokézal udrzet po mnoho let i na
mistech, kde podminky pro rozvoj a udrZitelnost jakéhokoli tradi€éniho khmerského
zvyku nebyly zdaleka pfiznivé. Pokud bych méla shrnout poznatky z uskute¢néného
kvantitativniho vyzkumu, ktery jsem provadéla v podobé dotaznikového Setieni, tak
mohu poznamenat, ze animismus vzdy byl, je a s nejvétsi pravdépodobnosti 1 stale
bude velmi vyznamnym nabozenskym prvkem khmerského etnika. Tato vira ma
dokonce tak silny charakter, Ze si své misto v riznych obménach dokazala udrzet i
navzdory velmi necekanym historickym udalostem, mnoha etno-politickym

konfliktbm a dale urcité migrani zatézi. Z mého vyzkumu totiz vyplyva, ze i na
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uzemi Vietnamu jsou projevy animismu u Khmert patrné. Khmerové zijici v této
oblasti uctivaji animistickd bozstva, konzultuji s nimi mozna zivotni rozcesti a zadaji
je o pomoc v dobg, kdy ji potfebuji. Déle z dotaznikového Setfeni vyplyva skutecnost,
ze zpusoby léceni nemoci za pomoci Samant jsou Khmeriim velmi dobfe znamy a
piipady, kdy byl dany jedinec po uskutecnéni animistického ritudlu zcela vylécen,

jsouiv jiznim Vietnamu Casto zaznamenatelné.

Pokud bych m¢éla jeSté porovnat dostupné teoretické udaje o této problematice s
informacemi, které se mi podafilo zaznamenat v priabéhu uskutecnénych rozhovort,
tak dani respondenti uvadeli mnohdy i velice detailni informace. Co se ty¢e prubéhu
ritudld ¢i konkrétniho pfistupu k animismu, tak a¢ byl kazdy nazor specificky, v
informacich, ke kterym jsem se dostala v pribéhu mého teoretického badani, se
vypovédi dotazovanych pfili§ neodliSovaly. Pokud ale dotazovani méli prostor hovotit
o daném diskurzu vlastnimi slovy v ramci narativniho rozhovoru, dozvédéla jsem se
Casto informace, které jsem doposud v zadné publikaci zabyvajici se touto tematikou
nenasla. Jednak mnoho praci, které by se zabyvaly konkrétn¢ tématem animismu u
Khmerti, neexistuje, a jednak projevy animismu se v ruznych oblastech natolik
odliSuji a prochazi tolika synkretickymi procesy, ze neni mozné uchopit né&jaky
obecné platny rdmec a vydavat ho za jednoznacné pravdivé stanovisko o animismu u

Khmert v jiznim Vietnamu.

Pro dalsi vyzkum této problematiky v dané oblasti bych navrhovala uskutecnit vice
rozhovoril s Khmery, ktefi se o tento fenomén v soucasnosti sami zajimaji a pokusit
se osobn¢ zucastnit mistnich khmerskych obfadd. Jednoznacné bych rovnéz
doporucila provést zde kvalitativni terénni vyzkum s metodou zucastnéného
pozorovani, ktery se mi pii dlouhodobém pobytu podatilo uskute¢nit v KambodZi.
Diky této metod¢ je mozné se dostat zase jesté k uplné jinym informacim, ke kterym
se v ramci kvantitativniho vyzkumu nedostaneme. Pro tcely této prace a pro urcity
nahled na to, v jaké mife je animismus u Khmerl Zijicich v jiznim Vietnamu
zastoupen, byla ale metoda kvantitativni velmi pfinosnd a sviij terénni vyzkum v dané
oblasti mohu i diky znalostem jazyka a urcitému teoretickému zazemi povazovat za

zdatily.
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Z.avér

Ve své disertacni praci jsem zpracovala téma projevil animismu u KhmerQ
v Kambodzi a vjiznim Vietnamu. Snazila jsem se obsdhnout vSechna hlavni
specifika, kterd tuto viru charakterizuji, a jeji projevy, sjakymi se u khmerského
etnika mizeme setkat. Animismus ma u Khmert historicky vybudovanou silnou
pozici a prostupuje jejich kazdodennim Zivotem v mnoha ohledech vice, nez je na
prvni pohled patrno. Pro Khmery je vira ve vSudypfitomné spiritudlni entity velmi
snadno uchopitelnd, protoze vychazi z jejich tradicniho ptistupu ke kosmologii svéta a
neni v rozporu s nabozenstvimi, kterd Khmerové ptejali ze zahrani¢i. Animismus se
s buddhismem i hinduismem u Khmerti volné prolind, ¢imz vznikd nendsilnd a

vSeprostupujici synkreze.

V prvnich ¢tyfech kapitoldch prace jsem se zamcétila na obsahlejsi tvod do dané
problematiky. Analyzovala jsem piehled dosavadniho vyzkumu, nastinila vyvoj
nabozenské situace v Kambodzi, pfiblizila samotny pojem animismus a piedstavila
Khmery jako narod. Na dalSich strankach jsem uvedla, jakou podobu ma animismus u
Khmert na ptikladu konkrétnich animistickych ritudlf, jak se projevuje animismus
v khmerskych ptechodovych ritudlech, a jaké animistické duchy Khmerové uctivaji.
Dale jsem vymezila posvatny prostor khmerskych duchovnich, ktefi se na projevech
animismu podili, uvedla jsem, jaké jsou vyznamné khmerské oslavy a ceremonie a
popsala jsem, jaké typy nabozZenskych staveb se s virou v nadpfirozené bytosti poji.
Dvé zavérecné Kkapitoly jsou mymi vystupy z podniknutych vyzkumii na
uzemi Kambodze a jizniho Vietnamu, kde jsem jako terénni pracovnik provadéla

vyzkum v priibéhu poslednich péti let.

Co se ty¢e metod, které jsem si pro prizkum zvolila, tak pro kazdou zemi jsem
stanovila odlisny pfistup. V Kambodzi jsem se fidila metodou kvalitativniho
terénniho vyzkumu, vramci kterého jsem se aktivné UCastnila khmerského
kazdodenniho Zivota a zucastnénym pozorovanim postupné pronikala mezi obyvatele
vesnice Banteay Rasey. Na zakladé tohoto pozorovani jsem sepsala ptipadovou studii
a analyzovala tak pribcéh tradicniho khmerského pohibu, ve kterém se poji
dohromady prvky animismu, buddhismu i hinduismu. Diky vybudovanému

socidlnimu zadzemi se mi zde podafilo zrealizovat n¢kolik rozhovori, pificemz
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dotazovani probihalo cilené s pfedem vybranymi respondenty. Naopak ve Vietnamu
jsem se dotazovala Cisté nahodile, kdy jsem v ramci kvantitativni metody zvolila
metodu dotaznikového Setfeni a vysledky tohoto vyzkumu jsem zpracovala do

procentualni bilance, ktera je rozepsana v tabulkach zarazenych do pfiloh této prace.

Vyhodnocenim vysledkit vyzkumti z Kambodzi i zjizniho Vietnamu jsem dosla
k zavéru, ze animismus u Khmert piedstavuje specifickou viru s dlouholetou tradici a
odrazi se v ném rozmanité spolecenské prvky. V soucasnosti se jedna o viru, ktera
podle véricich dokaze diky provedeni nékterych Samanistickych rituala 1é¢it nemoci,

ochranovat dané jedince, odvracet zlo a zajistit Stésti.

Z mych terénnich vyzkumu dale také vyplynulo, Ze v ndhledu na animismus je zna¢ny
rozdil mezi obyvatelem rurdlniho a urbanniho prostfedi. V praxi by bylo mozné
Khmera zrurdlniho prostfedi a Khmera z urbanniho prostfedi vnimat jako stiet
posvatného a profanniho prostoru. Z vypovédi clovéka zijictho ve mésté dnes
vyplyvaji jiné zavéry nez z vypoveédi vesnickych obyvatel. Jak ale tvrdi Eliade, tak
,.profanni existenci nenajdeme nikde v ryzi podobé. Clovéku, ktery si zvolil profanni
zivot, se nepodafilo nabozenské chovani zrusit, byt snad dosahl i velmi vysokého

stupné desakralizace svéta.“*3*

Prestoze je KambodZa zemi, kde jsou naboZenské projevy vSeprostupujici, tak
s rostouci urbanizaci se na nékterych mistech od tradi¢nich vér ustupuje. Dikazem
tohoto tvrzeni je i situace, s niz jsem se béhem vyzkumi k praci setkala. Na strom
muze byt nahliZzeno tradi¢né jako na mozny domov konkrétni spiritudlni entity, nebo
muze plnit pouze uzitkovou funkci. Na jedné strané stoji tradi¢né vyhliZejici obraz
khmerské spolecnosti a na stran¢ druhé novodoby Khmer, ktery zije uZ mnoho let ve
mesté, snazi se prizplisobovat zapadnimu sekularizovanému svétu a od tradicnich
hodnot se spiSe odvraci. Zaroven ale diky khmerské povérc€ivosti a zaZitym obavam si
ani urbanizovani Khmerové nedovoli tradi¢ni viry popirat ¢i je ze svych zivota uplné
vytadit. Piesto je ke vSem zde uvedenym informacim nutné pfistupovat s védomim
znacné regiondlni diverzity a pii hlubsSim zkoumani tohoto fenoménu patrat vzdy po
konkrétni lokaci daného respondenta. Pii komparaci urbanniho a rurdlniho prostredi

Kambodze a projevii animismu v téchto prostfedich jsem dosla ve svém badani

434 Eliade, Mircea. Posvatné a profanni. 2006, s. 19.

176



k zavéru, ze projevy animismu lze v soucasné dobé zaznamenat jak ve mésté, tak na
vesnici. O sile této viry svéd¢i fakt, ze o moci duchti védi vSichni Khmerové bez
ohledu na vék ¢i misto narozeni. Podle vystupli z mého terénniho vyzkumu je tato

vira viditelné pfitomna v kazdodennim zivoté mistnich obyvatel.

Domnivam se, Ze by tato prace mohla byt jednak hodnotnym pifinosem v oblasti
poznani a dalsiho zkoumani projevii animismu v zemich jihovychodni Asie a jednak
by méla pfispét k pfiznani dilezitosti tohoto fenoménu napfic vétSinové uvadénym
informacim. Diky plynule se §ifici urbanizaci v téchto regionech se od starsich typt
nabozenstvi na nekterych mistech jiz ustupuje. Vzhledem k tomu, jak vyznamny
charakter v rurdlnim prostfedi tato vira potdd md, bych rada jeho dilezitost v této
praci zdlraznila. Doufdm, Ze se mi podafilo piedlozit osobni zkuSenosti z danych

oblasti, které jsou mnohdy v ndzorovém rozporu s obecné uvadéjicimi tvrzenimi.

Na zavér bych jesté rada poznamenala, Ze k né€kterym vietnamskym pramentim bylo
nutno pristupovat se znacnou rezervou a vétSinu informaci bylo nezbytné ovérovat.
Vietnamsti védei chapou toto téma mnohdy pouze z vietnamského thlu pohledu a
neberou v potaz silu khmerskych tradi¢nich hodnot. Stejné tak bylo nutné pracovat se
znacnou opatrnosti s informacemi ziskanymi ptimo od Khmerd. Jednak byly nékteré
informace lehce zavadé¢jici a jednak politickd situace v Kambodzi vyvolava v lidech
tak silné obavy, Ze vurcitych pfipadech mize pii dotazovani na takto citlivou
tematiku dojit ke znacnym desinterpretacim. Pfi zkoumdani tohoto tématu je tedy

nezbytné sebrané poznatky komparovat, osobné ovéfovat a nékolikrat konzultovat.

Cilem tohoto vyzkumu bylo zjistit a zdokumentovat skutecnost, ze animismus je
dalezitym prvkem khmerského nébozenského prosttedi 1 v souCasnosti. Tento fakt
jsem se rozhodla prezentovat vyhodnocenim miry vefejného povédomi o projevech
animismu u Khmerd a sepsianim uréitych poznatki sebranych z fad mych
respondentu. Zavérem bych rada poukazala na to, Ze se mi podafilo splnit cile, které
jsem si v avodu této prace stanovila a svou praci jsem piispéla do spektra védeckého

badéani v tomto regionu.
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