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Za prvni cil své disertani prace si autorka stanovila v Uvodu na str. 8 zabyvat se Ceskymi
konvertitkami k isldmu, jejich Zivotnimi piibéhy s dtrazem na reflexi (bliZe autorkou
nespecifikovanych) sociélnich zmén ve spole¢nosti v poslednich letech. Druhym cilem je ,pFinést
pribéhy konverze a po-konverzni Zivotni pribéhy*, strukturované do danych témat prace. Michaela
Davidova zde uvadi vysledky badéni, k nim¥ dospéla v ramci své bakalitské a magisterské prace.
Autorka uvadi, Ze vyzkumné otdzky byly sestaveny tak, aby obsahové pokryly témata, jim? se prace
vénuje, a zérovell byly vybrany na zakladé autorkou deklarovanych dlouholetych zkuSenosti s
danou problematikou.

Druhd kapitola Isldm a muslimové v Ceské republice (str. 10-21) je uvedena struénym
historickym prehledem pfitomnosti islamu v Cechach a na Moravé od pocatku 20. stoleti az po
soucasnost. V podkapitole 2.1 Muslimové v Ceské republice v &islech autorka poukazuje na
heterogenni charakter muslimi Zijicich v CR a uvadi jejich pocet podle vysledkii ze s¢itani lidu,
domi a byti se v roce 1996 a 2011 a odhad po¢tu muslimi z roku 2013, ktery udava 22 280 osob.
Autorka dale uvéadi, Ze se ji nepodafilo potvrdit hypotézu nértistu poctu konvertitd v souvislosti s
negativnim medidlnim obrazem isldmu v CR, na Slovensku, ve Svédsku a v Némecku.

V' podkapitole MedidIni obraz islimu v Ceské republice jsou predstaveny nejCast&jsi
stereotypy, s nimiz pracuji Ceska média. V podkapitole 2.4 Politickd rétorika se autorka vénuje
rozpravé Ceskych islamoskeptikii IVCRN, Blok proti islamu, Usvit primé demokracie Tomia
Okamury a dalSich.V podkapitole 2.5 Prizkum veFejného minéni autorka predstavila prizkum
agentury MEDIAN z roku 2018, jehoZ cilem byl vztah a znalosti Cecht k muslimské minorits. Na
str. 21-26 je predstavena literatura, z niZ bude autorka ve své préci Cerpat. Ctvrté kapitola je
vénovéna metodice vyzkumu, v prvni podkapitole je predstavena skupina dvandcti Eeskych
konvertitek k islému. Hlavnim kritériem vybéru byl pro autorku akt konverze a misto, kde Zeny
vyrtstaly (Ceskd republika). Respondentky autorka ziskala prostfednictvim socidlnich sftf. V
podkapitole 4.2 jsou bliZe pfedstaveny konvertitky, jejich predchozi ndboZenské vyznani autorka
vyhodnotila jako nesmérodatné pro konverzi k islimu. Mezi jejimi hlavnimi respondentkami bylo
sedm Zen, které samy sebe nazvaly ateistkami, tfi byly pred konverzi kfestankami a dvé

respondentky se pfiklonily k vife v boha bez pfedchozi naboZenské prislusnosti.



V podkapitole 4.3 Sbér dat autorka charakterizuje svij kvalitativni vyzkum se zaméfenim na polo
strukturované rozhovory (prostfednictvim videohovort vzniklo 11 rozhovord, 2 byly realizovéany
pfi osobnim setkani). V dalSich dvou podkapitolach autorka reflektuje své postaveni vyzkumnika a
etické aspekty svého vyzkumu. Paté kapitola je nazvéana Interpretace vyzkumu. V prvni podkapitole
autorka na nékolika Fadcich charakterizuje fenomén konverze jako zménu nabozenského vyznani,
Pro tcely své price vypiijCila charakteristiku Lewise Ramboa, déle v prici oviem jeho koncept
konverze aplikovan neni.

Pro popis islamské konverze si autorka zvolila charakteristiku Aliho Kose, podle néhoZ
konverze neni pouze jednordzovym aktem, spolivajicim ve vysloveni Sahddy, ale jedni se o
dlouhodoby proces, ktery zapoZal jiZ pfi zajmu o islam, pokracuje pres vyjadfeni viry a pokracuje i
po konverzi. Zpisob, jakym probihd konverze v podminkach &eské obce muslimt, zmin&n neni. V
podkapitole 5.2 Obecné rysy pritahujici Zeny k isldmu autorka z odborné literatury a ze svého
vyzkumu dovozuje aspekty, které mohou Evropanky a Ameri¢anky k islimu inspirovat. V kapitole
je deklarovano, Ze autor¢ina kategorizace motivii ke konverzi bude vychézet z Loflanda a Skonvda,
posledni motiv si autorka definovala sama (str. 41), jednd se o misii konanou prostiednictvim
socidlnich siti: arab.- da‘wa iliktrinija, kterou autorka nespravné oznacuje jako ,moderni formu
dzihadu‘.)

V kapitole 5.4 Jednotlivé pribéhy konverze u hlavnich respondentek se autorka zamé¥ila na
dovozeni motivii ke konverzi, vypovédi respondentek nepodléhaji dalsi analyze. V kapitole 5.5
Prijeti nové viry autorka uvadi pfiklady t¥i fazi pfijeti nového naboZenstvi podle Anne Sofie Roald
plus fazi sekularizacni. Charakteristika dané fize je vidy opatfena piikladem z vypovédi
autorcinych respondentek. Kapitola 5.6 Partnersky a rodinny Zivot je vénovéana popisu strategii
volenych pii hleddni muslimského partnera v CR, zpiisobu, jimZ byl sfiatek respondentek
realizovén, rozvodu a okolnostem vychovy déti v nemuslimské spolecnosti. Charakteristika
uvedenych jevi je vZdy doloZena piikladem z vypovédi respondentek. Komparace s mnohdy zcela
odlinou Zitou praxi v majoritné muslimské spole¢nosti uvedena neni. V kapitole 5.6.5 Vztah s
muzi ve spolecnosti v souvislosti s manZelstvim je popsano a na vypov&dich respondentek doloZeno,
jakym zplisob tyto realizuji ¢i nerealizuji b&Zny styk s muZi. Nalezneme zde kvantifikaci siatki
respondentek v meSit€ a na méstském (¥adé, z vypovédi autorka dovozuje, Ze jeji respondentky
uplatiiuji zapadni model vychovy. Autorka uvéadi, Ze na vychové d&ti miZe mit podil i muslimsk4
komunita v CR, zpiisob, jakym by mohly byt déti v ramci komunity socializovany jako muslimové,
uveden neni.

V podkapitole nazvané 5.7.2 Zahalovani jako mocensky ndstroj se autorka vénuje postojlim
muslimskych feministickych autorek (zejm. Hody Sa‘réwi) k otizce domnéle podfizeného

postaveni muslimskych Zen, které na sebe v téchto interpretacich bere podobu povinnosti se



zahalovat. Je zde uveden rovnéZ zpiisob, jakym je legislativné o3etfeno noseni Satku, popr. jeho
zakaz ve Francii, Belgii a v Dénsku. ZvySujici se pocet zahalenych Zen v Egypté autorka davé do
souvislosti s ,ndriistem nacionalismu, politického isldmu a ndvratem ke zbonostic. Vyvrcholeni
reislamizace v Egypté autorka spatfuje bez jakékoli dalsi specifikace v uddlostech tzv. Arabského
jara. Dand tématika je ilustrovéna na vypovédi nékolika respondentek, nicméné rozdil mezi
zahalovanim se jako spoleCenskym pravidlem v mnoha muslimskych zemi a dobrovolnym
rozhodnutim se pro noSeni ¢ neno3eni $atku konvertitek v Evropé neni tematizovan. Autorka si
vSimd vztahu mezi prosazovanim arabského a tureckého nacionalismu, jakoZ i Pahlaviho
sekulariza¢nich snah v souvislosti s upousténim od zahalovani.

V podkapitole 5.7.4 Zahalovdni jako tlak vedeny ze strany muslimského partnera jsou
uvedeny postoje manZeli respondentek, zfejmé rodiljch musliméi k zahalovani. Zde je
pozoruhodné, Ze manZelim (zfejmé rodilym muslimim) se nejevi na rozdil od jejich manZelek-
konvertitek noSeni hidZabu jako vyznamn4 slozka naboZenské praxe. Autorka piipousti moZnost, Ze
partnerem vynucené no3eni Satku by respondentky nemusely p¥iznat, protoze jim zéleZi na tom, aby
pokud jde o vlastni ndboZenskou praxi, byly vnimény jako na partnerovi nezavislé.

V dalsi podkapitole se autorka snaii reflektovat vztah muslimského odévu k médé a médnosti.

Autorka uvadi: ,,V roce 2015 jsem zaznamenala vzrustajici globdlni trend takzvané , modest
dress“, termin autorka preklddd jako ,skromnd méda“ (Vhodn&ji{ by byl ale pteklad ,decentni‘ &
,neokazaly*, nebot’ dané odévy by si pfi v&i skromnosti v&téina muslimskych Zen dovolit nemohla).
Dle popisu autorky jde o médni trend inspirovany muslimskym odévem v pojeti znacek H&M a
Dolce&Gabbana. Nésledné je uvedeno, Ze i dalsi evropské mdédni domy produkuji muslimské
odévy pro muslimskou klientelu. Téma evropskych médnich domt ve vztahu k jejich obchodnim
strategiim na Blizkém vychodg, v severozdpadni Africe, v Indonésii, Indii a dalgich muslimskych
zemich shleddvdm za hranici rozpravy o €eskych konvertitkach k islamu. Déle jsou uvedeny
vypovédi respondentek ve vztahu k reakcim okoli na zahalenou Zenu. (N&které od no3eni upustily,
jiné vytrvaly ¢i voli méné napadnou formu zahalen).

V kapitole 5.8.3 Rodina je poprvé naznaceno, 7e konverze je zménou identity jedince. Vztah
pivodni rodiny ke konverzi je kategorizovdn podle Khaleda Esseissaha. Uvedené vypovédi
respondentek o jejich vztazich v pivodnich rodinich nejsou dale analyzovany. Kapitola 5.8.4
Zaméstndni je vénovana opét hidzabu, tentokrdt oviem k pracovnimu uplatnéni jeho nositelek a
reakcim spolupracovnikid na zahalovéni. V zavére¢ném Shrnuti je konstatovéno, 7e (zahalené?)
konvertitky jsou zde vnimany spiSe jako cizinky, je pro né obtiZné najit misto ve spolecnosti.

V nasledujici kapitole autorka popisuje experiment, v jehoZ ramci se prevlékla za muslimku
a nosila v pardubickém kraji ndrazové Satek. Jako zahalend absolvovala tii pracovni pohovory.

Vysledkem je zjiténi, Ze ,muslimskd Zena neni v nasi spolecnosti neviditelnd a Jeji kroky a pohyb



ve verejném prostoru neujdou cizim pohledim a castym projevim opovrieni‘. V kapitole 6 Zdvér

autorka zopakovala jednotlivé dil¢i zavéry z uvedenych kapitol.

Hodnoceni
K hodnoceni préce pfistupuji z hlediska islamologie a religionistiky, zejména pak sociologie

naboZenstvi.

Metodologie

1. Neni jasny cil prace ani pracovni hypotéza. Autorka sice deklaruje, ¥e chce ,---2abyvat se ceskymi
konvertitkami k isldmu, jejich Zivotnimi pFibéhy s ddrazem na reflexi  socidlnich zmén ve
spolecnosti v poslednich letech. Zabyvéani se &imkoli, ani? by bylo jasné, pro¢ se tim zabyvam,
popf. co tim chei ukdzat, neni moZno povaZovat za dostaujici cil jakéhokoli smysluplného
pocinani. Zminéné ,socidlni zmény ve spolecnosti” nejsou déle v praci rozvedeny. Mo7ni ma
autorka na mysli vyhranéné negativni postoje asti vefejnosti k isldmu v souvislosti s migracni
krizi. Zarove zde chybf byt zminka o z&sahu tehdejstho UOOZ v dubnu 2014 v mesité v Praze -

Kyjich, ktery chod obce i Zivot muslimd v CR bezesporu negativné zasahl.

2. Vyhodnocovéani ziskanych dat utrpélo absenci teoretickych vychodisek pro dany vyzkum. Neni
jasné, z jakych pozic autorka pfistupuje k fenoménu naboZenské konverze a jaké znaky tento jev
vykazuje. Na zdkladé jakych kritérii autorka usoudila, Ze jeji respondentky jsou skutecné
konvertitkami? Na str. 53 je pouze zminéno, Ze konverze je ,,zménou identity", nikde jinde ovem
tento koncept reflektovan neni. Na str. 32 je uvedena definice konverze z pera R. Ramboa, ktera
ovsem vibec nepfiléha ke zpisobu, jakym (pravd&podobné) probéhla konverze u znatné &isti
respondentek. R. Rambo konverzi definuje jako ,pFechod skupiny nebo Jednotlivce od jedné velké
ndboZenské tradice k druhé. Jde o pfechod z jednoho pohledu na svét na Jiny ritudlIni systém a jinou
symboliku vesmiru, zahrnujici také zménu stylu Zivota‘. Je mo¥né sem tedy zahrnout respondentky,
které se pred k konverzi k Zddnému naboZenstvi nehlésily?

Na str. 27 navic autorka pfedchozi ndboZenskou piislusnost prezentuje jako nesmérodatnou pro

konverzi k isldmu. Z jakého diivodu je zde tedy uvedena Ramboova definice konverze?

3. Neni dostatefné charakterizovan zptlisob, jakym zpravidla konverze k sunnitskému islamu
probihd. Na zdkladé jakych kritérii je konvertita svymi souvérci povaZzovan za muslima? Struénd
charakteristika konverze k islimu uvedend na str. 32-33 nemtize byt povaZovana za dostacujici.

Neni viibec objasnéno, jak tento proces probiha v podminkéch Ceské muslimské obce.



Naopak na str. 54 se setkdvame se snahou povaZovat arabské oznadeni procesu prijiméni viry
(pfesvédCovani arab. igtana‘a) za jakysi specificky koncept konverze: »Etymologicky se v mém
vyzkumu potvrdilo, Ze nejvice terminové konverzi mych respondentek odpovidd vyraz iqtan c a (sic),
tedy Ze se mé respondentky staly muslimkami ze svého vnitiniho presvéddent, nikoli kvili vnéj§im
diivodiim.“ Etymologie neobjasni vic, nez ptivod slova a jejim prostfednictvim nelze nic potvrdit ani
vyvratit. Sloveso igtana‘a se v kontextu misie uZiva nejCastéji ve tvaru mugqtani‘-ptesvédceny,
muslim, nebo ghajr muqtani‘ nepfesvédéeny. Konverze jako takovd byva oznafovéna jako
tahawwul-zména, transformace. Tolik k arabské terminologii, kterd ndm ale mnoho neosvétli a ug
viibec neukéZe, jaky proces predstavuje konverze v islamském pojeti a zda, popf. jaka jsou pro
konverzi stanovena kritéria. Chybi zde i zminéni a idealné rozvedeni ,zboZného zaméru‘ (arab. nija)

provést jakykoli ndboZensky tkon.

4. Ackoli je fenomén konverze bezesporu fenoménem naboZenskym, neni viibec objasnéno, z
jakych teoretickych pozic autorka k naboZenstvi pristupuje. Na str. 53 je uvedeno: , Nékteri
konvertité neprijimaji pouze muslimské ideje tykajici se samotné viry, ale prejimaji velmi komplexni
kulturni vzorce svych partnert, tedy zptisob oblékdni, stravovdni & rozdilnost ve zpusobech slaveni
Jednotlivych muslimskych svdtkii.“ NéboZenstvi je vidy nositelem kultury a zminéné prvky (zpfisob
odivani, slaveni svétkd) neni moZné ol naboZenstvi (zde islamu) odd&lovat. V rimci sunnitského
islamu exituji rizné pravni skoly, nék'geré svatky a zplisob jejich oslavy se mohou ligit, vidy jsou

vsak projevem interpretace islamu.

5. Za hranici, kterou unese odborné terminologie, je pfisouzeni konceptu ,,0sviceni®, spjatému se
studiem buddhismu, nédboZenskému proZitku v kfest'anstvi. (Str. 33: »Podobné se vyjadfuje také

kifestanstvi, ve smyslu prozieni a osviceni. )

6. RovnéZ neni moZno souhlasit s charakterizaci eské spolecnosti jako ,silné ateistické.© (Str. 114:
~Presto v kontextu Ceské silné ateistické spolecnosti je tento motiv konverze spise
nepravdépodobny.“) Skute¢nost, Ze v CR miiZeme pozorovat dlouhodoby trend odklonu od
institucionélnich forem naboZenstvi, zejména v podobé cirkevni prisluSnosti, nemiZeme tento

proces hodnotit jako ,ateizaci“. Viz zejména vyzkum Zdeiika Vojtiska k tématu religiozity a jejich

podob v Cechéch.

5. Zvolend metodologie vyzkumu nezahrnuje kontext (prostfed! islamské obce) zkoumaného
fenoménu (konverze Zen k isldmu). Je tedy viibec pro vé&Ficiho kontakt s daldimi veFcimi v ramci

téZe tradice podstatny? Je v Ceskych podminkach rozdil, pokud jde o kontakt se souvérci (popf. jeho



formu), ve srovnéni s majoritné muslimskymi spole¢nostmi? Vykazuji ceské konvertitky rozdil ve
zplsobu, jakym recipuji a praktikuji isldim ve srovnani s rodilymi muslimkami? Jak vypada
myslenkové zdzemi Ceské muslimské obce? Jakym zptisobem a zda dochazi k jednotné vyuce
islamské doktriny a praxe? Jsou Ce§ti muslimové ve své praxi jednotni? Probihd v é&eskych
podminkéch instituciondlni ukotveni konverze k islaimu? Na zakladé &eho je, popf. neni mozZné

proces institucionalizace povaZovat za nezbytnou soucst ndboZenské konverze?

Isldmsky ndboZensky kontext

1. Skutecnost, Ze do vyzkumu nebyl zahrnut Zivot eské muslimské obce, vede k zavad&jicim
konstatovanim, napf. na str. 66: ,, Dalsim aktérem zasahujicim do vychovy je samotnd komunita v
Ceské republice. Ta vzhledem ke své velikosti nemtie byt pFilis ndpomocnd pri sdileni vzorct
vychovy.“ V Praze i v Brné muslimska obec nabizi celou skalu naboZensky-vzdélavacich ¢innosti,

vCetné kurzd pro déti (vyuka doktriny, ortopraxe, arabstiny atd.), nabizeny jsou i kurzy arabstiny

pro vefejnost. viz rovnéZ http://praha.muslim.cz/about.html (aktualizovano 11. 11. 2019)

2. Na str. 80-81 autorka konstatuje, Ze zahalené muslimky povaZuji muslimky bez Sitku za ne
dostatecné zboZné. Dale sama autorka tento postoj hodnoti jako ,...pokrytecky, jelikoZ samotny
odév nespadd do péti zdkladnich pili¥a isldmu, a pokud by Zena napriklad chodila zahalend v
burce, ale v jinych oblastech by byla liknavd, nebude lepsi muslimkou nez ta, co se nezahaluje, nebo
zahaluje jen v malé mite, ale Zije dle dal§ich pravidel isldmu."

a) Islam, tak jako jakékoli jiné ndboZenstvi, je sepéti pravé doktriny a pravé praxe. Praxe proto mus{
byt vidy v souladu s doktrinou, jestliZe v&fim v Boha podle islamskych kritérii, mus{ i ma praxe
témto kritériim odpovidat. Pro M. Davidovou toto kritérium predstavuje pét pilifd isldmu, které
ovSem otdzku zahalovani nefesi, ortopraxe (kam je fazeno veskeré lidské pocinani) je totiZ soucdasti
Sari‘y, kam se fadi i pét pilifd jako oblast vztahu k Bohu. V ramci Sari‘y pak existuje Fada variant,
na zékladé nich? je mozno odév modifikovat.

b) Je tfeba predpokladat, Ze kazdy véFici si miru, s jakou bude naboZenski omezeni dodrZovat, do
jisté miry urCuje sam. UrCujici roli zde hraje tlak okolni spolenosti, vyhody, které pro ¢lovéka
plynou z dodrZovéni pravidel, nevyhody, které plynou z jejich opomijeni. Zda a jakym zpdsobem je
fenomén zahalovéni se tradovdn a vyZadovan v Ceské muslimské obci autorka ponechavd bez

odpovédi.

3. Neni pripustné libovolné menit jasné dané sunnitské néboZensko-prévni kategorie tak, jak to
ucinila M. Davidova v pripadé ,modernf formy dZihddu" (str. 5, 41, 42, 47, 48 -zde dokonce jako

smnou definovand moderni forma dZihddu‘. Fenomén, ktery takto autorka ,,objevila" se nazyva



elektronickd misie (arab. da‘wa iliktrinija) a muslimské i odborné verejnosti je zndm od poc¢atku
masovéjsiho rozsifeni vypocetni techniky. Ackoli je Ze misie v ramci Sari‘y konceptualizovéna jako
kategorie spadajici pod dzihad, ve smyslu Usili o to, byt dobrym muslimem (dZihdd ff sabili lldh-
dZihad na stezce BoZi), neni moZné oznadit misii jako ,moderni formou dZihadu". Naopak je
mozné konstatovat pouze to, Ze misie je Fazena pod kategorii tsili o to, jak byt dobrym muslimem,
které je v arabstin€ oznaceno a déle konceptualizovéano jako d¥ihad.

I kdybychom termin ,moderni formy dZihadu‘ nahradili terminem misie, je velice sporné,
jaky zavér o povaze tohoto fenoménu méZeme uéinit z vypovedi respondentek. V p¥ipadé Zdeny,
str. 49 8lo o ,sezndmeni se s muslimy na seznamce®, co predstavovalo jeden z podnéti k jeji
konverzi. Jak ale vime, Ze oni ,muslimové ze seznamky* konali misii, nechtéli se jen sezndmit a
béhem bliZ5{ komunikace svou viru (jakoZto nedilnou soudast své identity) tematizovali, oviem
nikoli nutné s touhou konat misii? U Ireny nevime nic jiného neZ to, 7e na facebooku se zacala s
jednim AlZifanem bavit o isldmu. Stejné& v p¥ipadé Ivety nemuselo jit nutné o misii: ,,...tak jsem
jednou méla zprdvu na facebooku od nékoho ve francouziting, a bylo tam napsané jako na rovinu,
Ze nechce Zddné velké seznamovdni, ale Ze hledd nékoho, s kym si bude moct nezdvazné povidat o
Cemkoli v anglictiné nebo ve francouzsting. Tak jsme si chvili psali a mé to zaujalo, psali jsme si o
sveté, o ruznych prdnich, o fantazii, ale i o ndboZenstvich o kulturdch o aktudlnich problémech a
bylo to hrozné fajn. PrestoZe jsme se pak posléze stali v podstaté hodné dobrymi prdteli na t¢é siti,
tak jsem ho nikdy nevidéla a nevim, jak vypadd. O vi¥e, jako o isldmu konkrémé Jjsme se jesté
nebavili. Ono z néj pak vylezlo, Ze je teda z AlZirska a e je muslim...“

Byla cilem téchto osob skutetn& misie, nebo 3lo jen o snahu sezndmit se a islém pak byl v

rozhovoru tematizovan, protoZe predstavuje nedilnou soucast identity muslima?

4. Nelze souhlasit ani s konstatovdnim, Ze sfatek mezi muslimy je obchodem. Z hlediska
islamského prava se jedna nejcast&ji o smlouvu mezi Zenichem a pravnim zéstupcem nevésty. (Str.

57: ,Tradicni muslimskd manZelstvi se zaklddaji pFedeviim na zdkladé vzdjemné dohody a

obchodu.*)

5. V kapitole 5.6.1 Strategie pouZivané p¥i hleddni muslimského mangela postrddam komparaci s
danym jevem v majoritné muslimskych spolecnostech (napf. z odborné literatury), kde se
seznamovani znacné 1isi od zde uvedené praxe. Na str. 59 autorka uvadi, Ze existuje ,...shoda mezi
muslimskymi ndboZenskymi viidci, Ze zdpadni styl ,, randéni“ Je zakdzany". NéboZenskych viidcd v
muslimském svété je tak velké mnoZstvi, Ze shoda mezi nimi miZe existovat (a zdaleka ne vzdy) z

hlediska sdilené interpretace isldmu v rdmci dané pravni Skoly, déle v rdmci pfisludnosti k jednomu



z mnoha islamistickych hnuti, reformnich proudd atd. Paklife autorka své tvrzeni blize

nespecifikovala, neni moZno je pokladat za pravdivé, & alespofi pravdépodobné.

6. K reislamizacnim faktorim v Egypt& 70.-80. let 20. stoleti autorka na str. 77 chybné fadi ryze
sekuldrni nacionalismus. Arabsky nacionalismus islam predstavuje jako projev arabské kultury,
proroka Muhammada jako arabského narodniho hrdinu. NéboZenské symboly jsou reinterpretovany

jako symboly vyhradné kulturni a narodni.

7. Na strané 88 nachdzim nepravdivé konstatovéni: ,, Wnucovdni zahaleni u Zeny je vysledkem
kultury a patriarchdInf tradice nikoli isldmu jako ndboZenstvi.“ Jedna se patrné o dojem, jehoZ
autorka nabyla z rozhovori s respondentkami, které islam takto vnimaji. Muslimské spolec¢nosti, at’
uZ tradi¢ni, ¢i nikoli, jsou patriarchalni, nebot’;

a) odraZeji pfedisldmsky kmenovy a strikiné patriarchalni model spolecnosti a patriarchalni model
predislamskych monoteismd, kfestanstvi a Zidovstvi a variant z nich vzeslych.

b) odraZeji patriarchalni koncept nadrtnuty v Kordnu a v sunns, tedy v zdkladnich stavebnich
kamenech islému. (viz nap¥. Kordn 4:34 ,MuZi zaujimaji postaveni nad Fenami proto, Ze Biih dal
prednost jedném z vds pfed druhymi, a proto, Ze muZi davaji z majetkil svych (Zendm). A ctnostné
Zeny jsou pokorné odddny a stiei skryté kviili tomu, co Bith nafidil streZit...“), v Kordnu 2:282 je
jasné feCeno, Ze svédectvi muZe se rovna svédectvi dvou Zen, Zeny dédi v poméru o polovinu méné

neZ muz atd.

8. Na str. 90 autorka interpretuje negativni vztah svych respondentek k fenoménu ,zdobeni se‘ jako
disledek malého po¢tu muslimd v CR a snahou piisobit spiSe nendpadné. Takova interpretace by
mohla byt piijatelnd, pokud by tyto Zeny nenosily $étek ¢ jinou slozku muslimského odévuy, jimZ na
sebe pozornost rozhodné poutaji. V pfipads, Ze tyto Zeny Satek nosi a ,zdobeni se" je pro n&
nepripustné, ac se pred konverzi zdobily, bylo by byvalo vhodné zjistit jaké mySlenkové proudy a
interpretace islamu se na tomto postoji podilely vzhledem k tomu, Ze v majoritné muslimskych
spolecnostech neni tento postoj b&Zny.

Z vypovédi respondentek na str. 81-96 se dozvidame, Ze nosi & nenosi gatek (popf. dodrzuji dalsi
formu zahaleni) podle toho, jakou maji pYedstavu o tom, zda se jedna o nadboZenskou povinnost a
zda maji odvahu takto odény chodit veFejn&. O tom, zda a jakym zplisobem jednotlivé postoje
formovala muslimskd komunita v CR (osobnosti, studijni materidly, kurzy pro konvertity) & v
zahrani¢i se v textu nepiSe. Autorka pouze na str. 80 konstatuje, Ze pro feské muslimky neplati, 7e

,Zeny se velmi Casto zahaluji do té miry a tak striktné, jak se zahaluje jejich okoli a Zeny v

komunité..."



Prace s pramennou literaturou

1. Z tohoto hlediska je nejlépe zpracovéna kapitola Zahalovdni 72-97, kde autorka pracuje s
pramennymi texty a jejich interpretacemi. V prvni podkapitole autorka nastinila mozZny historicky
ptivod zahalovéni, zpisob zahalovéni v Zidovstvi a v Novém zikon&. Autorka pasaZe, které se
zahalovdni vénujf, peclivé opatfila kanonickou exegezi a dodala rovnés ukdzky z hadithu. Ukazuje,
Ze mira a zplsob zahalovéni Zen se riizni podle prévnich vykladd jednotlivych $kol-madhabii (ty
jsou zde ne zcela sprivné oznafeny jako teologické, chybn& jsou uvedeny i ndzvy madhabii:

MaliSsky misto mdlikovsky, Shafijsky misto $dfi‘ovsky).

Hodnoceni formalnich aspekti prace

Autorka fadné cituje zdroje, z nichZ erp4, v pozndmkovém aparétu jsem nenasla nesrovnalosti.
Nékde je moZno najit formulace, které jsou zcela nesrozumitelné. (str. 155: ,,Kamal a Fayyaz uvddi,
Ze hidZdb zastdvd kontrolu chovdni a odolnost vii¢i sexudlni objektivizaci.“ str. 76: ,Zena v Ceské
republice jde v otdzce zahalenf proti hlavnimu odévnimu proudu.” st. 77: ,,Odhalovéni Zeny tak
bylo v rukdch nejvyssich predstavitelii spolecnosti s pFiklonem ke kolonidlni dobé a zhlédnuti se v
zdpadnim svété, vnimdno jako pokrokovost a modernizace.*)

Chyby jsou rovnéZ v transkripcich arabskych slov: (str. 32-igtan‘a misto Iqtana‘a, i‘taniga misto

i‘tanaqa). Transkripce arabskych termint navic nenf jednotna. (hadith napt. str. 63, hadis napr. str.

68)

Zavérecné hodnoceni, vlastni p¥inos prace

Interpretace vyzkumu byla naruSena absenci teoretickych vychodisek, metodologii vyzkumu
zaméfenou na jednotlivce bez zkouméni kontextu, v ndmZ se tito (pravdépodobné) pohybuji.
Autorka si je t&chto nedostatkii sama v&doma, v samém zavéru prace, na str. 126 najdeme
nasledujici konstatovani: ,,AZ téméf na konci mého vyzkumu jsem si uvédomila terminologicky
nonsence (sic), a to tedy to, jak bychom mohli nazyvat a smyslet o konvertujicich Zendch. Vidy je
nazyvdame a pojimdme jako Zeny, které konvertovaly k isldmu. Ovsem konverze byla aktem, ktery
tyto Zeny ucinily v minulosti. Je na zvdzeni napfiklad dalsich vyzkumnik si definovat, zda prdvé
konverze je to, co tyto Zeny urcuje, nebo zda bychom je napriklad neméli nazyvat muslimkami ¢i dle
britského konceptu novymi muslimkami. ©

Vzhledem k tomu, Ze i sama autorka pochybuje o pfedmétu svého badani (jsou jim konvertitky &i
nikoli), je pro mne velmi obtiZné zhodnotit p¥inos prace jako celku. P¥inos prace je diskutabilni,

protoZe interpretovana data:



a) nejsou zasazeny do konextu feského Zitého islamu (Zivota Ceské muslimské obce).

b) nejsou jasn& urcena teoretickd vychodiska pro fenomén niboZenské konverze a konverze k
islamu.

c) Neadekvaini znalost prévné-teologického kontextu sunnitského islamu vedla mnohdy k

dezinterpretacim (konkrétngji viz vy3e).

Prici doporucuji pfijmout k obhajobé.

V Praze 15. 11. 2019 Mgr. Viola Pargacova, Ph.D.



