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Abstrakt

Tato bakaldiskd prace se soustfedi na legendu o Svatém Gralu, konkrétné na jeji
vrcholnou podobu La Queste del Saint Graal, a snazi se ji uvést do kontextu historického,
kulturniho a spiritualniho vyvoje zapadni Evropy 11. — 13. stoleti. Prace nejprve popisuje
obecnou politickou a spolecenskou situaci v zapadni Evropé vrcholného stfedovéku, dale
se vénuje soudobému duchovnimu a intelektualnimu vyvoji, poté charakterizuje rytifskou
kulturu a literaturu a nakonec se zabyva samotnym vyvojem legendy o Svatém Gralu a
rozborem La Queste del Saint Graal. Symbolika a spiritualita tohoto vrcholného dila
z oblasti artuSovské literatury je davana do souvislosti s mniSskou a konkrétné
cisterciackou spiritualitou 12. stoleti, ale je rovnéz zduiraznéno, ze vychazi i ze specifik
spirituality rytifské. Prace se pokousi o nalezeni mista, které¢ La Queste del Saint Graal

zaujima ve stfedoveke kiest'anské kulturni tradici.

Abstract

This bachelor thesis focuses on the legend of the Holy Grail, namely on its high version
La Queste del Saint Graal, and tries to put it into the context of the historical, cultural
and spiritual process in the western Europe of the 11— 13" century. The thesis firstly
describes the general political and social situation in the western Europe‘s High Middle
Ages, then it pays attention to the contemporary spiritual and intellectual process, after
that it characterizes the chivalric culture and literature and finally it concerns itself with
the developement of the very legend of the Holy Grail and the analysis of La Queste del
Saint Graal. The symbolism and spirituality of this high work from the Arthurian legend
field is linked with the monastic and particulary cistercian spirituality of the 12" century,
but it is also pointed out, that it grows as well from the specifics of the chivalric
spirituality. The thesis tries to find a place, which La Queste del Saint Graal occupies in

the medieval christian cultural tradition.
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Uvod

La Queste del Saint Graal, v prekladu Jititho Pelana Putovani za Svatym Gralem,
ptfedstavuje vrcholné zpracovani stfedoveéké legendy o Svatém Gralu. Legenda o Svatém
Gralu vzdy poutala pozornost jak odborné, tak laické vetejnosti. Pojem ,,gral“ zlidovél a
oznacuje néco, ¢eho Clovek touzi dosahnout. Jen malokdo vSak zna jeho skutecny piivod
a historické souvislosti, za kterych vznikl. V §ir§im povédomi je obraz Gralu ukotven
jako kalich, coz vsak historické realité¢ odpovida pouze z¢asti. Ve své praci ukazuji nejen
to, ze Gral mohl nabyvat mnoha podob, ale také ze byla daleko dulezitéjsi jeho imaterialni
podstata a symbolika. A ackoliv se uz ve stiedovéku jednalo o objekt opfedeny
tajemstvim, ve skute¢nosti 1ze kotfeny jeho symboliky racionalné vystopovat v dobovém
kulturnim a duchovnim vyvoji.

Ve své praci si kladu za cil uvést vznik, vyvoj a recepci legendy o Svatém Gralu
a konkrétné Putovani za Svatym Gralem do Sir§iho kontextu historického, kulturniho a
spiritudlniho. Pro tento ucel jsem si vymezila prostorové i ¢asové hranice: zajima mé
oblast zapadni Evropy, pfedevsim Francie v obdobi vrcholného stfedovéku, coz znamena
vyhrazeno nejvice pozornosti. PokouSim se ovéfit, zda na legendu o Svatém Gralu mélo
vliv soupefeni svétské a cirkevni moci, a zodpovédét, jakym zplisobem absorbovala
jednak obecné kiest'anskou spiritualitu a jednak specifika klasterni a rytifské spirituality.
Zaroven se pokousim zanalyzovat mentalitu, ktera se do Putovani za Svatym Gralem
otiskla. Moji premisou pfitom je, Ze Putovani vzniklo jako prozaicka rytifskd romance,
ale Ze vyraznym zplsobem reflektuje mystiku 12. stoleti. Za tuto premisu vdécim obsirné
odborné literatute, ktera se jiz problematikou Putovadni za Svatym Gralem zabyvala: patii
k ni zejména dila francouzskych literarnich a kulturnich historikii Alberta Pauphileta,
Etienna Gilsona a Ferdinanda Lota, ale i anglicky pisicich literarnich histori¢ek Fanni
Bogdanow, Pauline Matarasso ¢i Andrey M. L. Williams. K jejich ptispévkiim se blize
vyjadiim v prabéhu prace.

Bakalatska prace je rozdélena do ¢ty hlavnich kapitol: prvni popisuje historické
podhoubi, z néhoZz legenda o Svatém Gralu vyrostla. Akcent je pfitom kladen na politicky
a spolecensky vyvoj a interakci mezi svétskou a cirkevni kulturou. Nejprve jsou zde
nastinéna vychodiska tohoto vyvoje, tedy situace v zapadni Evropé na konci rané¢ho
sttedoveku, poté se kapitola zamétuje na region dneSni Francie, nasledné na obecny vyvoj

zapadni Evropy ve 12. stoleti a nakonec na léta 11801230, nebot’ se jedné o obdobi, kdy



se formovala legenda o Svatém Gralu a vzniklo Pufovani. Jen letmo je zde ptibliZen i
obecny vyvoj ve 13. stoleti.

Druhé kapitola je vénovana duchovnimu vyvoji zapadni Evropy vrcholného
sttedovéku. Cilem této kapitoly je postihnout mentalitu stfedovékého cloveéka a
charakterizovat jeho svét, jak jej vnimal, z ¢eho pro n¢j sestaval a jaké bylo jeho misto
uvniti tohoto svéta. VEtsi prostor je zde vyhrazen mystické tradici stftedoveékého Zapadu
a s ohledem na vySe zminovanou premisu zvlasté cisterciacké spiritualité, nebot’ ta
predstavovala hlavni zdroj mysticismu, kterym se Putovani za Svatym Gralem
inspirovalo.

Treti kapitola se zaobird rytifskou kulturou vrcholného stfedoveéku. Je zde
nastinén vyvoj sttedovékého rytite a jeho obecné charakteristiky. Zvlastni podkapitola je
vénovand vztahu mezi rytifstvem a cirkvi, pfipadné mezi rytitskou etikou a kiest’anstvim.
Posledni ¢ast se zabyva rytitskou literaturou, jejim vyvojem a typy a zvlastni pozornost
jeupirana na fenomén kurtoazni lasky. V tomto kontextu je zde vyli¢en 1 vyvoj artuSovské
literatury.

Posledni, ¢tvrta kapitola se jiz pln¢ vénuje legendé o Svatém Gralu a Putovani za
Svatym Gralem. Nejprve kapitola mapuje vyvoj legendy o Svatém Gralu, a to s diirazem
na frankofonni oblast. Déle je zde nastinéna obecna charakteristika prvniho svodu
artuSovské literatury, cyklu Lancelot-Gral, v ramci néhoZ je Putovani za Svatym Gralem
zachované. Posledni ¢ast tvoti samotny rozbor a vyklad déje Putovani za Svatym Gralem.
Zde se pokousim zodpoveédet otazku ohledné identity jeho autora a inspiracnich zdrojt,
ze kterych Cerpal.

V otézce piepisu osobnich jmen a ndzvil se drzim jejich ceskych variant, v ptipadé
Putovani za Svatym Gradlem tak, jak byly ptedlozeny v pfekladu Jitiho Peldna. K citaci
dél ve starofrancouzstiné vyuzivam bud’ ptekladu Jifiho Peldna, nebo pro lepsi orientaci
vychézim z jejich anglickych piekladi. K citaci latinskych dél pouzivam bud’ vlastni
pieklad, anebo jej koriguji s existujicimi ¢eskymi preklady.

Metodologicky vychazim z d&jin mentalit, zvlasté z odkazu Georgese Dubyho, a
také z kulturni historie, jak se ji pokusil definovat Peter Burke. Domnivam se, Ze k tomu,
aby mohly byt vyvozeny relevantni zavéry ohledn¢ historického vyznamu Putovani za
Svatym Gralem, je tieba pfistoupit na urcity zplisob Cteni, nalézt vhodny kli¢, jak romanci
interpretovat, a jsem piesvédcena, Ze se odhaleni téchto interpretacnich pravidel neobejde
bez komplexniho porozuméni kultufe a dob¢, z niZ romance pochazi. Proto svoji praci,

jiz predkladam na nasledujicich strankéach, koncipuji tak, jak bylo uvedeno.
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1. Obraz zapadni Evropy v 11. — 13. stoleti

1.1 Predpoklady vyvoje

V9. — 10. stoleti ¢elila Evropa posledni vIiné stéhovéani narodii — najezdim
Normanti, Mad’ari a Saracénd. Roku 911 si zdpadofransky kral Karel III. Prostacek
podrobil normanského nacelnika Rollona a zajistil si jeho poslusnost tim, ze mu ud¢lil
hrabstvi Rouen jako 1éno.! Normané se v nové vzniklém vévodstvi Normandie usadili a
zacCali postupné¢ prejimat kiestanstvi a franskou kulturu. Madaii byli porazeni
vychodofranskym kralem Otou I. v bitvé na Lechu roku 955 a jejich knize nedlouho poté
pfijal kiest.? Saracénsti pirati, usidleni na stfedomoiském pobiezi dne$ni Francie a
ohrozujici zdej$i lodni dopravu, alpskd udoli a povodi Rhony, byli pacifikovéani
v posledni &tvrting 10. stoleti.> Se sou¢asné postupujici reconquistou na Pyrenejském
poloostrove dodala tato vitézstvi kiest’anské Evropé sebevédomi. V nastalém klidu mohlo
dojit k relativné neruSenému rozvoji zeméd¢lstvi. Pravé rozkvét venkova, ze kterého
&erpala uzk4 skupina privilegovanych, umoznil budouci kulturni pokrok 11. stoleti.*

Zapad kontinentdlni Evropy je v tomto obdobi rozdélen na dva tzemni celky:
Zapadofranskou a Vychodofranskou fisi. Ob& jsou dédictvim rozlehlé fisSe Karla
Velikého, jemuz se, na rozdil od jeho merovejskych predchiidcii, podafilo centralizovat
moc vcelé¢ Galii a ovladnout navic 1 jednotlivd Gzemi Germanie a severoitalskou
Lombardii. Rise Karla Velikého navazovala politicky i kulturné na tradici #imského
impéria, coZ roku 800 potvrdila Karlova cisai'ska korunovace, vykonana papezem v Rimé
a stvrzujici uzké vazby mezi panovnickou a cirkevni moci.’> Pro Karlovy nastupce vsak
bylo obtizné udrzZet tak rozsahlou i8i dlouhodobé& jednotnou, a tak se v pribéhu 9. stoleti
zaCala S$tépit. VIadci zapadni casti fiSe, oddélené od vychodni verdunskou smlouvou
z roku 843,% museli zahy ¢elit postupujici decentralizaci, kterd vedla k rozparcelovani
celé zemé na mensi izemni celky, vévodstvi a hrabstvi.” V bojich s normanskymi

najezdniky se roku 885 oproti Karloveim ukézal jako schopnéjsi severofrancouzsky rod

' DRSKA, Viclav, Vznik narodnich monarchii v zapadni Evropé: Anglie a Francie. Historicky obzor, rog.
1,¢. 4,1990-1991, s. 123.

2 KELLER, Hagen, Otoni: Jindfich I. Pta¢nik, Ota L, II, IIL., Jindiich II. Praha: VySehrad, 2004, s. 34.

3 FLETCHER, Richard, K7 a piilmésic. Praha: Mlada Fronta, 2004, s. 39-40.

4 DUBY, Georges, Vék katedrdl: Uméni a spolecnost 980—1420. Praha: Argo, 2002, s. 13—14.

5 RICHE, Pierre, Die Karolingen: Eine Familie formt Europa. Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag,
1991, s. 142.

¢ Tamtéz, s. 237.

"FLORI, Jean, Rytiii a rytii'stvi ve stiedovéku. Praha: VysSehrad, 2008, s. 42.
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Robertovet,? kteii osobou Hugona Kapeta roku 987 definitivné ovladli zapadofransky

trtin a vladli dale jako francouzsti kralové — Kapetovei.’

1.19 Po kratkém mezidobi

Ve Vychodofranské fiSi vyhasl rod Karlovct roku 91
vlady Konrada I. (911-918), zvolené¢ho vychodofranskymi velmozi v z4jmu zachovani
celistvosti fi3e, nastoupil na triin sasky vévoda Jindfich I. Pta¢nik.!' Stal se zakladatelem
mocné saské dynastie ¢i dynastie Otontll. Prave jeho tfi nasledovnici, Ota 1., Ota II. a Ota
III., vladnouci v letech 935-1002, rozvinuli ideu obnoveni fimského impéria, nazyvanou
v pramenech renovatio imperii Romanorum.'? Ota 1. cilen& navazal na fimskou, a tedy i
karolinskou cisatskou tradici jak po strance administrativni, tak po strance kulturni. Po
sérii vojenskych uspéchtl piijal roku 962 v bazilice sv. Petra v Rimé od papeze cisaiskou
korunu — vykonani tohoto aktu zarucovalo legitimitu jesté vSem stfedoveékym cisafiim
pozdéjsi Svaté fise Fimské.!® Otonsti cisafi se podobné jako Karel Veliky ve své vladé
opirali o biskupy, které vybavili znaénymi pravomocemi, a snazili se o maximalni
sakralizaci panovnického Gfadu, jeZ mu zvySovala autoritu.'* Ukolem zapadniho cisafe,
stejn€ jako v mensim méfitku pomazaného krale, bylo, aby jako zastupce Boha na zemi
udrzoval mezi celym latinskym kiestanstvem fad a mir a vedl jej ke spase.!” Cisaiskd
ideologie se promitla do monumentalniho ,,otonského uméni“, oslavujiciho Bozi

velikost.'6

K pfejimani antickych forem dochézelo i v oblasti vzdélani — humanismus
pestovany na otonskych a predtim i karolinskych cirkevnich §koldch umoznil zachranu
vyznamné &asti literarniho dédictvi starého Rima, formujiciho evropskou kulturu.!”
Otonska ideologie nalezla svého vrcholu v osob& Oty III. a nasledné v jeho nastupci
Jindfichu II., jimZ v3ak saska dynastie roku 1024 vymira.'® Jeji nastupkyné, dynastie

salskych cisafil, zapocata Konradem II., mocenské postaveni Otontli neztratila, musela se

vvvvvv

-----

reformni papezové v Eele s Rehofem VII.! Stietl se ideologicky s cisafem Jindfichem IV.

8 Tamtéz, s. 44.

9 DRSKA, V., Vznik narodnich monarchii v zdpadni Evropé, s. 123.

10 REXROTH, Frank, Deutsche Geschichte im Mittelalter. Miinchen: C. H. Beck, 2005, s. 20.
"I Tamtéz.

2DUBY, G., Veék katedrdl, s. 21.

I3 KELLER, H., Otoni, s. 39.

14 Tamtéz, s. 88, 91.

SDUBY, G., Veék katedrdl, s. 19.

16 Tamtéz.

17 RICHE, Pierre — VERGER, Jacques, Ucitelé a zaci ve stredovéku. Praha: Vysehrad, 2011, s. 46.
18 KELLER, H., Otoni, s. 78.

19 REXROTH, F., Deutsche Geschichte im Mittelalter, s. 38.
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a zazehl tak nejen pil stoleti trvajici spor o investituru,?® ale pfedznamenal také rivalitu
mezi cirkevni a svétskou moci, které zacaly soupefit o pfevahu nad zapadnim

kiest’anstvem.

1.2 Francie v 11. stoleti

Francouzské uzemi bylo v 11. stoleti mozaikou relativné autonomnich vévodstvi
a hrabstvi, ktera se navic déale rozdrobovala na ¢im dal mensi politické celky.?! Jejich
pani, opeviujici se pred vSudypiitomnymi nepfateli na svych nové stavénych hradech,
odmitali poslusnost krali, ktery jim uz za jejich sluzby nemohl poskytnout zaddné zaruky.
Tak si francouzsky panovnik udrZel ptfimou kontrolu jen nad vlastni rodinnou doménou
v okoli Pafize, uzemim fle de France, a obsazovanim uréitych biskupskych post.??
Prednost pied respektem k legitimni kralovské autorit¢ doCasné ziskalo vytvareni a
v men$i mife uZ dodrZzovani novych feudalnich zavazku. Stale vétSsiho vyznamu nabyvaly
osobni vztahy mezi lennim panem a vazalem — kral, a¢ formalné€ nejvyssi feudal, byl tedy
ignorovan leniky, k jejichz izemi jeho fakticky vliv nesahal.”* To platilo zejména pro
lizemi jizni Francie, nazyvané podle jazykové odliSnosti Langue d’oc.** Mocni feudalové,
ktefi si vydobyli autoritu v neklidnych dobéch 10. stoleti, kdy jako jedini byli schopni
zajistit bezpe¢nost ve svém manstvi, pienesli ¢ast kralovskych funkei na sebe. Jelikoz
se vSak sami museli odvdéCovat svym vérnym za jejich sluzby udélovanim riznych
beneficii, jejich moc se dale tfistila.?® Vysledkem byl chaos, ,,feudalni anarchie“,?’ stav,
kdy kazdy feudal, ktery vlastnil pevnost a opiral se o hospodaiské a vojenské zazemi ve
formé& poddaného rolnictva a ozbrojenych sluzebnikii, vytvaiel maly nezavisly stat.”s
Plodem takového stavu byl novy typ spolecenské struktury, milites, tedy rytitstvo, val¢ici
ve jménu svych panii a integrujici v sobé jak idealy vazalstvi, tak idealy kralovské.?
Dusledkem takového vyvoje byla ov§em i barbarizace a militarizace spole€nosti, proti niz

razné zakrocila cirkev.

20 Tamtéz.

2'FLORLI, I., RytiFi a rytiistvi ve stiedovéku, s. 44.

22 SEIBT, Ferdinand, Lesk a bida stiedovéku. Praha: Mlad4 fronta, 2000, s. 91-92.
B FLORLI, J., Rytiii a rytiistvi ve stiedovéku, s. 45.

24 SEIBT, F., Lesk a bida stiredovéku, s. 93.

2 DUBY, G., Vék katedral, s. 40.

26 FLORLI, J., Rytiii a rytiistvi ve stiedovéku, s. 45.

27 CARDINI, Franco, Véle¢nik a rytif. In: LE GOFF, Jacques (ed.), StFedovéky ¢lovék a jeho svét. Praha:
Vysehrad, 2002, s. 70.

BDUBY, G., Vek katedrdl, s. 40.

2 Tamtéz, s. 47.
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S upadkem kralovského majestatu upadla také moc cirkevni. Jejich vzdjemna
provédzanost trvala uz od dob Karla Martela, ktery zastitil biskupy a brénil jejich
pravomoci za to, ze ¢ast cirkevnich statkli rozdaval jako 1éna svym vérnym a rekrutoval
z nich vojsko.*° Institut vlastnického kostela, produkt germéanského pravniho mysleni, tim
vSak nezmizel*! Spocival v tom, Ze vlastniku piidy, na které byl zfizen kostel, patiil
zarovet i tento kostel a k nému pfinaleZejici duchovenstvo.*? V dobg, kdy oslabeny kral
a ani slaby papez nemohli zarucit cirkvi jeji ochranu, zacala Slechta svého vlastnického
prava na cirkevni objekty zneuzivat — zabydlovala se naptiklad i s rodinami v klasterech,
ovladala zcela tam&jsi opaty a osobovala si pravo jmenovat n&které biskupy.* 9. a 10.
stoleti tak provazely pokusy o néapravu tohoto stavu, pozadoval se zvlasté navrat k
piisnému dodrZovani fehole sv. Benedikta.’* Prelati se vSak postupné do vale¢nické
spole¢nosti za¢lenili*® a nejvétsi nadé&ji na Gspéch ziskala cirkevni reforma, ktera by se
feudalnimu zfizeni prizptisobila. Pravé takova byla reforma clunyjska.

Uspéch opatstvi v burgundském Cluny, zaloZeného roku 909 zboznym vévodou
Vilémem z Akvitanie, ktery jej zprostil feudalnich zdvazk (podléhalo jen papezi
v Rimé&), tkvél nepochybné i v genidlnich organizaénich schopnostech jeho duchovnich
vudct, velkych opatli Bernona, Odona, Mayeula z Forcalquier, Odilona z Mercoeur a
Huguese ze Semur.?’” Reformni tsili opata Odona, které sméfovalo nejen k osamostatnéni
klasterti a celkové obrodé cirkve, ale i ke kultivaci laickych véficich,*® ptineslo dva
vyznamné plody. U papeze Jana XI. si vymohl privilegia, Ze ve svych rukou muze
soustied’ovat spravu vice klasterti jako ,,opat opati*“ a ze Cluny mtize piijimat mnichy,
kteti unikli z jinych klastert.’* Za to Cluny odvadélo do Rima roéni poplatek, coz
symbolizovalo jeho vazalsky vztah vii¢i papezstvi.*® Clunyjské hnuti si ziskalo ohlas a

mnozstvi klasteri, brzy i za francouzskymi hranicemi, se k nému zacalo pfipojovat.

S0FLORLI, I., RytiFi a rytiistvi ve stiedovéku, s. 38-39.

3 TRETERA, Jiti Rajmund, Cirkev a cirkevni fady ve sttedovéku. In: SPUNAR, Pavel a kol., Kultura
stredovéku. Praha: Academia, 1995, s. 53.

32 Tamtéz.

3 Tamtéz, s. 54.

3 Tamtéz.

35 Dochazelo dokonce k tomu, Ze se duchovni u€astnili boji, jak o tom svédéi Getné prameny z 10. stoleti,
ale tfeba i postava bojujiciho arcibiskupa Turpina z Pisné o Rolandovi. CONTAMINE, Philippe, Vialka ve
stredoveku. Praha: Argo, 2004, s. 314.

36 LAWRENCE, Hugh, Déjiny stiedovékého mnisstvi. Praha: Vysehrad, 2001, s. 86.

37 KAMENIK, Milan, Burgundsko — kraj mnichu: Citeaux a Bernard z Clairvaux. Praha: Vysehrad, 2002,
s. 53.

38 Tamtéz, s. 62.

3 Tamtéz, s. 66.

40 Tamtéz, s. 67.
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Opatstvi si tak v zdpadni Evropé vytvofilo celou sit’ na sobé zavislych dcetinych ustavi.
To odpovidalo tehdej$im feudalnim strukturam, které v§ak Cluny zaroven ptekonavalo a
svou ¢innosti pispivalo ke sjednoceni spole¢nosti.*!

Pravé clunyjské hnuti se v 11. stoleti, dob¢é neustalych drobnych soukromych
valek, zasadilo o vyvinuti mirového usili, k némuz se postupné ptidali i nécktefi
biskupové*? a svétsti pani a rytiii.** Neslo nazev pax a treuga Dei — mir a pfiméti Bozi.**
Spocivalo nejprve v zakazu boje na urcitych mistech (svatyn¢, Spitaly, trzisté aj.) pod
hrozbou exkomunikace a pozd&ji i v omezeni bojii na uréité dny.*> K tomu, aby takova
ustanoveni ziskala vaznost, v§ak bylo nutné podpofit je paradoxné silou. Tak cluny;jsti
opati navazali uz na starsi cirkevni iniciativu ziskat pro cirkev ozbrojené bojovniky, ktefi
by ji ochrafiovali a slouzili ,,dobré véci“.*® Tim byla jinak nenavidénému rytifstvu
pfiznédna nadg&je na spasu.*’ Clunyjské monastické idealy vedly hospodatsky prosperujici
rytife rovnéz k tomu, aby ze strachu z Boziho trestu uplaceli klastery, kde se mnisi méli
modlit za spasu jejich duSe a dusi jejich predki.*® Jednotlivi feudalové tak vlastné
nahradili mimo jiné i kralovu funkci donatora roménského umeéni, jez nyni vznikalo
z iniciativy klaSteri a vérn& zachycovalo mentalitu doby.*” Clunyjska politicka
angazovanost predstavuje pocatek cilenych snah o christianizaci rytifstva a vstipeni mu
zéklad® ¢ehosi, co by se dalo nazvat pozdgjsi profesionalni etikou.’® Stejng tak vsak
valecnické hodnoty pronikaji duchem 11. stoleti a dochédzi zaroven k militarizaci
ktestanstvi — naboZenskych piredstav, kde Biith coby nejvyssi feudal odménuje véénym

S af uz mnichy, svadgjici svijj ,,duchovni boj“ (pugna

zivotem své vérné bojovniky,
spiritualis),>? ¢i v doslovném smyslu rytite, jako naptiklad Rolanda z Pisné o Rolandovi.
Vrcholem téchto jevl je vstup rytiistva do sluzeb cirkve, umocnény vzmachem

posileného, gregorianského papeZstvi, které si ho najimalo pro boj s ideovymi neptateli,

4 Tamtéz, s. 87.

42 Cast duchovenstva (zejména biskupové Gerard z Cambrai a Adalbert z Laonu) byla naopak proti,
protoZze role mirotvtrce podle nich nalezela jeding krali a s nim spolupracujicim biskuptim, a to na
zakladé ptirozenosti , tii fadu* (oratores, bellatores, laboratores), jejichz funkce se podle nich nemély
sméSovat.

4 CARDINI, F., Vale¢nik a rytif, s. 72.

4 Tamtéz.

45 Tamtéz.

46 FLORI, J., Rytiii a rytiistvi ve stiedovéku, s. 159.

Y"DUBY, G., Vék katedrdal, s. 43

4 Tamtéz, s. 44.

4 Tamtéz.

SOFLORI, J., RytiFi a rytifstvi ve stiedovéku, s. 156.

SIDUBY, G., Vék katedrdl, s. 51.

52 CARDINI, F., Vale¢nik a rytit, s. 73.
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ale postupné hlavné s pohany.’® Tento trend (i sjinymi piicinami) vedl roku 1096
k vyhlaseni prvni kiizové vypravy do Svaté zemé papezem Urbanem II.>*

Bozi mir se postupné proménil v mir hrabéci a knizeci a kone¢né, ve 12. stoleti, 1
v mir kralovsky.>> Ve Francii pomalu dochazelo k obnové centrdlni moci a autority
biskupti. Upadek kralovské moci byl zastaven s osobou Filipa I. na francouzském triing.>®
Nedokazal sice zabranit sjednoceni anglonormanské fiSe, vzniklé roku 1066 zaborem
anglosaské Anglie normanskym vévodou Vilémem 1. Dobyvatelem, podafilo se mu
nicmén¢ rozsifit korunni domény a piipravit tak ptidu pro novy vzestup francouzskych
kralti.’” Podobné jako cisaf Jindfich IV. musel fesit takzvany spor o investituru s ¥imskou
kurii, ktery vSak v pfipadé francouzského krale skoncil smirem s papezem roku 1107 a
jejich tizkym spojenectvim.’® Vedl k oddéleni duchovni (piedani prstenu a berly) a laické
investitury (pfedani Zezla a postoupeni svétskych statkii s piisahou vérnosti)*® a kone¢né
preméné systému vlastnickych kostelti na pouhé patronétni pravo svétskych vrchnosti
k n&kterym cirkevnim objekttim.®

Proces obrody cirkve se zavrsil kolem roku 1130,%! poté, co se ji podatilo uzavfit
kompromis ohledn€ investitury i se salskymi cisafi prostfednictvim tzv. konkordéatu
wormského z roku 1122,°2 a co kiestanstvo dosahlo mohutného uspéchu na Blizkém
vychod¢. Clunyjska benediktinska reforma splnila sviij ucel a uz pred prelomem stoleti
zacCaly zaznivat hlasy pozadujici novou Gpravu mnisskych norem. Proti clunyjské zalibé
ve hmotné nadhefe a obsahlé plsobivé liturgii byly stavény staré idedly askeze,
poustevnického Zivota a individudlni modlitby.®® Zagaly se rodit nové cirkevni fady,
kartuziani, ptiblizujici se nejvice poustevnickému ideédlu, fady feholnich kanovnikt
svatym Robertem z Molesmes v burgundském Citeaux a fidici se ,,do slova a do

pismene*“®* Benediktovou feholi. Listinou Carta caritatis vydanou opatem z Citeaux

33 FLORLI, I., RytiFi a rytifstvi ve stiedovéku, s. 159.

3# THORAU, Peter, Die Kreuzziige. Miinchen: C. H. Beck, 2008, s. 44.
55 KAMENIK, M., Burgundsko — kraj mnichu, s. 89.

% EHLERS, Joachim — MULLER, Heribert - SCHNEIDMULLER, Bernd, Francouzsti kralové v obdobi
stredoveku. Praha: Argo, 2003, s. 115.

57 Tamtéz.

¥ Tamtéz, s. 119.

% TRETERA, J. R., Cirkev a cirkevni ¥ady ve stfedovéku, s. 58.

0 Tamtéz, s. 54.

' DUBY, G., Vék katedrdl, s. 66.

62 REXROTH, F., Deutsche Geschichte im Mittelalter, s. 47.

6 LAWRENCE, H., Déjiny stiredovékého mnisstvi, s. 146.

% Tamtéz, s. 173.
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Stépanem Hardingem roku 1114 se cisterciaci odpojili od centralizovaného clunyjského
systému a zavedli jako fidici organ generalni kapitulu, kterou pozd&ji pii ristu poctu
svych opatstvi kazdoro¢né svolavali a jiz pak v modifikované podobé ptevzaly 1 budouci
feholni ¥ady.*> Skuteénym viidcem cistercidktl se stal opat z Clairvaux svaty Bernard
(1090/1091-1153), ktery se nejvice zaslouzil o rozmach fadu a jehoz mysticka teologie i

politicka ¢innost ovlivnily celé 12. stoleti.®

1.3 Obecny vyvoj ve 12. stoleti

12. stoleti je na evropském Zapadé¢ dobou vSeobecného hospodaiského a
kulturniho rozmachu, vrcholem roméanské umélecké tvorby a pocatkem gotiky, zlatou
dobou rytifstva, rozkvétem védéni, ndvratem k humanismu a piiklonem k jistému
optimismu. Od 13. stoleti ho odlisuje hlavné jeho myslenkova otevienost, diky cemuz
nikdy neupadlo k formalismu. Nékdy se tak mluvi o ,,renesanci 12. stoleti*.?’

Kli¢ovou roli v tomto vyvoji hraly kiizové vypravy, které kromé kulturni vymeény,
obohacujici kest'anskou spole¢nost o nové prvky v oblasti kazdodenniho zivota i mysleni
a poznani, zprostiedkovaly evropskému zapadu lepsi piedstavu o tom, kdo to byl Jezis
Kristus a jak vypadala jeho pozemska existence.®® Nastava tak odklon od starozdkonniho
Boha, panujiciho svétu ze svého nebeského kralovstvi a trestajiciho hii$niky, a zajem se
obraci k novozakonnimu Bohu, ktery sestoupil na zem a stal ¢lovékem, aby vykoupil
lidské htichy, Bohu milosrdnému a trpicimu, ale zaroven vitéznému.® Pravé otdzka
lidského vtéleni Boha zaplnila v nadchézejici dobé mysli teologt, ale jeji kofeny lze
vypozorovat uz pied rokem 1100, a to zejména v klastefe v normanském Le Bec, kde si
sv. Anselm z Canterbury pokladal otazku, pro¢ se Bih stal ¢lovékem.”” Anselmovy
znalosti dialektiky a jeho diraz na rozum a racionalni uvazovani ptedjimaly zrod

scholastické metody,’!

kterou si zdhy osvojili intelektudlové z biskupskych S$kol,
vznikajicich nové pii katedralach ve méstech. Na rozdil od jejich klasternich predchiidkyn

se na nich nevyucovala pouze teologie, nybrz i artes liberales, pravni védy a astecné téz

8 AUMANN, Jordan, Kiestanska spiritualita v katolické tradici. Praha: Karolinum, 2000, s. 93.
% DAVY, Marie-Madeleine, Romdnskd symbolika: Duch 12. stoleti. Praha: Malvern, 2014, s. 39.
67 RICHE, P. — VERGER, J., Ucitelé a dci ve stiedovéku, s. 69.

8 DUBY, G., Vék katedral, s. 91.

% Tamtéz, s. 89.

70 Tamtéz.

"I OTISK, Marek, Na cesté ke scholastice: Klasterni §kola v Le Bec, Lanfrank z Pavie a Anselm
z Canterbury. Praha: Filosofia, 2004, s. 59.
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medicina.”? Mésta, jez vzkvétala diky oZiveni obchodu a rozvoji dopravy, se tak stavala
novymi centry vzdélanosti, ale i uméni.”®

Papez byl universalni hlavou kiest’anstva, a protoze kiest’anstvi na vSech frontach
vitézilo, zdalo se rovnéz universalné platné a vSechny odchylky od néj, véetné islamu,
byly povazovany za herezi.”* Boj s herezi jakéhokoliv druhu zaméstnaval cirkev po celé
12. stoleti a ptetrval i do staleti nasledujicich, a to i pfes kone¢ny neuspéch kiizovych
vyprav a nové zemepisné i védecké objevy. Piiklon k dogmatismu kontrastoval
s upfimnou snahou cirkve 12. stoleti ptsobit osvétove, coz se ji dafilo, prestoze se nékdy
uchylovala k drastickym prosttedkiim.”®

Roku 1145 usedl na papezsky stolec prvni cisterciak, Evzen I11.7¢ Jeho radcem byl
Bernard z Clairvaux, jenZ piedtim ovliviioval i papezskou politiku Inocence I1.77
V traktatu De consideratione ptiznal cirkvi nejvyssi moc a rozvedl teorii ,,dvou meca®,
duchovniho a svétského — oba podle n&j naleZely papezi.”® Papezovy mocenské ambice
sledovaly cil vytvofit rozsahly lenni systém, ve kterém by si k sob¢ ptipoutal jednotlivé
kiestanské zemé, to se mu vsak ¢inné nepodaiilo.” Dokazal si nicméné naklonit jiZni
Italii a Sicilii, dobyté koncem 11. stoleti Normany, a vyspé€la hornoitalskd mésta, ktera
odolavala tlaku nové cisaiské dynastie Staufil, jeZ si je chtéla podmanit.®® Zapas mezi
cisafem a papezem, oslabenym v letech 1159-1177 schizmatem, které¢ho vyuzil ve své
mocenské politice cisaf Fridrich Barbarossa,’! tedy pokracoval i po skonéeni boje o

Naproti tomu boj s kacifstvim jako takovym byl ¢imsi specialnim a dél se
v souladu se zajmy svétskych vladci. Vyjadfoval snahu zabranit rozkolu v kiest’anskeé
spole¢nosti, jejiZ jednota byla Gizkostlivé stfezena.®? Kaciiska hnuti bujela predevsim na
uzemich, kde neexistovala efektivni centralni sprava a kde kiestanstvi nabylo ,,lyrické®

podoby, zaloZené nikoliv na rozumovém uvaZovéni, nybrz na citovych vylevech.®

2 HEINZMANN, Richard, Stiedovéka filosofie. Olomouc: Nakladatelstvi Olomouc, 2000, s. 192.
 DUBY, G., Vék katedrdl, s. 117.

" DAVY, M.-M., Romanskad symbolika, s. 33.

S Tamtéz, s. 34.

76 KAMENIK, M., Burgundsko — kraj mnichu, s. 285.

77 MELMUKOVA, Eva, IV. lateransky koncil roku 1215 a jeho vyznam pro dalsi vyvoj d&jin. Informacni
bulletin historické spolecnosti pro aktualizaci odkazu ceské reformace VERITAS, €. 5, 1996, s. 3.
B DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 31.

7 SEIBT, F., Lesk a bida stiedovéku, s. 229.

80 Tamtéz, s. 230.

81 OPLL, Ferdinand, Fridrich Barbarossa: Cisar a rytii. Praha: Paseka, 2001, s. 217.

2 DUBY, G., Vek katedrdl, s. 137.

8 Tamtéz, s. 177.
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Takova byla hlavné Itdlie, ovladdana méstskymi komunami, a jizni Francie, odolavajici
stale naroktim francouzského krale.

Nejvyznamnéjsi herezi 12. stoleti bylo bezpochyby katarstvi, jez se s centrem
v hrabstvi Toulouse rozsitilo po celém kraji Langue d’oc. Zlikvidovat se ho podaftilo az
kiizovymi vypravami v letech 1209-1229.%4 Nebezpeéné bylo zvIasté v tom, Ze vytvéielo
stinovou hierarchii vii¢i katolickym cirkevnim hodnostaiim.®> Bylo zaloZeno na vife ve
dva protikladné principy, ,,Boha‘“ dobra, svétla a ducha, jenz na zem seslal svého andéla
v podobé¢ JeziSe Krista, a ,,Boha* zla, temnot a téla; oba principy si byly rovnocenné a
zapasily spolu o osud svéta a duse ¢lovéka.’® Clovék, pokud se chtél vykoupit, musel
napomoci vitézstvi Boha dobra, a to tak, ze se vzdal v§eho hmotného a télesnych pozitkii.
Této naprosté askeze bylo schopno jen néckolik ,,dokonalych®, ktefi vSak pouhym
dotekem ruky dokazali ptenést spasu i na slabsi jedince, jez si tak az do chvile smrti mohli
uzivat svétského Zivota.’’ To vyhovovalo zvlast¢ trubadurim a bohatym
jihofrancouzskym obchodnikiim. Takovy dualismus byl ovSem v pfimém rozporu
s u¢enim katolické cirkve, kterd naopak zdiraziiovala jednotu svéta a jeho stvoreni
jedinym Bohem, jenz pfijal podobu ¢lovéka, Bohem, od kterého pochézi jak duch, tak
hmota a k némuZ se vie navraci.’® Podobné jako nové se utvarejici §panélska kralovstvi
fungovala jihofrancouzskd kultura jako dulezity zprostiedkovatel stifedomoiskych
impulst.?’ Piesto — a mozna pravé proto — bylo v zajmu francouzského krale i papeZe si
ji podmanit a pficlenit ke katolickému svétu. KdyZ ve své misi obratit katary na pravou
viru neuspéli ani cistercidci, piikro€ila netrpéliva cirkev k silovému feSeni. Témét
soucasné s tim, jak se roku 1204 obratila ¢tvrta kiizova vyprava proti rozkolnikiim
v Konstantinopoli, demonstrujic tak nadvladu zéapadni cirkve, zaltocili francouzsti
ktizaci s posvécenim papeze Inocence III. a krale Filipa II. na hrabstvi Toulouse, celé ho
vyplenili a katary povrazdili.”® Zbytky pfivrzencti tohoto hnuti, rozptylené po jizni
Evropé, se z vétsi ¢asti podaftilo obratit v pribéhu 13. stoleti pisobenim Zebravych tadu.

Vyprava proti albigenskym byla duilezita i proto, Ze vedla k podmanéni jizni
Francie francouzskym kralem. Langue d ‘oc vSak nesestaval pouze z odbojného hrabstvi

Toulouse. Tvofily ho rovnéz drzavy anglického krale, hrabstvi Anjou a vévodstvi

84 SEIBT, F., Lesk a bida stiedovéku, s. 243.

85 DUBY, G., Vék katedrdl, s. 136.

8 OBERSTE, Jorg, ,, KiiZovd v¥prava “ proti albigenskym. Praha: Argo, 2014, s. 32.
87 Tamtéz, s. 33.

$$ DUBY, G., Vék katedrdl, s. 137.

8 SEIBT, F., Lesk a bida stredovéku, s. 243.

% DUBY, G., Vék katedrdl, s. 140.
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akvitanské a gaskoniské. Byly soucasti takzvané¢ho anjouovského impéria, které krome
uzemi za Kandlem zahrnovalo i zdpadni pobiezi Francie, hrabstvi Maine, Touraine a
Poitou a vévodstvi bretafiské a normanské. VSechna tato izemi v ur€ité mite kontroloval
prvni anglicky kral zrodu Plantagenetfi, Jindfich I1.°! — &ast zdé&dil po otci, hrabéti
Geoffreym z Anjou, ¢ast po matce, anglické kralovné Matyldé, a rozlehlé vévodstvi
Akvitanie a Gaskonsko ziskal roku 1152 snatkem s Eleonorou Akvitdnskou, ptivodné
prvni manzelkou francouzského krile Ludvika VIL°> Hlavnim protivnikem
francouzského krale byl tedy — kromé némeckého cisate — ve 12. stoleti anglicky kral,
jehoz mocensky rozmach, zpisobeny nejen vyhodnou vychozi pozici anglonormanskych
vladct, ale 1 vynikajicimi organiza¢nimi schopnostmi Jindficha II., vyrazné zpomalil
postup centralizace francouzského kralovstvi. Anjouovské impérium se zacalo rozpadat
az na sklonku 12. stoleti, s cilenymi udery Filipa II. Augusta. Filip II. definitivné porazil
slabého anglického krale Jana Bezzemka, spojeného s cisafem Otou IV. z rodu Welfu,
jenz byl shatkové spiiznén s Plantagenety, v bitvé u Bouvines roku 1214.%* Neznamenala
sice Uplnou ztratu vSech plantagenetskych drzav na kontinenté, k niz doslo az pozdéji,
ptispéla vSak vyznamné k dosavadnimu usili sjednotit francouzské izemi pod vlddou
francouzskych krala.

V osobach Jindficha II., potazmo jeho syna Richarda Lvi srdce, a francouzskych
kralt Ludvika VI., Ludvika VII. a Filipa II. Augusta, se stfetdvala i rozdilna ideologie.
Pfic¢inou jejich vzajemné rivality bylo postaveni, které Plantageneti vii¢i francouzskému
krali zaujimali. Jednalo se vlastn€ o vztah vazala a lenniho pana. JakoZto francouzsti
vévodové byli Plantageneti Kapetoveliim podfizeni a teoreticky povinni lenni sluzbou,
coz mocni angli¢ti vladci povaZovali pochopitelné za nemyslitelné. Nicméné Ludvik VI.
pokracoval v obnovovani kralovské autority, vytrvale konsolidoval své kralovské drzavy,
rozsitené jeho otcem Filipem I.,°* a propagoval na nich starou krdlovskou ideologii, podle
niz mél kral ptisobit jako tmel francouzského lidu, byt jeho viidcem a ochrancem a slouzit

cirkvi.”> V tom ho podporoval jeho pfitel, radce a Zivotopisec, opat Suger ze Saint-

91 GILLINGHAM, John, The Angevin Empire. London/New York: Arnold, 2001, s. 50-55.

92 EHLERS, J. - MULLER, H. — SCHNEIDMULLER, B., Francouzsti krdlové v obdobi stiedovéku, s.
139.

93 SEIBT, F., Lesk a bida stredovéku, s. 242.

% EHLERS, J. - MULLER, H. — SCHNEIDMULLER, B., Francouzsti krdlové v obdobi stredovéku, s.
123.

% Tamtéz.
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Denis.” Benediktinské opatstvi Saint-Denis v Paiizi bylo rodovym klasterem Kapetovch
a francouzskych kraléi viibec, nebot’ zde byli pohibivani uz fransti vladei.”” Suger na
zéklad¢ své reformacni ¢innosti obnovil jeho véhlas a ucinil z n¢j ideologické centrum
celého kralovstvi.”® K opatstvi se vazalo mnoho legend, jez Zivily naméty epickych
zpévl, starofrancouzskych chansons de geste, opévujicich ,,sladkou Francii® v Cele s
Karlem Velikym.”® Suger spatfoval legitimitu Kapetovcl pravé v jejich ndvaznosti na
Karlovce coby krale ,,z Bozi milosti“. Kromé toho hlasal spojitost mezi francouzskym
kralem a patronem Francie sv. DiviSem, jehoz ostatky opatstvi uchovavalo a jenz byl
chybné ztotoziovan s novozakonni postavou Dionysiem Areopagitou.'” Na zikladé
Cetby jeho Nebeské hierarchie, ve skute¢nosti dila anonymniho novoplatonského mystika
z 5. stoleti, nazyvaného Pseudo-Dionysios Areopagita,'®! objevil Suger mystické pojeti
Boha jako svétla.!®? Pod jeho vlivem vypracoval novou uméleckou a architektonickou
koncepci katedraly, kterou se mu podaftilo realizovat ve velkolepé piestavbé opatského
kostela v Saint-Denis v letech 1135-1144'% —kostel je dnes povazovan za prvni gotickou
stavbu v Evropé.

Naproti tomu Plantageneti zadny podobny mytus, ktery by upeviloval jejich
dynastickou legitimitu, neméli. Museli se opirat o autoritu vévodu a hrabat, kterou ziskali
v prabéhu 11. stoleti, kdyz se osamostatnili na francouzském krali a ztotoznili se s novou
spole¢enskou strukturou, rytitstvem.'® Proto se Plantageneti pokusili posilit stavovskou
identitu rytifi a jejich protikralovskou vyhranénost, a to rozpracovanim tzv. ,,bretonské
latky*, legendy o krali Artusovi a jeho rytitich, jiz propojili s dvorskou ,,akvitanskou
latkou trubadar(.!® Cilem této nové estetiky, jez vyrazné prispéla k formovani
specifické rytitské kultury, bylo nejen zastinit Kapetovce a vytvofit literarni alternativu
k chansons de geste, ale také ospravedlnit normansky vpad do anglosaské Britanie: dilo
Geoffreyho z Monmouthu Déjiny britskych kralii vytvatrelo genealogickou legendu, ktera

z anglickych krald Cinila potomky uprchlych Trojant a nositele imperiadlni myslenky,

% PANOFSKY, Erwin, Suger, opat ze Saint-Denis. In: SOUREK, Petr (ed.), Skutky opata Sugera.
Bernard z Clairvaux opatu Sugerovi. Nac je v chramu zlato? Vilémuv Zivotopis opata Sugera. Erwin
Panofsky: Suger, opat ze Saint-Denis. Praha: Triada, 2003, s. 9.

7 DUBY, G., Veék katedrdal, s. 102.

% PANOFSKY, E., Suger, opat ze Saint-Denis, s. 10.

* DUBY, G., Vék katedrdal, s. 102.

100 SEIBT, F., Lesk a bida stiredovéku, s. 235.

191 PANOFSKY, E., Suger, opat ze Saint-Denis, s. 29.

102 ECO, Umberto, Uméni a krdsa ve stiedovéké estetice. Praha: Argo, 2007, s. 65.
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nebot’ krali ArtuSovi se v jeho podani podafilo v boji proti Rimantiim ziskat drzavy na
kontinenté.'!%® Tim se naopak z Anglosast, kteii ovladli keltskou Britanii v 5. stoleti, stali
dobyvatel¢ a Normané jen navazali na davnou britskou tradici. ArtuSovska legenda,
pestovana v poezii anjouovského dvora, si ziskala ohlas hlavné na knizecich dvorech

kontinentalni Evropy, a nakonec se ohnisko jeji tvorby piesunulo pravé do Francie.

1.4 Léta 1180-1230 a nastin vyvoje ve 13. stoleti

V zavéru 12. stoleti nastal pro kiestansky svét zlom: roku 1187 byl v disledku
zdrcujici porazky kiizackého vojska sultanem Saladinem v bitvé u Hattinu ztracen
Jeruzalém.'”” Papez Rehot VIIL reagoval vyhlaSenim tfeti kiizové vypravy, které se
kromé Fridricha Barbarossy, jemuz se podatilo usmifit se s papezem Alexandem III. roku
1177,198 Geastnil také Filip II. August a Richard Lvi srdce. Nezdar kiizové vypravy
pifedznamenala Fridrichova neStastnd smrt, ke které dosSlo roku 1190 pii piechodu
anatolské Ficky Salef a jez zpiisobila rozpad cisaiského vojska.'”” Caste¢nych uspéchii
dosahl alespon anglicky kral Richard, kdyz dobyl vyznamné palestinské pristavni mésto
Akkon a uzavtel mir se Saladinem.!!? Jeruzalém se viak do kiestanskych rukou navratit
nepodafilo.

Néstupce Fridricha Barbarossy, jeho syn cisaf Jindfich VI, mezitim
prostiednictvim své manzelky zdédil bohaté a dobie organizované normanské kralovstvi
v jizni Italii a na Sicilii.'"! Toto nahlé rozsifeni Staufské moci do Sttedomoti znepokojilo
predeviim papeze, ktery byl nyni ohrozovan Staufy z obou stran, ze severu i z jihu. Po
Jindfichové€ smrti doslo roku 1198 v Némecku ke dvoji volbé: jednak byl kralem zvolen
Jindfichtiv bratr, Stauf Filip Svabsky, jednak jako vzdorokral piislusnik odbojného
fi§ského rodu Welfii, Ota Brunsvicky.!'? Stejného roku usedl na svatopetrsky stolec
ambicidzni papeZ Inocenc III., ktery si nejprve zachoval neutralitu, ale nakonec za pfislib
toho, Ze nikdy nenapadnou papezské drzavy, podpofil v nastalém zapase Welfy.!!3 Kdyz

byl roku 1208 zavrazdén Filip a Ota uz rok po své cisafské korunovaci vytahl do Itélie,

106 PELAN, Jifi, Putovani za piibéhem o Svatém Gralu. In: Putovdni za Svatym Gralem. PELAN, Jiti
(ed.), Praha: Triada, 2006, s. 301.

107 FROHLICH, Roland, Dva tisice let déjiny cirkve. Praha: Vysehrad, 1999, s. 97.
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12 RAPP, Francis, Svatd iise #imskd ndroda némeckého: Od Oty Velikého po Karla V. Praha: Paseka,
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aby obsadil Sicilii, ktera byla formalné papezskym lénem, Inocenc jej exkomunikoval.!'

Spolecné s francouzskym kralem pak podpofil staufského dédice tisské koruny, jimz byl
mlady syn Jindficha V1., Fridrich Roger, budouci cisaf Fridrich II Sicilsky. Ten byl roku
1212 ve Frankfurtu zvolen kralem!'> a své postaveni uhajil, kdyz byl Ota spole¢né
s anglickym kralem Janem porazen Filipem II. Augustem v bitvé u Bouvines. Cisaiem
byl Fridrich korunovan roku 1220.'1¢

I Fridrich II. se vSak v prub¢hu své vlady dostal do sporu s hornoitalskymi mésty
a predevsim s papezem, nejprve s Rehotem IX. a pak s Inocencem IV.'!7 Italii tak i nadale
otfasaly rozpory mezi dvéma frakcemi, ghibelliny, podporujicimi cisafe, a guelfy,

zastanci papeze.''®

Vramci Sesté kiizové vypravy se Fridrichovi, paradoxné
exkomunikovanému, podafilo diky jeho diplomatickému umu ziskat alespon titularné
hodnost jeruzalémského krale.!! Jeho piatelské styky se Saracény a piejimani orientalni
kultury, k némuz viditeln¢ dochéazelo na jeho sicilském dvote, v§ak byly jen dal$im trnem
v oku cirkvi, kterd v ném vidéla Antikrista.'?® Nicméné rozvoj véd a humanismu na
Sicilii, ktery neutuchl ani po vymfeni Staufii po poloving stoleti, kdy v ¥i3i nastalo
interregnum a Sicilii ovladl bratr francouzského krale Karel z Anjou, pfispél ke
vzniku italské renesance.'?!

Anglicky kral, vytlaceny tou dobou z evropského kontinentu, se musel vyporadat
s novymi problémy, které vyvstaly v disledku jeho oslabeni a vy€erpani zem¢ valkami.
Roku 1215 donutili spojeni angli¢ti baroni Jana Bezzemka vydat listinu s nazvem Magna
charta libertatum, ktera stvrzovala jejich prava a pfiznavala jim UcCast na rozhodovani o
osudu zemé, &imz svym zplsobem zakladala anglicky parlamentarismus.'??

Naproti tomu francouzsky kral se octl v pozici nejmocnéjsiho monarchy Zapadu.
V osobé Ludvika IX. Svatého, vladnouciho v letech 1226-1270,'?* doséahla vrcholu i
francouzska kralovska ideologie. Ludvik natolik vynikal ctnostmi, Ze byl uz né€kolik

desetileti po své smrti svatofecen.'?* Byl pokladan za rytitsky vzor — upevnil feudélni

14 Tamtéz, s. 157.

15 RADER, Olaf B., Fridrich I1.: Sicilan na cisai’ském triiné. Praha: Argo, 2016, s. 56.
116 Tamtéz, s. 75.

7 Tamtéz, s. 77 a 270.

18 SEIBT, F., Lesk a bida stiredovéku, s. 241.
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122 SEIBT, F., Lesk a bida stiredovéku, s. 253.
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systém a loajalitu svych vazall, vymahal pravo a hajil spravedlnost, stfezil mir a chranil
cirkev, vymycoval kacifstvi, reformoval statni sprdvu a soudnictvi a vyznamné tim
prispival ke sjednocovani celé zemé.'”® Navic vynikal i osobnimi ctnostmi a vedl
piikladny Zivot s pfiznacnou ndbozenskou horlivosti, osloven nejvice idealy svatého
Frantika z Assisi.'?® Podobné jako jeho soucasnici ptiklddal diilezitost uctivani ostatkd,
jez s ktizovymi vypravami a zvlast s dobytim Konstantinopole zaplavily Evropu. Od
konstantinopolského cisare Balduina II. vyziskal Cetné relikvie tykajici se JeziSova Zivota,
predevsim trnovou korunu.'?’” K¥izové vypravy svaty Ludvik podnikl dv&. Prvni, zapocata
roku 1248 a cilena do Egypta, dopadla katastrofalné, nebot’ skoncila zajetim samotného
Ludvika, ktery se osvobodil jen vydanim Cerstvé dobytého strategického mésta Damietty
a zaplacenim vysokého vykupného.'?® V reakci na ztratu téméf viech kiestanskych drzav
ve Svaté zemi a s cilem napravit své pfedchozi netispéchy podnikl Ludvik roku 1270 dalsi
vypravu.'?® Méla byt vedena pies Tunis, zde v3ak kral, suzovany nemoci, zemfiel a
vyprava se rozpadla.'*® Ludvikova kanonizace prob&hla roku 1297 papezem Bonifdcem
VIIL, ktery se tak mimo jiné snazil urovnat konflikt s Ludvikovym vnukem Filipem IV.
Sli¢nym."3! Tento spor mezi francouzskym kralem a papezem ukon¢il jejich vzajemnou
podporu a navazal na cisafsko-papezsky konflikt s tim rozdilem, Ze nyni uz o evropskou
hegemonii neusiloval cisaf, nybrz formalné nizsi svétské instance, kral.!*? Bonific, jehoz
mocenska politika pfedstavovala vrchol papezské teokracie, svlij boj prohral. Roku 1303
byl pfepadnut a zajat francouzskymi agenty a jeho smrt, k niz doslo nasledkem utrpéného
Soku ve stejném roce, predznamenala oslabeni papezské autority na celé nasledujici
stoleti, poznamenané ,,velkym schizmatem* v dtsledku vzniku takzvaného avignonského
papezstvi.!

Nicméné primat si papezstvi dokézalo uhdjit po celé 13. stoleti. Pravné jej ukotvilo
v zévérech dvou lateranskych koncilli, v pofadi tfetiho lateranského koncilu,
uskute¢néného roku 1179, ktery upravil podminky papeZzské volby a pfijal tvrda opatfeni

proti heretikiim,'3* a &tvrtého lateranského koncilu, pofddaného papezem Inocencem III.
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roku 1215, jenz schvalil dogma o transsubstanciaci a s eucharistii souvisejici natizeni
uréena pro kleriky i laiky.!* Dale uzékonil povinnou zpovéd alespoti jednou do roka a
zidil papezskou inkvizici.!*¢

Cirkev se v té dobé opirala o nedavno vznikl¢ Zebravé tady, jez reprezentovaly
jeji novou, omladlou tvar. Cistercidky na zacatku 13. stoleti postihlo to samé, co ke konci
11. stoleti benediktiny: jejich fad, kviili tomu, Ze masivné té€zil ze zemédelské prace svych
laickych bratii, takzvanych konvrs,'*” zbohatl a ztracel postupné duchovni autoritu.
S rozvojem mést, jez koncem 12. stoleti absorbovala vétSinu tvircéich sil, pfestavala
cirkev, ustrnutd ve starych strukturdch, zalozenych na klasternim idedlu izolace od
okolniho svéta,'*® disponovat moznostmi, jak efektivné ovliviiovat Zivoty kiestant.
Navic se citila ohroZena, nebot’ na ni Utocili kacifi a volnomyslenkaisti ucenci nejen z
pafizskych Skol, ktefi tou dobou prostiednictvim arabskych piekladi objevovali
kompletni Aristotelovo dilo,'* jeZz obsahovalo vyklad svéta zalozeny na premisach
zdanlivé nesmifitelnych s uéenim Pisma.!*’ Cirkev tedy pod vedenim papeZe Inocence
II1. ptesla do protiutoku.

Inocenc vycitil potencidl v silicim hnuti, které pozadovalo jako obvykle chudobu,
ale také klid zbrani a vSeobecnou lasku k Bohu a lidu.'*! Uvédomil si, Ze pokud jej
podpoii a piijme jeho idealy, podafi se mu tak odvratit od odpadlictvi spoustu duchovnich
autorit, které by naopak mohl vyuzit v boji proti kacifiim, sdilejicim vétSinou podobné
idealy. Timto zplisobem cirkev ziskala dva velikdny v osobéach svatého Dominika a
Frantiska z Assisi, jejichz vliv vyrazné poznamenal nasledujici duchovni vyvoj.

Sv. Dominik, v mladi kapitulni kanovnik u katedraly ve Spanélské Osmé, si sdm
uvédomil dileZzitost misijniho piisobeni mezi kacifi, kdyz prochézel jizni Francii a dostal
se zde do styku s katary a jejich u¢enim.'*? Pochopil, Ze aby mélo snaZeni papezskych
legatli o jejich obréaceni efektivitu, museli by vystupovat podobné stfidmé jako sami
katarSti ,,dokonali®, hlédsajici apoStolsky zpiisob Zivota, tedy spokorou a v

nezajisténosti.'*® Dale si uvédomil, Ze na to, aby své katarské protivniky pted¢ili
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argumentaci v teologické diskuzi, chyb&lo misionaitim dostate¢né vzdélani.'** A tak v
oblasti Toulouse zalozil komunitu potulnych kazateli, kteti zili v nejvétsi chudobé, ale
byli vySkoleni v zdkladnim teologickém vzdélani a pfi svém plisobeni se neustale dale
vzdélavali.'* Pro jejich uspéchy rozsifil Inocenctiv nastupce Honorius II1. mezi lety 1216
a 1219 jejich ptisobnost na celé kiestanstvo a nechal je ustavit jako feholni Rad bratri
kazatelii.'*® Jejich konventy vznikaly ve méstech, uprostfed davii, kde se z nich stala
na nové se formujici univerzity.'#’

Naproti tomu sv. FrantiSek z Assisi, syn zbohatlého obchodnika, narozeny ve
mésté, prozil bujaré mladi jako laik, ale pak se obratil a vzdal se veskerého svého
majetku.!*® Zistal vérny cirkvi, chodil a Zebral a kizal o pokani, ale zarovet o krase a
radostech svéta a svym ptikladem strhl spoustu lidi, ktefi jej napodobovali.'*® Roku 1209
mu papez Inocenc povolil kazat a schvalil jeho Pravidla, zakladajici se pouze na tryvcich
z evangelia.'®® Jeho hnuti oslovilo celou Italii, kterou, co se ty¢e naboZenstvi,
charakterizoval sklon k prostoté, radostnému lyrismu a citovym vznétim,'>! takze ve
FrantiSkovi nalezla sviij vzor. Jeho vyznam byl pro cirkev nedocenitelny, protoze daval
ptiklad, a byl tak jeji mocnou ideologickou oporou. Kdyz se vsak jeho vliv rozsifil i do
Francie, chtéla i z jeho stoupencii ucinit bojovniky proti herezi a pfilisné svobodé na
skolach. Roku 1223 schvalil papez Honorius III. Frantisktv ad jako Rad mensich bratii
(minorit)'** a od té doby byla ¢ast jeho piislusnikii donucena piisobit jako knézi a
intelektudlové na §kolach.!> Spole¢né s dominikany, ktefi od roku 1233 sehravali
diilezitou roli v inkvizici,'** tak frantiskani zaujali vyznamné misto v systému katolické
represe.'>

wewr

institucionalizoval,!>® zacaly proméfovat v univerzity, korporace fizené presné
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stanovenymi pravidly. Vydobyly si nezavislost jak na moci biskupa, tak na moci krale,
avsak tim, ze si zvolily za spojence papeze a daly se pod jeho ochranu, paradoxné sklouzly
do jeho podruéi.'®’ Staly se tak integralni soucasti politiky Svatého stolce, ktera od nich
nyni mohla vyzadovat poslusnost a vyuzivat je k vlastnim zajmim.'>® Piislu$nici
zebravych tadu ovladli hlavni teologické katedry, zpiisnili vyuku a podrfidili ji
dogmattim."® Intelektudlni ¢innost se v disledku téchto zmén zacala soustfedovat
predevsim na logické mysleni a uméni argumentace, coz utlumilo rozmach humanismu a
scholastika se formalizovala.'®

13. stoleti je také stoletim gotiky: koncepce gotické katedraly pfesné odrazela
scholastické mysleni, které se snazilo o unum, sumarizujici vyklad svéta, kde jsou
vSechny jeho komponenty dohromady dokonalou, vyvaZzenou jednotou. Usilovalo o dilo,
jez by v sobé& shrnulo vSechna dila, jak je patrné z teologickych sum, ale i z jinych
literarnich dél véetné téch z oblasti artuSovské literatury a rovnéz ze vSech gotickych
katedral.'®! Jejich stavitelé navazali na koncepci opata Sugera, kdyZ se inspirovali
dobovou piedstavou svétla jako nejvétsi proporce, souladu o sobé,'®? a Boha jako proudu
svételné energie, tvoficiho barevny vesmir.!> Za pomoci novych matematickych a
geometrickych poznatkli a s rozvojem propor¢nich estetickych teorii vytvareli stavby,
které kopirovaly usporadani universa, jez se snazily zachytit v jeho celku. V neposledni
fad¢ pak majestatné katedraly vyjadiovaly triumf cirkve.

Frantiskani a dominikani dokazali spojit tradici rozumového uvaZovani s tradici
duchovni kontemplace.!®* Pfesto se zadaly ozyvat nové protestni hlasy, kterym se nelibilo
predevsim cirkevni autoritaistvi. Nadéji vzbuzovalo proroctvi Jachyma z Fiore o blizicim
se ptichodu zlatého véku, ve kterém nebude tieba cirkve.!® Dalsi cesty katolické teologie
vSak v poloving€ stoleti jasné ur€ili dva velci myslitelé, dominikdn Tomas Akvinsky,
kterému se podafilo smifit kiestanskou filosofii s Aristotelem, a svaty Bonaventura,
frantiSkan, jenz navazal na platonickou a augustinidnskou tradici a vytycil tak smér k

novému mysticismu. %

157 Tamtéz, s. 69.

158 Tamtéz.

19 DUBY, G., Vék katedradl, s. 147.

160 Tamtéz, s. 147-148.

161 PELAN, J., Putovéni za piibdhem o Svatém Gralu, s. 416.

12 ECO, U., Uméni a krasa ve stredovéké estetice, s. 67.

163 Tamtéz, s. 63.

164 DUBY, G., Vék katedrdl, s. 157.

165 LE GOFF, Jacques, Kultura stredovéké Evropy. Praha: Odeon, 1991, s. 197.
16 DUBY, G., Vék katedrdl, s. 185.

-25.-



2. Duchovni svét zapadni Evropy v 11. — 13. stoleti

2.1 Romansky svét

Pokud je legenda o Svatém Gralu reakci na promény spolecenského a politického
usporadani prelomu 12. a 13. stoleti, je zaroven z hlediska mentality, ktera se do ni
promitla, dédicem vzorce mysleni, jenz lze pozorovat i v romanském umeéni a ktery

bychom mohli oznaéit za romanské vnimani svéta a kosmu. '’

G. Duby popisuje clovéka 11. stoleti jako bytost Zijici v neustalém strachu a
nejistoté, bloudici svétem plnym nastrah, nebezpeéi a tajemnych ukazi.'*® Tuto zkugenost
zaznamenavaji dobové monastické prameny, vnimajici klaster jako jediné utocisté a
misto, kde lze navazat spojeni s Nejvyssim.!®® Bih, kterého popisuji, je Bohem
starozékonnim, vSemohoucim vladcem a nelitostnym soudcem, jenz na lidi, zaslepené
hiichem a lopotici se v potu tvare jako Job, shlizi ze svého skvouciho se nebeského
trinu.!”® Teology fascinuje predevsim Janovo Zjeveni a jeho velkolepé popisy nebeského
Jeruzaléma. Vize nebeského kralovstvi se odrazeji zvlasté¢ v uméni, jeZ je koncipovano
jako ob&t’ Bohu a oslavuje dokonalost, harmonii a krasu BoZiho stvoifeni.!”! Kontakt
s Bohem je navazovan skrze gesta, formule a obfady; dulezitymi prostfedky jsou
piedevsim hudba a liturgie.!”? Tento iracionalni a pesimisticky pohled na svét vystiidalo
po roce 1100 nadSeni z Boziho vtéleni a s nim i rehabilitace ¢loveka, a to jak v jeho
télesnosti, tak v jeho dusevnich schopnostech. Hluboko do 12. 1 13. stoleti vSak pietrvala
predstava svéta jako jakéhosi bludiste, ve kterém je tieba rozkliCcovat Bozi znameni a
nechat se jimi vést. VSechny udalosti ptirody, veSkera lidska historie byla vniména jako
série BoZich varovani a tajuplnych vzkazi, které mély ¢lovéku na jeho zZivotni pouti
pomoci nalézt spriavnou cestu k Bozi milosti a spase.!”” Objevovani a vykladu
vSudyptitomnych symboli se vénovali ucenci, ktefi prosli filosofickym a teologickym
vzdélanim a na zdklad¢é Cetby Pisma a jinych autorit dokazali snaze odhalovat fad a
pravidla v Bohem stvofeném vesmiru.

Do chvile, nez byl pro evropsky stiedovék objeven Aristoteles, mél na tyto

myslitele nejvetsi vliv Platon, zndmy bezprostiedné jen ve formé dialogu Timaios, jenz

17 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 25-73.

18 DUBY, G., Vék katedral, s. 59-62.

19 LAWRENCE, H., Déjiny stiedovékého mnisstvi, s. 87.

170 LE GOFF, Jacques, Stiedovéky ¢lovék. In: LE GOFF, Jacques (ed.), Stiedovéky clovék a jeho svet.
Praha: Vysehrad, 2002, s. 12—-13.

11" DUBY, G., Vék katedrdl, s. 85-86.

172 Tamtéz, s. 63.

13 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 67.
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byl navic zachovan pouze v netplném latinském prepisu.!” Predkladal pro kiestanské
mysleni srozumitelnou teorii vzniku svéta a kosmu, podle které stavitel, demiurgos, tedy
Bih, stvoril svét jako obraz vécného, absolutné krasného a pravdivého vzoru, tedy
ideji.!”® Tento hmotny, viditelny svét je uspofadan podle urcitych zakonitosti a lidska
duse, touzici po krase a dobru, se jejich odhalovanim rozvzpomina na ideje, ¢imz se
piiblizuje blaZzenosti.!’® Navic ¢lovék sam je podle Platona replikou kosmického vzoru,
coz podpotilo ve sttedovéku oblibenou teorii makrokosmu a mikrokosmu a piesvédcenti,
7e poznani Boha a universa musi vzdy piedchazet diikladné poznani sebe sama.!”’
Platonismus v jeho SirSich souvislostech zprosttedkoval Zapadu zejména sv. Augustin,
ktery usiloval o smifeni mezi kfestanskym zjevenim a klasickym vzdélanim a pro 12.
stoleti predstavoval jednu z nejvétsich duchovnich autorit.!'”® Pravé on zdiirazitoval
jednotu universa a verSem z Knihy moudrosti (11:20)!”° dokazoval, Ze kazda duchovni &i
hmotna entita zaujima ve stvofeném vesmiru misto, které ji od Boha nalezi.'®
Novoplatonismus pronikl na Zapad skrze pteklady Pseudo-Dionysia a vnesl do tohoto

181 pseudo-Dionysios inspiroval vrcholng

obrazu koncepci hierarchie a emanace.
sttedovékou teologii ptfedev§im svou naukou o svétle a chdpanim vesmiru a Boha jako
nevy&erpatelného vyzafovani krasy a dobra.!®? Teorie o transcendentaliich, jakymi bylo
dobro, krasa ¢&i pravda, upravila scholastika 13. stoleti v duchu aristotelismu.'®* S jeho
zaklady seznamil Zapad uZz Boéthius, ale teprve scholastika zaCala plné operovat
s aristotelskym hylemorfismem, podle né¢hoz objektivné existuje jen forma (morfé), ktera
spojenim s latkou (hylé) realizuje vSechny konkrétni a individuélni substance, jevici se
jako dobré, krasné nebo pravdivé.'® Na bazi polemiky platonismu a aristotelismu se
odehraval i takzvany spor o universalie, v jehoZ pozadi stala otazka, zda €lovek pii svém
poznavani obecného pozndva predmét v jeho idealité, ¢i jen jeho konkrétni,

akcidentalni“ formu, od které teprve postupuje k obecnym pojmtim. '8’

174 Tamtéz, s. 28.

175 TVANKA, Endre von, Plato christianus. Praha: Oikoymenh, 2003, s. 39.

176 Tamtéz, s.45.

"TDAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 52.

178 Znaény vliv méli rovnéz cirkevni otcové sv. Isidor ze Sevilly a sv. Rehot Veliky.
179 Ale ty jsi viechno uspoiddal s mirou, poctem a vahou.“ (,,Omnia in mensura et numero et pondere
disposuisti. )

B0 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 47.

181 TVANKA, E. v., Plato christianus, s. 79—82.

182 ECO, U., Uméni a krdsa ve stiedovéké estetice, s. 32, 65.

183 Tamtéz, s. 42.

184 Tamtéz, s. 43.

185 I[VANKA, E. v., Plato christianus, s. 44.
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Témito otdzkami se vSak zabyval jen jeden proud filosofie 12. ¢i pocatku 13.
stoleti, a to ten, ktery vysSel z biskupskych skol, kladoucich diiraz na rozumovou stranku
Clovéka. Jednim zjeho prvnich a zarovein nejvyznamnéjSich ptedstaviteli byl Pierre
Abélard, ktery se pomoci dialektiky snazil dobrat racionalniho pochopeni viry a vykladu
kiestanské filosofie.'® V otdzce universalii zastaval nazor, Ze existuji jen v ,,pfeneseném
smyslu® jako pojmy, které se shoduji se ,,statusem®, jakousi podstatou realn¢ existujicich
véci, ale samy Ze jsou bez zaloZeni v realité.'®” Ve své etice polemizoval s Augustinovym
pojetim svobodné viile clovéka a Bozi milosti a navazoval tak na uceni laonské Skoly,
kterou jinak kritizoval.!®®

Novopythagorejské teorie o kosmu jako harmonickém uspofadani prvkd na
zékladg vy¢islitelnych vztahti mezi nimi rozvijela pfedev§im chartreska $kola.'®? Cerpala
ptfitom z Platénova Timaia, ale také z Boéthia, ktery prostiednictvim ptekladii feckych
filosofi uvedl na Zapad aritmetiku, geometrii, astronomii a hudbu, tedy nauku
quadrivia.”®® Chartreska §kola projevovala zdjem o pfirodni otazky a pokladala piirodu
za jakousi organickou silu, stojici pii zrodu a vyvoji véci a zajiStujici v Bohem stvofeném
vesmiru 7ad."! Svétu chartreska $kola piisuzovala Dusi, kterou, shodné s Abélardem a
novoplatonistickym vykladem, ztotoziiovala s Duchem svatym, proti cemuz se Cast
teologli vyrazné ohrazovala.'?

Nauka o proporcich ve stvofeném svété vedla také k vypracovani komplexnich
teorii tzv. homo quadratus.'®® Ty dale rozvijely tradiéni tematiku o vztazich mezi
makrokosmem a mikrokosmem, tedy vesmirem a clovékem, a prikladaly Ccislu
symbolické vyznamy zaloZené na fadé numerickych shod.'** Ctyika a pétka byla &isla
nejmagictéjsi s nejvice vyznamy, jak reflektuje naptiklad mystické dilo svaté Hildegardy
z Bingenu.'??

Na pomezi racionalismu a mysticismu stala takzvana svatoviktorska Skola, vlastné

klasterni Skola feholnich kanovniktli. Jeji hlavni ptfedstavitel Hugo ze sv. Viktora se

186 KOBUSCH, Theo, Filosofie vrcholného a pozdniho stiedovéku. Praha: Oikoymenh, 2013, s. 47.
187 Tamtéz, s. 52.

188 Tamtéz, s. 63.

189 RICHE, P. — VERGER, J., Ucitelé a zdci ve stredovéku, s. 92.

190 Tamtéz, s. 21. Trivium (gramatiku, rétoriku, dialektiku) zprostiedkoval Zapadu karolinsky ucenec
Alkuin z Yorku. Vyuka #rivia na skole v Chartres probihala pomoci Cetby textii fimskych klasikii. Viz
tamtéz, s. 41, 90.

VLECO, U., Umnéni a krdasa ve stiedovéké estetice, s. 50-51.

Y2 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 50.

193 BCO, U., Uméni a krdsa ve stiedovéké estetice, s. 52.

194 Tamtéz, s. 53.

YSDAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 186.
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pokusil vyfesit rozpor mezi obéma pozicemi tim, Ze podfidil celé profanni védéni
vérouce.'* Podle ngj vsechny védy spojuje spole¢ny pivod a cil, a to hledani Boha, tudiz
je kazda filosofie zaroven teologii.'”” Hugo ze sv. Viktora rozjima nad krasou Boziho
stvoteni a odhaluje za nim moudrost, od které ¢lovéka d€li tfi irovné poznani: filosofické,
teologické a mystické.!”® Nejvyznamnéjsi je pro né&j tedy kontemplace neboli nazirani

Boha, ¢imz se ptiblizuje svatému Bernardovi. Svaty Bernard z Clairvaux byl ve 12. stoleti

vvvvvv

,,duchovniho cviéeni* se smyslem vnitini ndbozenské zkusenosti'®® zadsadnim zptisobem

ovlivnilo Putovani za Svatym Gralem.

2.2 Koreny a projevy mysticismu 12. stoleti

Ptiklon k niternému prozivani viry souvisel se vznikem novych cirkevnich fada
na pfelomu 11. a 12. stoleti, kdy uz ptestaly vyhovovat dosavadni mniSské zvyklosti a
pozadoval se navrat ke kofentim kiest’anského monasticismu. K tomuto obratu ptispéla i
gregorianska reforma, usilujici o obrodu cirkve a hledajici oporu a inspiraci v nejstarsi
kiestanské tradici.”®® Nejvice podnétné byly vtomto ohledu poustevnické Zivoty
poustnich cirkevnich otcti, jako byl naptiklad svaty Antonin, ale tfeba také svaty Jeronym,
jehoz zieknuti se klasickych autort utvrdilo ne¢které nové typy feholnikl v jejich odporu
ke klasickému vzdé&lani.?’! Dal§im zdrojem inspirace byl ,,apostolsky Zivot“ prvotni
kiestanské aposStolské obce v Jeruzalémé, spocivajici mimo jiné i v aktivnim kazani,
ktery se podafilo napodobit spise az Zebravym fadim ve 13. stoleti.?®? Zasadni
samoziejmé bylo pifisné dodrzovani fehole svatého Benedikta, k némuz se hlasili
predevsim cisterciaci, kladouci diraz na manudlni praci a prostotu zivotniho stylu,
liturgie i architektury.?

Hlavnim zdrojem kiestanského mysticismu byla pochopitelné Bible, respektive
jeji exegeze. Velky vliv méla na stiedovék exegeze Filona Alexandrijského, jenz

alegoricky vylozil knihu Genesis v duchu platonismu.?®* Kléméns Alexandrijsky a

19 HEINZMANN, R., Stiedovékd filosofie, s. 195.

197 Tamtéz.

198 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 198-199.

199 KOBUSCH, T., Filosofie vicholného a pozdniho stiedovéku, s. 71-72.
200 LAWRENCE, H., Déjiny stiedovékého mnisstvi, s. 145.

201 Tamtéz, s. 150.

202 Tamtéz, s. 147.

203 AUMANN, J., Kiestanskd spiritualita v katolické tradici, s. 95.

204 HEINZMANN, R., Stiedovéka filosofie, s. 29.
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pozdgji Origenés upozornili na komplementarnost Starého a Nového zakona a na moznost
jejich paralelniho cteni, Stary zakon tak zacal byt interpretovan jako obraz Nového
zékona.?® V pribéhu vrcholného stiedovéku se tiibila nauka o vyznamech Pisma a
nakonec se ke konci 12. stoleti dosp€lo k tomu, zZe Pismo lze Cist ve Ctyiech rovinach:
v roving historické, tedy doslovné, v roviné alegorické (aneb co méa doslovny vyznam
symbolizovat), v roviné tropologické (neboli moralky, kterd urcuje, jak se mame chovat)
a v roviné anagogické, tedy mystické, jez pomaha dosahnout Boha.?% Pravé o posledné
jmenované lze fici, Ze ji sledovali exegeti 12. stoleti véetné Bernarda z Clairvaux, ktery
vénoval zvla$tni pozornost Pisni pisni, v niz v ndvaznosti na Origentiv vyklad spatfoval
piedobraz hlubokého mystického spojeni duse s Bohem.??” V neposledni fadé ¢erpali
mystikové 12. stoleti z dila Pseudo-Dionysia Areopagity, jez slucovalo kiest'anskou
teologii s feckym novoplatonismem, a z jeho vykladu Janem Scotou Eriugenou.?%®
Velky vyznam, a to nejen ve vztahu k Bernardovi z Clairvaux, mél
pro mysticismus 12. stoleti svaty Augustin. Inspirativni byl uz svym zivotem, jenz vylicil
ve svém autobiografickém dile Vyzndni — ptedstavoval vzor pro kajici se hiiSniky, jakym
byla i literarni postava Lancelota, pro jejiz osud mohl autor Putovadni za Svatym Gralem
z Vyznani do jisté miry Cerpat.’”” Svym listem pojednavajicim o cudnosti, kiestanské
lasce a svornosti jakozto zadkladech tfeholniho spolecenstvi, vzniklym v souvislosti s
komunitou duchovnich Zijicich mniSskym zpiisobem Zivota, kterou jako biskup vedl,
polozil zaklad pro takzvanou augustinianskou feholi, jiZ se v riznych obménach ve 12.
stoleti fidili feholni kanovnici, neboli klerici, kteti se zfekli soukromého majetku a piijali
chudobu a Zivot v komunité.?!? Teologicky ovlivnil Augustin 12. stoleti takika ve viem?!!
— svym platonickym pojetim Boha a lidské duSe, svymi pojednanimi o Svaté Trojici, o
BoZi a pozemské obci a o Case, nejvice vSak svym kiestanskym humanismem a diirazem
na lasku a zejména svou naukou o Bozi milosti, jiz svaty Bernard rozpracoval.
Augustinova dilezitost vSak tkvéla 1 v néfem jiném — ve svém spisu De doctrina

christiana ptedlozil sttedovéku jakousi prvni teorii znaku ¢ili symbolu: definoval jej tak,

zZe se jedna o véc, kterd v nés nevyvola dojem, jaky bychom od ni za normalnich okolnosti

205 ECO, U., Umeéni a krdsa ve stiedovéké estetice, s. 85.

206 RICHE, P. — VERGER, J., Ucitelé a Zdci ve stiedovéku, s. 117.

207 VENTURA, Véclav, Svaty Bernard: Kéazani na Pisefi pisni I. In: BERNARD Z CLAIRVAUX, Kdzani
na Pisen pisni. Praha: Krystal OP, 2009, s. 36.

208 ECO, U., Umeéni a krdsa ve stiedovéké estetice, s. 82.

209 FRESE, Dolores Warwick, Augustinian Intrusions in the Queste del Saint Graal: Converting ,Pagan
Gold‘ to Christian Currency. Arthuriana, roc. 18, ¢. 1, 2008, s. 9.

20 LAWRENCE, H., Déjiny stredovékého mnisstvi, s. 162—163.

21 HEINZMANN, R., Stiedovéka filosofie, s. 95.
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&ekali, nybrz nas nad ni napadne néco jiného.?!2 Pomoci textové kritiky, jak bychom fekli
dnes, pak vytvofil pravidla, umoznujici rozpoznat obrazné vyrazy v textu a zejména
v Bibli, kde se vyznacuji svou jinak obtiznou pochopitelnosti.?!® Jelikoz vsak podle ngj
Bih nepromlouva skrze Pismo pouze in verbis, tedy slovy, nybrz také in factis, tedy i
skutky a fakty obsazenymi v jeho historickém, doslovném vyznamu,?'* je tieba patrat i
po pfirozeném vyznamu jednotlivych tvorti a prvkil, o nichz se zminuje, tedy naptiklad
riznych Zivodichd, rostlin a nerostf.?!> Tim vlastné Augustin zddraznil nutnost véd pro
spravny vyklad Pisma a inspiroval stfedovék k vytvareni encyklopedii, které tyto
vyznamy kodifikovaly.>!

O svatého Augustina se tudiz mohli opfit i ucenci rozvijejici profanni védéni. Na
tomto mist¢ se vSak slusi pozastavit a poznamenat par vét k Bernardové piistupu k védam
a rozumu. Je nutné zdlraznit, Ze ani on je nepovazoval za neslucitelné s virou, alespon
do urcité miry. Po vzoru Augustina je totiz chapal jako berlicku k jejimu spravnému
pochopeni. V Kazani 36 na Pisen pisni tika: ,,[ Apostol] nezakdzal védet, ale zakdzal vedet
vice, nez se slusi. [ ...] Samo o sobé je dobré kazdé védeni, které se opird o pravdu [ ...].**"
Kritizuje kleriky, kteti studuji ze zvédavosti nebo pro svou vlastni sldvu, coz povazuje za
marnivost. Jediné spravné je podle n¢j vzdélani za ucelem vzdélavani jinych ¢i pro
povzneseni sebe sama.?'® V dal§im Kézani piSe o pfednosti poznani sebe sama a své
nicotnosti, nasledovaném poznanim Boha, a jejich vyznamu pro dalsi uceni: ,,Kdyz jsou
tedy v nas tyto dvé predchazejici znalosti, pak jiz to poznani, které snad dal poroste,
nevede k pyse [...].*" Domnivam se, Ze osudovy stfet Bernarda a Abélarda jakozto
predstaviteli mystické teologie a dialektiky vychazi ze vzajemného nepochopeni dvou
zcela odliSnych a zaroven plnohodnotnych piistupti k teologii a filosofii obecné.
Bernardovo stanovisko 1ze hodnotit jako pfirozenou nediivéru mystika uptednostitujiciho
empiricky prozitek extatického navazani kontaktu s Bohem vii¢i u€enci, jenz k hledani
pravdy o Bohu a svéte uplatiiuje raciondlni postupy zalozené na logickém ,,gramatickém*

vykladu Pisma a autorit. V dislednosti, s jakou se svaty Bernard zasadil o zavrzeni

22 ECO, U., Uméni a krasa ve stiedovéké estetice, s. 86.

213 Tamtéz, s. 87.

214 Tamtéz, s. 88.

25 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 153.

216 Tamtéz.

217 [Apostolus] non prohibet sapere, sed plus sapere quam oportet. [ ...] Est autem, quod in se est, omnis
scientia bona, quae tamen veritate subnixa sit [...].“ BERNARD Z CLAIRVAUX, Kdzani na Pisen pisni
I. Praha: Krystal OP, 2009, s. 472.

218 Tamtéz, s. 474.

219 Hac ergo in nobis gemina praeeunte notitia, jam ea quae forte supercreverit scientia minime inflat
[...]“ Tamtéz, s. 484.
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Abélardova uéeni na synodé v Sens roku 1140,22° 1ze spatfovat strach z hereze, ktera tou
dobou zacinala bujet na rtiznych mistech Francie a hrozila narusit jednotu cirkevniho
uceni, jako se tomu stalo naptiklad uz ptred sto lety v pfipadé scholastika Berengara
z Tours.??! Pravou povahu mystické tradice a jeji odlisnost od spekulativni scholastiky
pomaha objasnit i nikoliv nepokorny Bernardiiv citat: ,,[...] dozvis se vice v lesich nez v
knihdch. Stromy a skaly té nauci to, co od ucitelii nikdy neuslysis.***

Nicméné Bernard byl piedevs§im zastancem asketické religiozity a humanistické
prvky se v ném stfetavaji s poukazovanim na malost a hiiSnost clovéka. Nejpronikavejsi
byl jeho odpor ke v§em svétskym radovankam, ktery se zrcadli naptiklad v jeho ,,stupnich

223 ale

pokory a pychy®, jez vyjmenoval ve svém komentafi k feholi sv. Benedikta,
pfedevsim v jeho kritice svétského rytitstva v traktatu De laude novae militiae, ktery mél
zajisté vyrazny vliv na vyvoj legendy o Svatém Gralu. To, v ¢em dle mého nazoru spociva
Bernardova hloubka a velikost a kde se skute¢né¢ projevuje jeho lidska dimenze, je
opravdovost jeho prozitkl: jeho upfimnost, se kterou své texty vytvari, pokora, jez ho
neopousti pti jeho duchovnim hledani, vnitini konflikt, ktery sdm se sebou Casto svadi, a

pfedevsim laska, jez pro néj ve své mystické podobé znamend podminku a cil vSech

duchovnich snah.

2.3 Cisterciacka spiritualita
Pokud hovotime o cistercidckém vlivu na Putovani za Svatym Gralem, je tteba
kromé svatého Bernarda zminit i dva jeho souputniky, Viléma ze Saint-Thierry (1075 az
1080-1148) a svatého Aelreda z Rievaulx (1110-1167). Zacnéme vSak piehledem
Ustiednim tématem Bernardovy mystické teologie je postava Krista a touha po
tom se mu pfipodobnit, splynout s nim.??* Krista ¢ili Boha ztotoziuje s laskou, kterd nema

hranic a rozléva se po svété — pokud se ji €lovEk otevie, uciti BoZi pfitomnost a ,,radost*

220 RICHE, P. — VERGER, J., U¢itelé a Zdci ve stiedovéku, s. 82.

221 Tamtéz, s. 66.

222 1...] aliquid amplius invenies in silvis, quam in libris. Ligna et lapides docebunt te, quod a magistris
audire non possis.“ BERNARD Z CLAIRVAUX, Epistola CVI [online]. [cit. 2019-4-22]. Dostupné z:
http://www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z_1090-

1153 Bernardus_Claraevallensis_Abbas__Epistolac_Opera_Omnia__LT.doc.html

223 BERNARD Z CLAIRVAUX, O stupnich pokory a pychy. Chvdly panenské Matky. Praha: Krystal OP,
1999, s. 18

224 AUMANN, J., Kiestanskd spiritualita v katolické tradici, s. 96.
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a ,jasot* v srdci.??® Ktomu se viak musi zménit z cloveka télesného na clovéka
duchovniho.**® Zde Bernard mluvi o &tyfech zakladnich stupnich duchovniho réistu: lasce
télesné, zistné, synovské a mystické.??” Nejprve ¢lovek miluje sebe sama, své t&lo a svého
blizniho, coz je spravné, pokud to neptekroci spravnou miru; zistnou laskou nazyva lasku
k Bohu ze strachu pted Bozim trestem a synovskou laskou naopak lasku k Bohu kvili
Bohovi samému, jenz se projevuje po zptisobu Dobra a Krasy.??® Nejvyssim stupném
lasky je podle svatého Bernarda transformatio, pripodobnéni se postavé Milovaného, tedy
spojeni s Bohem.?”® Jak zddraziiuje E. Gilson, nedochazi vsak ke substancialnimu
prolnuti Boha a ¢lovéka, nybrz ke slouceni lidské a Bozi viile.*° P¥i dosazeni tohoto
nejvyssiho stupné lasky nastavd v redlném case jakési vytrzeni, excessus, které ma
povahu prchavého okamziku a zaZitku podobného smrti.?*! Naplnéni m4 tak tento &tvrty
stupeit pouze v blaZzenosti.?*?> Odtud pak prameni pocit neuspokojeni a jistd melancholie
mystikil touzicich po Jiném, zazivana pii kontemplaci pozemské krasy, odrazejici krasu
Boha.?*?

Dtlezité je Bernardovo pojeti Bozi milosti a svobodné vile ¢lovéka. Vychazi ze
svat¢ho Augustina, kdyz tikd, Ze duSe ma tfi schopnosti: pamét’, rozum a viili, jez byly
stvofeny jako obraz Svaté Trojice.”** Vlivem prvotniho hiichu se vSak od Trojice
odvratily a ze sily, moudrosti a &istoty upadly do slabosti, slepoty a neéistoty.?*> Oviem
Trojice lidstvo neopustila — Blth Otec vyslal na zem Syna, ktery mu dal viru, a Ducha
svatého, jenz mu piinesl lasku, a jejich piisobenim ziskala duse nad&ji na navrat k Otci.>*
Postupnym obnovovanim schopnosti duse dospiva ¢loveék k poznani tii pravd: pravdy o

sob¢ samém, vedouci k pokote, pravdy o druhych, vedouci k soucitu a lasce k bliznimu,

25 DAVY, M.-M., Romdnskad symbolika, s. 59. Viz napt. Kazani 31 na Pisef pisni: ,,Je to piece Slovo,
které nejen zni, ale i pronikd; které nejen mluvi, ale i piisobi; neSumi pouze v usich, ale napliuje
lahodnosti nase city. Je tvar neni vytvorend, ale tvorici; nepoutd télesny zrak, ale plni srdce radosti: jeho
puvab je v daru lasky, ne v barve.” (,,Verbum nempe est, non sonans, sed penetrans; non loquax, sed
efficax; non obstrepens auribus, sed affectibus blandiens. Facies est non formata, sed formans, non
perstringens oculos corporis, sed faciem cordis laetificans: grata quippe amoris munere, non colore.*)
BERNARD Z CLAIRVAUX, Kazani na Pisen pisni I., s. 416.

26 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 81.

227 AUMANN, J., Kiestanskd spiritualita v katolické tradici, s. 97.

28 DAVY, M.-M., Romdnska symbolika, s. 83.

229 KOBUSCH, T., Filosofie vrcholného a pozdniho stiedovéku, s. 75.

230 GILSON, Etienne, The Mystical Theology of Saint Bernard. New York: Sheed & Ward, 1940, s. 125.
B1KOBUSCH, T., Filosofie vicholného a pozdniho stiedovéku, s. 77-78.

B2DAVY, M.-M., Romdnskad symbolika, s. 84.

23 ECO, U., Umeéni a krdsa ve stiedovéké estetice, s. 84.

24 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 90.

235 Tamtéz.

236 Tamtéz, s. 91.
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a Pravdy ve vyznamu Boha.?*’ Bernard se tedy shoduje se svatym Augustinem, kdyz
tvrdi, ze bez Bozi milosti, tedy Kristova dobrovolného sebeobétovani by spasa ¢loveka
nebyla mozna. V jedné véci se vSak Bernardiv a Augustintiv pohled rozchazeji: podle
Bernarda nabizi Bith milost vSem a je jen na lidské vili, pozivajici pfirozenou svobodu
rozhodovani, jestli ji pfijme nebo ne.>*® Nejdiive ika: ,,4 tak svobodné rozhodovani cini
to, Ze chceme, milost pak, Ze chceme dobro. “*3° Nasledné viak dodava: ,.Svobodnd viile
tedy pusobi, Ze jsme svoji, zla pak, Ze jsme dablovi, dobra, Ze jsme Bozi. |...] Avsak at
Jjsme Bozi, nebo d'dblovi, nikdy prece neprestavame byt zaroven svoji. Ziistava stale pri
obojim svoboda rozhodovani a diky ni trva i pricina zasluhy, takze jsme po zasluze bud’
trestani za zlo, které svobodné ze své vlastni viile c¢inime, nebo jsme chvaleni za dobro,
které rovnéz jinak nez ze své viile nemiizeme konat.“*** A&koliv doznava, ze dobra viile,
k tomu, aby byla ,dokonald* (perfecta), musi byt svému Stvofiteli ,,podiizend*
(subiecta), v podstaté tvrdi, Ze se Buh zavdzal ke spase duse, jez Bozi milost pfijala:
,Otec, jenz chce, aby vsichni byli spaseni, prece o nikom nesoudi, Ze je hoden spasy, aniz
prredem nevyzkousel souhlas jeho viile.“**' Naproti tomu podle svatého Augustina si Bith
vybira, komu svou milost udéli, coz ¢lovéku ziistava aZ do posledni chvile skryto.?*?
Vyznamné misto v Bernardové mystice zaujima také Panna Marie. Bernard svym
dilem Chvaly panenské Matky nejen ze podnitil mariansky kult, nybrz i do jisté miry
inspiroval trubadurskou lyriku, oslavujici a idealizujici Zenu.>** V Bernardové pojeti je
Panna Marie zprosttfedkovatelkou mezi lidstvim a BoZstvim; jakoZto nejdokonalejsi z lidi
mohla télesné splynou s Otcem skrze Ducha svatého a pocit tak Syna — Bohoclovéka,

poté, co k tomu pied archandélem Gabrielem svolila svym , fiat“.>** Podle Bernarda musi

¢lovék Mariino ,fiat“ zopakovat, aby vibec mohl dosdhnout mystického spojeni

27 LOUTH, Andrew, Bernard and Affective Mysticism. In: WARD, sister Benedicta (ed.), The influence
of saint Bernard: Anglican Essays with an Introduction by Jean Lecrercq OSB. Oxford: SLG Press, 1976,
s. 6.

238 pOSPISIL, Ctirad Vaclav, Bernard z Clairvaux a jeho spis De gratia et libero arbitrio. In: BERNARD
Z CLAIRVAUX, O milosti a svobodném rozhodovani. Praha: Karolinum, 2004, s. 15.

239 Itaque liberum arbitrium nos facit volentes, gratia benevolos.“ BERNARD Z CLAIRVAUX, O
milosti a svobodném rozhodovani. Praha: Karolinum, 2004, s. 50.

240 Itaque libera voluntas nos facit nostros, mala diaboli, bona Dei. | ...] Ceterum sive Dei sumus, sive
diaboli, non tamen similiter desinimus esse et nostri. Manet quippe utrobique libertas arbitrii, per quam
maneat et causa meriti, quatenus merito vel puniamur mali, quod tamquam liberi ex propria voluntate
efficimur, vel glorificemur boni, quod nisi aeque voluntarii esse non possumus.* Tamtéz, s. 52.

241 Pater, qui omnes vult salvos fieri, nullum tamen iudicat salute dignum, quem ante non probaverit
voluntarium.* Tamtéz, s. 72.

22 MJACHULA, Tomas3, Aurelius Augustinus, teolog Bozi milosti. In: SVATY AUGUSTIN, O milosti a
svobodném rozhodovani. Odpovéd’ Simplicianovi. Praha: Krystal OP, 2000, s. 16.

243 CARDINL, F., Vale¢nik a rytif, s. 81.

24 LEONARDI, Claudio, Chvaly panenské Matky — Uvod. In: BERNARD Z CLAIRVAUX, O stupnich
pokory a pychy. Chvaly panenské Matky. Praha: Krystal OP, 1999, s. 70-72.
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s Bohem.?* O Panné Marii pak mluvi jako o ,,hvézd&“, ktera ¢lovéka vede, nebo jako o
,,Bozi snoubence®, skrze niz se uskute¢iiuje vtéleni Trojice v d&jinach.>*

Vilém ze Saint-Thierry, puvodné benediktinsky opat, jenz dozil v cistercidckém
klastete, byl prvnim Zzivotopiscem svat¢ho Bernarda a vasnivym obrancem doktriny o
Bernardovych: pracuje s pojmem Bozi lasky i se stupni duchovniho vzestupu. Podle n¢j
jsou tii, z nichz na prvnim je ¢lovek ,,zacatecnik® a ke Trojici ho vedou smyslové tuzby,
je tedy ¢lovékem ,,animalnim* — na tomto mist¢ Vilém zdiraznuje vyznam znameni a
symboli.>*® Na druhém stupni je pak fizen rozumem a hledd divody své viry
prostiednictvim teologie ¢i rozjimani Pisma a na tfetim se Cloveék stdva duchovnim,
dokonalym kiestanem, jenz dospél k mystickému zakouSeni Trojice a ,lasky, jez
znamena pochopeni* — piipodobiiuje se Bohu.?*

Svaty Aelred z Rievaulx, opat cisterciackého klastera v anglickém Rievaulx,
obohatil cisterciackou spiritualitu o koncept duchovniho ptatelstvi, jenz rozpracoval po
vzoru Ciceronova De amicitia ve svém traktatu De spirituali amicitia (O duchovnim
pratelstvi). Ke trem schopnostem duse Aelred piidava ctvrtou, totiz schopnost citit
emoce, kterou nazyva affectus a jez Clovéku umoziiuje pocitovat ,,naklonnost® ¢i
,,zamilovanosti“ vii¢i druhé osobé.?? Podle Aelreda je lidsk4 touha po bliznim pfirozen
(jak o tom svéd¢i Adamova touha po Evé) a usti do rliznych forem ,,pratelstvi, z nichZ

vSechny jsou spravné, nebot vychazeji z lasky,>!

museji vSak byt usmériovany
rozumem, aby nevedly ke hiichu.?*? Za idealni povazuje Aelred pratelstvi ,,duchovni* &i

,»spiritudlni®, které se da jen obtizn¢ definovat, jez vSak pfedstavuje vztah, ve kterém se

245 Tamtéz, s. 70.

240 Tamtéz, s. 72. Viz napt.: ,,Rikdam, Ze ona je preslavnd a vynikajici hvézda, kterd je nutné vyzvednuta
nad toto velké a rozsdahlé more, zari ctnostmi a sviti prikladem. Kdo se zmitas ve vinobiti tohoto svéta,
uprostied bouri a vétri, misto abys krdcel po pevné zemi, nespoustej oci ze svétla této hvezdy, nechces-li,
aby té pohltila boure! Povstanou-li vichry pokuseni, narazis-li na skaliska souzeni, pohlédni na hveézdu,
volej Marii. Dorazi-li na tebe viny pychy nebo ctizadosti, skleslosti nebo zarlivosti, pohlédni na hvezdu,
volej Marii. Zmita-li lodkou tvé duse hnév, lakomstvi nebo svody téla, pohled na Marii. V nebezpecich,
v uzkostech, v pochybnostech méj na mysli Marii, vzyvej Marii; at nesejde ze rti, at nesejde ze srdce.*
BERNARD Z CLAIRVAUX, O stupnich pokory a pychy. Chvaly panenské Matky, s. 95-96.

247 AUMANN, J., Kiestanskd spiritualita v katolické tradici, s. 99.

248 Tamtéz, s. 100.

24 Tamtéz, s. 101.

230 SOMMERFELDT, John R., Aelred of Rievaulx on Friendship. In: STERN-GILLED, Suzanne —
GULTRER, Gary M., SJ (eds.), Ancient and Medieval Concepts of Friendship. Albany: SUNY Press,
2014, s. 230.

21 Doslova Aelred tika: ,,Pramenem a pocdtkem piatelstvi je ldska, nebot ldska miiZe byti bez piatelstvi,
ale pratelstvi bez lasky nikdy. (,,Fons et origo amicitiae amor est, nam amor sine amicitia esse potest,
amicitia sine amore numquam.*) AELRED Z RIEVAULX, De spirituali amicitia [online]. [cit. 2019-4-
22]. Dostupné z: http://www.internetsv.info/AER.html

22 SOMMERFELDT, John R., Aelred of Rievaulx on Friendship, s. 233.
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,ze dvou dusi stane jedna®,?>* pti¢emz ob& jsou naplnény hlubokym $téstim a radosti a

pfipraveny pro vzajemné sebeobétovani.’>* Takové pratelstvi zprosttedkovava podle
Acelreda pratelstvi se samotnym Bohem, nebot’ Kristus se projevil jako ,,nejblizsi pftitel
¢lovéka*, a tudi to, co ¢lovék v duchovnim pratelstvi zaziva, je vlastné laska k Bohu.??
Proto je klaster podle Aelreda nejen ,,8kolou Bozi sluzby*, nybrz i ,,8kolou lasky* — mnisi
se v ném udi pratelstvi s Bohem skrze bratrskou ldsku v komunité.>>¢ Pravé takové se jevi
1 pratelstvi ,,gralovych® rytifa Galada, Percevala a Bohorta, podrobované nejriiznéjSim
zkouskam — dokonce v ném lze spatfovat nutny piedpoklad k tomu, aby byl Gral viibec

nalezen.?’’

253 Co tedy pFindsi vétsi §tésti, nez spojit tak dusi s dusi a vytvorit ze dvou jednu [...17% (,,Quid igitur
iucundius, quam ita unire animum animo, et unum efficere e duobus [...]17*) AELRED Z RIEVAULX, De
spirituali amicitia [online]. [cit. 2019-4-22]. Dostupné z: http://www.internetsv.info/AER.html

234 Jak prospésné je pak [pro prdtele] vzajemné pro sebe trpét, snazit se pro sebe, vzdjemné si nést
bremena, zatimco to kazdy povazuje sladké, sam sebe zanedbdvat pro toho druhého, preferovat viili toho
druhého nad svou viastni, starat se o potreby toho druhého spise nez o svoje; vzdorovat a vystavovat se
nestestim.* (,,Quam utile tunc dolore pro invicem, laborare pro invicem, onera sua portare invicem, cum
unusquisque pro altero semetipsum neglegere dulce habet, alterius voluntatem suae praeferre, illius
necessitati magis quam suae ipsius occurrere, adversis semet opponere et exponere.) Tamtéz.

255 SOMMERFELDT, John R., Aelred of Rievaulx on Friendship, s. 239.

2% AUMANN, J., Kiestanskd spiritualita v katolické tradici, s. 102.

257 SEVERE, Richard, Galahad, Percival, and Bors: Grail Knights and the Quest for Spiritual Friendship.
Arthuriana, ro€. 25, €. 3, 2015, s. 49.
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3. Rytirska kultura vrcholného stifedovéku

3.1 Obraz rytife vrcholného stiedovéku

Vyvoj, kterym prosel miles od raného stiedovéku a jenz pro néj znamenal
pfeménu z pohanského valecnika ve spoleCensky etablovaného a uvédomélého
ptislusnika rytitského stavu 12. — 13. stoleti, byl bezpochyby slozity. Vyznamnou c¢ast
tohoto procesu, probihajici béhem 11. stoleti ve feudalné rozttisténé Francii, jsme si jiz
nastinili v prvni kapitole. Proto jen strucné ke genezi rytifstvi. Latinské slovo miles,
v plurdlu milites oznacovalo pivodné prosté vojaka ¢i osobu opravnénou nosit zbran,
spojenou s vykonem né&jaké vetejné funkce ve sluzbé statu.?’® Tato druh4 funkce miles
v prub¢hu raného stfedovéku zanikla. V 11. stoleti slovo miles ptevladlo nad vSemi
ostatnimi vyrazy oznacujicimi véle¢niky, shroméazdéné v druziné kolem svého péna
(dominus).>> Takova druzina (comitatus) méla své kofeny uz v barbarském svété, odkud
také pramenily nejstarsi rytifské hodnoty: odvaha, vérnost pfiteli ve zbrani a laska k
viidei, od kterého byly odekdvany dary a ochrana za sluzbu.?®® Charakteristicky
germanské bylo 1 zboziiovani koné a zbrani, predev§im mece, jenz byl obdafen jistou
sakralitou, rozvijenou pozdé&ji i v ramci kiestanstvi.’®! Rovnéz obtad ,,pasovani‘ na rytife
mél svilj predobraz v germanskych zasv&covacich ritudlech pro mladé bojovniky.?%?
Ackoliv slovo miles dlouho neodkazovalo na zadnou specifickou spolecenskou strukturu
a ptipadné se mohlo vztahovat i na pési ozbrojence, postupné se stale vice vymezovalo
ve smyslu bojovnika, ktery mél dostatek prostiedkii na to, aby vlastnil koné a pattfi¢nou
zbroj a podrobil se naleZzitému vycviku.?®® Pravé od slova ,,kin* byl odvozen francouzsky
vyraz chevalier a od slova ,,jezdec” némecky Ritter, z n€hoz vzniknul i ¢esky ,,rytir*.
Svoboda a mira zavislosti téchto elitnich vale¢nikli na kniZeti se lisila regionalné 1 podle
¢asu, nejveétsi autonomii vsak ziskali ve Francii, kde se z nich v pribéhu 11. a 12. stoleti
zadala vytvéaiet nova spoledenska tiida.’** Proces formovani rytifského stavu doprovéazelo

1 jeho postupné uzavirani a splyvani se starou dédi¢nou $lechtou, nicméné az do konce

28 FLORI, J., Rytifi a rytistvi ve stiedovéku, s. 18.

2% CARDINI, F., Vale¢nik a rytif, s. 70.

260 Tamtéz.

261 FLORI, J., RytiFi a rytiistvi ve stiedovéku, s. 19.

262 Tamtéz, s. 20.

263 KAEUPER, Richard W., Medieval Chivalry. Cambridge: Cambridge University Press, 2016, s. 76.
Problematika socidlniho ptivodu rytii'stva je slozitd, ale vétSina rytiii pochazela z prostiedi mladsich,
nezaopatfenych synti ze Slechtickych rodu a jejich nelegalnich potomkd, ktefi plnili funkci kasteland ¢i
konali ozbrojenou sluzbu na dvofe svych Casto velmi vzdalenych pfibuznych, a to bud’ jako svobodné;jsi
vazalové, €i v postaveni zavislejsiho sluzebnictva. FLORI, J., RytiFi a rytirstvi ve stredovéku, s. 52-53.
264 KAEUPER, R. W., Medieval Chivalry, s. 74.
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vrcholného stiedoveku nebyla tato skupina zcela homogenni a moznost stat se rytifem
méli se svolenim svych panid dokonce jesté poddani na konci 12. stoleti.?s

Postupné sebeuvédomovani rytiti jakozto zvlastni socialni vrstvy vedlo ke vzniku
urcitych atributt, kterymi se tato skupina odliSovala zejména od jinych, ne tak prestiznich
typtt bojovnikli, a na jejichz zdkladé¢ se jeji prislusnici mezi sebou vzajemné
identifikovali. Po vngjsi strance to byla specifika hmotné vybavy a bojové techniky rytiit
a po vnitini strance nejriznéjsi standardy a rytifska etika.

Funkce rytifstva zlstavala i1 pies vSechny jeho ideologické a kulturni piesahy ve
sledovaném obdobi ptedev§im vojenskd. Rytiiska zbroj se v pribéhu ¢asu meénila a
prizptisobovala se pozadavkiim doby, ktera se vyznacovala silenim zapadoevropskych
monarchii a od poloviny 12. stoleti vyuZivanim rytifd-zoldnéi v jejich armadach.?%
Zasadni pro rytifstvo byla rovnéz zkuSenost z ucasti na kiizovych vypravach. Zakladem
rytitské zbroje ziistavala az do pozdniho sttedovéku krouzkova kosile neboli hauberk, jez
byla neustale zdokonalovana a zesilovana.?®’ Pies ni se zacal od poloviny 12. stoleti po
vzoru ktizakl prehazovat takzvany varkoc€, suknice, pokrytd pro vzajemné odliSeni a
poznavani rytitd heraldickou symbolikou.?®® Nezbytnym vybavenim rytife byla
pochopitelné i piilba a §tit, jejichz podoba i kvalita se riiznily.?** Ovsem nejzakladnéj$imi
rytitskymi atributy byl kiin a dvé hlavni Gto¢né zbran¢, me¢ a kopi. Ty se neménily
prakticky uz od dob karolinské tézké jizdy, pfedznamenavajici pozdé¢jsi nastup rytirské
véle¢né sily.?’* Inovativni v8ak bylo jejich pouZiti: zatimco diive se kopim vrhalo ¢i
nejriznéji manévrovalo, nyni se pevné zakleslo do podpazi rytife a v horizontalni poloze
se s nim provedl frontalni Gtok, jehoZ sila byla drtiva.?’! Stabilitu rytife v pohodlném
sedle umoctiovalo postupné zavadéni tfrmenti.>’> Kdyz se kopi zlomilo, tasil rytif svoji
oblibenou zbran, meg, jenz ¢asto dostaval jméno, podobné jako rytitdv kiii.?”* Koni mohl
mit dobfe zaopatfeny rytif vice, ale nejcennéjsi byl pro néj kin vale¢ny, specialné
Slechtény tak, aby ho dokdzal unést v plné zbroji dohromady i se svou vlastni zbroji a

neztratil pfitom nalezitou rychlost a obratnost.?”*

265 FLORI, J., Rytifi a rytifstvi ve stiedovéku, s. 63.

266 CONTAMINE, P., Valka ve stiredovéku, s. 113.

267 Tamtéz, s. 221.

268 KEEN, Maurice, Chivalry. New Haven/London: Yale University Press, 1984, s. 126.
269 CONTAMINE, P., Valka ve stiedoveku, s. 90.

20 FLORI, J., Rytifi a rytifstvi ve stiedovéku, s. 78.

271 Tamtéz, s. 81.

272 KEEN, M., Chivalry, s. 23.

23 FLORI, J., Rytifi a rytiistvi ve stiedovéku, s. 86.

274 DUSEK, Jaromir, Kiiit ve sluzbdch ¢lovéka (stiedovék). Praha: Apros, 1995, s. 91.

-38 -



Dobré a kompletni vybaveni si v§ak mohla dovolit jen nepatrné ¢ast rytiit, a tak
byl kladen nemensi diraz na ideologické aspekty rytifstva. Rytif byl rytifem pouze tehdy,
byl-li pasovan. Do té doby mohl slouZit jinému rytiti jako panos.?”> Pasovani znamenalo
ceremonii, pii které doslo k piedani zbrani, pfedevSim mece novému rytifi. V prabehu
Casu nabyvala tato ceremonie na okézalosti a prohlubovala se i jeji symbolika, spjata
s kiestanstvim, coz vedlo k tomu, Zze se ¢im dal vice pfipodobiiovala cirkevnimu
obtadu.?’® To souviselo se §irsi snahou cirkve christianizovat rytifstvo a spoluagastnit se
na vytvareni rytifské etiky.

Samoziejmé existoval i soubor pravidel a ctnosti, jenz vyrustal spiSe z podstaty
rytifstva jako uvédomélé valecnické kasty a jeho potieby udrzet si patficnou prestiz, i
kdyZ ani v tomto piipad¢ nelze popfit vliv kiestanskych ideéli. Jednalo se naptiklad o
rytitovu $lechetnost ¢i o vahu €estného slova. Specifika valecné moralky rytiiti méla své
koteny v teoretické rovnosti rytiit, jejich vzajemném solidarnim citéni a smyslu pro Cest
a slavu.?”” Na konci 11. stoleti se vyvinula forma ¢estného souboje, v némz nebylo cilem
protivnika zabit, nybrZ jej pfemoci a v nejlepSim ptipad€ i zajmout a poZzadovat po ném
vykupné.?’® Takové pojeti souboje souviselo i s takika sportovnim chapanim valky: byla
vnimana jako herni zépoleni, které, byt nebezpecné, znamenalo ptilezitost k predvedeni
fyzické zdatnosti a chrabrosti rytifi a v neposledni fad€ k ziskani kofisti, nebot’ valka
predstavovala rytitovu jedinou obzivu.?”® Proto i jednotlivé sttedovéké bitvy ptinasely
jen velmi malo obé&ti na zivotech rytiil, zato zde vSak umiraly relativné vysoké pocty
neelitnich bojovniki.?*°

Po zklidnéni feudalniho kvasu v 11. stoleti vedla rytifova ekonomicka potteba
vélky ke vzniku turnaj, kde se princip ¢estného souboje mohl skvéle uplatnit.’®! Turnaj
pro rytife pfedstavoval nejen pfileZitost pro trénink a procviceni bojovych metod, ale i
platformu pro vytvofeni ndleZitého socidlniho statusu, ziskdni vchlasu a utuZeni
kolektivni ideologie.?®?> Diky svému slavnostnimu charakteru se turnaj stal vyhleddvanou
a oblibenou podivanou a dobové literarni prameny v Cele s rytifskymi romany ndm

poskytuji jeho nescetné podrobné popisy.?®> Turnaje viak tvrdé kritizovala cirkev, a to
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jednak z divodu zbyte¢ného vyvolavani nasili a také pro jejich eroticky podtén, nebot’

284

okat¢ slouzily i jako stfedoveky siatkovy trh.”** AvsSak veskeré cirkevni snahy turnaje

zakazat Ci je n¢jak omezit zlstaly v prubéhu vrcholného stfedovéku prakticky bez

efektu.?®

3.2 Rytifstvo a cirkev

Ptistup cirkve k nasili se béhem staleti proménoval. Prvotni pacifismus ranych
ktestanti, odrazejici se v dilech n€kterych cirkevnich otcti, byl po uzédkonéni kiest’anstvi
jakozto jediného povoleného naboZenstvi opustén.?®® Zminky o valce v Bibli se nasledné
vykladaly jako odsouzeni soukromého, individudlniho nasili, nikoliv vSak samotného
vojenského femesla.?®” Po¢inaje svatym AmbroZzem zacala byt valka vnimana jako
nutnost, a to nejen k obran€ vlasti a spolecnosti pred barbary, lupi€i a nésilniky, nybrz i
k ochrang vlastniho kfestanstvi, predevsim pred heretiky.?®® Svaty Augustin uznaval
jeding spravedlivou valku, jiz minil valku vedenou za G¢elem miru ¢i spravedlnosti, tedy
naptiklad pro pomsténi nepravosti ¢i zp&tné dobyti nepravem nabytych statkd.?® Pravé
takové pojeti valky zakotvilo v cirkevni ideologii raného stfedovéku, kdy kiest'anska
spole¢nost musela &elit ze vSech stran pfichdzejicim utoktim.?° Za Karlovci militarizace
kiestanstvi pokracovala, objevila se nicméné 1 prvni valecna etika: bitva byla vniména
jako BoZi soud, zabijeni mélo byt omezeno ve prospéch ziskdvani zajatctli, za prolitou
krev se ukladalo pokani a klerici nesméli bojovat viibec.””! Ani to v§ak nezabranilo
nékterym ran¢ stfedovékym papeziim, aby v dob€ ohroZeni vybizeli kiestany k obrané
cirkve s mecem v ruce za prislib odpusténi hiichii a vé¢né spasy v ptipadé zahynuti.>?

Rozhodujici roli ve valce v raném sttedovéku hral panovnik. Pravé on nesl hlavni
zodpovédnost za pribéh valky a za své vojsko, jehoz svolavani se v dobé Karlovct
uskuteciiovalo jest¢ na zakladé pongkud modifikované branné povinnosti.*

V panovnikovi, posvéceném skrze pomazani, vidé€la cirkev svého ochrance, a pravé u néj

povazovala uziti nasili za legitimni, nebot’ vyplyvalo z jeho zvlastniho spolecenského
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postaveni, jez v 11. stoleti analyzovali biskupové Gerard z Cambrai a Adalbert
z Laonu.?®* Podle nich se lidé rozdé&lovali na zdkladé svych funkei do ,,tfi fadi“: oratores,
bellatores, laboratores (,,t1, co se modli, ,ti, co bojuji* a ,,ti, co pracuji*), z nichz prvni
dva byly nadiazené tietimu a dohromady odraZely nebeské uspofadani.?®> Do fadu
bellatores byly ptivodné zahrnovany jen nejvyssi feudalni Spicky, kralové a knizata,
podobné jako mezi oratores pouze vysoky klérus.?*® Skutednost, Zze toto schéma bylo
artikulovano v 11. stoleti, pramenila z komplikovaného postaveni biskupti uprostied
feudalné rozttisténé spoleCnosti a upadku kralovské moci, a tedy potteby je alespoin
ideologicky pozvednout.?’” Ironii osudu viak toto rozdéleni zpopularnélo az ve 12. stolet,
kdy si kategorii bellatores, zcela v rozporu s piivodnim zamérem, piivlastnili rytiii.2*®
Jednalo se o soucast procesu, v némz rytifi nabyvali stavovského povédomi a prejimali
nckteré kralovské idealy, ¢imz ziskavali ideologickou oporu a ospravedlnéni pro své
véle¢nické femeslo. >’

Od konce 11. stoleti silila snaha klerikt vzdélavat laiky a v§tépovat jim patticnou
kiestanskou moralku.’® Nejprve se tykala knizat a hrabat, zastupujicich roli krale — jim
byla vénovana takzvana ,.kniZzeci zrcadla®, podle nichZz méli na svych uzemich zajistovat
mir a spravedlnost a rozdavat lidem almuzny.’®! Jak viak rostl vyznam rytit{, musela se
cirkev ¢im dal vice zabyvat i jimi. Na mirovych koncilech bylo v prvé fadé navrhovano,
aby se rytifskd udatnost a agresivita vyuZila k ochrané pauperes, tedy chudych, a
cirkevniho majetku.’** Rytifskou ideologii dale rozpracovéavali takzvani teoretici
rytitstva.3®® Pro ilustraci posta¢i zminit dva, a to Jana ze Salisbury a Etienna de Fougéres.
Anglicky u€enec Jan ze Salisbury ve svém politickém traktatu Policraticus z roku 1159
predkladd model spole¢nosti, v némz ji lici jako té€lo, jehoz hlava pfedstavuje moc
svétskou a duse moc duchovni, pficemz duse télo samoziejmé ovlada a posvécuje; ruce
pak znamenaji rytifstvo a nohy rolnictvo a viechen ostatni pracujici lid.*** Podle Jana

méli rytiti ,,ochranovat cirkev®, ,bojovat proti zradé*, ,projevovat uctu knézim*,
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»ochranovat slabé* a ,,udrzovat mir a ,,pokladat zivot za své bratry“,305 a to na zakladé

jejich piisahy poslusnosti panovnikovi. Etienne de Fougéres, biskup z Rennes, napsal, Ze
pokud rytif ,,zrddné nezabije* nebo nebude loupit, mize byt ,,spasen ve svém radu*. >
Tak byla ordo militum ptiznéna funkce ve spolecnosti, jez diive ndlezela vyhradné kralim
a pozd¢ji niz§im svétskym instancim. A prave tuto skute¢nost odrazel obrad pasovani, pii
némz dochazelo k posvéceni zbrani a predani rytifského pasu a ostruh a odiikani formule
rytifem, jiz diive pronasSel panovnik pii svém vstupu do funkce, pfejimaje kralovskeé
insignie a ,,cirkevni me¢* a slibuje ochranu cirkvi.>?’

Tim byla existence rytifstva ze strany cirkve legitimizovana. Zacal se rodit
HIytifsky idedl”, k némuz vSak, jak jiz bylo nastinéno, cirkev pfispéla jen zcasti.
Formovani rytiiské etiky probihalo v dobé¢, kdy kral znovu ziskaval svou ztracenou moc
a kdy se vedly diskuze na téma, zda je duchovni moc nadfazena svétské. Proto se do
pojednani o rytifich promitaly uvahy, do jaké miry je rytifstvo sluzebnictvem cirkve ¢i
krale.’% A proto se samotné rytifstvo muselo vymezovat jak proti duchovenstvu, tak proti
kréli. Bylo by tudiz chybné domnivat se, ze rytifi jim ptedkladanou ideologii v plné mifte
ptijimali, ¢i snad Ze tato ideologie byla jednotnd. A uz viibec nelze predpokladat, Ze se ji
v praxi skutecné fidili. Vyjmenované ctnosti piedstavovaly opravdu spise jen idedl, jenz
byl ovSem natolik pfitazlivy, ze se do rytifa paradoxné stylizovali sami kralové a ke
zna¢né nelibosti urozenych vrstev 1 bohati méstané. Avsak rytifska ideologie sestavala i
ze zvlastni, svébytné slozky, pramenici z vlastni rytifské spirituality, kterou odrazela a
v urCité mife 1 vytvarela bytostné rytiska literarni tvorba, predevsim rytifské romany, jez
byly psané nikoliv latinsky, nybrZz vernakuldrnimi jazyky. Nicméné€ ani tato oblast
literatury, navzdory své programové vyhranénosti a prfitomnému antiklerikalismu,
nezastira Uctu, jiz rytifi chovali ke kiestanskym idealim.’® Zvlasté patrny je zejména
respekt rytiti ke specifické formé kiestanského Zivota, k poustevnictvi,*!? které

t;3”

neohrozovalo jejich suverenitu a se kterym se mohli do jisté miry ztotozni Jistou
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otevienost rytifstva vii¢i cirkevnim christianizaénim snahdm dokladéa i Siroké pfijeti
legendy o Svatém Gralu.

Nejvetsi ohlas mezi rytifi ziskala cirkevni snaha orientovat jejich valkychtivost na
boj s neprateli cirkve a vyrazné je oslovily také asketické idedly.?!'? Nepocitame-li mirové
instituce, o kterych byla fe¢ v prvni kapitole, miizeme konstatovat, ze k prvnim snaham
zverbovat rytifstvo k pfimé ochrané cirkve dochazelo v 11. stoleti a vyrazné se o to
pokusil zejména papez Rehot VIL., jenz ptispél k vytvoteni idealniho modelu ,rytife
svatého Petra (miles Sancti Petri), piinasejiciho i modifikaci pojmu miles Christi.>!* Ten
nyni oznacoval bojovnika Kristova v pravém slova smyslu, a nikoliv jen ve smyslu
duchovnim, jak predkladala i Bible naptiklad v knize Job (7:1): ,,Lidsky Zivot na zemi je
militia.*“*'* Rehot v§ak milites Christi potteboval k obrané papeZstvi ve svém soupefeni s
cisatem, nikoliv v boji proti nevéficim, jenz vzbuzoval vétsi ohlas. Jinak tomu bylo
v piipad€ reconquisty, ktera probihala na Pyrenejském poloostrové a pfi niz kiest'ansti
valec¢nici na popud Spanélskych velmozu bojovali proti muslimim. NaboZenské zanicenti,
které tim vyvolali, se odrazilo v chansons de geste, francouzskych rytitskych eposech
situovanych do doby Karla Velikého. Nejvétsi apel na rytifské ndbozenské citéni
samoziejme predstavovalo vyhlaSeni prvni kiizové vypravy, k némuz doslo na konci 11.
stoleti papezem Urbanem II. béhem koncilu v Clermontu a jez podle Roberta Mnicha
doprovazelo nadsené volani piizvanych velmozi: ,,Deus vult!* 3'* O kiizovych vypravach
toho bylo napsdno mnoho, a nema tudiZz smysl se jimi podrobnéji zaobirat. DillezZité je
nicméné poznamenat, Ze ucast na kiizové vypraveé byla vSeobecné vnimana jako vrchol
rytitské kariéry, nebot’ pro rytife pfedstavovala jedinecnou pfileZitost, jak dosdhnout
spasy: kromé¢ samotné valky proti neveficim, vedené s Bozim pozehndnim, znamenala
zaroven strastiplnou pout’, jez méla hodnotu pokani a rytit pfi ni mohl dostat asketickym
idealtim, které byly stiedovékou spole¢nosti tolik cenény.’!'® Navic se jednalo o dobyti
Svaté zemé a jejiho hlavniho mésta Jeruzaléma, kralovstvi Kristova, kde znovu vztyc¢it
kiiz znamenalo pro zapadni kiestany vyzvu a takika povinnost.!” Nicméné realitou
zustava, ze cirkev, jejiz vlastni intence se v pribéhu dvou staleti kiizovych vyprav

vyvijely a ménily a nazory jejich jednotlivych piislusnikl na kiizové vypravy zdaleka
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nebyly jednotné, svym slibem odmény pro kiizéky bojujici ,,za Boha* vytvofila

precedens, na ktery se rytiii mohli kdykoliv odvolavat.3!8

,B0Zi pozehnani“, tedy
pritakani nasili vykonanému na nevéficim, mohlo byt a také bylo ze strany rytifa a
militantniho duchovenstva vykladano jako ospravedInéni a posvéceni kazdého nasili,
kterého se rytit dopustil na jakémkoliv ,nepfiteli cirkve® s virou, at’ uz pravou ci
predstiranou, Ze mé na své strané Boha.>"’

U casti rytifstva vyvrcholila ucta k askezi vznikem takzvanych rytifskych radu.
Mnisstvo obecné piedstavovalo nejvétSiho soka rytifti, protoze dobrovolné piijimalo
utrpeni, a to i v dob¢ miru, a nasledovalo tak samotného Krista a svaté mucedniky, ¢imz
si ziskdvalo znac¢nou autoritu ve spole¢nosti. Rytifi hledali zptisob, jak se mu co nejvice
pfipodobnit a nemuset se pfitom vzdat své zéliby ve fyzické aktivité, jizdé na koni a
boji.>?® Pfestoze kanonické pravo slu¢ovani mni§ského a vojenského femesla zakazovalo,
posun vyznamu spojeni miles Christi, oCistujici fyzicky boj od hiichu a souvisejici s
étosem kiizovych vyprav, nakonec zrod takovych asketickych spole¢enstvi mnicht-rytift
umoznil.**! Piivodné se jednalo o fady zasvécené péci o poutniky do Svaté zemé a jejich
ochran¢ a nasledné 1 obrané¢ Svaté zem¢ samotné. Pocet téchto fadl casem rostl, jejich
poslani se ménila a riznily se i jejich osudy. My se zaméfime pouze na jeden z nich, a to
na fad templédid. Zalozeny byl roku 1118 ,,zboznymi a bohabojnymi* rytiii Hugonem
z Payns a Godefroiem ze Saint-Omeru, ktefi spolu s dalSimi Sesti druhy slozili slib
chudoby, Cistoty a poslusnosti do rukou jeruzalémského patriarchy a dali se pod ochranu
jeruzalémského krale Balduina I1.°*? Tito ,,chudi rytifi Kristovi®, jak se sami nazyvali,
byli ubytovani v Jeruzalémé v &asti stavby, o niz se soudilo, Ze byla Salamounovym
chramem, a proto se pro né vzilo pojmenovéni ,,rytifi Templu* neboli ,,templafi“.>*
Uznani cirkvi byli roku 1129 na koncilu v Troyes.*?* Jejich feholi pfitom poméhal sestavit
sam svaty Bernard, a vychazela proto ponejvice z benediktinské fehole a riznych
cisterciackych observanci.’>® Jejim zikladem byla Gicast na chérovych modlitbach,
6

spole¢né stolovani, prosty odév, neokazaly vzhled a Z7adny styk se Zenami.’?

Zachovavala ovSem i prvky svétského charakteru rytift. Naptiklad hodinky zpivali k fadu
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pfic¢lenéni duchovni, rytifi mohli jen poslouchat a v ptipad¢ své nepiitomnosti odiikavali
otéenas.’?’ Kazdy rytif mohl mit k dispozici t¥i koné a jednoho zbrojnose, nesmél viak
mit zdobené zbrané a oddavat se Slechtickym kratochvilim, jako byl tfeba lov nebo
sokolnictvi.??® Charakteristicky odév templaf tvofilo bilé roucho a znakem byl erveny
ktiz na bilém poli. Hlavou fadu byl velmistr a mezi Cleny patfili jednak plnohodnotni
rytifi rekrutovani z fad vojenské Slechty, jednak nize postaveni serzanti neboli sluzebni
bratfi.*?® Na dfikaz bratrstvi byla pouZivana pedet vyobrazujici dva rytife jedouci na
jednom koni.>*°

Svaty Bernard byl myslenkou rytitskych fadi nadSen. Sdm byl podporovatelem
ktizovych vyprav a dobfe véd¢l, Ze je ve Svaté zemi ,,zapotiebi bojujicich rytiit a nikoliv
zpivajicich a lkajicich mnichti“.*! V rytifskych fadech spatioval idedlni nastroj, jak
pfinutit k sluzbé Bohu rytite, jez nejevili zajem o tradi¢ni podobu klasterniho Zivota a
které jinak povazoval za ztélesnéni vieho zla.>*?> Adresoval proto templaitim na obranu
pred jejich kritiky sviij traktat De laude novae militiae neboli O chvale nového rytirstva.
Toto pojednani az karikujicim zptisobem vyzdvihuje pfednosti svaté valky a templéaiti na
jedné strané a zkaZenost a hiisnost svétského rytifstva na strané druhé.*** O templaiském
rytiti Bernard pise: ,,Je to vskutku odvazny rytiv, spolehlivy po vSech smérech, a tak jako
jeho télo chrani brnéni ze Zeleza, chrani jeho dusi brnéni viry. Je tudiz dvakrat obrnen a
neboji se ani démonii, ani lidi. A neboji se ani smrti, ten, kdo po ni touzi. Proc¢ by se mél
totiz bat zivota nebo smrti, kdyz Ziti je pro néj Kristus a smrt zisk? Stoji rad a s virou pro
Krista; ale vice se touzi rozplynout a byt s Kristem: to je totiz lepsi.“>3* Nasleduje
povzbuzeni templaft, aby se neostychali vést valku proti neptatelim Krista, nebot’ jim
pfinese bud’ slavné vitézstvi, nebo mucednickou smrt, jeZ pro né¢ znamena jeSté vétsi

pozehnani. Zato svétskému rytifstvu, které podle Bernarda nebojovalo proti zlu, nybrz

327 LAWRENCE, H., Déjiny stiedovékého mnisstvi, s. 208.

328 BARBER, M., Novi rytifi, s. 26-27.

32 LAWRENCE, H., Déjiny stredovékého mnisstvi, s. 209.

30 CARDINL, F., Vélecnik a rytir, s. 75.

31 BARBER, M., Novi rytifi, s. 23.

332 LAWRENCE, H., Déjiny stredovékého mnisstvi, s. 207.

33 FLORLI, J., Rytiii a rytiistvi ve stiedovéku, s. 168.

34 Impavidus profecto miles, et omni ex parte securus, qui ut corpus ferri, sic animum fidei lorica
induitur. Utrisque nimirum munitus armis, nec daemonem timet, nec hominem. Nec vero mortem
lormidat, qui mori desiderat. Quid enim vel vivens, vel moriens metuat, cui vivere Christus est, et mori
lucrum? Stat quidem fidenter libenterque pro Christo, sed magis cupit dissolvi, et esse cum Christo: hoc
enim melius.“ BERNARD Z CLAIRVAUX, De laude novae militiae [online]. [cit. 2019-2-4]. Dostupné
z: http://www.documentacatholicaomnia.ecu/04z/z_1090-

1153 Bernardus_Claraevallensis_Abbas__De Laude Novae Militiae Ad_Milites_ Templi_Liber ML
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samo zlo vytvatelo (zde Bernard pracuje se slovni hiickou militia — malitia),>*> hrozi
Bernard zatracenim: ,,Pokryvate své koné hedvabim a sva brnéni nevim, jakymi viajicimi
hadry, malujete si kopi, Stity, sedla; udidla a ostruhy zdobite zlatem, stribrem a
drahokamy: a v takové pompe, zbésile beze studu a s troufalou hlouposti, spechate
k zahubé.*3*° Déale mu poklada kousavé otizky, pro¢ ,,si nechava nar@istat zzenstilou
kstici, jez mu padd do o¢i“ a zahaluje ,,své jemné ruce do dlouhych rukavi“ a co je
pric¢inou ,,jeho valek, kdyz ne hnév, Zizen po slavé ¢i dychténi po pozemském
majetku®.*” Do kontrastu pak Bernard na dalsich strankach stavi uslechtilé vlastnosti
templafid a popis jejich zivotniho stylu a sviyj traktat zakoncuje mistopisem Svaté zemé.
Neni pochyb o tom, ze rytifstvo Bernarda iritovalo, a na zéklade
psychologizujiciho cteni jeho sziravé kritiky svétského rytifstva lze moznéd Eastecné
rekonstruovat divod, pro¢ tak vehementné podporoval templafe a kiizové vypravy
obecné. Ve chvale templait téméf jisté spatfoval prilezitost k agitaci proti rytifstvu jako
takovému, ¢i alesponi k apelu na jeho svédomi. Templafe si pfitom znacné¢ idealizoval a
je zfejmé, Ze v nich vidél vice mnichy nez rytife. Co se tyce kiiZovych vyprav, Bernard
skute¢né mohl véEfit ve spasu rytiil, kteti se na n€ vydali, ale zaroveii je mohl propagovat
s védomim, Ze znamenaly odliv zna¢né Casti rytifské populace z Evropy, a tudiz i tlevu
pro zemi suzovanou soukromymi valkami. At tak ¢i onak, rytifi Bernardem

4

proklamované hodnoty nepftijali a ideal rytitstva ziistdval z vétsi ¢asti svétsky, ba dokonce
sméfoval k ¢im dal vétsi profannosti.®®

Zbyva jen doplnit, ze diky darim, jez templafi ve velkém dostavali od
vyznamnych svétskych 1 cirkevnich patront, jejich fad rychle zbohatnul a tésil se navic
mnohym privilegiim.**° To se na po&atku 14. stoleti stalo trnem v oku francouzského
krale Filipa IV. Sliéného, velkého dluznika fadu, a nechal proto roku 1312 u papeze
Klimenta V. fad zrusit.**° Templaii byli obvinéni z kaciistvi, carod&jnictvi, nemoralnosti

atd. a jejich predstavitelé povétsinou nésilné zlikvidovani.>*!

335 Tedy rytiistvo — zlo.

336 Operitis equos sericis, et pendulos nescio quos panniculos loricis superinduitis, depingitis hastas,
clypeos et sellas; frena et calcaria auro et argento, gemmisque circumornatis: et cum tanta pompa
pudendo furore et impudenti stupore ad mortem properatis.* Tamtéz.

337 Parafraze. Viz tamtéz.
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3.3 Rytirska literatura a dvorska kultura

Specificky rytifska literatura se zaCala objevovat pocatkem 12. stoleti. Jednalo se
o literaturu psanou autory, kteii byli provazani s rytifskym prostfedim, a urenou pro
rytitské publikum, takZze ji skrz naskrz prostupovala rodici se rytifské ideologie. Rytifska
literatura vyrazné pomahala vytvaret a kodifikovat rytitské idealy a od konce 12. stoleti
fungovala jako platforma pro vyjadieni rytifské stavovské vyhranénosti. S tim souvisel
jeji vyvoj od prvotniho prostého oslavovani heroickych ¢inti ve vélce az ke

slozitym piibéhtim, jez byly plné nejrizngjSich symbolickych postav a

i 342 343
9

,dobrodruzstv skrze néz rytifi hledali svoji identitu a smysl vlastni existence.
Tomu se pfizpisobovaly i1 formy rytifské literatury: od nejstarSiho epického literarniho
zanru vubec, verSovaného eposu, uréené¢ho k ptrednesu, se postupovalo ke spiSe jiz
lyricko-epické verSované romanci a nakonec k prozaickému romanu, ctenému zpravidla
soukromé.>** Zvnitinéni rytitskych piib&hii souviselo se stale v&tsi angazovanosti klerikd,
pusobicich ve sluzbach feuddla, v tvorbé rytifské literatury, do které na zéklad€ svého
klasického a cirkevniho vzd&lani vnageli nové, dynamické prvky.’* Naméty rytifska
literatura Cerpala bud’ z antické tradice, nebo z vétSinou ustné tradovaného materialu, jez
vyrustal ze substratu starych, casto jeste¢ pohanskych mytl a ptibéhti — naptiklad legenda
o krali ArtuSovi méla sviij pfedobraz v keltském folkloru.**® Jednalo se tudiz o piib&hy
vesm&s fantaskni, plné nadpfirozenych bytosti a zasazené do snovych krajin, kde
historické realité¢ odpovidala jen materidlni vybava rytiit a prostfedi kolem nich, vyrazné
viak odrazely i rytifskou mentalitu a problematiku, kterou se museli zabyvat.>*’ Z tohoto
hlediska ptedstavuje rytifska literatura jedinecny typ pramene, vypovidajici o tom, jak
rytifstvo samo sebe vnimalo a jaky byl obraz, ktery se o sob¢ snaZilo vytvofit ¢i jemuZ se
cht&lo priblizit.>*® Stardi rytitska literatura se vétinou zaobirala vztahem rytife a jeho
péna, tedy vazala a feuddla, a je plna ndbozenské exaltovanosti, nebot’ vznikala v dobé

nejvétsiho nadseni z kifzovych vyprav. Takovy je i pfipad chansons de geste.>* Pozdgjsi

342 Francouzsky aventure.

B3 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 293.

34 Slovo ,;;oman“ odkazovalo na skuteénost, Ze tato literatura vznikala v ndrodnim ,,romanském jazyce,
nikoliv v latiné. BARBER, R., The Reign of Chivalry, s. 55.

345 GAUNT, Simon, Romance and other genres. In: KRUEGER, Roberta L. (ed.), The Cambridge
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literatura vice odrdzi originalitu rytifské kultury, nebot' popisovala jeji zabavy a
kazdodenni Zivot a vstiebavala do sebe kurtoazni idealy,**° formujici se na feuddlnim
dvore. Navic tihla k individualizaci hlavnich hrdint a odkryvala tak rytifovy tuzby, cile
a emoce.>! Motiv rytifova putovani za seberealizaci vychazel ziejmé z nejistého Zivota
mladych rytitd, usilujicich o patiiéné socilni postaveni,**? a proto mu zv14§té autofi z fad
duchovenstva ve snaze vychovéavat své obecenstvo dodavali didakticky rozmér.*>
Vsechny typy rytiiské literatury pak spojuje ucta k fyzické sile, odvaze a chrabrosti rytifa,
pii¢emZ v naturalistickych popisech boje se vyZivala spise starsi epicka tvorba.?>*
Zminme zni jen chansons de geste. Ty se totiz nejvyraznéji podilely na
konstruovani kodexu rytitskych ctnosti. Dle piesného ptekladu se jednalo o ,,pisné€ o
¢inech® velkych véle¢nikli. Vytvarely cyklus, ¢i vice cykla s riznymi Gstfednimi hrdiny,
ramcové situovany do doby Karla Velikého a prostiedi jeho palatint. Ze nebyly
historicky pfesné je nabiledni; spiSe se do nich promitala historicko-spolecenska realita
11. a 12. stoleti.*®® Byly sepisovany nejprve v rizné dlouhych ,laisses s asonanci a
pozd¢ji v desetislabicnych rymovanych verSich a prednaSeli je na dvote feudala takzvani
kolem roku 1100.*7 Jeji piibéh byl zalozeny na udalosti, k niz doslo v roce 778
v pyrenejském priismyku Roncesvalles,*® kdyz tudy prochazel Karel Veliky se svou
armadou, navraceje se ze svého tazeni do muslimského Spanélska.®* Jeho zadni voj byl
napadnut skupinou Baskl, vedenou pravdépodobné syny vladce Barcelony Suleimana
ibn al-Arabiho, a vysledkem této potyCky byla ztrata n€kolika vyznamnych Karlovych
bojovnik{1.**® Jednim z nich mél byt podle Karlova Zivotopisce Einharda i jakysi Roland,

spravce bretonské marky.*®! Rolandova smrt dala okamzité vzniknout epické tradici,

posilované jisté skutecnosti, Ze skrze roncesvallsky prismyk vedla pout’ do Santiaga de

330 Kurtoazni®, tj. dvorské idedly souvisely i se zrodem fin * amor & amour courtois, ¢&ili kurtoazni lasky.
Viz dale.
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Compostelly — potycka se zménila v bitvu ¢itajici tisice a tisice Saracéni a Roland zacal
byt vniman jako kfestansky hrdina, jako vazal-mucednik, jenz zemiel pro svého
nadpozemského pana, samotného Boha.’®? Toto militarizované pojeti Bozi sluZby,
projevujici se 1 postavou bojujiciho arcibiskupa Turpina, ujistujiciho rytife, ze za nimi

363 se odrazilo

stoji Bih, a zdaraziovani télesného utrpeni rytiiti jakoby po vzoru Krista
zejména v zaveéru druhé ¢asti Pisne, kdy je uz po bitvé a Roland umira. Tésné€ pied smrti
opévuje Roland sviij me¢ Durendal, ukryvajici ve svém jilci cenné relikvie, a v poslednim
aktu vérnosti pozveda svou rukavici k nebestim jako obétinu Bohu, pticemz pro néj prileti
and¢lé a prenesou ho do rije.

Neméné¢ vyznamné je zde i téma vérnosti vazala vuéi krali, které nakonec
v pozd&jsich chansons zcela pievladlo.’** Piser predstavuje par novych, pravdépodobné
ahistorickych postav, mezi nimiz je i rytit Ganelon. Pravé on nese vinu za to, Ze je zadni
voj Karlovy armady rozdrcen, nebot’ Rolanda nenévidi a zradi jeho i Karla a s nimi i celou
svou vlast, kdyz se zaproda saracénskému vladci a prozradi mu polohu Karlova vojska.
,Ganeloniiv soud* a popis nemilosrdného potrestani ,,zradce Ganelona® roz¢tvrcenim
zabiraji posledni cast Pisné a znamenaly bezpochyby plisobivé exemplum pro rytitskou
spole¢nost, jez vnimala vérolomnost jako jeden z nejhorsich prohieski.>%

Vedle lasky k Bohu, krali a vlasti je zde vyzdvihovéana rovnéz pratelska laska mezi
rytiti. Dal$i fiktivni postava, rytit Olivier, nejbliz§i Rolandiv druh, ve skute¢nosti
ztélesiuje povahové rysy, jeZ jsou komplementarni k Rolandovym a jediné jejich
kombinaci vznika rytitsky ideal.**® U Rolanda je to odvaha (prouesse), zatimco u Oliviera
moudrost (sagesse) — a moudrost bez odvahy upada do zbabélosti a odvaha bez moudrosti
vede k blaznovstvi.**” Proto tragédii v Roncesvalles zapficinilo ¢aste¢né i Rolandovo
pochybeni, kdyz kviili své hrdosti odmitl uposlechnout Olivierovych rad, aby zatroubil
na roh a ptivolal na pomoc Karla s jddrem jeho armady. S predstihem nékolika desitek
let pred svatym Aelredem je zde tak implicitné vyjadieno, Ze bez ptatelstvi se dokonaly
rytif neobejde.

Zato o zen¢ se Pisenn zminuje pouze na nékolika mistech, jednou usty

Olivierovymi, kdyz Rolandovi pfipomind svou sestru Aldu, jiz se Roland zaslibil. Ale
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Rolanda jeho nastavajici v bitevni viavé vilbec nezajima a nevzpomene na ni ani
v okamziku své smrti, kdy mysli pouze na Boha, Karla a Francii, ptestoze sama Alda na
konci hyne zarmutkem. Cas, kdy rytifovo srdce patiilo jediné jeho vyvolené Zeng, mél
teprve piijit.

Patfi¢né projevovani emoci hralo v rytiiské spolecnosti vzdy vyznamnou roli. Ve
svété, kde se vse odvijelo od osobnich mezilidskych vztaht, byl kladen velky diraz na
gesta; nékdy az teatralni projevy emoci, provazejici pratelské i neptatelské svazky, ve
skute¢nosti spadaly pod ur¢ité normy chovani, spoluvytvéiejici rytitskou moralku.*%® Na
jejich zakladé se rytifi odliSovali zvlasté od nizsich spolecenskych vrstev, které, jak se
obecné soudilo, nebyly ani schopné projevit zadné hlubsi emoce.’®® Proto rytifi
v literatufe tak ¢asto placou ¢i dokonce upadaji do mdlob, bézné jsou popisy jejich zloby
a touhy po pomsté& &i naopak obycejného veseli.’”® Samoziejmé nelze tvrdit, Ze by tyto
emoce nebyly opravdové, naopak, pravdépodobné byly prozivany velmi intenzivné a
vznikaly ¢asto impulzivné.’”! Pfesto je nesporné, Ze mély sviij promysleny spolecensky
vyznam, a nejlépe o specifikach rytitskych emoci svéd¢i prave kurtoazni laska.

Lasku k zen¢ jako literarni téma objevili jihofrancouzsti trubadifi 12. stoleti.
Jednim z prvnich byl akvitansky vévoda Vilém IX., déd Eleonory Akvitanské, jenz ve
svych provokativnich milostnych basnich pfedstavil novy typ hrdiny, povySujiciho lasku
na sam smysl Zivota.>”? Jeho nasledovnici, pochdzejici z riizného socialniho prostiedi,
zdiiraznovali milostnou sluzbu damé, jez byla vétSinou vdané za urozeného pana, ktery
st jeji lasku nezaslouZil, nebot’ v ni vidél jen objekt a Casto se od ni na dlouhou dobu
vzdaloval.’”® Koncept kurtoazni lasky, jenz se z trubadirské etiky vyvinul a jenz do
severni Francie rozsifili takzvani truvéfi, byl plny protikladi: pfinasSela zaroven Stésti,
zaroven smutek, byla popisovdna zéaroven jako laska fyzickd, zaroven jako laska
platonick4, spiritudlni.*’* Na zaklad& vyzkumu, ktery ji byl vénovan, Ize nastinit diivody
jejiho zvlastniho charakteru. V prvé fadé je tfeba zminit, Ze kurtoazie jakozto soubor
pravidel, jimiZ se fidil Zivot na dvofte, vznikla v souvislosti se vzristanim poc¢tu urozenych

mladych rytifd, ktefi se v dobé miru neméli jak uplatnit a zoufale usilovali o socialni
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zabezpeceni.’”® Jedno z feSeni predstavoval siatek s dcerou pana, jez by rytifi pfinesla
vénem statky, a o jeji srdce bylo tfeba se utkat.>’® Milostné tuzby rytifdi, sublimované do
podoby idealizace Zeny obecné, se vSak stietavaly s dvorskou pastoracni Cinnosti
klerik®.>”” To mohlo zptisobit zmiflovanou dvojznacénost kurtoazni lasky, zdanlivé
paradoxni zduchovéni milostné lyriky — avSak pouzivani erotickych metafor pro
vyjadieni spiritudlnich prozitki bylo ve skute¢nosti bézné i v soudobé duchovni
literatuie.’”® Nepiekvapi proto ani zastoupeni potulnych kleriki mezi opévovateli
kurtoazni lasky, studenti, kteti ve svych milostnych basnich nepiestavali uzivat cirkevni,
predev§im marianskou symboliku.’”® Problemati¢téjsi bylo zakomponovani kurtoazni
lasky do pozdé&jsich romanci a romani. Zde se klerici, zavisli na patronaci feudalt, museli
vyrovnavat s explicitné svétskym pojetim kurtoazni lasky, kterou se navzdory tomu
pokouseli chapat jako zuslecht'ujici ctnost, vedouci k duchovnimu rozvoji rytife, ackoliv
by ji méli ze svych pozic odsoudit.*®® Dal§im paradoxem kurtoazni lasky byla jeji socialni
dvojtvainost — na jedné stran¢ byla vniména jako soukromy rytifiv cit a méla zistat
utajend, na druhé strané byla rytifova schopnost lasky povazovana za jednu z jeho
ulechtilych vlastnosti, kterymi se mél veifejné prokazat.®! Proto mnoho romanci
bilancuje vztah mezi rytifovymi soukromymi a vefejnymi zavazky.’®? I pfes svou
rozpolcenost vSak kurtoazni laska jako literarni topoi, at’ uz ve své platonické ¢i télesné
podobé, vedla k vytvoreni nové rytifské etiky a s ni 1 zakladt moderni dvornosti, k nimz
patfila pfedev§im Ucta k Zen¢ a nutnost ji ochraniovat, coz valecnickou spole¢nost
nepochybné zasadnim zplisobem zjemnilo.

Aby dama rytifi lasku oplatila, musel si ji dle kurtoaznich pravidel zaslouZit. Pravé
ona Cetnad a nebezpetna dobrodruzstvi, popisovana v rytifskych pfibé&zich, byla ¢asto
v n¢jakém smyslu sluzbou damé, kniz se rytii zavazal. V redlném Zivoté se tato

dobrodruZzstvi odraZela naptiklad v rytifskych turnajich, na nichz se rytifi snazili dobyvat
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srdce urozenych panen.*®* Nova dvornost byla naprosto legitimni, vedla-li skute¢né ke
vzniku s$tastnych manzelstvi. Kurtoazni laska ve formé teskného touzeni po panovée
manzelce byla plné¢ akceptovatelna a duchovenstvem tolerovand, jednalo-li se o lasku
platonickou. Jisté vzrusivé znepokojeni a jednoznacny odsudek cirkve vyvoldvaly znacné
popularni ptibehy, jez oslavovaly lasku cizoloZznou — mezi né patfila zejména ptivodem
irska baje o Tristanovi a Isoldé a dile ptibéh o Lancelotovi a Guenevie.>**

Kurtoazni idedly ziskaly nejvétsi ohlas na anglo-normanském dvoie krale
Jindficha II. a jeho manzelky Eleonory Akvitdnské. Pravé pticinénim jejich dvorskych
basnikli doslo ke spojeni kurtoaznich idealt s takzvanou ,bretonskou latkou®, tedy
legendou o krali Artusovi a jeho rytifich. Polomyticka postava krale ArtuSe, jenz m¢l,
podobné jako Roland, sviij pfedobraz v nejstarsich britskych kronikach,* se ptivodng
v literarnich textech z 9. — 11. stoleti objevovala v podobé bajného hrdiny, viidce druziny
bojovnikil s nadpfirozenymi schopnostmi,®®® podnikajiciho fantaskni dobrodruzstvi.’®’
Tyto zlomkovité texty byly vel$ské provenience a zaznamenavaly pravdépodobné starou
ustni tradici keltskych bardi, jez méla s budouci artusovskou legendou, jak ji zndme dnes,
pramalo spolecného. Zasadni zlom ve vyvoji artuSovské literatury ptineslo dilo Déjiny
britskych krali vel§ského knéze Geoffreyho z Monmouthu, sepsané kolem roku 1130 a
vénované mezi jinymi i anglickému krali Stépanovi z Blois.’*® Popisovalo tdajné —
samoziejmé z vEtsi Casti vybajené — d&jiny britskych kralt pfed anglosaskym zéborem
Anglie, k nimZ autor pfifadil i ArtuSe, jehoz vylicil jako Uspé€$ného dobyvatele a
nejvétsiho hrdinu Bretoncd. Linka ArtuSova Zivota, jak je zde podéana, uz naznacuje
ptibéh zndmy z pozdé&jsich artusSovskych romanci a vystupuje v ni napiiklad kouzelnik
Merlin (rovnéz postava keltského folkloru) ¢i Artustv zradny syn Mordred, pivodce

zaniku ArtuSovy ii3e.*® Dalsi priilom znamenal Romdn o Brutovi**’ anglo-normanského

383 CARDINI, F., Véleé¢nik a rytif, s. 84.
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and the Code of Chivalry, s. 16.
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basnika Roberta Wace, jenz vznikl roku 1155 pfimo na objednavku Eleonory Akvitanské.
Ackoliv byl vice méné jen francouzskou parafrazi Geoffreyovych latinskych Dé¢jin,
obohacoval vznikajici artusovskou legendu o vyznamné nové prvky: naptiklad o Artusav
bajny me¢ Excalibur, o kulaty still, a zejména o prvni stopy po kurtoazni lasce.*!
V souvislosti s tim zacala pomalu upadat role Artuse jako hlavniho protagonisty —
ustupoval do pozadi jako zastfeSujici postava Stédrého krale-mirotvirce a predevsim
drzitele dvora na bajném hradu Kamelotu a pozornost se ptenesla na dobrodruzstvi jeho
rytifa.?? Tak vlastné plantagenetska artuSovska literatura podporovala rytifskou ideologii
proti vzmahajici se ideologii francouzského krale, jak byla vykreslena v chansons de
geste, a symbolikou kulatého stolu prosazovala rovnost a harmonii mezi kralem a jeho
rytiti.>*® Motivu kurtoazni ldsky se na plantagenetském dvoie vénovalo vétsi mnoZstvi
literatd, mezi nimi i basnitka Marie de France, jez ve svych laisses (lejSich) kromé
piibéhti vsazenych do artuSovského svéta rozpracovévala i latku o Tristanovi a Isoldé.*%*
Ovsem nejvétsiho uspéchu se nova estetika dockala pravé na dvorech francouzskych
feudalt, odolavajicich tlaku francouzského krale, tedy v Champagne a ve Flandrech, kam
se i provdaly dvé z dcer Eleonory Akvitanské, Marie a Alix.**> Na obou dvorech piisobil
asi nejdilezitéjsi a nejvlivnéjsi francouzsky basnik 12. stoleti vitbec, Chrétien de Troyes.

O zivoté a socialnim pivodu tohoto umélce se pfiliS mnoho nevi. Jednalo se
zfejmé o vzdélaného klerika, se Sirokymi znalostmi antické literatury, jenZ sdm sebe ve
svych pracich nazyval ,,Chrétien, coz vlastné¢ znamena ,kiestan*.3% Tvarei byl hlavné
mezi lety 1160—1185 a zemiel nékdy pred rokem 1191.37 Jeho pét artuSovskych romanci,
Erec et Enide, Cligés, Le chevalier au Lion (Yvain), La chevalier de la charette (Lancelot)
a Le conte du Graal (Perceval) zasadnim zpusobem obohatilo artuSovskou latku a

vyty&ilo smér jejiho dalsiho rozvoje.>® Vytvotil pravdépodobné i romanci o Tristanovi a

vlady®, translatio imperii, byly ve stfedovéku velmi oblibené. SAMEK, D., Minulost a budoucnost
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Isoldg, ta se vsak bohuzel nedochovala.’”® Je to $koda o to vice, Ze Chrétientiv vztah ke
kurtoazni lasce byl ve skutecnosti znaéné¢ ambivalentni a snazil se ji smifit s tradi¢nimi
rytifskymi, ale 1 obecné kiest'anskymi hodnotami. Jeho prvni dilo, Erec a Enida, jez je
jeste bez inskripce, je v podstaté oslavou manzelstvi a harmonického porozuméni mezi
muzem a zenou.**’ Otazkou poméru rytitské cti k lasce k Zené se zabyval i ve svych dilech
Cligés a Yvain, jez vznikla né¢kdy mezi lety 1177 a 1181 a kterd uz byla ptipsana Marii
Champagnské.*’! I zde je nad vSechny jiné formy lasky kladena laska manzelska, jiZ se
autor snazi uvést do souladu s ostatnimi kurtoaznimi idedly a s rytifstvim jako
takovym.**? Je proto paradoxni, Ze pravé Chrétien ve své romanci La chevalier de la
charette poprvé zpracoval téma cizolozné lasky mezi rytitfem Lancelotem a kralovnou
Guenevrou. Tento namét Chrétienovi zfejmé vnutila sama Marie Champagnaska a
Chrétien se ho chopil pravdépodobné s nelibosti.*”* A¢ tedy na jedné strané vykreslil
Lancelota jako nejleps$iho a nejuslechtilejsiho rytife, jehoz laska jej podnécovala k boji
proti zlu a zachrané Artusova ohrozené¢ho kralovstvi, neopomenul pfitom zdlraznit, ze
Lancelotova bezmezna oddanost Guenevie vedla zaroven ke ztraté jeho osobni svobody
a cti a uvadéla ho do absurdnich situaci, jez mély jeho lasku provéftit. Tak naptiklad pro
to, aby se dozvédél, kam byla Guenevra unesena, nastoupil do obycejného voziku,
pouzivaného pro pievazeni vézill — proto nazev romance Ryti7 s karou, nebo se mél na
Gueneviin rozkaz prokéazat jako nejhorsi rytif v turnaji, coZ pro néj bylo v obou piipadech
znaéné potupné. Piesto Lancelotiv piibéh rychle zpopularnél (jisté 1 proto, Ze velkou ¢ast
dvorského publika tvotily Zeny)*** a brzy vznikaly jeho dalsi verze, pficemz Lancelot se
k velké nelibosti duchovenstva stal jednim z nejvétsich rytitskych vzort.

Ke konci Zivota presel Chrétien do sluzeb k Filipovi Flanderskému.*> Na dvore
tohoto vyznamného kiiZzaka se definitivné rozeSel s kurtoazni doktrinou, kdyZ zde
vytvofil svou posledni romanci, Percevala aneb pribéh o gralu, v némz uz pozemska
jenz prostiednictvim symbolickych dobrodruzstvi prochazi fazemi duchovniho ristu a

méni se postupné z neurozené¢ho a hrubého ¢lovéka ve dvorného rytite, jimz vSak jeho
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vyvoj nekonci a pokracuje az k rytifi mystickému a ndbozenskému, jehoz poslednim
cilem je dosazeni tajuplného gralu.*°® Skoro se nabizi otdzka, zda se Chrétien
neinspiroval stupni duchovniho vzestupu popisovanymi mystickymi teology. Gralu vSak
Perceval nedosahl, nebot’ Chrétien uprostfed své prace zemiel, takze symbolika gralu
zUstala nevyjasnéna a poskytla prostor k riznym interpretacim. O tom, ze byl Chrétieniv
Perceval dilem znacn¢ inspirativnim, svéd¢i fakt, ze brzy po Chrétienoveé smrti vzniklo
hned né¢kolik jeho pokracovani a zrodila se legenda o Svatém Gralu.

Dilo Chrétiena de Troyes je zdanlivé paradoxni: na jedné strané oslavuje svétsky
charakter rytifstva a posiluje jeho kulturni i politickou nezavislost, na druhé strané
poklada zéklady pro jeho mystickou interpretaci, a to tak podmanivym zptisobem, jak se
to samotné cirkvi nikdy nepodaftilo. AvSak Chrétienova mystika byla specialni: Cerpala
jak z kiestanské, tak ze staré pohanské tradice, a tudiz vlastné jen radikalnim zpisobem
rozvijela dosavadni specifika rytitské spirituality. Pro vzméhajici se cirkev 13. stoleti
nicméné jim vyvoland spiritualizace rytiiské literatury pfedstavovala jedine¢nou
prilezitost, jak se znovu pokusit christianizovat rytifstvo jako takové. Samoziejmée se ji to
nepodafrilo, avSak legenda o Svatém Gralu, produkt niz§i cirkevni kultury, jisté ovlivnila
celou artusovskou literaturu i s jeji postavou Lancelota a zménila artusovsky svét v jeste
vetsi studnici symboliky a tajemna, nez jakou byl uz predtim diky svému keltskému
ptuvodu.

ArtuSovska literatura v zadném piipad¢ nepfedstavovala jedinou oblast rytifské
literatury, ale byla to oblast nejrozsahlejsi, nejrozmanitéjsi a nejoblibenéjsi. Vznikala
v riznych narodnich jazycich a jeji ohlas je mozné vystopovat i v Ceské stiedoveké
literarni tvorb€. Ve 13. stoleti 1 pozdé&ji vznikaly po vzoru teologickych sum velké svody
artuSovskych ptib&éhi, mezi néZ patiil i cyklus Lancelot-Gral ¢i pozdéjsi takzvana Post-
Vulgata, jez do artuSovského svéta zakomponovala 1 samotnou legendu o Tristanovi a
Isoldé. Nejvetsi kompilat artuSovskych ptibéhll sestavil v 15. stoleti sir Thomas Malory
pod nazvem Morte d’Arthur, Cili Artusova smrt. Kromé obrovského mnozstvi
zachovanych textli svéd¢i o oblibenosti artusovské legendy 1 dokumenty, objevujici se uz
od 13. stoleti, popisujici turnaje s artusovskou tematikou a rizné hry na krale ArtuSe a
jeho rytife, které ve 14. stoleti dobyly i méstské prostiedi a udrzely se az do 16. stoleti.*?’

Od konce 13. stoleti lze rovnéz vystopovat riist vyskytu vlastnich jmen ptivodem
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z artuSovského svéta.**® Nakonec o tom, jak byla artusovska legenda viudypfitomna a
J Yy g Yp

zivotaschopna, sveéd¢i i to, ze je v riznych forméch popularni dodnes.

408 Tamtéz, s. 261.
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4. Misto La Queste del Saint Graal ve spiritualni tradici
vrcholné stiredovékého Zapadu

4.1 Vyvoj legendy o Svatém Gralu

Chrétientiv Perceval je bezesporu genialnim, po ideové i literarni strance
propracovanym dilem, dotykajicim se samotné otazky smyslu zivota a hlubin lidského
nevédomi — i proto se stal pfedmétem mnohych psychoanalytickych rozbora. Rozkli¢ovat
poselstvi této posledni Chrétienovy romance jisté neni snadny tkol; jednim z davodi je i
skutecnost, ze zustala nedokoncend, a o naléhavosti jejiho vnitiniho obsahu svédci
mnozstvi romanci, jez na ni navazovaly, ale které jako by se ji mnohdy ani neodvazovaly
dovést do konce.*” Zpé&tné 1ze smysl Chrétienova Percevala rekonstruovat jen ¢asteéng,
a to se tykd i zdroj, ze kterych autor vychéazel. V tivodu Chrétien tvrdi, Ze romanci sepsal
podle predlohy, kterou mu poskytl jeho patron, hrabé Filip Flandersky. Pokud takova
predloha skute¢n¢ existovala a nejedna se jen o literarni fopoi, je mozné, ze Slo o svod
keltskych myti, v nichZ se ¢asto opakovaly motivy nemohouciho krale, spjatého s pustou
zemi, €1 hrdinova dobrodruzstvi v jakémsi zasvéti a predev§im kouzelnych predméti
vcetné kopi a kotlikii nebo mis hojnosti, jez ziejmé poslouzily jako piedobraz
Chrétienova gralu.*!? S jistotou lze tvrdit, Ze Chrétien, at’ uz ze svych keltskych zdroji
Cerpal jakkoliv intenzivné, vsadil pohanskou latku do kiestanského ramce a jeho
Perceval, 1 ptes svou tajemnost, odrazi pfedevsim kiest'anskou spiritualitu a dobové
naboZenské citéni. Vime, Ze k duchovnimu pojeti romanci Chrétien sméfoval v podstaté
celou dobu sv¢ literarni drahy, ale teprve u Percevala (ackoliv ptedtim trochu 1 u Yvaina)
se tomu pfiblizil 1 déjovou linkou.

Percevaliiv ptibéh zaina v lese, kde mlady Perceval, jeSt€ neznaly své vlastni
identity, Zije s matkou, kterd mu chce zatajit existenci rytifského svéta, protoze se boji,
aby jej neztratila, stejné jako ztratila svého manzela a star§i syny. Perceval si vSak
povsimne kolem projizdéjicich artuSovskych rytifd, ktefi mu ptipadaji jako and¢lé, a
zatouzi stat se jednim z nich a svou matku, jeZ mu pfedtim udé€li prvni lekci rytifského
chovani, opusti. Pfibéh pokracuje popisem Percevalova vyvoje, plného dobrodruznych a
Casto pfiznacné humornych epizod, smérem k dokonalému rytifi, av§ak s poslanim dalece

presahujicim Artustv kulaty sttl. Percevaliiv ptibeh vrcholi jeho navstévou iluzorniho
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»gralového* hradu, sidla ochromeného Krale Rybare, jehoz uzdraveni a s nim 1 uzdraveni
celého jeho kralovstvi se mélo odvijet od zvlastniho ukonu: Perceval coby ucastnik vecete
na gralovém hradu a svédek tajemného priivodu s krvacejicim kopim a gralem se mél
otazat, pro¢ kopi krvaci a komu se gralem posluhuje. AvSak Perceval, vérny dvorské
doktrin€, zakazujici mu pfili§ mnoho mluvit a vyzvidat, tyto klicové otazky ve spravny
¢as nepolozi a svou spasitelskou tllohu nenaplni. Rano se probouzi zcela osamocen a na
dvoie objevuje jen svého prichystaného koné, na némz, podiven, odjizdi a tajuplny
gralovy hrad mizi. Poté potkava divku, placici nad smrti svého milého, od které se
dozvida, jaké otdzky mél Krali Rybaii polozit, aby ho uzdravil; jakymsi ndhlym
vnuknutim si pfitom rozvzpomind na své jméno: predstavi se jako Perceval. Divka v ném
poznava svého bratrance, ale tim Percevalovo odhalovani vlastni identity, odvijejici se od
stupné jeho duchovniho poznani, nekonci. Pfibch se uzavird v moment¢, kdy Perceval,
po péti letech bezradného bloudéni a zoufalého hledani vyznamu krvacejiciho kopi a
gralu, pti némz docela zapomnél na Boha, potkava poutnika, jenz mu objasfiuje piicinu
jeho selhani v gralové zkouSce — opustil totiz svou matku, kterd nasledné zemfiela Zalem,
avsak jejiz modlitby ho alespoil uchrénily od vSeho zlého. Déale mu vysvétluje, Ze osoba,
jiz se gralem posluhuje, je otec Krale Rybaie a Percevaliv stryc, ktery je natolik
spiritudlni, Ze mu k zivotu sta¢i za den jedna jedina hostie, podavana v gralu. Poutnik sdm
se pfitom piedstavuje jako dalsi Percevalilv stryc a bratr jeho matky. Nakonec Percevala
zada, aby u néj par dni zlstal a kal se za své htichy, a nabada ho, aby se fidil kiestanskou
moralkou, pokud do nich nechce znovu upadnout: ,,[ ... ] chod ve jménu pokani kazdé rano
do kostela, drive nez kamkoliv jinam, a budes znacné odmeénén. nezapomen tak ucinit pri
kazde prileZitosti. [ ...] bude to k povzneseni tvé dusSe. A kdyz zde zacne mse, budes z toho
mit jeSté vetsi uzitek: ziistan zde, dokud knez vsechno nerekne a nezazpiva. Kdyz to ucinis
s viili, spasis sam sebe a ziskds cest a misto v Raji. Miluj Boha, vér v Boha, uctivej Boha;
uctivej ctihodné muze a Zeny, a zastavej se knézi — to je sluzba, ktera stoji mdlo, a Biih ji
vpravdé miluje jako znamku pokory. A kdyz té divka ¢i Zena ¢i sirotek pozadaji o pomoc,
poskytni jim ji, bude to tak pro tebe lepsi; |...] zajisti, abys tak ucinil, bez pochybeni.
Radim ti to udeélat pro své hiichy, pokud chces nabyt zpét vSechny ctnosti, které jsi kdysi
mival “*'! Tak mu udéluje posledni lekci, kterd jiz s kurtoazni doktrinou nema nic

spolec¢ného.
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Na tomto misté Chrétien Percevala opousti. Samotna romance vSak pokracuje dal
— autorova pozornost se totiz staci na paralelni ptibéh sira Gauvaina, snaziciho se objasnit
zéhadu krvacejiciho kopi, ten ale konci v délce piiblizn€ deviti tisic verSu uprostied
véty.*? Je pfedmétem dohaddi, pro¢ Chrétien Gauvainova dobrodruzstvi do piib&hu o
gralu zaradil, jaky vyznam jim ptikladat. Jako pravdépodobné se jevi vysvétleni, ze
Chrétien planoval setkani obou rytifli, na némz by demonstroval Percevalovu spiritudlni,
moralni a snad i fyzickou pfevahu nad ArtuSovym nejoblibenéjSim rytitem, predtim, nez
by se pustil do samotného vypravéni o Percevalové konecném uspéchu na gralovém
hradu.*!®* Zrcadlova kompozice & pfitmo roztiisténa epizodickd struktura byla u
artusovskych romanci bézna a ztejm¢ vyrustala z potieb jejich posluchact, nebot’ je
udrzovala v pozornosti a umoziiovala jim vybrat si, &i linii piibéhu zrovna sledovat.*!4
Postava Gauvaina byla pfitom jasn¢ nejpopularné;si, a Ize ji proto povaZovat za postavu,
s niz se mohlo rytifské publikum v nejvyssi mife ztotoznit — proto i Prvni pokracovani
Chrétienova Percevala v podstaté jen rozsitovalo popis Gauvainovych dobrodruzstvi.*!?
Chrétien mohl Gauvainovy oblibenosti vyuZit pravé k tomu, aby skrze jeho ideologické
sttetnuti s Percevalem poukazal na nedostatky kurtoazie a nutnost duchovniho pozdvizeni
rytifstva, ale to uz se nachazime v roviné ¢irych spekulaci.

Samotny gral, v originale graal,*'® Chrétien popisuje jako misu, na kterou by se
dobfte vesel 1 losos, nejedna se tudiz jeste o kalich, jenz je béZny pro pozd&jsi interpretace
slova ,,gral“. Pfesto je v ném podavéna hostie pro otce Krale Rybare, coZ uz poukazuje
na eucharistickou symboliku, ackoliv s celebraci mse nemé Chrétientiv gralovy priivod
nic spole¢ného. Tvofti jej dva libezni mladici, nesouci svicny, a, co je v tomto ohledu
nejvice podezielé, dve krasné panny, z nichzZ jedna nese stfibrnou misu na krdjeni masa

)417

(tzv. tailleor)*’ a druha zlaty gral, ,,posety nejriznéjsimi drahokamy* a vyzatujici ,,svetlo
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McFAYDEN, Johnny (eds.), Handbook of Arthurian Romance: King Arthur’s Court in Medieval
European Literature. Berlin/Boston: Walter de Gruyter GmbH, 2017, s. 171-173.

416 Definici starofrancouzského slova graal podéva kolem roku 1215 opat froidmonského klastera
Helinand, ktery jej popisuje jako ,,8irSi hlubsi misu, na niz byvaji bohactm servirovany drahé pokrmy*.
Vyraz byl pravdépodobné odvozen z latinského slova gradale, oznacujici tentyz ptedmet. Viz LOOMIS,
R. S., Grdl, s. 35 a KENNEDY, Edward Donald, The Grail and French Arthurian Romance. In:
FULTON, Helen (ed.), A Companion to Arthurian Literature. Singapore: Blackwell Publishing, 2009, s.
204.

417 Vykladany pozdéji jako paténa. LOOMIS, R. S., Grdl, s. 38.
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tak jasné, Ze svice vedle néj pobledly*.*'® Symbolika gralu je v tomto p¥ipadé mlhava, ale
je mozné, ze ji Chrétien ani nijak hloubé&ji nepromyslel — jednalo se prosté jen o dalsi z
podivuhodnosti, jichz byly jeho romance plné, majici spise literarni funkci, nebot’ na
zéklad¢ popisu tajemného procesi Percevalovyma o¢ima navozoval autor stejny pocit
bylo spiSe funk¢ni postaveni gralu a gralové epizody v jinak samoziejme symbolicky
pojatém piibéhu duchovniho vyvoje mladého jedince.**® O symbolice krvacejiciho kopi,
pronesené¢ho kolem Percavala mladym panoSem, je toho mozné dovozovat jesté méng,
ackoliv zcela ptirozené vyvolavalo asociaci s Longinovym kopim; stejn¢ jako gral vSak
m¢élo sviij pravdépodobny predobraz v keltskych mytech, nejspise v kouzelném kopi boha
Luga.*?!

Ne&kteti historici spatiuji uz§i souvislost mezi obsahem Chrétienova dila
a dobovou situaci v cirkvi a zdpadnim kiestanstvi obecné, a zvIasté v jednom piipade
urcité pravem: postava poustevnika, ukladajici Percevalovi pokani, zfejm¢ odrazela v té
dobé rezonujici diskuze na téma povinné zpovédi, uzdkonéné nakonec Cctvrtym
lateranskym koncilem roku 1215.4%2 Otazka, jestli se popis prostiedi gralového hradu
neinspiroval popisy Svaté zemé C¢i postava nemocného Krale Rybare leprou trpicim
jeruzalémskym kralem Balduinem IV., zlstane asi navzdy nezodpovézena, stejné jako
nebudou potvrzeny nekteré hypotézy, ze gral ma svilij predobraz ve vychodni, predevS§im
iranské spiritudlni tradici.**

Vidime tedy, ze Chrétientv Perceval vzbuzuje vice otdzek, nez na kolik dokaze
odpovédét. I proto vznikala Percevalova pokraCovani nebo nové samostatné piibchy
Percevalem inspirované, a to jak ve verSich, tak v proze. Mimo jakési dva ,,prology*,
zabyvajici se Percevalovou minulosti a pro tématiku gralu vcelku nevyznamné,**
rozliSujeme v zasad€ Ctyfi hlavni verSovand Pokracovani, dale prozaickou trilogii
pomocné nazyvanou Maly Gral od Roberta de Boron, prozaickou romanci Perlesvaus a

prozaické La Queste del Saint Graal, v ptekladu Jititho Pelana Putovani za Svatym

418 Celkovy popis gralového procesi viz CHRETIEN DE TROYES, Perceval, s. 32-37.
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44 Jedna se o Elucidation a Bliocadran. Viz PICKENS, R. T. - BUSBY, K. - WILLIAMS, A. M. L.,
Perceval and the Grail, s. 215-221.
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Gralem, v ramci cyklu Lancelot-Gral ¢ Vulgata, revidovaného v pozdéjsi takzvané Post-
Vulgate. Ji se zde jiz nebudeme zabyvat, nebot’ se nachazi nad nas ¢asovy ramec, stejné
jako zde nebudeme rozebirat slavnou némeckou verzi gralové legendy Parzival basnika
Wolframa von Eschenbacha, nebot’ ta je zase mimo nas prostorovy ramec.

Pokracovani, alespont dvé znich jisté, spojuje spoleény ptivod na vldmském
dvote, ktery jako by si ptfivlastnil dédictvi Chrétienova Percevala, sepsané¢ho pro hrabéte
Filipa Flanderského.*>® Druhé a Treti pokracovani, ptipisovana autoraim Wauchier de
Denain a Manessier, byla vénovana vnucce Filipa Flanderského Johané, hrabénce
flanderské v letech 1212-1244.4° Ani u anonymniho Prvniho pokracovini a Ctvrtého
pokracovani Gerberta de Montreuil nelze vyloudit vazby na vlamské prostiedi, ackoliv
vznikla geograficky jinde.*?’ Vsechny rukopisy obsahujici Pokracovani jsou zaroven i
edicemi Chrétienova Percevala — nové texty na néj totiz vétSinou bezprostiedné
navazovaly.*?®

Prvni pokracovani, vzniklé kolem roku 1200 a lisici se v riznych rukopisech svou
délkou, rozvadi, jak jiz bylo zminéno, pfedevS§im piibéh sira Gauvaina, patrajiciho po
vyznamu krvacejictho kopi.*?® Je specidlni svou epizodickou roztiiiténosti a zvIastni
imaginativnosti, odrazejici pravdépodobné velmi stary artusovsky materidl, jiny, nez
z jakého Cerpal Chrétien.**® Na rozdil od Chrétiena mu jeho autor ponechal i starou
vypravécskou formu a neupravil jej do podoby uhlazené dvorské romance, takze ani
nepromyslel symboliku gralu, k némuz se Gauvain sice dostava, ale ktery s pfibéhem ve
skute¢nosti nijak nesouvisi.**! Hlavni charakteristikou gralu, jez se zde pohybuje volng,
sam od sebe, je pfitom to, Ze vyCarovava jidlo. Prvni pokracovani ho nicméné poprveé zve
»Svatym Gralem* a jen tak mimodgk jej, stejné€ jako krvacejici kopi, dava do souvislosti
s predméty spojenymi s ukiizovanim Krista — zjevné pod vlivem jinych nové vznikajicich
gralovych romanci, nebot’ tato diileZitd informace nema v jinak zcela svétském piibehu
74dné opodstatnéni.**

Druhé pokracovani ptipisované basniku a hagiografovi Wauchierovi de Denain

pochézi rovnéz z doby kolem roku 1200 a na Prvni mozna navazuje; je jiZ mnohem
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dobrodruzstvi, jez s gralem nemaji zadnou spojitost.*** Druhé pokracovani 1épe reflektuje
konvenc¢ni povahu romance, opét se zde objevuji kurtoazni prvky a hledani gralu je zde
pojato jako jakysi ramec, vyssi cil svétskych dobrodruzstvi.*** Zvlastni je, ze kdyz se
Perceval nakonec znovu ocitd na gralovém hradé, je mu feceno, ze se dozvi pravou
povahu gralu a krvacejiciho kopi, pokud se mu podafi spojit rozlomeny me¢, jehoz motiv
se objevuje uz v Prvnim pokracovani; Perceval jej sice sceli, ale zlistane v ném drobna
puklina, coz symbolizuje, ze Perceval stile nedosahl potfebné duchovni trovné — a
podstata gralu i kopi zGstava i nadale nevyjasnéna.**

Treti pokracovani prokazatelné sepsal pro Johanu Flanderskou basnik Manessier,
jenz své vypravéni zacind v momente, ,.kdyz byl scelen me¢*, navazuje tedy na Druhé
pokracovani.**® Dilo vzniklo nékdy mezi lety 1214-1227 a je jiz ovlivnéno cyklem
Lancelot-Gral, zv14sté jeho ¢astmi Lancelot a La Queste del Saint Graal **" Je ze viech
pokracovani nejvice racionalni a snaZi se spise vysvétlovat nez zatemiovat.**® Na pogatku
Kral Rybat Percevalovi objasiiuje ptivod gralu a kopi: krvécejici kopi je podle néj kopi,
jimZ fimsky vojak Longinus probodl ukifiZovanému JeZisi bok, a gral je nadoba, do niz
Josef Arimatejsky zachytil JeziSovu krev. Gralovy hrad, nazyvany Corbenik, mél pak
zalozit sam Josef, kdyz uprchl do Britanie — zde se objevuje motiv z dila Roberta de Boron
— a Kral Rybaf je jeho potomkem, pficemz divka, ktera nese gral, je kralovou dcerou, a
divka se stiibrnou misou neboli faillorem kralovou neteti. Mecem, jenz Perceval scelil,
mél idajné ryti¥ Partinal probodnout kralova bratra Goondeserta,*° jehoZ pomstou je
Perceval zahy povéten. Pravé Percevalovym patranim po Partinalovi se zaobira vétSina
déje Tretiho pokracovani, jinak rovnéz epizodického, v némzZ nechybi ani postava
Gauvaina. Jedna se tedy vice o pfib¢h krevni msty, jehoz kofeny by se daly vystopovat
op¢t v keltském materidlu, neZ o mysticky piibeh odvijejici se od kiest'anské sakrality
gralu a kopi.**® Na nékterych mistech romance prekvapuje svou krutosti, zejména

v zavéru, kdy Perceval vyléci Krale Rybare tim, Zze do Corbeniku doveze useknutou

Partinalovu hlavu. Nato se Perceval dozvida o svém piibuzenském vztahu k rodu Krale
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Rybare, tudiz i k Josefu Arimatejskému, a pii hostin€ ma kone¢né¢ moznost nazftit do
gralu, pti¢emz ho zalije pocit bezmezného §tésti. V samém zavéru, po smrti Krale Rybate,
se Perceval stdva kralem na Corbeniku; po sedmi letech kralovani odchazi jako
poustevnik do lesa, kam ho nésleduji 1 gral, kopi a faillor, a ty s nim poté, co po deseti
letech umira, odchazeji do nebe. Percevaluv ptibeh je tedy timto poprvé ukoncen. I ptes
svij kiestansky rdmec je tato romance stale spiSe svétska a zadnou nutnost mravniho
povzneseni rytistva explicitné nenaznacuje.**!

Mezi Druhé a Treti pokracovani byva v nékterych rukopisech vsunuté i takzvané
Ctvrté pokracovdni, napsané piiblizné v let 1226-1230 basnikem Gerbertem de
Montreuil.**? Toto posledni pokradovéani, nejvice ovlivnéné Putovanim za Svatym
Gralem, se pokouSi vyplnit zbyvajici mezery v souvislém vypravéni; vysvétluje
naptiklad, pro¢ Perceval nedokazal bezchybné scelit me¢ — neodpykal si totiz jesté sviyj
htich, ze opustil svou matku — a nechava Percevala zazivat alegorickd dobrodruzstvi,
ktera jej postupné posouvaji k duchovni a mravni dokonalosti, jakou mizeme pozorovat
v Putovani u postavy rytife-spasitele Galada. Proti tomu stavi Gerbert do kontrastu
Gauvainova zcela svétska dobrodruzstvi. Na vazby k Putovani ukazuje rovnéz autoriv
diiraz na mravnost a sexudlni Cistotu Percevala a jeho vyvolené divky Blancheflor,
piedstavené jiz v Chrétienové Percevalovi.*** Gerbertovo Pokracovani konéi tak, aby na
néj Manessierovo mohlo bez probléml navazovat, a ze vSech pokracovani asi nejvice
vyzdvihuje dilezitost Percevalovy vnitini promény.

Pokracovani obecné spiSe Cerpaji z ostatnich soudobych gralovych romanci, nez
ze by legendu sama obohacovala o originalni prvky. To rozhodné€ neplati o druhém
z nejvyznamngéjsich tviirct gralové legendy, Robertu de Boron. Tento burgundsky basnik,
piSici na dvofe dalS§iho vyznamného kiizdka, Gautiera de Montfaucon, hrabéte
z Montbélieardu, na prelomu 12. a 13. stoleti,*** ovlivnil podobu gralové legendy
natrvalo. Sepsal totiZ ,,historii Gralu®, L ‘estoire dou Graal, v niz Grél, nyni s velkym G,
definitivné spojil s eucharistickou symbolikou, kdyZ o ném pojednava jako o nadob¢, do
niz ,rytit* Josef Arimatejsky po Kristové ukiiZzovani zachytil Kristovu krev. Ve svém
dalsim dile, Merlinovi, uvadi Gral do souvislosti s artuSovskou Britanii a ve svém

poslednim dile, Percevalovi, zasazuje Chrétiéniiv piibéh do ramce, jenz ve svych
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ptedchozich dvou romancich vytvofil, a specificky jej dokoncuje. Robert de Boron,
mozna vzdelany laik, ale pravdépodobné klerik, byl velmi sectély nejen v Bibli, ale
vyznal se i v apokryfech, a jeho snaha vytvofit jakési ,,paté evangelium® je v jeho dile
dobfe patrna.**> I proto nemohla byt nikdy legenda o Svatém Gralu cirkvi oficidlné
pfijata.**® Svéa prvni dvé dila, L estoire a Merlin, sepsal jesté ve versich, a v této podobé
se dochovala i v jednom rukopisu; jemu piipisovany Perceval se vSak objevuje pouze
v proze, coz zn¢j Cini jeden z nejstarSich starofrancouzskych romani, a Boronovo
autorstvi tak u n& nelze bezpecné ovéfit.**’ Ovsem i L’estoire a Merlin znacné
zpopularnély az ve svych prozaickych verzich, do kterych byly zahy pfevedeny.
Oblibenost prozy ve 13. stoleti vysvétluje zvlastni posun v mentalité autord, ktefi tvari
v tval autorit€¢ dobovych ,historiografickych® dél povazovali prozaicky text za

vvvvvv

toho umoznoval jesté vétsi epizodicnost nez verSovana romance, coz zvlasté pozdejSim
velkym cykliim sumarizujicim artuSovskou legendu vyhovovalo.**

Monumentalni L’estorie dou Graal reflektuje znalosti zapadni kiestanské
civilizace, jichZ o Svaté zemi nabyla v disledku kiiZovych vyprav, a moZna i Robertovy
osobni zkusenosti z Orientu, protoZe neni vylouceno, ze navstivil svého pana Gautiera na
Kypru, kde byl vletech 1202-1205 regentem.*® Stejnym zplsobem odrazi také
,»ostatkovou horecku®, kterd v souvislosti s kiiZovymi vypravami vypukla a jeZ zplisobila

import nejriizngjsich predmétd, u nichz se piedpokladala spojitost s Jezisovou krvi.*!

historii s rytifskymi romancemi a €ini tak biblickou latku nadmiru pfitaZlivou pro laickou
aristokracii.**? Za¢ind velkolepé, odkazy na Stary zakon, proroctvimi o JeZiSové utrpeni,
popisem Mariina Zivota a narozenim JeZiSe. Hlavni ¢ast tykajici se Gralu vypravi o tajném

eziSov€ ucednikovi Josefovi z Arimatie, ,,rytifi ve sluzbach Pilata Pontského, jemuz
J dnikovi Josef A tie, « luzbach Pilata Pontského,
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pfipadne nadoba, v niz Jezis pti Posledni veceti konal svou svatost a jez byla pozdéj$imi
interprety Roberta de Boron vykladana jako kalich.*>® Josef Arimatejsky po Kristové
uktizovani poprosi Pilata o JeziSovo t€lo, které nasledné s Nikodémem sejmou z kiize a
drive, nez jej pohibi, nachyta Josef do nadoby krev z Kristovych ran. Az potud se Robert
drzi evangelia, ackoliv zminku o nachytani JeziSovy krve Bible neobsahuje — pochazela
zfejm¢é z ndm neznamé apokryfni tradice, jejiz existenci mame doloZenou Cetnymi
obrazovymi prameny.*** Nasleduje v§ak pasaz, jez je prevzata z Nikodémova evangelia,
pojednavajici o Josefoveé uvéznéni a o tom, jak se mu ve vézeni zjevuje Kristus. Jezis
Josefa pouci o svém vykupitelském dile a o trojicnim dogmatu — zde se ohlasuje vliv
dobové teologie, jiz Robert de Boron do svého dila zakomponoval — a pteda mu nadobu,
poprvé oznacovanou jako Gral, zasvéti ho do tajemstvi eucharistie a nauci ho celebrovat
mSi. Robert si uvédomuje zavaznost toho, co sdéluje, a snazi se posilit diivéryhodnost své
vypovedi tim, Ze se odvolava na jakysi zdroj v podobé ,,velké knihy“ zvané Gral,
obsahujici ,,velka tajemstvi“. Po Josefové osvobozeni cisafem Vespasianem odchazi
Josef ze zemé& a zaklada se svymi ucedniky komunitu ochrancti Gralu, jeZ prosperuje,
dokud se neukaze, ze n¢kteii jeji clenové zhtesili. Na radu Krista slouzi Josef msi, pfi niz
Gral, zakryty latkou, napliuje osazenstvo stolu, symbolizujiciho sttl pii Posledni vecefi,
pocitem §tésti a blaZenosti**® — ne vSak hiisniky, ktefi jsou timto rozpoznéni a vyobcovani
a jimzZ je sdéleno, Ze napiist¢ ma Gral spatfit jen ten, kdo toho bude hoden. Jedno misto
u stolu pfitom zlstava neobsazené a symbolizuje tak misto, kde pti Posledni vecefi sed¢l
Jida§s — ma byt obsazeno az dokonalym rytifem, jenZ jednou dosahne Gralu. Vyvoleny
m¢él vzejit z rodu Josefova Svagra Brona, zakladatele linie Kralti Rybarti, jenz po Josefovi
ptijal Gral do opatrovnictvi a vydal se i se svym piibuzenstvem do dalekych zemi na
zapadé, kde mél hlasat evangelium — tak byl Gral dopraven az na Britské ostrovy,
konkrétné do tajemného udoli Avalonu. Nejen, Ze tim Robert de Boron uvedl Gral do
souvislosti s evangelizaci Britanie a artuSovskou legendou, ale rovnéz tak vytycil Britanii
a krali ArtuSovi vyznamné misto v d&jinach spasy.**®

Na tomto misté Robert de Boron své vypravéni konci, ackoliv slibuje, ze v ném

bude pokracovat — avSak predtim, nez tak ucini, chce vypovédét jesté jeden dulezity
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znamena tesit a pri vysloveni zni velmi podobné. Na stejném principu bylo pozdé¢ji slovo ,,graal* davano
do souvislosti se slovem ,,grace®, coz znamena milost. BARBER, R., The Holy Grail, s. 43.

46 TAYLOR, J. H., The thirteenth-century Arthur, s. 56.
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ptibeh, ktery je pro pochopeni legendy klicovy. K dovypravéni své gralové historie se
Robert, jak znamo, uz nevratil. Pfibéhem, ktery avizoval, byl jeho Merlin, prohlubujici
spojitost legendy o Svatém Gralu s artuSovskou legendou. Robert de Boron byl — pokud
nepocitame Geoffreyho z Monmouthu — prvnim basnikem, ktery se specificky zabyval
zivotem kouzelnika Merlina a jenZ mu vymezil misto i v biografii samotného krale
Artuse, nebot’ ve vSech predchozich verzich artuSovské legendy mizel Merlin ze scény
jeste pred Artusovym narozenim.*’ Merlin tak nevypravi pouze historii Metlinova
poceti, narozeni a jeho interakce s krdlem Vortigernem a otcem krale ArtuSe, Utherem
Pendragonem, nybrz obsahuje i Merlinovo svédectvi o tom, jak byl Artus pocat, jak
vyrustal a jak se stal krdlem — coz byl ptib¢h inspirovany Geoffreym z Monmouthu a
Robertem Wacem. Boronilv Merl/in znamena vlastné vsazeni artuSovského ptibéhu do
gralové historie a tim jeho jakési prvni posveéceni. Pro nds ma smysl vSimat si jen pasazi
souvisejicich s Gralem. Paradoxni je v tomto ohledu vztah Merlina ke Gralu, a to nejen
proto, ze se jedna o vztah ptivodn€ pohanského kouzelnika ke svaté relikvii, nybrz i kvili
Merlinové plivodu: je synem Satana, jenz ve snaze zplodit Antikrista znasilnil zboZnou
pannu, ta v§ak s Bozi pomoci své dité od Satanovy moci uchréanila a chlapec Merlin, ktery
se ji narodil, zd&dil po svém otci znalost minulosti, ale Btih jej vybavil rovnéz schopnosti
ptedpovidat budoucnost. Proto Merlin vypovida o historii Svatého Gralu, zaznamenanou
Robertem v L estoire — mozna Ze na udajnou ,,Knihu Gralu®, jiz mél sepsat Merliniiv
uceinl BlaZej, Robert de Boron odkazoval — a ptedpovida slavu krale ArtuSe a jeho dvora.
Uthera Merlin vybizi, aby zalozil Kulaty sttl, jenz by do tfetice pfedstavoval stil od
Posledni vecete, 1 s prazdnym mistem, ¢ekajicim na pfichod vyvoleného rytife — k tomu
vSak mélo dojit azZ za vlady jeho syna ArtuSe. Merlin konéi ve chvili, kdy je Artus
korunovan kralem a kdy Merlin vésti, Ze vSechna zakleti ArtuSova kralovstvi pominou a
Artus se stane fimskym cisafem, aZ se objevi dokonaly rytif, jenz naplni proroctvi, obsadi
prazdné misto, poloZi Krali Rybati spravné otazky, vyléci ho a dosdhne Svatého Grélu.
Pravé témito skutky vrcholi posledni ¢ast Boronovy trilogie, jemu pfipisovany
Perceval. Perceval vychazi z Chrétienova Percevala a také z Druhého pokracovani, ale
rozsifuje je o nové epizody, jejichz hlavnim protagonistou zlistdva Perceval, a vypousti
Gauvainovu linii ptfibehu. Je to tedy stale Perceval, komu ptipada role vyvoleného rytiie
z rodu Josefa Arimatejského a jenZ ukoncuje historii Svatého Grélu tim, Ze se stava jeho

poslednim straZcem a zaroven spasitelem Artusova kralovstvi. Naplnéni BoZiho poslani

TPICKENS, R. T. - BUSBY, K. — WILLIAMS, A. M. L., Perceval and the Grail, s. 248.
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v podobé dosazeni Gréalu rytifem ze spoleCenstvi Kulatého stolu znamena u Borona
takika posvéceni krale Artuse a jeho rytiit a vrcholny okamzik jeho vlady, za néjz do té
doby platilo — v ndvaznosti na Geoffreyho z Monmouthu — ArtuSovo dobyti celé
Evropy.**® Zbyva nicméné doplnit, Ze v Boronové Percevalovi je dokongen i samotny
ptibéh o Artusovi a jeho kralovstvi, zapocaty v Merlinovi — romance konci legendarnim
sttetem mezi ArtuSem a jeho zrddnym synem Mordredem, pii némz se oba vzajemné
zabiji a Artus§ je pfepraven na myticky ostrov Avalon. Autorova inspirace Romdnem o
Brutovi Roberta Wace je zjevna, pfiznatné vsSak nechava kouzelnika Merlina, aby
vSechny prezil, zanechal o udélostech svédectvi a zemiel nakonec jako svaty muz ve svém
ukrytu pobliz gralového hradu.

Konec gralové historie v podani Roberta de Boron se vyrazné 1i§i od
zaveru Putovani za Svatym Grdlem a ideologicky nekoresponduje s poselstvim cyklu
Lancelot-Gral celkové, jenz jinak na Robertovych romancich stavi. Nez se vSak plné
zamétime na cyklus Lancelot-Gral, zbyva uvést posledni romanci, ktera se Chrétienovym
Percevalem inspirovala a s Putovanim tvoii zajimavou paralelu. Jedné se o tajemny a
zlovéstny roman Perlesvaus. Dilo vzniklo nékdy kolem prvni ¢tvrtiny 13. stoleti a neni
jisté, zda pred Putovdanim nebo po Putovani. Kompletné se dochovalo ve tfech
rukopisech, znichz jeden obsahuje vénovani vyznamnému vlamskému politickému
Siniteli a kiizdkovi, Jeanovi de Nesle.*”® Ze vSech gralovych romanci adresovanych
ktizadkim je praveé Perlesvaus nejvice prodchnut kiiZzackou mentalitou, duchem vale¢ného
kifestanstvi a s nim spojenou krutou, archaickou imaginativnosti, velmi bizarni a plnou
symbolickych vyznam.** Uz v prologu je jasné naznaceno, o ¢em romance pojednava
—,,0 svaté nadobé nazyvané Grdal, do niz byla zachycena drahocenna krev Spasitele v den,

“461 _a podobné pateticky

kdy byl ukrizovan, aby vykoupil lidstvo a uchranil ho od Pekla
je zde veleben Zakon, ktery JeZi§ obnovil a jenz je tieba néasledovat. Hlavni symbolické
vyznéni Perlesvause tak neni téZké rozkliCovat: jedna se o souboj mezi Novym a Starym
zakonem, mezi kiestanstvim a pohanstvim, mezi Bohem a pekelnymi silami, kde
ArtuSovi rytifi stoji na stran€¢ Nového zakona a prostfednictvim Gralu usiluji o spasu

svéta.*62 A ten je tieba spasit, protoZze piibéh Perlesvause za¢ina v bodé, kdy Perceval

48 KENNEDY, E. D., The Grail and French Arthurian Romance, s. 205.

49 BARBER, R., The Holy Grail, s. 46.

460 Tamtéz, s. 52.

41 The High History of the Holy Grail. EVANS, Sebastian (ed.), Pensylvania: Pensylvania State
University, 1999, s. 11.

462 KENNEDY, E. D., The Grail and French Arthurian Romance, s. 207.
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poprvé selze u gralové zkousky, coz uvrhne svét do chaosu a ovladnou ho temné sily —
proto také Percevalovo jméno podiizeno ucelové etymologii Perd-les-vaus
(starofrancouzské slovo perdre znamend ,,ztratit*).*> Dobfe promysleny a dramaticky dg;
jerozlozen do ¢ty vzajemné se prolinajicich linii, sledujicich osudy Percevala, Gauvaina,
Lancelota a samotného ArtuSe, snazicich se nalézt Gral — uz zafazenim krale ArtuSe mezi
aktivni hrdiny je romance vyjimecnd. Dobrodruzstvi, kterymi jednotlivé postavy
prochazeji, jsou nabita symboly a mnohdy pfimo ztfesténa, plna absurdnich kontrasti,
zajistujicich vyniknuti krasy a svatosti uprostied hnusu a hiiSnosti (podle nékterych
badatelti je pitoreskni symbolika v Perlesvausovi vysledkem autorova dusevniho
vy$inuti).*** Dilezitou roli zde hraji sny, vize a vnitini hlasy.*®® Gauvain Gralu
nedosahuje proto, ze Krali Rybafi nepolozi spravné otazky; Lancelot Gral ani nespatfi, a
to kvili tomu, Ze zhtesil s kralovnou Guenevrou, ta vSak v pribéhu romance umira. Zcela
neo¢ekavané umira i Kral Rybar a gralovy hrad obsazuje démonicka figura, bratr Krale
Rybéfte, kral z hradu Mortal, pficemz Gral mizi. Je na Percevalovi, aby porazil — a zabil
— vSechny neptatele Nového zédkona a gralovy hrad osvobodil. Kdyz se mu to nakonec
podaii, Svaty Gral se znovu objevuje a ArtuSovo kralovstvi je spaseno. Perceval nakonec
vitézi nad samotnym Satanem a odplouva neznamo kam.

Cely ptibéh predstavuje zcela zjevné alegorii boje cirkve proti vSem
nekiestanskym Zzivlim, pokud ne samotnou alegorii budouciho vitézstvi Krista nad
Satanem, a obsahuje spoustu biblickych, ale i antickych a keltskych reminiscenci a
odkazii na jiné artusovské romance, coZ svéd¢i o Sirokém literarnim piehledu autora.*%
Autor — mozna benediktinsky mnich (coz by vysvétlovalo diraz na asketi¢nost rytiiti) —
mél jisté vazby na anglické opatstvi Glastonbury, jez bylo kvili své poloze uprostred
modalli povazovano za myticky Avalon**” a o némz se tradovalo, Ze ho zalozil sdm Josef
Arimatejsky.*S® Na spojitost s Glastonbury ukazuje zavér romance, kde autor sdéluje, Ze
Cerpal zjakéhosi latinského rukopisu, nalezeného na ostrové Avalon, jenz and¢l
nadiktoval Josephovi, ziejmé synovi Josefa Arimatejského.*®
Z vyvoje, ktery jsme se zde pokusili v hrubych rysech shrnout, vyplyva, ze

romance inspirované Chrétienovym Percevalem, az na vyjimky, usilovaly o hlubsi

463 TAYLOR, J. H., The thirteenth-century Arthur, s. 57.

464 LOOMIS, R. S., Grdl, s. 87.

465 PICKENS, R. T. — BUSBY, K. — WILLIAMS, A. M. L., Perceval and the Grail, s. 261.

466 PELAN, J., Putovani za ptibéhem o Svatém Gralu, s. 397.

467 Roku 1190 zde byl dokonce ohlasen objev hrobky krale Artuse a jeho manzelky Guenevry.
468 KENNEDY, E. D., The Grail and French Arthurian Romance, s. 206.

46 PELAN, J., Putovéni za ptibéhem o Svatém Gralu, s. 396.

-68 -



integraci gralové latky do artuSovského svéta, o jeji zasazeni piimo do déjin Artusova
kralovstvi, ¢imz legenda spéla k cyklizaci. VSechna vyjmenovana dila spojovala vazba
k feudalnimu dvoru, jehoz drzitel¢ byli zpravidla vyznamni ktizaci, ve vSech se tedy
projevuje snaha autora-klerika oslavit rytifstvo, jez se vydalo na cestu spasy, jejimz
prosttedkem meélo byt nalezeni Svatého Gréalu. Svaty Gral Ize tak podle nékterych
vykladii ¢ist ptimo jako symbol mystického cile kiizovych vyprav, dosazeni toho, co
,Buh chce — coz vlastn¢ zistavalo nejasné, stejné jako Gral, 1 pfes raciondlni historicky
ramec, ktery mu Robert de Boron vytvoiil, ziistdval tajemnym.*’® Dosud vsechny
vyli¢ené romance provazel optimisticky pohled na rytifstvo a jeho schopnost spasit se
vlastnimi silami, charakterizovany kone¢nou spasou Artusova kralovstvi — vedly tedy
spiSe k jakési sakralizaci rytifstva, a to i ptes zietelné moralizujici tendence, nez ze by ho
upozoriiovaly na jeho hiiSnost a predurCenost k zatraceni a snazily se ho podiidit uc¢eni
cirkve. A pravé v tomto ohledu se bude od zbytku romanci nejvice liit Putovani za

Svatym Gralem.

4.2 Cyklus Lancelot-Gral

Tendence slucovat jednotlivé artuSovské piibéhy do logického celku, patrné
vnoveé vznikajicich artuSovskych romancich, vyvrcholily v monumentdlni summeé
artuSovské legendy, cyklu Lancelot-Gral. Jednéd se o soubor péti obsahlych romanci,
Joseph d’Arimathie ¢i také L’estoire du Graal, Merlin a jeho Suite, Lancelot, La Queste
del Saint Graal a Le mort le Roi Arthur, jez souvisle vypravéji dva vzajemné provazané
piibéhy, historii Svatého Grélu a krale Artuse a jeho rytita. Ustfedni postavou celého
cyklu je pfitom Lancelot, nebot’ jeho osud, nikoliv nepodobny osudu klasického
tragického hrdiny, je na pozadi zminovanych témat sledovan, on je hybatelem déje a
s nim pfedevsim se muze divak ztotoznit.

Je spodivem, ze takovy literarni kolos, obsahujici pfiblizné 5000 stran

471

standardniho tisku,”’" ziistdva koherentni a udrzuje si logickou navaznost, ba dokonce Ze

jeho jednotlivé ¢asti na sebe vzajemné odkazuji a vnitin€ spolu koresponduji. Udivuje to

o to vice, Ze vznikal postupné, v nejsir§sim odhadu v letech 1215-1245,47

a navzdory
tomu, Ze plyne chronologicky, jeho ¢asti chronologicky vytvareny nebyly. Vedle procesu

vzniku cyklu bylo kriticky zkoumano 1 jeho autorstvi, 0 némz se v samotném cyklu ml¢i.

410 RAMM, B., 4 Discourse for the Holy Grail in Old French Romance, s. 4.
471 PELAN, J., Putovani za piib&hem o Svatém Gralu, s. 416.
472 Tamtéz, s. 415.
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Neékolik rukopistt pfipisuje dilo vyznamnému tufednikovi na dvofe Jindficha IL

9’473

Plantageneta, Walteru Mapovi, ten vSak zemfel jiz roku 120 a jako autor byt jen

jediné ¢asti cyklu tak nepiipada v tivahu;*’*

navic se dospélo k zavéru, ze dilo vzniklo
pravdépodobné v oblasti Champagne.*’”> Vzhledem k obsahlosti cyklu i jeho rfiznym
stylistickym a misty i ideologickym odchylkdm se rovnéz upustilo od teze, ze cely cyklus
sepsala jedina osoba. Jako nejakceptovatelnéjsi se dodnes jevi nazor Jeana Frappiera, ze
tti hlavni ¢asti cyklu, Lancelota, Putovani a Artusovu smrt, naplanoval jakysi
,.architekt“,*’® pravdépodobné s vazbami na cisterciacké prostfedi, nebot je spojuje
spole¢na ideologie, a ze zbylé dvé romance, tvorici ,,prequel” k jadru sledovaného
piibéhu, Estoire a Merlin, byly k cyklu pfipojeny pozdé&ji.*’” Za nejstarsi &ast, ktera je
zaroven nejobjemnéjsi, se piitom povazuje Lancelot, protoze se dochoval i v necyklické
verzi, jez kon¢i jinak neZ jeho cyklicka varianta a pochazi z let 1215-1225.4"8 Jako dalsi
¢ast, pravdépodobné reakcni, vzniklo mezi lety 1225 — 1230 Putovani, nasledované
Artusovou smrti; az poté, ve 30. a 40. letech 13. stoleti, byl ptibch doplnén o Estoire a
Merlina.*”®

Cyklus se vyznacuje neobycejnou literarni vyspélosti: jeho autoti dokézali citlive
pracovat s jednotlivymi motivy, stale se opakujicimi,*® a jejich vzajemnou provazanosti
a mnohovyznamovosti, jiz vyuzivali. Jako téméf moderni se jevi psychologie postav,
velmi individualizovanych, ve srovnani s prumémymi stfedovékymi romancemi
neuvéfitelné plastickych. O kvalité cyklu jisté sveédci 1 fakt, Ze se dochoval asi ve stovce

rukopis®, coZ znamend, Ze byl stiedovékym ,bestsellerem*.**! Jeho popularité mezi

43 LACY, N. ], The evolution and legacy of French prose romance, s. 170.

474 R. Kaeuper dodava, ze Walter Map nadto ,,nenavidél cisterciaky* a Ze to, ze mu dilo bylo p¥ipséno,
svéd¢i bud’ o ignoranci skuteénych autord, anebo o jejich zaméru donutit ho ,,obracet se v hrobé*. Viz
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1999, s. 254.

475 PRATT, Karen, The Cistercians and the Queste del Saint Graal. Reading Medieval Studies, ro¢. 21,
1995, s. 70.

476 ERAPPIER, Jean, Etude sur La Mort roi Artu. Genéve: Droz, 1972, s. 139.
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laickou aristokracii zjevné neptekazel ani vyrazné didakticky ton Queste, poukazujici na
nutnost mravni obrody rytifstva — k recepci Queste se jesté dostaneme.

Bezprosttedni pohnutkou k formovani cyklu mohla byt spontdnni potieba
»architekta® ,,umravnit vefejnou poptavku po artuSovskych piibézich, z nichz jasné
nejoblibengjsi byl piibéh o Lancelotovi a jeho lasce ke kralovné Guenevie. Jakysi svod
dnes vétSinou jiz neznamych piibéhti o Lancelotovi pfedstavovala jesté necyklicka Proza
Lancelot, vypréavéjici o Lancelotové kralovském ptuvodu a détstvi v kouzelném jezeie u
Jezerni pani, jejiz feC, poucujici Lancelota o ctnostech a povinnostech rytife, se stala
slavnym manifestem rytifské etiky; dilo dale popisuje Lancelotiv ptichod ke dvoru krale
Artuse, jeho okamzité zamilovani se do Guenevry a nasledna dobrodruzstvi, mezi nimiz
rozpoznavame i ta, jeZ byla inspirovana Chrétienovym Lancelotem. Ptib&h v zasadé
sleduje dvé témata, obvykld v rytitskych romancich 12. stoleti, a to hledani vlastni
identity a kurtoazni lasku.*? Hleddni vlastni identity zvla§tné koresponduje
s Chrétienovym Percevalem, zde je viak jeho cilem svétska slidva a reputace.*®’
Necyklicky Lancelot ani v nejmensim nenaznacuje, ze by pouto mezi Lancelotem a
Guenevrou mélo byt hiiSné, naopak, jejich laska je prezentovana jako ctnost
zuslecht'ujici, jez z Lancelota ¢ini nejlepsiho rytife a motivuje ho k dobrym skutk{im.*3*
Pravé to mohlo byt trnem v oku ,,architekta®, zjevné to se rozhodl zménit — a to skrze
propojeni latky o Lancelotovi s legendou o Svatém Grélu.

Proto je legenda v cyklu uchopena netradi¢né. Jejim hlavnim cilem je totiz zastinit
piibéh pozemske lasky pribéhem o mystické lasce k Bohu a jeho hledani. Vychazi jisté
ze svych starSich verzi, zeyména z Roberta de Boron, ale pfedstavuje nového gralového
hrdinu, dokonalejSiho neZ Perceval a — co piedev§im — neZ Lancelot: je jim Lancelotiv
syn Galad. Okolnostem zrodu této postavy, v doslovném i pfeneseném smyslu, se budeme
vénovat zvIast’; na tomto misté jen zminime, ze pozménény zavér Lancelota, tedy jeho
cyklickéd verze, se zabyva udalostmi vedoucimi k poceti tohoto bezchybného rytife a
celkové pripravuje ptidu pro napojeni nejspiritudlnéjsi ¢asti cyklu, Putovani za Svatym
Gralem. Zde se, jak uvidime, uskuteciuje zamé&r ukazat rytifstvu cestu ke spase, a to

formou jakychsi exempel, epizodickych dobrodruzstvi s alegorickymi vyznamy. Na
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pozadi dosazeni Gralu Galadem prochazi Lancelot vnitini krizi, uvédomuje si své hiichy
a podstupuje pokani.

Zajimavé misto v ramci cyklu zaujima nasledujici a posledni ¢ast, Artusova smrt.
Mysticka atmosféra Putovani mizi a ptibéh se navraci do reality artuSovského dvora,
ptesto vSak s jednou vyraznou zménou: ArtuSova fiSe zacina byt vnimana jako zkazena,
pfedur¢ena k zaniku. Rytife Kulatého stolu, kterym se nepodatilo Gralu dosahnout,
pocina stihat nestésti. Lancelot opét sklouzava ke starému hiichu, ale vlivem udalosti,
zahrnujicich 1 nasledky Gueneviiny zarlivosti, je jeho vztah s Guenevrou prozrazen;
nechténé pak pti zdchrané¢ Guenevry zabiji Gauvainovy bratry, coz zapficini spole¢né
nepratelstvi krale Artuse a Gauvaina vici Lancelotovi, jez pieroste v obanskou valku.
Do toho je Artusovo kralovstvi napadeno Rimany a Artu§ jim musi vzdorovat, pfi¢emz
ustanovuje regentem svého tdajného synovce, ve skutec¢nosti syna zplozeného v incestu
s jednou ze svych sester, Mordreda. Ten ho, jak znamo, zradi a utkavd se nakonec
s ArtuSem v bitvé u Camlannu blizko Salisbury, kde se oba dva vzdjemné zabiji; se smrti
vetSiny ArtuSovych rytiit konci 1 ptibéh jeho kralovstvi.

Jedini, kdo ArtuSovu smrt pteziji, jsou paradoxn¢ Lancelot a Guenevra a také
jeden z gralovych rytifti, Lancelotiv bratranec Bohort. VSichni stravi zbytek zivota
v ustrani, Lancelot a Bohort jako poustevnici, Guenevra v klastefe. Lancelotovi, jenz
prochazi nejveét§simi vnitinimi proménami a postupné se obnovuje jeho moralni kredit, se
pred smrti dostava milosti a je vzat do nebe.*®> Artusova smrt je piib&hem o lidské
htiSnosti a neSt'astné nahodg¢, jez je zde chapana ve starém, klasickém smyslu jako tocici
se kolo Fortuny.*®® Samotny Artu§ se v ném jevi jako tragickd obét, semletd virem
udalosti pramenicich z pochybeni svych rytifi, pfedev§im svého nejlepsiho rytife
Lancelota. Ve skutecnosti 1 on dotvaii obraz pokleslosti svého kralovstvi, a to hlavné
kviili svému hiichu v podobé€ incestu s vlastni sestrou. Ackoliv se zde popisuje rozklad
Artusovy fiSe v disledku nemoralnosti jejich rytifi, coz jist¢ koresponduje s ptivodni
ideou pomysIného ,,architekta®, autor Artusovy smrti, dozajista jiny nez autor Queste, se
neuchyluje k prvoplanovému odsouzeni vSech svétskych rytiit, nybrz naopak velmi
obratné laviruje mezi jednotlivymi charaktery a zkouma u kazdého zvIast’ miru podilu na
vSeobecné tragédii, takze z postav Cini skutecné lidské bytosti, zmitané vnitinimi

dilematy a budici v konecném dusledku soucit. Pravé tato Cast predstavuje vrchol

45 KENNEDY, E. D., The Grail and French Arthurian Romance, s. 210.
“SLACY, Norris J., The Sense of an Ending: La Mort le Roi Artu. In: DOVER, Carol (ed.), 4 Companion
to the Lancelot-Grail Cycle. Cambridge: D. S. Brewer, 2003, s. 119.
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humanismu v cyklu Lancelot-Gral a z pohledu modernich kritérii i vrchol literarni, nebot’
nejlépe pracuje se étenafem, s ironii a stupfiovanim tragiky a fatality celého p¥ib&hu.*®’

Proces cyklizace charakterizuji dvé vyrazné tendence, objevujici se v pribéhu
vznikani jednotlivych ¢asti cyklu Lancelot-Gral: jednak opakovani a rozsifovani jiz
uvedenych motivl a jednak jejich reinterpretace. Patrné je to i na naposledy ptidanych
castech, Estoire a Merlinovi, jez ve velké mife rozvadéji zminky ve vztahu k minulosti
ArtuSova kralovstvi nebo k historii Gralu uvedené v Lancelotovi nebo v Putovani,
k nejvétsimu posunu ve vyznamech vsak doslo v ptipad€ Lancelota, a to pravé s ohledem
na jeho propojeni slegendou o Svatém Gralu. Jak jsme jiz uvedli, kvili vzajemné
navaznosti musely byt u¢inény i pomérné vyrazné zmeény v samotném d&ji Lancelota, a
to hlavné v jeho zavéru. Zajimavé vsak je, ze po celou dobu necyklické verze Lancelota
bylo na gralovou zkousku odkazovano jako na néco, co jiz probéehlo, a kde tudiz figuroval
jako hlavni hrdina Perceval.*®® I tak se autoru cyklické verze Lancelota podaiilo viechny
mozné kontradikce odstranit (az na jednu)**® a dat nové vyznamy mnoha klicovym
situacim: naptiklad kdyz Lancelot na ndhrobni desce v pevnosti, kterou dobude, odkryva
své jméno, nesymbolizuje to pokrok na jeho cesté v hledani vlastni identity, nybrz ztratu
a duchovni sestup, nebot’ se v tu chvili vzdava svého pravého kiestniho jména ,,Galad*.**°
Stejné¢ tak prvni polibek Lancelota a Guenevry neznamend pocatek Lancelotovy
dokonalosti a jeho uvedeni do role ochrance ArtuSova kralovstvi, ale je naopak vniman
jako prvni krok k jeho padu.**! Viechny epizody v cyklu Lancelot-Gral maji tedy vice
vyznamt, nebot’ jsou dokola pfipominany a reinterpretovany; vSechny interpretace jsou
si pfitom rovnocenné a zalezi na stadiu cyklu ¢i preferencich ¢tenaie, jaky vyklad zrovna
upfednostni.*

Obecnou tendenci cyklizace bylo rozSifovani ramce piibeht, tedy jejich

ukotvovani v komplexnéjsim artuSovském casoprostoru, jak se v pribéhu doby vyvinul a

47 KENNEDY, E. (ed.) — SZKILNIK, M. — PICKENS, R. T. - PRATT, K. - WILLIAMS, A. M. L.,
Lancelot with and Without the Grail, s. 312.

488 KENNEDY, E., The Making of the Cycle, s. 14.

489 Nebyla odstranéna zminka o ,.tieti nejhez¢i divee na svété®, Percevalové sestie, na kterého je
odkazovano jako na gralového hrdinu. Viz tamtéz.

40 KENNEDY, Elspeth, The Re-writing and Re-reading of a Text: the Evolution of the Prose Lancelot.
In: ADAMS, Alison — DIVERRES, Armel H. — STERN, Karen — VARTY, Kenneth (eds.), The Changing
Face of Arthurian Romance: Essays on Arthurian Prose Romances in memory of Cedric E. Pickford.
Cambridge: D. S. Brewer, 1986, s. 4. Pro¢ bylo kiestni jméno Lancelota ,,Galahad®, necyklicky Lancelot
nevysvétluje.

41 Tamtéz, s. 6.

42 KENNEDY, E. (ed.) — SZKILNIK, M. — PICKENS, R. T. - PRATT, K. - WILLIAMS, A. M. L.,
Lancelot with and Without the Grail, s. 278.
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jak na n¢j bylo v jednotlivych romancich odkazovano jako na cosi samoziejmého, s ¢im
byl &tendi obeznamen.*”* To nakonec zpiisobilo pfidani i poslednich, respektive prvnich
dvou casti cyklu Lancelot-Grdl, Estoire a Merlina. Zatimco Estorie, tykajici se biblické
historie Gralu a jeho transferu z Vychodu na Zapad, vychazela ptirozené z Estorie
Roberta de Boron, Merlin, odvozeny od Robertova Merlina, Cerpal rovnéz z Déjin
britskych kralii Geoffreyho z Monmouthu a z Romdnu o Brutovi Roberta Wace a
piipravoval spojeni piib¢hu s Lancelotem. Ob¢ posledni Casti pomohly dotvorit
fantasticky pseudohistoricky rdamec artuSovského kralovstvi, nazyvaného Logres,** a
ptibéhli do né€j zasazenych, tedy jeho misto v biblické historii, historii spasy, v procesu

christianizace britskych ostrovii a stéhovani narodt — na pozadi vlady fimskych cisafii.

.....

artudovskych postav a motivii, co jen bylo mozné.*>

Estoire, vychazejici z Robertovy Estoire, byla od pocatku planovana jako
»prequel®, jako prehistorie Gralu, kterd je licena ve shodé s Robertem; pfedstavuje vSak
mnoho novych postav, mist i epizod, jejichz hlavnim Ucelem mélo byt ,,vysvétleni
nekterych pasazi v Queste, jejich cyklické ukotveni. Jako nejvyrazngjsi se jevi pfidani
postavy Josefova syna Josepha, jehoz samotny Kristus ustanovil prvnim biskupem a jenz
se stal predstavenym gralového spolecenstvi. Nové slozité genealogie, vysvétlujici
Galadtv plvod, odrazeji snahu autora koncipovat cyklus ve stylu Bible. Autorovu
troufalost potrhuje 1 jeho vyjadfeni v obsahlém prologu, Ze vlastné jenom opisuje knihu,
kterou mu Kristus vénoval. Estoire 1ze vnimat jako jakysi Stary zakon cyklu Lancelot-
Grail, v némz Putovani predstavuje Novy zakon.**® Je plna nejriizné&jsich piibéhd, v nichz
Biih aktivné vystupuje po starozakonnim zplisobu jako nelitostny a trestajici.*”? Jejich
pfedmétem je vétSinou konverze, zpravidla vétSiho poctu osob, nasledujici po kazéani
hlavnich ptedstavitelli. To mohlo odraZet dobové christianizacni snahy frantiskant, a
zv14§té misi svatého Frantiska za sultdnem al-Kamilem v roce 1219.%® Spiritualita Estoire

je tak oproti Queste rozdilna, nebot’ v Queste je naopak kladen diraz na individualni,

493 KENNEDY, E., The Making of the Cycle, s. 16.

494 Logres byl velssky nazev pro Anglii. LACY, N. J., The evolution and legacy of French prose romance,
s. 61.
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49 BARBER, Richard, Chivalry, Cistercianism and the Grail. In: DOVER, Carol (ed.), 4 Companion to
the Lancelot-Grail Cycle. Cambridge: D. S. Brewer, 2003, s. 11.

497 PELAN, J., Putovéni za ptibéhem o Svatém Gralu, s. 430.
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Lancelot with and Without the Grail, s. 282.

-74 -



vnitini konverzi, coz svédci o siln€jsim vlivu doboveé mystiky. Estoire je rovnéz textem
0 poznani militantnéjSim nez Queste, a koresponduje tak s atmosférou romance
Perlesvaus, s niz sdili 1 pitoreskni predstavivost a bohatost na zdzraky, jez jsou zde
nahliZené o¢ima jednotlivych postav.*”’

Merlin je naproti tomu ¢asti nejracionalné;jsi, tvofici doslova most mezi gralovou
prehistorii a pfibéhem Lancelota, jenz bylo tfeba pokiestanstit. Jednd se o ryze
pseudohistorické dilo, popisujici na zakladé¢ Roberta de Boron, ale i Geoffreyho
z Monmouthu a Roberta Wace a jinych pramenii Artustv ptibéh ve stylu staré rytifské
epiky, jeho cestu ke kralovskému titulu, vitézstvi nad nepiateli a boje se Sasy, svatbu
s Guenevrou a ustanoveni spolecenstvi rytiti Kulatého stolu. Pravé v dobé nastoleného
dvacetiletého miru se mély odehravat vSechny piibehy artusSovskych rytiit, at’ uz cyklické
nebo externi, a pravé tcast na nejriznéjsich dobrodruzstvich tvofila poslani artusovskych
rytitd (hledani Gralu lze vnimat jako jejich velkolepé zavrseni).”® Na legendu o Svatém
Gralu Merlin odkazuje na n¢kolika mistech, o samotném Gralu se vSak zmifluje pouze
jednou a zajimavé je, Ze pon€kud nepfesné, coz svéd¢i o tom, ze podstata Gralu ani
v samotném cyklu nebyla tplné vyjasnéna.>®! Z Boronova Merlina &erpa bezprostiedné
jen prvni ¢ast cyklického Merlina, druhou tvoii pripsané pokra¢ovani Merlina, takzvana

502

Suite. V ni samotna postava Merlina ustupuje do pozadi,””” prestava byt deux ex machina

artuSovského svéta a zaznamenatelem udalosti — jednotlivi rytifi budou nyni hlésit sva
stejnou chvili se méni 1 sdm Artu§ a piebird roli pasivniho krale — nastdva pfichod
kurtoazie, jejiz hodnoty zt&lestuje zv1asté rytii Gauvain.’®® Nastolenim dvacetiletého
miru se Merlin rovnéZ rozchazi s ptibéhem Geoffreyho z Monmouthu a Roberta Wace,
na ktery bude zpétn¢ navazano az v Artusové smrti. NejvyznamnéjSim piispévkem
k ptibéhu, s kofeny v nezndmé tradici, jsou v Suite popsané udalosti ptedchazejici
Lancelotove narozeni — v nich se bezprostfedné v Lancelotovi pokracuje.

Cyklus Lancelot-Gral ptedstavuje vyvrcholeni dosavadni prozaické literarni

tradice vibec, ambiciézni gotickou summu, obratné¢ propojujici vSechny zndmé

499 CHASE, Carol J., The Gateway to the Lancelot-Grail Cycle: L Estoire del Saint Graal. In: DOVER,
Carol (ed.), A Companion to the Lancelot-Grail Cycle. Cambridge: D. S. Brewer, 2003, s. 67.

500 BAUMGARTNER, Emmanuéle, The Queste del saint Graal: from semblance to veraie semblance. In:
DOVER, Carol (ed.), A Companion to the Lancelot-Grail Cycle. Cambridge: D. S. Brewer, 2003, s. 108.
S0l BARBER, R., The Holy Grail, s. 72.

502 Je uv&znén ¢arodéjnici Viviane, jiz z lasky naucil sva kouzla a o niz se pozd&ji dozvidame, Ze je i
Jezerni pani, kterd vychovavala Lancelota.

503 PELAN, I., Putovéni za piib&hem o Svatém Gralu, s. 437.
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artuSovské materidly po strance narativni i filosofické. S ohledem na ideologicky
pomérné jednoznacnou funkci gralové legendy uvnitf cyklu miizeme hovofit o kli¢ové
tématu stfetu mezi svétskymi a duchovnimi hodnotami, mezi ,,hfichem* a ,,Cistotou’ a
piipadné mezi ,,svétskym* a ,,nebeskym® rytifstvem.’** Cyklus nabizi polemiku se
»starymi® principy kurtoazni lasky, jez je tfeba opustit, a ,,novou‘ asketickou zboznosti,
odrazejici, jak si jesté pfiblizime, dobovou cirkevni doktrinu. Pfedevsim se vSak jedné o
monumentalni a dojemny ptibéh Lancelotova zivota: Lancelot-rytit, jehoz postaveni se
dramaticky méni v zavislosti na udalostech, je hlavné ¢lovékem-htiSnikem, jenz prochazi
mohutnou vnitini konverzi, postavou sice fiktivni, ale zna¢né realistickou. Samotna
technika narace zustava v jednotlivych ¢astech cyklu vérna klasické stredoveké metodé,

nazvané francouzskym literdrnim historikem F. Lotem jako entrelacement:>*

jedna se o
sttidani rGznych epizod, sledujicich né€kolik postav zaroveil. Na rozdil od nékterych
starSich romanci je vSak vypravéni cyklu do vysoké miry kontrolované, pribéhy spolu
vnitin€ souvisi a jsou hierarchicky odstupiiované — piedni jsou vzdy ty, které souvisi s
Lancelotem, jehoZz piib&h v sobé také jako jediny neobsahuje Z4dné mezery.’% Struktura
dila tedy pfipominad strom, kde kmen tvoii ptibéh Svatého Gralu a snim spojeny
Lancelotv piib¢h a z kmenu vyrustajici vétvé a vétévky predstavuji pifibéhy ostatnich
rytift.’"” Dilo tak pidsobi stejnym dojmem jako stiedovéka katedrila, nebot, slovy F.

N 24

misto «508

4.3 Putovani za Svatym Grdlem a jeho autorstvi

Cyklus Lancelot-Gral aspiruje na to stat se stejnym vSeobjimajicim dilem jako
naptiklad dobové svétové kroniky — s nimi sdili potiebu vyli¢it sledovany ptibéh od
prapocatku a roz¢lenit ho na ur€ité vyvojové stupné€. Zacina, jak jsme jiz uvedli, biblickou
Estoire, jez zde plni podobnou tlohu jako Stary zadkon. Dalsi fazi cyklu se pak kvili jeho

propojeni se svétem rytitské literatury stava Merlin, zastupujici dobu rytifskych eposi,

304V jedné &asti Putovdni je to tak piimo i deklarovano: ,,[...] na Hod svatodusni zapocali svétsti rytifi a
rytifi nebesti spolecny turnaj, to jest zapocali spolu Putovdni.* Putovani za Svatym Gralem. PELAN, Jifi
(ed.), Praha: Triada, 2006, s. 147.
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plnych neutuchajicich boji a vale¢ného hrdinstvi. Nasledujici nejrozlehlejsi a klicova
pasdz, Lancelot, predstavuje rytifstvo plné podiizené pravidlim kurtoazie. Putovani,
jakysi Novy zdkon cyklu, dokazuje, Ze stary systém hodnot uz nestaci a Ze je nutno
odevzdat se novym, spiritudlnim hodnotdm ,nebeského rytifstva“. Artusova smrt
znamena jakousi Apokalypsu cyklu, kterou pfestoji jen ti, ktefi se novému systému
hodnot dokazali ptizplsobit.

Pfechody mezi jednotlivymi ¢astmi cyklu jsou pfitom peclivé pfipravovany, aby
pusobily co nejvice plynule a pfirozené. Nejvyraznéji je ohlaSovan ptechod ke
kurtoaznim hodnotam na konci Merlina a zcela evidentni jsou naznaky jejich krize na
konci Lancelota. Pravé postupnymi zmeénami, smefujicimi Lancelota ke Queste a
nastolujicimu radikéalni proménu jeho atmosféry, se nyni budeme zabyvat.

Po celou dobu déje Lancelota Lancelotovi jeho laska ke kralovné Guenevie
prinasi jen Stésti. Je také neochvéjné presvédcen o Cistoté svého citu a o tom, ze kona
dobro. Diky jeho udatnosti je Artusovo kralovstvi chranéno, vladne v ném mir. Ze je jeho
laska ke Guenevte ve skutec¢nosti podvratnym prvkem, si Lancelot neuvédomuje — v tom
spociva jeho tragika.’” Je slepé oddan kurtoaznim pravidlim, je jejich idealnim
sluzebnikem. Poprvé na Lancelotiv osudny omyl upozorni Lancelotovo druhé
dobrodruzstvi na hibitové, kde slySi hlas vychazejici z hoticiho hrobu — je to hlas
zatracence z Estoire, Simeona, jehoZ Gral nepfijme mezi své€ — a oznamujici mu, Ze jeho
hrob miiZe otevfit a plamen uhasit jen dokonale Cisty rytif, jenz pfivede ke konci vSechna
dobrodruzstvi v Artusové kralovstvi. Je zde tak predpovidan ptichod Galaduv.
V poslednich epizodach Lancelota je rovnovéha na Artusove dvore stale kieh¢i — postavy
stthd neStésti, Lancelota zacind jeho vérnost kurtoazni doktrin€ zrazovat a stejné
jako Guenevra dospiva k pochybam ohledné spravnosti svého jednani. Mezitim dochazi
k uvedeni dvou gralovych hrdinii — Lancelotova zboZzného bratrance Bohorta a prostého
Percevala: spolu s Galadem budou ptedstavovat rizné typy charakterq, jez kazdy vlastni
cestou mohou dosédhnout osviceni.!°

Klicovymi epizodami z hlediska ndvaznosti na Queste jsou vSak navstévy
jednotlivych rytiii na gralovém hradé Corbeniku, pii nichz dojde i ke zplozeni Galada.

Postupné sem béhem svych dobrodruZzstvi zavitaji Gauvain, Lancelot a Bohort. Navs§tévy

S KELLY, D., Interlace and the Cyclic Imagionation, s. 62.
510 FRAPPIER, J., The Vulgate Cycle, s. 305.
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jsou chronologicky odstuptiované podle duchovni dokonalosti rytii.>!! Gauvainova
navstéva je katastrofalni: jednak se mu nepodafi zcelit mec (zde se ozyva motiv z Prvniho
a Druhého pokracovani), nyni spjaty se zivotem Josefa Arimatejského, ale neobstoji ani
v jinych, fantastickych zkouskach, doprovazejicich jeho pfichod na Corbenik. Pfesto se
nakonec dostane az do sin¢ krale Pellese — krale z rodu Kralti Rybait, odvozujicich sviij
ptuvod od Josefova Svagra Brona — a je svédkem gralového procesi. Vice nez samotnym
Gralem je vsak zaujat krasnou divkou, Pellesovou dcerou Amitou,’!? jez Gral nese — a
kvali tomu jako jediny ze vSech ucastnikl hostiny neni Gralem obslouzen. V disledku
své neteCnosti vici spiritualité Gralu je z Corbeniku nasilné¢ a potupné vypuzen a
poustevnik, pfedzvést vSudypiitomnych vysvétlujicich poustevnikii v Queste, mu poté
objasnuje, Ze Gral piedstavuje nddobu, do niz byla nachyténa JeZiSova krev, a syti — jak
v doslovném, tak v pfeneseném smyslu — pouze ty, kdo jsou toho hodni.

Tim je naznaCeno, Ze rytif starych poradkl, byt dokonale dvorny, v gralové
zkousce uspét nemiize. Lancelotova navstéva Corbeniku ma uz jiny smysl. Podaii se mu
sice obstat ve zkouSkach, v nichZ Gauvain selhal, ¢imZ potvrdi svoji duchovni superioritu
nad Gauvainem, Ucel jeho navstévy vSak spociva v né€em jiném: z popudu Pellese je
ocarovan kouzelnym lektvarem, aby si myslel, Ze Amita je ve skutecnosti Guenevra, a
ulehne s ni — tak je pocat Galad. Jedna se o akt plny paradoxti, nebot’ nejdokonalejsi rytif
svéta je tim zplozen v hii§ném, cizoloZném spojeni, zprostiedkovaném navic pohanskou
magii. J. Frappier poznamenava, ze postaveni, do n&jz tato epizoda krale Pellese klade, je
trapné az burleskni,®!? ale Ze se tu vlastng jen opakuje motiv, jenz je v celém cyklu b&zny.
Sam kral Artus$ je pocat v podobném magickém aktu, Lancelotiv otec, kral Ban, timto
zpiisobem pifivadi na svét jednoho z velkych hrdint cyklu, rytife Hectora, a dokonce 1
jinak moralné bezahonny Bohort je sveden v disledku poZiti lektvaru lasky a pfichazi tak
o své panictvi. Cil, ktery touto znepokojujici epizodou autor sledoval, byl ovSem
jednoznaény — nejen, Ze nejdokonalejsi ,,nebesky” rytit musel byt zplozen
nejdokonalejSim ,,svétskym* rytitem, coz podtrhovalo kontinuitu mezi obéma typy a

314 ale dochazi zde také ke

dilezitost kladnych rytitskych vlastnosti, naptiklad state¢nosti,
spojeni dvou vyznamnych rodl, zndmych uz z Estoire: po matce mél byt Galad

potomkem prvniho Krile Rybafe Brona a jeho manzelky Enygei, sestry Josefa

SITKENNEDY, E. (ed.) — SZKILNIK, M. — PICKENS, R. T. - PRATT, K. - WILLIAMS, A. M. L.,
Lancelot with and Without the Grail, s. 303.

512V jinych verzich nazyvana Elaine.

SI3 FRAPPIER, J., The Vulgate Cycle, s. 301.

S14 KAEUPER, R. W., Chivalry and Violence in Medieval Europe, s. 255.

-78 -



Arimatejského, skrze néjz mél byt spiiznén i1 s krdlem Davidem a tim padem i se
samotnym Kristem, a po otci potomkem vyznamného Josefova spolenika Nasciena,
z jehoz rodu Lancelot odvozoval sviij puvod. Tim byla Galadové zplozeni alespon
v uréitém smyslu dodana legitimita.>'>

Kdyz na Corbenik pfijizdi Bohort, v gralovém priivodu uz nefiguruje Amita,
nebot’ ptisla o své panenstvi. Za dva roky navstévuje Bohort hrad znovu a vidi zde jiz
malého Galdda — pozdé¢;ji je Galad dan na vychovu do zenského kléastera pobliz Kamelotu.
Bohort uspésné plni vSechny zkouSky a spatfuje nezahaleny Gral v plném jasu a spolu
s nim i kopi, jimz byl probodnut Jezistv bok. Je mu vSak feceno, Ze neni onim vyvolenym
rytitem, jenz ma dovést dobrodruzstvi Gralu do konce. Od této chvile se uz jen vyckava,
az dospé&je Galad.

Novy systém hodnot, jenz se od konce Lancelota prosazuje a ktery urcuje pravidla
Queste, tedy zcela evidentné stavi do poptedi vSech ctnostni sexudlni Cistotu; jako dalsi
vyznamné ctnosti se tu jevi pokora (humilitas) a laska (caritas). Nejhorsi hiichy v Queste
oproti tomu predstavuji smilstvo (luxuria) a pycha (superbia). Nésili jako takové zde
zavrzeno neni,>!'® protoZe to by odporovalo podstaté rytitského stavu, a ten jako celek, jak
jesté zdlraznime, Queste nezatracuje, nebot’ i pies svlij vyrazny duchovni néboj ziistava
predevsim rytifskou romanci. Vyzdvihuje vSak umeétenost (temperatia), slitovnost nad
nepiitelem.>!” Jasného odsouzeni se v Queste dostava nasili vyvolaného touhou po slave,
zpupnosti, jez je typické pro staré ,,svétské® rytifstvo; tim a mnohym jinym, jak si jesté
ukazeme, upozoriiuje Queste na pravdépodobnou inspiraci u¢enim svatého Bernarda.
Jesté pred samotnym vylicenim déje Putovdni se s ohledem na dlleZitost odsouzeni
Lancelotova cizolozného vztahu s Guenevrou pozastavme nad zdlrazhovanym
vyznamem sexudalni ¢istoty. Podle jeji miry u jednotlivych postav je vlastné odstupfiovana
i jejich duchovni dokonalost.’'® Uplnymi panici jsou pouze Galad a Perceval — jen Galad
vSak spliiuje nejvyssi stupen Cistoty, virginité, nebot’ nikdy nezhiesil ani mysSlenkou;
Perceval odpovidé stupni Cistoty popisovanému jako pucelage, protoze malem podlehne

svodiim Zeny, jeZ je ve skute¢nosti prestrojenym d’ablem.’!® Bohort je sice dokonale

315 ], Pelan navic dodava, ze akt Galddova zplozeni Ize pfirovnat k prvotnimu hiichu coby nutnému
predpokladu Kristova spasitelského dila. PELAN, J., Putovani za piib&hem o Svatém Gralu, s. 476.

316 KAEUPER, R. W., Chivalry and Violence in Medieval Europe, s. 255.

517 PELAN, I., Putovani za piib&hem o Svatém Gralu, s. 473.

SBLACY, N. J., The evolution and legacy of French prose romance, s. 171.

319 O rozdilu mezi virginité a pucelage pojednava pasaz ve vlozeném vypravéni legendy o Stromu Zivota:
»Vezte pak, zZe Cistota a panenstvi neni totéz, nybrz zZe je velky rozdil mezi jednim a druhym. Nebot
panenstvi se se nikterak nemiize cistoté rovnat, a vylozim vam, proc. Panictvi a panenstvi je ctnost, jiz
maji vSichni ti a ty, kdo nepoznali jed télesného obcovani. Cistota je viak vyssi ctnost a mnohem cennéjsi:

-79-



asketicky, ale o své panictvi, byt nevlastni vinou, jiz pfiSel. V hierarchii duchovni
dokonalosti stoji tésné pod gralovymi rytifi Lancelot, a to Lancelot-kajicnik, zivouci
dikaz Bernardovy teze, ze spasy muze Clovek dojit ,,i bez panenstvi, nikoliv vSak bez
pokory*.3?° Proti nim je stavéna trojice rytift, ztélesiiujici v Queste stary tad, a tedy i
vrchol vSeho zlého: Gauvain, Bohortliv bratr Lyonel a Lancelotliv nevlastni bratr Hector
— ti nejsou ani sexualn& bezahonni, ani nejsou ochotni podstoupit pokani.’?! Jestlize ma
tedy samotné Putovani epizodicky raz, pak jedin€ proto, aby poukéazalo na mravni rozdily
mezi jednotlivymi postavami, vytvofilo mezi nimi napadné kontrasty.>??

Putovani zacind magicky v den Letnic; velké cirkevni svatky maji v artusovskych
ptibézich obvykle funkci dnt, kdy se vSichni Artusovi rytifi sejdou u Kulatého stolu, zde
vSak ma — ostatné jako vSechno v Queste — tento fakt symbolicky vyznam: na den seslani
Ducha svatého pfichdzi na Artustv dvir 1 Galad, dokonaly rytit a — jak je v prib¢hu déje
opakované zdaraziiovano — obraz samotného Krista. Je mu teprve Sestnact, protoze je
vSak vyvoleny, miize usednout k prazdnému mistu u Kulatého stolu, reprezentujicimu
Kristovo misto u stolu Posledni vecete a Josephovo misto u stolu Svatého Grélu, a
vytdhnout mec z plujiciho kamene, coz se mélo podafit jen nejlepSimu rytifi na svété —
tim se potvrzuje jeho superiorita nad Lancelotem.’?* S piichodem Galada se nad Kulatym
stolem zjevuje rovnéz Gral: ,,4 kdyz sedéli vsichni za stolem a vSichni se utisili, zaslechli
prichazet hromové dunéni, tak mohutné a tak uzasné, ze jim pripadalo, jako by se mél
palac zritit. Tu pronikl dovniti slunecni paprsek a tak zazdril, Ze v sini bylo rdzem
sedmkrat jasnéji nez predtim. A vsichni pritomni jako by byli nahle osviceni milosti
Svatého Ducha |[...]. A kdyz takto hodny cas setrvali, neschopni slova, hledice jeden na
druhého jako nema zver, vstoupil do siné Svaty Gral, zastieny bilym hedvabim,; nikdo
vSak nevideél toho, kdo by ho nesl. Vstoupil hlavnimi palacovymi dvermi, a jakmile vesel,
palac zaplavily tak krasné viine, jako by v ném nékdo rozsypal veskeré pozemské

koreni.«>** Gral zprosttedkovava rytifim lahodn4 jidla — opét se tak ohlasuje jeho sytici

nebot ji nikdo nemiize dosici, at muz, ¢i zena, byla-li v ném byt jen touha po télesném obcovani.*
Putovani za Svatym Gralem, s. 216-217.

520 BERNARD Z CLAIRVAUX, Chvdaly panenské Matky. In: BERNARD Z CLAIRVAUX, O stupnich
pokory a pychy. Chvaly panenské Matky, s. 79.

2l KELLY, D., Interlace and the Cyclic Imagionation, s. 63.

52 KENNEDY, E. (ed.) — SZKILNIK, M. — PICKENS, R. T. - PRATT, K. - WILLIAMS, A. M. L.,
Lancelot with and Without the Gralil, s. 306.

523 Doslova je zde Lancelotovi feceno: ,,Véera rano jste byl nejlepsim rytifem na svété; a kdo mluvil o
Lancelotovi, nejlepsim rytiri na svete, mluvil pravdu, nebot vcera jste jim byl. Kdo by to vsak dnes
opakoval, musel by byt nazvan lharem; nebot je tu nékdo lepsi nez vy [...].* Putovani za Svatym Gralem,
s. 19.

324 Tamté, s. 21.
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funkce, jejiz materidlni projev, ,,vyCarovani“ jidla, je vSak jen metaforou pro jeho
schopnost ukojit hlad spiritualni, po vécech duchovnich:3%° |, 4 Svaty Gral plul sini kolem
kresel, z jedné i z druhé strany, a jak mijel stoly, objevoval se na nich pred kazdym
stolcem prave ten pokrm, jaky si kdo pral. A jakmile byli vsichni do jednoho obslouZeni,
Svaty Grdl nardz zmizel [...].°%° Pravy vyznam Grélu rytifi samoziejmé& nechapou, ale
jsou jim fascinovani a vabeni a poté, co zmizi, se spolecné rozhodnou vydat se ho hledat.
Artus touto myslenkou neni nijak zvIast’ nadSen, protoze tusi, ze se mu spousta rytifa

nevrati,>?’

ale nakonec povoluje sto padesati rytiiim, aby opustili dvir a pokusili se Gral
nalézt. Stejn¢ zdrahavé propousti Lancelota i Guenevra. Piib&éh se nadale zaméfuje
v prvni fad¢ na dobrodruzstvi rytifi Galada, Percevala, Bohorta, Lancelota a Gauvaina.
Dobrodruzstvi, kterymi rytifi prochdzeji, maji ¢asto formu zkouSky a pokazdé
symbolizuji cosi transcendentdlniho — obsahuji druhy, skryty vyznam, jenz byva ve
veétsing pripadi vysvétlen ndhodnym muzem cirkve, nejéastéji poustevnikem ¢i mnichem,
ale jindy si na néj rytifi a spole¢né snimi i Ctenai museji piijit sami. Takovych
zavisi na samotnych schopnostech Uc€astnikii, do jejichz role je stavén i ¢tendi — v tom
spoc¢iva didakticky rozmér Queste.’*® Povaha téchto dobrodruzstvi ma vzdy provéfit
rytifovu silu a vili setrvat ve vife, jeho schopnost porozumét a zaclenit se do systému
nové hermeneutiky, v rdmci niz je nutné jednotlive udalosti chapat, pfistoupit na pravidla,
kterymi je tieba se ¥idit, aby bylo viibec mozné dospét ke Gralu.>?° Nebot jak pravi jeden
z mudrct hned na pocatku: ,,[...] foto Putovani neni pouti za svétskymi statky, avSak musi
byt hledanim velkych tajii a tajemstvi Jezise Krista a véci nejhloubéji skrytych [...]*>*° a
pred tim jesté: ,,[...] nikdo na ném nesmi vzit ucast, aniz byl vyzpovidan a rozhresen,
nebot’ nikdo nesmi vejit v tak vznesenou sluzbu, aniz byl zprostén a ocistén ode vsech

nepravosti a ode viech smrtelnych hiiichii.*>*! Jak jiz bylo nazna¢eno, novym pravidliim

se nepiizpusobi Gauvain ani drtiva vétSina ostatnich artuSovskych rytifi, neschopnych

523 BARBER, R., The Holy Grail, s. 103.

526 Putovani za Svatym Gralem, s. 21-22.

527 Artu§ naifka nékolikrat, stile ve stejném duchu: [ ...] Zddny kiestansky kral nemél tolik dobrych rytifii
a tolik srdnatych muzii u svého stolu jako ja dnesniho dne; a az odjedou, vickrat se u mého stolu
nesejdou, tak jako tomu bylo dnes, a to je to, co mne nejvice rmouti.“ Tamtéz, s. 23-24.

528 WILLIAMS, Andrea M. L., The Adventures of the Holy Grail: A Study of La Queste del Saint Graal.
Bern: Peter Lang, 2001, s. 169—185.

529 DE LOOZE, Laurence, A Story of Interpretations: The Queste Del Saint Graal as Metaliterature. In:
MAHONEY, Dhira B. (ed.), The Grail: A Casebook. New Y ork/London: Garland Publishing, Inc., 2000,
s. 239.

330 Putovani za Svatym Gralem, s. 25.

531 Tamtéz. K vyznamu zpovédi a pokani v pfib&hu se jesté vratime.
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vzdat se kodexu starych rytitskych ctnosti. Lancelot, jenZ je po cely d¢j oznacovan za
velkého htisnika, obstava diky své pokote a uspesné zkouskami prochazeji pouze Galad,
Perceval a Bohort.

Zatimco u Percevala a Bohorta Ize pozorovat urcity vyvoj, Galad je dokonaly od
samého zaGatku a plisobi proto spise jako vzor, jako ugitel, jakym byl samotny Kristus.>3?
Jeho dobrodruzstvi spocivaji hlavné v plnéni proroctvi, kterd byla v prubéhu cyklu a
piredevSim v Estoire formulovana, tykajicich se rlznych postav, napiiklad jiz
zminované¢ho Simeona, ale také Krale Mrzaka, odrazu chromého Krale Rybare
z Chrétienova Percevala, a dale riznych predmétd, naptiklad stitu s krvavym kiizem,
Davidova mece ¢i rozlomeného mece na Corbeniku. Epizoda s vylé¢enim chromého krale
a jeho Pusté zem¢, navic v nejasném vztahu ke Kralim Rybaitim, je zde pfitom vedlejsi
a nemé zdaleka tak klicovy vyznam jako ve star§ich verzich gralové legendy;
v souvislosti s tim Emmanuéle Baumgartner upozoriiuje, ze vyznamu pozbyla i stard
gralova otazka ,.komu se Gralem posluhuje®, a namisto toho je nyni nutné ptat se, co Gral
ve skute¢nosti znamena, co symbolizuje.’*

Perceval a Bohort plsobi vedle Galada mnohem vice jako realné lidské bytosti.
Perceval musi v prvni fadé odolavat d’abelskym pokuSenim, nejdiive v podobé ¢erného
kon¢, na némz je unaSen vstiic divoké fece; zahubé v ni unikne jen diky tomu, Ze se
pfezehna kiiZzem, coz kin-d’dbel nesnese a Percevala shodi. Kdyz se pak Perceval ocita
na pustém ostrové, dordzi na n€j d’abel v podobé sviidné Zeny, jejimuz kouzlu Perceval
malem podlehne, ale na posledni chvili se vzpamatuje pohledem na kiiZ vyryty na hruSce
svého mece, divka-d’abel se rozplyne a Perceval se potresta zabodnutim mece do stehna.
vystaven dilematu, pohybujicimu se na Grovni skute¢né lidské a rytitské problematiky —
musi se rozhodnout, zda zachrani svého bratra Lyonela, napadeného dvéma rytifi, nebo
divku unaSenou jakymesi jinym rytifem s umyslem ji znésilnit. Vybere si zachranu divky,
avSak faleSny knéz ho poté presveédci, Ze si vybral Spatné a Ze jeho bratra mezitim zabili.
Nésledné ho dovede do véze, kde jsou krasné panny, jez po Bohortovi chtéji lasku, a
vyhrozuji mu, ze pokud jim nevyhovi, skoci z hradeb doli — d’abel tak prokazuje, Ze umi
manipulovat s city; Bohort vSak natlak vydrzi a knéz, divky i véz se rozplynou. Posléze

je Bohortovi potvrzeno, Ze v pfipadé dilematu zvolil skute¢né spravné feSeni — o tom, ze

332 BARBER, R., Chivalry, Cistercianism and the Grail, s. 9.
533 BAUMGARTNER, Emmanuéle, L 'Arbre et le pain: essai sur La Queste del Saint Graal. Paris: CDU
SEDES, 1981, s. 7, 154.
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Lyonel za zachranu nestal, svédc¢i to, ze se citi byt urazeny a prahne po pomsté a vyzve
bratra na souboj. Popis jejich stietu prekvapuje svou brutalitou a agresivitou ze strany
Lyonela, ktery nevaha zabit ani poustevnika, jenz se pokusi Bohorta branit, a dalsiho
rytife, ktery se Bohorta zastava; zdsahem BozZim vSak nakonec Bohort vitézi, ale nechava
bratra Zzit.

Percevala tedy charakterizuje neotfesitelna, az naivni vira, Bohorta snaha a
vytrvalost, doprovazena hlubokym niternym ptesvédcenim; Galad je dokonaly ze své
podstaty a je k nalezeni Gralu predurcen. VSechny tii rytife pak spojuje to, Ze naplnuji
idedly milites Christi: vyhybaji se vSudyptitomnym ukladim d’abla, jenz ,,vede ve dne
v noci nelitostny boj [ ...] nebot neni hodiny, aby necihal na rytire Jezise Krista*,”>* slouzi
Kristu jako nejvysSimu panu, jsou poslusni cirkve a bojuji s jejimi nepfateli. VyloZené
kiizacky duch ovSem vyzatuje pouze z jedné pasaze, a to z jejich dobrodruzstvi na hradé
Carcelois: trojice rytifti hrad zcela vyvrazdi, proCez zpytuje své svédomi, avSak
predstoupi pfed né muz v knézském rouse a oznami jim, ze ,,vykonali ten nejlepsi cin,
Jjakého se kdy rytivi zhostili, nebot ,,na svété neni nikoho, kdo by tak nendvidél Naseho
Pana, jako tri bratri, kteri drzeli tento hrad. A z toho velkého bidactvi se ti tri tak zvrhli,
ze byli horsi nez Saracéni, a necinili nic, co by nebylo proti Bohu a proti svaté Cirkvi.
[...] Pokani tu neni na misté [...]. Nebyli to kiestané, ale nejvetsi bezboznici, jaké jsem
kdy videl.*>*® Zajimava je jisté podobnost, jiz tato pasiZ vykazuje s vyroky papeze
Inocence III. ohledné katarti, jeZ byly zdokumentovany v jednom z jeho listl z roku
1208;°%¢ ackoliv je spojitost mezi obéma prameny nepravdépodobnd, neni samoziejmé
vylouceno, ze ortodoxni Queste kiizovou vypravu proti albigenskym zvlasté na tomto
misté do urcité miry reflektovalo.

Naproti tomu Gauvain zabiji rytife bez rozdilu, doslova na potkani, jak sdm

7

pfiznavd, kdyz promlouva s Hectorem,>*’ a neprojevuje ani naznak slitovnosti.

Nest'astnou ndhodou zabiji dokonce i jednoho ze svych nejlepsich ptatel, rytife Yvaina.
Pfi rozmluvach s muZi cirkve je opakované oznacovan za hiiSnika a vybizen k pokani,
ale bez vysledku. Stejné jako v ptipad€ Hectora i Lyonela, i on nalézd mélo dobrodruzstvi

a prakticky nikdy nesouviseji s Gralem. Poustevnik mu vysvétluje nedostatek

334 Putovdni za Svatym Grdlem, s. 118.

35 Tamtéz, s. 233-234.

336 NIEVERGELD, Marco, The inward crusade: the apocalypse of the Queste del Saint Graal.
Neophilologus, roc. 92,2008, s. 11.

537 Cestné vds ujistuji jako svého druha, Ze jsem pri té jizdé jen tak mimochodem zabil vice nez deset
rytiru, z nichz i ti nejhorsi byli znameniti borci [ ...].” Putovani za Svatym Gralem, s. 151.
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dobrodruzstvi takto: ,,Dobrodruzstvi, jez se nyni konaji, jsou vyznamy a ditkazy Svatého
Gralu; a znameni Svatého Gralu se nezjevuji hrisnikum ci lidem, kteri jsou hiichem
obklopeni. Vam se proto nikdy neukazi; nebot vy jste prilis neverny hrisnik. Nesmite si
myslet, zZe ta dobrodruzstvi, jez se nyni prihdzeji, spocivaji ve vrazdeni lidi a zabijeni
rytirt. Jsou to véci duchovni, mnohem vétsi a podstatné hrdinstéjsi. > Je zde tak
vyslovné deklarovano, ze dobrodruzstvi, jimiz prochazeji Galad, Perceval a Bohort, maji
duchovni vyznam a Ze jsou manifestacemi Svatého Gralu, tedy znamenimi samotné¢ho
Boha.

Dobrodruzstvi souvisejici bezprosttedné s Gralem zazivd paradoxné Lancelot,
neustale konfrontovan s tim, ze uplny ptistup ke Gralu je mu pro jeho hiisnost zapovezen.
Poprvé se mu zjevuje Gral, kdyZ diima pod kiiZem u kaple — v jeho pfitomnosti se v§ak
neni schopen pohnout, coZ symbolizuje, Ze je nehoden interakce s Gralem, nehoden
poznat Bozi tajemstvi. Po této zkusSenosti Lancelot procita, uvédomuje si své hfichy,
slibuje, Ze uz do nich znovu neupadne (coz, jak zndmo, v Artusove smrti porusi), zpovida
se a nastupuje cestu pokéni, jez spociva v noSeni Zinéného roucha, stravé v podobé chleba
a vody, kazdodenni navstévé mse svaté a zpovédi jednou tydné.>*? Je mu sice feceno, Ze
Gral uz nenalezne, nicméné mu jeden z poustevnikd, do jejichz péce se vlozi, tika, ze
»~mnoho lidi prebyvalo dlouho ve tmé a v temnotdch hiichu a nakonec je Nas Pan povolal
do pravého svétla, nebot vidél, Ze jejich srdce si toho Zada. Nas Pan nevdahad, muze-li
pomoci svéemu hiisniku: jakmile si vSimne, Ze se k nemu obraci srdcem, myslenkou ci
dobrym skutkem, ihned ho prichazi navstivit. A jestli ten vyzdobil svij pribytek a ocistil
jej tak, jak je hiisnik povinen, Nas Pdn sestoupi a spocine v ném [...].“°** Blh zde
popisovany je zcela evidentné Blih novozakonni, slitovny, naslouchajici lidskému srdci
— obraz tohoto Boha dotvafi i promluva Bohorta: ,,Lidské srdce je veslo lodi: vede
clovéka, kam si zZada, do pristavu, nebo do boure. 341 Podivuhodny dtraz kladeny na
svobodu lidského srdce, pfiznani moZnosti svobodného vybéru ¢loveéku, posiluje reakce
svatého muze: ,,Veslo ma plavce, jenz je drzi a ovlada a vede tam, kam chce, a stejné je
to s lidskym srdcem. Nebot vse dobré, co srdce cini, je dilem milosti a rady Svatého

Ducha, a co ¢ini Spatné, prichazi z podnétu Skiidcova.*>*?

38 Tamtéz, s. 164.
39 Tamtéz, s. 133.
40 Tamtéz, s. 127.
341 Tamtéz, s. 169.
342 Tamtéz.
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Lancelot, jenz mezitim prosel hlubokou mravni obrodou, se tedy nakonec — jako
prvni ze vSech rytiiti — ocita na hrad¢ Corbeniku, kde je mu umoZznéno nahlizet gralové
msi, celebrované samotnym synem Josefa Arimatejského, biskupem Josephem. Dostava
se mu pfi ni vize Svaté Trojice: ,,4 pred Svatou Nadobou stal starec v knézském rouse a
zdalo se, zZe pristoupil ke svatosti oltarni. A kdyz pozdvihl Corpus Domini, pripadlo
Lancelotovi, Ze nad vtycenyma rukama moudrého muze vidi tri muze, z nichz dva vkladali
nejmladsiho z nich do rukou knéze; a on ho zdvihal nad hlavu, jako by ho ukazoval
lidu. “>* Jelikoz vsak piistupuje ke Gralu bliZe, neZ je mu dovoleno, ,pociti zavan tak
horkého vétru, jako by byl promisen s ohnem, a ten ho tak zprudka Slehne do tvare, az se
mu zda, Ze ji ma celou oZehlou.“>** Lancelot je tak oslepen a znehybnén na plnych dvacet
Ctyfi dni, reprezentujicich dvacet Ctyfi let, kdy Zil v hiichu; jsou to vSak dny v blaZenosti.
Po ,,uzdraveni se Lancelot vraci na dvur krale Artuse.

Galada, Percevala a Bohorta pfivadi dohromady Percevalova sestra, pozoruhodny
obraz dokonalé Zeny, zbozné a moudré panny; ta je zavede k Salamounové lodi.
Salamounova lod’, nabita symbolikou, kterou si jeité vylozime, pfedstavuje artefakt, jez
propojuje Queste se Starym zakonem, nebot skrze ni chtél dat kral Salamoun svému
potomku Galaddovi najevo, Ze o jeho prorokovaném ptichodu vi. Na lodi hrdinové zazivaji
dobrodruzstvi Davidova mece, optedeného legendami, jenz nakonec piipada Galadovi, a
¢tou si zde také plvabny apokryfni pifibéh o Stromu Zivota, zjehoz dfeva byla
Salamounova lod’ ¢asteéné vyrobena. Poté se vydavaji vstic dalsim dobrodruzstvim. Pfi
jednom z nich se Percevalova sestra ob&tuje pro Malomocnou pani, kdyZ ji svou krvi
vykoupi z nemoci. Jesté pred samotnou navstévou Corbeniku se postavy rozpojuji, aby
mohlo dojit k poslednimu setkdni mezi Galddem a Lancelotem — jedna se o laskyplné
shledani syna s otcem, nikoliv spasitele s hiiSnikem. Galad poté pét let zbavuje ArtuSovo
kralovstvi vSech protivenstvi v podobé riiznych dobrodruZzstvi, jez ptivadi ke konci, a
nakonec se svymi druhy navstévuje Corbenik. Popis mSe, jiz se Galad, Perceval a Bors
na Corbeniku ucastni, ptedstavuje jeden ze spiritudlnich vrchold Queste: jedna se o
deklarativni propojeni Gralu se svatosti eucharistie a zdzrakem transsubstanciace.’*’
Rytifi se stavaji tcastniky ptisobivého obfadu, na némz participuji samotni andélé a nesou
svaté Kopi, z néhoz stéké krev do Gralu. Pak se po vykonani svatosti oltaini biskupem

Josephem stavaji pfimymi svédky transsubstanciace a Bozi inkarnace — z Gralu vystupuje

33 Tamtéz, s. 255-256.
34 Tamtéz, s. 256.
45 FRAPPIER, J., The Vulgate Cycle, s. 307.
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sdm uktizovany Kristus a osobn¢ jim lame hostii: ,,[...] Josephus pristoupil ke svatosti
oltarni. Chvili micky stal a pak vzal ze Svaté Nadoby hostii, uc¢ineénou na zpiisob chleba.
A kdyz ji pozdvihl, z nebe sestoupila osoba, ktera vypadala jako dité a jejiz tvar rude
planula ohneém; a vstoupila do chleba, takzZe vsichni v sini zjevné spatrili, Ze chléb ma
podobu telesného cloveka. Josephus jej chvili drzel v rukou a pak jej znovu viozil do Svaté
Ndadoby. |[...] Josephus [...] nahle zmizel a nikdo z nich nevédel, kam se podel. |...] Tu
nahle druzi spatri, jak ze Svaté Nadoby vystupuje clovek, ktery je zcela nahy a jehoz ruce,
nohy a télo krvaceji. [...] Tu sam vzal Svatou Nadobu a pristoupil ke Galadovi. Galad
poklekne a on mu poda jeho Spasitele. A Galad ho prijme velmi radostné a se sepjatyma
rukama. A stejné ucini i vSichni ostatni; a vsichni jsou si jisti, Ze jim byla vioZena do ust
hostie v podobé chleba.“>* Jezi§ k nim pak promlouvéa o Gréalu — jeho fe¢ uvedeme na
jiném misté. Nasledné je vybizi, aby odvezli Gral na vychod, a s pozoruhodnou tvrdosti
prohlasuje: ,,4 zdalipak vis, proc¢ [Svata Nadoba) odchazi? Protoze zdejsi lidé ji neslouzi
ani ji necti, jak je nalezite. I oni byli Ziveni milosti této Svaté Nadoby, zvolili si vsak bédny
a svetsky zZivot. A protoze se ji tak Spatné odvdécili, zbavim je pocty, kterou jsem jim
prokazal “<>*

Uplny vrchol romance tedy mél jesté piijit. Na Salamounové lodi odplouvaji
Galad, Perceval a Bors i s Gralem do mésta Sarraz, zjevného symbolu Jeruzaléma.>*® Tam
je Galad, poté, co je rok i se svymi druhy véznén a sycen milosti Svatého Gralu, nakonec
provolan kralem a po roce je zde, v ,,duchovnim palaci®, gralova mse slouZena znovu:
nyni v§ak Josephus umoznuje Galadovi nahlédnout ptimo do Grélu. V tomto jedinecném
okamziku absolutniho splynuti s Bohem a pochopeni vSech Bozich tajemstvi Galad
umira: ,,4A Galad pristoupil a pohlédl do Svatého Gralu. A jak tam pohlédl, cely se
rozechvél, jak to byva, kdyz smrtelné télo nazira véci duchovni. Nato Galad vztahl své
ruce k nebi a pravil: , Pane, vzyvam té a dekuji ti, Zes naplnil mou touhu, nebot nyni vidim
zjevné a patrné, co si clovek nedokaze pomyslet a jazyk vyslovit. Vidim pocatek velkych
udatnosti a pricinu vSech hrdinstvi; vidim zazrak nad zazraky! A protoze je tomu tak,
krasny sladky Pane, Ze jste splnil mé prani a dal jste mi spatrit to, po cem jsem vzdycky
dychtil, prosim Vas, abyste mi ve stavu, v némz se nachdzim, a v této preveliké radosti
dovolil odejit z tohoto pozemského Zivota a vejit v Zivot vecny. ‘[ ...] Nato se Galad vratil

ke stolu a padl na lokty a na kolena, a netrvalo to dlouho a klesl tvari na dlazdice, nebot

546 Putovani za Svatym Grdlem, s. 269-270.
547 Tamtéz, s. 270-271.
348 PRATT, K., The Cistercians and the Queste del Saint Graal, s. 72.
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duse z jeho téla odesla.*** Jedna se o extaticky zaZitek par excellence, popisovany
mystiky a pfirovnavany k okamziku smrti — v Galddové podani dochazi doslovného
naplnéni. Spolecné s Galadem je pak do nebe vzat i Gral a Kopi. Perceval odchazi do
klastera, kde rovnéz brzy umira a Bors se vraci do ArtuSova kralovstvi, aby po starém
zpusobu podal zpravu o vysledku putovani za Svatym Gralem.

Na prvni pohled je Queste naprosto specifickym dilem, jez pouze typologicky
spada pod pojem ,,romance‘ — ve skutecnosti je na néj ¢astéji odkazovano jako na ,,anti-
romanci“.>>* Neguje totiz vSechny znaky romance, ¢i presnéji, podfizuje je odlisnému
interpretacnimu  schématu, zalozenému na nové eticko-mravni doktriné. Zakladni
stavebni prvek romance, epizodické ,,dobrodruzstvi®, zde ptebird formu jakéhosi
exempla, ptibéhu s alegorickym vyznamem, jehoz ucelem je jeho aktéry ¢i Ctendie
duchovné povznést. Pravé vysoka mira alegori¢nosti odliSuje Putovdni nejvyraznéji od
zbytku romanci v cyklu a ¢ini ho raritni i v ramci ostatni dobové fikce — v tomto ohledu
s nim snese srovnani snad jen Roman o rizi. Alegoricky, a tedy duchovni vyznam
jednotlivych epizod pfed¢iva pfitom svou dillezitosti dalece ten doslovny a vyzaduje
uréity zptisob ¢teni, predstavujici kli¢ k jeho spravnému vykladu. Caste¢ny navod na to,
jak jednotliva dobrodruzstvi chapat, poskytuji vSudypfitomni muzové cirkve, ktefi se
vzdy odnékud vynofi a v dlouhé homiletické pasazi vysvétli, co mely jednotlivé prvky
dobrodruzstvi symbolizovat. To by vSak neuspokojilo ani postavy, ani ¢tenare, kdyby
navic nedisponovali jakymsi vnitinim zrakem, umoziujicim jim vitbec vnimat duchovni
rovinu piibéhu — zrakem, jenZ jim pochopitelné oteviela znalost Pisma. Nebot’ pravé
Bible ptedstavuje knihu alegorickych ptibéht par excellence a mozZnosti, jak ji
interpretovat, byly ve 13. stoleti jiz ddvno definovany.>>! Kvili neschopnosti spravného
vykladu nemohl nikdy Gréalu dosdhnout Gauvain a nelze vyloucit, Ze ze stejného ditvodu
povazovala 1 znacnd cast ,,nezasvécené¢ho® stfedovékého obecenstva Putovani za
nudné.’>? Bylo viak v z4jmu autora, aby romance zfistala atraktivni pro veskeré rytitské
publikum, a tak ¢tenéfi nete¢nému vici duchovnimu smyslu nabidl alespont materialni

linii pfibéhu, v némz mravné dokonalého a Bohem vyvoleného Galadda nechal vyniknout

3% Putovdni za Svatym Grdlem, s. 276-277.

30 KAEUPER, R. W., Chivalry and Violence in Medieval Europe, s. 253.

3 BAUMGARTNER, E., The Queste del saint Graal, s. 112.

352 WILLINGHAM, Elizabeth Moore, An Introduction to La queste del Saint Graal of Yale 229. In:
WILLINGHAM, Elizabeth Moore (ed.), La queste del Saint Graal (The Quest of the Holy Grail) from the
Old French Lancelot of Yale 229 with Essays, Glossaries, and Notes to the Text. Turnhout: Brepols,
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i jako nejlepsiho bojovnika.’>® Duchovné citlivéjsi a spiritualité vice otevieni divéci si
vSak jist¢ uvédomovali, ze Putovani znamena piedevSim symbol patrani po Bozich
tajemstvich ¢i Bohu samotném, a spatfovali v ném prilezitost ke kontemplaci ¢i
sebereflexi.>>*

Kdo byl ovSem autor, ktery se odvazil zahalit tak hluboce spiritualni ptibéh do
havu tak nizké literarni formy, za jakou byla rytifskd romance cirkvi povazovana, a
koncipovat ji navic jako biblicky text, na néjz je nutno uplatnit i stejné principy exegeze?
Tuto otazku si pokladaly celé generace badatelii. Uz sama takto formulovana otazka o
autorovi néco vypovida: at’ uz to byl kdokoliv, chtél povznést rytitskou fikei, dat ji hlubsi
smysl a o¢istit ji od hiichu, ktery v sobé zvlasté kvili ptibéhu o Lancelotovi a o Tristanovi
nesla.™ Vzhledem k vyznamnému postaveni poustevnikii, ale i jinych osob cirkve
v ptibéhu o spiritudlni pouti rytiil, jez kdzdnim téchto osob naslouchaji a podtizuji se jim,
se jevi jako pravdépodobné, ze sam autor byl cirkevnim pfislusnikem. Jisté byl vysoce
vzdelany v teologii a orientujici se v dobovém teologickém diskurzu, nebot’ celé dilo se
da v podstaté povazovat za urcitou — a nutno podotknout ze ortodoxni — reflexi otazky
liturgie, eucharistie, transsubstanciace a Bozi inkarnace, zpovédi, Bozi milosti,
trinitarniho dogmatu, ale tfeba 1 maridnského kultu (k teologii v Queste se jesté
vratime).>® Aviak to, Ze se autor dopustil takové ,svatokradeze* — podle slov E.
Baumgartner”™’ — ve své snaze vytvofit rytiftim jakési nové ,,evangelium* formou rytiiské
romance, pfivést je na cestu spasy jejich vlastnimi prosttedky, jej diskvalifikuje od toho,
vnimat jeho hlas jako oficidlni hlas cirkve. Autor se od néj zfeymé védomé odklonil, nebot’
mél nejspiSe zkuSenost s tim, Ze spolecnost zaloZenou na valecnickych hodnotach jinak
neZ zplisobem pro ni pfitazlivym o nutnosti obraceni se k Bohu neptesvéd¢i — 1 proto je
napiiklad Gahalad nejlep$im uc€astnikem turnaje, ackoliv proti turnajiim, jak znamo,
oficialni cirkev po cely vrcholny stiedovék brojila.>>® Nabizi se tak pochopitelné fesent,
ze autor Queste byl klerikem na néjakém feudalnim dvofe, stejné jako tomu bylo
prakticky u vsech ostatnich autorii gralovych legend. Jenze proti tomu hovofi nékolik
faktort. Jednak je Queste jind nez ostatni gralové legendy, je ideologicky promyslengjsi

a jisté vice v neprospéch obycejného, ,,svétského* rytitstva. Co je vSak vyznamnéjsi,
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akcentuje Queste vyrazné monastické hodnoty, a to nejen sexudlni Cistotu a askezi
obecné, stejn¢ jako pokoru a kajicnost, ale i1 individualni, az osobni pfistup k Bohu.
Jestlize P. Matarasso mluvi o Queste jako o produktu ,,posledniho rozkvétu monastické
kultury*,*>> mini tim pfedevs$im kulturu cisterciackou. Nebot’ pravé v ni je nejvyrazngji
zakddovano mystické pojeti cesty k Bohu, jeho dosazeni skrze extatické vytrzeni.
Z tohoto pohledu je zajimavé vnimat Queste i jako urcitou reakci na dobovy vzmach
racionalismu, scholastickou viru v rozum, ktera se dle slov G. Dubyho od konce 12.
stoleti koncentrovala do Pafize a spojila se zde s kralem, reformovanou cirkvi a
aristotelismem na Skoléch, jez pfedstavovali spoleéného nepfitele jak rytitské kultury, tak
tradiéniho monasticismu.>®® Queste je totiz odrazem spise iracionalni tuzby po nétem
vyS$§im a lep$im, nez jsme my, souznici vice s platonickym pfistupem ke svétu a
mystickou filosofii.*¢!

Pochopitelné se vSak nejednd o jediny diivod, pro¢ povazovat autora Queste za
n&jakym zpiisobem spjatého s cistercidckym prosttedim. Uz A. Pauphilet>®? upozortioval
na ¢etné podobnosti mezi nabozenskym chovanim postav v Queste a navyky cisterciak,
jak je predepisovaly cisterciacké Consuetudines, a jako nejnapadnéjsi uvadél analogii
mezi cisterciackym zptisobem vykonavani pokani a tim, jak se tohoto tkonu zhostil
Lancelot. Zvlasté E. Gilson®®® pak poukédzal na spojitost mezi soteriologii Queste a
Bernardovou naukou o Bozi milosti a jeji nenahraditelné roli v procesu lidské spasy;
samotny Gral pfitom oznacil za symbol Bozi milosti, zprostfedkované Duchem svatym.
Zaroven zdiraznil, Ze rytifi méli moznost svobodné volby, zda nabizenou Bozi milost,
tedy Gral, pfijmou, a zda tak budou participovat na utvareni vlastniho osudu, coz
odpovida i Bernardové pojeti svobodné ville ¢lovéka.’** Dalsi paralely mezi ideologii
Queste a u¢enim svatého Bernarda zkoumala F. Bogdanow.’%> Pizna¢ny je dtraz na
lasku, jez otevird cestu k Bohu a jiZ méla byt naplnéna srdce Galada, Percevala, Bohorta

1 Lancelota. Jaké zv1asté napadné se jevi rovnéz vSudypiitomné kvalitativni rozliSovani
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mezi ,,svetskym* a ,,nebeskym* rytifstvem, hovotici 0 mozném vlivu Bernardova traktatu
De laude novae militiae, jenz je sdm na této distinkci zalozen a vypocitava htichy
,,Svetského a ctnosti ,,nového* rytitstva, tedy templati. Trojice hlavnich hrdinti Queste,
predstavitelll ,,nebeského® rytifstva, zastava, jak jsme vidéli, vérna svému vojenskému
femeslu, avSak stejné jako templaii bojuje ,,za svatou véc®, proti nepratelim viry. Kromé
ideologickych podobnosti na cisterciacky element v Queste poukazuji jesté jiné, vice
materidlni zalezitosti. Napiiklad pfimou asociaci na templaie vyvolava Galadiv Stit,
znazoriujici Cerveny kiiz na bilém poli, stejné jako bilé odévy mnichii v Queste
upominaji na bilé kutny cisterciaka.

I ptes zdanlivé mnozstvi téchto diikazli nepanuje v otdzce cisterciackého autorstvi

Putovani jednozna¢ny konsensus. Nékteii badatelé v &ele s Karen Pratt™®

upozoriiuji, ze
inspiraci mohl autor ¢erpat z mnisské kultury obecné a ze byl pouze 1épe obezndmen
s cisterciackou produkci; P. Matarasso se zabyvala pfimym vztahem mezi Queste a Bibli
a patristickou literaturou.>®” Myslenka, Ze dilo vzniklo v cistercidckém skriptoriu, byla jiz
z vét§i Casti opuSténa, a to hlavné proto, ze ,tvofit verSe“ bylo pfisluSnikim
cisterciackého fadu vyslovné zakazano na kapitulach v Citeaux v letech 1199 a 1202 a
negativni vztah choval fad k veSkerému svétskému pisemnictvi.’*® AvSak R. Barber
spravné zduraziuje, ze cisterciacky fad mél nejblize k rytitskému prostiedi, byl s nim
nejtésnéji provazan a snazil se ho nejvice ovliviiovat, jak o tom svéd¢i mimo jiné soudobé
dilo vyznamného cisterciaka Caesaria z Heisterbachu Dialogus miraculorum.>®® Jedna se
o knihu exempel, urcenou sice v prvni fad¢é novictim, ale obsahujici i ptib&hy o rytifich,
jez jsou svym vyznénim ¢asto velmi podobné epizodickym dobrodruzstvim v Queste.’™
Podle Barbera mohl byt autorem Queste napiiklad zboZny rytit, vzdélany v teologii a
usilujici o pozvednuti své oblibené literatury, moZna se chystajici stravit zbytek svého
zivota v cistercidckém klastefe.”’! Podle P. Matarasso se mohlo jednat o dilo cistercidka,
poslaného z néjakého diivodu na feudalni dvir, ¢i mladého adepta na cisterciackého

mnicha.’”> Moznosti je mnoho a spojitost s cistercidckou spiritualitou je u Putovdni

evidentni; uplnou pravdu ohledné jeho autorstvi se vSak jiz zfejmé nikdy nedozvime.
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Zavérem lze pfipomenout, Ze 1 pres svllj negativni nddech a kritiku svétského
rytifstva si Putovani ziskalo zna¢nou oblibu, jak o tom sveéd¢i Ctyficet tfi v uplnosti
dochovanych rukopisti.’’® Zbyva si odpovédét na otdzku, pro¢. V prvni fadé se jedna o
piib¢h, kde s Bohem interaguji ptislusnici rytitského stavu, ti, a nikoliv mnisi dochazeji
spasy. I ptes vyrazné vychovny zamér tim vlastné Queste rytitstvo oslavuje, legitimizuje.
Legenda o Svatém Gralu jako takova pfitom mohla rytifiim substituovat hagiografické
piibéhy, jez se jim mohly zdat nudné, a posilovala jejich suverenitu, nebot’ kult Svatého
Gralu nemél v oficidlni cirkvi zastani. Uz z povahy véci tak mohla laicka aristokracie na
vytvareni tohoto kultu participovat, coz pomahalo formovat jeji svébytnou spiritualitu.
Putovani za Svatym Gralem coby vyrazné religiozni material inkorporovany do ryze
svétské legendy o krali ArtuSovi lze tudiz vnimat jako text, jenz slouzil rytifstvu k
rozjiméni a v ur¢itém smyslu mu lichotil, nebot’ vytvarel dojem, Ze se vedle svétskych
zalezitosti zabyva i véci vé¢nymi. Je otazka, do jaké miry se tim podafilo naplnit autoriv

diskutovany ,,christianiza¢ni* zamer.

4.4 Symbolika a spiritualita Putovdni za Svatym Gralem

Mircea Eliade o symbolu fikd, ze ,,odhaluje nékteré — ty nejhlubsi — aspekty
skutecnosti, které vzdoruji jakémukoli jinému prostredku poznani“.>’™* Hovoii také
v souvislosti se symbolem o ,,ndhle osvobozeném obrazu‘, znamenajicim ,,touhu po
nécem jiném, nez je soucasny okamzik®, po ,,nedosazitelném a nendavratné ztraceném —
po ,rdji“>” M.-M. Davy dodéva, Zze symbol neexistuje v Case, 7€ je znamenim
Lwheviditelného, duchovniho a vzdaleného* a ze ,,odhaluje tajemstvi, ackoliv je zaroven
chrani pied nepovolanymi zraky“>’® Pro Svaty Gral jsou to ziejmé& nejpiihodn&jsi
charakteristiky. A protoZe, jak je fe¢eno hned na zacatku Queste, reprezentuje Gral to,
,»C0 by si lidskeé srdce nedokdzalo pomyslet a co by jazyk smrtelného cloveka nedokazal
vyslovit“,’’” je nutné, aby i piibéh o ném vyuzival symbolicky jazyk, aby cesta za nim
byla popsana v obrazech, v podobenstvich. Ramec, ve kterém se toto symbolické hledani
uskuteciiuje, je pfitom katolicky, nebot’, jak zdlraziiuje E. Baumgartner, autor pocatku

13. stoleti zkratka nemél jinou moznost.’’® Proto svét Putovani predstavuje jakési

513 BAUMGARTNER, E., The Queste del saint Graal, s. 107.

574 ELIADE, Mircea, Obrazy a symboly: esej o magicko-ndboZenskych symbolech. Brno: Computer Press,
2004, s. 10.

375 Tamtéz, s. 15.

76 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 117-118.

77 Putovani za Svatym Gralem, s. 25.

578 BAUMGARTNER, E., The Queste del saint Graal, s. 113.

-91-



kolbisté, na némz dochézi k archetypalnimu stfetu dobra se zlem, zahalenému do havu
stfetu Boha s d’ablem, jenZ je zde nazyvan ,,Skadce®,” a dale symbolicky vyjadienému
sttetem Nového a Starého zakona, ,,nebeského® a ,,svétského* rytifstva a tak dale.
Symbolika je v tomto piipadé dale prohlubovana — objekty a subjekty zastupujici dobro
jsou vétsinou bilé, ty, které zastupuji d’abla, vétSinou Cerné; Novy zdkon a Cirkev Casto
reprezentuje mladsi divka, Stary zdkon a Synagogu starsi zena. Dulezitou roli zde hraje i
symbolika zvifat — pfitomnost Boha znaci naptiklad lev ¢i jelen, pfitomnost d’abla zase
had. Nékdy vystupuji Biith 1 d’abel ve své syrové podob¢ — Bilih zejména v zévéru jako
inkarnovany Jezi§ Kristus, d’abel naptiklad v jedné z pocatecnich epizod, kdy dokonce
sdm vypravi jeden z ptibehi, pficemz je popisovan jako ,.tak ohavny, Ze neni takového
lidského srdce, aby se nezaleklo* a promlouva ,strasnym a hriizyplnym hlasem*.>*°
S obéma principy, dobrym i Spatnym, Bohem i d’ablem, je neustale konfrontovan ¢lovek,
ktery, pokud chce dosdhnout spésy, si musi v§imat Bozich znameni a nésledovat je.
Mnozstvi dobrodruzstvi, ale 1 vizi a snli rytiit, jichz je Putovadni plné, je navic metaforické
v celé své komplexnosti, a to na stejny zplsob jako biblickd podobenstvi. Jako piiklad
muzeme uvést sen, ktery ma Bohort pfed svym dilematem, zda zachréanit bratra nebo
pannu: ,,.Zddlo se mu, ze prisel do krasného a rozlehlého domu, ktery pripominal kapli. A
kdyz vstoupil, nalezl tam muze, sediciho na stolci. A kus od ného po jeho levici rostl shnily
a Cervivy kmen: tak trouchnivy, Ze sotva stal; a po jeho pravici byly dvé kvetouci lilie.
Jedna z téch kvétin se naklanéla k druhé a chtéla ji uzmout jeji bélost. Moudry muz je
vSak oddélil, takze se uz jedna druhé nedotykala. A netrvalo dlouho, a z obou kvétin
vyrazil strom, bohaté obsypany plody. Kdyz se toto udalo, moudry muz pravil Bohortovi:
,Bohorte, nebylo by blahové dat zajit tem kvetum a pecovat o onen shnily kmen, aby se
nezhroutil? ‘— , Pane, * odpovédel Bohort, ,vpravde ano. Nebot mam za to, Ze tento kmen
Jje bez ceny, a tyto kvéty jsou mnohem podivuhodnéjsi, nez se miize zdat. “*®' A pozdéji se
Bohortovi od jednoho mnicha dostava vysvétleni: ,,Kmen bez sily a moci znamena tvého
bratra Lyonela, v némz neprebyva zadna ctnost JezZise Krista, jez by ho podeprela.
Hniloba znamena velké mnozstvi smrtelnych hrichii. jez v sobé den po dni nastiadal a
nahromadil, takze muze byt nazvan shnilym a cervivym kmenem. Dva kvéty po pravé

strané znamenaji dvoji Cistotu: jednim je rytir, kterého jste vcera zranil, a druhym panna,

57 Ve starofrancouzsting anemis. Viz La Queste del Saint Graal. PAUPHILET, Albert (ed.), Paris:
Champion, 1923.
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kterou jste vysvobodil. Jedna ta kvétina se naklanéla k druhé: to byl rytii, ktery chtel
pannu ziskat nasilim a chtél ji zbavit panenstvi a uzmout jeji bélost. Moudry muz je vsak
rozdelil, coz znamena, Ze Nas Pan si nepral, aby jeji bélost byla takto ztracena, a proto
privedl vas, abyste je rozdélil a zachranil bélost obou. %

Jiz jsme se zminovali o tom, ze vyklad Queste do zna¢né miry ulehcuje znalost
biblické exegeze, jiz lze v ptipadé¢ Queste, ,,Nového zakona“ cyklu Lancelot-Gral,
uplatnit 1 pfes to, Ze se co do celkového konceptu Queste a Novy zakon ne vzdy shoduji.
Red by tedy méla byt spise o metodé exegeze: Queste 1ze vykladat jak po roviné doslovné,
tak po roviné tropologické, alegorické a anagogické.’®® Tyto &tyii roviny si budeme
ilustrovat na rytifi Galadovi. V doslovném smyslu je Galad rytif, syn Lancelota,
oplyvajici vSemi vyzadovanymi ctnostmi: Cistotou, pokorou, trpélivosti, slitovnosti,
spravedlivosti, laskou, zboznosti, obétavosti. Nadto je to nejchrabiejsi rytif na svéte,
nejlepsi ve svém femeslu, a stejné tak rytif ,,nejspanilejsi®. V moralnim smyslu je Galad
ptikladnym kiestanskym rytitem, ideadlni miles Christi, jenz ukazuje cestu ke spase. Na
alegorické urovni je Galad zosobnénim samotného Krista. Pro toto tvrzeni lze nalézt
v textu celou fadu dikaza. Uz hned za za¢atku se o Galadové ptichodu napiiklad pravi:
»A tato skutecnost, ze Otec vyslal na zem svého Syna, aby vykoupil svij lid, je nyni
obnovena. Nebot tak jako s jeho prichodem prchly blud a bldaznovstvi a pravda byla od
té chvile patrna a zjevnd, vyvolil si vas Nas Pan mezi vSemi rytiri, abyste v cizich krajich
zmdahal obtizna dobrodruzstvi a dal vSem poznat, kterak se udala. Proto Ize srovnat vas
piichod s prichodem Jezise Krista, ne co do vznesenosti, ale co do podoby.“>%* Je zde
zaroven poukazovano na to, ze podobné jako JeziSiv ptichod, i Galaduv prichod byl
dlouha staleti prorokovan. Zcela zjevné je pfitom zdiraziiovana paralela mezi Kristovou
funkei ,,rusitele®, ¢i spiSe ,,napliovatele” Starého zdkona, jenz vyvadi lidstvo z bludu a
vede ho ke svétlu, a Galddovou roli ,svatého rytife®, jenz ukonCovanim vsech
dobrodruzstvi v ArtuSoveé 1i$i uzaviré €ru starého rytifstva a vyty€uje mu novou cestu a
nové poslani. Avsak ,.,co do vznesenosti* je Kristiv a Galaduv piichod pochopitelné
nesrovnatelny: Jezi§ byl sim inkarnovany Biih a jediny vykupitel lidstva — proto Galad a
Gral nefunguji jako nastroje spasy artuSovského rytiistva, nebot’ rozhodnuti o tom, zda
bude spaseno, nalezi jedin¢ Bohu, a protoze rytifi jim nabizenou milost nevyuzili, nechal

Bih Galada 1 Gral zmizet. Pokud tak dle slov P. Matarasso oznacujeme Galadda za
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spasitele rytistva,>® pak jediné v alegorickém smyslu jako spasitele rytiiského Fadu,
nebot’ skrze jeho osobu, nésledovanim jeho ptikladu mize byt rytifstvo vykoupeno. Dalsi
citat znovu dokazuje intenci pfipodobnit Galada Kristu, pfiCemz vyuziva symboliky
barev, a zaroven odhaluje dalsi konceptualni nesrovnalost s Novym zadkonem: ,,Nyni vam
povim, jak prisel na Artusivv dviir Rytii v rudé zbroji*®0 [...] Na§ Pan slibil svym
apostolum pred svym ukrizovanim, Ze je prijde navstivit, a oni cekali, zkrouseni a
vylekani, az ten slib spini. A stalo se o Letnicich, Ze dleli vsichni v jednom domé a vrata
byla zaviena, sestoupil mezi né Duch Svaty v podobé ohné a utésil je a zaplasil jejich
pochybnosti. Pak jim prikazal, aby se rozesli, a poslal je do cizich zemi kdzat a zvéstovat
svaté Evangelium. Takto tedy Nas Pan prisel apostoly na Svatodusni hod navstivit a
uteésit. A mam za to, ze podobné vas prisel utésit Rytir, kterého mate ctit jako svého mistra
a pastyie. Nebot tak jako Nas Pan prisel v podobé ohné, prisel Rytit v rudé zbroji, tedy
v barveé, kterad se ohni podoba. A tak jako vrata domu, kde dleli apostolové pred Kristovym
prichodem, byla zaviena, byla zaviena i brana paldce, nezli prisel Rytir. A stalo se, Ze
pribyl mezi vas tak ndhle, ze ani ten nejmoudrejsi nevédel, odkud prisel. A téhoz dne bylo
zapocato Putovani za Svatym Grdlem a Kopim, jez bude trvat do té doby, nez se o Gralu
dozvime pravdu, a pro néjz se uz udala v této zemi mnohd dobrodruzstvi.*>%" Zatimco se
vSak apostolové rozesli po svété, aby hlasali Evangelium, zde je uc¢inek Bozi milosti
opacny, rytifi se naopak vydavaji Gral a s nim i Boha hledat. Jiné¢ dikazy Galadovy
podobnosti s Kristem jsou jiZ spiSe ndznakové: zajimavy je napiiklad piivod samotného
jména ,,Galad”, ve starofrancouzstiné Galaad, nebot’ podle n€kterych badatelt odkazuje
na biblickou horu Galad ¢i Gilead, ktera byla, jak dokazuje zvIasté A. Pauphilet,’®® ve
sttedovékych biblickych komentafich ptekladana jako festimonii acervus, ,hora
svédectvi“,*® a tudiZ oznacovdna za podobenstvi Krista — v Kristovi se totiz méla
soustiedit svédectvi vSech prorokl. Neptehlédnutelné jsou rovnéz Galddovy lécebné
schopnosti, at’ uz je uplatiiuje na Krale Mrzdka ¢i na ndhodného mrzaka v Sarrazu.
V posledni vykladové roving, v anagogickeé, 1ze Galada vnimat jako dusi touZzici po Bohu,
dle slov K. Pratt®° jako ,,nevéstu (sponsa) z Pisné pisni, uzavirajici mysticky siatek

s Bohem.
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58 Tato etymologie jména hory Galdd vychazi z knihy Genesis, nebot’ na této hofe uzavteli smlouvu
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V souvislosti s hledanim vhodného zptsobu exegeze mohli Ctendfi nardzet na
problém v podobé¢ vysoké miry intertextuality, jez je v Queste ptitomna. Intertextualitou
a jejim vyznamem pro metaforickou strukturu Queste se zabyvala cela fada badateld,
nejvyznamnéji uz A. Pauphilet, dale P. Matarasso a nejnovéji A. M. L. Williams.
Intertextualitou se mini odkazy na jina dila, Zanry ¢i Gstné tradované ptib&hy, nez jakymi
je vychozi text, ktery bez toho, aniz by byla tato dila ¢tenati zndma, ztraci ponékud na
srozumitelnosti. Nicméné je nutné uvédomit si, ze stfedoveéky clovek byl na
intertextualitu zvykly, protoze stfedoveéka literatura s oblibou ptejimala rtizna topoi a
byl opét biblicky text. A odkazl na Bibli, jak jsme jiz vidé€li, je v Queste piehrsel: nékdy
jsou zcela konkrétni, jako v ptipadé¢ ptevypravéni nekterych novozakonnich podobenstvi,
jindy subtilnéjsi, spiSe jen naznakova, a nékdy téméf neznatelna, jako v ptipadé Galadova
jména, ale vzdy plni lohu, kterd jim v piib&hu nélezi. Kromé biblickych prvka lze
v Queste najit i velké mnozstvi apokryfnich a hagiografickych prvki a odkazti na
dobovou teologii, jimiz se budeme zabyvat na piihodnéj$Sim misté. Posledni dvé velké
oblasti literarni, ale 1 Ustni tradice, ze kterych Queste Cerpala, byly samoziejmé starsi
gralové legendy, jejichz znalost Ctendfi chapani textu vyrazné usnadiovala, a také keltské

myty, na jejichz zakladé legenda o Svatém Gralu z &asti vyrostla.>”!

Konkrétni a ty
nejzakladnéjsi vysledky badani v oblasti intertextuality Queste shrnula A. M. L. Williams
takto: z oblasti Starého zdkona Cerpa Queste nejvice z knihy Genesis, Zalmt a Pisné pisni,
z oblasti Nového zdkona z Evangelii, Skutkl, EpiStol a Apokalypsy, z oblasti starSich
gralovych legend z Chrétienova Percevala, jeho prvnich dvou Pokracovini a
pochopitelné z dila Roberta de Boron.>*?

My si struéné vylozime jednu vyrazn€ intertextualni a symbolicky
nejkomplexnéjsi pasdz v Queste a pokusime se objasnit jeji funkci v pfibéhu, a totiZ pasaz
se Salamounovou lodi, souvisejici s pfilozenou legendou o Stromu Zivota. Salamounova
lod’, postavena kralem Salamounem, jak jiZ bylo fe¢eno, proto, aby propojila Salamouna
s poslednim potomkem jeho rodu, Galddem, sviij jasny piedobraz v Bibli nema. Ptesto je

zde spojitost s biblickou tradici neptehlédnutelna — lod’ mize byt obrazem bud’ Noemovy

archy, nebo Salamounova chramu.’”® Fakt, Ze byla ¢aste¢né postavena ze dfeva Stromu

91 Vyzkumem keltského materialu v Queste se zaobiral zvlast€ R. S. Loomis a dale také J. Frappier.
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zivota, reflektuje nejspiSe sttedovékou legendu o Svatém Kftizi, podle niz mélo byt na
stavbu kfize, na némz byl Kristus ukfizovéan, pouZito dievo ze stromu poznani.>**
Samotna verze legendy o stromu poznani ¢i Stromu zivota v Queste je pritom originalni;
jeji zaklad tvotil pravdépodobné pivodné tfecky apokryf o Adamovi a Evé z 3.-4.
stoleti.’** Piibéh je zde vylicen takto: Evé& po utrZeni jablka zfistala v ruce vétévka, na
které jablko viselo; kdyz ji po vyhnani z raje zasadila, vyrostl z ni krasny strom, jenz byl
cely bily, a Eva jej dale rozmnozila, takze z néj vzeslo n€kolik dalSich bilych stromt. Po
podeti Abela, pfedobrazu Krista, strom zménil svou barvu na zelenou a byl opét dale
rozmnozen; a po Abelové vrazdé Kainem, predobrazem Jidase, strom zrudl a uz se zadna
jeho ratolest nikdy neuchytila. Symbolika barev je zde jasné vyloZena: bila signalizuje
Cistotu, zelena dobrotu a lasku Stvoftitele, ruda Kristovu obé&t. Strom byl lidskym
pokolenim nazyvan optimisticky jako Strom Zivota a nikdy nezasel; a kdyz kral Salamoun
premyslel, jak dat Galadovi najevo, Ze o jeho ptichodu vi, poradila mu jeho ,,vychytrala®
zena, aby vyuzil dievo ze Stromu zivota, nebot’ jediné ono muze vydrzet v neposkozeném
stavu cela tisicileti. A tak byla zbudovana Salamounova lod’, do niz bylo umisténo loze,
sestavené ze vSech tii barev Evinych stromi, na loZe poloZena koruna a Davidiiv mec,
obdareny zavésnikem z koudele, nebot’ zdveésnik adekvatni nadhete a vzneSenosti mece
se nepodafilo nalézt.

Vyklad této pasdze mize byt i vzhledem k absenci souvisejicich pramentl obtizny,
ale presto se o n&j nékolik badateldl v ¢ele s A. Pauphiletem>*® pokusilo. Zcela zjevné je
piibéh stylizovan jako polemika mezi Starym a Novym zakonem, zdiraziujici kontinuitu
mezi nimi a posilujici paralelu mezi prorokovanym ptichodem Galada a Krista. Na lodi
je umistén tento napis: ,,Hled, muzi, ktery chces na mne vstoupit, at jsi kdokoli, abys byl
naplnén virou, nebot jd jsem vira prava. A proto nez vstoupis, zpytuj ledvi, zda nejsi
poskvrnén, nebot ja jsem vira a zboznost. A jakmile zapves viru, i jd té zapiu, a nedostane
se ti ode mne ani opory, ani pomoci, nybrz budes zbaven vseho, jestlize budes byt jen
malo premozen bezboznosti.>’ Ze lod’ ztélesiiuje viru, neni nijak prekvapivé; archa byla
Casto, v navaznosti na sv. Augustina, oznacovand jako pfedobraz Cirkve, chramu, t¢la
Kristova.’”® Vyuziti dfeva Stromu Zivota na stavbu loze miize signalizovat souvislost

s vySe zminovanou legendou o Svatém Kitizi, nebot’ kdyz Galad, plujici vstiic své smrti

5% PELAN, I., Putovani za piib&hem o Svatém Gralu, s. 483.

395 Tamtéz, s. 482.

3% PAUPHILET, A., Etudes sur La Queste del Saint Graal, s. 144—156.
97 Putovani za Svatym Gralem, s. 204.

8 DAVY, M.-M., Romdnskd symbolika, s. 207.

-96 -



do Sarrazu, na loze ulehd, pravdépodobné to v jistém smyslu symbolizuje akt Kristova
ukiizovani. Minimalné¢ vSak dfevo ze Stromu zivota funguje jako dal$i pojitko mezi
Galadem a Starym zakonem, dokonce samotnou kiest'anskou prehistorii. Mec, umistény
na lozi a obsahujici dalsi napis, nafizujici kazdému nepovolanému, aby se ho nedotykal
a pod pohrizkou smrti jej nevytahoval z pochvy, mize byt metonymii rytifstvi, a vedle
n¢j lezici koruna zase kralovské hodnosti — a oba atributy, jak znamo, Galadovi nalezi, a
kdyz ulehd na loZe, ztélesiiuje je metaforicky jiz vlastni osobou.’” Zavésnik z koudele
ma vyznam pomérné jednoznacny — symbolizuje Stary zakon, ktery musi byt nahrazen
Novym zikonem — tak Percevalova ,,moudra“ sestra, antipod Salamounovy ,,vychytralé*
zeny, pripind k meci zavésnik novy, utkany z jejich vlasi. Jak upozornuje A. M. L.
Williams, dlouhé vlasy ve stfedovéku symbolizovaly marnivost ¢i  Zenskou
manipulativnost, a tim, Ze si je Percevalova sestra ufizla, se vlastng o¢istila.®®’ Pfedobrazy
postav jsou rovndz celkem zfetelné: zatimco Salamounova Zena symbolizuje Evu,
Percevalova sestra Pannu Marii. Hlavni funkci pasdze je tedy vlastné znovu symbolicky
ztvrdit Galadovu ulohu nového Krista, nastolujiciho nové potradky.

Stejné jako autor nemohl opustit ramec kiest'ansky pojimaného svéta, nemohl se
ani v piipad¢ spirituality vzdalit ortodoxni kiestanské nauce. Naznak dualismu mezi
dobrem a zlem je tak opravdu jen naznakem — d’ablovi jsou pfiznany cirkvi uzndvané
charakteristiky: ,,[ ...] kdysi prebyval v nebi v druziné andeélii. Byl tak krasny a skvouci, Ze
z té veliké krasy naramné zpychl a chtél se rovnat Svaté Trojici. Tehdy pravil: , Vystoupim
nahoru a budu podoben krasnému Panu. ‘ Jak to vsak vyslovil, Nas Pan, ktery nikterak
nechtél, aby se jeho dum poskvrnil jedem pychy, ho svrhl z vysokého stolce, kam ho
posadil, a poslal ho do temného domu, jenz se nazyva peklo. Kdyz se videl tak poniZena
z vysokého stolce a z naramné urozenosti, v niz byl zvykly prebyvat, a pohrouzena do
vécné tmy, usmyslel si, Ze zdvihne ustavicny boj proti tomu, kdo ho tam uvrhl.“**! To, co
se do Queste promitlo z aktudlniho cirkevniho diskurzu, je ptedev§im diraz na svatosti,
a to zejména na svatost smifeni, jez tvofila jeden z hlavnich bodl jednani ¢tvrtého
lateranského koncilu roku 1215, kde byla uzdkonéna povinnost zpovidat se nejméné
jednou do roka. Pasdzi, zdlraznujicich dilezitost zpovédi, lze v Queste nalézt hned
nekolik. Poustevnik naptiklad Lancelotovi pravi: ,,[...] vidim, Ze vas [Nas Pan] stvoril

krasnéjsiho, nez je kdokoliv druhy, a lepsiho [...]. Ale stanete-li se i pres ten dar, kterym
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vas obvenil, jeho nepritelem, vezte, ze vas vkratku obrati vmivec, pokud ho ihned
nepozadate o milost pravou zpovédi a upFimnym pokdanim a napravou Zivota.“%°* Jinde
zase: ,,[...] nikdo nemuze prijit ke svéemu Stvoriteli lec branou cistoty, to jest zpovédi.
Nebot nikdo nemiize byt ocisten a zprosten vin, pokud ho prava zpoved' nenavstivi; jen
zpovéd vyhani Skiidce. %% Co se ty¢e dogmatiky, zastava autor, jak jsme si jiz mohli
povSimnout, i ortodoxni postoj ke Svaté Trojici, velkolepé popsané v piipade
reflektuje, je nepochybné¢ dogma o transsubstanciaci, jez bylo formulovano rovnéz na
ctvrtém lateranském koncilu a které ukoncilo dlouha staleti sporG ohledné povahy
ptitomnosti Krista v podstaté svatosti oltarni. Podle zavért ctvrtého lateranského koncilu
dochazi k pfepodstatnéni jak chleba, tak vina v télo a krev Kristovu, a Kristus je tedy
rovnym dilem pfitomny jak v hostii, tak ve vin¢; na zakladé toho, z ¢asti proto, aby
nedochazelo ke ztratdm a zneCiSténi Kristovy krve, zacala byt laikim pfi pfijimani
podavana jen hostie, coz bylo vniméano jako dostacujici.®® Stejny nazor zastaval i autor
Queste, jak vyplyva ze vSech pasazi, pii kterych postavy ptijimaji ,,Corpus Domini*, a
jak dokumentuje zv1asté jedna deklarativné pravoveérnd pasaz, pti niz se knéz, slouzici
msi a drzici hostii, Bohorta pta: ,, ‘Bohorte, vidis, co drzim?‘ — ,Pane, * odvéti Bohort,
vidim. Vidim, Ze drzite mého Spasitele a mé vykoupeni v podobé chleba. Nevidél bych
Ho v této podobé, ale mé oci, jez jsou pozemské a nemohou videt véci duchovni, mi
nedovoluji vidét Ho jinak, nebot" mi upiraji Jeho pravou podobu. Avsak nikterak
nepochybuji, Ze toto je pravé télo a pravy clovék a plné bozstvi.“¢® Nejvyrazngji
pochopitelné transsubstanciacni nauku odrazi popis zavére¢né mse na Corbeniku, kdy do
posvécené hostie vstupuje sdm Kristus a pfed zraky vSech se zhmotiuje. BliZ§im
vykladem gralové msSe se budeme zabyvat jiZ pfimo v souvislosti s Gralem. Nyni jesté
zopakujme, Ze krom¢ dogmatiky sleduje autor 1 subtilné;si teologickou linku, a to tu, jez
tvoti paralelu s u¢enim svatého Bernarda z Clairvaux. Je ji predevS§im idea Bozi milosti,

rvo

na niz se postavy stale odvolavaji; kdyz Bih rytiftim na Kamelotu ,,prokdzal tak velikou

Cest a nasytil je milosti Svaté Nadoby*,%*® podnitil v nich touhu nalézt Gral, tedy jakysi

zdroj Bozi milosti, a skrze néj se ptiblizit Bohu. To se shoduje s Bernardovym tvrzenim,

02 Tamtéz, s. 69.

03 Tamtéz, s. 166.

604 SUCHANEK, Drahomir — DRSKA, Viclav, Cirkevni déjiny: Antika a stiedovék. Praha: Grada, 2013,
s. 313.

895 Putovani za Svatym Grdlem,s. 170-171.

606 Tamté, s. 22.
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«607 3 7e Buh nabizi svou milost

ze jedin€ ,.ldska od Boha vzbuzuje v dusi lasku k Bohu
vSem, pficemz je jen na individualni dusi, zda ji pfijme nebo ne. Na podminky dosazeni
spasy, souznici rovnéz, jak jiz bylo poukazano, s Bernardovou etikou, vSak dokézou
pristoupit pouze Ctyfi z rytifi, a to Galad, Perceval, Bohort a Lancelot. Zvlasté v Galadovi
pfitom rezonuje typicky bernardovska touha po mystickém splynuti s Bohem, jak je
patrno z jeho promluvy, kdyz cestou do Sarrazu Percevalovi vysvétluje, proC si pieje
zemfit: ,,Kdyz jsme, neni to davno, videli cast zazraku Svatého Gralu, tak jak nam je
ukazalo Bozi milosrdenstvi, a ja jsem spatril tajemstvi, jez nejsou patrna kazdému, nybrz
jen sluzebnikim Jezise Krista, tu, patie na ty véci, jez si nelze pozemskym srdcem
pomyslet a jazykem vyslovit, pocitil jsem takovou sladkost a tak velikou radost, Ze vim, zZe
kdybych byl v té chvili odesel ze svéta, nikdo by neumiral §tastnéjsi.“®® Viechny &tyfi
postavy se pfitom ¢asto nachéazeji ve stavu niterné kontemplace a Lancelot takto vydrzi
dokonce cely mésic na ¢lunu, zZiven jen bozskou manou, snad milosti Gralu, nebot’, jak
bylo fe¢eno, vSechny duchovni jevy v Queste jsou uréitou manifestaci Svatého Gralu.
Spravna odpovéd’ na Bozi volani, odevzdanost a srdce naplnéna pokorou a laskou
nakonec hlavnim hrdinim umoziuji Gralu dosahnout.

Na tomto misté si jiz konecné¢ muzeme polozit otdzku, co tedy samotny Gral
predstavuje, co symbolizuje, jaky ma vyznam? Jedinou, vagni definici Gralu v celém
Putovani podava samotny Kristus béhem mse na Corbeniku: ,,7ofo je misa, z niz Jezis
Kristus o Velikonocich jedl beranka se svymi ucedniky. Toto je misa, z niz cerpali milost
vSichni ti, jez jsem nalezl ve své sluzbé. Toto je misa, jiz nevernik nikdy nespatii, aniz by
toho ndramné nelitoval. A protoZe je gratia plena,*” nazyvd se Svaty Gral “®'° Autor
Queste tedy jevi pramaly zdjem o Gral jakoZto materidlni objekt; Gral je pro n¢j
predevsim symbol, a jako takovy je vniman i vS§emi postavami po celou dobu vypraveéni,
kdy je na néj odkazovano jako na zdroj Bozi milosti a uchovévatele Bozich tajemstvi.
Nekteti badatelé se jeho vyznam pokusili vylozit nasledovné: A. Pauphilet oznacil Grél

za obraz samotného Boha,’!! E. Gilson, jak jiz bylo zminéno, za Bozi milost,’'?> Myrrha

807 Amor Dei amorem animae parit [...]. BERNARD Z CLAIRVAUX, Kdzdni na Piser pisni, s. 302.
08 Putovdni za Svatym Grdlem, s. 273.

609 Tedy ,,pIna milosti* — jedna se o slovni hiicku.

610 Tamtéz, s. 270.

61l PAUPHILET, A., Etudes sur La Queste del Saint Graal, s. 144—156

612 GILSON, E., La mystique de la grace dans la Queste del Saint Graal, s. 321-347.
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Lot-Borodine za Ducha svatého,®> W. E. M. C. Hamilton za symbol eucharistie;*'* P.
Matarasso spravné podotkla, ze podob, ve kterych se Gral v priibéhu celého textu cyklu
Lancelot-Gral objevuje, je mnoho, stejné jako charakteristik pfisuzovanych mu v
samotném Putovdni, a vyzvala proto pii jeho vykladu k opatrnosti.®!®> Ja se sjejim
nazorem ztotoziuji — domnivdm se piimo, ze presnou specifikaci symbolika Gralu
nevyzaduje, nebot’ tajemstvi, kterd ukryva, jsou v samotném textu oznacovana jako néco,
co je rozumem nepomyslitelné a jazykem nepopsatelné. Gral tak zajisté muze
symbolizovat v§echno vyse zminéné dohromady a zaroven vse, co si sttedoveky kiestan
mohl predstavovat pod Bozim mystériem. Spojitost s Bozi milosti je nicméné
nepiehlédnutelna — Bozi milost je vSak spiSe atributem Svatého Gralu nez jeho samotnou
podstatou.

Smysl ma jisté zabyvat se tim, v jakych souvislostech se Gral objevuje — mimo
pasazi, dokazujicich jeho sytici a 1é¢ebnou funkci,®!® je to predevsim v souvislosti
s eucharistii, coz odpovida jeho celkové koncepci, nebot’, jak znamo, byl definovan jako
nadoba, ve které Kristus podéaval svétost pii Posledni veceti. Zvlastni je, Ze v Queste neni
zminka o tom, Ze by do n¢j byla nachytana Kristova krev — naopak, hovoii se o ném
predevsim jako o mise, z niz Kristus jedl pfi Posledni veceti beranka. Tomu odporuje
koncept Gralu z pozd¢jsi Estoire, kde je popisovan jako kalich. Kalich by vsSak
nevyhovoval potfebam autora Queste, pro néjz bylo zasadni té€lo Kristovo, a proto Gral
pfipodobnil spiSe ciboriu. Materidlni povahu Gralu nebylo v cyklu zjevné tieba
odpoutava od Corbeniku a zjevuje se podle své vile — jeho zjeveni v Kamelotu v den
seslani Ducha svatého, doprovazené hromobitim a libymi vinémi, jist¢ symbolizuje
zjeveni samotného Boha. Podobné jako na jinych mistech, i zde je pfitom popisovan jako
zdroj nadpozemského svétla — 1 Blih byl pod vlivem novoplatonské filosofie popisovan
jako svétlo — a je zaroven zakryty hedvabim, coz symbolizuje zastfenost a nepfistupnost
Bozich tajemstvi. Do nezakrytého Gralu vlastné nahlizi jen Galad, a to pii posledni

gralové msi v Sarrazu, kdy jsou mu veSkera Bozi tajemstvi odhalena. A jak zdaraziiuje J.

613 LOT-BORODINE, Myrrha, Les grands secrets du Saint-Graal dans la Queste du Pseudo-Map. In:
NELLI, Rene (ed.), Lumiere du Graal. Paris: Cahiers du Sud, 1951, s. 151-174.

614 HAMILTON, W. E. C. M., L’interprétation mystique de la Queste del Saint Graal. Neophilologus,
ro¢. 27, 1842, s. 108.

815 MATARASSO, P., The Redemption of Chivalry, s. 181-183.

616 L ¢&ebna funkce Gralu je v celém cyklu doloZena n&kolikrat, v Queste zv1aste v piipadé blize
nespecifikované postavy chromého rytite, jenz je za pfitomnosti Lancelota leziciho pod kiizem moci
Gralu vylécen.
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Frappier, d&je se tomu tak skute¢né skrze eucharistii, eucharistie zde ma tedy kli¢ovy
vyznam pro zprostiedkovani Bozi milosti a Bozich zazrakd.6!”

Je tieba si uvédomit, ze pravé gralové mse, jeZ ostatné nemaji vzdy stejnou
podobu, ani Gral samotny nejsou v piibeéhu nikym a ni¢im vysvétleny. Prave u nich tedy
autor ponechal nejvétsi prostor Ctenarove vlastni exegezi. Zcela nevysvétleno je napiiklad
krvacejici kopi, ackoliv u néj se jist¢ predpokladalo, ze si ho ¢tenaf spoji s Longinovym
kopim. Zvlastni je participace and€lti na msi — R. Barber poznamenava, ze Gcast andéla
na m$i zépadniho ritu je cizorody prvek, a upozoriiuje na mozny import z vychodni,
pravoslavné tradice.®'® To by jen potvrzovalo souvislost gralovych legend s kiizackym
prostiedim. Zajimavym zpiisobem doklada Queste i urcitou dramatizaci liturgie ve 13.
stoleti (jednalo se zvlasté o pozvedani hostie, Casto za zvuku zvonku, za ucelem posileni
vaznosti okamziku, vnémz doSlo k jejimu ptepodstatnéni; plsobiva liturgie byla
odrazem vzmahajiciho se sebevédomi cirkve, Gisp&$né bojujici s herezi).®!® Dramati¢nost
liturgie gralové mse na Corbeniku zvySuje predevsim obraz stékajici krve z kopi do
Gralu, obsahujiciho hostii, a tedy deklarativni propojeni krve a téla Kristova, vrcholici
velkolepou inkarnaci Jezise Krista. V sestupujici postavé je podle P. Matarasso ptitomny
Kristus jako dité, pocaty Duchem svatym, v hostii jako Kristus reinkarnovany, z Gralu
pak vystupuje Kristus uktizovany.®?° V tomto okamziku je naplnéna eucharisticka funkce
Gralu a odhaleno eucharistické mystérium. Posledni stupen tajemstvi Gralu, jiz zcela
nevyslovnych a nepopsatelnych, nahlizi pouze Galad, kdyZ je ucasten posledni gralové
mse v Sarrazu; v okamziku jeho extatické smrti odchazi na nebesa i sdm Svaty Gral, aby

uz navzdy ztstal skryt pted zraky nepovolanych.

617 FRAPPIER, J., The Vulgate Cycle, s. 307.

618 BARBER, R., The Holy Grail, s. 99.

619 Tamtéz, s. 138.

620 MATARASSO, P., The Redemption of Chivalry, s. 186.
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Zavér

Legenda o Svatém Grélu je zndmym a vyznamnym vytvorem kultury vrcholného
sttedovéku. Mén€ znamé vsak je, za jakych okolnosti vznikla, co k jejimu vzniku vedlo
a jaké misto zaujima uprostied stfredoveké spiritualni tradice. Na predchozich strankach
jsem se pokusila zrekonstruovat vyvoj, ktery jejimu zformovani ptedchazel, a
zanalyzovat mentalitu, ktera se do ni otiskla. Zaméfila jsem se pfitom na jeji vrcholnou
podobu, jiz nabyla dilem s nazvem La Queste del Saint Graal, tedy Putovani za Svatym
Grdalem, tvoticim jednu z ¢asti prvniho svodu artuSovské literatury, cyklu Lancelot-Gral.
Snazila jsem se zasadit Putovani za Svatym Gralem do kontextu historického,
spolecenského, kulturniho a duchovniho vyvoje zdpadni Evropy vrcholného stfedovéku
a poukazat na inspiraci, jak obsahovou, tak ideologickou, jiZz z tohoto vyvoje mohlo
cerpat. Jako metodologické vychodisko mi pfitom poslouzila kulturni historie a déjiny
mentalit.

Ovzdusi, ve kterém se legenda zrodila, bylo prosycené nad$enim z kiizovych
vyprav a uctivani ostatkii. Kladla jsem si otazku, zda ji Ize vnimat jako nastroj, jimz se
cirkev snaZila ,,christianizovat® rytifské prostfedi. Soustiedila jsem se na linii stfetavani
svétské a cirkevni moci, kterd se vine jak politickymi, tak kulturnimi dé&jinami
sledovaného obdobi. Zjistila jsem nicméng, ze legenda o Svatém Gralu predstavuje spise
plod jejich spoluprace, k niz dochézelo na tirovni feudalnich dvorti. Pochopila jsem, ze
niZze postaveni klerici méli Casto mezi laickou aristokracii své chlebodarce a
ochranovatele, a byli tudiZ ve své snaze spolupiisobit pfi utvateni rytitské etiky znacné
ptistupni kompromisim. A prave tito klerici byli tvirci legendy o Svatém Gralu, jez
dotvarela specificky rytifskou spiritualitu, sloZenou jak z kiest'anskych, tak z pohanskych
prvk.

Ptesto jsem si povSimla, Ze Putovani za Svatym Gralem piedstavuje mezi vSemi
verzemi legendy anomalii. I ono sice vyriistd z ur¢itétho kompromisu mezi svétskou a
cirkevni moci, jeho povaha je vSak rozdilna. Ktizové vypravy daly vzniknout idealu
,vojaka Kristova®, miles Christi, jenz na jedné stran¢ schvaloval a posvécoval vojenské
femeslo, ale na druh¢ strané natizoval rytifstvu poslusnost cirkvi a boj s jejimi nepftateli.
Tyto parametry nejlépe spliovaly rytitské tady, jejichZ zasluhou byl charakter miles
Christi doplnén o asketickou religiozitu. A praveé narokim kladenym na idealni milites
Christi napadné vyhovuji postavy Putovani, jez jsou zde oznacovany za ,,nebeské rytire®.

V Putovani za Svatym Gralem lze tedy skutecné spatfovat jakysi pokus o christianizaci,
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apel na moralni proménu ,svétského* rytifstva v ,nebeské” rytifstvo ,,vojakl
Kristovych®, vyuzivajici podobnou rétorikou jako oficialni cirkevni hlasy.

Domnivam se ovSem, ze i kdyby byl v Putovani za Svatym Gralem tento zamér
pritomen, i kdyby bylo zamysleno jako jakysi ,,trojsky kai*, agitace zaobalena do formy
rytitské fikce, jeho skutecny efekt je nezjistitelny. Vénovala jsem se otdzce autorstvi
Putovani za Svatym Gralem a dosla jsme k zavéru, ze i pies vysoké idedly, které jsou
v ném piitomné, a navzdory autorové nezpochybnitelnému teologickému vzdélani se
stale jedna o produkt nizké cirkevni kultury, dobrovolné se chapajici bytostné rytitského
tématu a vyuzivajici svétskou literdrni formu, rytifskou romanci. Stézi l1ze popfit
vychovny charakter Putovani, je vSak tfeba mit na paméti, ze se jednalo o ¢etbu, kterad
rytifiim pfindSela potéSeni, a spiSe nez imperativ je v ni obsazeno doporuceni, navrzen
vzor, jak dojit ke spése.

Je nutné si uvédomit, ze Putovani za Svatym Gralem v prvni fadé reagovalo na
koncept kurtoazni lasky a odsuzovalo populdrni piibéh o Lancelotovi a jeho lasce ke
kradlovné Guenevete. Jeho hlavnim cilem bylo tudiz ,,umravnit* artuSovskou legendu a
dat ji vyS8i smysl. Nepiekvapi proto, ze Putovanim za Svatym Grdlem vice nez
kteroukoliv jinou verzi legendy o Svatém Gralu prostupuji monastické idealy, kvuli
¢emuz se jevi jako pravdépodobné, ze autor byl n¢jakym zplisobem spjat s mniSskym
prostfedim. Vyjmenovala jsem mozné ditkkazy, Ze se jednalo o prostfedi cisterciacké. Za
jisté povazuji, ze se autor inspiroval mystickou tradici 12. stoleti, kde nejvyrazngjsi
duchovni autoritu pfedstavoval svaty Bernard z Clairvaux, jehoz uceni Putovani napadné
odrazi. Dale se mi zda nezpochybnitelné, Ze byl autor pravovérny, nebot’ ve svém dile
reflektoval 1 dogmatiku a cirkevni praktiky 13. stoleti.

Vidéli jsme, Ze Putovani za Svatym Gralem vyuziva symbolicky jazyk. SnaZila
jsem se nastinit kotfeny vrcholné sttedov€kého symbolismu a charakterizovat jej. Stru¢né
jsem zmapovala vyvoj kiest'anského mysticismu, ktery se symboly hojné pracoval. Za
nejdilezitéjsi studnici kiestanské symboliky i kiestanského mysticismu jsem oznacila
Bibli, z niz, jak jsem se snazila dokézat, Putovani za Svatym Gralem, ale i cely cyklus
Lancelot-Gral koncepcéné Cerpaly. Blize jsem se pokusila charakterizovat duchovni svét
a kulturu 12. a pocatku 13. stoleti. Nasledné jsem zkoumala jejich vliv na samotné
Putovdni a snaZila se odhalit jeho misto uvniti tohoto kontextu. Dokézala jsem, Ze
Putovani za Svatym Gralem vyrista zcela na zakladech vrcholné sttedoveké spirituality,

a to jak obecné kiestanské, tak specificky mnisské a rytirskeé.

-103 -



Domnivam se, ze Putovani za Svatym Gralem nikdy neztratilo svou hodnotu, a to
nejen kvuli své nadcasové kvalité. Myslim si, ze jeho namét ,,putovani za vytouzenym
poznanim c¢ehosi vyssiho, jakéhosi smyslu byti, maze-li to tak byt feceno, je dodnes

aktualni a lidé se na tuto pout’ nikdy nepfestali vydavat.
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