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ANOTACE:

Cilem disertacni prace je ucelené predstavit emancipacni vyvoj Zidovskych Zen v obdobi
Zidovského osvicenstviv 18. a 19. stoleti v Evropé. V ivodu své prace se vénuji seznameni
s haskalou ajejimi vid¢imi predstaviteli vkontextu jednotlivych evropskych zemi
udavajicich hlavni smér ideologie. StéZejni ¢ast prace je vénovana Zidovskym Zenam
a jejich roli v procesu emancipac¢niho proudu osvicenstvi. Podrobné je rozebran postupny
vyvoj spole¢enského a rodinného postaveni Zen, stejné jako transformace spole¢nosti, jeji
pohled na gender béhem haskaly avysledny statut po procesu reformace. Zmény
v sociologickém vnimani Zen jsou promitnuty v Zivotnich pribézich vyznacnych

piredstavitelek haskaly.

Klicova slova: emancipace, haskala, gender, maskilim, osvicenstvi, postaveni Zen

ANNOTATION:

The aim of this dissertation is to acquaint with the emancipatory development of women
during the Enlightenment spread among European Jews in the 18t and 19t centuries. At
the beginning of my thesis i deal with the Haskalah and its leaders in the context of
individual European countries, which set the main direction of ideology. The main part of
the thesis is devoted to Jewish women and their role in the process of the emancipation
stream of the Enlightenment. The gradual development of the social and family status of
women in the period shortly before the Enlightenment, the transformation of the society
during the Haskalah and the resulting status after the Reformation process are discussed
in detail. Changes in the sociological perception of women are reflected in the life stories

of prominent representatives of the Haskalah.
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Poznamka k transliteraci

K prepisu hebrejskych slov pouZivame transliteraci formu E navrzenou Pavlem Cechem
a Pavlem Sladkem uvedenou v ¢lanku Transliterace a transkripce hebrejstiny: Zdkladni
problémy a ndvrhy jejich reseni.! Po dohodé se svym Skolitelem zamérné v disertacni praci

neprechylujeme Zenska jména.

1 CECH, Pavel a SLADEK, Pavel. Transliterace a transkripce hebrejstiny: Zakladni problémy a navrhy jejich
teSendi. Listy filologické, 2009, ro¢. 82, ¢. 3-4, s. 334-335. ISSN 0024-4457.



1. GVOD

Po dlouhou dobu bylo osvicenstvi vnimano historiky jako ryze muzské hnuti, ve kterém
Zzeny nemély vyznamnou roli. Souvislosti mezi postavenim Zen a osvicenstvim
v evropském kontextu zacaly byt zdlraziovany teprve nedavno. Téma Zidovskych Zen
bylo historiky vnimano pouze okrajové navzdory skutecnosti, Ze osvicenstvi bylo
nejvyznamnéj$im kulturnim proudem v Evropé v 18. stoleti. Absenci tohoto tématu lze do
znacné miry vysvétlit skutecnosti, Ze Zidovské osvicenstvi tzv. haskala,? bylo az do rozvoje
feminismu vnimano predevsim jako muzské hnuti. Cilem zastancii haskaly, maskilim?3 (pl.
od maskil), byla intelektualni obnova asocidlni transformace Zidovskych komunit.
Maskilim vnimali sami sebe jako predstavitele muzské intelektualni elity, jejiZ spisy

a instituce byly primarné vymysleny pro jejich vlastni potiebu.

Pouze v poslednich letech zacali historikové, prevazné Zeny, zabyvajici se obdobim
haskaly a studiem genderu* zkoumat vztah mezi Zenami a osvicenstvim.> Jejich vyzkum

tak umoznil zddraznit vyznam a zapojeni Zen do osvicenstvi ajejich aktivni prispéni

2 Zakladem podstatného jména haskala je hebrejsky koten Sin, Kaf, Lamed, jehoZ odvozeniny Casto souvisi
s rozumem a moudrosti. Sloveso hiskil (byt moudry, dosdhnout moudrosti, porozumét), ze kterého vychazi
a bylo odvozeno, naznacuje, Ze v pivodnim vyznamu znamenalo ,moudrost” ¢i ,porozuméni“. Soucasny
termin haskala oznacuje védéni ziskané vlastnim rozumem a naslednou snahu o spojeni ducha doby
strvalymi hodnotami Zidovské tradice anachizeni mista pro Zidy v liberalizujicich se evropskych
podminkach.

3 Hebrejsky moudra ¢i bystra osoba. Zasazovali se o vzdélani, které by zahrnovalo i profanni obory,
v Zidovské tradici davali prednost Toie pred Talmudem, usilovali o renesanci biblické hebrejstiny a namisto
jidi$ prosazovali némcinu.

4 Gender je socialné a hierarchicky konstruované rozdéleni pohlavi. Historik Joan Wallach Scott definuje
gender jako ,konstitutivni prvek socialnich vztahl zaloZenych na vnimani rozdilt mezi pohlavimi“. Vice
o genderu SCOTT, Wallach ]. Gender and the Politics of history. Rev. vyd. New York: Columbia University
Press, 1999, s. 15-20. ISBN 9780231118576; FERREE, Myra M., LORBER, Judith a HESS, Beth B. (eds.).
Revisioning Gender. Lanham: AltaMira Press, 1998. 586 s. ISBN 0761906177.

5 Vice o haskale ve spojeni s genderem v NAIMARK-GOLDBERG, Natalie. Jewish Women Enlightment.
1. vydani. Portland: Littman Library of Jewish Civilization, 2016. 344 s. ISBN 978-1-906764-93-7; TAYLOR,
Barbara a KNOTT Sarah. Women, Gender and Enlightment. 1. vydani. London: Palgrave Macmillan, 2005. 769
s. ISBN 0230517811; WECKEL, Ulrike. Zwischen Hduslichkeit und Offentlichkeit: Die ersten deutschen
Frauenzeitschriften im spdten 18. Jahrhundert und ihr Publikum. 2. vydani. Berlin: De Gruyter Oldenbourg,
2010.700 s. ISBN 348435061X.
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k rozvoji spolecnosti. Role Zeny byla ¢asto v obdobi osvicenstvi vnimana pasivné, nicméné
dnes se zd3, Ze Zeny byly aktivnimi ¢initelkami osvicenstvi, podilely se na tvorbé a Sireni
modernich myslenek anazordi ajejich vliv vtomto obdobi byl zhlediska promény

spolecnosti signifikantni.

Jak tedy nahliZet na spojeni vlivu osvicenstvi a na zmény postaveni Zidovskych Zen ve
spolecnosti? BAdani vétsSiny historikl se doposud zamétovala na geografickou diverzitu,
ktera se vyznacovala mnozstvim lokalnich odliSnosti a rozlicnou dynamikou provazejici
modernizaci spolecnosti vriznych Zidovskych obcich. Osvicenstvi bylo zkoumano
z hlediska komplexni promény Zidovské spolecnosti a predni historikové, ke kterym
patril napriklad Jacob Katz®, Shmuel Feiner?, Michael Meyer® a dalsi, zmitiovali zmény,
které nastaly v obdobi haskaly v postaveni Zidovskych Zen, jen okrajové. Mezi nimi jeden
z prvnich a stéZejnich historikd, zabyvajici se obdobim haskaly, Jacob Katz, se pokusil
predstavit ve své sbirce eseji Toward Modernity uceleny popis Zidovské modernizace

v riznych oblastech.?

Soucasna generace historikli nahlizi proménu statusu Zen jako nedilnou soucast studia
tohoto dilezitého obdobi. Pti bliz§im zkoumani prechodu zZidovské komunity z tradi¢ni
do spolec¢nosti do spole¢nosti moderni je treba zohlednit nejen geografickou rozmanitost,
ale irozdily v oblasti genderu a rtiznorodou zkuSenost muzii a Zen v modernim svéteé.
Zahrnuti konceptu genderu do studia déjin nabizi moZnost zkoumat minulost z nové

perspektivy.

6 KATZ, Jacob. Out of the Ghetto: The Social Background of Jewish Emancipation, 1770-1870. Syracuse:
Syracuse University Press, 1998. 272 s. ISBN 0815605323; KATZ, Jacob. Tradition and Crisis: Jewish Society
at the End of the Middle Ages. 2. rev. vyd. New York: New York University Press, 1993. 392 s. ISBN
0814746373.

7 FEINER, Shmuel. The Origins of Jewish Secularization in Eighteenth-Century Europe. Ptel. Chaya Naor.
1. vydani. Filadelfie: University of Pennsylvania Press, 2011. 352 s. ISBN 0812242734

8 MEYER, Michael A. The Origins of the Modern Jew. Jewish Identity and and European Culture in Germany,
1749-1824. Detroit: Wayne State University Press, 1972. 252 s. ISBN 0814314708.

9 KATZ, Jacob. Toward Modernity: The European Jewish Model. 1. vydani. New Jersey: Transaction Publishers,
1987. 286 s. ISBN 0887380921. Mnozi pozdéjsi historikové tvrdili, Ze tyto eseje byly pozdéji v rozporu
s jeho vlastni tendenci li¢it jednotny ,evropsky Zidovsky model“ Zidovské modernizace pouze z némecké
zkuSenosti. Vice viz BIRNBAUM, Pierre a KATZNELSON, Ira (eds.). Paths of Emancipation: Jews, States, and
Citizenship. 1. vydani. New Jersey: Princeton University Press, 2014, s. 21-22. ISBN 0691607826.
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Tento novy pohled primo vyzyva k vyzdviZeni zkuSenosti Zidovskych Zen v kontextu
pocatku moderni doby a soubézné k rekonfiguraci genderového radu. Tyto nové poznatky
mohou zménit zplsob, jakym nahliZime na toto obdobi a Zidovskou modernizaci. Vnimani
zidovského osvicenstvi jako Cisté muZského fenoménu se postupné meéni a studium
haskaly prochazi dtlezitou transformaci, béhem které klade vétsi dliraz na studium
mikrohistorie, coZz vede k eliminaci desinformaci zaloZenych na obecnéjsich tvrzenich

a k detailnéjsimu pohledu na Zidovské osvicenstvi.

Vnimani osvicenstvi v pohledu Zidovskych Zen bylo inspirovano uvahou némeckého
filozofa Immanuela Kanta (1724-1804) ,0dpovéd’ na otdzku: Co je osviceni” z roku 1784.
Kant definoval podstatu osvicenstvi jako ,¢lovéka, ktery se vynoril z vlastni nezralosti
[a ktery svou nezralost skryva] jako neschopnost pouzivat vlastni pochopeni bez vedeni
jiného.“ Clovék, ktery dobrovolné a poslu$né ptijima autoritu jiného, misto toho, aby
pouzil sviij vlastni rozum, je dle Kantova nazoru zodpovédny za svou zavislost na state.
Musi prokazat odhodlani a odvahu, ktera je nezbytna pro zménu tohoto stavu. Ale i presto
Ze v téZe eseji Kant vidi urcité limity, které jsou kladeny na autonomii jednotlivce v zajmu
ochrany spolecenského radu a statu. Jeho slavné motto: ,Sapere aude” (lat. Méj odvahu
pouzivat svého vlastniho rozumu.) je tedy heslem osvicenstvil?. Mit odvahu pouzivat
vlastni rozum a porozuméni predstavuje jakysi vykrik osvicenstvi a je dnes vniman jako
jeden z jeho nejvyznamnéjSich aspektii. Také Kant nesmyslel o Zenach jako o racionalnich

bytostech a nechtél, aby se na né vztahovala jeho slova.ll

Z mého vyzkumu je ale ziejmé, Ze tyto Zeny védomé kultivovaly svou mysl, pouzivaly sviij
vlastni Usudek, coz jim umoziiovalo lépe analyzovat déni ve spolecnosti ve sféfe kulturni
i politické. S védomim podifadného postaveni Zen ve spolecnosti se Zeny stavély kriticky
k institucim, které je omezovaly avystavovaly muZskym autoritdim. Kantovymi slovy
ziskaly ,odvahu pouzivat vlastni rozum“, myslely ajednaly podle vlastniho uvaZeni
a chapani. Snazily se zménit své spolecenské postaveni. Jejich snaha uniknout slepé
poslusnosti tradici a spoleCenskym konvencim byla doplnéna usilim o ziskani osobni

autonomie. Soucasti vySe zminénych tendenci bylo také prijeti sekularniho pohledu, ktery

10 KANT, Immanuel. Studie k déjindm a politice. 1. vydani. Praha: Oikoymenh, 2013. 191 s. ISBN 978-80-
7298-312-4.
11 Tamtéz, s. 148-154.
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silné ovlivnil oblast kritické schopnosti uvédomeéni si sebe sama a vlastnich hodnot, a tim

vyznamné oslabil silu tradice a naboZenstvi.12

Vv

Nedavné studie vyvraceji drivéjsi tvrzeni, Ze Zeny se svétem osvicenstvi nemaji nic
spolecného. Ackoli Zeny tohoto obdobi vétSinou nepatrily do institucionalizovanych
kruhli vytvorenych vramci hnuti haskala, rozhodné tvorily neodlucitelnou soucast
osvicené verejnosti 18. stoleti. Na zdkladé této nabyté zkuSenosti, Ze Zeny nemaji nic
spolecného se svétem osvicenstvi, nedavné studie ukazuji, Ze ackoli Zeny tohoto obdobi
vétSinou nepatfily do institucionalizovanych kruhli vytvorenych v ramci hnuti haskaly,
rozhodné tvori dileZitou a zasadni soucast osvicené verejnosti, ktera vznikla v priibéhu

18. stoleti (Feiner, Katz).13

V. YaRY

Oproti diivéjsimu nahliZeni Zen jako pasivnich a skrytych postav v muzském svété jsou
vramci soucasného vyzkumu Zeny vnimany jako nositelky a zprostredkovatelky
mySlenek, které pronikly do verejné sféry, jako ctenarky, divacky a spisovatelky, jeZ
zanechaly vlastni odkaz v kulture dané doby. Tento kulturni fenomén, ktery se objevuje
v 18. stoleti, zejména uzen =zvysSich socidlnich kruhG poukazuje na jejich
neoddiskutovatelny vliv, kterym se podilely na Sifeni osvicenskych mySlenek a kultury

v fadé evropskych mést.

Takto emancipované a nezavisle jsou zidovské Zeny z obdobi haskaly liceny mnohymi
souasnymi  historickami, které prevdzné pulsobi ve Spojenych statech
americkych a sympatizuji ¢i se oteviené hlasi kidedm feminismu. VétSina znich se
priklani k nadzoru, Ze zakladni myslenky feminismu se zrodily u Zidovskych Zen pravé

v tomto specifickém obdobi.

Predmétem této disertacni prace bude nejen ukazat vyznamnou roli Zidovskych Zen
v obdobi haskaly, ale také rtiznorodost pristupt a metodiku vyuzivani primarnich zdroja
u vySe zminénych badatelek, které zasadné prispély k hlubsimu pochopeni tohoto obdobi

v kontextu genderu.

12 Vice o spojeni osvicenstvi a nabozZenstvi v PORTER, Roy. The Enlightment. 2. vydani. London: Palgrave
Macmillan, 2001, s. 64-69. ISBN 0333945050.

13 Vice Feiner, The Origins of Jewish Secularization in Eighteenth-Century Europe a Katz, Out of the Ghetto:
The Social Background of Jewish Emancipation, 1770-1870.
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Téma postaveni zidovskych Zen v obdobi haskaly ve stfedni a vychodni Evropé a jejich
vlivu na utvareni spolecnosti se v Ceské odborné literature dosud nevyskytuje. VétSina
praci se zabyva obecné haskalou, zménami, které prinesla v ramci Zidovské i nezidovské
spolecnosti, ajejich vyznamnymi predstaviteli. Pojednani o haskale tak nalezneme
napiiklad ve studiich Ivety Cermanovél4, Ivo Cermanals, Bedricha Noskal¢ a dalSich. AZ
do 2. poloviny 20. stoleti byla situace obdobna také v zahrani¢nich badatelskych kruzich.
StéZejni dila Jacoba Katzel?, Schmuela Feinera,18 Davida Sorkina,1? Israela Bartala2o ¢i
Michaela Meyera?! se ale tématem Zen v obdobi haskaly zabyvala pouze okrajové. Teprve
s rozSifrenim feminismu ve Spojenych statech americkych byl v 2. poloviné 20. stoleti
iniciovan zijem o studium Zen a genderu ve vzajemném kontextu. Zenské otazce se ve

svych pracich vénovaly historicky a badatelky Deborah Hertz,22 Paula Ellen Hyman,?23

14 CERMANOVA, Iveta. Zidovské osvicenstvi v ¢eskych zemich. In CERMAN, Ivo (ed.). Habsburkové 1740-
1918. Vznikdni oblanské spolecnosti. 1. vydani. Praha: NLN, 2016, s. 125-141, 735-737.ISBN 978-80-7422-
483-6.

15 CERMAN, Ivo (ed.). Habsburkové 1740-1918. Vznikdn{ obcanské spole¢nosti. 1. vydani. Praha: NLN, 2016.
831 s.ISBN 978-80-7422-483-6.

16 NOSEK, Bed¥ich. Zidovskd gramatickd literatura v ¢eskych zemich od pol. 18. do pol. 19. stoleti. 1. vydani.
Praha: Karolinum, 2003. 155 s. ISBN 8024606879.

17 Katz, Tradition and Crisis: Jewish society at the End of the Middle Ages.

18 FEINER, Shmuel. Haskala and History: The Emergence of a Modern Jewish Historical Consciousness.
2.vydani. Portland: The Littman Library of Jewish Civilization, 2004. 404 s. ISBN 1-904113-10-9; FEINER,
Shmuel. The Jewish Enlightment. Piel. Chaya Naor. 1. vydani. Filadelfie: University of Pensylvania Press,
2011. 440 s.ISBN 0-8122-3755-2; FEINER, Schmuel a SORKIN, David (eds.). New Perspectives on the
Haskalah. 1. vydani. Portland: The Littman Library of Jewish Civilization, 2004. 260 s. ISBN 1-904113-26-5.
19 SORKIN, David. The Transformation of German Jewry, 1780-1840. Detroit: Wayne State University Press,
1999. 272 s. ISBN 0814328288.

20 BARTAL, Israel. The Jews of Eastern Europe, 1772-1881. 1. vydani. Filadelfie: University of Pennsylvania
Press, 2005. 216 s. ISBN 0812238877.

21 Meyer, The Origins of the Modern Jews, s. 101-115.

22 HERTZ, Deborah. How Jews Became Germans: The History of Conversion and Assimilation in Berlin. New
Heaven: Yale University Press, 2009. 288 s. ISBN 0300151640; HERTZ, Deborah. Jewish High Society in Old
Regime Berlin. New Heaven: Yale University Press, 1988. 299 s. ISBN 0300037759; vice i v dile BASKIN,
Judith (ed). Jewish Women in Historical Perspective. 2. vydani. Detroit: Wayne State University Press, 1998,
s.193-207.ISBN 0814327133.

23 HYMAN, Paula E. Gender and Assimilation in Modern Jewish History: The roles and representation of

Women. Seattle: University of Washington Press, 1995. 208 s. ISBN 0295974265.
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Marion Kaplan,24 Natalia Naimark-Goldberg?>a také historik Benjamin Maria Bader.2¢ Zde
uvadim nékolik ptikladi pohledl vyznamnych historicek, jejichz dila jsou vénovana

Zenam v obdobi haskaly.

Marion Kaplan ve své studii Women and the Shaping of Modern Jewish Identity
poukazovala na ustiedni roli Zen pti utvaieni moderniho zpiisobu Zivota mezi Zidy v
Némecku v poslednich desetiletich 19. stoleti a na poc¢atku 20. stoleti. Jak je patrné z jejiho
vyzkumu, dosud byla pozornost badatelli vénovana spiSe svétu haskaly z obecného
hlediska a prevazné z pohledu verejnych aktivit Zidovskych muzi. Kaplan se naopak
zamérila na odliSné aspekty tohoto procesu z pohledu zidovskych Zen. Prestoze badatelé
ptivodné dospéli k zavéru, Ze moderni némecké Zidovstvi bylo do znacné miry
asimilovano, Kaplan tvrdila, Ze zaméfenim se na Zeny a jejich specifické zaclenéni do
vétSinové spolecnosti odhaluje mnohem slozitéjsi obraz této doby. Nelze tedy hovorit
pouze o touze zZidovské minority zcela se zaclenit do okolni spoleCnosti a stat se
plnohodnotnymi Némci, ale i o urcité zZidovské rezistenci vii¢ci homogenizaci.2” Kaplan
ukazala, Ze navzdory zuZujici se burZoazni ideologii oddélenych (samostatnych) vrstev,
podle kterych byla verejna sféra muzskou oblasti, zatimco Zeny byly fadné omezeny na

domadci prostredi, Zidovské Zeny v Némecku mély na svou komunitu a kulturu domacnosti

znacny vliv a jejich postaveni a aktivity se tak rozsifovaly i za hranice domacnosti.

Mezi dal$imi historickami, zabyvajicimi se obdobim haskaly byla Paula Hyman. Hyman

umistila studium Zen a genderu do centra svého vyzkumu v kontextu celkové asimilace

24 KAPLAN, Marion A. The Making of the Jewish Middle Class: Women, Family and Identity in Imperial
Germany. 1. vydani. Oxford: Oxford University Press, 1994. 368 s. ISBN 0195093968; KAPLAN,
Marion A. The Jewish Feminist Movement in Germany: The Campaigns of the Jiidischer Frauenbund, 1904-
1938. 1. vydani. Santa Barbara: Praeger, 1979. 229 s. ISBN 0313207364.

25 Naimark -Goldberg, Jewish women in Enlightenment Berlin.

26 BAADER, Benjamin M. Gender, Judaism, and Bourgeois Culture in Germany, 1800-1870.
1.vydani. Bloomington: Indiana University Press, 2006. 312 s. ISBN 0253347343; BAADER,
Benjamin M. Turned Bourgeois: Gender in Jewish Associational Life and in the Synagogue, 1750-1850. Leo
Baeck Institute Yearbook, 2001, ro¢. 46, s. 113-23.ISSN 0075-8744.

27KAPLAN, Marion A. Women and the Shaping of Modern Jewish Identity in Imperial Germany. In VOLKOV,
Shulamit (ed.). Deutsche Juden und die Moderne. Mnichov: De Gruyter Oldenbourg, 1994, s. 57. ISBN 978-
3486560299; KAPLAN, Marion A. The Making of the Jewish Middle Class. 1. vydani. Oxford: Oxford University
Press, 1994, s. 17. ISBN 978-0195093964.
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7id@. Ve své badatelské praci rekonstruovala zkusenosti Zidovskych Zen, které celily
vyzvam moderni doby, a zkoumala jejich roli a myslenky, jez mély vliv na utvareni
moderni Zidovské identity. Tento historicky kontext, ve kterém doSlo k setkavani Zen
s moderni dobou, umoznil Paule Hyman upozornit na zasadni rozdily v celkovém pojeti
asimilace askenazskych Zida ve vychodni Evropé na jedné strané a ve stfedni a zapadni

Evropé a Spojenych statech americkymi na strané druhé.28

Benjamin Maria Bader prokazal, Ze odklonem od muzskych nabozenskych ideald, které
plivodné predstavovaly studium rabinské literatury a spole¢na modlitba v hebrejském
jazyce, doSlo v moderni dobé k transformaci obecnych spoleCenskych hodnot, coz Zenam
umoznilo organizovat se kolem dobrovolnych sdruZeni s filantropickymi a vlasteneckymi

cili a aktivnéji se podilet na ndboZenském a spolecenském Zivoté. 29

Marion Kaplan, Paula Hyman a Benjamin Maria Baader vysvétluji, Ze historie Zidovské
modernizace vypada odliSné, pokud pfi zkoumdani zohlednime také otadzku genderu. Ze
vSech jejich studif zfetelné vyplyva odlisny obraz kulturniho Zivota Zid#, ktery odhaluje
prekvapujici miru ucasti Zidovskych Zen na intelektualni, kulturni a socialni scéné
v némecky mluvicich zemich ke konci 18. a po¢atku 19. stoleti. Zeny se pokousely zlepsit
své dosavadni okrajové misto ve spolecnosti a kulture pomoci rtznych prostredkd,
prosazovat své duSevni schopnosti a prijmout postoj, ktery byl do zna¢né miry principem
osvicenstvi. Souc¢asné badani zohlednuje texty Zidovskych Zen a zasadné inovuje vyzkumy
badatelti v oblasti némeckych studii 18. a 19. stoleti. V knihach a esejich, které byly
publikovany v Evropé, Spojenych statech americkych od roku 1980 védci zkoumali Zivoty

a aktivity vyznamnych osobnosti haskaly.

Literarni texty, monografie, knihy, eseje, a dokonce i basné, obsahuji pro soucasné
badatele cenné informace. Historicka Natalia Goldberg vénuje zvlaStni pozornost
nazoridm a prohldSenim Zen a dava diraz na studium jejich vlastnich spist. Jako jeden
z prameni uvadi dochované zpravy o Zivoté téchto Zen a o pratelstvich a vztazich, které
tyto Zeny udrZovaly. Jeji studie tak rekonstruuje Zivot Zidovskych Zen a jejich komplexni

preménu z minulosti do budoucnosti. Jejich korespondence, zpravy a vypovédi, jeZ jsou

28 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History; HYMAN, Paula E. Two Models of Modernization:
Jewish Women in German and Russian Empires. In FRANKEL, Jonathan (ed). Jews and Gender: The Challenge
to Hierarchy. 1. vydani. Oxford: Oxford University Press, 2001, s. 39-54. ISBN 978-0195140811.

29 Baader, Gender, Judaism, and Bourgeois Culture in Germany, 1800-1870, s. 66-69.
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jednim z mala prament vypovidajicich o jejich historii, fadi Goldberg k mimoiadnému
bohatstvi a na zakladé svého zkoumani dochazi k zavéru, Ze dosavadni obraz zidovskych
Zen se vyznamné lisi od obrazu, ktery byl dosud zaveden. Jeji kniha Jewish women in
Enlightenment Berlin predstavuje Ctenari spiSe Kkolektivni obraz skupiny modernich
Zidovskych Zen neZ jednu osobni biografii. Tato studie zasazuje Zivoty osvicenych
zidovskych Zen do kontextu Zidovské modernizace a podrobné se zaméruje na

modernizaci a sekularizaci Zidovskych Zen.

V disertacni praci jsou vyuzivany predevSim zdroje, které jsem méla moZnost ziskat
v ramci prednasek Michaela Silbera, Edwarda Breuera a dalSich badateli na Hebrejské
univerzité v Jeruzalémeé, nebo které jsou k tomuto tématu dostupné v archivech. Jedna se
predevsim o reprodukci zachované korespondence a denikovych zaznamt. Dale jsem
nastudovala vesSkeré dostupné publikace a odborné clanky tykajici se problematiky
postaveni Zen v Zidovské spolecnosti a genderu obecné. Tyto poznatky jsem nasledné

vclenila do disertac¢ni prace.

Motivaci pro vybér tématu prace byla skutecnost, Ze se fenoménu genderu v obdobi
haskaly, tedy v obdobi zasadni transformace Zidovského obyvatelstva za posledni staleti,
v ¢eském prostiedi doposud nikdo nevénoval. Tématu haskaly jako takovému je jak u nas,
tak vzahrani¢i vénovan nespocet publikaci, odbornych c¢lankti aakademickych
prednasek. Otazkou emancipace zidovskych Zen se v§ak doposud zabyvalo pouze nékolik
badateldi, prevazné americkych historicek. Cilem prace je podrobna analyza dostupnych

primarnich a sekundarnich zdrojt, jejichZ prostrednictvim Ize demonstrovat posun ve

vnimani Zen spole¢nosti 18. a 19. stoleti.

Ve své préci si kladu za cil zodpovédét nasledujici vyzkumné otazky:

. Jak se zménilo postaveni Zeny ve spolecnosti v diisledku haskaly?
. Jak se formoval pohled muzi, prevazné maskilim, na roli Zeny?
. Jaky vliv méla emancipace na preménu tradi¢ni Zidovské spole¢nosti?
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2. STRUCNY PREHLED DEJIN HASKALY

2.1. Osvicenstvi jako soucast modernich déjin

Osviceni zacalo jako sekularizace aracionalizace intelektualniho hnuti mezi mysliteli,
védci a spisovateli na konci 17. stoleti, ale rychle se rozvinulo v mezinarodni reformni

hnuti.

Zpocatku se myslitelé osvicenstvi soustredili na reformu teologie, naboZenské praxe,
akademické vyuky azakona scilem ucinit vSechny osoby do nich zapojené
tolerantnéjsimi a otevienéjSimi, méné vazanymi na tradici alépe prizplisobenymi
aktudlnimu védeckému poznani. Takové reformy mohly pokracovat vzhledem
k zachovani hierarchické, silné aristokratické, stratifikaci spole¢nosti v rané novovéké
Evropé a v mensi mife i v Americe. Osvicenstvi ale nakonec také zazehlo mocné politické
podnéty zamérujici se na proménu kralovského absolutismu ve formu vlady, ktera se
zabyvala prosazovanim obecného blahobytu spolecnosti jako celku. Takovéto smérovani

dalo vzniknout také raznéjsi formé znamé jako radikalni osvicenstvi.

0d 70. let 17. stoleti se stavajici absolutistické rady zacinaji transformovat smérem
k demokratickym republikovym systémtim. U zrodu této zmény stali nositelé myslenky
radikdlntho  osvicenstvi, plvodné bezboZni volnomyslenkari. Demokraticky
republikanismus vstoupil do moderniho svéta jako mensinovy nazor zejména ve Francii,
Severni Americe a Velké Britanii, ale skrze zapadni zemé se pocatkem 19. stoleti dale

rozsSiroval.

Hlavni proud osvicenstvi reprezentovany spisy Voltairea (1694-1778), Charlese Louise
Montesquieua (1689-1755), Jeana Jacquese Rousseaua (1712-1778), Davida Humea
(1711-1776), Immanuela Kanta a Adama Smithe (1723-1790) se obecné velmi malo
zajimal o Zidovské obyvatelstvo, a to jak o naboZenskou, tak i spolecenskou skupinu. Jeho
predstavitelé casto pronaseli projevy plné otevieného nepratelstvi a predsudki vici
zidovské komunité. Naptiklad Voltaire pohliZel na Zidy jako na nositele slepé naboZenské

posludnosti a bezmyslenkovitého dodrZovani tradic, jeZ by mohlo byt povaZovano za
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zdroj skripturalismu,3? a dokonce i za naboZenskou intoleranci, kterou se spolu s dalSimi

osvicenci snazili v kfest'anstvi zavrhnout.31

Pro radikalni osvicence bylo za prizemni auzkoprsé znetvoreni obrazu Zidovské
spolecnosti 18. stoleti v Evropé plné odpovédno kiestanstvi a kirestanské duchovenstvo.
Naproti tomu radikalni osvicenstvi prezentované v pojednani Johna Tolanda (1670-
1722) s nazvem Diivody pro naturalizaci Zidii ve Velké Britdnii a Irsku (1714) oznacovalo
za vinika velmi Gzky rozsah Zivnosti Zid a jejich zaméteni na drobny obchod a pij¢ovani
penéz okolni spole¢nosti, kterda na Zidy dlouho uvalovala netolerantni omezeni

a vystavovala je ustrkiim.32

Radikalni osvicenci nepochybné neprojevovali vice sympatii k rabinskému judaismu,
Zidovské tradici a ndbozenské spravé Zidovské komunity, neZ tomu bylo u umirnénych
osvicenctl. Jejich odmitnuti kiestanské nabozenské autority a existujici monarchické
aristokratické formy spolecCnosti je vSak vedlo ktomu, Ze se emancipaci zidovského
naroda legalné, socidlné a politicky vénovali s mnohem vétSim zajmem neZ umirnéni
osvicenci a odstrafiovali bariéry, které oddélovaly Zidy od zbytku spole¢nosti. Tento

postoj ptilakal do svych fad mnoho osvicenych Zidd.

Nasledné, pocinaje francouzskou revoluci, vznikl fenomén moderniho revolu¢niho Zida,
ktery pfrijal principy tohoto radikalniho osvicenstvi. Osobnosti jako Zalkind Hourwitz
(1751-1812), Abraham Furtado (1756-1817), Jakob Pereire (1715-1780), Hartog de
Hartog Lémon (1755-1823), a pozdéji Moses Hess (1812-1875) a Heinrich Heine (1797-
1856) se stali vyznamnymi aktivisty vrevolucnich hnutich, kterd si uvédomovala
dtilezitost emancipace Zidi a jejich integrace do demokratické spole¢nosti a povaZovala

je za jeden ze svych hlavnich cil.33

30 Skripturalismus - piisné dodrzovani doslovného vykladu Bible, také nazyvany literalismus.

31 GRAETZ, Heinrich. Voltaire und die Juden. Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judentums,
1868, ro¢. 17,¢. 6,s. 201, 223.

32 John Toland byl irsky filozof, satirik a stoupenec racionalismu a osvicenstvi. TOLAND, John. Reasons for
Naturalizing the Jews in Great Britain and Ireland. Berlin: Nabu Press, 2010. 84 s. ISBN 1149147628.

33 ISRAEL, Jonathan. How Did the Enlightenment Shape the Jews? In: Stroum Center for Jewish Studies
[online]. Apr 20, 2017 [cit. 2019-05-24]. Dostupné z: https://jewishstudies.washington.edu/jewish-
history-and-thought/did-enlightenment-shape-jews-jonathan-israel/; vice viz Meyer, The Origins of the
Modern Jews, s. 15-19.
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2.2. Uvod do haskaly

A7 do pocatku osvicenstvi byli Zidé v evropskych zemich povaZovani za cizince. A¢koli
obdrzeli prava usazovat se v urcitych oblastech Evropy, nebyli povaZovani za obcany
zemdi, ve kterych pobyvali. Zdalo se, Ze toto usporadani funguje pro Zidovskou komunitu
dobrte. Z diivodii kulturnich a ndbozZenskych se ¢asto snazili zistat oddéleni od ostatniho
obyvatelstva. A¢koli Zidé zaZivali antisemitismus, podléhali dodate¢nym danim a byli
vylouceni z urcitych profesi, tak jim zaroven moZnost nemit obcanstvi prinasela jisté
vyhody. Zejména nebyli vazani na zemi, ve které Zili, abylo jim dovoleno utvaret
autonomni spoleCenstvi se svymi vlastnimi pravomocnymi soudnimi, naboZenskymi

a reprezentativnimi autoritami.

Vysledkem hospodarské, socidlni a kulturni zmény v 18. stoleti se Zidovské osvicenstvi -
haskala ukazala jako hnuti, které privedlo evropské osvicenstvi do Zidovského svéta.
Haskala byla ideologickym a socidlnim hnutim, které ma své pocatky na zacatku 19. stoleti
a bylo aktivni aZ do vzestupu Zidovského narodniho hnuti na pocatku 80. let 19. stoleti.
V urcitém smyslu predstavovala haskala rozsireni evropského osvicenstvi 18. stoleti, ale
centralné se zabyvala politickym statusem Zid@ ajejich vztahem k evropské kultufe.
Haskala se v podstaté snazila vyuzit novych moZnosti ekonomické, socidlni a kulturni
integrace, jeZ zacaly byt pro Zidy dostupné na konci 18. stoleti diky odstranéni pravni

diskriminace.

Na druhou stranu je potieba rozliSovat mezi haskalou a procesy akulturace - prijeti
jazyka a kulturnich modelt okolni spolecnosti. Ackoli haskala obhajovala urcity stupen
akulturace, preferovala pokracujici existenci Zidovské spolec¢nosti coby rozdilné entity

a snazila se podporovat jeji duchovni a kulturni obnovu.

Rozsifeni haskaly do vychodni Evropy, potazmo také Ceskych zemi, predchazely
a ovlivnily dva fenomény: tzv. rand haskala aberlinska haskala. Maskilim ptsobili
v raznych oblastech: filozofii, vzdélavani, kultute, ekonomice, politice a v neposledni radé
nabozenstvi. Zidovsti osvicenci se snaZili predefinovat vztah Zidd ke statu. Ve snaze
podporit zZidovskou emancipaci v Evropé maskilim zpisobili socidlni otres, jehoz
vysledkem byl mimo jiné také rozpad tradi¢niho pojeti Zidovské obce (hebr. kehila) a jeji
teokratické organizacni struktury. Béhem 18. stoleti totiZ prosla tradicni Zidovska

spole¢nost kulturni krizi kvili procesu roztriSténosti, jehoz hlavnim ptiznakem byl
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upadek rabinské autority. Pokus o nalezeni odpovédi na tuto krizi vedl ke vzniku rtiznych
konkurencnich hnuti. Kromé haskaly také chasidismu3# a opozi¢niho hnuti nasledujiciho
rabina Gaona z Vilny (1720-1797).35 Interakce téchto hnuti je povazovana za hlavni

fenomén Zidovské modernity.

Tento vyvoj vSak neprinesl zmény pouze v podobé emancipace evropského Zidovstvi
na globalni urovni, ale haskala prinesla také radikalni zménu Zidovského komunitniho
Zivota. Jednou z mnoha zmén byl také posun vnimani Zidovskych Zen a jejich postaveni ve

spolec¢nosti, komunité a rodiné.

ProtoZe ve Francii a Némecku byla Zidovska populace menSinou, zatimco ve stredni
a vychodni Evropé predstavovala relativné pocetnéjsi skupinu, musela haskala projit
riznymi formami arozmanitymi stadii. Transformace zasdhla jednotlivé evropské
zidovské komunity vraznych obdobich arznymi zplsoby. Hnuti zacalo v zapadni
Evropé, poté se Sifilo vychodné kHali¢i, anasledné se vyznamné rozvinulo
v Rusku. Vude vs$ak byly zaméry zastanct haskaly stejné: vyvést Zidy z nabozenského
ghetta, integrovat Zidovsky svét do neZidovského svéta aukoncit tak separaci.
Predpokladem pro tuto integraci byla modernizace a ukonceni staleti trvajiciho tésného

propojeni nabozenského a spolecenského Zivota.

34 Chasidismus (z hebrejského terminu ,chasid“ - zbozny) je zidovské pietistické hnuti, které vzniklo na
pocatku 18. stoleti v Podoli, dnes jihovychodnim Polsku a zdpadni Ukrajiné. Chasidismus - myslenkové
hnuti, jehoZ cilem bylo vnitini obrozeni zZidovstvi, obnoveni hlubokého vztahu mezi Bohem a véricim,
vytvoril novy typ vidc¢i nabozenské osobnosti, prostfednika mezi Bohem a lidmi tzv. cadika (hebr.
spravedlivého). Vice informaci o chasidském hnuti viz BIALE, David et al. Hasidism: A New History. New
Jersey: Princeton University Press, 2017. 896 s. ISBN 9780691175157; WODZINSKI, Marcin. Hasidism.
Oxford: Oxford University Press, 2018. 368 s. ISBN 9780190631260.

35 Gaon z Vilna nebo Elias z Vilna, nebo svou hebrejskou zkratkou HaGra (HaGaon Rabbenu Elijahu) nebo
Elias Ben Solomon (1720-1797), byl talmudista, halachista, kabalista a predni viidce mitnagdim (odptrci
chasidismu). Vice informaci o opozi¢nim hnuti tzv. mitnagdim viz napt. NADLER, Alan. The Faith of the
Mithnagdim: The Rabbinic Responses to Hasidic Rapture. Baltimore: The Johns Hopkins University Press,
1999. 272 s. ISBN 0801861829.
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2.3. Rana haskala

V priibéhu 18. stoleti a zejména v jeho druhé poloviné se v duchovnim zZivoté uzké vrstvy
evropskych Zida zacaly objevovat znamky zmény. Tito jednotlivci, z nichZ vétsina pattila
k ucené elité, zacali vykazovat zajem o témata mimo zabér kanonu rabinské literatury.
Nékteri z nich zkoumali Zidovskou stfedovékou a filozofickou renesancni literaturu, jini
studovali stifedovéké arenesancni hebrejsky psané védecké prace zidovskych ucencti
z oblasti matematiky, astronomie, hebrejské gramatiky atd. DalS{ se zamérili na evropské
jazyky a Cetli v nich védecké prace. Takova filozoficka i védecka literatura a objeveni
estetickych hodnot vjazyce, literature a prirodé posilovaly racionalistickou povahu

¢tenaru.

Mezi nejvyznamné;jsi z téchto maskilim patfili Israel Zamos$¢ (1700-1772), Baruch Schick
(?1740-po 1812) a Menachem Mendel Lefin (1749-1826). Spolu s touhou expandovat do
novych oblasti vyzkumu usilovali, rani maskilim o zavedeni reformy v metodach studia
Zidovské literatury. Mimo jiné se pokousSeli zamérit studium Talmudu na hledani
literarniho vyznamu textu a zaroven kladli vyssi diiraz na studium Bible, které zaloZili na
hlubokém studiu hebrejské gramatiky. DileZity ptiklad tohoto trendu lze nalézt napriklad
v komentaiich Solomona Dubna (1738-1813), ktery spolupracoval s Mendelssohnem
(1729-1786)36, Naftali Wesselym (1725-1805) a dalSimi na psani komentaie Biur (1783),

jenz byl pripojen kobsdhlému némeckému prekladu Pentateuchu od Mosese

36 Moses ben Menachem Mendel, zndmy spiSe pod jménem Moses Mendelssohn (1729-1786), jehoz uceni
tvori jakysi spojovaci ¢lanek mezi stredovékou zidovskou racionalistickou filozofii, o niz se zajimal uz
v mladi. Narodil se v Dessau v rodiné sofera. Kromé rabinskych studii se v Berliné vénoval studiu némecké
(Jeruzalém, aneb O naboZenské moci a Zidovstvi, 1783) se stavi za mysSlenku odluky cirkve od statu
a vyslovuje mimo jiné nazor, Ze ndboZenska pravda jako pfedpoklad $tésti je dosazitelna vSem skrze rozum
a e podpora rozumu zjevenim neni nutna ani smysluplna. Dale pteloZil do néméiny Zalmy (1770),
Pentateuch (1780-83) a Pisen pisni (1788) a opatftil je hebrejskymi komentari. Vice viz FEINER, Schmuel.
Moses Mendelssohn: Sage of Modernity. 1. vydani. New Haven: Yale University Press, 2010. 248 s. ISBN
0300161751; SORKIN, David. Moses Mendelssohn and the Religious Enlightment. 1. vydani. Berkeley:
University of California Press, 1996. 214 s. ISBN 0520202619.
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Mendelssohna, duchovniho otce haskaly, s nazvem Netivot ha-salom (Cesty miru, 1780-

1783).37

Rana haskala byla vyznacnym fenoménem sama o sobé s ohledem jak na geograficky
rozsah, tak na sebeuvédoméni svych privrzencii. Mluvime o nékolika desitkach, ne-li
stovkach, jedinc, ktefi byli roztrouseni po Evropé, ale presto mezi sebou c¢asto udrzovali
uzky kontakt. Jejich sebeuvédoméni bylo vyjadfovano napiiklad neustalou tenzi mezi
hodnotami zidovské ucené elity, k niz stale patrili, a ptitaZlivosti filozofie a védy. Proto je
jejich odklon od tradi¢ni intelektualni aktivity, kterou méli potiebu racionalizovat

a ospravedlnit, poznamenan urcitym omluvnym ténem.

Plvodni maskilim se stali zdrojem inspirace ilegitimity pro své nasledovniky arana
haskala vytvorila alternativni hebrejskou knihovnu s pracemi na téma filozofie, védy,

hebrejské gramatiky a etiky.

2.4. Berlinska haskala

VySe zminéna rana haskala pripravila ideologicky zaklad a socialni infrastrukturu pro
némeckou neboli berlinskou haskalu, kterd se objevila v poslednich desetiletich 18.
stoleti. Systematické a podrobné vyjadfeni mysSlenek ideologie berlinské haskaly lze
nalézt ve spise Divre Salom ve-emet (Slova miru a pravdy; 1782) od Naftaliho Herze

Wesselyho.38

37Viz 1. Cermanova, ktera uvadi, Ze cilem tohoto kolektivniho dila bylo predstavit biblicky text z hlediska
zidovského racionalismu a popularizovat osvicensky pohled na svét. Racionalisticky piistup se projevil
zejména ve védeckém zachadzeni autorli se svatym jazykem a v jejich snaze vestavét do dila poznatky
ptirodnich véd a filozofie. PrestoZe nijak nezpochybiiovali svatost biblického textu, vzbudil preklad
obrovsky odpor rabinskych autorit, jeZ se obavaly, Ze jeho Cetba oslabi Zidovskou tradici. [lustruji to napf.
argumenty prazského rabina Ezechiela Landaua (1713-1793), ktery tvrdil, Ze obtiZznd némcina prekladu
jen priméje jeho ¢tenare ke zvySenému usili o studium tohoto jazyka a k ¢etbé dalSich némeckych knih. Téra
se tak dostane do pozice sluzky némeckého jazyka. Pozdéjsi vyvoj ukazal, Ze obavy rabint nebyly liché.
Mendelssohnovi Zici se postarali o popularizaci prekladu, ktery byl zahy integrovan do vyuky v nové
zakladanych Zidovskych $kolach. CERMANOVA, Iveta. Zidovské osvicenstvi v Praze. Zidovskd rocenka,
2007-2008,¢. 1, s.42-63.

38 BREUER, Edward. Naftali Herz Wessely and the Cultural Disloctions of an Eighteenth-Century Maskil. In

Feiner a Sorkin, New Perspectives on the Haskalah, s. 28-48.
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Hlavni inovaci ve Wesselyho knize je rozliSeni mezi Térou Boha a Toérou clovéka
a vyznam, ktery obéma témto vyrazim prirkl.3° Podle Wesselyho vysvétleni predstavuje
Téra Boha boZi zjeveni: zahrnuje ptikazani Téry a je uréena pouze pro Zidy. Naproti tomu
Téra ¢lovéka je odvozena od lidského rozumu: je univerzalni a zahrnuje vse z filozofie
a védy. Wessely prohlasil, Ze i Zidé se musi zabyvat Térou ¢lovéka a byt partnery v jejim
rozvoji. Navic Zid, ktery ignoruje nebo zavrhuje Téru ¢lovéka, je coby lidska bytost
nenaplnény. Maskilim tak vznesli pozadavek, aby se Zidé stali aktivnimi tcastniky
v kultufe okolni spole¢nosti vzhledem k predpokladu, Ze lidska kultura je univerzalni
aneutradlni s ohledem na naboZenstvi a narodnost. I pres revolu¢ni charakter téchto
myslenek byl Wessely presvédcen, Ze Téra clovéka vzdy byla integralni soucasti Zidovské
tradice. Vysvétlil, Ze Zidé jeho doby byli odiiznuti od svétského védéni kviili diskriminaci,
segregaci a perzekuci. Pro Wesselyho ajeho spolupracovniky poukazovalo vydani
Toleranc¢niho ediktu Josefem II. v roce 1781 na to, Ze probihd vyznamna zména ve statusu
Zid{, a bylo povinnosti Zid@ prokazat svou ochotu integrovat se do kulturniho, socialniho

a ekonomického zivota svého okoli.

Za timto ucelem byla rozsahla reforma Zidovského vzdélavani zcela zasadni. Mezi inovace
v uCebnim planu, které Wessely navrhoval, patril diiraz na uc¢eni Bible na ukor Talmudu;
systematické studium némeckého jazyka a potlacenti jidis; zahrnuti obecnych predmétt
do ucebniho planu; alternativni kurzy studia v souladu s nadanim a sklony studenti;
omezeni specializace v halachické literatute na maly pocet studentii ptipravujicich se na
ndboZenské vedeni. Posledni zminiovany navrh byl ve znacném rozporu s tradi¢nim

idealem Tora li-semah (studium Tory pro jeji podstatu).

Je obtizné zveli¢it vyznam Mosese Mendelssohna v berlinské haskale. Jednim

vivs

z Mendelssohnovych nejdtleZitéj$ich pfinosti byla snaha pomoci Zidiim Zit ve svété

moderniho statu a zaroven ve svété Zidovské komunity. Jeho poselstvim bylo:

,Prizplisobte se moralce a pravu dané zemeé, ale drZte se i naboZenstvi svych

otcl. Neste obé bremena, jak nejlépe miizete.“40

39 Vice viz FEINER, Shmuel. Haskalah and History: The Emergence of Modern Jewish Historical Consciousness.
2.vydani. Portland: Littman Library of Jewish Civilization, 2004, s. 4-10, 32-57. ISBN 1-904113-10-9.

40 ARKUSH, Allan. Moses Mendelssohn and Enlightment. 1. vydani. Albany: SUNY Press, 1994, s. 5. ISBN
079142071X.
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Formuloval judaismus jako naboZenstvi v souladu s rozumem: judaismus nemél zadné
principy viry, ke kterym by se nedalo dojit skrze lidsky rozum. Prakticka prikazani
odhalend na Sinaji byla dana zidovskému lidu, aby mohl narodiim nabidnout Zivouci
ptiklad ¢istého védomi Boha. A proto bylo zdmérem Zidovského separatismu a snahy Zidi
udrZet si svou kolektivni identitu naplnéni jejich univerzalni mise. Mendelssohn rovnéz
tvrdil, Ze ndboZenska prislusnost by méla byt zaloZzena na svobodném intelektudlnim
presvédCeni bez donucovani.Vsouladu stim se musi Zidovskd komunita vzdat
prostredkii vynucovani a trestani, které ma kdispozici ve vztahu k naboZenskému
zpiisobu Zivota jedince. Pravni diskriminace vii¢i Zidéim je rovnéz snahou o naboZenské

donucovani, a proto by méla prestat.

Mendelssohn ale predevsim prispél haskale tim, Ze ztélesnoval perfektni naplnéni jejich
idealt: byl to Zid s tradi¢nim Zidovskym vzdélanim, svédomity ve svém dodrZovani
prikazani a aktivni jménem svého lidu, zatimco byl zaroven uznavan jako némecky filozof
a autor a veleben prominentnimi osobnostmi evropského osvicenstvi. Mendelssohn byl
proto Zivoucim symbolem kulturnich a socialnich ambici haskaly a nezvratnym diitkazem

toho, Ze jich l1ze dosahnout.

K organizatnimu uskutecnéni berlinské haskaly doSlo ve skutecnosti v Kaliningradu
(diive Konigsbergu) nasledkem iniciativ Jicchaka Euchela (1756-1804). V roce 1782
zaloZili Euchel a par dalSich mladych maskilim spolecnost Chevrat dorse leson ever (hebr.
Spolecenstvi kazatelli v hebrejském jazyce) vytvorenou hlavné k vydavani osvicenského
Casopisu v hebrejsting, ktery by slouzil jako platforma pro hnuti haskala v Némecku. Prvni
Cislo periodika Measef (hebr. Sbératel) bylo publikovano v roce 1783 v Kralovci, ale od
roku 1784 byl ¢asopis vydavan v Berliné priblizné po dvé desetileti.#1 Mezi svymi ¢tenari
podnécoval vytvoreni nové kulturni sféry a ,stejné jako preklad Pentateuchu jej nadSené
Cetli stoupenci haskaly nejen na némeckych tUzemich riSe, ale téZ v zahrani¢i vCetné
Cech#2, U¢ebnice v duchu haskaly a dal$i knihy psané maskilim vydavala naptiklad také
tiskarna spolecnosti Chinuch nearim (Vzdélani mladych muzl) zaloZena v Berliné roku

1784.

41 ]. Cermanova poukazuje, Ze Mendelssohn jiZ roku 1755 kratce vydaval ¢asopis Kohelet Musar (hebr.
Kazatel moralky). Vice informaci viz Cermanova, Zidovské osvicenstvi v Praze, s. 45.

42 Tamtéz, s. 45.
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Ke konci stoleti vSak doSlo v hnuti némecké haskaly ke krizi. Bohati obchodni mecenasi
obratili svou pozornost k propagovani vlastniho politického statusu a ztratili zajem
o snahy zménit Zidovskou komunitu. Ve stejnou dobu se mnoho mladych Zid{, ¢asto déti
maskilim, spole¢né s akulturaci odklanélo od Zidovské tradice a kultury. Organizované

instituce haskaly nasledkem toho postupné slably.
2.5. Hali¢ska haskala

I kdyZ berlinska haskala upadala, zacalo ve 2. desetileti 19. stoleti hnuti riist ve vychodni
Evropé, predevSim v Halici. Hali¢ska haskala se soustredila zejména v Brodech, Lvové
a Ternopilu, kde Zila Zidovskd ekonomickd asocidlni elita vCetné kupeckych

a bankérskych rodin, které hnuti podporovaly.

Prijemci tohoto patronatu a vid¢i osobnosti haskaly v Hali¢i byli mladi intelektudlové
a autori, vétSinou dvacatnici ¢i tricatnici. K nim se pripojovali profesionalové jako ucitelé,
lékari a drednici, kteri pracovali ve sluzbach vyznamnych kupctl. Pravidelna setkani
konana v soukromych obydlich - véetné téch u Nachmana Krochmala v Zovkvé (1725-
1805) a Dova Beera Ginzburga v Brodech (1776-1811) posilila sociadlni soudrznost
hali¢skych maskilim.#3 Skoly maskilim v Ternopilu a Brodech také slouZily coby tstiedn{
body socidlni konsolidace. Hali¢$ti maskilim spojili také sily kolem periodik Ha-sefira
(1824)44a Kerem chemed (1833-1856). Dopisy, které si hali¢sti maskilim vyménovali,
a z nichZ nékteré jsou vskutku literarnimi dily a doklady ucenosti, poskytovaly dalsi
dtlezity zplisob komunikace. Prominentnim rysem haskaly v Hali¢i byl od zacatku

nekompromisni boj proti tradi¢cnim smérdm judaismu.

Na pocatku 19. stoleti se chasidismus v Halic¢i $itil a do svych fad nalakal mnoho mladych
lidi. Maskilim v tom spatiovali vyznamnou prekazku v cesté za reformou. Ve svém utoku
na chasidismus nejen skladali literarni dila, ale také se pokusili ziskat podporu statnich
uiadd. Na obou téchto frontach byl jejich viidcem Josef Perl (1773-1839). Ve svych
satirickych pracich, které byly parodiemi chasidskych knih, se Perl snazil prezentovat

chasidy a jejich zptsoby jako groteskni a smésné. Ale mezi radky téchto antichasidskych

43 Vice viz KUZMANY, Borries. Brody: A Galician Border City in the Long Nineteenth Century. Studia
Judaeoslavica, 2017, roc. 10, 464 s. ISBN 978-9004288010.
44 Meir Letteris (71800-1871) byl redaktorem tohoto ¢asopisu s kratkym trvanim, publikovan byl v Halici,

prohlasil jej za dédice ¢asopisu Measef. Vice ve Feiner, Haskalah and History, s. 72-76.
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textl je také zfejma moc a vitalita chasidismu. S védomim, Ze vliv jeho literarnich utoki
je omezeny, usiloval Perl o intervenci rakouskych aradi tim, Ze opakované, i kdyz marné,
posilal arednikiim dopisy zavrhujici chasidské viidce v Halic¢i. Hali¢$ti maskilim selhali,
ale boj proti chasidismu byl Zivotné diileZitou soucasti hali¢ské haskaly - a do znacné miry

smyslem jeji existence.
2.6. Haskala v ¢eskych zemich

V Ceskych zemich méla haskala pievazné charakter kulturni integrace a emancipace
¢eského zidovstva. Obecné se jednalo o pokus pozvednout sebevédomi Zid{ a obnovit
védomi narodni identity - popularizace Zidovské kultury a historie, snaha o rehabilitaci
biblické hebrejStiny, prosazovani jidiS namisto némciny a pfijimani podnéti
z nezidovské, zvlasté némecké kultury. V Ceskych zemich patfili maskilim predevsim

k zastanciim reforem Zidovského Skolstvi prosazovanych statem.*>

Prvni fazi téchto procest je mozné vymezit lety 1780-1870, kdy dochazi k rozpadu
autonomni Zidovské komunity, vytvoreni sekularniho Zidovského Skolského systému,
zapojeni Zid@i do vzdélavaciho systému stfednich a vysokych $kol a restrukturalizaci
pracovnich a hospodarskych aktivit zZidovského obyvatelstva. Dilezitym zlomem pro
Ceské zidovstvo byla vlada cisare Josefa II., jehoZz rozhodnuti o toleranci dalSich
ndboZenstvi mélo primy dopad na Zidovské komunity. Toleran¢ni patent vydany pro
Cechy roku 1781 a pro Moravu roku 1782 potvrdil princip naboZenské svobody, a tim
podporil vyrazné zmény v Zidovské komunité. Reformy cisare Josefa II. zasahovaly oblasti
socialni, ekonomické i kulturni. Vydanim patentu nechtél Josef II. podpofit usazovani Zid#
v Zzemich, jimzZ vladl, ani odstranit demograficka omezeni, byl jednodusSe veden snahou
udinit Zidy na tizemi Rakouska jiZ usazené ,uZite¢néj$imi“ pro stat.46 Nejrozsahlej$i zmény
se neodehraly v oblasti hospodarské, ale spiSe v oblasti kultury avzdélavani. V zemi
probéhla celkova reforma elementarnich Skol, vlada vyzvala Zidovské komunity, aby

zalozily svou vlastni Skolu se statnim dohledem, kde by se studenti vzdélavali

45 PEKNY, Tomas. Historie Zidii v Cechdch a na Moravé. 1. vydani. Praha: Sefer, 2001, s. 471. ISBN 80-85924-
33-1.

46 KIEVAL, Hillel ]J. Formovdni ¢eského Zidovstva. 1. vydani. Praha - Litomysl: Paseka, 2011, s. 13. ISBN 978-
80-7432-174-0. Pro vice informaci ddle KESTENBERG-GLADSTEIN, Ruth. Neuere Geschichte der Juden in
dem béhmischen Léindern. Teil 1: Das Zeitalter der Aufkldrung 1780-1830. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1969.
418 s. ISBN 978-3-16-829282-1; Katz, Toward Modernity, s. 71-105.
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v matematice, etice, zemépisu a némciné. Byl kladen velky diraz na zruseni tradi¢niho
zidovského vzdélavani ve smyslu chedert a jeSiv. Tam, kde se nedostavalo téchto nové
vzniklych Skol, byli rodic¢e vyzvani, aby své déti posilali do nezidovskych vzdélavacich
zatizeni. Prvni némecko-Zidovska chlapecka hlavni skola (ném. Israelitische Hauptschule)
vznikla v Praze vroce 1782. Jeji ustanoveni prekvapivé posvétil vrchni rabin Ezechiel
Landau (1713-1793),47 ktery se pak rozhodl pragmaticky podpoftit zakladni svétské
vzdélani ZidG. Podminkou vSak bylo, Ze vyuka naboZenstvi zlstane nadale v rukou
duchovnich autorit. Studenti neméli nastupovat do Skoly, jez vyucovala némcinu,
aritmetiku aetiku, difive neZz vdeseti letech, aby predtim stihli ziskat zaklady

nabozZenského vzdélani.48

Tento novy typ Skol samoziejmé nejvice zasahl studenty v Praze, zatimco na Uzemi
Ceského venkova a malych mést takovy dopad zmény ve vzdélavani zaznamenan nebyl. Je
ziejmé, Ze maskilim spatrovali v Josefové vyzvé k zaloZeni némecko-Zidovské Skoly
prilezitost nejenom zménit zplsob, jakym svét vnima tradi¢ni judaismus, ale i vytvorit
novy typ jedince - Zida vzdélaného vzapadnich védach ajazycich, pfipraveného
rozumové uvazovat nad otazkami hodnot a pravdy, ¢lovéka vérného panovnikovi i zemi

a milujiciho své spoluobcany.#?

Velkou roli pri Sifeni osvicenskych mysSlenek sehraly hebrejské casopisy. Mimo vysSe
zminéné prvni periodikum Measef vychazely i jiné a vyznamnéjsi casopisy o néco pozdéji

ve Vidni, v Praze a v dalSich méstech pod nazvy Prvorozenci ¢asi (1821-31), Vinice

47 Ezechiel ben Jehuda Landau, vyznac¢na halachicka autorita 18. stoleti, jeden z nejslavnéjSich rabint
klasické askenazské rabinské éry, znamy téZ pod jménem svého nejslavnéjSiho dila Noda bi-Jehuda (Znamy
v Judeji). Pochazel z rodiny, jejiz koteny sahaly az k slavnému stiedovékému komentatorovi Rasimu. V 21
letech se stal soudcem v mésté Brody, ve 30 rabinem v Jampoli, roku 1754 byl povolan do Prahy. Jako
prazsky a zemsky rabin zastaval funkci soudce, ucitele a viidce komunity, reprezentoval ceské zidy v Praze
av Cechach pti jednanich s rakouskou vladou a ve své jesivé vzdélaval stovky Zidovskych studenti z celé
rakouské monarchie. Jako privrzenec tradi¢niho judaismu zavrhoval Sabatidnské hnuti, kabalistickou
literaturu a chasidismus. Pfiznivéji v§ak nahliZel na osvicenské hnuti haskala, v némzZ ovSem podporoval
predevsim tradi¢ni prvky. V dobé Zidovské emancipace usiloval o korektni vztahy s nezidovskymi obc¢any
a jisté védomi sounaleZitosti se zemi, v niz Zidé Ziji. Podilel se na zaloZeni Hlavni normalni Zidovské $koly
v Praze, v nizZ se nabozenské predméty ucily spolecné s obecnymi (1782). Byl téZ prvnim rabinem, ktery
s mnoha prisnymi omezenimi povolil pitvu.

48 Cermanova, Zidovské osvicenstvi v Praze, s. 48.

49 Kieval, Formovdni ceského Zidovstva, s. 15.
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plivabu (1833-36), Jicchakovy hvézdy (1845-79). Zanrové $lo spise o almanachy, do
nichZ autofi, také z Ceskych zemi, predeviim z Prahy a z moravskych obci, prispivali
poucnymi ¢lanky, biografiemi vyznamnych osobnosti historie a souc¢asnosti, historickymi
studiemi a preklady. Prispévatelé se pokousSeli rovnéz o vlastni tvorbu, zejména
o hebrejsky psanou poezii. Z téch, kteri projevili vyraznéjsi talent a vydali i vlastni sbirky
prevazné epickych basni na biblické motivy, je nutné zminit alesponn Bernarda
Schlesingera (1773-1836) z Kolina, Benjamina Kewala z Polné (1806-1880) a bratry
Judu (1773-1838) a Barucha (1762-1833) Jeitelesovy.>?

Obecné je rodina Jeitelesti povazovana za hlavni ititele haskaly v Ceskych zemich. Svym
pristupem definovala plivodni rysy prazské haskaly, pro kterou byla na rozdil od
Berlinské haskaly typicka vét$i umirnénost a citlivéjsi postoj k zidovské naboZenské

tradici.

Vv

Iveta Cermanova rozdilnost Ceské a berlinské haskaly vysvétluje nasledovné: ,Pri¢inou
byl predevsim fakt, Ze jeji prvni predstavitelé vzesli z prazskych Zidovskych elit, a neméné
vyznamnym faktorem bylo, Ze posty rabinti tehdy zastavaly tak vyznamné osobnosti, jako
byl Ezechiel Landau ¢i Eleazar Flekeles (1754-1826). Prvni prazsti maskilim byli bud’

jejich pribuzni, nebo Zaci a piratelé a konflikt s nimi si neprali.>!

Velkou zasluhu na S$ifeni mySlenek haskaly v Ceskych zemich mél také syn Ezechiela
Landaua, spisovatel a piekladatel MosSe ben Jisrael Landau (1788-1852). Rodina Landat
spoluurcovala od posledni tretiny 18. stoleti duchovni déni v prazském ghettu spisSe
vopacném smeéru, nebot dédecek rabi Ezechiel Landau a stryc rabi Samuel Landau
(1750-1834) byli velkymi odpiirci zavadéni novych osvicenskych vlivi. Mose Landau
vedl v letech 1826-52 velmi dobte prosperujici prazskou hebrejskou tiskarnu. Na zacatku
sam fidil veSkerou edi¢ni ¢innost, pozdéji spolupracoval i s jinymi vydavateli, zejména
s Wolfem Paschelesem (1814-1857), aptsobil spiSe jako nakladatel. Vydal tradu

naboZenskych, popularizacnich a vzdélavacich praci: Hebrejskou bibli s némeckym

50 Baruch Jeiteles (1762-1833), starsi syn 1ékate Jony Jeitelese (1735-1806), vyznamny spisovatel. Patfil
k oblibenym zaklm prazského vrchniho rabina Ezechiela Landaua. Byl vasnivym stoupencem Hartwiga
Wesselyho, jehoz humanistické usili horlivé podporoval. Nékolik jeho basni bylo vytisténo ve Sbérateli. Byl
zetém Samuela Porgese, a to mu umoznilo zasvétit cely sviij zivot studiu Téry a byt ucitelem chlapctim, ktefi
studovali Talmud. ZaloZil knihovnu, ktera se pak v roce 1859 stala majetkem NaboZenské obce v Praze.

51 Cermanova, Zidovské osvicenstvi v Praze, s. 48.
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prekladem a hebrejskym komentarem, Babylonsky talmud, vykladovy slovnik obtiZnych
pojml obsaZenych v Téfe aucebnice pro Skolu, ve které pusobil. MoSe Landau
spolupracoval s rabiny Leopoldem Zunzem (1794-1886),52 Saulem Isaakem Kaempfem
(1818-1892)°3 a s dalSimi prednimi predstaviteli tzv. hnuti Wissenschaft des Judentums
(Véda o zidovstvi), které predstavovalo nejvyznamnéjsi vétev Zidovské osvicenské

literatury.

K Wissenschaft des Judentums se hlasila fada riznych privrZzenci pribuznych disciplin.
Hlavnim cilem bylo vSestranné, naboZenskymi ohledy nesvazané zkoumani Zidovské
historie, literatury a sociologie. Vysledkem jejich badani méla byt prace, ktera by byla
uréena neZzidovskému publiku, ukdzala mu hodnoty Zid®, anaopak usamych Zida
vzbudila hrdost na vlastni minulost a oslabila tak naristajici asimilacni tendence. Véda
o zidovstvi tak prispéla koZiveni sebereflexe Zid@i predev$im vhlavni zéné své
ptisobnosti, v Némecku. Stiredisko se nachazelo ve Vratislavi, kde bylo sidlo zidovského
teologického seminare (zaloZen 1854) a dale pak v Berliné, kde vroce 1782 vznikla
,Vysoka Skola pro Zidovskou védu“. V letech 1851-1939 téZ vychazel Monatschrift fiir die

v _srv__ 7

Geschichte und Wissenschaft des Judentums (Mési¢nik déjin védy o zidovstvi).>*

K otcim Wissenschaft des Judentums patril vySe zminény Leopold Zunz, orientalista,
hebraista a autor dél o synagogalni poezii a rabinské literature. Byl také autorem prvniho
kompendia hebrejského pisemnictvi, zasazujiciho viibec poprvé hebrejskou literaturu do

kontextu obecnych kulturnich dé&jin. Ve svém dile BohosluZebnd kdzdni Zidii (1832)

52 Leopold Zunz (1794-1886), zakladatel moderni védy o judaismu (Wissenschaft des Judentums)
a prukopnik v historii Zidovské literatury, ndboZenské poezie a nového ritualu synagogy. Byl synem ucence
Talmudu Emanuela Menachema Zunze (1759-1802) a Hendel Behrens (1773-1809).

53 Saul Isaak Kaempf (1818-1892), rabin a orientalista, byl Zakem Akivy Egera. Pozdéji studoval na
univerzité v Halle, kde byl studentem Heinricha Friedricha Geseniuse (1786-1842), némeckého
orientalisty, biblického kritika, teologa a hebraisty. V roce 1845 se stal kazatelem v Praze a roce 1858
profesorem semitiky na prazské univerzité. Z jeho dila jmenujme napt. dvoudilné prikopnické dilo ke studiu
hebrejské poezie Nichtandalusische Poesie andalusischer Dichter aus dem 11., 12. und 13. Jahrhundert (2 dily,
1858), dale zivotopis R. Akivy Egera s nekrologem (1838). Mezi dalSimi popularni némecky preklad
modlitebnich knih machzoru (1854) a siduru (1874), oba preklady byly v duchu nového ndbozenského ritu
pouZivané ve Staré Skole v Praze (1874).

54 Vice viz Feiner, Haskalah and History, s. 74, 186, 218-9. MEYER, Michael. Two Persistent Tensions within
Wissenschaft Des Judentums. Modern Judaism, 2004, roc. 24, €. 2,s. 105-119. ISSN 0276-1114.

28



predloZil nastin vyvoje biblické exegeze aobhajoby kazatelské praxe zavadéné

v reformovanych synagogach.

K zakladatelim hnuti patfil také lvovsky rodak rabi Selomo Jehuda Rapoport (1790-
1867),>> ktery zil od roku 1844 aZ do konce svého Zivota v Praze. Od roku 1890 zastaval
post vrchniho rabina. Rapoport v celém svém rozsahlém hebrejsky psaném dile kriticky
zkoumal zvlasté neprobadand a pozapomenutd obdobi Zidovskych déjin. Je autorem
kritickych Uvodnich studii k mnoha novym vydanim hebrejskych spisti. Jeho hlavni dilo,
soubor biografif starych rabinskych autorit, vychazelo ve Vidni v letech 1828-1831. JeSté
za jeho zivota vySel prvni dil zamysSlené obsahlé encyklopedie talmudskych realii

nazvanych Erech milim (Usporadani slov, Praha 1852).

2.7. Haskala v Rusku

Vv

Zidovsti kupci z Hali¢e $irili myslenky haskaly a jeji literatury na svych cestach skrze tzv.
pasmo osidleni.5¢ Dal$im aspektem rozsiieni vlivu haskaly byla migrace Zid{ z Hali¢e do

carské rise, zvlasté lidi z Brodi, kteri se usadili v Odése. Mladi rusti Zidé se zajmem

55 Selomo Jehuda Rapoport (1790-1867), rabin a u¢enec znamy pod akronymem Sir, prikopnik hnuti
haskala a védy o zidovstvi Wissenschaft des Judentums. Ziskal tradi¢ni vzdélani a zahy proslul jako brilantni
talmudista. Soucasné se od mladi zajimal o haskalu a sekularni obory, studoval klasické, semitské i moderni
jazyky a historii. Roku 1837 se stal rabinem v Ternopilu, kde se setkal s velkym odporem pfivrzenci
chasidismu. Do Prahy byl pozvan jako vrchni rabin v roce 1840 diky MoSe Jisraelovi Landauovi. Zasadnim
zplisobem rozsifil pole zidovské védy sérii biografickych studii o prednich gaénskych ucencich. Rapoport
se zabyval pfenosem rabinského u¢eni a tradice z Babylonie ptes severni Afriku do Spanélska a z Erec Jisrael
pres Italii do stfedni a zapadni Evropy. Erech milim (Usporadani slov) je talmudicka encyklopedie, jez se
zabyva historickymi a archeologickymi aspekty Talmudu (1. dil vySel roku 1852, zbytek az v roce1914).

56 Z6na/linie osidleni bylo ohranicené tizemi v Ruském impériu mezi lety 1791-1917, za jehoz hranicemi
nesméli mit Zidé ani Romové trvalé bydlisté. Zéna vznikla po Druhém déleni Polska, kdy byla jeho vychodni
uzemi spole¢né s tamnim Zidovskym obyvatelstvem pripojena k Ruskému impériu. V této Zéné pak bylo
mozné vidét specialné vytvoiené osady podobné méstiim, kterym se pirezdivalo Stetly. Ty byly piedevsim
ve znacné ¢asti Polského kralovstvi, Litvy, Béloruska ¢i Besarabie. Dale se rozprostiraly i na izemi dnesni
Ukrajiny a Latgalska, které bylo soucasti Vitebské gubernie a dnes spada pod Loty$sko. Uzemni rozloha
Z6ny ¢inila 1 224 008 km?. Vyjimku mélo nékolik kategorii, do kterych v riiznych dobach spadali naptiklad:
obchodnici prvni gildy, osoby s vysokoskolskym vzdélanim, vyslouzili vojaci, remeslnici registrovani
v femeslnickych dilnach, Karaimové a také horsti, gruzinsti a bucharsti Zidé. Zéna osidleni. In: Wikipedie
[online]. Dec 5, 2016 [cit. 2019-04-30].

Dostupné z: https://cs.wikipedia.org/wiki/Z%C3%B3na_os%C3%ADdlen%C3%AD.
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o haskalu také navstévovali hali¢ska centra hnuti. Jednim z nejvyznamnéjsich z nich byl
Jicchak Beer Levinzon (1788-1860),57 ktery byl pozdéji povaZovan za otce hnuti haskala

v Rusku.

Historii haskaly v Rusku lze rozdélit na tfi obdobi: od pocatku 19. stoleti az do 40. let 19.
stoleti, od 40. let 19. stoleti do roku 1855 a od roku 1855 aZ do vzestupu Zidovského
nacionalistického hnuti na pocatku 80. let 19. stoleti. Konsolidace hnuti haskala v prvnich
desetiletich 19. stoleti byla pomalym, postupnym procesem. Zatimco dvé nejdileZitéjsi
centra haskaly byla ve Vilniusu a Odése, existovali individualni maskilim, kteii Zzili
a pracovali az ve 30 lokalitdch po celém Pasmu osidleni. Mnoho z nich bylo mladymi
ucenci Téry, ktefi nebyli spokojeni s omezenimi tradi¢niho rabinského kdnonu. Své prvni
kroky k haskale ucinili studiem stfedovékych a renesancnich praci z oblasti filozofie, védy
a historie v hebrejstiné, navic méli kdispozici knihy dané dohromady predchozimi
maskilim v Némecku a Hali¢i. Cteni takové literatury bylo pro tyto mladé muzZe
vyjimecnym a vzruSujicim zaZitkem. Haskala rovnéz lakala bohaté kupce alidi vysoce

postavené v Zidovské komunité. Byli vystaveni hnuti skrze své obchodni styky

57 Jicchak Beer Levinzon (1788-1860), myslitel a ucitel, néktefi ho povazovali za otce vychodoevropského
hnuti haskala. Jicchak Beer Levinzon (znamy také jako Ribal) se narodil v Kremenci na Ukrajiné, kde ziskal
tradi¢ni Zidovské vzdélani. V roce 1807 se oZenil se Zenou z mésta RadZzhivilov a Zil tam aZ do roku 1812.
Naudil se rusky, némecky, francouzsky, latinsky a slouzil jako oficidlni tlumoc¢nik pro ruskou armadu.
Levinzon prijal zasady evropského osvicenstvi a dospél k zavéru, Ze ve svété vychodoevropského zidovstvi
je zapotiebi zakladni a zasadni zmény, a to v oblasti vzdélavani a zaméstnanosti. Pouze osvicena
a produktivni spolec¢nost by se podle jeho ndzoru dokazala vyrovnat s ménicimi se podminkami, aby se stala
soucasti dynamické socialni a politické reality. Nejprve se pokusil presvédcit ruské imperidlni drady
o nutnosti transformovat Zidovské vzdélavaci a profesni struktury. JiZ v roce 1823 predloZil podrobné
memorandum velkovévodovi Konstantinovi, v némz doporudéil zalozeni zvlastnich $kol pro Zidy, spolu
s opati‘enimi, ktera by povzbudila co nejvice Zidd, aby vstoupili do zemédélstvi. V roce 1834 se dokonce
obratil na cara Mikulase I. s Zadosti o udéleni ptidy Zidiim, kte{ se zajimali o zem&délské osidleni. Jeho prvni
véeobecného vzdélani, znalosti jazyki a zvladnuti hebrejstiny a jeji gramatiky, aby se tak Zidé mohli zapojit
do produktivnéjSich forem zaméstnani. Teuda be-Jisrael byl Siroce rozsifeny a udélal silny dojem na mnoho
¢tenarl. Vskutku neni pochyb o jeho rozhodujicim prispéni k rozsireni védomi haskaly ve vychodni Evropé.
Bohuzel diky jeho chudobé a vzdalenosti od hlavnich center haskaly (Odésa, Vilnius) se po jeho smrti
neobjevil Zadny maskil, ktery by mél zdjem vydat jeho spisy. Pro vice informaci Feiner, The Jewish
Enlightment, s. 29; LEVINSOHN, Isaac. The wonderful conversion and life of the Russian Jew Isaac Levinsohn:
With some fragments of his visit to the "land of his fathers."”s.1.: s.n., 1989. 122 s.
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s méstskymi centry ve stfedni Evropé. Nékteri z nich také udrzovali spojeni s urady
a fungovali jako patroni mladych maskilim. Odhaduje se, Ze béhem prvni poloviny 19.
stoleti existovalo mozna par desitek autori literatury haskaly - le¢ Sirsi okruhy ¢tenart
a sympatizanti ¢italy nékolik set, moZna i par tisic lidi. V kazdém ptipadé piredstavovalo
hnuti haskala v tomto obdobi mensinu Zid{ v Rusku. Tomu lze snadno porozumét, pokud
si vSimneme, Ze vliv samotného osvicenstvi — jak ve vladnich kruzich, tak mezi
méstskymi tridami — ktery prispél k ristu haskaly vSude jinde v Evropé, byl v Rusku

znacné omezeny.

V Rusku, stejné jako ve vychodni Evropé obecné, byla haskala charakterizovana
komplexem pristupli a presvédceni tykajicich se zidovské tradice, hebrejského jazyka
a akulturace do evropské spolecnosti. Po teologické strance se maskilim snaZzili vytvorit
racionalni pojeti Zidovské ideologie v duchu filozofie té doby a navrhovali reinterpretace
Klasickych zdrojt. Konkrétné zaujali kriticky postoj viici starobylosti zidovské tradice
a autorité kabaly. Pojeti o historickém charakteru vyvoje halachy (Zidovského prava) se
stalo ostrejSi a objevila se kritika, pokud ne samotného korpusu halachy, tak alespon
platnosti minhagim (zvyklosti), kterym byla dle maskilim priklddana zbyte¢né velka
vaznost. Tradi¢ni ustfedni role studia Téry byla upozadéna ve prospéch funkéniho pojeti,
které omezilo specializaci v halachické literatufe na ty, jiz meéli vplanu stat se
profesionalnimi rabiny. Dliraz byl misto toho kladen na Bibli, ktera byla vnimana jako spis

vyjadrujici univerzalni lidské hodnoty.

Maskilim rovnéz usilovali o zménu v metodologii studia, které se mélo zamérit na hledani
doslovného vyznamu textd. Napiiklad ve studiu Bible by to vylepSilo povédomi o rozdilu
mezi homiletickymi a doslovnymi interpretacemi. Studium doslovného vyznamu textu
mélo pomoci rozvinout znalosti v oblasti historie, geografie a zejména filologie. Novy
osvicensky pristup povazoval hebrejstinu za jediny anejcennéjsi pozilistatek slavné

minulosti, ktera ma zasadni a neodmyslitelny vyznam coby predmét studia a vyzkumu.

NadSeni a vzruSeni z nové metodologie se kuptikladu pojilo se snahami vytvorit moderni
hebrejskou poezii, jejimZ zdrojem inspirace a estetickym modelem byla poezie biblicka.
Velky vyznam mél diraz kladeny maskilim na spole¢nou humannost Zid@ a ostatnich.
Evropskou kulturu povazovali za spoletny majetek a participaci v této kultuie za nejen
pripustnou, ale Zivotné duileZitou. Navic vérili, Ze tento humanisticky pohled inspiroval

k preméné vedouci kruhy evropské osvicenské spolecnosti. OCekavali proto, Ze vztahy
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mezi Zidy a jejich sousedy budou zasadnim zplisobem pienastaveny. Politicka, kulturn{
asocialni integrace Zidd do okolni kultury byla nyni povaZovana za dosaZitelny cil.
Splnéni tohoto cile zaviselo na jedné strané na povzbuzeni a presvédceni vladnoucich
kruhii a osviceném nazoru veiejnosti a na strané druhé na snaze Zid{ adaptovat se a stat
se hodnymi oné integrace. Za timto ucelem byly formulovany reformni programy

v oblastech vzdélavani, ekonomické ¢innosti a organizaci komunity.

Tyto programy kriticky hodnotily tradi¢ni Zidovsky Zivot. Z pohledu téch, kteri
akceptovali a vnitiné se ztotoznili se standardy a piistupy odvozenymi od evropského
osvicenstvi, se tradi¢ni Zidovsky Zivot zdal byt plny chyb. Jejich ndprava byla naléhavou

nutnosti, nebot izolovaly Zidy od jejich prostiedi a prekazely integraci do néj.

[ pres jeji neotrielé, dokonce revolucni prvky je stale vhodné oznacit haskalu ve vychodni
Evropé béhem prvni poloviny 19. stoleti jako ,umirnénou”. Jednim divodem je, Ze
maskilim inadale akceptovali princip boZsky zjevené Toéry a podporovali dodrZovani
prikazani. Vskutku mnoho maskilim mélo tradi¢ni vzdélani a nadale studovalo rabinskou
literaturu. Stejné jako Wessely a Mendelssohn si ani maskilim vychodni Evropy o sobé
nemysleli, Ze vyvraceji Zidovskou tradici. Naopak, celym srdcem vérili, Ze jejich pojeti

judaismu predstavovalo tradici v jeji nejcistSi podobé.

Tento pristup je zretelny v Teuda be-Jisrael (Varovani Izraeli, 1828) od Jicchaka Beera
Levinzona vydaném ve Vilniusu, které je povazZovano za prvni literarni vyjadieni haskaly
v Rusku.>8 Ackoli byla Levinzonova kniha hluboce ovlivnéna Wesselyho dilem Divre salom
ve-emet, lisi se ve své vytrvalé snaze ospravedlnit program haskaly ve vztahu k Zidovské
tradici. VétSina knihy je vlastné vénovana prezentaci mnoha set dlikazli a argumentdj,
které podporuji zaveér, Ze program haskaly neodporuje hodnotam tradice, ale byl od nich

ve skutec¢nosti odvozen.

V souladu s hali¢skymi maskilim povazovali ti rusti chasidismus a chasidy za ztélesnéni
vSeho, co bylo v tradi¢ni Zidovské spoleCnosti chybné a potifebovalo reformovat. Stejné
jako Josef Perl skladali néktefi maskilim v Rusku satirické prace, vnichZ se snaZzili
zesmésnit chasidy ajejich zptlisob Zivota. Ale i kdyzZ se rusti maskilim také dozadovali
asistence uradd, obsah jejich dopisi nebyl tak extrémni jako obsah Perlovy

korespondence. Z pohledu chasidii vsak nebylo pochyb, Ze maskilim byli devianty a kacifi,

58 Feiner, Haskalah and History, s. 178-184.
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ktefi by méli byt stihani a potlac¢eni. Kdokoli, kdo byl odhalen jako maskil v oblastech

s chasidskym vlivem, byl odsouzen ke spolecenské perzekuci a ostrakizmu.

Vztahy mezi maskilim a mitnagdim byly komplexnéjsi. I kdyZ se maskilim také vyjadrovali
kriticky k tradi¢ni spole¢nosti mitnagdim, sdilely obé tyto skupiny boj proti chasidismu>°.
Navic mnoho maskilim uznavalo studium Téry aty, ktefi byli v Téfe uceni. Dokud se
mitnagdim zdaly byt koncepty haskaly umirnéné, byli myslenkam osvicenstvi do urcité
miry oteviceni. Tradi¢ni ucenecka elita povazovala studium véd nejen za ptipustné, ale
také Zadouci, protoze véda mohla byt uzZitecnym nastrojem pro objasnéni halachickych
otazek. Navic racionalisticky styl mysleni, ktery charakterizoval spiritudlni svét ucenct, je
povzbuzoval k tomu, aby zaujali ve vztahu k intelektudlnim vyzvam té doby flexibilnéjsi

pristup.

Nicméné s narlstem sekularizace, ktera byla nedilnou soucasti haskaly a nabirala
otevienéjsiho a zietelnéjSiho projevu, se zvétSovalo také napéti, nevrazivost a opozi¢ni
tendence proti haskale. Spor mezi témito dvéma tabory naplno propukl ve 40. letech 19.

stoleti na pozadi epizody znamé jako Haskala mitaam (Vladou sponzorovana haskala).
2.7.1.Vladou sponzorovana haskala

Kromé zapojeni do literarni ¢innosti rusti maskilim také oslovili urady a vyzvali je, aby
zahajily reformu v Zivoté Zid@. A¢koli maskilim v Hali¢i ustanovili vtomto sméru urdity
precedens, piredstavovala snaha zapojit urady do vnitinich zaleZitosti Zidovské komunity
ostry odklon od normy, ktera v tradi¢ni Zidovské spolecnosti pretrvavala po generace.
Rusti maskilim vSak byli presvédceni o spravnosti svého programu, a protoZe
predstavovali mensinu, mohli jej uskutec¢nit pouze s pomoci vlady. Maskilim navic vérili,
Ze se urady ztotoZnovaly s hodnotami evropského osvicenstvi a Ze samy mély zajem na

tom zlepsit situaci Zid® v duchu téchto hodnot.

V roce 1840 v iniciativé, kterou lze interpretovat jako odpovéd’ na apel maskilim, naridil

rusky ministr vnitra zaloZeni Sesti okresnich komisi v PAsmu osidleni, které se skladaly

59 Vice informaci o polemice mezi mitnagdim a chasidim viz WILENSKI, Mordecai L. Hasidic-Mitnaggedic
Polemics in the Jewish Communities of Eastern Europe: The Hostile Phase. In HUNDERT, Gershon D. (ed.).
Essential Papers on Hasidism. 1. vydani. New York: New York University Press, 1991, s. 224-274. ISBN
0814734693.
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z predstavitelii dradi azidovskych komunit, aby probraly reformy ve vzdélavani
a kulture. Za touto iniciativou stal Sergej Uvarov (1786-1855), ktery slouZil jako ministr
Skolstvi ve vladé MikulaSe 1. (1796-1855). Inspirovan politikou habsburské riSe, jez
pozadovala po Zidech dosaZeni moderniho vzdélavani, a pod vlivem maskilim v Némecku
a Rusku navrhl Uvarov, aby byly v Rusku zaloZeny moderni Zidovské Skoly. Uvarov si pial
reformovat Zidy tim, Ze by podpofil jejich vzajemné harmonické souZiti s okolni
spole¢nosti a zaroven chtél Zidy osvobodit od podle jeho nazoru $kodlivého vlivu

Talmudu.6°

Uvarovova iniciativa vyvolala mezi ruskymi Zidy boufi. Tradicionalisté se snazili
navrzenym zménam zabranit, zatimco maskilim vytvorili propracované plany pro
dalekosahlou reformu. Kromé jiného navrhovali zalozeni rabinskych seminaft
sponzorovanych vladou, které by produkovaly jakési maskilské rabiny, jiZ by nahradili
tradi¢ni rabiny. Lokalni komunitni organizace by navic byly nahrazeny administrativni
organizaci centralni, vedenou maskilim ze zapadnich zemi a Ruska pod dohledem ruské

vlady.

KdyZ povéreni neuspéla, povolal si Uvarov Maxe Lilienthala (1815-1882),61 mladého
maskila z Némecka, tehdejSiho reditele moderni Zidovské Skoly v Rize, a povéril ho
piipravou detailniho planu pro reformu zZidovského vzdélavani a vytvorenim seznamu
kandidatii na pozice ucitelii v navrhovaném vzdélavacim systému. Lilienthal se tkolu
zhostil s nad$enim. 1kdyZ mu nebyly dany Zadné vyslovné sliby, vétil, Ze pokud Zidé
v Rusku zareaguji na vladni iniciativu pozitivné, ziskaji ze svého zna¢né vylepSeného
pravniho statusu prospéch. Lilienthal navstivil Pasmo osidleni, piredevsim Vilnius
a Minsk, koncem roku 1841, aby otestoval uroven podpory pro Uvarovovy plany. Ale
z Minsku byl prakticky vyhnan a ve Vilniusu, kde byli maskilim pocetnéjsi, nebyl ani tak
schopen ziskat oficialni rozhodnuti od komunity na podporu programu. Kdyz se o par
meésicli pozdéji vratil, nyni se statusem oficidlniho vladniho predstavitele, bylo jeho

umyslem najit rabiny ochotné participovat v Radé ruskych rabind, kterda jednala

60 Termin ,$kodlivy vliv Talmudu” byl béZné pouzivany jazykovy uzus v ruskych vladnich kruzich. Vice viz
STANISLAWSKI, Michael. Tsar Nicholas I and the Jews: The transformation of Jewish society in Russia, 1825-
1855. 1. vydani. Filadelfie: Jewish Publication Society of America, 1983. 246 s. ISBN 0827602162.

61 STANISLAWSKI, Michael. Lilienthal, Max. In: The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe [online]. Aug
25, 2010 [cit. 2019-05-24]. Dostupné z: http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Lilienthal_Max.
Vice viz Feiner, Haskalah and History, s. 160-161.
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v Petrohradé. Tentokrat byla odpovéd zdvorilejsi. Pravdépodobné proto, Ze se
tradicionalisté  bali nasledki  neochoty spolupracovat. Zména v pristupu
tradicionalistického tdbora vuci Lilienthalovi probéhla po jeho setkani s Jicchakem
z VoloZina (1749-1821),6% vedoucim voloZinské jesivy, ktery byl povaZovan za viidce
litevské komunity. Ackoli Lilienthal popsal Jicchaka tak, Ze se celym srdcem ztotoZnoval
s planovanou reformou ve vzdélavani, jiné zdroje odhaluji, Ze se rozhodl tUcastnit se
rabinské rady zejména proto, Ze se obaval reakce dradi, pokud bude iniciativa odmitnuta.
Také doufal, Ze mu jeho dcast umozZni ovlivnit charakter reformy. Menachem Mendel
Shneersohn (1789-1866), viidce lubavicského chasidismu, s Lilienthalem ziejmé ze

stejnych diivodi také spolupracoval.

Rabinska rada se se$la v Petrohradu vroce 1843.63 Uéastniky byli Jicchak z VoloZina,
Menachem Mendel Shneersohn a Bezalel Stern (1798-1853), reditel Skoly maskilim
v Odése. Béhem rady byly projednany podrobné plany na zaloZeni novych Skol
arabinského seminare, vCetné studijniho planu aucebnic. Hlavni plany formuloval

Uvarov se svymi asistenty a vliv rabinti ziistal omezeny.

Zakon tykajici se zaloZen{ vladnich Skol byl schvalen v listopadu 1844. Kromé zakladnich
Skol byla vytvorena rada strednich skol a dva rabinské seminare. Zakon umistil vSechny
tradi¢ni instituce zZidovského vzdélavani pod dohled ministerstva skolstvi. Nicméné jen
maly zlomek Zidovskych déti chodil do novych Skol. VétSina pochézela z chudych vrstev
obyvatelstva bez vlivu. VIadni dohled nad tradi¢nimi Zidovskymi zakladnimi Skolami
a jeSivami se ukazal byt nedcinny a ty tak dale fungovaly jako predtim. Ackoli byly pocty
studentd relativné malé, byly stovky Zidovskych déti poprvé vystaveny modernimu

Skolstvi.

62 Chaim ben Jicchak z Voloziné (1749-1821), uCenec Téry a rabin, zakladatel volozinské jeSivy. Narodil se
ve Volozinég, kde byl jeho otec Jicchak viidcem komunity. Ve véku 19 let byl predstaven Vilnu Gaonovi a stal
se jeho zakem. O Sest let pozdéji byl jmenovan rabinem ve Voloziné a ziistal v této pozici az do své smrti
s vyjimkou jednoho roku (1790), kdy slouzil jako rabin ve mésté Wilkomierz.

63V roce 1843 ruska vlada oznamila, Ze v Petrohradu se bude konat konference za t¢elem rozhodnuti
o dulezitych nabozenskych problémech. Z podnétu maskilim bylo zdmérem vlady vyuzit konferenci jako
prostfedek k zavedeni inovaci, které by zasahovaly do tradi¢nich postupti zidovského vzdélavani

a tradi¢niho ndbozenského zivota. Vice viz Bartal, The Jews of Eastern Europe, 1772-1881, s. 88-92.
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Epizoda vlddou sponzorované haskaly méla dalekosahlé dtisledky pro jeji rozsiteni
v Rusku. Podpora uradi dodala lidem odvahu vefejné vyjadrit své ztotoZnéni se s timto
hnutim. PrestoZe maskilim nebyli pocetnou skupinou, jejich sebevédomi vzrostlo a stali
se mnohem odvaznéjs$imi a agresivnéj$imi, kdyz védéli, Ze se jich vlada v pripadé potieby
zastane. Navic vzhledem k tomu, Ze se mnoho maskilim stalo uciteli ve vladnich Skolach,

zmensSila se jejich zavislost na vétsiné.

Obraz haskaly a maskilim v ocich tradi¢ni Zidovské spolecnosti byl téZ poznamenan.
Maskilim byli diive povazovani za nevyznamnou mensinu, zcela bez vlivu. Nyni, kdyz se
stali spojenci a zastupci vlady, vSak byli spole¢nosti vnimani jako nebezpecna hrozba.
Souboj mezi maskilim a tradicionalisty zanechal silnou emocionalni stopu v obou
taborech. Socialni propast mezi obéma skupinami se prohlubovala a jejich kolektivni
identita se vyostrovala. Separatni synagogy zaloZené maskilim byly zfetelnym vyjadrenim
tohoto vyvoje. Ackoli tato epizoda neznamenala revoluci v Zidovském vzdélavani,

predstavovala bod obratu v historii hnuti haskala v Rusku.

Jednim dilezitym rysem ruské haskaly v prvni poloviné 19. stoleti bylo jeji spojeni
s némeckym jazykem a kulturou. Toto spojeni mélo své koreny v silném vlivu berlinské
haskaly na ruské maskilim. Mimoto slouZil némecky jazyk maskilim v Rusku jako most
k obecné evropské kulture, ato do té miry, Ze rusti maskilim byli casto nazyvani
,Berlifany“. Maskilim tento pridomek povazovali za chvaluy, i kdyZ jejich odpfrci jej

zamysleli pejorativné.

Zvlastni misto v literature haskaly bylo rezervovano rabiniim. PrestoZe tradi¢ni rabini
zaujimali vysoké postaveni v Zidovské komunité, podporovatelé haskaly je opakované
obvinovali z toho, Ze svou praci nedélaji fadné. JelikoZ postradali vSeobecné vzdélani,
nebyli rabini schopni reprezentovat komunity pred drady. Jejich izolace od realného
zivota lidovych mas jim zabrafiovala vtom, aby zlepsili Zivotni podminky Zidd. Ve
skutecnosti ucinili svymi prisnymi halachickymi rozhodnutimi béZzny Zivot v Zidovské

komunité mnohem tézsi.

Nazor, Ze mezi naboZenstvim aZivotem existovala neprekonatelnd propast, stal za

iniciativou MoSeho Leiba Lilienbluma ¢ ndboZenstvi reformovat. Vroce 1868 vydal

64 MoSe Leib Lilienblum (1843-1910) byl uéenec, spisovatel a maskil. Narodil se v Kaidanu (Kedainiai)

v Litvé, kde ziskal talmudské vzdélani. Kromé intenzivniho studia Téry zacal studovat stiedovékou
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Lilienblum sérii ¢lankd v Ha-Melic, v nichz vyzyval rabiny, aby reformovali halachu.
Lilienblum tvrdil, Ze talmudSti mudrcové interpretovali arozvijeli halachu s nejvyssi
ohleduplnosti vii¢i Zivotné diilezitym potiebam svych soucasniki. Stejnou tendenci mély
mit také halachické Giady nasledujicich generaci, dokud nebyl piijat Sulchan aruch se vsi
svou prisnosti. Lilienblum tvrdil, Ze pretrvavajici vzorec halachickych usneseni, ktery
nutil komunitu vzit na sva bedra jedno vazné omezeni za druhym, drZel mnoho mladych
lidi dal od Zidovského zpiisobu Zivota a od identifikace s Zidovskou komunitou. Tvrdil, Ze
pokud by tento trend pokracoval, existovalo nebezpeci, Ze by se spoleCenstvi Zidovského
lidu rozpadlo. Proto bylo rabinim doporuceno, aby svolali shromazdéni — jakysi
Sanhedrin— k reformé halachy, jehoZ cilem by bylo adaptovat ji pro potreby tehdejsiho
Zivota. VétsSina rabint Lilienblumovu zadost ignorovala. Téch nékolik, kteii odpovédéli, ji
odmitlo s argumentem, Ze halacha byla zaloZena na BoZim zjeveni a smrtelnici ji nemohou
arbitrarné zmeénit. SAm Lilienblum ztratil o toto téma zajem, kdyZ pochopil, Ze mnoho
mladych maskilim se od judaismu natolik distancovalo, Ze je Zadna reforma halachy

neprivede zpét.

Z tohoto divodu otdzka nabozZenské reformy v Rusku zridka prekracovala literarni
konfrontaci na strankach novin. Valna vétSina Zidovské komunity byla stale loajalni
k tradi¢nimu zplisobu Zivota, zatimco mensSina, ktera méla k tradicnimu pojeti judaismu

vyhrady, vice tihla k sekularnim zptisobtm.

[ kdyZ verejna diskuze o ndboZenské reformé neméla dlouhého trvani, otazka role rabint
a rabinatu ztstala vyznamnym tématem po desitky let. Na pozadi diskuzi stal nedspéch

V. O

rabinskych seminart zaloZenych na konci 40. let 19. stoleti. Vlada ocekavala, Ze novi

v

rabini oslabi projevy Zidovské separace a priblizi Zidy okolni kultuie a spole¢nosti.
Maskilim doufali, Ze povedou ruské Zidy v duchu myslenek haskaly. Zavéry vsak byly pro
obé skupiny zklamanim. Vysledky absolventli seminart v oblasti rabinské literatury byly
mizerné; neni divu, Ze verejnost zfidkakdy uznavala tyto absolventy jako hodné toho

slouzit komunitam. Nékteri znich zastavali pozice oficidlnich rabind, coz byl post

zidovskou filozofii a sezndmil se s moderni hebrejskou literaturou. Své ¢lanky publikoval v hebrejském
tisku, konkrétné Ha-Magid a Ha-Karmel. A¢koliv byl stale praktikujicim Zidem, tato zména v jeho pojeti viry
a svétonazor, ktery zastaval, vyvolala pronasledovani ze strany nekompromisnich nabozenskych autorit ve
Wilkomiru. Vice o této polemice a Zivoté M. L. Lilienbluma viz BARTAL, Israel. Lilienblum, Moshe Leib. In:
The Yivo Encyclopedia of Jews in Eastern Europe [online]. Aug 25, 2010 [cit. 2019-05-24]. Dostupné
z: http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Lilienblum_Mosheh_Leib
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zodpovédny za registraci manZelstvi, narozeni a umrti v Zidovské komunité ustanoveny

vladou.

V 60. a 70. letech 19. stoleti probihala v zidovském tisku diskuze o tom, zda a pripadné
jakym zplisobem by bylo moZné jmenovat rabiny, ktefi by reagovali na oc¢ekavani jak
tradi¢ni komunity, tak maskilim. V dobé, kdy vlada zacala po komunitach poZadovat, aby
jmenovaly oficidlni rabiny, prestala uznavat autoritu téch tradi¢nich. Vysledkem bylo, Ze
komunity nesmély tradi¢nim rabintim vyplacet mzdu a byly nuceny tento zakaz obchazet
pomoci riiznych dskokt. Za takovychto podminek bylo postaveni tradi¢nich rabinti vazné
oslabeno aftada znich trpéla chudobou. Mezitim vedli zastanci a autofi haskaly proti

témto rabinum bitvu.

V priibéhu vetejné diskuze maskilim opakované pozadovali, aby se mladym muZzim, kteri
se pripravovali k rabinské sluzbé, dostalo alespont minima v§eobecného vzdélani. Ti, jiZ se
Ucastnili debaty na strané tradi¢niho tdbora — vétSina z nich byli rabini — byli dvojiho

nazoru. Nékteri tvrdili, Ze by stacilo mit rabiny, ktefi vynikaji svou znalosti Tory.

Tito muZi by mohli nabyt to malé mnoZstvi poZadovaného vSeobecného vzdélani sami. Jini
podporovali zahrnuti vSeobecného vzdélani do procesu skoleni rabinti. Nebylo dosazeno
zadné dohody, s niz by vSichni souhlasili. Mezitim Spolecnost pro podporu kultury mezi
ruskymi Zidy (znama také jako OPE) podporovala mladé muZe, kteii si prali studovat

v rabinském seminari ve Vratislavi, tzv. pozitivni historicky judaismus.

Na pocatku 80. let 19. stoleti zahajilo OPE novou iniciativu pro skoleni rabinti s pomoci
barona Davida Gintsburga (1857-1910).%° Jejim cilem bylo zaloZit rabinsky seminaf pod
dohledem nejvyznamnéjSich rabinii v Rusku. Gintsburg se snazil ziskat podporu rabing,
ale setkal se se zdi rozhodného odporu vedeného Israelem Salanterem Lipkinem (1810-
1833), jednou z prominentnich osobnosti ruské rabinské elity azakladatelem hnuti
Musar. Salanter véril, Ze rabinské seminare nebyly schopné produkovat uc¢ence Tory, kteri
by byli hodni toho slouZit jako rabini. Ze svych znamosti s ortodoxnimi rabiny z Némecka

se navic obaval toho, Ze by rabini Skoleni v seminarich svelkou pravdépodobnosti

65 Gintsburg David Goratsijevi¢ (Glinzburg), tieti baron z Giinzburgu byl rusky orientalista a viidce zidovské

komunity.
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vydavali shovivavé halachické rozsudky. JelikoZ postradala Sirokou podporu rabint, byla

Gintsburgova iniciativa odsouzena k neuspéchu.

Ve druhé poloviné 70. let 19. stoleti bylo jasné, Ze se radikalni haskala ocitla ve slepé
uli¢ce. Silna kritika proti umirnéné haskale a tradi¢nimu zptisobu Zivota ze strany jejich
zastanct nebyla schopna nabidnout fe$eni na zlep$eni Zivota ruskych Zida. I pres veskeré
snahy ozménu jejich postaveni ve spoletnosti se na né diskrimina¢ni zdkony
a ekonomickd omezeninadale vztahovala. Navzdory vseobecnému ocekavani Zidd

v Rusku, a zvlasté téch z fad maskilim, ruska vlada opétovné na konci 70. let 19. stoleti

prohlasila, Ze nema v umyslu dat Zidiim rovna prava.c®

Ve stejnou dobu se strankami ruského tisku prehnala stoupajici vina antisemitismu.
Zatimco diive byli Zidé obvifiovani z vlastni segregace a nedostatku vzdélani, nyni byli
vzdélani Zidé obviliovani ztoho, Ze se snaZi zaujmout klicové posty a pozice v ruské

ekonomice.

2.8. Siritelé haskaly ve stiedni a vychodni Evropé

v

Nasledujici osobnosti predstavuji nejvyznamnéjsi Zzidovské nositele osvicenskych
myslenek ve stiedni avychodni Evropé. Jejich prinos ke kulturni anarodnostni

emancipaci Zid{ je ptibliZen ve formé stru¢nych medailonkii.
2.8.1. Herz Homberg (1749-1841)

Herz Homberg, ¢esky maskil a autor je zndm hlavné tim, Ze byl vlddou jmenovanym
dohliZitelem nad $kolskym systémem némeckych Zidd v Hali¢i mezi lety 1787 a 1806.
PIné podporoval politiku moderniho vnimani osvicenstvi Zidd a byl jednim z prvnich,
kteri pracovali na modelu spoluprace maskilli s absolutistickymi vlddami ve vychodni

Evropé a odsoudili konzervativni Zidovské odptrce.

Homberg se narodil v prazské Libni a navsStévoval jeSivy v Praze, Bratislavé a Hlohové. Od
18 let zacal studovat némcinu, némeckou literatury, latinu, matematiku a nové vzdélavaci
teorie Jeana-Jacquese Rousseaua. Pri navstévé Berlina vletech 1778-1779 navazal

spojeni s kruhem berlinskych maskilim a Mosesem Mendelssohnem. Homberg

66 Pro vice informaci viz DUBNOW, Simon. History of the Jews in Russia and Poland. New Jersey: Pinnacle

Press, 2017. 406 s. ISBN 1374965472.
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s Mendelssohnem uzavrtel pratelstvi a mezilety 1779-1782 ucil jeho syna Josefa. Kdyz byl
poprvé vroce 1781 vydan Tolerancni patent, zdaly se byt k dispozici nové mozZnosti
v oblasti vzdélavani ve Vidni. Pravé zde dokoncil svou praci coby spoluautor komentare
Biur k Deuteronomiu. V roce 1782 zacal ucit na nové zaloZenych Zidovskych normalnich
Skolach v italskych provinciich nejprve v Gorici a od roku 1785 do roku 1787 v Terstu,
kde byly do tradi¢niho Zidovského Skolniho planu zavedeny umirnéné modernizacni

reformy.

V obdobf, kdy vétsina maskilim byli samouci, byl Homberg prvnim Zidem v rakouské {si,
ktery podstoupil formalni zkousku na Viderniské univerzité (1784). Vroce 1787 se stal
dohliZzitelem nad némeckym zZidovskym sSkolnim systémem v Hali¢i a pomocnym
cenzorem Zidovskych knih. Pfes podezieni a opozici ze strany hali¢skych Zid zapocal
program vzdélavaci reformy zaloZeny na modelu normalni Skoly. BEhem cCtyr let zaloZil
cca 100 skol, vcetné jedné pro divky ve Lvové. V ponékud povySenecky formulovaném
obéZniku se roku 1788 snazil presvédcit halicské rabiny, aby snovym programem
spolupracovali. Mezi jeho cile patfilo uceni spravné hebrejské gramatiky; studium
a pouzivani némciny namisto jidiS; zavedeni zndmek podle véku a schopnosti zak;
moralni zlepSeni; priprava na obchod ¢i femesla; vzdélani chudych. V priibéhu let, kdy
existoval némecky Zidovsky Skolni systém, se opozice rabinli, vedoucich komunit
a hali¢ského obyvatelstva jen stupniovala. Némecti zidovsti ucitelé byli povaZovani za
outsidery a kacire, kteri vedli déti na scesti. Ucitelé, jako sam Homberg, museli spoléhat
striktné na mistni rakouské urady a policii, aby vnucovaly pozadavky skolniho systému
pomoci pokut ¢i jinych opatteni. ZaloZzenim pedagogického seminate ve Lvové roku 1792
se Homberg pokusil vytvorit zdsobarnu mistnich uciteldi, ktefi by rovnéz mohli nahradit
tradi¢ni naboZenské ucitele a ktefi by na dobu neurcitou mohli slouzit jako asistenti

béhem jejich Skoleni. ¢7

V roce 1793 byl Homberg povolan zpét do Vidné, aby radil ustredni vladé v pravnich
zaleZitostech tykajicich se reorganizace Zidovského Zivota v Cechach. Vysledkem bylo
memorandum , Uber die moralische und politische Verbesserung der Israeliten in B6hmen*
(0 moralnim a politickém polep3eni Izraelit v Cechach; 1794), které slouZilo jako zaklad

pro Systemdlini patent pro Cechy (1797). Homberg tto¢il na rabiny, které povazoval za

67 Kestenberg-Gladstein, Neuere Geschichte der Juden in dem béhmischen Lindern, s. 56-64.
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nepolepSitelné, a vyslovoval se pro zruSeni jeSiv a dokonce pro spaleni rabinskych knih.
Béhem tohoto pobytu ve Vidni opakoval sviij pozadavek z roku 1789, aby byl jmenovan
hlavnim videnskym cenzorem a vedoucim dohliZitelem nad vSemi Zidovskymi Skolami
v habsburské risSi, nicméné se nesetkal s Uispéchem. Oficidlné pilisobil Homberg jako
vedouci dohlizitel nad némeckym Zidovskym Skolnim systémem v Hali¢i do roku 1806,
kdy Rakusané tento skolni systém zrusili. Ve skutecnosti v§ak Hali¢ v roce 1799 opustil.
Jeho jméno bylo vazné pospinéno kviili jeho podpoie dané ze svicek v roce 1797 a zvéstmi
o tom, Ze ¢ast z ni plynouciho zisku smérovala k jeho osobé. Kromé toho celil i dalsSim
obvinénimi z nepotismu a korupce. Nékteri tvrdi, Ze se vyhnul soudnimu stihani tim, Ze
vroce 1799 uprchl do Vidné. Od dalsi hanby ho nakonec zachranila intervence cisare

Frantiska II.

V roce 1808 vydal Homberg katechismus Imrej sefer (Slova o krase), v hebrejstiné
a némciné s hebrejskym pismem. Prvni ¢ast katechismu je zaloZena na Maimonidesovych
(1135-1204) Trinacti principech viry a na Desateru prikazani a je psana v umirnéném
tradicionalistickém duchu; druh4 ¢ast se tyka diileZitosti obéanskych povinnosti Zida viici
spolecnosti a lasky k vlasti a cisari. Druhy katechismus, Bnej-Cijon (1812),%8 je cely psan
vnémciné. Ackoli je zaloZzen na Desateru prikazani, oslavuje tento katechismus
absolutisticky stat aklade diiraz na sdilené, univerzalni principy viry judaismu
a kfestanstvi. Zidovské pary, které se chtély registrovat pro civilni siatek v ramci
habsburské riSe, musely absolvovat zkousku zaloZenou na Bnej-Cijon. Kratsi verze, Bne
Jakir (1820), byla preloZena do polStiny cenzorem Jakobem Tugendholdem (1794-1871)
vroce 1824. Béhem téchto let ve Vidni pracoval Homberg jako cenzor hebrejskych knih.
V roce 1811 napsal poradni memorandum pro cenzora, v némz navrhoval zna¢né omezit
vydavani tradi¢ni a nové rabinské literatury a zakazat vydavani kabalistické literatury.
Rovnéz navrhoval zaloZit rabinskou radu pro Cechy, Moravu, Mad'arsko a Hali¢, ktera by
rozhodovala o tom, které ¢asti Talmudu a modlitebnich knih budou moci byt odstranény.
Videnské urady tyto navrhy nepftijaly. Od roku 1816 dale Zil Homberg v Praze, kde slouZil
jako dohlizitel nad Zidovskym $kolnim systémem v Cechach, a roku 1818 byl jmenovan
cisafskym a kralovskym Skolnim radnim aucitelem etiky naboZenstvi pro rabinské

kandidaty a zidovské studenty gymnazii v Cechach. Slozil maskilickou verzi Tsenerene

68 HOMBERG, Herz. Bne-Zion (1812). Montana: Kessinger Publishing, 2010. 194 s. ISBN 1166451720;
HECHT, Louise. The Clash of Maskilim in Prague in the Early 19th Century: Herz Homberg Versus Peter
Beer. Proceedings of the World Congress of Jewish Studies, 1997, ro¢. 12, ¢. B, s. 165-174.
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a vydal novy komentar, Ha-korem, v edici Mendelssohnova prekladu a komentare k Toére,
[zaiasi, JeremidSovi a]Jobovi zroku 1818. Také prispél kratkymi dily do Zidovskych
zurnal@ Bikure ha-itim a Kerem chemed. Atkoli Homberg ziistaval hali¢skymi Zidy
opovrhovan (skutecnost, kterou utrady uznavaly), jeho spolupracovnici z fad maskilim
také vyjadrovali silné vyhrady k jeho mySlenkdm a metodam. Pres jeho celoZivotni sluzbu

rakouskému statu mu byl dvakrat odepien status ,tolerovaného Zida“ ve Vidni.s?
2.8.2. Josef Perl (1773-1839)

Josef Perl, pedagog, spisovatel a Ustredni postava ceské haskaly, se narodil v Ternopilu do
zamoZzné rodiny. Jeho otec, Todros, byl obchodnik s vinem a néjaky cas téZ pronajimal
komunalni koncese na dan z masa. BEhem mladi — ke znacné nelibosti svého otce — byl
Josef pritahovan chasidismem. Stal se partnerem v otcové podnikani a pozdéji nezavislym
vybérc¢im dani. BEhem obchodnich cest do Vidné, Mad'arska a Halice se setkal s mnoha
maskilim a byl ovlivnén zejména témi Zijicimi v Brodech, zvlasté Dovem Ber Ginzburgem.
Perl byl rovnéz inspirovan Menachemem Mendelem Lefinem, ktery Zil néjakou dobu
pobliz. Perl, aktivni v oblasti vzdélavani, obdrzel podporu od ruskych uiadi (pied rokem
1815) a nasledné od rakouské vlady; dokonce ziskal medaile cti. V roce 1813 v Ternopilu
zalozil Skolu v duchu umirnéné haskaly. Tuto instituci udrZoval aZ do své smrti; Skola
fungovala aZ do druhé svétové valky. Byla financovana specialni platbou za koSer porazku
od mistni komunity a okolnich oblasti a z pravidelné kazdoro¢ni podpory od mistni
komunity. V letech 1813 azZ 1815 tiskl Perl pro $kolu kalendarte, které citovaly didaktické
pasaze z rabinské literatury a popularni védy (dalsi takovéto kalendare ziistaly ve formé
rukopisti). Rovnéz se roku 1828 pokusil zalozit asociaci na podporu remesel a primyslu
s cilem zavést do Zidovského Zivota produktivni ekonomické c¢innosti a roku 1833 se

pokusil zaloZit rabinsky seminar podobny tomu, jaky byl zaloZen v Italii.

Perl se stal raznym odptlircem chasidismu, o némz byl piesvédcen, Ze seSel z cesty tradice,
a své argumenty podlozil slovy Vilny Gaona ajeho ucedniki. Perl obvinil chasidismus
z Sifeni ignorantstvi stim, Ze ohrozuje blahobyt statu, a zobelhavani mas. Jeho
antichasidské aktivity byly stimulovany Sirokou expanzi tohoto hnuti do Volyné, Podoli

a Halice. S presvédcenim, Ze knihy maji moc uskutecnit zménu, psal Perl anti-chasidské

69 Vice viz SADOWSK]I, Dirk. Haskala und Lebenswelt: Herz Homberg und die judischen deutschen Schulen in
Galizien 1782-1806. 1. vydani. Némecko: Vandenhoeck & Ruprecht, 2010. 437 s. ISBN 978-3525369906.
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satiry. Také véril tomu, Ze rakousky rezim je milosrdné kralovstvi, které chce byt
prospésné lidu azlepSit jeho vzdélani, a proto bombardoval uUredniky memorandy
nepratelskymi viici chasidismu doufaje, Ze urady hnuti potlaci. VétsSina jeho navrhi byla

odmitnuta a jeho knihy mély jen omezeny vliv.

Perl zapocal svou literarni ¢innost ve druhé dekadé 19. stoleti, nékdy v dobé vydani
povidek Nachmana z Braclavi a kompilace chvaly Baal Sem Tov zvané Sivche ha-Best.70
Citil, Ze tyto knihy byly prikladem zhoubnych doktrin chasidismu, a napsal své vlastni
knihy do zna¢né miry proto, aby jim odporoval. Mnohé jeho prace v némciné, hebrejstiné
ajidis zlstaly v pribéhu jeho Zivota nevydané. Jejich dilezitost tkvi nejen v jejich
literarnim vyznamu, ale také v historickych informacich a nahledech, které poskytuji jeho
namitkdm vic¢i chasidismu. Perlovym prvnim anti-chasidskym dilem bylo rozsirené
memorandum v némciné Uber das Wesen der sekte Chassidim (O podstaté chasidské
sekty) napsané mezi lety 1814 a 1816. Sviij rukopis poslal guvernérovi HaliCe, Franzi von
Hauerovi (1822-1899), spolu s dopisem vyjadrujicim jeho zaméry. Perl vysvétloval, Ze
jeho prace odkryva zvyky a zpisob Zivota chasidi tak, jak jsou vyjadreny v jejich vlastnich
knihach, a poznamenal, Ze sviij text doposud nevydal, nebot se obava perzekuce touto
»sektou”. Také dodal, Ze tato ,sekta“ buji ,hodinu od hodiny jako rakovinova nemoc", Ze je
tieba ji od kofene vylé¢it a Ze predstavuje zdroj tristniho kulturniho stavu Zidd. Cenzor
Perlovi nepovolil text vytisknout (byl nakonec vydan Abrahamem Rubinsteinem
v Jeruzalémé roku 1977); nicméné Perlovy snahy zajistily, Ze doSlo ke zpiisnéni zakont
omezujicich chasidismus, a Ze prohlidky vedly ke konfiskaci chasidskych knih. Perl také
zaslal rukopis Peteru Beerovi (?1758-1838) a historikovi Isaacu Marcusi Jostovi (1793-

1860), ktefi na néj odkazovali ve svych textech.

vvvvvv

praci je Megale temirin (Odhalovac tajemstvi; 1819), vydany pod pseudonymem Ovadja
ben Petachja, ktery udajné material nashromazdil a vytiskl. Ovadja je prezentovan jako
chasid, ktery pravidelné navsStévoval mnohé cadiky, mél moc byt neviditelny a znal
tajemstvi keficat ha-derech (okamZité premisténi se z jednoho mista na druhé). Kniha
obsahuje 151 ,autentickych“ dopisti psanych chasidy, onichz Ovadja tvrdi, Ze je

nashromazdil a prezentoval ve formé chasidské knihy. Vyviji se komplexni zapletka plna

70 ETKES, Immanuel. The Besht: Magician, Mystic, and Leader. 1. vydani. Waltham: Brandeis University Press,
2012.3505s.ISBN 1611683084.
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zvratl a hlavni téma zahrnuje pokusy chasidli zmocnit se ,knihy“ — Zadné jiné nezli
Perlovy némecké knihy! — kterd negativné ovlivnila postoj uiada vici hnuti. Vypravi také
orivalité mezi dvéma chasidskymi soudy. Megale temirin tvrdé Kkritizuje chasidskou
spolecnost, jeji vedouci predstavitele a jeji zvyklosti. Zahrnuje v sobé pasaze z chasidské
literatury a historické epizody, které zobrazuji nasledovniky jako zkorumpované,
zpatecCnické a ignorantské. Perl pridal poznamky pod ¢arou s citacemi z chasidskych dél;
po celou dobu cituje faktickd mista a predklada realistické popisy chasidskych osobnosti
(zamaskovanych pomoci numerologickych detailli a fiktivnich jmen). Naivni ¢tenari si tak
mohli hlavni postavy knihy spojit s lidmi kolem sebe a sofistikovany ¢tenat byl schopen

desifrovat skryté vyznamy.

Ackoli Megale temirin nemél na chasidismus Zadny konkrétni vliv, ovlivnil hebrejskou
literaturu a néktefri kritici jej povaZuji za prvni hebrejsky roman. Zapocal Zanr maskilické,
antichasidské satiry a zavedl diskurs, ktery upevnil jednani haskaly s chasidismem. Rada
pisateli satir v priibéhu 19. stoleti napsala k praci pokrac¢ovani, nebo ji prepsala. Ve
stejném duchu se Perl pripravoval vroce 1825 znovu vytisknout anti-chasidské dilo
Jisraele Loebela Sefer vikuach, ke kterému pridal poznamky a zaktualizoval jej. Cenzor
jeho vytisknuti zakazal, ale ve stejnou dobu mezi chasidy znovu probéhly policejni
prohlidky kviili ,zakdazanym kniham“ a zdkony tykajici se chasidskych modlitebnich
skupin se staly jeSté vice omezujicimi. StiZnost, kterou Perl podal roku 1827 proti cadikovi
Cvi Hirschovi z Zydacivu (Zydaczéw), (1763-1831), je piikladem Perlovych memorand.
Jeho hlavni tezi bylo, Ze chasidé Cviho Hirsche Sitili propagandu proti Perlové Skole
v Ternopilu. Tvrdil, Ze Cvi Hirsch ma v amyslu v nasledujicich dnech prijet do Zbaraze
a prednést projev, v némz by zcela jisté vystoupil proti skole a vybiral penize od Cleni

Zidovské komunity. Na zakladé Perlovy stiZnosti byl, Cvi Hirsch ze Zbaraze vypovézen.

Roku 1830 vydal Perl Divre cadikim (Slova pocestnych), ktera zahrnovala ,konverzaci“
mezi dvéma chasidy o povaze Megale temirin a jeho autora. Prace na Perlové druhém
vyznamném dile, Bochen cadik, zapocala v roce 1825, ale k vydani doSlo aZ roku 1938
v Praze. Dochazi v ném ke spojeni satiry a utopické vize. Dava zde dohromady sbirku
dopist psanych opét Ovadjou ben Petachjem a jeho prateli, ktefi se na prvni pohled zdaji
byt chasidy, ale nakonec sviij pievlek odhodi. Kniha zacina (podobné jako Divre cadikim)
Ovadjovou touhou naslouchat reakcim na Megale temirin, aby vidél, zda ve své misi uspél.
Pomoci kouzel se mu podari ziskat pristup k diskuzim chasidii a v prvni ¢asti textu Ovadja
,prevede” Ffadu rozhovori do psané podoby. Kouzelné zatizeni, které k zaznamendani
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rozhovoril pouzije, se vSak zcela naplni informacemi a Ovadja ddle nemtZze rozhovory
nahravat. Potiebuje najit dalStho ¢estného muze, ktery do dopisti foukne, aby odletély.

Hlavni zapletka se tyka Ovadjova zoufalého hledani vhodného ¢lovéka. 71

Na rozdil od Megale temirin, kde jsou chasidé prezentovani pouze v negativnim svétle, se
zde objevuje jejich hlubsi a komplexnéjsi obraz. Jak chasidé, tak maskilim jsou
prezentovani jako zkorumpovani lidé, ktefi nedisponuji po€estnosti nutnou k vykonani
onoho magického ukolu. Perl vtipné a kousavé zobrazuje hali¢ské rabiny, ktefi zjeho
pohledu lichoti chasidim. Hrdina, ktery je jedinym ¢estnym c¢lovékem, kterého najde, je
prostym rolnikem, odptircem chasidismu a u¢ednikem Gaona z Vilna, ktery kromé prace
na polich studuje Talmud s anotacemi svého ucitele. V boji o rabinat v Ternopilu kolem
roku 1837 podporoval Perl Seloma Jehudu Lejba Rapoporta (Sir), ktery byl nakonec
k nespokojenosti rabinli zvolen. Zhruba ve stejné dobé napsal Perl sva posledni
memoranda uradim vcetné informaci o sbirkdch financi Jisraele z RuZzina, kterého
obvinoval ze spolutcasti na vrazdé zZidovského informatora. DalSi memoranda se tykala
dalekosahlych zmén v Zidovské spole¢nosti. Kuprikladu navrhoval uzavtit studijni domy,
které poskytovaly univerzalni bezplatny pristup k nemonitorované literature, z niZ byla

velka Cast chasidska a ktera podle néj vedla lidi na scesti.”2

Perl zanechal fadu nevydanych praci vjidiS vcetné prekladu Megale temirin (Jidishe
ksovim; 1937) a pirekladu Toma Jonese od Henryho Fieldinga z némciny do jidis. Ackoli
Perl povaZzoval jidi§ za degradovany jazyk mas, byl v tomto jazyce mistrnym stylistou.
Perlova bohatd knihovna obsahujici tucty duleZitych rukopisti byla po jeho smrti
ponechana jeho Skole. Sbirka tam zlistala az do zacatku 20. stoleti. Poziistatky jeho
archivu se dostaly do Jeruzaléma vcetné ¢asti satir, které zacal psat, praci v némciné na
rizna témata, mnoha praci od Lefina a dalSich nacrti. Mezi rukopisy jsou prace od
odpirci chasidismu v duchu umirnéné haskaly a rukopis Divre bina od Bera (Birkentala)
z Bolechéwa (1723-1805). Nékteré ztéchto materiali byly v poslednich letech

publikovany.”3

71 Feiner, Haskalah and History, s. 72-73.

72 Tamtéz, s. 93-96.

73 Vice o ]. Perlovi viz TAYLOR, Dov. Joseph Perl's Revealer Of Secrets: The First Hebrew Novel. Londyn:
Routledge, 1996. 456 s. ISBN 0813332133; MAHLER, Rafael. Hasidism and the Jewish Enlightenment: Their

45



2.8.3.Nachman Krochmal (1785-1840)

Nachman Krochmal, predni osobnost hali¢ské haskaly; filozof, biblicky kritik a historik se
narodil v Brodech. Vét$inu Zivota stravil v Zovkvé (preruseno kratkym pobytem ve Lvové;
apo kratkém pobytu v Brodech zemfel v Ternopilu. Mél dileZity vliv na prakticky
vSechny myslitele spojené s haskalou ve vychodni Evropé, mezi nimi Cvi HirSe Chajese
(1805-1855), Jicchaka Beera Levinzona, Meiera Letterise, Seloma Jehudu Lejba
Rapoporta aJoSuu Heshela Schorra (1814-1895). Krochmal byl z velké ¢asti samouk.
Kromé némciny, francouzstiny alatiny se sam naucil stredovéké Zidovské filozofii
a kabale, osvojil si hlavni myslenky u¢eni Abrahama ibn Ezry (1089-1167), Maimonidese
a Nachmanidese (1194-1270), evropské filozofii, zvlasté té Spinozové (1632-1677),
Kantové, Schellingové a Hegelové (1770-1831), a soucasné biblické kritice, zvlasté dilu
Johanna Gottfrieda Eichhorna (1752-1827). Také studoval historické texty, mj. od Azariji
dei Rossiho a Isaaka Marcuse Josta, aklasické rabinské zdroje — jako napriklad
palestinsky Talmud arizné midrasské sbirky — které sahaly nad ramec tradi¢niho
zidovského vzdélani, jehoz se mu dostalo v Brodech. Béhem svého Zivota toho vydal
Krochmal velmi malo, vétSinu ¢asu byl vid¢im komunity a obchodnikem. I tak si ale
vytvoril reputaci jako skvély u¢enec a maskil. Mnoho lidi cestovalo do Zovkvy, aby s nim
studovalo, casto tak, Ze snim podnikali dlouhé prochazky do okolnich kopci, aby
diskutovali o filozofii, historii a Zidovském pravu a folkléru. Dalsi pii svém pokladani
otazek a vyjadrovani starosti spoléhali na poStu. Pocatecni desetileti 19. stoleti nebyla pro
lidi spojené s haskalou snadna a Krochmal zaZil pfi svych jednanich s dominantnimi
tradi¢nimi komunitami v Hali¢i zna¢né napéti.”* Krochmalova trvajici slava je zaloZena na
jeho posmrtné vydaném anedokoneném magnum opus, More nevuche ha-zeman
(Privodce pro zmatené dobou; 1851), které vytiskl Leopold Zunz. Jak naznacuje nazev,
jedna se o snahu aktualizovat Maimonidovo klasické dilo tak, aby popsalo sloZitosti doby
po osvicenstvi; nazev také mozna naznacuje, Ze kniha bude slouzit jako privodce pro ty,
kdo jsou zmateni dobou v historickém smyslu, jelikoz velka ¢ast textu je vénovana tomu,
aby ukazala, jak mize judaismus vyjit ze svého setkani s historizaci nezranény — byt ne
nezménény. Prace se skldda ze 17 kapitol, znichZ prvnich 7 se vénuje stru¢nym

stanoviskiim Krochmalovych viid¢ich filozofii v oblasti ndboZenstvi a historie; kapitoly 8

Confrontation in Galicia and Poland in the First Half of the Nineteenth Century. 1. vydani. Filadelfie: Jewish
Publication Society, 1984. 414 s. ISBN 0827602332.

74 Feiner a Sorkin, New Perspectives on the Haskalah, s. 133 a 140.
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az 10 predkladaji zakladni vzorce zidovské historie. Kapitola 11 predstavuje Krochmaltv
pristup kbiblické kritice; kapitola 12 popisuje starovékou alexandrijskou Zidovskou
kulturu, zvlasté pak dila Filonova; a kapitoly 13 a 14 analyzuji vzestup klasické rabinské
tradice. Dal$i dvé kapitoly predstavuji fragmenty vénované ranému ZzZidovskému
gnosticismu a konceptlim a definicim nutnym pro porozuméni Zidovské metafyzice
(z velké casti vybranym z Hegelova dila). Zavére¢na Kkapitola predstavuje ustredni
Zidovské metafyzické doktriny, které Krochmal pripisoval Abrahamovi ibn Ezrovi, ale
které maji v mnoha smérech bliZe ke kabalistickym formam Zidovského neoplatonismu,

z nichZ se mnohé napadné podoba idealistické filozofii 19. stoleti.

JelikoZ kniha neobsahuje Zadny opravdovy ivod, mliZeme o zptlisobech, jakymi mél podle
autora veSkery tento material davat jako celek smysl, aby souvisle navadél ty, kdo jsou
zmateni moderni dobou, jen spekulovat. Nékteré véci jsou vsak jasné. Jelikoz sviij pristup
zakladal na kantovskych ahegelovskych epistemologickych konceptech, povaZoval
Krochmal naboZenstvi za druh filozofie, ktera je primitivnéjsi ve vyjadrovani, ale ne
v podstaté. Vyzva pro soucasného interpreta nabozenskych texti tak spocivala
v rozpoznani skrytého filozofického vzkazu a jeho procisténi. Krochmal véril, Ze kdyZ toto
Clovék provede spravné u judaismu, objevi sofistikované pojeti Boha a BoZi interakci se
svétem, kterd dokaze odolat osvicenskym aidealistickym kritikdm judaismu coby
teologicky mladistvého. Podle Krochmala by clovék, jakmile by radné dekoédoval
metaforicnost a rétoriku zidovskych filozofickych zdroj{, zjistil, Ze Zidovské pojeti Boha
odpovida absolutnimu duchu hegelovské filozofie a obsahuje v sobé veSkerou realitu.
Toto uznani absolutni povahy Boha mélo v Krochmalové mysleni dtleZité historické
nasledky, jelikoZ umoznovalo Zidovskému narodu, jak tvrdil, vzeprit se jednomu ze

»Zakonu“ historie, ktery se vztahoval na vSechny ostatni kultury. 75

V riznych filozofiich historie 18. araného 19. stoleti bylo bézné, Ze Zivoty narodnich
kultur byly odrazem Zzivotl individudlnich organismi, které se od narozeni a raného
vyvoje pohybovaly k dospélosti a poté k ipadku a zmizeni. Krochmal souhlasil s témi, kdo
trvali na tom, Ze vitalita narodnich kultur vZdy souvisela s jejich spiritualnim obsahem;
kdyZ byl tento obsah vycerpan - v tom smyslu, Ze jeho kreativni impulzy zkostnatély -
kultura by prestala existovat jako samostatna entita, i kdyZ by jeji dstfedni duchovni

rozméry mohly zZit dal v jinych kulturach. Tvrdil, Ze vSechny ostatni kultury dosahly pouze

75 Feiner a Sorkin, New Perspectives on the Haskalah, s. 193-195.
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¢astecného vztahu k Duchu, a proto nebyly schopné si v priibéhu ¢asu udrzet svou vitalitu.
Ale ikdyz si zidovsky narod proSel tim samym trojdilnym cyklem zrozeni, dospéni
a upadku jako ostatni narody, tak na rozdil od jinych - vzhledem ke svému zvlastnimu
vztahu s Absolutnem - Zidovsky narod nezmizel, ale byl znovuzrozen, aby tim cyklem
prochazel znovu aznovu. Krochmal prezkoumdava obdobi Zidovské historie, aby
empiricky predvedl, Ze Zidé uZ prosli tfemi plnymi cykly a byly béhem jeho Zivota na
usvitu c¢tvrtého, pricemz jejich kulturni vitalita byla nedotcena. Velka ¢ast Krochmalova
dila byla ve skutecnosti navrzena tak, aby demonstrovala pokracujici kulturni
a naboZenskou vitalitu Zid@ prostiednictvim jasné odli§enych cykld jejich historie. Za
timto ucelem obratil Krochmal svou pozornost zejména k Bibli, rabinské literatuie
a stiredoveéké filozofii a kabale; tvrdil, Ze kazdé literarni dilo svym vlastnim zptisobem
svédci o skutecnosti, Ze zidovska kulturni kreativita ztistala po celou dobu na vysoké —

moZna stale se zvySujici — Urovni. 76

Pravé v téchto reflexich na vznik a kvalitu zidovské literatury nalezneme Krochmalav
nejtrvalejsi prispévek. Kapitola o Bibli v More nevuche ha-zeman mu vybudovala pozici
jednoho z ranych zidovskych prikopniki biblické kritiky kdekoli a mozna prvniho ve
vychodni Evropé. Ackoli nikdy nezpochybnoval Bozi ptivod Pentateuchu, sdili Krochmal
nazor nejdulezitéjSich evropskych biblickych kritika tykajici se jistych biblickych knih.
Trva na tom, Ze kniha Izajasova, jak ji zndme my, se sklada z proroctvi dvou proroki; Ze
kniha Kazatel nemohla byt napsana Salamounem, ale musi se datovat do doby davno po
babylonském exilu v 6. stoleti p¥. 0. 1.; a Ze mnoho Zalm{ nemohlo byt napsano Davidem
- nékteré z nich se podle néj datuji azZ do obdobi Makabejskych (2. stoleti pt. o. 1.). Svou
kritikou se také stru¢né dotyka jinych knih, mezi nimi Danielovou a ZacharidSovou. Vérny
svym tradicionalistickym tendencim, trvd Krochmal na tom, Ze klasi¢ti rabini uz znali
pravdu o téchto knihach a sdélovali ji v ezoterickém stylu. Proto Zadné z jeho kritickych
tvrzeni tykajicich se této literatury nemusi zpochybniovat tradi¢ni ndzory a datovani knih

do pozdéjsi doby, nez bézZné prijimali ti, ktefi spoléhali na ezoterické tradice.

Podobné Krochmalova vlivna rekonstrukce vzniku rabinské tradice rétoricky podporuje
tradi¢ni kategorie, zvlasté predstavu ustni Tory. Také zavadi historické kategorie na

vytvoreni obrazu, ktery byl v porovnani s némeckou reformni historiografii pomérné

76. LEHNHARDT, Andreas. Die Entwicklung von Halakha in der Geschichtsphilosophie Nachman
Krochmals. Frankfurter judaistische Beitrdge, 2002, roc. 29, s. 105-126.
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konzervativni, ale podle méritek vychodoevropské ortodoxie byl pomérné troufaly.
Cerpaje ze zji$téni némeckého pravniho historika Friedricha Karla von Savignyho (1779-
1861) trva Krochmal na tom, Ze vSechny pravni systémy jsou produktem zdlouhavych
obdobi ustniho prenosu zvyklosti, které si nakonec najdou cestu do pravnich rada.
Rabinsky judaismus je proto do velké miry produktem oralni tradice, i kdyz tak tfeba neni
konvencné chapan. Krochmal tvrdi, Ze tato tradice se objevila v priibéhu mnoha staleti,
pricemz na ni nejprve dohliZeli soferim, neboli pisari, kteri definovali zavazné terminy,
a poté tanaim, ktefi zacali zkoumat logiku psané Toéry, ajiZ vytvorili rozsifeni prava
v souladu s touto logikou; nasledné vytvorili spojeni téchto zadkonl s Pismem pomoci
exegetické metody, kterou Krochmal nazval midras halacha (termin, ktery se stal
standardem ve svété rabinského uceni). Krochmal déle historizuje vznik MiSny a Gemary
a vysvétluje, jak kazda vznikla na pozadi politického a intelektualniho vyvoje své doby.
Vysledny obraz byl historickou tradici zakorenénou v otfepané starovékosti, ale

obdareny silou se v pribéhu déjin obnovit.””

Krochmalovy dalSi studie uZ nebyly tak vlivné, i kdyZ jeho diskuzi o povaze rabinské
agady se dostalo urcité odezvy. VSechna jeho dila dohromady tvori portrét Krochmala
jako Zidovského vzdélance, ktery byl hluboce oddan odborné rekonstrukci Zidovské
historie zplsobem, ktery byl sympaticky tradi¢cnimu Zidovskému chapani sebe sama,
zatimco zistadval vérny Fadnym standardim nezavislého intelektudlniho Setfeni.
Krochmalliv vliv byl v osvicenskych aakademickych kruzich vychodni Evropy
(i Némecka) ohromny aZ do 20. stoleti; Micha Josef Berdyczewski (1865-1921) o ném
mluvil jako o ,zdroji moudrosti, z néjz Zidovsti ucenci na Vychodé musi ¢erpat”. Ale jeho
pravdépodobné nejvyznamnéjsi vliv, podobné jako u Mosese Mendelssohna, moZna
nepochazel zjeho psaného dila, ale zosobniho ptikladu, ktery daval. Kombinaci
encyklopedickych zajmt s mimotadnym ucenim se a svédomitou ndbozenskou oddanosti
slouzil Krochmal jako priklad ndboZenské osobnosti, ktera dokaze celit dezorientujici

slozitosti moderni doby.”8

77 Lehnhardt, Die Entwicklung von Halakha in der Geschichtsphilosophie Nachman Krochmals, s. 110-112.

78 Vice viz HARRIS, Jay M. Nachman Krochmal: Guiding the Perplexed of the Modern Age. 1. vydani. New York:
New York University Press, 1993. 352 s. ISBN 0814735088; RAWIDOWICZ, Simon (ed.). The Writings of
Nachman Krochmal. 2. vydani. Londyn: Ararat Publishing Society, 1961. 762 s.
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2.8.4. Jicchak Beer Levinzon (1788-1860)

Jichcak Beer Levinzon (Isaac Baer Levinsohn; také zndm jako Ribal), myslitel a ucitel;
povazovan nékterymi za otce vychodoevropské haskaly se narodil v Kremeneci na
UKkrajiné, kde se mu také dostalo tradi¢niho Zidovského vzdélani. V roce 1807 se oZenil
s Zenou z mésta RadZivilov a zil tam az do roku 1812. U¢il se rusky, némecky, francouzsky
a latinsky a slouzil jako oficialni tlumocnik u ruské armady. Roku 1813 jel Levinzon do
Hali¢e, nejprve do Brodfi a poté do Lvova, Ternopilu a Zovkvy. Na téchto mistech se
seznamil s nékterymi viid¢imi osobnostmi haskaly véetné Jehudy Leiba Miesese (1798-
1831), Seloma Jehudy Rapoporta, Menachema Mendela Lefina, Nachmana Krochmala,
Meira Letterise, Jakoba Samuela Bicka (1772-1831), ktefi vyznamné ovlivnili jeho pohled
na svét. BEhem Zivota v Ternopilu ziskal Levinzon certifikat ucitele ze Skoly Josefa Perla.
Roku 1820 se vratil do ruské riSe. Stravil asi dva roky v Berdyc¢ivu a kratkou dobu Zil
v Ostrohu, Nemyrivu a Tul¢ynu. Béhem téchto let ovladl aramejstinu, syrstinu a Fectinu.
Roku 1823 se vratil do Kremence, kde ho schvatila vazna nemoc, ktera ho na tomto misté
zadrZela az do konce Zivota. I pfes svou nemoc vytrval ve studiich a v rozsifovani svého

intelektualniho obzoru, hojné pri tom vyuzival knihovnu katolického lycea ve mésté.”®

Ackoli byl stale pomérné mlady, piijal Levinzon principy evropského osvicenstvi. Dosel
k zavéru, Ze ve svété vychodoevropského Zidovstva je potieba zakladni a zasadni zmény,
ato voblastech vzdélani azaméstnanosti. Podle néj se jen osvicena a produktivni
spolecnost mohla vyporadat s ménicimi se podminkami, aby se integrovala do dynamické
socialni a politické reality. Levinzon pracoval na dvou planech k dosaZeni reforem, které
povazoval za nezbytné. Nejprve se snazil presvédcit ruské carské urady o potrebé
transformovat Zidovské vzdélavaci apracovni struktury. JiZz vroce 1823 zaslal
velkovévodovi Konstantinovi podrobné memorandum, v némz doporucoval zaloZeni
zvlastnich $kol pro Zidy, spolu s opati‘enimi, ktera by pobidla co mozna nejvice Zidd ke
vstupu do zemédélstvi. Roku 1831 zaslal podobny plan ministru skolstvi. Levinzonovo
doporuceni soustiedit tisk avydavani hebrejskych knih vruské tiSi do rukou tii
tiskarskych firem bylo soucasti téZe strategie; jejim cilem bylo sniZit Skody, které by
mohly vzniknout nasledkem radikalnéjsich tendenci vjistych kruzich ruské vlady.
Levinzon se dokonce roku 1834 obratil na cara Mikulase I. s zadosti poskytnout plidu

Zidtim, kteif méli zdjem o zemédélskou ¢innost. Nasledkem téchto interakci projevily

79 Feiner, Haskalah and History, s. 71-73.
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ruské urady jisty stupen zajmu o Levinzona, ktery se projevil jak v dopisech vyjadrujicich
uznani, tak v penéZnich grantech pro jeho publikace. Levinzonovym druhym cilem bylo
$irit myslenky osvicenstvi v ,zidovském havu“ riznym kruhiim v zidovské spolecnosti.
Jeho prvni a nejdilezitéjsi praci v této oblasti bylo Teuda be-Jisrael (riizné prekladano
jako ,Varovani“, ,Studie“ nebo ,Vypovéd“ Izraeli/e), které vyslo roku 1827. Tady se
Levinzon sahodlouze zabyval potrebou vSeobecného vzdélavani, znalosti jazyku
a ovladanim hebrejstiny a jeji gramatiky, stejné jako poZadavkem, aby se Zidé zapojovali
do produktivnéjSich forem zaméstnani. Své argumenty zaloZil na Sirokém rozsahu zdroji
z kanonickych dél judaismu a poukazal na radu ptikladd ucencd, rabint a pracovnikl
v riznych odvétvich, kterym se dostalo sekuldrniho Skoleni. Teuda be-Jisrael bylo velmi
rozsifeno v obéhu ana mnoho svych Ctenart udélalo silny dojem. Rychle se stalo
manifestem haskaly ve vychodni Evropé (priemZ Levinzon byl povaZovan za jejiho
nejvyrecnéjsiho a nejlepsiho predstavitele). Disledkem toho vnimali odptirci osvicenstvi
pouhé cteni této knihy za nezvratny diikaz toho, Ze je Ctenai spojen s timto

svétonazorem:. 80

Myslenky prezentované v Teuda be-Jisrael rozvinul v knize Bet Jehuda (Dlm Judiiv; 1839).
Levinzon také zahajil silné utoky proti chasidismu — hlavné prostrednictvim svych
satirickych dél jako Divre cadikim (Svét pocestnych; 1830) a Emek refaim (Udoli duch®;
vydano posmrtné roku 1867). Levinzonova znalost Zidovskych zdroji ajeho
spisovatelské schopnosti nasly vyjadieni i v dalSim sméru: pti obrané Zidovského lidu
proti urazkam na cti a v opozici proti snaham prezentovat judaismus v prekrouceném
smyslu. Cinil se vtéchto oblastech i vodpovédi na vyzvy ze strany konzervativnich
a chasidskych kruhii po celém pasmu osidleni. Jelikoz byl povazovan za clovéka
s konexemi ve vladnich kruzich, byl povolavan, prestoZe sjeho nazory mnoho lidi
nesouhlasilo. Mezi jeho prace na tato témata patii Efes damim (Zadna krev; 1837),
napsana jako odpovéd’ na krevni urazky na cti ve VeliZi (mezi lety 1827 a 1835) a Zaslavi
(roku 1830). Nékteré jeho dalsi prace byly publikovany aZ po jeho smrti, bud kvtli
penéznim problémulim, nebo problémiim s cenzorem: Zerubavel (1863) a Achija ha-Siloni
ha-choze (Achias Silosky, prorok; 1864), z nichZ ob& mély za cil vyvratit tvrzeni britského
misionare Alexandera McCaula (1799-1863) v jeho knize The Old Paths (1837); Or le-

arbaa asar (Vecer cCtrnactého [tj. veCer pred pesachem]; 1864); ajemin cidki (Mé

80 Feiner, The Jewish Enlightenment, s. 29; Feiner, Haskalah and History, s. 178-184.

51



ospravedlnéni; 1881), napsané jako odpovéd’ na Derech selula (Dlazdéna cesta; 1835) od

apostaty ASera Temkina.

Levinzon zaroven nevahal smérovat ostrou kritiku vici zidovské komunité, pricemz
nesetfil jeji administrativni aredniky a zdmoZné Cleny. Ve své hie Di hefker velt (Svét bez
zakona; 1888) vazné kritizoval riizné fenomény, které se rozsirily ve vychodoevropské
Zidovské spolecnosti, vCetné nerovnosti vrozdéleni zdanéni a komunitnitho zavazku
poskytovat brance do ruské armady; rozsahlé pasovani za ic¢elem vyhnout se platbé cla;
fale$né prisahy skladané Zidy usekularnich soud@i; rozdavani a piijimani tuplatki
a vSeobecna negramotnost. Levinzon vénoval svou praci Taar ha-sofer (Britva pisatfova;
1863) vyvraceni karaitskych tvrzeni o starovékosti jejich naboZenstvi. Levinzon(iv obraz
coby otce haskaly ve vychodni Evropé — nebo alternativné coby ruského Mendelssohna
— se vytvoril diky rtiznorodosti a rozsahu jeho textti. Vskutku neexistuje pochyb o jeho
urcujicim prispéni k rozsiteni myslenek haskaly ve vychodni Evropé. Nicméné, kviili své
vzdalenosti od center haskaly ve Vilniusu a Odése, svému chatrnému zdravi a své chudobé
se Levinzon jen malo ucastnil Cinnosti haskaly a bojii maskilim k dosazeni legitimity
v oblastech vzdélani a spolecnosti. VétSinu svého Zivota navic Levinzonovo Zivobyti
zaviselo na sympatizujicich filantropech, jak v ramci ruské riSe, tak mimo ni, a vétSina jeho
korespondence se tykala Zadosti o pomoc. Vezmeme-li vivahu tyto okolnosti, pak je
snadné pochopit, pro¢ jeho iniciativy nalézaly Siroky organizacni ramec pro Zidovské

podporovatele osvicenstvi v ruske risi a snahy publikovat maskilské periodikum selhaly.

Po jeho smrti neprojevil Zddny z maskilim v ruské risi zdjem vydat jeho texty.81
2.8.5.Peter Beer (71758-1838)

Peter Beer, pedagog, historik a naboZensky reformator se narodil v Novém BydZové
v Cechach do stiedostavovské rodiny. Dostalo se mu tradi¢niho Zidovského vzdélani,
navstévoval jeSivy v Praze a Bratislavé (Prespurku), ale také studoval némcinu a latinu
s knézem ve svém domovském mésté. Poté, co piisobil jako soukromy ucitel v Mad'arsku,
odjel Beer kolem roku 1781 do Vidné. Byl jednim z prvnich Zidg, ktef{ chodili na ugitelsky
semindr piistupny Zidim diky toleranénim edikttim Josefa II. V roce 1783 zacal Beer ucit

na noveé zalozené némecké Zidovské Normalschule v Mattersburgu (Mattersdorfu). Po

81 Feiner, Haskalah and History, s. 75, 167, 232.
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dvou letech se vratil do Nového BydZova a pracoval jako ucitel na mistni Normalschule.82
Roku 1787 se oZenil s Rebekou Hlawatschovou, se kterou mél sedm déti (jen jedna dcera
zlistala Zidovkou). V roce 1811 byl Beer jmenovan ucitelem na némecké Zidovské $kole
v Praze, kde plsobil aZ do své smrti. Kromé své pedagogické prace prispival Beer
k transformaci Zidovského vzdélavani v habsburské monarchii tim, Ze napsal radu
ucebnic. Jeho prvni priitkopnicka kniha Toldot Jisrael (1796) je v hebrejstiné s némeckym
prekladem a hebrejskym komentairem. Beer preusporadal narativni ¢asti hebrejské Bible
do souvislého ptibéhu a poskytnul narodni Zidovsky pribéh, pricemz ve svém komentari
vyjadroval teologické a pedagogické principy haskaly. Beer chtél svou knihu zavést do
statem ovladaného némeckého Zidovského skolniho systému. Tento pokus vsak nevysel,
jelikoZ habsburské urady prosazovaly némeckou ucebnici stavénou na kiestanském
katechismu. Nicméné kniha Toldot Jisrael zaznamenala mimoradny uspéch a dosahla
sedmi vydani ve Vidni (1810-1860), péti v Praze (1796-1875), mnoha dotiskii a také
prekladli do francouzstiny (1819), polstiny (1862) a rustiny (pét vydani mezi lety 1870
a 1905). Byla popularni v haskalovych Skolach a stala se stavebnim planem pro ucebnice
biblické historie. Beerovy dalSi u¢ebnice Dat Jisrael (2 dily, 1809-1810), Emet ve-emuna
(ca. 1826/32) aHandbuch der mosaischen Religion (2 dily, 1818-1821) jsou
nabozenskymi piiruckami v némcinég, které se snaZzily vyhovét o¢ekavanim statnich arada
a neuspésné souperily s Bne Zion (1812) od Herze Homberga.83 Pouze ve své posledni
uCebnici Toldot Jisrael 11 (1832) hebrejsky psanych déjinach obdobi druhého Chramu, se

Beer vraci k historickému vypravéni. 84

Beer napsal priikopnicka dila na téma Zidovské historiografie. V Geschichte der Juden
(1808), zdanlivé némeckém pokracovani Toldot Jisrael, Beer silné Cerpa z Josepha Flavia
coby zdroje historie a paradigmatu pro prizplisobeni se cizi nadvladé.8> Zobrazuje historii
druhého Chramu jako obdobi narodniho rozpadu. Na rozdil od Toldot Jisrael 11 (1832)

obsahuje némecka verze radu u¢enych poznamek.

82 Kestenberg-Gladstein, Neuere Geschichte der Juden in dem béhmischen Lindern, s. 39-41.

83 LEININGER, Vera. Auszug aus dem Ghetto: Rechtsstellung und Emanzipationsbemiihungen der Juden in
Prag in der ersten Hdlfte des 19. Jahrhunderts. 1. vydani. Singapore: Kuda Api Press, 2007, s. 93 ISBN
9810569556.

84 Kestenberg-Gladstein, Neuere Geschichte der Juden in dem béhmischen Lindern, s. 56-64.

85 Feiner, Haskalah and History, s. 63.
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Oproti témto ucebnicim byly Beerovy dvoudilné Geschichte, Lehren und Meinungen aller
bestandenen und noch bestehenden religidsen Sekten der Juden und der Geheimlehre oder
Cabbalah (1822-1823) standardnéjsi historickou studii. Jak naznacuje nazev, jedna se
spise o déjiny judaismu neZ déjiny Zida a jejich hlavnim podnétem bylo ospravedInéni
naboZenskych reforem. Beer tvrdil, Ze rabinsky judaismus je jen jednim proudem
z riznych legitimnich Zidovskych sekt. Navic kladl diiraz na historické zmény v rdmci
rabinského judaismu k ospravedInéni reforem. Beer také vydaval ¢lanky s historickymi
tématy v Zidovskych i neZidovskych periodikach, napt. v Sulamitu, Ha-Measefu, Bikurej

ha-itim, a Annalenu. 86

0d 20. let 19. stoleti se Beer vénoval naboZenské reformé. Povzbuzen statnimi arady, byl
jednim z prvnich zastanci modernizace v habsburské risi a sitil tuto myslenku skrze
memoranda a pamflety. Byl aktivni v hnuti Verein zur Verbesserung des Israelitischen
Kultus, zaloZzeném v Praze ve 30. letech 19. stoleti, jehoZ cilem bylo zavedeni reforem
podle vzoru relativné umirnéného Minhag Vina (Videnl), zaloZeného Isaakem Noahem
Mannheimerem (1793-1865). LeC jeho psana dila na toto téma dokazuji, Ze pro néj
predstavoval Minhag Vina pouze prechodnou fazi, skutecnd reforma by zahrnovala
pouziti varhan anémeckych modliteb. Beer hral klicovou roli vzaloZeni Reformni

synagogy v Praze (1835) a v bezvysledném pokusu ptildkat Leopolda Zunze jako kantora.

Beer se snaZil zlepSit postaveni Zen v Zidovském naboZenském Zivoté a chtél, aby se
aktivné ucastnily naboZenskych obradt. Jeho dilo Gebetbuch fiir gebildete Frauenzimmer
mosaischer Religion (1815 psanda hebrejsky, 1843 a 1845 psand némecky) byla prvni

némeckou modlitebni knihou pro Zeny a znac¢né ovlivnila tento Zanr.

Beertiv némecky komentar ke Genesis 1-24 Die mosaischen Schriften (1815) byl prvnim
mezikonfesnim komentafem Bible, ktery napsal Zid. Jeho Zivotopis Maimonida Leben und
Wirken Des Rabbi Moses Ben Maimon Gewénlich Rambam Auch Miamonides Genannt.
(1834) a zlomkovity némecky pireklad Maimonidova Priivodce tdpajicich z roku 1833 byly
silné kritizovany pro nedostatek ucenosti. I kdyz celil tvrdé Kritice z rliznych Zidovskych

kruhti, pomohl Beer vyznamné zformovat obraz prazského zidovstva béhem 19. stoleti.

Obzvlasté poutnym aspektem Beerovy sebeprezentace je vlastni zobrazeni formalniho

vzdélani. Na jedné strané hrdé zminuje sva studia na renomovanych jesSivach v Praze

86 Feiner, Haskalah and History, s. 95-96.
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a Bratislavé, jakoz i jména svych ucitel: znamé talmudisty Ezechiela Landaua a Meyera
Barbiho. Na strané druhé na tyto instituce vzpomina jako na mista, kde icteni té
nejnevinnéjSi némecké knihy bylo povazovano za trestny ¢in. Tim uspél pri ziskavani
prestiZze v ocich zasvécenych Zidovskych ctenari. Odsuzovanim jeSiv jako pevnosti
zpatecnického mysleni zdiiraznil dosazeni svého osvobozeni od toho, co nazyva poutem
rabinské nevédomosti. Zaroven je postoj, ktery Beer zaujal ke svému neZidovskému
vzdélani, odliSny od Maimonidova, jenZz vyzdvihoval sebevzdélavani. Kdyz museli
o Ctyricet let pozdéji mit irabini vysokoskolsky diplom, tak si jiZ mezi neZidovskymi
ucenci takové vzdélani nemohlo ziskat vysokou reputaci. Kdyz Beer prohlasil, Ze béhem
svého pobytu ve Vidni vroce 1782 studoval jak na pedagogickém seminari (Wiener

Hauptmutsterschule), tak ina univerzité, odhalil tim usili utvorit své vzdélani dle

ocekavani svého vzdélaného publika.

Sviij sotva 16strankovy autobiograficky nacrt napsal vroce 1834, tedy kdyZ mu bylo
témér 80 let. K vydani jeho biografie Lebensgeschichte (1839) vSak doslo aZ rok po jeho
smrti. Ackoli je mozné z Beerovych obecnych aktivit a textii vyvozovat, ze mél v imyslu
tento nacrt vydat, neni tolik jasné, na jaké ¢tenare cilil. Na jednu stranu se zd4, Ze jeho
popisy zidovskych ritualli a instituci byly mifené na nezasvécené Ctenare, na druhou

stranu zcela jisté chtél, aby byl jeho Zivotni ptibéh piikladem pro ostatni Zidy.

Obecné Beerova autobiografie odrazi jeho snahu prezentovat judaismus takovym
zplUsobem, ktery je prijatelny pro vzdélanou verejnost. Obrozeni judaismu je mu stejné
cenné jako jeho vlastni pojeti osvicenstvi. Beer adekvatné piedstavil sviij Zivotni pribéh
jako vzor pro rozvoj judaismu béhem celého svého Zivota. Jeho editor Moritz Herrmann
zminil, Ze Beerliv Zivot odrazi historii Zidovského naroda po témér celé stoleti a tento

pojem zduraznil také v predmluvé této autobiografie.

Vezmeme-li v ivahu Beerova dila a aktivity jako celek, je tedy pravdépodobné, Ze cilil na
osvicené Zidovské obecenstvo. Nicméné si byl plné védom toho, Ze volba némeckého
jazyka ucinila jeho knihu snadno pristupnou téZz nezidovskym c¢tenaiim. Rozhodnuti
napsat autobiografii v neZidovském jazyce tak na Zidy uvalilo dvoji sebeodhaleni. Zaprvé
onen druh odhaleni, kterému celi kazdy autobiograf pri prezentaci svého Zivota Siroké
vefejnosti a zadruhé potfebu prezentovat sebe sama jako Zida ¢tenartim, kteii byli
povétsinou vidi judaismu nazorové rozpolceni. JelikoZ typicky maskil byl Zid

vychovavany v tradici, musela jeho tzv. Bildungsgeschichte (historické vzdélani) zacinat
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tradi¢nim Zidovstvim, kterému se vétSinou u osvicené verejnosti dostavalo nevalné ucty.
Vyzva pro maskilické autobiografy tak spocivala vtom, vyporadat se s posudky
a predsudky nezidovského prostfedi ohledné tradi¢nich Zid{ a judaismu. Tyto predsudky
je donutily ktomu, aby modelovali judaismus asvé vlastni povahy podle ocekavani

osviceného nezidovského némeckého ¢tenarstva.8?

87 Vice viz HECHT, Louisa. Ein jiidischer Aufkldrer in Bihmen: Der Pddagoge und Reformer Peter Beer (1758-
1838). 1. vydani. Viden: Bohlau-Verlag GmbH, 2007. 403 s. ISBN 9783412147068; LEININGER, Vera. The
Story of a Maskil in Bohemia: Peter Beer, 1755/58-1838. World Congress of Jewish Studies, 1997, ro¢. 12,
¢. B, s.155-163.
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3. MODERNIZACE JAKO DUSLEDEK OSViCENSTVI

Jak Zeny v disledku dramatickych zmén provazejicich celé obdobi haskaly ziskavaly
rovnocenné€jsi postaveni v oblasti vzdélani a ekonomické samostatnosti, tak se tato

transformace nedilné projevila i v béZném obc¢anském Zivoté.
3.1. Transformace rodinného Zivota

Dokud byla ndboZenska Zidovska komunita a tradice stftedobodem Zidovského Zivota, byl
domov méné dilezity. Déti navstévovaly Zidovské Skoly, manZelské problémy a rozvody
se fesily u Zidovskych soudti a chovani Zen posuzovali muZzsti drednici a zastupci Zidovské
komunity. Komunitni autorita postupné oslabovala, a to dokonce i v mensich Zidovskych

.....

narista pocet Zidd, jeZ se rozhodli od Zidovské komunity distancovat.

S komunitni autoritou na ustupu se nyni domov stal centrem Zidovské identity a Zena
vtomto domé ziskala vyznamnéjsi roli. Zatimco muZi pronikali do svétského svéta
z profesnich diivodd, Zeny ridily domacnosti astaly se Casto poslednim utocistém

zidovské tradice.

Pies osvicenské myslenky zistaly po celé 18. stoleti ve vétsSiné zidovskych spolecenstvi
Evropy tradi¢ni zdsnuby a manZzelstvi. A to i presto, Ze asimilace a stiatky mimo komunitu
ohroZovaly naboZenské zvyklosti a osviceni sekularni Zidé se ¢asté&ji vzdavali svych tradic.
Proces zmén zacal na zapadé Evropy a postupné se rozSifoval smérem k vychodnim

uzemim.

V Anglii pozvolna nahrazovalo tradi¢ni dojednané snatky dvoreni a dohoda obou
partnert. V Némecku ziistaly tradice zachovany delS§i dobu. Dorothea Mendelssohn
Schlegel (1764-1839), (nejstarsi dcera ucence Mosese Mendelssohna) a Henriette Herz
(1764-1847), (roz. Lemos) obé hostitelky némecko-Zidovského salonu, se vdaly za
mnohem star$i muZe, které jim vybrali jejich otcové. Avsak salonierka Rachel Varnhagen
(roz. Levin) v dospivani odmitla navrhovany siiatek dohodnuty jeji rodinou. Po mnoho let
zUstala svobodna. Kdyz se nakonec provdala, stal se jejim muzem, kterého si sama
vybrala, mnohem mladsi krestansky literarni kritik a diplomat Karl August Varnhagen

von Ense (1785-1858). Stejné jako vSechny Zeny, které se provdaly za kiestanské muze,
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konvertovala také Rachel ke krestanstvi. Vtéto dobé neexistovaly v Némecku Zadné

obcanské snatky.

V Terstu se basnirka Rachel Luzzatto Morpurgo (1790-1871)88 také postavila svym
rodi¢iim na odpor a odmitla se vdat za muZze, kterého pro ni rodina vybrala. Sama se chtéla
provdat za Jacoba Morpurga, Zidovského obchodnika stfedni tfidy pochazejicitho
z Rakouska. Jeji rodice vSak pro svou jedinou dceru uptrednostiiovali bohatého a u¢eného
manzela italského plvodu. KdyZz bylo Rachel 29 let, jeji otec kone¢né aneochotné

souhlasil se siiatkem s Jacobem.

Ve vychodni Evropé se predjednana manZzelstvi udrzela az do poloviny 19. stoleti. Puah
Rakowski (ucitelka hebrejStiny) a Pauline Wengeroff (1833-1916), spisovatelka,
uzavrely snatek s partnerem, kterého jim vybrali rodice, ackoli Wengeroff bylo umoZnéno
vidét svého nastavajiciho pred svatebnim obradem, coZ bylo jistou znamkou modernity.
Aktivistka Ernestine Louise Rose (roz. Polowski)8? z Polska vzdorovala ve véku 16 let
autorité svého otce ajeho narizeni ohledné sjednaného snatku tim, Ze se obratila na
svétsky soud. Sviij pripad vyhrala, opustila otce i Polsko avzala si v Anglii kifestana

Williama Ella Rose (1813-1882).

Je zfejmé, Ze na konci 18. stoleti po smrti Mosese Mendelssohna vnimaly bohaté Zidovské
rodiny velmi hofce konverzi a uzavirdni smiSenych manzelstvi svych dcer. Jednalo se
pritom o pomérné maly pocet Zidovskych Zen (ptibliZzné okolo dvaceti). Mnoho téchto Zen
nejdiive uzavielo domluvené snatky s zidovskymi muzi, které ¢asto koncily rozvodem.
Nasledovala konverze, kterd byla jen dalSim krokem kuzavieni nového manzelstvi

s muZem dobrého postaveni, nékdy i Slechticem.

V 18. stoleti byl v zapadni a stiedni Evropé priimérny vék Zen pro uzavieni manzelstvi 20
let, coZ bylo vyrazné vice neZ ve stredovéku. Existovaly samoziejmé vyjimky, napf.

Henriette Herz byla provdana jiz v 15 letech.

V této dobé ziistala také zachovana tradice, kdy mladi novomanzelé jesté nékolik let Zili

se svymi rodic¢i nebo jinymi rodinnymi prislusniky ve spole¢né domacnosti. Tento zvyk,

88 ZIERLER, Wendy 1. And Rachel Stole the Idols: The Emergence of Modern Hebrew Women'’s Writing. Detroit:
Wayne State University Press, 2004. 368 s. ISBN 0814331475.

89 DORESS-WORTERS, Paula. Mistress of Herself: Speeches and Letters of Ernestine Rose, Early Women's
Rights Leader. 1. vydani. New York: The Feminist Press, 2007. 328 s. ISBN 155861544X.
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nazyvany kest, umozioval manZelovi dokoncit studia amanZelka =ziskala vice

zkuSenosti s hospodarenim v domacnosti, obvykle v domové své tchyné.

Zatimco mnoho mladych Zen nyni Zilo v prostredi, které jim umozZnovalo vétsi vybér
vzdélani avice prileZitosti podilet se na aktivitich mimo domov, jejich role zistaly
podobné rolim jejich babicek a prababicek. Puah Rakowski primeéla svého manzela, aby
souhlasil stim, Ze bude studovat porodni asistenci. Nikdy praxi nevykonavala, ale

vzdélani ji pomohlo byt finan¢né nezavisla. Par se pozdéji rozvedl. 90

Koncem 17. stoleti se péce odéti ajejich vzdélani stala prioritou pro kiestanské
i Zidovské obyvatelstvo Evropy. To se odraZelo ve zvySujicim se poctu statnich Skol, kdy
byla ofekavana dochazka vsech déti, véetné Zidovskych. Zidovské divky a chlapci byli
béZné posilani do svétskych skol a Skolek, prestoZe byla vyuka pro divky a chlapce
odliSna. Materské Skoly ziskaly na popularité v 19. stoleti a byly podporovany mnoha

Zidovskymi Zenami.

Ocekavalo se, Ze matky budou stale v domacnosti, budou se starat o své déti a poskytnou
jim také moralni vzdélani. Frumet Wolf si uvédomovala dilezitost své vlastni role matky
a ve své etické viili projevila prani, Ze jeji déti budou muset byt po jeji smrti nablizku, kdyz
y2rodinny kruh ztrati sviij stred“?1. Jeanette Schwerin byla vazana v domacnosti, protoze
jeji déti byly nemocné a nemohla se aktivné zapojit do spole¢enského Zivota, dokud
nedospély. Naopak, kdyz Dorothea Mendelssohn Schlegel utekla sjinym muZem
a opustila svého manzela a déti, jeji chovani bylo povazovano za ostudné, a dokonce i jeji

pratelé se k ni obratili zady.

Rozvod byl vniman jako nestastna udalost, presto byl povolen Zidovskou komunitou
azlstal volbou pro muZe. Zidovsky zakon se vtomto ohledu nezménil od raného
stiedovéku. Zena nemohla zadat o rozvod, ale mohla se obratit na Zidovsky soud, aby

prinutil jejtho manzela k rozvodu, pokud seznal, Ze k tomu ma Zena legitimni davody.

90 Pro vice informaci Uplny preklad Rakowski vzpominek RAKOWSKI, Puah. My Life as a Radical Jewish
Woman. Memoirs of a Zionist Feminist in Poland. Hyman, Paula E. (ed.). Bloomington: Indiana University
Press, 2001. 204 s. ISBN 02533404 2X.

91 TAITZ, Emily, HENRY, Sondra a TALLAN, Cheryl. The JPS Guide to Jewish Women 600 BCE-1900 CE.
1. vydani. Filadelfie: The Jewish Publication Society, 2003, s. 229-30. ISBN 978-0827607521.
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Oslabeni Zidovské komunity pisobilo jak ve prospéch Zen, tak proti nim. Zeny, zi{dka
finan¢né nezavislé, byly Casto nuceny okolnostmi setrvavat v nestastném manzelstvi. Pro
ty, které mohly odejit, bylo snazsi nez kdy jindy opustit komunitu, a pozadat o rozvod (at
jiZ s manZelovym souhlasem, nebo bez néj). Ale Zeny, které stale chtély dodrZovat tradici
a podstoupit legalni Zidovsky rozvod, nékdy celily vice prekazkam nez drive. Pokud se
manzel jiZ nestaral o Zidovskou tradici, Zidovsky soud nemél Zddnou skutecnou moc, aby
ho donutil k rozvodu. Jestlize se manzel jizZ nestaral o Zidovskou tradici, Zidovsky soud
nemeél Zadnou skutecnou moc, aby ho donutil k rozvodu. Pokud se rozhodl, mohl odmitat
propustit svou Zenu a udrZet ji v pozici tzv. aguny, opusténé Zeny, kterad by se jiz nikdy

nemohla znovu vdat.
3.2. Asimilace a gender

Jak podotyka historicka Gerda Lerner je zaClenéni tématu postaveni Zen a problematiky
genderu v kontextu studia haskaly diileZité nejen samo o sobé, ale je nutné nahliZet na
toto obdobi komplexnéji s prihlédnutim k dobovému kontextu aroli Zen v Zidovské

i vétSinové spolecnosti.?2

Vétsina badateld zabyvajicich se fenoménem Zen v obdobi haskaly jsou do dnesni doby
z velké casti Zeny, které se aktivné hlasi k feministické ideologii. Tyto badatelky usiluji
o podrobnéjsi vyzkum daného obdobi neZ jen o doplnéni povrchnich informaci o Zenach
v zidovské komunité. V historickém badani Slo predevSim orevizi zakladniho
paradigmatu a definici historicky vyznamnych aspektl genderové otazky. Jak opakované
zdlraznovala historicka Paula E. Hyman, rozsiril v Zidovské historiografii moderniho
obdobi vyzkum o Zenach a genderu nasi koncepci pojeti Zidovského naboZenského Zivota
tak, aby zahrnoval témata domaciho naboZenstvi a osobni spirituality 3. Studium
genderovych aspektd v zidovské komunité napric historii tak predstavuje dosud malo
probadanou problematiku asimilace ve svétle inovativniho pochopeni Zidovské
spolec¢nosti. Pri zkoumani interakce mezi asimilaci a genderem v moderni Zidovské

historii neni mozné obsdhnout vSechny aspekty tohoto fenoménu. VSichni Zidé

92 Vice viz LERNER, Gerda. The Creation of Feminist Consciousness: From the Middle Ages to Eighteen-seventy.
2.vydani. Oxford: Oxford University Press, 1994. 416 s. ISBN 0195090608.

93 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History, s. 6. Pro vice informac{ DAVIDMAN, Lynn
a TENENBAUM, Shelly (eds.). Feminist Perspectives on Jewish Studies. New Haven: Yale University Press,
1996. 288 s. ISBN 0300068670.
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vmodernim svété byli konfrontovani spotifebou se vurcitém ohledu prizpisobit

vétSinové spolecnosti, vyzvam novych ideologii a ekonomickych vzorct.
3.3. Paradoxy asimilace

Historikové popisuji, Ze asimilace modernich Zid probéhla jako rychly a rusivy proces
zplsobujici traumatickou odluku od minulosti. Némecky Zidovsky historik Issak Marcus

Jost v roce 1883 ve verejném dopise pruskému nepratelskému urednikovi uvedl:

,VSichni znas, ktefi jsme byli jeSté pred triceti lety détmi, mohou
dosvédcit neuvéritelné zmény, ke kterym doslo jak v nas, tak mimo nas.

Prosli jsme, nebo jeSté 1épe, proletéli jsme pres tisic let historie.“%*

Mnoho historikli ptivodné tvrdilo, Ze termin asimilace vSeobecné skryva rozmanitost
chovani a nuance identity, které jsou také charakteristické pro moderni Zidovstvi. Dle
tohoto pojeti asimilace casto neprenasela charakteristické vlivy dané menSiny, které
dohromady vytvareji individualni i kolektivni identitu skupiny spole¢né s touhou po plné

obcanské integraci s retenci, jeZ bychom dnes mohli povaZovat za etnické zvlasStnosti.

ZkusSenosti zidovskych Zen, jakési soupefeni mezi Zenami a muzi vramci vefejného
Zidovského minéni, prehodnocuje povahu asimilace v prvnich generacich ovlivnénych
emancipaci az do soucasného obdobi. Studium otazky genderu nejenZe upozornuje na
pravidelné prehliZzené zkusenosti Zen, ale také nastifiujenové otazky tykajici se muzského

elementu v tomto obdobi.

Pro pochopeni asimilace je nutné vzit v potaz dva dtilezité faktory: touhu mensiny stat se
podobnou vétSiné a pripojit se kni, ataké vnimavost vétSiny kucasti prislusniki
menSinovych skupin vjejim stfedu. Jako sociologicky proces se asimilace sklada
z nékolika rtznych fazi, prvni faze se Casto nazyva akulturaci, ktera vyzaduje zménu
postojli a chovani ze strany prislusniki mensiny i vétSiny. Zahrnuje zakladni ukazatele

vétSinové spolecnosti jako je jazyk, zpisob oblékani a dalsi amorfni hodnoty. MenSinové

94 Citovano v SCHORSCH, Ismar. From Wolfenbiittel to Wissenschaft: The Divergent Paths of Issak Marcus
Jost and Leopold Zunz. Leo Baeck Institute Yearbook, 1977, ro¢. 22, str. 110.
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instituce jsou nasledkem integrace menSiny do vétSinovych instituci oslabeny. Konecnym

bodem asimilace je rozpusténi mensSiny prostiednictvim uzavirani smiSenych siatk.%>

Akulturace Zidd v 19. stoleti, zejména v zapadni a stfedni Evropé a Spojenych statech
americkych v oblasti jazyka, stylu oblékani a dale hlubsi pronikani Zidovské mensiny do
stredni tridy vétSinové spolecnosti, predstavovala urcitou zménu vramci tradi¢ni
zidovské mentality, kterd pivodné definovala neZida jako nékoho Uplné odliSného. To
také odrazelo dychtivost Zidovské casti spolecnosti vyuzit novych hospodatskych,

socialnich a kulturnich piilezitosti, které jim umoznil osvicensky humanismus.?¢

Ze strany evropskych a americkych elit proces asimilace zapfi¢inil otevienost k Zidéim
jako potencidlnim pravnim a socidlnim partnerim. Asimilace byla oficidlni odpovédi
predstavitel zidovskych komunit v Evropé i v Americe k emancipaci a byla reflektovana
v politice Zidovskych komunit. V posledni tretiné 18. stoleti byla emancipace obecné
reflektovanym fenoménem, ale mnoha Zidéim v zapadnich a stfedoevropskych zemich,
stejné jako ve Spojenych statech, trvalo vice neZ dalsi stoleti, aby ziskali uplna politicka
a obcanska prava. Napiiklad vét$iné evropskych Zidi Zijicich v ruském impériu nebyla

priznana rovnocenna obcanska prava az do roku 1917.

Piredstavitelé Zidovskych komunit pochopili Ze obéanstvi bylo Zidim udéleno
s o¢ekavanim, Ze Zidé budou vnimani rovnocenné jako jejich krajané. Napiiklad
spisovatel Zidovského osvicenstvi Thiéry v roce 1788 popisuje ve své praci Dissertation
sur cette question: Est-il des moyens de rendre les Juifs plus heureux et plus itiles en France
predstavu o kompletni asimilaci Zidovské mensiny takto: ,Miizeme je [Zidy] uinit t&mi,

kterymi chceme, aby se stali.“97 Haskala se vSak ponékud lisila od osvicenské predstavy.

95 KAPLAN, Marion. Tradition and Transition: The Acculturation, Assimilation and Integration of Jews in
Imperial Germany - A Gender Analysis. Leo Baeck Institute Yearbook, 1982, ro¢. 27, s. 3-35. Vice v Kaplan,
The Making of the Jewish Middle Class, s. 5.

9 Vice o akulturaci MEYER, Michael a BRENNER, Michael (eds.). German-Jewish History in Modern Times:
Emancipation and Acculturation, 1780-1871. New York: Columbia University Press, 1997. 2. sv. (422 s.).
ISBN 0231074743; HOROWITZ, Brian. Empire Jews: Jewish Nationalism and Acculturation in 19th and Early
20th Century Russia. Bloomington: Slavica Publisher, 2009. 305 s. ISBN 0893573493.

97 THIERY, M. Dissertation sur cette question: Est-il des moyens de rendre les Juifs plus heureux et plus itiles
en France. Pariz: EDHIS, 1788. 126 s. Vice viz SAMUELS, Maurice. The Right to Difference: French
Universalism and the Jews. Chicago: The University of Chicago Press, 2016, s. 50-73 a 139-162. ISBN
9780226397054.
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Ackoli viid¢i osobnosti zidovského osvicenstvi predpovidali harmonickou budoucnost
rovnosti, neméli v umyslu vzdat se své Zidovské identity na ukor homogenni narodni
spolecnosti. Historik Uriel Tal zdiraznil, Ze Zidovsti viidci definovali cile asimilace jako
akulturaci a socialni integraci Zid@ idealné do stiredni a vy$si tfidy, spolu se zachovanim

urcité formy zidovské identity zaloZené na spole¢né nadbozenské kulture a paméti.?s

Historiografie moderniho Zidovstvi dokumentovala relativné rychlou akulturaci Zidd
v zapadni a stiedni Evropé 19. stoleti spolu sjejim impozantnim vzestupem a socialni
mobilitou. Oproti tomu je zfejmé, Ze vesnice a mensi Zidovska mésta v zapadni a stredni
Evropé zpocatku odolavala asimilaci a udrZovala si tradi¢ni ndboZensky a ekonomicky
postoj po nékolik generaci aZ do doby, kdy na né zacali ptisobit jejich vice urbanizovani

pribuzni.

Asimilace Zidf v zapadnich spole¢nostech v minulych stoletich a jeji vliv na vyvoj nové
zidovské identity, nemlze byt oddélen od Kkontextu stiedni tridy. S pribyvajicimi
prilezitostmi studia se mnoho Zzidovskych muzi stalo lékati a pravniky. V hlavnich
evropskych centrech, v PafiZi, Berling, a predevsim ve Vidni, méli Zidé znac¢ny vliv jakoZto
tvilirci, kritici a spotfebitelé vysoké kultury. Zidé ze stiedni tfidy ¢asto navstévovali

koncertni saly, galerie uméni, kupovali liberalni noviny apod.®®

Zidovské Zeny prozivaly asimilaci spolu s muzi, ale v ¢aste¢né odlisnych ramcich. Proto
zkoumanim zku$enosti Zen vidime, jak gender formoval proces asimilace. Zidovské Zeny
omezily asimilaci také tim, Ze se, stejné jako ostatni Zeny stfedni tiidy, zamérily na domaci
scénu, atim zuZily mozZnosti vzdélavani Zen ajejich Ucasti ve verejné sfére jak

v hospodarském, tak v obanském zZivoté.100

Po vétSinu moderniho obdobi pak Zidovské Zeny vykazuji méné piiznakl radikalni

asimilace neZ muzi. Jednim zukazatelli asimilace byla konverze kjiné nabozenské

98 TAL, Uriel. Christians and Jews in Germany: Religion, Politics, and Ideology in Second Reich, 1870-1914.
Pfekl. Noah Jonathan Jacobs. New York: Cornell University Press, 1975. 358 s. ISBN 0801408792; COHEN,
Gary B. Jews in German Society. Prague 1860-1914. Central European History, 1977, ro¢. 10, ¢. 1, s. 28-54.
ISSN 0008-9389.

99 TOURY, Jacob. Der Eintritt der Juden ins deutsche Biirgertum. In LIEBENSCHUTZ, Hans (ed.). Das
Judentum in der deutschen Umwelt: 1800-1850. Tiibingen: Mohr, 1977, s. 139-242.

100 Pro vice informaci Kaplan, The Making of the Jewish Middle Class, s. 64, 122-23, 229-24; Hyman, Gender

and Assimilation, s. 40-42; Hertz, How Jews Became Germans, s. 176.
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denominaci. U Zidovskych Zen napri¢ zapadnim svétem dochazelo aZ do moderni doby ke
konverzim mnohem méné nez u muzi.1! Napiiklad v Némecku mezi lety 1873 a 1882
tvorily Zeny pouze 7 % ze vSech Zidovskych konvertitQ. Je patrné, Ze muzi a Zeny méli pro
konverzi odli$né divody. Zeny konvertovaly primarné za tcelem uzavieni manZzelstvi
s nezidovskym partnerem, ktery Zené zarucil socidlni preZziti a umoznil ji vstup do Sirsi
spolecnosti. Muzi obvykle Zidovskou viru opoustéli s vidinou kariérniho a profesniho
rozvoje. I kdyZ muzi i Zeny vstoupili do spolecnosti, ur¢ovalo povahu a miru asimilace

genderové rozdéleni verejné a domdci sféry a nacasovanti jejich rozhodnuti.

Na druhou stranu histori¢cka Debora Hertz ve své knize Seductive Conversion in Berlin,
1770-1809 zdlraznuje, Ze situace v Berliné v letech 1770 aZ 1799 byla opacného razu. Az
60 % z 249 Zidd, ktefi konvertovali k jiné vife, byly Zeny. Ajak se mira konverze

v nasledujicim desetileti zvétSovala, Zeny nadale predstavovaly majoritu.102

NejprominentnéjSimi mezi témito Zenami bylo nékolika desitek Zen obecné oznac¢ovanych
jako salonni Zidovky ¢i salonierky. Svym zptisobem tyto Zeny vyuzily kratkou otevienost
ze strany intelektudll a Slechty, ktefi vyhledavali spole¢nost bohatych a kultivovanych
zidovskych Zen. Tyto Zeny touZzily o prosazeni se ve spoleCnosti a uzaviraly spoleCensky
prospésné snatky s nezidovskymi partnery. Dorothea Mendelssohn Schlegel, Henriette
Herz, Rachel Varnhagen ajejich nasledovnice vsalonech v Berliné vytvorily novy
fenomén salonnich Zen, které se tésily velké popularité, coz bylo v Zidovské spolecnosti,
kde byla zabava striktné genderové oddélovana a role Zen jako hostesek a maz nebyla ani

rozvinuta ani respektovana, naprosto nemozné.103

Navzdory tomuto specifickému jevu byly vSirSi spolecnosti salony Zen nejcastéji
diskutovany ne z hlediska jejich specifického spole¢enského a kulturniho vyznamu, ale

vyzdvihovaly se jako ojedinély zaZitek Zidovskych Zen v konfrontaci s moderni

101 ENDELMAN, Todd M. Introduction, in Jewish Apostasy in the Modern World. 1. vydani. New York: Holmes
and Meier, 1987, s. 13. ISBN 0841910294.

102 HERTZ, Deborah. Seductive Conversion in Berlin, 1770-1809. In Endelman, Introduction, in Jewish
Apostasy in the Modern World, s. 58, 64, 67.

Naopak pozdéji se mira konverze u Zen sniZila, Todd M. Endelman uvadi, Ze z 37 % Zidovskych konvertita
v Némecku v roce 1908 a 40 % v roce 1912 zistala mira konverze Zidovskych Zen stale podstatné nizsi nez
u muZzi.

103 HERTZ, Deborah. Jewish High Society in Old Regime Berlin. New Haven: Yale University Press, 1988.
320 s.ISBN 978-0-300-24271-3.
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spolecnostil%4. Pro vétSinu zapadnich Zidovskych Zen vSak tento argument neni podloZen
dtikazy, nebot jak ukazuje historicka Debora Hertz, zku$enosti salonnich Zidovek se

vyrazné odchylovaly od zkuSenosti jinych zidovskych Zen.105

Na zakladé pohledu ostatnich 7id%, ktefi nekonvertovali a neuzavieli smi$ena manzelstvi,
se zd4, Ze v Zidovské tradici a identité existuje vyznamny rozdil v genderu, ktery ma ale
opatné tendence neZ ufenoménu salonnich Zidovek. Mezi stfedoevropskymi Zidy
ubyvalo tradi¢niho pojeti judaismu a mnoha verejnych naboZenskych praktik v ramci
Zidovské spolecnosti.106 Jako priklad miizeme uvést rozhovor manzelky Sigmunda Freuda

Marty o zapalovani Sabatovych svétel.107

Ve své knize The Making of the Jewish Middle Class Marion Kaplan zminuje, Ze Zidovské
zeny v cisafském Némecku napriklad velmi presvédciveé tvrdily, Ze ti sami muZi, ktef{ se
zdrahali navs$tévovat synagogy a sami sebe povazovali za asimilované a v historické
literatuie byli popsani jako prototyp asimilovanych Zidd, Zili vrodinach, kde jejich

manzelky nadale dodrZovaly Zidovsky kalendar a z néj vyplyvajici ritualy.

VétsSina Zidovskych Zen ze své vlastni iniciativy i nadale UspéSné udrZovala Zidovské
rituly uvniti domova. Bohat4 sbirka vzpominek Zid&i z Némecka z konce 19. stoleti
a pocatku 20. stoleti psanych vétSinou muzi popisuje mnoho prikladi asimilovanych

rodin, které nedodrzovaly tradici, ale i presto zminuji, Ze matky ucily své déti zidovské

104 Historici jako Michael Mayer a Jacob Katz poukazovali na tento tkaz salonnich zidovskych Zen velmi
kriticky a upozornovali na zranitelnost zidovskych Zen v sekularni zapadni spole¢nosti. Spattovali v tom
predevsim selhani Zidovskych komunit, které nezajistily Zenam zZadné vyznamné vzdélani. Vice Meyer, The
Origin of Modern Jew, s. 85-114; Katz, Out of the Ghetto, s. 56, 120.

105 Hertz, Jewish High Society in Old Regime Berlin, s. 36-38.

106 Kaplan, The Making of the Jewish Middle Class, s. 69-84.

107 GAY, Peter. Freund: A Life for Our Time. New Haven: Yale University Press, 1988, s. 54. Pred prvnim
Sabatem, ktery méli novomanzelé stravit v novém byté, Marta uklidila a prichystala svatecni jidlo, dle
tradice, jak ji to naucila matka. Poté vSak prislo velké zklamani. Freud Marté zakazal slavit Sabat. Chtél
normalni vecefi po dlouhém a naroném pracovnim dni v ordinaci, coZ Martu naprosto Sokovalo. S timto
nazorem nepocitala, o naboZenstvi spolu priliS nehovorili. Kdyby Freuddv postoj znala drive,
pravdépodobné by si ho nikdy nevzala. Pro Martu byl Sabat, bile prostieny stiil a rozsvicené svice symbolem
domaciho klidu a smireni, a peCovat o to je povinnosti kazdé zidovské Zeny. A to ji chtél manzel zakazat?
Freud ztlistal neoblomny, v Marté se cosi zlomilo, ale jeho po¢inani nikdy nepochopila. Marta doufala, Ze
alespoii hosté budou prichazet a rozptyli jeji chmury. Zpoc¢atku neprichazel nikdo a ani v nové oteviené

ordinaci pacient mnoho nebylo.
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modlitby nebo se dokonce pravidelné modlily samy doma. Jedna z némeckych Zidovskych
Zen narozenav roce 1862, jejizZ jméno neni znamo, napriklad ve svych vzpominkach uvadji,
Ze se jeji matka postila a modlila na Jom Kippur, zatimco jeji otec tvrdil, Ze je snazsi zacit
,po vydatné snidani.” 108 Stejné tak manZelka Beatrice Miriam (1871-1959) a déti
liberdlniho politika Viscounta Herberta Samuela (1870-1963) ve viktoridnské Anglii
pravidelné chodily na Sabat do synagogy, zatimco on omezil svou navstévu jen na Vysoké

svatky.109

Zahrnuti studia genderu v ramci Zidovské asimilace tak ukazuje na diileZity aspekt, a sice
potirebu zamérit se vice na zkoumani domaci sféry, ktera ma tendenci mizet z historického
pohledu. Abychom lépe porozuméli povaze zmén v ramci zZidovské asimilace, je nutné se

zamérit také na rodinné a domaci zazemi.

Vytrvalost v dodrZovani zidovskych rituali anabozenskd identita zidovskych Zzen
v asimilovanych rodinach ilustruje, jak studium genderu a domaciho Zivota zpochybnuje
konvenc¢ni pohledy na asimilaci. Genderové rozdily v naboZenském chovani nebyly
v druhé poloviné 19. stoleti omezeny jen na evropskou scénu. Paula E. Hyman uvadji, Ze
podobné rozdéleni genderu v ndboZenské praxi existuje mezi druhou a tfeti generaci
zidovskych rodin stfedoevropského ptlivodu také v Americe. Na konci 19. stoleti rada
historikl zminuje tzv. ,feminizaci synagog” - fenomén, ktery byl paralelni k feminizaci
protestantskych kostelli. Naptiklad roku 1897 jedna Zidovska Zena popisuje reformni

synagogu tehdejsi doby takto:

»Rok co rok po mnoho dlouhych let rabini pripravovali sva rabinska

kazani a prednasky pro sbory sloZené témér vyhradné z Zen.“110

Zachovani zidovského naboZenského Zivota ve vétsi mife mezi Zidovskymi Zenami stfedni
tridy neZ mezi jejich muZzskymi protéjSky nenaznacuje, Ze Zeny byly Zidovské tradici
prirozené vérnéjSi nezZ muzi. SpiSe to poukazuje na skutecnost, Ze genderové normy

chovani ve stredni tfidé narusSily tradi¢ni vzorce Zidovské praxe mezi muZi a zaroven

108 KRONTHAL, Anna. Posner Miibekuchen: Jugend Erinnerungen einer Posnerin. Munich: s. n., 1932, s. 27.
109 Vice viz Endelman, Radical Assimilation in English Jewish history, 1656-1945, s. 84.

110 FAITH, Rogow. Gone to Another Meeting: The National Council of Jewish Women, 1893-1993. 2. vydani.
Alabama: University Alabama Press, 2005, s. 47-49. ISBN 0817306714.
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usnadnovaly miru dodrZovani tradice uZen.111 Z toho také vyplyva pomérné vysoky
stuper religiozity asimilovanych Zidovskych Zen, ktery je tedy sdm o sobé formou procesu
asimilace. V poloviné 19. stoleti si zdpadni Zidé ve svém pojeti judaismu osvojili takzvany

kult domova inspirovany prevazujicim burZoaznim modelem Zenského domova.

BurZoazni kultura tak ocekavala, Ze Zeny by mély vice dodrZovat ndboZenskou tradici
a byt prinejmensim vice ndboZensky zaloZené nez muzi. Stejné tak mély zastoupit muze
v oblasti zakladniho naboZenského vzdélavani déti. Ackoliv tradi¢ni judaismus také
uznaval Zenskou spiritualitu, definoval pro muze dileZity projev naboZenské zbozZnosti -
intenzivni studium tradi¢nich Zidovskych textli. Kdyz Zivot v modernim zapadnim svété
vedl asimilované Zidovské muze k opusténi tradicni Zidovské kultury a omezeni jejich
aktivni ucasti na bohosluzbach v synagoze, jejich manZelky byly nad vSechna spolecenska
oCekdvani vnimany jako strazkyné naboZenstvi. ProtoZe se mnoho Zidovskych
nabozenskych ritualti odehrava v domacim prostredi, je zfejmé, Ze pro Zeny byly pomérné
jednoduché vstoupit do burZoazni spoletnosti. Mezi Zidovskou naboZenskou praxi
a zenskou kazdodenni praxi bylo méné rozpori, nez tomu bylo u muz, jejichz tradi¢ni
Zidovska role byla zamérena na verejnou naboZenskou ucast v synagoze nebo v chederu
a jeSivé. Zachovanim nékterych domacich aspekti zidovské tradice vcetné kasrutu
a transformaci jinych na zdanlivé svétské rodinné oslavy, Zidovské Zeny splnily svou
normativni ulohu, ajak tvrdi antropolozka Barbara Myerhoff vytvorily v novém

a odliSném prostredi koncept, ktery bychom mohli nazvat ,,domaci judaismus.”112

Obecné normy burzoazni spolecnosti tak posilily uchovani nabozZenské tradice Zen v jejich
ritudlni praxi, a naopak oslabily dodrzovani nabozZenské tradice umuzi. MuZi i Zeny
v ramci zapadnich Zidovskych komunit prijali dominantni nazor stredni tridy, Ze Zeny
jsou zodpovédné za vsStépovani moralniho anaboZenského védomi svym détem
v domacim prostredi. Z hlediska tohoto pohledu byly Zeny také primarnim faktorem pri
formovani zZidovské identity svych déti. Tato konzervativni role matek jako uchovatelek

zdroje judaismu v domacim prostredi se stala zdkladnim aspektem procesu asimilace.113

111 Faith, Gone to Another Meeting: The National Council of Jewish Women, 1893-1993, s. 48.
112 MYERHOFF, Barbara. Number Our Days: A Triumph of Continuity and Culture Among Jewish Old People in
an Urban Ghetto. 1. vydani. New York: E. P. Dutton, 1979, s. 232-68. ISBN 0525169555.

113 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History, s. 27.
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Definice Zenského elementu ve stredni tiidé spoleCnosti zapadni Evropy tak poskytla
Zidovskym Zenam konzervativni tlohu, ale také umoznila jejich rozvoj, poskytla nové
prileZitosti vzdélavani pro Zeny azvyraznila jejich pritomnost v synagoze. Prijeti
zapadnich burZoaznich koncepti Zenské religiozity mélo také negativni disledky na
zobrazeni Zidovskych Zen v Zidovském tisku. S pokracujici asimilaci se v druhé poloviné
19. stoleti v evropskych méstech v Némecku, Francii, Anglii zacaly objevovat kritické

clanky o Zzidovskych Zendach.

»,MuzZ existuje pro verejny Zivot, Zeny pro domaci zZivot.“ 114 Takto byla v dobovém
némeckém zidovském tisku definovana role Zen v jejim vlastnim svété. Vroce 1895 se
také objevilo oznaceni tzv. ,Hausfrau®, Zeny v domacnosti, v pfeneseném slova smyslu

strazkyné domova.

Na druhou stranu v roce 1835 Isaac Leeser (1806-1868), americky rabin, prekladatel,
vyznamny predstavitel a prikopnik nového hnuti v Americe a pozdéji vydavatel novin
Occident, ve svém kazani prohlasil, Ze seriézni vzdélani je pro Zeny nevhodné, a Ze by
domov mél byt mistem radosti, kde by mél byt Zensky vliv pocitovan skrze zbozZnost tak,

aby se vyvazil sekularni aspekt profesni role jejiho otce, bratra, manzela nebo syna.l15

Predstavitelé zidovskych komunit zdlraznovali dtlezitost poskytnout dostatecné
zidovské vzdélani také divkam, coz by jim mélo pomoci vykondvat své mateiské
povinnosti a zastdvat moralni a pedagogickou roli pti vychové svych déti. Jak uverejnil
vroce 1852 Casopis Archives israélites: ,Zdravi naseho naboZenstvi zavisi na vzdélani

divek.“116

Ackoli se zZidovské Zeny vzapadni Evropé setkavaly svyzvami sekularni kultury,
prevladalo ocekavani, Ze jejich postaveni v domacnosti nebude poruSeno. Nicméné se zd3,
Ze tyto Zeny formovaly hranice mezi domaci a verejnou sférou, a tim upevnily svou roli

v ramci zidovského spolec¢enského Zivota komunity.117

114 Jewish Chronicle. C. 1. Londyn, 1844-45.

115 LEESER, Isaac. How to Educate Jewish Girls. In MARCUS, Jacob R. The American Jewish Women:
A Documentary History. New York: Ktav, 1981. 130 s.

116 Archives israélites. C. 13. PatiZ, 1852. 612 s.

117 Vice WENGER, Beth. Jewish Women and Voluntarism: Beyond the Myth of Enablers. American Jewish
History, 1989, roc. 79, s. 16-36.
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Zobrazeni Zen a asimilace ve verejnych Zidovskych prohlaSenich z 19. a pocatku 20.
stoleti se vyrazné liSi od prokazatelného historického zaznamu, castecné kviili
neschopnosti rozpoznat genderové rozdily a jejich naCasovani a rozsah v ramci Zidovské

asimilace v 19. stoleti v zdpadni a stredni Evropé a Americe.118

Zkoumanim rozdili mezi Zenskou zkuSenosti azastoupeni Zen odhaluje zadsadni

ambivalenci vasimilaci imezi muzZskymi predstaviteli komunit, kteii ji obecné

podporovali.

Misto toho, aby tisk pojednaval o genderové rozdilnosti v Zidovské praxi, kterou jsme
nastinili vySe, byli muZi kritizovani za odtrZeni od Zidovské komunity a Zeny — zejména

matky — za své radikalni projevy asimilace.

Pokud se dle dobového tisku rodiné jiz nepodarilo predat Zidovské poznani a priklon
k Zidovské tradici mladsi generaci, pak ochranci domacnosti selhali ve svém ukolu. KdyZ
matky pripravovaly své syny na vstup do vySSi spolecnosti, zanedbavaly v nich
uvédoméni si vlastni Zidovské identity. Casopis Archives israéles v roce 1889 s litosti

poznamenal, Ze Zidovské Zeny nebyly jiZ vzorem zboZnosti jako pred padesati lety:

,VSechny obecné vlastnosti modernich Zen se v nich rozvinuly se zvlastni
intenzitou vyjadfenou vlastnostmi Zidf, a proto bohuzZel propousti déti

do budouciho Zivota bez znalosti [své viry].“11°

Toto spolecenské vyjadreni zklamani z netspéchu Zidovskych matek nebylo v Zadném
pripadé lokdlné podminéno, ale bylo spojeno se vSemi Zidovskymi komunitami, které
zaZzily emancipaci a asimilaci, bez ohledu na tiroven jejich postaveni ve spolecnosti a miry
antisemitismu. V Londyné, v ¢asopise Jewish Chronicle se v roce 1875 naptiklad objevilo

toto tvrzeni:

»,Pravdépodobné neexistuje Zadny horsi rys této doby, ktery by byl

nebezpecné;jsi nebo vice stresujici neZ rostouci bezboznost Zen.“120

118 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History, s. 44.
119 Archives israelites, 1889, roc. 50, s. 339-400.
120 Jewish Chronicle, 1875, s. 801.
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Vyzkum zaroven poukazuje na zménu roli vramci predemancipacnich tendenci
v zidovské komunité, kde vSak povinnost vychovavat déti, predevsim syny, spocivala na
otcich. V praxi byla povinnost otctli socializovana, protoZe muzi v rdmci komunity ptrevzaly
odpovédnost za zaloZeni vzdélavacich instituci pro vSechny déti. PiestoZze byla
univerzalni gramotnost v hebrejstiné a obeznamenost s biblickym textem spole¢nymi
idedly pro vSechny muZe, provozovalo mnoho komunit v této dobé také zakladni vyuku
pro divky. Preneseni povinnosti vychovavat Zidovskou mladeZz z otcli a komunitnich
instituci k matkdm a sniZzovani pomoci komunitnich instituci se tedy jevi jako hlavni
aspekt asimilace zapadniho Zidovstvi s normami vétSinové spolecnosti. To na jednu
stranu umoznilo Zidovskym muzim usilovat o ispéch ve svété obchodu a obc¢anskych
zaleZitostech a prevzit tak vedouci pozici v Zidovské komunité, ale na stranu druhou se
degradoval prenos Zidovskych znalosti a uvédoménti si identity do domaciho prostredi
a k Zenam, které mély méné vzdélani a moznosti. Koncept asimilace prinasel prvek napéti,
predpoklad, Ze limity procesu asimilace by tplné nevyiadily Zidy z vét$inové spole¢nosti,
a Ze individualni mobilita by nebyla v rozporu s pieZitim skupiny. Cim vice se Zidé stavali
socialné i ob¢ansky rovnopravnymi, tim vice se s kazdou dals$i generaci Zidovské uceni

a tradice upozad'ovaly a nartstaly znamky radikalni asimilace.

ProtoZe burZoazni idedl Zenského chovani omezil pristup Zen kverejné sfére a vidél
religiozitu jako femininni atribut, asimilace Zidovskych Zen si ponechala vice zndmek
zidovské identity, neZ tomu bylo u muzi. Muzské vedeni Zidovské komunity by se
nevzdalo socidlnich, ekonomickych a psychologickych vyhod emancipace a prijeti
zapadni kultury a nenavrhlo by dc¢innou strategii pro podporu kontinuity Zidovského
ndboZenského Zivota, aniz by stanovilo limity pro individudlni muZské ambice.
Obvinovani zidovskych matek za pokles Zidovskych znalosti a naboZenskych praktik
komunity umoznilo Zidovskym muziim v zapadni a stredni Evropé pokracovat v procesu

a projektu Zidovské asimilace.121

Zidé vzapadni Evropé byli prvni, ktefi byli konfrontovani snovymi politickymi
a socialnimi podminkami, jez provazely modernitu, ale v disledku predstavovaly pouze

malou mensSinu svétového zZidovstvi.

121 Kaplan, The Making of the Jewish Middle Class, s. 231-247; Feiner, The Jewish Enlightment, s. 91-96, 303-
307; Naimark-Goldberg, Jewish women in Enlightenment Berlin, s. 265-298.
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Na druhou stranu je nutné zminit, Ze mnohem pocetnéjsi zidovské obyvatelstvo vychodni
Evropy bylo také nuceno predefinovat svou identitu a vztah k vétSinové spolecnosti.
Nicméné proces zidovské asimilace avyvoj genderovych vztahi ve zvlaStnim
spolecenském, politickém a kulturnim kontextu vychodni Evropy postupoval na rozdil od

zapadniho modelu 19. stoleti naprosto odliSnym smérem.
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4. ZENY A HASKALA

4.1. Tradicni role Zeny v judaismu

Postaveni Zeny v Zidovské spolecnosti bylo vzdy zaloZeno na ucté kroli manzelky
a matky, a dale na ucté, kterd je zakotvena jiZ ve starozakonnich naboZenskych a pravnich
predpisech. Od biblické doby tak muZi a Zeny podléhali stejnym zakonlim, naboZenskym
predpisim i trestim. Vrodinném zivoté byla Ucta kotci a matce na stejné urovni
a pramatky Sara, Rebeka, Lea a Rachel byly uctivany stejné jako praotcové Abraham, [zak
a Jakob. Muzi byli nicméné vzdy pokladani za aktivni prvek spole¢nosti, za prvek ridici

a ochranujici, zatimco kvality Zeny se reflektovaly asoustied'ovaly v domacim

arodinném zivoté.

Podle Zidovské tradice Zeny uplatiuji sviij vliv silou své osobnosti a charakteru. Jejich
hlavni povinnosti je udrzovani domova. Hmotné zabezpeceni je Zené dano presnym
znénim svatebni smlouvy. Zena je ,korunou svého manzela“ a ,jeho domovem. (P¥ 12,4)
Zena je také nadana nejvy$sim stupném citovosti, soucitu, ctnosti a zboZnosti. Je prvni,
kdo se vrodiné podili na vychové avyucCovani déti tim, Ze détem vStépuje zakladni
naboZenské aetické normy.Svému muZi je radkyni apomocnici. PéCe o rodinu

a domdacnost znamenala vZdy hlavni ¢innost a primarni povinnost zZidovské Zeny.122

Zakladni naboZenské povinnosti by se tedy daly shrnout nasledovné: Zena zna pravidla
kasrutu a zabezpecuje dodrzZovani koSer zdsad v domacnosti. Pri pripravé Sabatového
chleba (hebr. chaly) oddéluje cast tésta, které ndasledné spali zdivodu dil¢i obéti
Hospodinu a zapaluje Sabatova svétla. V manzelském zivoté dodrZuje pravidla ritualni
Cistoty (hebr. nida). VySe zminéna pravidla jsou pro Zeny v ortodoxnich komunitach
zavazna dodnes. Do jaké miry haskala zasahla do tradi¢niho Zivota Zen, zejména jak moc
se Zeny vzdalily tradici a co naopak ziistalo zachovano, je predstaveno v nasledujicich

kapitolach.

122 SEDINOVA, Jitina. Zidovské Zeny v Praze v 16.-18. stoleti. LEDVINKA, Vaclav a PESEK, Jifi (red.).
Documenta Pragensia X111, 1996, roc. 13,s.91-101. ISSN 0231-7443.

72



4.2. Zenska otazka v pocatku osvicenstvi

Pro vzdélané muze, priznivce haskaly, byla otdzka postaveni Zen zakladnim kamenem pro
potvrzeni a konsolidaci jejich inovativniho svétonazoru. Jednim ze zastanca haskaly byl
rusky hebrejsky piSici spisovatel a basnik Juda Leib Gordon (1831-1892), 123 ktery
poukazoval na nejednoznacnost maskilim vici tzv. Zenské otazce. Od 70. let 19. stoleti ho
jeho Ctenarky, zejména v oblasti Zidovského pasma osidleni v Rusku a také studentky
vriznych méstech Evropy, povazovaly za jednoho zmala osvicenctl, ktefi projevili

zvlastni citlivost a empatii s ohledem na tézké zivoty Zidovskych Zen.Jeho radikalni

protestni baseti Koco Sel Jod za¢ina slovy:

,Hebrejska Zeno, kdo znas sviij zivot? V temnoté jste prisly a v temnoté
odejdete [...] Zivot Zidovské Zeny je véénym sluZzebnictvim [...] Otéhotnét,

porodit, kojit, odstavit, upéct a uvarit a predcasné uschnout. 124

Baseri byla vnimana jako povzdech Zeny vydané na milost bezcitnych rabint odiiznuté od
pokrokli osvicenstvi asvétskych radosti. Nékteii povazovali spis za prikopnicky
feministicky manifest. Jednou z poslednich Gordonovych basni byla satira, ktera se

vysmivala charakteru osvicenské Zeny. Basnik v ni narika:

»Ach, ta poucend Zena mi ubliZila a j4 mu odpovidam, mij Zivot je nyni
lepSi nez Zivot mych vrstevnikl, ted’ je md Zena mym ostrovem

odpocinku a radosti mého zivota.“125

vvvvvv

basnikiim Zidovského osviceni. Byl ucitelem hebrejstiny ve vladnich $kolach a v této funkci ptlisobil asi
dvacet let. Jeho tsili bylo vysoce ocenéno inspektory vladnich $kol. Béhem jeho piisobeni v Petrohradu Zidé
ziskali povoleni postavit synagogu a ziskat ¢ast pidy pro novy hrbitov. Postaral se o zlepsSeni pravidel
spolecnosti Chevra kadisa. Gordon byl ale predevsim prednim hebrejskym basnikem své doby, jehoZz zasluhy
muiZeme vidét v tom, Ze obratil pozornost k Zidovskym déjinam a ve svych basnich predstavil Gplny popis
Zidi od biblické doby do soudasnosti. Byl také bezkonkurenénim prozaikem, jeho jazyk byl plynuly a jeho
styl satiricky.

124 GORDON, Juda L. Kotso Shel Yod: The Jewish Woman as Heroine in Haskalah Poetry. Cincinnati: Hebrew
Union College-Jewish Institute of Religion, 1991, s. 25.

Pismenko jod je nejmensi pismeno hebrejské abecedy, nazev basné Ize preloZit tedy jako ,Pro malickost”.

125 Gordon, Kotso Shel Yod, s. 26-28.
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Erudice Zeny tak méni hierarchii genderu nad ramec stavajicich zvyklosti, dodava ji
sebevédomi, dovoluje ji, aby se hadala se svym manZelem, trvala na svém vlastnim

pohledu a dokonce, i pfi manZelové smutku, odmitla jeho poZadavky na sexudlni intimitu:

»,Dnes (Septaje) byl ¢as na noc intimnosti. PriSel jsem, zavolal jsem a nebyla
tam Zadnaonah 126 akdyz jsem fekl: ,Touzim po sexualnim vztahu’,
vykrikla: ,Ne - neni mi dobre. Zklamany manZel lituje Spatného
smlouvani: ,0 erudovand Zeno, sprostd Zeno, pro¢ té Midjanci

neprodali?!““127

4.3. Obavy z Zenské erudice

Zeny, které vystupovaly jako intelektualky, byly problémem nejen pro osvicenské
zidovské muZze. Vyznamné osobnosti evropského osvicenstvi se zminovaly o jejich
velkych potiZich s poruSovanim stavajicich socialnich norem a uznavanych genderovych
vzorcl mysleni. Zeny filozofky? Dokonce i nejliberalnéjsi filozofové povazovali za tézké
prijmout to, co se zdalo byt oxymérem (metaforou). Nejvice otevienym byl v této otazce
Jean Jacques Rousseau. Navzdory svému revolu¢nimu a rovnostarskému pristupu
k politickym rezimim ve své knize Emile (1762)128 zastaval pseudovédecké argumenty,
aby dokazal socialni a intelektualni ménécennost Zen. Podle jeho nazoru maji rozdily
v pohlavi sviij zaklad v zakonech prirody, a pokud jde o vnimani roli obou pohlavi ve
spolecnosti, musi ho vzdélani posilit. PrestoZe dle Rousseaua nelze opomijet vzdélavani
zen, je vhodné je naucit jen tomu, co bude slouzit jejich idélu vérnych submisivnich

manzelek a oddanych matek.

Prusky filozof z Kaliningradu Immanuel Kant upiral Zenam prijeti mezi intelektualni elity
a vylicil vzdélané Zeny jako posméch zasluhujici, protoze nesly znaky opacné tém, které
maji jako néZné pohlavi mit. Nazor jeho soucasnika Zzidovského filozofa Mosese

Mendelssohna se prili§ neliSil. KdyZ se mu jeho snoubenka Fromet Gugenheim (1737-

126 Hebrejské slovo onah, které se nevyskytuje v Bibli, doslovné znamena ,asové obdobi“ nebo ,obdobi*.
V souvislosti s zidovskymi zakony nida, obvykle odkazuje na den, nebo noc. Jedna se proto o hru se slovy:
,Zadna odpovéd” nebo ,neexistovala sexudlni intimita.

127 Gordon, Kotso Shel Yod, s. 56.

128 ROUSSEAU, Jean J. Emil, ¢ili O vychovdni. Piel. A. Krecar. Olomouc: R. Promberger, 1926.419 s.
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1812) zminila o usili, které investovala do svych studii, napsal ji dopis v jidiS, v némz

vyjadril jak pohrdani, tak obavy ze zvratu v obecné prijimaném genderovém poiradku:

,Velice prehanis svou pili ve ¢tenti. [...] Co tim chces ziskat? Erudici? Biih
té ochranuj! Umirnéné Cteni je vhodné pro Zeny, ale ne erudice. Mlada

Zena, jejiz oCi jsou Cervené od Cteni, si zaslouZi byt ter¢em posméchu.“12°

Spor evropské osvicenské kultury v otazce Zenské vzdélanosti ukazal, jak rozpolcena byla
tato kultura mezi deklarovanymi rovnostarskymi tendencemi a obtiZemi pri prenaseni
téchto absolutnich, vznesenych principt na socialni skupiny, které byly definovany jako
jiné a diskriminované, jako jsou chudi lidé, otroci, ¢ernosi, Zidé a Zeny. Na Zenskou otazku
zastanci starého radu reagovali pseudovédeckymi teoriemi, které poskytovaly prirozeny
zaklad pro socidlni znevyhodnéni Zen ajejich vylouceni z pozic moci a prestize. Byli
dokonce taci, kteri tvrdili, Ze Zensky mozek je mensi a Ze proto neni divu, Ze nejsou
schopny filozofického diskurzu. Dalsi argument poukazoval na genderové déleni prace na

vefejnou a domdaci sféru ana rozdil vekonomickém fungovani spolecnosti vzhledem

k emocionalnimu charakteru Zeny, ktery ji prirozené vedl k teplé naruci svého domova.

Cim vice rostl pocet nezavislych intelektudlnich a erudovanych Zen, tim bouflivéji byla
tato tématika diskutovana a tim zptisobovala neshody v osvicenské spole¢nosti. Koncem
18. stoleti spisovatelka, novinarka a ucitelka z Londyna Mary Wollstonecraft (1759-
1797) 130 poukazala na problematickou povahu osvicenského pristupu kZenam
a nedostatek soudrznosti v ném. V Anglii, Francii a Némecku se muZi i Zeny ucastnili boje
za rovnost Zen auznani jejich intelektudlnich schopnosti. Kniha Wollstonecraftové

vz

Ospravedlnéni prdv Zeny (1792) se stala nejdilezitéjsSi feministickou praci
osvicenstvi. PoZzadovala v ni priznani vSech revoluc¢nich principti a hodnot osvicenstvi
7enam. Slo o hodnoty, jakymi byly rovnost, univerzalismus, humanismus, intelekt
aobecné pozitivni vlastnosti. Zddna ztéchto kvalit, jak tvrdi Wollstonecraft, nebyla
zavisla na pohlavi a ani nemohla formovat dvé vzajemné protichtidné hodnoty. Etika

a rozum nemaji Zddnou sexualni identitu. A v kazdém pripadé, kdo ucinil muZe jedinym

129 Vice viz FEINER, Shmuel. Moses Mendelssohn. 1. vydani. New Haven: Yale University Press, 2011. 248 s.
ISBN 0300161751.

130 Pro vice informaci viz WOLLSTONECRAFT, Mary. A Vindication of the Rights of Women. BARNARD, Philip
a SHAPIRO, Stephen (eds.). Indianapolis: Hackett Publishing, 2013. 162 s. ISBN 978-1-60384-991-3.
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urcovatelem toho, zda ma Zena dar intelektu? Pokud jsou Zeny také obdareny rozumem
a etickymi standardy, musi mit tedy rovnou moZnost zapojit se do intelektualniho Zivota.
V opa¢ném pripadé by ideje osvicenstvi nebylo moZné uplatnit univerzalné, coZ by bylo
v rozporu s jeho hlavni doktrinou. Provokativni prace Wollstonecraft, kterou jeji oponenti
nazvali ,hadem filozofie“, nejenZe vnesla otazku Zen do vetejné sféry, ale timto tématem

podnitila intelektualni diskuzi o osvicenstvi jako fenoménu s univerzalni platnosti.

4.4. Zena v pribéhu 18. stoleti - ideal burZoazie

Uplynulo témér sto let od smrti Mary Wollstonecraft, neZ se objevil Zidovsky zastance
reforem, diirazné averejné pozadujici podil Zen na intelektudlnim Zivoté atvorbé
literatury. Ale imezi zastanci rané faze osviceni, ktefi sice poukazovali na vady
a nedostatky v soucasné zZidovské spoleCnosti, bylo pouze par zastupct, jiz kritizovali
postaveni Zen v Zidovské kulture. NejvyznacnéjSim byl Isaac Wetzlar (?1680-1751)131
z Celle, jehoz dilo Libes Briv (1749)132 dochované v podobé rukopisu vyjadiovalo hluboké
znepokojeni nad zanedbavanim vzdélavani Zen. Jeho jedinecna prace citlivym zplisobem
poukazovala na zdmérné vylouceni Zen z elitni védecké kultury, ve které byla drtiva
vétSina textll psana v hebrejstiné. Nasledné preklady texti do jidiS se dle autora
vzdalovaly piivodnimu vyznéni a zkreslovaly tak ndboZenské hodnoty. Bylo nemyslitelné,
aby hebrejstina, rodny jazyk Zidd, byla nedostupna mladym divkam. Jak by mohly ziskat
nezprostiedkovany pristup k Tére ajak by porozumély modlitbAm? Mnoho mladych
divek v 18. stoleti ovladalo evropské jazyky, jako je francouzstina a italStina, ale zaroven
jim u¢enci Téry, z divodu jejich slabosti a necitlivosti, odpirali pristup k hebrejstiné, ¢cimz

se dopustili znesvéceni bozského jazyka. I. Wetzlar napsal:

,Vérim, Ze Zeny byly nadany inteligenci, aby se modlily k Bohu, chvalily
a dékovaly mu stejné jako muZi a znaly smysl svych modliteb. Mnoho

bohabojnych Zen place hotrké slzy, protoze ikdyZz stoji vsynagoze

131 [saac Wetzlar, predstavitel rané haskaly, jehoZ myslenky svéd¢i o vitalité prazské Skoly, bohaty
obchodnik. Studoval Ctyti roky v Praze v jeSivé rabina Abrahama Broda (zemfel 1717). Pro vice informaci
viz Feiner a Sorkin, New Perspectives on the Haskalah, s. 16-17.

132 WETZLAR, Isaac. Libes Briv. FAIERSTEIN, Morris M. (ed.). Atlanta: Scholars Press, 1996, s. 98. ISBN
0788502689.
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a uctivaji Boha spolu se sborem, nechapou, v co se modli. Poslouchaji

kantora, jak ¢te z Tory, ale nechapou, co cte.“133

Alternativy v jidiS jako je spis Zeenah u-Reenah, 13* byly podle jeho nazoru Spatnou

literaturou, vzdalenou od podstaty tak, Ze podavaji dezinformace a zkresluji hodnoty?3>.

Dalo se tedy ocekavat, Ze hnuti haskala povzbudi tento Kkriticky pohled pozadujici zmény.
0d jejiho vznikuaZz do témér poslednich let své existence vSak byla haskala prakticky
vyhradné muzskym hnutim. Osvicenska revoluce byla v 18. stoleti zahdjena mladymi
muZzi ve véku dvaceti az triceti let, kteri si nikdy nepredstavovali, Ze by jejich fady mohly
doplnit i Zeny. Mnozi maskilim si vydélavali na zivobyti jako soukromi ucitelé v domech
bohaté elity. Casto tak navazovali hlubokd pratelstvi aromantické vztahy, ale
nespatfovali v divkach své nasledovniky. Na rozdil od ,clovéka“, ktery byl veden
rozumem, vnimali Zeny stereotypné jako osoby hnané emocemi a touhou a nedovolili si,
aby pojimali Zenu jako kandidata na vstup mezi né - ,osvicené”. Distancovani se od
zidovskych Zen vtradicnim prostiedi, jejich neuceni se naboZenskym textim, které
chlapci studovali ve Skole, a jejich vylouceni z instituci vyssiho vzdélavani jim prakticky
neumoznovalo mit spolecny kulturni jazyk s maskilim. Vzhledem k tomu, Ze Zeny nebyly
v détstvi v kontaktu s hebrejstinou, nebyly schopny se v tomto jazyce podilet na literarni
tvorbé a jen nékolik z nich si mohlo precist hebrejské texty. Pro mladé divky z bohatych

rodin v Némecku, vzdélavané v burZoaznich salonech3¢, byla némcina a francouzstina

133 Wetzlar, Libes Briv, s. 65.

134 Zeenah u-Reenah, tzv. zidovska klasika pivodné vydavana na pocatku 17. stoleti, patii k prvnim
vyznamnym antologickym komentaitim k Té61e, Haftare a k péti Megillot. Mnoho generaci Zidovskych muzi
a zen studovalo Toéru skrze rabinské a stredovéké komentare, které autor knihy Zeenah u-Reenah ve své
tvorbé sbiral a pirekladal. Formovala jejich chapani Zidovskych tradic a Zivotd biblickych hrdint a hrdinek.
Zeenah u-Reenah nas udi o vlivu biblickych komentari, populdrni Zidovské teologii, lidovych zvycich
anabozenskych praktikach. Vjidis je vyslovnost Tsenerene. Zdaleka nejvydavanéjsi dilo v jidis s vice nez
300 vydanimi. Vice viz Kaplan, The Making of the Jewish Middle Class, s. 65.

135 Wetzlar, Libes Briv, s. 92-96.

136 Salon slouZil v Némecku a Francii v 17. a 18. stoleti k neformalnimu vzdélavani Zen z bohatych rodin. Zde
si mohly vyménovat nazory, prijimat kritiku a kritizovat, Cist vlastni dila a slySet dila a myslenky jinych
intelektuall. Mnoho ambiciéznich Zen vyuzilo salon k tomu, aby ziskaly jistou formu vysokoskolského
vzdélani. Salony vznikly pvodné v Italii jiz v 16. stoleti a slouzily jako mista shromazdéni lidi pod stirechou
hostitele, ktera se konala za ticelem vzajemného pobaveni a rozsiieni si obzort formou konverzaci. Posledni

salony ve své ptivodni formé zanikly az kolem roku 1940.
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jazykem literatury a kultury. BurZoazni ideal, ktery predurcil Zeny k domacim rolim
manzelky, Zeny v domacnosti, hostitelky a matky, jim nenechal ve verejném prostoru
vytvareném maskilim Zadné misto. Navic néktefi pojimali Zenu jako prekazku pro

mladého maskila, ohrozujici jeho muzsky intelekt auvrhujici jej do tenat nizsich

sexualnich pokuSeni.

Sexualni etika maskilim se prili$ neliSila od tradi¢niho pojeti, jeZ v moralistickych dilech
varuje pred sexualnim apetitem Zeny a kdy h#i$nici chtice budou trpét tresty pekelnymi.
V piiruckdch pro mladé ucitele osvicenstvi opakované varovali pifed masturbaci
aerotickymi fantaziemi, které oslabuji télo ajsou prekdZkami mordalniho
chovani. Dospivajici chlapci byli varovani pired Zenskym pokusSenim, nebezpecim

ochroment jejich intelektu a jejich schopnosti se rozvijet ve svych studiich.

Stereotypizace Zeny do jeji domdaci a sexudlni role ji branila, aby byla vnimana jako
partner v intelektudlnim dialogu. Maskilim v Némecku tak pftijali burzoazni idedl
némecké hospodyné, ktera kultivuje svou skromnost a moralku avénuje se rodiné
a domdacnosti. Tato hodnota byla prevzata také v novych centrech haskaly ve vychodni

Evropé 19. stoleti.

s 7w

To vSak neznamenalo, Ze by mélo byt zanedbavano vzdélani Zen.Rlzni ucitelé
vyzdvihovali Zeny, které se chopily iniciativy k ziskani vzdélani, a néktefi z nich na
pocatku stoleti dokonce zridili prvni organizované koncepty vyuky pro divky. Cilem
takového burZoazniho vzdélavani vSak byla vZdy jen role Zeny v domacnosti, manzelky

a matky, s nékterymi dal$imi kulturnimi nadstavbami nezbytnymi pro roli hostitelky.

Nicméné, hranice vzdélani byly velmi jasné a pevné zakotvené, jak je znamo z kratké eseje
publikované v némecko-zZidovském periodiku Sulamit, v roce 1808. Na jedné strané se po
zenach vyzadovalo, aby se zdrZely $kodlivé naivity a nevzdélanosti, kterd se objevovala
v romantickych romanech a ktera prilis vzbuzovala muzskou predstavivost, ale na druhou
stranu byly varovany, aby se nestaly erudovanymi. Autoti v Sulamitu psali o vzdélanych

Zenach velmi pohrdavé:

,Zena, kterd mluvi aargumentuje o abstraktnich [filozofickych]

zalezitostech, jako je prostor acas, idealismus arealismus, nebo
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vyjadifuje nazor na Johanna Gottlieba Fichteho 137 nebo Friedricha

Schellingal38 zni naprosto smésné.“139

Erudovanymi Zenami bylo opovrhovano stejné jako nevzdélanymi Zenami, jejichZ svét

nepiesahl dal nez za kuchyi a spiz:

,Z4dna osvicena osoba neuznava filozofii sukné, stejné jako nikdo nema
rad hloupou husu. Prvni z nich je smiilou a Skiidcem, zatimco druha je

nudnd a bez chuti.“140

Vylouéeni Zen z revolu¢niho hnuti bylo téméf tiplné. Zeny nebyly zastoupeny v Zadném
z kulturnich bojii, které jittily verejnou sféru, kdy liberdlni Zidovsti intelektualové
a vzbourenci maskilim bojovali proti rabinské kulturni elité, ktera se stale vice posouvala

do role ortodoxniho strazce tradic.

4.5. Omezena modernizace Zen ve vychodni Evropé 19. stoleti

Pokud chceme prozkoumat integraci Zen do kulturniho svéta haskaly a jejich vstup do
verejné sféry interni Zidovské spolecnosti, musime se zamérit na Zidovské komunity
vychodni Evropy 19. stoleti. Pomérné pomalé a omezené tempo modernizace v Polsku,
Litvé a Rusku spolu s niZ${ Zivotni Grovni a socidlné-kulturni separaci Zid@ v prostfedi
neumoznily stejnou droven akulturace, jaké dosahly Zidovské Zeny ve stiedni a zapadni
Evropé. Demograficka koncentrace Zid{ ve vychodni Evropé jednom z hlavnich stfedisek
evropského zidovstvi v 19. stoleti, vedla kobzvlasté intenzivnimu naboZenskému
a komunitnimu Zivotu srovnatelnému se svétem chasidl ajeSiv. AZ do 2. poloviny 19.
stoleti se Zidovsky Zivot sklddal predevsim z hebrejské kultury. Tradi¢ni nadboZensky smér
si i pres pnuti vyvolané haskalou udrZel status dany interpretaci tradi¢nich text. Zeny

byly z této kultury vylouceny, a tak se nemohly do verejné sféry zapojit.

Jaké tedy bylo postaveni Zen ve viru vSech téchto spoleCenskych a kulturnich

zmén? Stejné jako v Némecku v 18. stoleti, nachazely se zidovské Zeny vychodni Evropy

137 Johann Gottlieb Fichte (1762 - 1814), némecky filozof a Zdk Immanuela Kanta.

138 Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775 - 1854), némecky filozof, predstavitel idealismu.
139 Sulamit, 1808, s. 80-81.

140 Sylamit, 1808, s. 69-70.
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vriznych etapach modernizace, které provazely haskalu. Spolu s pretrvavajicimi
tradi¢nimi spoleCenskymia ekonomickymi vzorci polského a litevského Zidovstvi, v némz

Zzeny zachovavaly zvlastni model oddanosti nabozenskym hodnotam, zvyklostem

a micvot, které udrzovaly uvnitf rodinného kruhu, zapocaly procesy vyznamnych zmén.

Ve své kritické praci Sefer Ha-Macref141 (1868) nacrtl litevsky obchodnik Isaac Kovner
(1840-7)142 obrysy nového obrazu Zen, ktery vznikl v 60. letech 19. stoleti. Stale vice
Zidovskych Zen dosahovalo ekonomické nezavislosti a odmitalo vstoupit do sjednanych
manzelstvi. Nedovolily, aby je rodice nutily ksnatku drive, neZ dosahnou fyzické
a ekonomické zralosti. Takova Zena, napsal Isaac Kovner: ,Nechtéla zistat doma
a odddvat se domdcim pracim, cCekajic na plat svého manZela” 143 Mladé Zeny ve
vychodoevropskych méstech, tzv. mladé damy nové generace, nasly praci v obchodech,

tovarnach, Setrily penize a hledaly si své manZely bez zasahu ze strany svych rodin.

Rostouci akulturaci zZidovskych Zen béhem 2. poloviny 19. stoleti v Evropé popisovala
literatura haskaly, stejné jako romany Ayit Tzavua (1858) od Abrahama Mapua (1808-
1867) 14* nebo Otcové a Synové (1868) od Solomona Jacoba Abramowitsche (Mendele
Mocher Seforim, 1835-1917), povidky Mordechaje Davida Brandstaedtera (1844-1928)

a mnoho dal$ich soudobych tviirct.

Udalosti v centrdlni azapadni Evropé v 18. stoleti mély dopad ina nejvétsi svétova
zidovska centra. Poc¢inaje vladou ruského cara Alexandra II. (1855-1881) dochazelo
zmnoha davodl kzrychlovani akulturace.Vyvoj meést, industrializace abudovani

Zeleznic, uspéchy bohatych Zidovskych podnikateli a priimyslnikli, rozsifeni

141 Vice o autorovi FEINER, Shmuel. Jewish Society, Literature, and Haskalah in Russia, as Represented in
the Radical Criticism of Isaak Izik Kowner. Zion, 1990, ro¢. 52, s. 283-316.

142 [saac Kovner navrhoval, Ze jeSté pred tim, neZ se mlady par vezme, méli by mladi muzi vzit v dvahu mladé
Zeny, s nimiz maji sdilet sviij zivot. Kovner uvadi: ,Je mu rovna v ctnostech, znalostech a zptisobech. Bude ji
hluboce milovat z celé své duse, nebo je to jen sance, jak ji milovat, nebot ona zachytila jeho srdce pouhym
mrknutim oka, anebo je to kviili jejim penéziim! Nasel v ni vSechny prednosti a vlastnosti, které mohou po celou
dobu uklidriovat jeho dusi a ducha.” Viz KOVNER, Isaac. Sefer Ha-Macref. Jeruzalém: Mosad Bialik, 1998,
s.247.1SBN 978-9653427075.

143 Tamtéz, s. 247.

144 Abraham Mapu byl litevsky Zidovsky romanopisec pisici v hebrejstiné. Pfibéhy jeho romani zahrnovaly
hrdinstvi, dobrodruZstvi a romantickou lasku zasazenou do biblickych kulis, prispél ke vzestupu

sionistického hnuti.

80


https://translate.googleusercontent.com/translate_c?depth=1&rurl=translate.google.cz&sl=en&sp=nmt4&tl=cs&u=https://jwa.org/encyclopedia/glossary/mitzvah&xid=25657,15700023,15700186,15700190,15700248,15700253&usg=ALkJrhi3qZqtpFl2mKBnYf574TuFJhO4ag
https://en.wikipedia.org/wiki/Ayit_Tzavua

vzdélavaciho prostredi vcetné divcich Skol, otevieni gymnazii a moznosti studia na
univerzitach, to byla lakadla burZoazniho Zivota. Kultura, méda, divadlo a hudba, to vSe
prispélo kobjevovani novych moZnosti Zidovskych Zen.Memoary napsané
vychodoevropskymi Zenami odraZeji podstoupeny proces sekularizace, kdyz studovaly
na gymnaziich nebo vysokoskolskych institucich v Rusku nebo v zapadni Evropé a jejich

integraci do pracovni sféry nebo migraci z provin¢ni vesnice do Zivé metropole.

Historicka Iris Parush pridala dal$i fascinujici a vyznamny prvek do seznamu faktt, diky
kterym moderni evropské Zidovské Zeny rozkvétaly - integrace Zen do vicejazy¢ného
moderniho kulturniho svéta prostfednictvim literatury. Ctenarkam se dostalo jedine¢né
prileZitosti. Jejich okrajové postaveni v genderové hierarchii a jejich vylouceni z vetejné
sféry naboZenstvi a pristupu Kk hebrejskym textim jim umozZnilo se svobodné abez
dozoru vénovat Cteni, zejména textim v jidiS, némciné, francouzstiné a rustiné. Jejich
piistup k evropské kulture prostiednictvim romant, a dokonce i ¢tenim radikalni ruské
literatury je nevédomKky proménilo v nositelky sekularizace a modernizace. Texty, které
Cetly Zeny, se v mnohém odliSovaly od téch, kterym se vénovali muZi. Necetly klasické
texty o osvicenstvi, napriklad od Mosese Mendelssohna nebo Nachmana Krochmala.14>
Témér se nezucastnily intelektualniho diskurzu haskaly a celkové nepodstoupily kulturni
transformaci, predevsim pak ale nebyly soucasti literarni republiky haskaly, ktera byla
mozna hlavnim vysledkem revoluce maskilim. Zeny se ¢etbou integrovaly do evropského
prostiedi, coZ predstavovalo vyvoj moderni Zidovské burzoazie. Zeny se naudéily cizim
jazyktim, hraly na hudebni nastroje, chodily do divadla, chtély se oblékat podle posledni

parizské mody.

Maskilim byli ohromeni zptisoby modernizace Zen, méli problémy jim porozumét a byli
knim velmi kriticti, ne-li primo nepratel$ti. To samoziejmé vedlo kobecné
nejednoznacnosti k pristupu k ,Zenské otazce“. Na jednom konci spektra byli radikalni

maskilim, ktefi se hlasili k pozitivismu146 a socialistickym teoriim ruské inteligence 60.

145 PARUSH, Iris. Reading Jewish Women, Marginality and Modernization in Nineteenth-Century Eastern
European Jewish Society. 1. vydani. Chicago: Brandeis University Press, 2004. 368 s. ISBN 1584653671.

146 Pozitivismus: filoz. smér omezujici platnost lidského poznani na to, co je pozitivné dano, tj. data
prokazatelna empiricky; prav. teorie ztotoZiujici pravo s obsahem norem vydanych n. zaru¢enych statem.
In: Akademicky slovnik cizich slov [online]. [cit. 2019-05-25]. Dostupné

z: http://prirucka.ujc.cas.cz/?slovo=pozitivismus#bref1.
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a 70. let 18. stoleti. Vnimali Zenskou otazku jako soucast emancipace moderni lidské
spolecnosti. Abramowitsch napriklad uprednostiioval pravo Zeny zvolit si svého manZzela,
ziskat vzdélani a pozadovat rovné arespektované postaveni ve spoleCnosti ve jménu
univerzalnich hodnot rovnosti (Abramowitsch, 1875). MoSe Leib Lilienblum (1843-
1910) zase v sérii hebrejskych novinovych eseji bojoval za ekonomickou nezavislost
zen. Pouze moznost byt nezavisla by osvobodila Zeny od podrobeni se svym manzZeliim,
zlepsilo by se tim jejich postaveni ve spolecnosti a zvysilo sebevédomi, nemusely by tudiz

spoléhat na ostatni a byly by silnéjSimi v dobé rodinnych krizi.147

Rusky radikalismus ajeho Zzidovsti mluv¢i predstavovali pro maskilim vyznamnou
vyzvu. Prostrednictvim tisku se otazka rovnosti Zen, podporovana radikaly, stala jednim
z predmétli verejné diskuse vramci haskaly.]Jako Rousseau v 18. stoleti, Peretz
Smolenskin (1840 nebo 1842-1885), editor Ha-Sachar 148 a Alexander Zederbaum
(1816-1893), editor Ha-Melic, 14° tvrdili, Ze pozadavky Zen na rovnopravnost jsou
v rozporu s prirodou a biologickou tlohou Zen. Nebylo mozné udélit Zendm schopnosti,
které jim priroda odeprela (Zederbaum, 1878). ,Prokleti Evy“ bylo uvrZeno na Zenu, jak
Zederbaum napsal vreakci na vyzvu Lilienbluma pro Zenskou rovnost; nikdy nebude
svobodna, dokud se nerozhodne popfrit svou vlastni povahu, zlistane bez manzela a bez

déti (Zederbaum, 1872).

Na druhé strané€, mnozi maskilim projevili skutecny zajem o vzdélavani Zen. Podle jejich
nazoru nebyla tato otazka problémem niZSiho socidlniho postaveni, kterou by mohla
napravit pouze revoluce, ale problémem, ktery vyZadoval terapii zlepSenim a rozsirenim
prostiedi, ve kterych by Zeny mohly ziskat znalosti a dobré ,vlastnosti“. Kdyz se vSak
dozvédéli o skutecné hloubce Zenské akulturace, podpofené hnutimi studentek
ovlivnénych ruskym radikalismem, postoj maskilim sestal velmi Kkritickym
a konzervativnim. Tohle nebyla haskala, ve kterou jsme doufali, psali v mnohych esejich.

Mladé rusky mluvici Zeny, Ctouci francouzské romany, oblékajici se podle posledni médy,

147 STERN, Eliyahu. Jewish Materialism: The Intellectual Revolution of the 1870s. 1. vydani. New Haven: Yale
University Press, 2018. 320 s. ISBN 0300221800.

148 Hg-Sachar, hebrejsky ¢asopis, ktery vydaval ve Vidni Peretz Smolenskin v letech 1868 az 1884. Béhem
téchto 16 let bylo vydano 12 svazki tohoto ¢asopisu.

149 Ha-Melic byly prvnimi hebrejskymi novinami v Ruské risi. Byly zaloZeny Alexandrem Zederbaumem

v Odése v roce 1860.
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tancici na balech a sebevédomé korzujicich po méstskych bulvarech, predstavovaly jakysi
»padélek haskaly“, ohroZovaly Zidovskou rodinu a predstavovaly potencial pro asimilaci
a konverzi. Clovék nesmi zanedbavat vzdélani Zen, ale nakonec musi Zeny fungovat
v prostiedi domova arodiny, prohlasili maskilim. Pokud tomu tak neni, stanou se
extrémneé nebezpecnym sekularizujicim prvkem. Paradoxné, stejni revolucionari haskaly,
ktet{ byli kritiky spolecnosti a predstavovali Zidovskou socialni revoluci, byli témi, ktef{

se pripadnou emancipaci zidovskych Zen snazili zmirnit, a dokonce omezit svou rasu

na cesté k modernizaci.

Badatelé, ktefi se snazili pochopit vyznam uzkosti, ktera charakterizovala postoj
vychodoevropskych zastancii haskaly k Zenam, prisli s nékolika vysvétlenimi. Prvnim
znich byl David Biale (1949) vjehoz knize Eros aZidé (1997) 150 piedstavil
psychologicko-historicky vyklad, ktery se opiral predevSim o citlivou interpretaci
nékolika  autobiografii zastanci haskaly, zejménadila Aviezer (1864) od
litevského maskilim Mordechaje Aarona Gintsburga (1795-1846). Podle jeho nazoru,
adolescentni traumata, kterymi budouci maskilim trpéli, zejména rana sexualni frustrace,
utlak od jejich tchyni a jejich strach ze sexualné zralych Zen, je priméli kritizovat tradi¢ni
spolecnost avzory manzelstvi obecné, coZ vykrystalizovalo v alternativni myslenku
souziti ve formé burzZoazni rodiny a sexualni skromnosti.15! Israel Bartal tento vyklad do
jisté miry prijal, ale také pridal jiné elementy cerpajici z moderniho historického
kontextu. Zdiiraznil sexualni frustraci zastanci haskaly, ktera se projevila v kritice
tradi¢ni spolecnosti, kterou obvinovali ze své sexualni slabosti, a to predevsim kviili Casné
uzavienym manzelstvim, ktera jim byla sjednana. Maskilim se snazili obnovit muZskou
dominanci. Jejich nejvétsi obavou byla dominantni Zena, obraz, ktery byl podle jejich
nazoru podporovan pseudo-védeckymi teoriemi o sexudlnim apetitu Zen. Maskilim také
ospravedlnovali muzskou nadiazenost vrodiné ave spoleCnosti, protoze
internalizovalil>2 hierarchickou strukturu v tridni spole¢nosti, ktera se zamétovala na
suverenitu. Byli také ovliviiovani némeckou moralistickou literaturou 18. stoleti, ktera

posilovala némecky burzoazni model rodiny a sexualni moralky. ,Nebyla to emancipace

150 BIALE, David. Eros And The Jews: From Biblical Israel To Contemporary America. 1. vydani. New York:
Basic Books, 1992. 362 s. ISBN 046502033X.

151 Tamtéz, s. 102-105.

152 Internalizace: psych. vnitfni osvojeni hodnoty, normy, soustavy ideji aj. individuem. In: Akademicky

slovnik cizich slov [online]. [cit. 2019-05-25]. Dostupné z: http://prirucka.ujc.cas.cz/?slovo=internalizace.
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Zen ve smyslu rovnosti pohlavi, coz byla socialni vize vychodoevropskych maskilim,“
shrnul Bartal, ,ale spiSe uvedeni Zeny do jejiho pravoplatného mista: postele svého
manzela, kuchyné a domdacich vecirki. Maskilim vychodni Evropy se bali a chvéli pri

pomysleni na silnou, dominantni Zenu s nekontrolovatelnou sexualni chuti.“153

Pro mnoho lidi proces prijmuti haskaly nepochybné zahrnoval dramatickou osobni
transformaci, kdy zména od jednoho poznani a literarniho prostoru k jinému, vedla jak ke
krystalizaci ideologie, tak kpocitu odcizeni anékdy také nepratelstvi vici tradi¢ni
Zidovské spolecnosti. Tento prechod c¢asto ptinesl krizi charakterizovanou opusténim
rodiny a zménou piisobisté. Jednim z fascinujicich, a zvlasté dojemnych prikladl tohoto
jevu byl Lilienblumiv vztah smanZelkou, kterou popsal ve své Kknize Chateot
Neurim (Hrichy mladeze, 1876).KdyZz se stal maskilem, studoval aptal si pokrocit
k vy$sSimu uceni, snil o své kariére a stal se ter¢em pro ortodoxni stoupence, kteii byli
pobouieni tim, Ze se odvazil publikovat své myslenky o naboZenské reformé na
strankach Ha-Melic. Opustil svou Zenu, kterd se mu vjeho novému svété zcela
odcizila. ZkousSel své Stésti jako maskil - uprchlik v Odése, na biehu Cerného mofe,
jednoho z nejmodernéjsich ruskych mést v 60. letech 19. stoleti.,KdyZ jsme spolu Zili,
nenasel jsem s vami Zadny spolecny jazyk,"“ napsal Lilienblum své Zené v dopise, v némz ji
oznamil své emocionalni oddéleni od ni. ,Kulturni propast mezi nami se stala dplnou
trhlinou. Na viné je totiZ spoleCnost, zejména talmudsky postoj k Zenam: ,Jak nizka je Zena
pro takové opovrZenihodné a prosté lidi!“ Pro né jsou Zeny pouhymi vesly lod’ky a dle
jejich nazoru ,pysny zZidovsky clovék, ktery je inspirovan tuctou, nepotiebuje manZelku
jako spolecnika, ale jako nddobu na odpad a sluZebnika, ktery pro néj bude varit veceri
a kolébat jeho kaddishy ,[potomky-chlapce]” (Lilienblum, Spisy, 2: 370-373). V tomto
ostrém protestu proti rabinské kulture predstavuje Lilienblum radikalni haskalu. Stejné
jako Salomon Maimon (1753-1800) pred osmdesati lety mél pocit, Ze rozdil mezi
kultivovanymi lidmi a barbary spociva v péci o Zeny. MuZ si vezme Zenu, Lilienblum
s bolesti napsal, aby byla celoZivotnim piitelem: ,Aby s nim Zila v partnerstvi a podélila se
o svijj zZivot, cile, myslenky a pocity. V naSem pripadé se to uz nemusi stat. Nic nas nemtize

spojit, a tak mtj ideal manzelstvi nemuze jiz byt realizovan. “

Maskilim vsak byly také ,podezielymi“ pro mladé divky, které jiZ prosly akulturaci a byly

¢lenkami ,nové generace“ a neprojevovaly takovym muZim prizen. Méstské divky se

153 Bartal, The Jews of Eastern Europe, 1772-1881, s. 56-64.
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maskilim zdaly byt frivolnimi, jak je predstaveno Reubenem Asherem Braudesem (1851-
1902) 154 na ptikladech odéskych divek, které popsal ve svém romanu Stej ha-
Kecavot (Dva extrémy, 1888): Bydlim ve mésté Odése a moje Zena je jednou znové
generace, kterd ma nyni €as pouze na smich a tanec, kterd dava prednost divadlu pred

Domem Bozim, banketiim a tancim s veselicim se davem ve svém domé.“155

Dcery znac¢ného poctu maskilim byly vychovany jako moderni divky, kterym sedostalo
vzdélavani a odborné pripravy. Muzi i Zeny ucili napriklad dcery Judy Leiba Gordona. Jeho
nejstarsi dcera ,jiz umi mluvit a psat ve tfech jazycich: rustiné, némciné a francouzstiné
a zvlada vSechny dalsi dopliiujici studia, které jsou obvyklé mezi osvicenymi Zidovskymi
divkami.“ Jeho nejmladsi dcera navstévovala ruské gymnazium ,podle uznavaného
programu a bude vyriistat ve velkém mésté mezi sluSnymi lidmi, ktefi mluvi jasnym
jazykem.“ Po nékolika letech se obé Zeny provdaly za Zidovského pravnika a 1ékare. Dcery
radikalniho maskila a doktora Issaka Kaminera (1834-1901) 156 ziskaly podobné
vzdélani, stejné tak jako dcera umirnéného maskila Abrahama Baera Gottlobera 157
(1810-1899), a vedly nasledné boj proti radikaltim.!58 Zeny, které si pialy dale pokro¢it
ve svych studiich, a Zeny touZici po kariére, ambiciézni v pravu nebo medicinég, byly také
vnimany jako znepokojujici jev.,Zena velkého intelektu sviij domov zanedba,” uvedl
Abraham Mapu. Tim, Ze tak ucinil, jen pripojil sviij konzervativni nazor kotci ruské
haskaly, Jicchaku Beeru Levinzonovi (1788-1860), ktery v 60. letech 19. stoleti psal ostie
proti rovnosti ve vzdélavani Zeny, aktery tekl, Ze by mohlybyt zbourdny zaklady domova
(Abraham Mapu, Dopisy, 185-189). Dalsi obzvlasté zajimava esej v hebrejské Zurnalistice
snazvem ,Co se stalo s naSimi sestrami?“ varovala pred asertivitou ,osvicenych Zen“
a zejména proti studentkam, které kricely: ,,Pojdme do Petrohradu! Nase je uc¢eni! Nase je
véda! Odstavime naSe kolegy abudeme lékarkami aadvokatkami vzemi.“ (Maggid

Mishneh, 1880).

154 Reuben Asher Braudes byl litevsky hebrejsky pisici romanopisec a novinaf.

155 BRAUDES, Reuben Asher. Shetei ha-Kecavot. Var$ava, 1888, s. 339.

156 [saak ben Abraham Kaminer byl Zidovsko-ukrajinsky hebrejsky basnik, satirik a 1ékar.

157 Abraham Ber Gottlober byl zidovsky spisovatel, basnik, dramatik, historik, novinar a pedagog z ruské
fiSe. Vétsinou psal v hebrejstiné, ¢ast poezii je vSak napsana i v jidis.

158 FEINER, Shmuel. The Modern Jewish Woman: A Test-Case in the Relationship between Haskalah and
Modernity. In BARTAL, Israel a GAFNI, Isaiah (eds.). Sexuality and the Family in History: Collected Essays.
Jerusalem: Shazar, 1998, s. 253-304.
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Haskala bylo experimentalni, interni protestni hnuti, které se snazilo uskutecnit
komplexni transformaci Zidovského Zivota tim, Ze presvédéovalo Zidy o myslence
modernity a potfeby reagovat na jeji vyzvy prostrednictvim vzdélavani a psaného slova:
esejl, pribéhl, romantl a poezii. Maskilim vSech typt v celém ideologickém spektru byli
znepokojeni tim, co sami vnimali jako ztratu kontroly nad procesem modernizace. Jaka
byla vize nové éry, ktera vznikla? Byl by alternativou k oslabujici rabinské kultuie
pozitkarsky zZivot ve velkomésté se vSemi jeho lakadly? Byla by alternativou jazykova,
socialni a kulturni asimilace? vtomto kontextu byla modernizace Zen povaZovana za
pozitivni, protoze porusovala tradi¢ni vzorce a autoritu téch, ktefi podle tradice méli
moc. Nicméné, byla také vnimana jako problematicka, protoze kromé ohrozeni rodiny
amuzské identity, byla modernizace vnimana jako ohroZujici hebrejskou kulturu
a kontinuitu zidovské spolecnosti. Pro prominentni maskilim jako Judaha Leiba Gordona,
Lilienbluma, Samuela Josefa Fuenna (1818-1890), aobzvlasté Smolenskina, byla
emancipace zdrojem hlubokych znepokojeni. Nebyl to zrod moderni Zeny, ktery by

svédcil o jejich neschopnosti definovat hranice Zidovské modernizace?

Ve svétle toho vSeho neni divu, kdyZ vzdélané Zeny, jez ziskaly znalosti hebrejStiny —
vstupenku do rad maskilim — a také Zeny, které dokonce internalizovaly hodnoty haskaly
a jeji vize, byly maskilim ptijimany s velkym udivem. Reakce byly smiSené, nékteri muZi
kritizovali vstup Zen na jejich uzemi a byli znepokojeni tim, Ze literarni uroven bude
klesat, zatimco jini je uvitali. Nap¥iklad, Lilienblum odpovédél roku 1868 v knize Zidé
v Anglii, preloZeno Miriam Markel-Mosessohnovou (1839-1920) 159 znémciny do
hebrejstiny: ,Vy jste sejmuli hanbu z vasSich sester, téch pomylenych, téch, které branily
svym dcerdm poznati starovéky jazyk“. Pro néj predstavovali pozitivni alternativu
k frivolnim modernim Zendm ,nové generace“ a doufal, Ze to nebude ojedinély ukaz. ,Vase

jméno zlistane jako stala pamatka v hebrejské literatuie, protoZe jste prvni a mozna

i posledni Zidovskou Zenou, ktera napsala lucidni a prospéSnou knihu!“

159 Miriam Markel-Mosessohn (rozend Wierzbolowska; 1839-1920) byla ruskou autorkou
a prekladatelkou do hebrejstiny. Pro vice informaci viz BALIN, Carole B. To Reveal Our Hearts Jewish Women
Writers in Tsarist Russia. Cincinnati: Hebrew Union College Press, 2000. 280 s. ISBN 9780878204564
a v COHEN, Tova. Reality and its Refraction in Descriptions of Women in Haskalah Fiction. In Feiner a Sorkin,

New Perspectives on the Haskalah, s. 144-66.
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Novy fenomén Zenskych autorek dosahl vyzralosti v Sedesatych letech 19. stoleti, kdy se
nékteré Zeny zacaly doZadovat prava na rovné vzdélani a spolecenské uznani ve verejné
sfére haskaly. Vroce 1879, se oslovo prihlasila prvni Zidovska nasledovnice Mary
Wollstonecraft. Hali¢sky casopis Ha-Ivrizverejnil v nékolika vydanich esej snazvem
,0tazka Zeny“ od Taube Segal (7-1825),160 dvacetileté Zeny z Vilniusu. Jednalo se o prvni
feministickou esej napsanou v hebrejstiné, ktera pojednavala o Usili Zeny vyhlasujici
valku ,proti pokusim zablokovat cestu Zendm do srdce hnuti haskala.“ Nebyla Zadna
nadéje, Ze stoupenci staré generace a konzervativni ortodoxie, ktefi vérili, Ze ,Stastny je
ten, jehoZ manZelka neni erudovana“, kteri horlivé hajili ménécennost Zeny, budou
osviceni a budou jednat ve prospéch Zen. Presto Taube Segal v cynickém a ostie kritickém
stylu ukdzala svym Ctendrim vnitini protiklad nové generace maskilim, kteri
uprednostiiovali vzneSené hodnoty svobody, rovnosti a humanismu s jeho osvicenymi
slogany a rétorikou, zatimco s Zenami zachazeli s opovrzlivosti a diskriminovali je, nebot
vnimali haskalu jako vylu¢né muzskou zaleZzitost. Mohlo by to byt i tak, Ze ,v téchto dnech
volnosti a svobody by dcery Jakobovy nemély okusit svolnosti a nedychat vzduch
svobody, po kterém i ony touzi, které jsou schopny studovat a pracovat? Mohlo by to byt
tak, Ze i v téchto vzneSenych dnech hrdé civilizace v nasi dob€, by muZi méli povaZovat
dcery Sionu za malo cenné ane lidské?“161 A proc¢ maskilim neucinili vzdélavani Zen
hlavnim cilem v jejich osviceném projektu? Kdyz se objevi Zena, ktera pise hebrejsky, tak
muZi na takové vzacné zjeveni reaguji s prekvapenim, ale to je jen proto, Ze osviceni muzi
si stale zachovavaji své predsudky a véri, Ze schopnosti Zen jsou mensi nezZ muzi: ,Jsme
snad opice, nemame snad zadné lidské porozuméni? Ze by muzi méli byt tak ohromeni,
kdyZ v ndas vidi néco vynikajictho?“ Spasa Zen by nevzesla z ndzort maskilim, a tak Taube
Segal vnimala za povinnost inspirovat Zeny bojovym duchem: ,Pfekondam své obavy
aprepaSu svd bedra jako muZ abych vybojovala Zenskou bitvu svym ubohym
perem.“,Pokud by Zeny mohly ziskat vhodné vzdélani a uznani svych schopnosti, a pokud
by Zeny sami pochopily, Ze musi ziskat svobodu a nezavislost prostiednictvim vzdélani

a znalosti profesi, a pritom si davaly pozor, aby se zjejich citli nevytratila romantika,

160 SEGAL, Taube. The Hebrew Woman Question. Ha-Ivri, 1879, ro¢. 16, s. 69-102.

161 Tamtéz.
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mohly by tak prispét k civilizaci, integrovat se do spole¢nosti a dosdhnout emancipace,

kterou si tak preji.“162

KdyZ Juda Leib Gordon napsal basen ISa Melumda (Erudovana Zena, 1891 nebo 1892),
mohl by ji nékdo povaZovat pouze za zabavnou satiru, a ne za vyraz nepratelstvi, které
uzaviralo brany vzdélani Zenam. Gordon a jeho kolegové z hnuti haskala vSak velmi dobre
védéli, Ze to jiZ nejsou jen modné odéné méstské Zeny nebo Zeny, které Ctou cizojazycnou
evropskou literaturu, ale Zeny vzdélané, které se zapojovaly — at'jiz jako ¢tenarky, nebo

spisovatelky — do moderni kultury, kterou vytvorili sami maskilim.

4.6. Fenomén salonu

Obdobi dlouhé piiblizné ¢tvrt stoleti, které zacalo v roce 1780 a skoncilo v roce 1806 po
Napoleonové dobyti Pruska, bylo etapou, kdy kruh inteligentnich bohatych Zidovskych
zen vytvoril neobvyklou socidlni sit salon@i. Ze ctrnacti salonli, nebo pravidelnych
veCernich vecirki, které se vtéchto letech konaly v Berling, byly vdeviti znich
hostitelkami Zidovské Zeny - Henriette Herz, Rachel Levin Varnhagen, Dorothea
Mendelssohn Schlegel, Sara Levy (1761-1854), Amalie Beer (1767-1854), Sara (1763-
1828) a Marianna Meyer, Philippine (Pessel) Cohen (1774-1833) a Rebeka Friedlander
(1783-1850).163 VSechny byly uZ ve své dobé vnimany jako velmi vzdélané, napadité,
pohledné a socialné zdatné. Cast obdivu v§ak mohla byt ovlivnéna bohatstvim jejich otcii
a majetkem, které tyto Zeny mély. Pocatkem roku 1814, zacaly byt Zidovské salony
kontroverznéjsi, coZ mélo za nasledek vzristajici antisemitismus v fadach némeckych

intelektuali.164

Salony prindSely do ponékud temného pruského intelektudlniho svéta bezstarostny
francouzsky styl. S odstupem casu se zd3, Ze tyto salony byly miniaturni socidlni utopii,
kdy se muzi a Zeny odliSného vyznani i socidlniho postaveni potkavali. V rdmci téchto

setkani se obvykle stiraly ndboZenské a socidlni rozdily zucastnénych. I presto ale bylo

162 Segal, The Hebrew Woman Question, s. 69-102.

163 Pozdéji prijala jméno Regine Frohberg.

164 Pro vice informaci HERTZ, Deborah. Die jiidischen Salons im alten Berlin. Munich: dtv, 1995. 317 s. ISBN
3423304464 a HERTZ, Deborah. Jewish High Society in Old Regime Berlin. 1. vydani. Syracuse: Syracuse
University Press, 2005. 299 s. ISBN 0815629559.
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velmi dilezité pro Zidovské Zeny byt v blizkosti Slechticli, nebot jejich zajem casto

vnimaly jako diikaz svého dspéchu.

Salony vedené zidovskymi Zenami byly nejen dtlezité pro jejich multikulturni
spolecenské setkavani, nicméné sehraly dilileZitou a uZzitecnou roli v Berliné, kde nebylo
mnoho verejnych mist pro setkavani intelektudl. Sjejich pratelstvim, milostnymi
aférami a smiSenymi manZzelstvimi s kirestanskymi muzi, Zidovské salonni Zeny dosahly
vysoké miry socidlni integrace. Tento kruh Zen byl vSak velmi maly, i kdyZ do néj
zapocitame jejich sestry a pritelkyné, které se ndasledné pripojily k deviti Zenskym
salonlim, nepresahl jejich pocet dvacet. Ale to neméni nic na tom, Ze pribéhy téchto
dvaceti Zen jsou velmi vyznamné, nebot byly jednémi z prvnich mladych zidovek, které

mélymoznost se stykat s vysoce postavenymi kirestany.

Berlinské salony, které vznikly na konci osmnactého stoleti, vdécily za svou existenci i za
formu svého vyvoje Zidovskym Zenam. Tyto rané salony byly vysledkem jedinecného
vzajemného vztahu mezi némeckym osvicenstvim a haskalou. Mladé, vzdélané Zidovské
zeny z dobfe fungujicich rodin hledaly novou roli v Zivoté daleko od patriarchalnich
struktur svych rodin. Tyto salony se tak nékdy stavaly ter¢em kritiky jako priznaku
selhavajici Zidovské tradice, anebo naopak byly povaZovany za vitany fenomén

emancipace a akulturace.

Bez ohledu na to, jaky postoj zaujimaly, nelze popirat jejich vyznam jako vrcholu salonni
kultury a procesu emancipace Zen v Némecku. Formalni struktura berlinskych salonii
byla postavena na principech francouzskych salonii. Na konci 19. stoleti salonni kultura,
predevsim salony v drzeni Zidovskych Zen ztstaly diilezitou soucasti Zivota berlinskych

salonti az do konce jejich existence v roce 1914.

Zatimco v PariZi se v poloviné 18. stoleti salony staly tradi¢ni spolecenskou instituci,
a dokonce i burZzoazni damy navstévovaly salony, byla berlinska spole¢nost ve srovnani
s tim velmi zastarala. Socialni tridy ziistaly prisné oddéleny s velmi exkluzivni, ale velmi
chudou aristokracii na vrcholu a sZidy, kteri byli diskriminovani pruskym zakonem
a socialné stigmatizovani. Trvalo dlouhou dobu, neZ se tzv. Bildungsbiirgertum (vzdélana
stredni trida) rozvinula, zvlasté vezmeme-li v potaz, Ze v Berliné az do roku 1810

neexistovala zadna univerzita.
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Zeny stiredni tiidy se nemély angazovat v kulturnich aktivitach, ale pouze v naboZenskych

a domacich povinnostech. Bohat3, ale mala Zidovska horni vrstva v Berliné méla chranény
status vyménou za své financni a ekonomické sluzby vladé. Jejich Zivotni styl se zménil po
skonceni Sedmileté valky (1763), vjejimz diisledku se casto stavali Slechtici. Dcery
z téchto rodin, narozené kolem roku 1760, se staly prvnimi Zenami Zidovskych salon.
NejdileZitéjsi byly dcery Daniela Itziga (1723-1799)165 Sara Levy v Berliné a Fanny von
Arnstein (1758-1818) ve Vidni.

Jak je tedy mozné, Ze tento maly okruh Zen dosahl v berlinské spolec¢nosti takového
uznani? A proc byly vétSinou Zidovské Zeny lépe prijaty do kirestanské vyssi spolecnosti
nez zidovsti muzi? Abychom mohli zodpovédét tyto otazky, je nutné zamérit se zpét na

18. stoleti. JeSté predtim, neZ se stal Moses Mendelssohn znamy svou snahou

165 Daniel Itzig (1723-1799) byl podporovatelem myslenek osvicenstvi a jednim ze tif muzd, kteti se diky
své pomoci cisari Fridrichovi Velikému a ménovou spekulaci stali béhem Sedmileté valky (1756-1763)
milionari. Ostatni dva Veitel Heine Efraim (1703-1775) a Moses Isaac-Fliess (1685-1745) byli s Itzigovymi
v piibuzenském vztahu prostiednistvim sniatkl. Posporu osvicenstvi jim umoziiovalo pfedevsim jejich silné
postaveni uvnitf zidovské komunity. Vroce 1762 se Itzig stal berlinskym komunitnim star$im (tzv.
Oberlandesiltester) a od roku 1775 a% do své smrti byl jednim ze dvou oficialnich viidci pruskych Zidd.
Rodina Daniela Itziga podporovala ¢asopis Ha-Maasef a dalsi periodika vychazejici béhem haskaly.

[ pres své mecenastvi se nékteri intelektualové véetné M. Mendelssohna vyjadiovali k této prominentni
skupiné velmi kriticky, a to jak v soukromé korespondenci, tak i v tisku, kde ¢asto kritizovali jejich obchodni
etiku.

Navzdory svému svétskému zivotnimu stylu si Daniel Itzig spolu s ostatnimi soukmenovci zachoval nékteré
prvky tradi¢niho Zidovského Zivota. Jako Mendelssohn, Wessely a jini z jeho generace, narozenych okolo
roku 1720 i on zlstal tradi¢nim Zidem. Soudasti jeho domu byla jak synagoga, tak i luxusni pokoj
s odnimatelnou stiechou, ktery mohl slouzit jako suka. BEhem svého Zivota byl jednim z nejvyznamnéjsich
donatorti. Berlinské synagoze vénoval rtizné synagogalni predméty. Kratce pred svou smrti vénoval
berlinské komunité znacnou ¢astku, aby mohla stile rozsvécovat vécna svétla na pamatku jeho a jeho
manzelky Miriam.

Déti Daniela Itziga zily ve svété obklopeném luxusem. Z dochovanych zprav je znamo, Ze se vzdaly
tradi¢niho zplisobu odivani a divky také nenosily pokryvky hlavy. VSechny tfi jeho dcery, Cecilie von Eskeles
a Fanny von Arnstein ve Vidni a Sara Levy v Berliné byly hosteskami svych salont, jenz udavaly smér
tehdejsiho kulturniho a spolecenského svéta. Vice viz MARGOLIS, Max L. a MARXS, Alexander. A history of
the Jewish people. 1. vydani. Filadelfie: The Jewish Publication Society of America, 1927, s. 594-9 a 619-624.
ASIN: BO0O695LABI; SACHER, Leon A. A History of the Jews. 5. vydani. New York: Alfred A. Knopf, 1965, s. 267-
272. ASIN: BOO1KNXH88.
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o pretransformovani judaismu podle raciondlnich deistickych principi, se mald skupina
zidovskych muzt v Berliné ucila mluvit spisovnou némcinou, ziskavala znalosti
o evropské kulture, vénovala se mediciné apublikovala filozofické a matematické

publikace.

Penize samoziejmé ulehcCovaly vstup do spolecnosti. Mnozi rodice téchto salonnich
zidovskych Zen ziskali velké jméni razenim minci v pribéhu sedmileté valky. Se
vzrastajicim se majetkem téchto rodin se zacinaly ménit jejich rodinné denni navyky,
které naruSovaly tradi¢ni pojeti judaismu. Jejich déti nékde postupné ztratily sva Zidovska
jména - Malka se stala Amalii, Brendel Dorotou a Pessel si zacala tikat Filipa. V nékterych
rodinach zakladaly divadla ajejich déti prosily star$i z komunity, aby mohly hrat
sekularni hry. Mladi muZi si oholili vousy, zacali nosit paruky a jejich Zeny se prochazely

na ulici Tiergarten v Berliné také s parukou, obleceny do hedvabnych $atii drzice paraple.

Ale jak se zd4, nemély z pocatku tyto drobné zmény Zivotniho stylu na postaveni Zidovské
berlinské elity velky vliv. Salonni Zidovské Zeny se patrné snazily vzdalit co nejvice
judaismu a diky tomuto odklonu se vice priblizit k tehdejsi okolni kulture. Je ziejmé, Ze
velkou roli v odklonu Zen od tradi¢niho judaismu hralo nedostatecné divei vzdélani.
Zidovské divky necetly klasické hebrejské texty ani se po nich dle Zidovského prava
nevyzadovala pravidelnd navstéva synagogy. Nékteré prameny v poloviné 18. stoleti
dokonce zminuji, Ze divky nesmély zlistavat vdomé v dobé, kdy chlapci s ucitelem
studovali Zidovskda nabozenskd témata. Divky azZeny vtéto dobé ziskavaly stripky

tradi¢niho uceni skrze studium etického spisu Zeenah u-Reenah.

Je vSak ziejmé, Ze v této dobé bylo i pro Zidovské chlapce obtizné ziskat piisné zidovské
vzdélani. V Némecku chybéli klasicti ucitelé ovlivnéni haskalou a ti, co ptichazeli z Polska,
zastavali tradi¢ni zplisob vzdélani. Mozna iproto se mladi muzi rozhodli studovat
sekularni studia a Zeny ucinily totéz. Pro nékteré z téchto muzi bylo sekularni studium

posunem, kdy byli nuceni si zvolit mezi extrémy konverze a tradi¢ni Zidovské praxe.

Je proto nezbytné vzhledem k vysSe uvedenym faktiim zamérit se na otazku sekularniho
studia Zen. Jak moc tato moZnost Zeny zménila? Rachel Levin Varnhagen si ¢asto stéZovala
na své chabé vzdélani, a proto vytrvale Cetla a najimala si ucitele, aby ji ucily anglictinu
a matematiku. Henriette Herz a Dorothea Mendelssohn Schlegel ziskaly zakladni

sekularni vzdélani od svych otci. Henriette Herz, jesté kdyz zila doma, se ucila
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francouzsky, anglicky, latinsky a hebrejsky. Poté, co se vdala, se naucila dalSich Sest
jazyki. Je jasné, Ze povaha vzdélani téchto Zen nevysvétluje, proc to byly zrovna ony, které
mnohem vice nez zidovSti muzi téZe generace, pronikaly do neZzidovskych kruht

a uzaviraly smiSena manzelstvi.

Vétsina Zen se vdavala kolem véku dvaceti let a jejich manZelstvi byla pfedem domluvena.
Vychazelo to mnohdy z bohatstvi jejich otcii a z tradice, kdy je snatek vnimam jako zpiisob
pro udrZeni, zachovani a rozsifeni rodinného jméni. Tato rana manZelstvi se zdala byti
klicova a ¢asto byla dohodnuta rodinou. Pro Zivot Zidovské elity v Berliné proto bylo velmi
dtlezité peclivé vybrat vhodného partnera. Majetni Zidovstvi otcové touZili, aby do jejich

rodin vstoupili bohati synové ¢i dcery.

To mélo také souvislost i s trvalym pobytem v Berling, pro ktery Zidé potfebovali tzv.
Schutzbrief (ochranny list).166 Pouze dobfe postavené rodiny mély mozZnost ziskat tuto
vysadu. Snatkem se tak zvysila jejich moZnost trvale Zit v Berliné a ziskat ochranu nejen
pro sebe, ale ipro své rodie. Kromé dvou zvySe zminénych dvaceti Zen se vSechny
provdaly, patnact z nich alespon pri prvnim siatku za Zidovské muze. Henrietté Herz bylo
dvanact, kdyz ji otec, reditel Zidovské nemocnice v Berling, oznamil, Ze ji vybral vhodného
budouciho manzela. Ona si pouze mohla vybrat, zda preferuje spiSe rabina nebo lékare.
Rozhodla se pro 1ékare a otec ji okamzité zasnoubil s Marcusem Herzem (1747-1803),
prestoZe ho vidéla pouze jednou. Ne vZdy je moZné piesné urcit, zda byly vSechny snatky
predem domluvené, ale pokud Zenich a nevésta pochdazeli z bohatych rodin, je velice

pravdépodobné, Ze rodice tyto snatky predem domlouvali.

Philippine Cohen (1774-1833),167 jejiZ otec vlastnil rozsahlou tovarnu na hedvabi, byla
manzelkou Efraima Cohena (1766-1844), ktery vlastnil velkou tovarnu na vinu v centru

mésta a zameéstnaval vice jak sto délniki. Dalsi domluveny snatek, ktery propojil dvé

166 Ochranny list byl vydan vladari z riznych ddvodi. Majitel listu, pripadné skupina osob, byl diky jeho
drzeni pod zvlastni ochranou vydavajici instituce. TaktéZ mohl jednat v jejim jménu. Ochranny list vzal Zidy
pod ochranu panovnika, ¢asto za zna¢nou finan¢ni uplatu, jako napriklad Revidované generalni privilegium
v Pruském kralovstvi z roku 1750 nebo Mannheimska Zidovska koncese z 1. zari 1660, vydana kurfirtem
Karlem I. Ludwigem pro némecké Zidy. Ochranny list krale Zikmunda ze dne 15. ¥ijna 1414 vydany pro Zidy
z némeckého Heilbronnu stanovil, Ze jako véritelé maji narok na plnéni svych narokt. Rovnéz jim bylo
prizndno pravo na ochranu majetku a fyzické integrity, pravo na volny pohyb a pravo na nabozenskou
svobodu.

167 Rozend Pessel Ziilz.
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dilezité rodiny, byl mezi Rebekou Itzig a Davidem Efraimem, oba byli potomci

mincovnich milionara.

Tyto domluvené snatky se uzaviraly v dobé, kdy byly Zeny jesté velmi mladé. Primérny
vék pri uzavieni prvniho siatku byl pro salonni Zeny okolo osmnacti let, coz bylo

primérné o Sest let drive, nez kdy uzaviraly manzelstvi ostatni Zidovské Zeny v Berliné.

Neni vSak uplné ziejmé, Ze by v prvnich letech domluvenych manzelstvi byly Zeny
nestastné. S financni podporou svych muzi byly mnohem nezavislejsi ve svém ptlisobeni.
Henriette Herz vzpominala, Ze se chtéla provdat brzy, protoZe jako vdana Zena méla vice
svobody neZz jako dcera. Pozdéji ptiznala, Ze by byla spokojena se siiatkem se starsSim,
neznamym muzem, pokud by to znamenalo mit svého vlastniho kadeinika a moZnost
kupovat si nové Saty. VSechny tspésné salonierky, s vyjimkou Rachel Levin Varnahgen,

byly provdany za bohaté Zidovské muZe, které ¢asto hostili ve svych salonech.

Osvicenska filozofie poskytovala zaklad pro socialni i politické uvédoméni si vlastniho
pocitu svobody a individuality. VSechny idealy moderni doby, které se daji zobecnit slovy
svoboda, rovnost a bratrstvi ménily postoj vnimani Zidovské menSiny v ramci vétSinové
spolecnosti. Jak jiZz bylo zminéno vySe, mnohé z téchto Zen ziskaly vynikajici vzdélani, jiné
studovaly samy nebo vasnivé Cetly, za coz vdécily svym manZzellim a pratelim jako tomu

bylo v ptipadé Henriette Herz a Rachel Levin Varnhagen.

Stejné tak jako filozofie, poezie ahudba sjednocovala vzdélané jedince rliznych
ndboZenstvi, salony Zidovskych Zen tvorily neutralni, ponékud nejasné misto setkani pro
vSechny, ktefi chtéli preklenout mezery vtradicni kiestanské feudalni spolecnosti.
Vétsina berlinskych salonti v té dobé byla zamérena na jednoduchost, skutecné prozitky,
zabavu a vzajemné vzdélani. Je zndmo, Ze Henriette Herz byla se svym manzelem aktivni
vnové vznikajicich ¢tenarskych krouZcich. Ackoli byla pozdéjsi Henriettina slava
zastinéna mladSi saloniérkou Rachel Levin Varnhagen, byla to Henriette Herz, kdo
vytvoril styl typického vzdélaného burZoazniho salonu v Berliné a setkani u tzv. ¢ajového
stolu s okouzlujici hostitelkou anadsenou ctenarkou schuti diskutovat o literatuie
konverzujice v prijemné pratelské atmosfére i v jedné osobé. Salon Henriette Herz by se

dal popsat jako typicky literarnim.

Rahel Levin Varnhagen naopak vytvorila model tzv. individualistického salonu. Ve

skutecnosti byl spiSe mistem setkdvani za ucelem filozofickych a psychologickych
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rozhovort, nez aby slouzil jako Klasicky literarni salon. Rachel patfila k velmi sec¢télym
Zzenam, velmi ji ale také zaleZelo na setkavani svyznamnymi lidmi, mezi néz patfil

skladatel a valeCny hrdina kniZe Louise Ferdinand z Pruska (1772-1806).

Vyznamnou hostitelkou berlinského salonu anadSenou obdivovatelkou Johanna
Wolfganga Goetheho (1749-1832) byla Sara Meyer, ktera se provdala za Ferdinanda
Dietricha von Grotthusse (1747-1801). Dalsi okouzlujici Zenou byla Pessel Cohen (kolem
r. 1800 prijala jméno Philippine), pochazela z bohaté a velmi vlivné rodiny Bernhardovy.
Mezi jeji hosty pattili Karl August Varnhagen von Ense (manZel Rachel Levin), Adelbert
von Chamisso (1781-1838), Wilhelm Neumann (1781-1834) a Heinrich von Kleist
(1777-1811). Jeji salon zanikl po odchodu jejiho manzela vroce 1804. Mezi dalSimi
Zenami, které nemély salony v Berlinég, ale pozdéji ve Vidni, kde se obé usadily, nesmime
opomenout Dorotheu Mendelssohn Schlegel a Rebeku Friedlander (pozdéji Regine

Frohberg, 1783-1850).

Kolem roku 1800 existovaly v Berliné Zidovské salony, které byly blizsi francouzskym
aristokratickym saloniim. Dvé extrémné vlivné salonierky, které nekonvertovaly a jejichZ
salony existovaly aZ do poloviny 19. stoleti, byly Amalie Beer a Sara Levy. Amalie Beer
méla za manzela Jakoba Herze Beera (1769-1825), bankéfe a vyrobce cukru, velkého

zastance haskaly, jejimZ myslenkam byl plné otevien jejich diim.

Obé Zeny casto poradaly slavnostni vecery a zvaly riizné vlivné hosty. Vzhledem k tomu,
Ze nékteré z téchto Zen stale dodrzovaly pravidla kasrutu, bylo pro né snazsi zvat hosty
do svych domit, neZ kdyby tomu bylo naopak. Nicméné tento problém se tykal jen
nedodrzovala zadné z téchto tradi¢nich zasad. DileZitym faktorem ménicich se tradic byla
skutecnost, Ze se nékolik Zen nejen zamilovalo, ale také vdalo, mimo své tradi¢ni kruhy.
Mnohdy za sebou jiZz mély rozpad predchoziho manzelstvi. Diilezitou spolecenskou
charakteristikou rané zidovskych kruht v berlinskych salonech byla proto jejich tendence
k exogamnim a hypergamnim manzelstvim, uzavirani snatkt bohatych krasnych mladych

zen s mladymi muZi mimo komunitu, nejlépe s aristokraty.

Pro tyto Zidovské Zeny znamenal snatek s aristokratem vzestup spole¢enského statutu
a socialntho postaveni, nicméné se neobeSel bez nutné konverze, nebot civilni siatky

v této dobé neexistovaly. VétSina vSak, pokud to bylo moZné i nadale udrzovala kontakty
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se svou rodinou a prateli. PfestoZe jej vétsina Zidli odmitla, predstavila tak model

Zidovské integrace do ménici se némecké spolecnosti.

Berlinska Zidovska elita, ke které tyto Zeny patrily, pochazela z velice bohatych rodin.
Bohati Zidé v Berliné rozmnoZovali majetek ve funkcich tzv. dvorniho Zida. 168
Obchodovali skovy adrahokamy acasto byvali soukromymi bankéfi panovnikl
a $lechticti. Uzavirani smi$enych manzelstvi bylo také podporovano tim, Ze Zidé vlastnili
dostatecny kapital, ktery chybél mnohym pruskym aristokratim. Vzhledem k tomu, Ze
bankovni systém v Prusku byl stale relativné nerozvinuty, pro ziskani osobnich piijcky se
museli Zadatelé spoléhat na soukromé rodinné bankére, z nichZ mnozi byli 7idé. Fakt, e
Slechtici pristoupili na uzavieni ivéru u Zidovskych otcti, aby si nasledné mohli vzit jejich
dcery, které konvertovaly, se jevi jako obrovsky historicky krok na nezmapované socialni
uzemi.

Mnoho slozitosti a nejednoznacnosti neodmyslitelnych v ramci téchto novych svazki lze
vidét v obtiZich spojenych s konverzi a manzelstvim Rachel Levin Varnhagen. VSechny
dochované dikazy ukazuji, jak peclivé tento krok naplanovala. Jeji konverze ke
krestanstvi byla po jeji smrti vSemi vnimana jako Ustifedni bod zmény pro jeji nasledny
zivot. Ale kdyZ konvertovala na podzim roku 1814, obavala se, Ze konverze nebude
probihat dostatecné rychle a v tichosti. Jeji budouci manZel Karl Varnhagen von Ense, se
mél pripravovat na svoji pozici v pruskych diplomatickych sluzbach na videtiském dvore,
kterou mél zahajit kazdym dnem. Pokud se méla Rachel objevit na zahajovacich
ceremoniich jako manzelka diplomata, musela byt konverze provedena rychle. V roce

1814 nebylo mozné uzavrit civilni siatek avzit si kiestana znamenalo byt také

168 V raném novovéku, dvorni Zid (némecky: Hofjude), byl Zidovsky banké¥, ktery financoval piredevsim
némecké, kralovské a $lechtické dvory. Na oplatku za své sluzby, dvorni Zidé ziskali socialni privilegia,
avnékterych pripadech jim byl udélen $lechticky stav. Dvorni Zidé byli potfebni z diivodu zakazu
lichvaistvi platnym pro kiestany, ale ne pro Zidy. P¥iklady téch, jez by se dali nazvat dvornimi Zidy, se
zaméstnavala jako finan¢niky.

Vzestup absolutnich monarchii ve stiedni Evropé ptivedl mnoho Zid, pievazné askenazfi, do role
vyjednavadi plijéek pro riizné dvory. Kviili nejistému postaveni vak Zid& mohli néktefi $lechtici své dluhy
ignorovat. Pokud S$lechtic-dluznik zemfel, jeho Zidovsky véritel mohl celit vyhnanstvi nebo dokonce
popravé. Ve snaze vyhnout se takovému osudu, nékteri dvorni bankéti na sklonku 18. stoleti, (napf. Samuel
Bleichroder, Mayer Amschel Rothschild, nebo Aron Elias Seligmann) uspéSné oddélili své obchody od

Slechtickych dvort a dali tim zaklady vzniku plnohodnotnych bank.
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krestankou. JelikoZ Karel planoval lhat na Zadosti o svatbu, bylo lepsi, aby byl krest
skromny. Proto se budouci manZelé rozhodli nepozvat svého pritele Fridricha
Schleiermachera, vyznamného protestantského knéze. A jaké mély byt ony 17Zi? Karlova
matka méla schvalit siiatek. Nebot se obaval, Ze tomu tak nebude, prohlasil na potiebnych
dokumentech svou matku za mrtvou. Vzhledem k tomu, Ze jeho otec byl mrtvy jiZ nékolik
let, Karel mél tedy pozadat o povoleni k siiatku svého zaméstnavatele, kde se obaval také
problému. Bal se, Ze Hardhenberg, ktery ho pravé prijal do pruského diplomatického
sboru, by mohl takovy snatek odmitnout. Uzavrit snatek sZidovskou Zenou bylo ve
vysokych vladnich kruzich vnimano velmi kontroverzné. Aby se vyhnuli vSem témto
tézkostem, Karel nepravdivé tvrdil, Ze je stdle zaméstnan v Ruské armadé. Rachel také
lhala pti vypliiovani svatebniho formulare, i presto Ze jeji Zivot byl vice soukromy. Ackoliv
ji uz bylo 43 let, zménila sviij vék na 26 let, pricemz pozdéji o tom pravdépodobné musela

premyslet, a nakonec udala realistictéjsi vék 34 let. Snatek uzavfteli v zar{ roku 1814. 169

Kromé Zidovskych salon zacaly v roce 1800 v Berliné vznikat také nezidovské salony
Casto v duchu aristokratickych tradic napt. Salon vévodkyné Dorothey z Kurlandu (1761-
1821), princezny Luisy Pruské Radziwill (1770-1836), nebo Sophie Sander (1768-1828).

Tyto salony postupné oteviraly své dvere zidovskym prateliim a znamym.

Rada téchto salonnich zidovskych Zen a hostti si uvédomovala diileZitost boje za svobodu,
prava c¢lovéka a nutnost reforem dokonce i v ,osviceném despotismu Pruska“. Pritel
Henrietty Herz, Christian Vilhelm von Dohm (1751-1820), napsal v roce 1781 svou esej
,Uber die biirgerliche Verbesserung der Juden.“17° Z tohoto dila vychazel David Friedlinder
(1750-1834), jehoZ teze zaslané roku 1787 cisafi Friedrichu II. iniciovaly vydani

Emancipacniho ediktul’! roku 1812. Brzy vSak nastalo mnoho zavaznych komplikaci.

169 TEWARSON, Heidi T. Rahel Levin Varnhagen: The Life and Work of a German Jewish Intellectual. Nebraska:
University of Nebraska Press, 1998. 282 s. ISBN 0803294360.

170 DOHM, Vilhelm Ch. Uber die biirgerliche Verbesserung der Juden. 1. vydani. Gottingen: Wallstein, 2015.
640 s. ISBN 3835316990.

171 Emancipa¢nim ediktem z 11. bfezna 1812 ziskali Zidé stejna prava a povinnosti jako ostatni ob&ané:

My, Fridrich Vilém, krdl Pruska z BoZi{ milosti, atd. atd., Rozhodli jsme se vytvorit novou tstavu, podporujici

které nejsou obsaZeny v sou¢asném Ediktu za zrusené”.
Aby Zidé ziskali ob¢anska prava, museli se vSichni do $esti mésicii po vyhla$eni tohoto dekretu hlasit na

policii a vybrat si definitivni jméno. Clanek 8 ediktu dovolil Zidtim vlastnit piidu a ziskat mista
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Osvicenské myslenky ustoupily nové éie, ktera zahrnovala riiznd omezeni proti Zidém.
Antisemitské pamflety a clanky, stejné jako socialni diskriminace, v prvnich letech 19.
stoleti sice ovliviiovaly cast spoleCnosti, ale nemohly zastavit nastoleny trend vedouci

smérem k emancipaci.

Ve spektru berlinské spolecnosti po roce 1815 stale hraly salony diilezitou roli, i kdyZ uz
prestaly byt novym a revolu¢nim fenoménem. Poté, co cisarska koruna stahla dilezita
prava a sliby reformni éry, salony zlistaly misty, kde byla respektovana svoboda svédomi
a projevu. Pocet vzdjemnych navstév Zen ze Zidovskych a kiestanskych salonii rostl.
Vztahy mezi témito Zenami patfil k typickym znaklim salonni spole¢nosti, mozna vice
v teorii nez praxi, kdy lidé byli respektovani pro sviij charakter a zasluhy, a ne kvili

postaveni, ptivodu nebo vyznani.

Zda se, ze dulezity historicky vyznam mél vSak pouze ,druhy salon“ Rachel Levin
Varnhagen zlet 1818-1833. Rachel se vratila do Berlina vroce 1818 po ctyrleté
nepritomnosti. I kdyz jeji ,,druhy salon“ pritahoval jesté vice hostli nez prvni, nebyla se
svymi hosty spokojena. StéZovala si, Ze davala vice, nez dostavala, coZ bylo do jisté miry
pravdou. Jeji frustrace byla castecné zplisobena tehdejSimi antisemitskymi naladami
v jiznim Némecku, které ji hluboce Sokovaly. Salon Rachel Levin Varnhagen se vsak stal
legendarnim jiZ ve dvacatych letech 19. stoleti. Mezi dalsimi Zidovskymi Zenami, které
pokracovaly v tradici salonii, patfila Henriette Solmar (1794-1890). Jeji salon existoval
vice neZ pul stoleti a nejvétsiho rozmachu dosahl mezi tricatymi a padesatymi lety 19.

stoleti.

DalSim velmi vyznamnym byl salon konvertitky Fanny Lewald (1811-1889) pochazejici
z Kaliningradu. Do Berlina prisla v roce 1840, provdala se za Adolfa Stahra (1805-1876).
Predstavuje novy typ salonnich Zen, byla uspéSnou romanopiskyni, méla silné
demokratické politické nazory, psala feministické knihy. Jeji salon byl jen jednou z jejich
aktivit. Stala se vzorem mnoha Zidovskych aneZidovskych salonnich Zen aranych

feministek v Berliné a v celém Némecku.

v zastupitelstvech a univerzitach. Zidé mohli svobodné praktikovat své naboZenstvi a jejich tradice byly
chranény. Nicméné, na rozdil od reforem ve Westfalském kralovstvi, obsahoval edikt emancipace v Prusku
néktera omezeni — Zidé se nemohli stat diistojniky v armadé nebo mit n&jakou pozici ve vladé nebo soudni

moci.
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Shmuel Feiner napriklad ve své knize The Jewish Enlightement uvadi, Ze démonizovany
obraz salénti zidovskych Zen, ktery prevladal v zidovské historiografii od dnii Heinricha
Graetze, se v novém badanti jizZ nenachazi. Nedavné studie ukazaly mnohem vétsi citlivost,
stejné jako schopnost proniknout do svéta ambiciéznich mladych Zen, které koncem 18.
a pocatkem 19. stoleti ziskaly v Berliné spoleCenské postaveni a prestiZ. Debora Hertz
napiiklad piSe zfeministického uhlu pohledu avysvétluje motivaci Rachel Levin,
Dorothey Mendelssohn, Henrietty Herz, Rebeky Friedlander a nékolik dalsich salonnich
hostitelek, argumentujic tim, Ze jejich touha ziskat osobni emancipaci a dosahnout
naplnéni avysokého spolecenského postaveni byla spojena skonverzi auzavienim
smiseného manzelstvi. 172 Michael Meyer ukazal, Ze tyto Zeny hledaly lasku, autentické
vyjadieni svého feminismu, azejména osobni naboZensky zazitek. To vSe naSsly
vsalonech, ve spoleCnosti osvicenych krestanskych muzii a vromantickém
kirestanstvi. 173 1kdyz neni divod neprijimat tyto citlivé a empatické interpretace,
z hlediska zidovské spolecnosti obecné a zejména u maskilli, tento jev znamenal cestu

opusténi tradi¢niho judaismu.174

V' nasledujicich podkapitolach jsou uvedeny stru¢né Zivotopisy nejvyznamnéjsich

predstavitelek zenskych zidovskych salond.
4.6.1.Sara Levy (1761-1854)

Sara Levy, nadana cembalistka, vasniva sbératelka hudebnich pramenti7>, znalkyné
Johanna Sebastiana Bacha (1685-1750) a vneposledni radé jedna z berlinskych

saloniérek, patrila k nejvSestrannéjSim hudebnim patronkam pielomu 18. a 19. stoleti.

Narodila se vroce 1761 jako desaté dité berlinského Zidovského bankére a soudce
Daniela Itziga ajeho Zeny Miriam (rozené Wulff). Daniel Itzig ptsobil jako finan¢ni
poradce Fridricha II. a téSil se v pruském staté zvlastnimu postaveni. Jeho rezidence Palac

Itzig sousedil s berlinskym paldcem, sidlem pruskych krali a némeckych cisaiti. Mnoho

172 Hertz, Jewish High Society, s. 204-50.

173 Meyer, Origins of the Modern Jew, s. 130.

174 Feiner, The Jewish Enlightenment, s. 311.

175 CYPESS, Rebecca. Sara Levy's World: Gender, Judaism, and the Bach Tradition in Enlightenment Berlin.
1. vydani. Rochester: University of Rochester Press, 2018. 302 s. ISBN 9781580469210.
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z déti Daniela a Miriam a jejich potomkli a manZeli mélo vyznamny vliv na Zidovské

i némecké socialni a kulturni, zejména hudebni déjiny.

Rodice vzdy zdlraziovali dilezitost komplexniho vzdélavani svych déti, kde hudba hrala
jednu z ustrednich roli. JiZ v raném véku byl v rodiné péstovan vztah k hudbé Johanna
Sebastiana Bacha, motivovana tim, Ze Bachtliv Zak Johann Philipp Kirnberger (1721-1783)
ucil hire na Kklavir starsi sestru Sary, Bellu Salomon (1749-1824), ktera se pozdéji stala
babickou vyznamného hudebniho skladatele Felixe Mendelssohna Bartholdyho (1809-
1847). Kdyz jesté Sara zila v palaci svych rodicti, vystupovala ¢asto jako cembalistka na
hudebnich predstavenich se svou o rok starsi sestrou Zipporou (1760-1836). Po snatku
s bankéfem Samuelem Salomonem Levym vroce 1783 prilezitostné vystupovala

s hudebnim télesem Fliessische Konzerte.176

Pocinaje rokem 1806 se jeji aktivity v hudbé zacaly ubirat smérem k Berlinské akademii
zpévu, ktera byla vedena Carlem Friedrichem Zelterem (1758-1832). Spolec¢né s tzv.
Ripien-Schule, instrumentalnim souborem pridruzenym k akademii zpévu, prednesla na
vefejnosti v letech 1807 az 1815 mnoho klavirnich a cembalovych koncerti Bachovych

synt a dalSich skladateld.

Je velmi pravdépodobné, Ze Sara Levy zadavala zakazky na tvorbu obéma nejstarSim
Bachovym synim Wilhelmu Friedemannovi a Carlu Philippu Emanuelovi. Velky vliv méla
také na Josepha Haydna (1732-1809), jehoZz povzbuzovala k tvorbé.Financné
podporovala vydavani fady tisténych klavirnich skladeb vcetné dél Johanna Christopha
Friedricha a Johanna Christiana Bacha. Timto zasadné ptispéla k propagaci a siteni hudby

Bachovych synii a dal$ich vyznamnych hudebnich skladateli. 177

Soucasné zaloZila sviij vlastni salon, ktery vedla az do své smrti v roce 1854. Jeji salon
béhem své existence privital radu berlinskych hudebniki, spisovatelli, umélci

a intelektualq.

V pribéhu svého dlouhého Zivota sestavila ucelenou sbirku hudebnich rukopisi a tiskd,

vcetné nékolika rukopisti Bachovych synii a prament s dily Johanna Gottlieba Grauna

176 WOLLNY, Peter. Sara Levy und ihr musikalisches Wirken: Ein formlicher Sebastian und Philipp Emanuel
Bach-Kultus. Lipsko: Breitkopf & Hartel, 2010. 148 s. ISBN 376510390X.

177 WOLFF, Christoph. A Bach Cult in Late Eighteenth-Century Berlin: Sara Levy’s Musical Salon. Bulletin of
the American Academy of Arts and Sciences, 2005, rocC. 58, ¢. 3,s. 26. ISSN 0002712X.
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(1703-1771), Johanna Gottlieba Janitsche (1708-1783), Georga Philippa Telemanna
(1681-1767), Johanna Joachima Quantze (1697-1773) a dalSich skladateli. Jesté béhem
svého Zivota, predala velkou ¢ast této obsahlé sbirky Berlinské akademii zpévu. Zbytek
sbirky byl po jeji smrti spravcem dédictvi rozsiten do celého svéta. Cast, jeZ byla predana
Berlinské akademii zpévu, je od roku 2002 piistupna ve Statni knihovné v Berliné. Katalog
RISM (Répertoire International de Sources Musicales)178 v soucasné dobé zaroven eviduje
celkem 475 dél, ktera Sara Levy diive vlastnila. Hudebni rukopisy, které byly vjejim
drzeni, jsou Casto oznaceny kulatym razitkem s pismeny “SSLev.” Zda se, Ze propletené
dvojité S v monogramu symbolizuje spolecné vlastnictvi Samuela a Sara Levy. Jméno Sara
Levy (rozend Itzig) l1ze nalézt také na nékterych titulnich strankdch manuskriptt, které

byly v jejim drZeni.
4.6.2.Fanny von Arnstein (1758-1818)

Fanny von Arnstein patrila stejné jako jeji sestra Sary Levy mezi patronky hudby, uménti,
literatury. Predevsim vSak byla vynikajici saloniérka své doby piisobici ve Vidni. Narodila
se v Berliné vroce 1758 jako Vogelchen, Franziska nebo Fanny. Byla osmym ditétem
berlinského Zidovského bankére a soudce Daniela Itziga a jeho Zeny Miriam. Mlad4 Fanny,
ktera vyriistala v bohaté a kultivované domacnosti, ziskala vynikajici vzdélani pod vlivem
reforem Mosese Mendelssohna a idealtli osviceni v Berliné. V roce 1776 byla provdana za
videnského bankére a obchodnika Nathana Adama Arnsteina (1748-1838), syna Adama
Izaka Arnsteina (1715-1785) a Sibilly (Bely) Gomperz (?-1787).

Rodice Nathana nebyli zpocatku snatkem ptilis nadSeni, nebot méli vyhrady k modernim
a nekonvenc¢nim zivotnim postojim Fanny. Fanny nenosila tradi¢ni pokryvku hlavy
vdanych Zidovskych Zen a méla tidajné tendenci ovladat svého manZela. PrestoZe byla
spokojena s zivotem ve Vidni, vZdy zlistala vérna Prusku a ¢asto se do Berlina vracela.
V Berliné také v roce 1780 porodila své jediné dité Judith, ktera si pozdéji vzala jméno

Henrietta (1780-1859). 179

178 RISM - Mezinarodni inventai hudebnich pramenl - je mezinarodni, neziskova organizace zaloZena
v Parizi roku 1952, ktera usiluje o komplexni dokumentaci existujicich hudebnich zdroji po celém
svété. Témito primarnimi zdroji jsou rukopisy nebo tisky, spisy o hudebni teorii a libreta. Jsou umistény
v knihovnach, archivech, klasterech, $kolach a soukromych sbirkach.

179 VARNHAGEN VON ENSE, Rahel. Briefwechsel zwischen Varnhagen und Rahel. Lipsko: Brockhaus, 1875.
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V poloviné 80. let 19. stoleti vznikl pomérné rychle jeji salon. V té dobé se ve Vidni rozvinul
zajem k hudbé. Fanny, sama nadana pianistka a obdivovatelka Mozarta, se Ui¢astnila jeho
koncerti. I pfes sviij hluboky zajem o literaturu a cizi jazyky se ale nikdy sama nestala
spisovatelkou. Diky své spoleCenské obratnosti udrzovala ve svém salonu prijemnou
atmosféru a pravidelné prijimala hosty z rliznych rad Slechtické a burZoazni spolec¢nosti.
Kolem roku 1800 se stal salon Fanny soucasti salonni sité intelektualek a hudebnic ve

Vidni.

V roce 1800 prijela do Vidné jeji sestra Cecilie Wulff (1760-1836) manZzelka Nathanova
spolupracovnika, Bernharda von Eskeles (1753-1839) a o pét let pozdéji se zde usadila
také jeji sestra Rebecca Efraim (1762-1846). Mezi ¢etnymi hosty z fad dalsich Zen, které
pattily k jejimu kulturnimu kruhu a udrzovaly literarni ¢ajova setkavani, byly napriklad
sestra Bernarda von Eskeles Eleonore Flies (1752-1812) a dvé netefe Fanny von
Arnstein, Regine Frohberg (Rebeka Friedlander; 1783-1850) ajeji sestra Marianne
Saaling (1786-1868) a Dorothea Mendelssohn Schlegel, manZelka kritika Friedricha
Schlegla.

Fanny von Arnstein si uvédomovala svou spolecenskou odpovédnost a jako bohata Zena
podporovala velké mnozZstvi charitativnich organizaci. Béhem napoleonskych valek
(1805-1815) se ona i jeji dcera ukazaly jako opravdové vlastenky a udélaly mnoho pro
nemocné a ranéné vojaky. V roce 1811 byla zakladajici ¢lenkou a komisarkou Spolecnosti
vznesenych Zen pro propagaci dobrého a uZitecného.18° Vroce 1812 spoluorganizovala
uspésné amatérské charitativni koncerty a podporila také zaloZeni Spolecnost prdtel
hudby ve Vidni (1812-1813) iniciované jejim pritelem Josephem Sonnleithnerem (1766-

1835), autorem libreta Beethovenova Fidelia.

v

Fanny a jeji dcera mély velky vliv na videniskou vyssi spole¢nost a mimo jiné poprvé ve

Vidni predstavily vroce 1812 vanoc¢ni strom.81 Vrcholem spolecenskych aktivit bylo

180 DICK, Jutta a SASSENBERG, Marina (eds.). Jiidische Frauen im 19. und 20. Jahrhundert. Lexikon zu Leben
und Werk. Reinbek: Revohlt, 1993, s. 26-28.

181 Nejranéjsi svédectvi tohoto fenoménu se nachazi v dopisech Rachel Levin, jez popisuje oslavu Vanoc
a odkazuje na tento svatek, ktery vétSina clent jeji rodiny nevnimala nabozensky a nezddraziovala jeho
kiestansky charakter. Vanoce byly spiSe vnimany jako oslava lasky a bratrstvi, svatek, ktery umoznil
projevit ndklonnost nejen vici ¢lentim rodiny a pratelim. Pfimé svédecké vypovédi, které by popisovaly

explicitné odklon od dodrzovani zidovskych ritudld a zvykl nalezneme v pramenech velmi zfidka. Nicméné
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vjejim salonu dosazeno béhem Videniského kongresu v letech 1814-1815, kdy se jeji
salon stal centrem navstévy vyznamné pruské delegace, mezi jejiz ¢leny patrili nejen jeji
synovec a diplomat Jakob Salomon Bartholdy (1779-1825) a jeji stary pritel Karl August
Varnhagen von Ense s manZelkou Rachel, ale také Princ Karl August von Hardenberg
(1750-1822), diplomat a filozof Wilhelm von Humboldt (1767-1835), politik a diplomat
Friedrich August Staegemann (1763-1840) a dalsi. Jeji salon byl ¢asto mistem diskuzi

o rovnych obcanskych pravech Zid{i a o zméné jejich postaveni, nicméné tyto rozhovory

zlstaly i pres navstévy vlivnych hostli bohuZel ¢asto bez odezvy.

Fanny zemfela na plicni onemocnéni, pravdépodobné na tuberkul6zu, vroce 1818
a o deset dni pozdéji byla pohibena na hibitové Wahring ve Vidni. Herz Homberg tehdy
pronesl pohtebni rec¢ ajeji manzel daroval na jeji pamatku Zidovské modlitebné
synagogalni oponu. Viden, na rozdil od jinych ¢asti habsburské riSe, neméla Zadnou
pravidelnou synagogu azZ do roku 1925/26. Napis na jejim nahrobku Fanny von Arnstein

ji popisuje slovy: ,Matka chudych, jejiZ srdce se velikosti rovnalo jeji moudrosti.”

Na osvicensky odkaz své matky navazala také jeji dcera Henrietta, kterd byla vynikajici
pianistkou a na zakladé rodinné tradice zaloZila mensi salon. V roce 1802 se provdala za

bankére Heinricha (Aaron) Pereira (1773-1835) a vroce 1812 par konvertoval ke

lze predpokladat, Ze tento proces postupné zesiloval. Z dostupnych prament je také zcela zretelné, Ze za
Zivota svych rodicti, dodrzovaly Zeny do jisté miry Zidovsky kalendar a tradice s nim spojené, zticastnovaly
se alesponi zakladnich obtadi a dbaly na pripravu svate¢nich jidel pti slaveni svatki. V roce 1794 Hendel
Levin, rozena Liebmann, ktera se vdala za bratra Rachel Marcuse, se zminuje o slavnostnim jidle své matky
pti oslavé svatku Simchat Tora. Vice viz Naimark -Goldberg, Jewish Women in Enlightenment Berlin, s. 265-
264.

Upadek tradiéniho Zidovského Zivotniho stylu byl tedy paralelné doprovazen odklonem od tradice
anaslednym odcizenim Zen od jejich tradi¢niho Zidovského dédictvi a postupného prijimani prvki
z némecké kultury zakorenéné v krestanstvi. Zvyky, které zapocaly v kirestanské tradici, i kdyz zcasti
ztratily svlij ndboZensky vyznam a promeénily se obecné v kulturu burzoazie, se $itily mezi zidovskymi
Zenami a jejich rodinami jesté predtim, nez konvertovaly. Typickym ptikladem rozsireni obecné kultury
byly Vanoce. Oslava Vanoc jako soukroma rodinnd oslava s rozsvicenym vano¢nim stromem byla v této dobé
novym fenoménem S$ificim se napti¢ spoleCnosti v Némecku. Vanoce nebyly obecné vnimany jako
kiestansky nabozensky svatek, jehoz hlavnim projevem meéla byt bohosluzba na pamatku narozeni JeziSe
Krista, ale spiSe jako verejny zimni karneval zaméreny na jidlo, alkohol, spole¢neské setkavani a hry. Vanoce
ve své moderni podobé byly do zna¢né miry vnimany jako sekuldrni soukroma oslava moderni némecké
rodiny. V priibéhu 19. stoleti neshledavali ti Zidé, ktefi si ptali integrovat se do némecké stiredni tiidy,

v prijeti této tradice Zadny problém, a prijimali ji bez pocitu viny nebo vyc¢itek svédomi.
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katolické vire. Henrietta byla pritelkyni Josepha Haydna a]Johanna Sebastiana Bacha
a basnikt Theodora Kornera (1791-1813), Franze Grillparzera (1791-1872) a Adalberta
Stiftera (1805-1868).182

4.6.3.Dorothea Mendelssohn Schlegel (1764-1839)

Dorothea (pivodné Breindel/Brendel) Mendelssohn se narodila vroce 1764 abyla
nejstarSi dcerou vyznamného filozofa a ufence Mosese Mendelssohna (1729-1786)
ajeho manzelky Fromet (1737-1812), dohromady pak méli pét dalsich déti. Zivot
inteligentni a temperamentni Dorothey byl dramaticky, nékdy bolestivy a plny

paradox.183

KdyzZ se narodila, bylo jejimu otci pétatricet let a byl zaméstnan jako ucetni v tovarné na
hedvabi. iz v té dobé také vydaval knihy a eseje v némciné. Postupné zacinal byt uznavan

v osvicenskych kruzich a ocefiovan riznymi akademickymi cenami.

Dorothee se dostalo sekularniho vzdélani se soukromymi uciteli a mimo jiné dochazela
také na otcovy pravidelné ranni lekce se studenty, coZ se v té dobé rozchazelo s tradi¢nim
zidovskym pohledem na vzdélavani Zen. PiestoZze neni znamo, jak Casto se tohoto
vyjimecného soukromého vyucovani spolu se svoji mladsi sestrou ucastnila, je jisté, Ze se
ucila psat a mluvit némecky, a Ze byla zanicenou ¢tenairkou romant a historickych knih.
Ackoli jeji matka Fromet byla pomérné dobie vzdélana, dochazelo v dobé dospivani
Dorothey k castym konfliktim mezi ni a matkou. Dlivodem byla mat¢ina neznalost

moderni literatury a odlisSny, témér pohrdavy, pohled Dorothey na Zidovskou tradici.184

JiZ od mladého véku se pratelila s podobné emancipovanymi Zenami, jakymi byly jeji
sestra Henriette (1768-1831), Jeanette Efraim (1764-1840), Henriette Herz, a Rachel
Levin (1771-1833). VSechny v obdobi dospivani sdilely vasen pro avantgardni némeckou

literaturu a pozdéji sestaly uznavanymi saloniérkami.

182 Vice viz LOWENSTEIN, Steven M. Jewish Upper Crust and the Berlin Jewish Enlightenment: The Family
of Daniel Itzig. In MALINO, Frances a SORKIN, David (eds.). From East and West. Jews in a Changing Europe,
1750-1870. Oxford: Basil Blackwell, 1990, s. 182-201.

183 ALTMANN, Alexander. Moses Mendelssohn: A biographical study. 1. vydani. Tuscaloosa: University of
Alabama Press, 1973, s. 98-105. ISBN 0817368604.

184 LOWENSTEIN, Steven M. The Berlin Jewish Community: Enlightenment, Family and Crisis, 1770-1830.
1. vydani. Oxford: Oxford University Press, 1994, s. 320. ISBN 0195083261.
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[ pres moderni postoje otce nebyli jeji rodice pripraveni vzdat se zcela tradi¢nich zptsobt
Zivota, a kdyz bylo Dorothee Ctrnact let, zasnoubili ji s dvaceti Ctyt letym Simonem Veitem
(1754-1819). Siiatek probéhl o ¢tyri roky pozdéji a rodice obou partnerti jej podporovali.
Moses Mendelssohn zemfel tii roky poté, co se jeho dcera vdala, presvédcen, Ze jeji

manzelstvi je Stastné.

Mezi lety 1783-1798 organizovala ve svém domé jednou tydné ctenarsky klub v ramci
Zidovské predndskové spolecnosti. 185 Zaroven navitévovala salon Henrietty a Marcuse
Herzovych. Vroce 1794 si definitivné méni své jméno z Brendel na Dorotheu. I pres
znacné komplikace v manzelstvi se jim narodili ¢tyri synové, z nichZ se dospélého véku

doZili pouze dva: Jonas (1790-1854) a Philipp (1793-1877).

V 1été 1797 se Dorothea poprvé setkala se spisovatelem Friedrichem Schlegelem (1772-
1829), ktery ji velice imponoval. Ackoli si jeho rodina prala, aby se stal bankérem, on si
zvolil cestu literarniho kritika a teoretika. Jeho starsi bratr August Wilhelm (1767-1845)
byl vlivhym profesorem na univerzité v]Jené. Na zakladé dochované spoletné
korespondence je ziejmé, Ze se do sebe zamilovali. Dorothea se proto rozhodla opustit
svého manZela a déti. Prestéhovala se sama do malého bytu, coZ vyvolalo skandal mezi
jejimi Zidovskymi i kiestanskymi prateli. Samotny rozvod byl povolen vroce 1799.
Simonovi byla svéiena péce o starsiho syna Jonase. Dorothea méla dovoleno vychovavat
svého Sestiletého syna Philippa do doby, nez dosahne trinacti let. Po rozvodu zaroven
pozbyla pravo Zit v Berliné, ptiSla o kontakt se svymi sourozenci a zcela pretrhala vazby

také se svou matkou.

V roce 1799 se se svym novym partnerem Friedrichem Schlegelem a synem Philippem
prestéhovala do Jeny. Zili vdomé Augusta Wilhelma Schlegla ajeho Zeny Caroline
Michaelis Schlegel a Friedrich vyucoval na mistni univerzité. Vroce 1802 se Dorothea,
Philipp a Friedrich prestéhovali do PariZe, kde doufali, Ze najdou intelektualni naplnéni
a staly prijem. ProtoZe se jim stale nedostavalo potiebného finan¢niho zajiSténi, zacala
Dorothea editovat svazky stredovékych francouzskych textt, vSechny ale publikovala pod
jménem svého partnera Friedricha Schlegela. Dne 6. dubna 1804 Dorothea konvertovala
k protestantské vife a provdala se za Friedricha. Brzy po svatbé se spolu s Philippem

manzelé prestéhovali do Kolina, kde byla Dorothea velmi osaméla. Friedrich stale nenasSel

185 Taitz, Henry a Tallan, The JPS Guide to Jewish Women 600 BCE-1900 CE, s. 216.
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zadné stabilni zaméstnani a také hodné cestoval. Philipp se vratil do Berlina v roce 1806,
kde Zil se svym otcem. V té dobé se Friedrich stale vice orientoval na katolickou viru,
nebot se domnival, Ze katolicky kiest by mu mohl otevrit lepSi moZnosti kariéry. Oba se

proto dne 16. dubna 1808 stali v Koliné katoliky.186

O dva roky pozdéji se manZzelé vratili do Vidné a pro oba zacalo nejstastnéjsi obdobi
v jejich zivoté. Friedrich nasel praci v rakouské statni sluzbé a Dorothea se spojila se svou
pritelkyni z détstvi Fanny von Arnstein, ktera v té dobé provozovala prosperujici salon ve

Vidni.

Dorothea stravila své posledni roky vdomé svého syna Philippa a jeho rodiny. Oba jeji
synové konvertovali a usadili se v Rimé, kde ptisobili jako maliti. Jejich otec Simon nesl
konverzi obou svych synii velmi téZce. Dorothea Schlegel zemftela 3. srpna 1839 ve véku

sedmdesati Ctyfr let.

4.6.4.Amalie Beer (1767-1854)

Amalie vyristala v kultivovaném, vzdélaném a bohatém prostiedi berlinskych Zid?. Byla
dcerou jednoho z nejbohatsich Zid@ v Berlin& Liepmanna Meyera Wulffa (1745-1812)187
a stejné jako Sara Levy zlstala praktikujici zidovkou. V roce 1788 se provdala za vyrobce
cukru Jakoba Herze Beera (1769-1825), ktery byl jednim zlaickych vidct hnuti

naboZenské reformy v Berliné.

Jeji hudebné zaméreny salon byl nejaktivnéjsi v letech 1820 az 1845, ponékud pozdéji nez
ostatni Zidovské salony. Pravidelnymi hosty v jejim salonu byli bratfi Jacob (1785-1863)
a Wihelm (1786-1863) Grimmové a Fridrich (1767-1835) a Alexander (1769-1859)
Humboldtové, basnik Heinrich Heine a hudebni skladatel Felix Mendelssohn Bartholdy.

186 KAYSERLING, Meyer. Die jiidische Frauen in der Geschichte, Literatur und Kunst. Leipzig: Arno Press,
1879.375s.

187 Liepmanna Meyera Wulffa pochdazel z rodiny Wolfa Tauska a pattil k jedné z padesati Zidovskych rodin,
které byly vypovézeny z Vidné roku 1670. Roku 1671 se rodina usadila v Berliné. Pattil k dilezitym
predstavitelim pruského dvora. ZaloZzil obchodni a dopravni spolecnost, patril k dodavatelim armady,
organizoval postovni sluzby. V roce 1786 byl vedle Davida Friedldndera a Izdka Daniela Itziga zvolen do
komise jako reprezentant pruskych Zid&. Cilem této komise byla piedeviim burZoazni rovnost
a emancipace Zid@i. S4m zastaval tradi¢ni judaismus, kolem roku 1780 zaloZil synagogu (Liepmann Tauss

Synagoga). Synagoga byla zavirena v roce 1937 a pozdéji znicena.
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Svého salonu také vyuzila ke kariérnimu postupu tii ze svych ¢tyt synii. Nejstarsi z nich
Jakob Meyer (1791-1864) pozdé€ji proslul jako hudebni skladatel Giacomo Meyerbeer.188
Svij verejny debut mél vroce 1801 a pravidelné vystupoval pro prestizni publikum

v chranéném prostredi salonu své matky.189

4.6.5.Pessel Cohen (1774-1833)

Uspésny, ale kratce trvajici salon vedla Phillipine Cohen, ktera se narodila v roce 1774
jako Pessel Ziilz. Jeji otec, jenZ si zménil své jméno ze Ziilz na Bernhard, zdédil tovarnu na

hedvabi, ve které drive pracoval také Moses Mendelssohn.190

Pessel se provdala za Efraima Cohena, ktery se kvili jejich snatku prestéhoval
z Amsterdamu do Berlina a zavedl zde anglické spiadaci stroje. Pessel dostala velkorysé
véno ve vysi 100 000 tolari. Spolecné i se svymi dvéma détmi konvertovali ke kirestanstvi

vroce 1800 a Pessel si zménila své jméno na Phillipine.

Rodina zila v prekrasném domé v sousedstvi tovarny na vinu jejiho manZela, ktera byla
ve vlastnictvi statu a zaméstnavala stovky pracovnikli. Matka Phillipine Bernhard sice
vlastnila diim na venkové, ale Casto ziistavala u své dcery ve mésté. Phillipina sestra, von
Boye se rozvedla se svym zidovskym manzelem a pozdéji se jesté dvakrat provdala za
Slechtice. Mezi pratele Phillipine patrili vyznamni intelektualové jako Johann Fichte, Jean

Paul Richter a Friedrich Schlegel, ktefi také ¢asto navstévovali salon jeji sestry.

Vrodiné byli zaméstnani dva mladi a nadéjni spisovatelé Wilhelm Neumann a Karel
August Varnhagen. Neumann pracoval jako ucetni v tovarné na vinu Efraima Cohena
a Varnhagen byl zaméstnan jako ucitel jejich déti. Témér denné se v jejich domacnosti

schazela Sirsi spolec¢nost na obéd, klavirni hru, ¢teni romant ¢i osobnich deniki.

Salon Phillipine Cohen zanikl v 1été roku 1804, jen rok po zaniku salonu Henrietty Herz.

ProtoZe manzel Phillipine vénoval vétSi pozornost salonu neZ tovarné, vedlo Spatné

vvvvvv

opernich skladatelli 19. stoleti a je povaZovan za mistra francouzské velké opery, operniho Zanru, ktery se
objevil v Patizi po francouzské revoluci.

189 GAUS, Detleff. Geselligkeit und Gesellige: Bildung, Biirgertum und bildungsbiirgerliche Kultur um 1800.
1. vydani. Stuttgart: J. B. Metzler, 1998, s. 141-143. ISBN 978-3-476-45206-0.

190 Pro vice informaci viz JACOBSON, Jacob. Jiidische Trauungen in Berlin, 1759-1813. Berlin: De Gruyter,
1968,s.150 a 362. ISBN 3110004720.
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hospodareni ke zhrouceni jeho podniku. Soud prevzal tovarnu a vydal na néj zatykac. Jeho
manzelka, Svagrova itchyné ztratily celé své bohatstvi, on utekl do Nizozemska,

a Phillipine tak neméla jiz potrebné finance k dalSimu provozu salonu.

4.6.6.Fanny Lewald (1811-1889)

Fanny Lewald patfila k nesmirné produktivnim, ispéSnym a respektovanym autorkdm
v Némecku 19. stoleti. Jeji rana dila ze 40. let 19. stoleti se angaZované zabyvaji

politickymi, socialnimi a naboZenskymi otazkami té doby.

Fanny se narodila vroce 1811 jako prvni dité pochazejici zobchodni rodiny
v Kaliningradu. Zivot v domé rodi¢ii byl piisné organizovan, dodrZovala se patriarchalni
pravidla a Fanny si brzy zacala uvédomovat své rasové a genderové znevyhodnéni. Fanny
svého otce Davida Markuse (1787-1846), ktery si vroce 1812 zménil jméno na Lewald,
obdivovala. Jeji vztah s matkou byl velmi komplikovany a zfejmé méla bliZe k otci, ktery
byl vzdélany a mél Siroky okruh zajma. Jeho vychova déti — pozdéji se narodili dva
chlapci a pét divek — byla orientovana racionalné. Své nejstarsi dceri netoleroval chyby,
ale oto vice ji poskytoval prostor pro vzdélani. Jeho predstava vSak byla vedena
mySlenkou prikladného vzdélani jeho dcery za ucelem uzavieni harmonického
manzelstvi. Stale ji pripominal, Ze neni nic horsiho a méné praktického nez u¢ena zena. Ve
véku ¢trnacti let musela opustit Skolu a vénovat se plné domacim pracim, vybranému
Cteni a hie na klavir. Kdyz ale sledovala, jak jeji bratti pokracuji ve svém vzdélavani a hlasi
se na univerzitu, citila se nenaplnéna a zbytec¢na. V sedmnicti letech se zamilovala do
studenta teologie Leopolda Bocka a zacala se bez vahani pripravovat na roli manzelky.
PrestoZe jeji otec tento vztah ukoncil, dovolil Fanny konvertovat ke kirestanstvi a rovnéz

zajistil, aby oba jeho synové konvertovali jeSté pred ndstupem na univerzitu.

V roce 1832 vzal otec Fanny na poznavaci cestu, ktera méla za cil najit ji vhodného
manzela. Navzdory pocate¢ni nelibosti se pro Fanny cesta nakonec ukazala jako velmi
inspirativni. Mimo jiné se setkala se s mnohymi vyznamnymi osobnostmi, napiiklad se
Zidovskym spisovatelem a kritikem Ludwigem Bornem (1778-1837), jehoz dila byla v té

dobé velmi diskutovana.

Pozdéji pobyvala u svych ptribuznych ve Vratislavi, kde méla moZnost studovat nejnoveéjsi

literaturu a seznamit se s aktualnimi politickymi a socialnimi otazkami. Zaroven v té dobé
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proZila zklamani z neopétované lasky ke svému bratranci Heinrichovi Simonovi (1808-

1860), ktery se ve 40. let 19. stoleti stal viid¢i politickou osobnosti.

Jeji bratranec August Lewald (1792-1871), redaktor casopisu Das Neue Europa,
rozpoznal Fannin literarni talent a povzbudil ji, aby se zacala vénovat psani. Fanny se
nasledné stala nesmirné produktivni spisovatelkou a napsala ¢etné romany, novely, eseje
a ¢lanky. V roce 1845 se s povolenim svého otce prestéhovala do vlastniho bytu v Berliné,

coZ lze povaZovat za znaCny uspéch této svobodné a ambiciézni Zeny.

Zde napsala tfi romany, z nichZ prvni dva jsou autobiografii. V romanu Clementine (1843)
popisovala problémy uspoiradani manZelstvi a vromanu Jenny (1843) se zabyvala
otazkou diskriminace vii¢i Zidim a Zenam. Roman podava Zivy obraz sloZitého procesu
budovani identity némecko-Zidovské Zeny v obdobi 19. stoleti. Po dlouhém hledani duse
a boji s nalezeni vlastni identity se hlavni postava romanu Jenny rozhodne neprovdat se

za milovaného muZe, studenta teologie, prestoZe sama konvertuje ke kiestanstvi.

Oba romany byly publikovany anonymné z obavy o postaveni rodiny, konkrétné kvtili
mlad$im sestram, které se obavaly, Ze jejich Sance na snatek budou nepriznivé ovlivnény

tim, Ze jejich starsi sestra je spisovatelkou.

Ve svém tretim romanu Prinz Louis Ferdinand (1849) se Fanny zabyvala otazkami
rozvodu a podporovala jejich priznivce, predevSim tzv. spisovatele mladého Némecka.
Béhem své prvni zahrani¢ni cesty do Itidlie vroce 1845 byla stouto otazkou
konfrontovana osobné, kdyz se vRimé setkala szZenatym udencem a spisovatelem

Adolfem Stahrem, za kterého se nedlouho po jeho rozvodu v roce 1855 provdala.

V roce 1858 zacala psat svou autobiografii. Popis svého Zivota vnimala jako prispévek
spolecnosti, ktera z jejtho pohledu touzila po zméné. Bojovala za emancipaci Zen, jejich
pravo na praci, sobéstatnost ajejich osvobozeni od nucené necinnosti spojené
srodinnym Zivotem po svatbé. Profesni prace Zen pro ni byla zdkladem svobody
a nezavislosti. Soucasné ale povaZovala manzelstvi za Zivotni ideal, protoZe pro ni bylo

prioritou odstranéni hmotnych prekazek a umoznéni manzelstvi z lasky.

Ve svych dalSich pracich se zabyvala problematikou Zenské otazky, predevsim pracovnimi
prileZitostmi Zen z niz$ich trid. Poukazovala na nizsi mzdy a Spatné pracovni podminky
zen. Pro chudé Zeny poZadovala vzdélani a vyuceni, stejné tak i zdravotni pojisténi, davky

ve stari, verejné jidelny a ubytovny pro zaméstnankyné.
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Ve své eseji Fiir und Wider die Frauen (Pro Zeny a proti Zenam, 1870)1°1 se zabyvala svym
postojem k emancipaci Zen stfednich tfid a argumentovala, Ze Zeny maji mit pristup ke
vSem urovnim vzdélani aZ po maturitu a do vSech oblasti verejného Zivota. Jeji pojeti
emancipace Zen bylo zaloZeno na osobni nezavislosti na rodiné a manzelovi a uplatnéni

v profesnim svété a ve spolecnosti prostiednictvim asimilace.

K Zidovské otdzce zaujala stejné stanovisko jako kotazce postaveni Zen. Zatimco
kritizovala stat za to, Ze Zidiim odeptel rovnocenna prava, nesympatizovala s radikalnimi
zménami, ale trvala na sebevyjadreni vlastni Zidovské identity a aplné asimilaci, ktera by

v procesu demokratizace méla postupné vyreSit i otazku zidovstvi.

NejdilezitéjSimi castmi jeji autobiografie se dnes zdaji zpravy, které popisuji jeji
prratelstvi s vyznamnymi Zenami, jeZ sehraly diileZitou tlohu ve své dobé. Jednou z nich
byla vySe zminénd Henrietta Herz, zakladatelka prvniho salonu koncem 18. stoleti
v Berliné. Dalsi z nich byla Fanny Mendelssohn Hensel (1805-1847), ktera méla dle Fanny
Lewald stejny hudebni talent jako jeji bratr Felix Mendelssohn Bartholdy, a nakonec
Rachel Levin Varnhagen, jejiZ dopisy publikované v roce 1833 mély neuvéritelny dopad
na zeny v 19. stoleti, jak je patrné z mnoha dal$ich autobiografickych pramenti.192 Fanny
ve své autobiografii zminuje, Ze dopisy Rachel Levin Varhagen ukoncily jeji samotu, nebot’

obé Zeny sdilely podobny osud.

Béhem poslednich let Zivota Fanny Lewald se postaveni Zen ve spoleCnosti znacné
proménilo. Primyslovy rozvoj prispél kzjednoduSeni domdacich praci, zlepsily se
pracovni prileZitosti Zen stifedniho véku a v Berliné byly ztrizeny prvni kurzy, které mély
Zzenadm pomoci klepSimu vzdélani. Svym dilem tak velmi prispéla k mnoha zménam
v otazce postaveni Zen ve spoleCnosti a patrila k respektovanym obhajkynim Zenskych

prav v Némecku.

191 Fijir und Wider die Frauen vyslo ve druhém vydani v roce 1875. Bylo preloZeno do polstiny, rustiny,
madarstiny a chorvatstiny. Pozdéji slavna zZenska viidkyné némeckého Zenského hnuti Gertruda Baumer
nazvala jeji eseje nejlepsim prispévkem k emancipaci prvni generace Zenského hnuti. Celkoveé se jeji nazory
v mnohém shoduji s cili Zenského hnuti stfedni tiidy v Némecku, které se v roce 1865 etablovalo pod
vedenim Louise Otto Petersové.

192 HAHN, Barbara. "Antworten Sie mir": Rahel Levin Varnhagens Briefwechsel. Frankfurt nad Mohanem:

Stroemfeld /Roter Stern, 1990. 253 s. ISBN 3878773722.
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4.6.7.Rachel Levin Varnhagen (1771-1833)

Rachel Levin Varnhagen byla fakticky vzdalenou pribuznou Fanny Lewald. Jeji stryc David
Assure Assing (1787-1842), lékar a spisovatel, ktery Zil v Hamburku, byl Zenaty s Rosou
Marii (1780-1840), sestrou Karla Augusta Varnhagen von Ense (1785-1858). Jejich dcera
Ludmilla Assingova (1821-1880), pozdéji znama spisovatelka, zlistala ve Varnhagenové
domé v Berliné v letech 1842-1858 a snaZila se salon své matky udrzZet a pokraCovat

v jejim odkazu.

Rachel byla Casto oznacovana jako ,nejbrilantnéjsi Zena Berlina“ a stala se ustredni
postavou intelektudlniho svéta tohoto mésta. Narodila se do rodiny berlinského
obchodnika se zlatem, Marcuse Levina (1723-1790). Udajné mnohem vice vzdorovala
Zidovské tradici neZ vétSina mladych Zidovskych Zen té doby a nenasledovala cestu
tradi¢niho manZelstvi. Rodice Rachel neposkytli tradi¢ni vzdélani, misto toho studovala
sama a navstévovala divadlo a operu. Byla také zndma svym postojem pri prosazovani

prav Zen a usilovala o rovnopravnost pro vSechny Zeny.

Vroce 1790 oteviela sviij prvni salon, ktery navsStévovali vojaci, diplomaté, umélci
i ucenci. Dle dochovanych zprav ale nikdy nezohlediiovala jejich hodnost, postaveni ¢i
povést, ale jen originalitu a osobitost jejich tivah. Salon se nachazel v jejim domé a bylo
zde moZné se seznamit s mnoha pozoruhodnymi osobnostmi, které v letech 1789 az 1816
vytvorily spoleCnost. Ta byla v Berliné skute¢né uzndvana, ajak napsal Felix Eberty
(1812-1884) ve svém dile Jugenderrinerungen eines alten Berliners (Mladé vzpominky na

starého Berliflana, 1878).193

Rachel byla znama jako vyborna hostitelka, ktera dokazala do svého salonu pozvat
i samotného Johanna Wolfganaga Goetheho, jehoz velmi obdivovala. Postupné ve svém
skromném salonu vytvorila doslova ,04zu tvircich mysli“. Mezi jeji pratele patrili
Friedrich a Wilhelm Schlegel, Henriette Herz, Dorothea Mendelssohn Schlegel, Friedrich
Schiller (1759-1805) a dalsi.

Po invazi napoleonskych vojsk do Pruska vroce 1806 slava jejtho salonu pozvolna

utichala. Po valce a dvojich nestastnych zasnubach s kiestany se Rachel nakonec provdala

193 ARENDT, Hannah. Rahel Varnhagen: The life of a Jewish woman. Rev. vyd. Kalifornie: Harcourt Brace
Jovanovich, 1974. 236 s. ISBN 0151758506; ISSELSTEIN, Ursula. Der Text aus meinem Herzen: Studien zu
Rahel Levin Varnhagen. Torino: Tirrenia Stampatori, 1993. 222 s. ISBN 88-7763-617-3.
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za diplomata Karla Augusta Varnhagena von Ense a konvertovala k protestantstvi, které

bylo pruskym statnim nabozenstvim.

Ve svych vzpominkach ¢asto mluvila o své plivodni Zidovské identité jako o ,,dyce vrazené
do jejiho srdce.” 19¢ Tento postoj vSak zmeénilavobdobi kolem roku 1815 kvili
nartstajicimu berlinskému antisemitismu. Poté naopak zacala byt na sviij ptivod pysna.
Jeji Zidovstvi se stalo dulezitym aspektem vlastni identity, ktery by za Zadnou cenu

neménila.

Po jeji smrti vydal manZel zachovanou korespondenci ve tiech svazcich nazvanou Kniha

vzpominek (1834).

4.6.8.Henriette Herz (1764-1847)

Henriette 195 se narodila v Berliné roku 1764 do rodiny Benjamina de Lema/Lemos
(1711-1789), portugalského sefardského I1ékafe z Hamburku a Esther, rozenou
Charleville (1742-1816), ktera pochazela z Halle. Méla tii sourozence Johannu Herz

(1786-1846), Brenna (?-1817) a Saru Nathan.196

Henriette se splnil sen az v jejich padesati letech. Odjela do Italie, kde stravila dva roky po
boku svych blizkych ptitelkyn Dorothey Mendelssohn Schlegel a Karoline von Humboldt
(1766-1829), manZelky Wilhelma Humboldta. Pfred odjezdem z Berlina konvertovala
k protestantismu a daleko od vSeho zacala psat sviij Zivotopis.197 Na pocatku 19. stoleti se
zadna jina zidovska Zena nepokusila zdokumentovat sviij zZivot touto formou. Jeji text
nebyl viibec rozsahly aobsahoval pouze nékolik stran. Po navratu do Berlina ale
vypravéla sviij pribéh spisovateli Juliusovi Fiirstovi (1805-1873), ktery z jejiho vypravéni

sestavil monografii, jeZ vysla tfi roky po jeji smrti v roce 1850.198

194 Hertz, Jewish Hight Society, s. 102.

195 QUAK, Udo. Henriette Herz. Berlin: Epubli GmbH, 2014. 432 s. ISBN 9783737510158.

196 ZANTOP, Susanne a BLACKWELL, Jeannine (eds.). Bitter Healing: German Women Writers, 1700-1830.
3. vydani. Nebraska: University of Nebraska Press, 1990, s. 305. ISBN 0803299095.

197 Meyer, The Origins of the Modern Jews, s. 89-90.

198 FURST, Julius. Henriette Herz. Ihr Leben und ihre Erinnerungen. Norderstedt: Vero Verlag GmbH & Co. KG,
2014. 356 s. ISBN 3957388856.
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V monografii se zminuje o svém manzelstvi s 1ékarem a filosofem Marcusem Herzem,
vzpomina na pratelstvi sbratry Humboldtovymi a s Fridrichem Schleiermacherem.
Dozviddame se ojejim salonu, ktery sama popisuje jako jeden zvelmi uznavanych

a respektovanych salonti v Berliné.

Henriette byla ¢asto licena jako krasna a velmi inteligentni Zena, ktera mluvila nékolika
svétovymi jazyky, orientovala se v literature a filozofii. Prirozené tak okouzlovala hosty
ve svém domé. Predc¢asna smrt jejlho manZela vroce 1803 zanechala Henriettu bez
financnich prostredkl a ukoncila tim tento pribéh. PrestoZe dostala nékolik nabidek
k siiatku — mezi nimi jednu od pruského slechtice — Zadnou z nich nevyuZila a rozhodla
se zalozit soukromou skolu pro mladé divky. Teprve na konci svého Zivota byla ¢aste¢né

zajisténa malym dlichodem, ktery obdrzela od pruského krale.

Kromé vySe zminéné monografie si Henriette pozdéji uzkostlivé chranila své soukromi
a dbala na to, aby po ni nezlistaly zadné pisemné zpravy. Ackoli vedla ¢ilou korespondenci
se svymi prateli, mezi néz patrili Dorothea Mendelssohn Schlegel, bratfi Humboldtovi

a Karoline Humboldt, Zadné dopisy se nezachovaly a byly zfejmé zniCeny.19°

Nedavno vsak byla objevena sbirka jejich dopisti v soukromém svédském archivu. Sbirka
obsahuje témér Ctyticet dopisti Karlu Gustavu Brinckmannovi (1764-1847), ktery plisobil
jako diplomat pruského soudu. Jejich korespondence probihala vletech 1790-1835.

V poslednim dopise Henriette piSe:

»,Vim, co si myslite o tisku soukromych dopisti, myslim si to samé. Co
stvorilo nejvroucnéjsi srdce pro hluboce milovaného srdce je ted na

ocich verejnosti.“200
4.7. Predstavitelky emancipace ve vychodni Evropé

V této kapitole poukazuji na zmény ve vnimani postaveni Zen ve velmi tradi¢ni spole¢nosti
vychodni Evropy prostrednictvim kratkych biografii nékolika vyznacnych zastupkyn

emancipacniho proudu. Jedna se predevsim o Zeny, které jako autorky vstoupily do v té

199 HAHN, Heinrich. Henriette Herz. Mitteilungen aus dem Literaturarchiv Berlin, 1896, rocC. 1, s. 141-184.
200 SCHMITZ, Rainer (ed.). Henriette Herz in Erinnerungen, Briefen und Zeugnissen. Berlin: Insel Verlag, 1984.
498 s. ISBN 978-3458141839.
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dobé vyhradné muZského literarntho svéta. Cilem neni uvést plné Zivotopisy ani
kompletni vycet vSech znamych Zen, které svymi ciny, at jiz primo, ¢i neprimo ovlivnily
muzské vnimani postaveni Zen ve spolecnosti, ale predstavit vyznamné autorky a jejich

zasadni prinos k haskale.
4.7.1.Miriam Markel Mosessohn (1839-1920)

Vyznamna spisovatelka abasnifka. Narodila se vroce 1839 Chaje a Simonovi
Wierzbolowski, bohatému obchodnikovi, ktery zasvétil své déti do studia hebrejstiny.
Byla jednou z prvnich vychodoevropskych zZidovskych Zen, které psaly hebrejsky. V roce
1863 se provdala za Anshela Markel-Mosessohna z Kaunasu (1844-1903) a jeho Zenou
byla celych ctyricet let. Manzelstvi bylo bezdétné a zda se, Ze pravé Anschel povzbudil
Miriam, aby zacala psat a pravdépodobné i financoval jeji pocatecni tvorbu. Po mnoha
letech preklddani zacala sama psat clanky v hebrejstiné apak skladat originalni
hebrejskou poezii. Jako jedna z mala Zen své doby byla nazyvana maskelet (autorkou/

spisovatelkou obdobi osvicenstvi).201

»Snazim se vstoupit do svatyné vasi cti.“202 Timto zpilisobem vyjadrila Miriam Markel-
Mosessohn svou touhu proniknout do svéta hebrejského pisma, do svéta stvoreného pro
muZze, vjazyce tradicné omezeném jen pro né. Vroce 1868, kdyZ napsala tato slova
v dopise Judovi Leibovi Gordonovi, nejvyznamnéjSimu basnikovi haskaly, patfila Markel-
Mosessohn mezi hrstku nezndmych Zen, které se snaZzily vstoupit do svéta hebrejského

obrozeni.

Nékteri muzi dokonce ocenovali zapojeniZzenského aspektu. Predstavitelé hebrejského
literarnitho svéta prisli s mysSlenkou, Ze Zenské pohlavi, jak je dadno genderovymi
standardy evropského osviceni, ma jedinecny emocionalni styl, ktery by zlepsil kvalitu
jejich vzkriSeného jazyka a ucinil z néj moderni svétovy jazyk. Miriam Markel-Mosessohn
vynikala nad vSemi ostatnimi hebraistkami tehdejsi doby a tésila se ucté a obdivu svych

muzskych kolegt.

201 Balin, To Reveal Our Hearts Jewish Women Writers in Tsarist Russia, s. 13-50.
202 YAARI, Avraham (ed.). A Collection of Yehudah Leib Gordon’s Letters to Miriam Markel-Mosessohn.

Jeruzalém: s. n., 1936, s.
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Ve skute¢nosti nejslavnéj$i Gordonova basen Spicka pismena Jod (Koco Sel Jod, 1876) byla
vénovana praveé ji.203 Markel-Mosessohn sehrala klicovou roli v oZiveni starovékého
jazyka. Podatilo se ji to nejen prostiednictvim hebrejskych prekladli a kratké
Zurnalistické Kkariéry, ale predevsim diky svému vlivu na Gordona, ktery jeji rady

vyhledaval nejen v osobnich, ale i profesnich zaleZitostech.
V dopise z roku 1875 Markel-Mosessohn vzpominala na své détstvi takto:

,KdyZ mi bylo sedm let, poslala mé matka do mistni Zidovské Skoly, abych
se tam naucila ¢ist a psat hebrejsky. Chlapci a divky studovali spole¢né,
jak to bylo zvykem v malych méstech. 0d mého raného mladi jsem touzila
studovat a porozumét svatym textim a zavidéla jsem chlapclim, ktefi
studovali v chederu Chumas (Téra) a psali hebrejsky. A tak mij otec
najal ucitele, takZe jsem se ija, ktera touZila po studiu Toéry, mohla

ucit.“204

V roce 1851 se rodina se prestéhovala do Suvalek, 114 km severovychodné od polského
mésta Bialystoku, kde Miriam absolvovala kurz zidovského studia s dirazem na ziskani
hebrejskych dovednosti. Pfi vybéru cCteni svétskych publikaci hebrejskych autori
a basnikd, kteii se zacali objevovat s velkou cetnosti koncem 19. stoleti, méla velkou
svobodu. Navic diky svému socidlné-ekonomickému zazemi ziskala hluboké znalosti
v oblasti sekularnich predmétt. Stejné jako ostatni dcery Zidovskych obchodnikil Zijici

v ruském impériu, uméla némecky i francouzsky.

To, Ze byla mimotradné dobie znald hebrejStiny, doklada jeji letma korespondence
s prvnim hebrejskym romanopiscem Abrahamem Mapu. Hrstka dopis{, které si vyménili
v letech 1861 a 1862, svédci o tom, Ze jeji nekonvencni vzdélani ji poskytlo vytribeny styl,

kterym si ziskala uznani jednoho z velkych osobnosti hebrejské literatury.

Laska kliterature Markel-Mosessohn hrala roli vjeji volbé partnera. Zda se, Ze jeji

manzelstvi s Anshelem Markelem-Mosessohnem predstavovalo ideal manzelské

203 ESHEL, Einat B. . L. Gordon's Early Stories and Their Role in His Poetic World. Hebrew Studies, 2007, roc.
48,s.217-229.

204 MARKEL-MOSESSOHN, Miriam. The Friend of the Poet: Miriam Markel-Mosessohn’s Letters to Yehudah
Leib Gordon. VERSES, Shmuel (ed.). Jeruzalém: s. n., 2004.
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blaZenosti, vztahu zaloZenému na pratelstvi, lasce a intelektualni parité, spiSe neZz na
tradi¢nich domluvenych snatcich a omezovani se jen na domacnost a déti. Sdileli spolu
lasku k starodavnému jazyku ajeho oziveni, psali si mezi sebou dopisy v hebrejstiné.
Financ¢né ji podporoval a umoznil ji cestovat do dulezitych center, aby mohla vydat své

prace.

Koncem 60. let, aby pronikla do povédomi verejnosti, se rozhodla zacit prekladat do
hebrejstiny. Jasné si uvédomovala, Ze haskaly od pocatki stanovila dva zakladni cile, a sice
oZzivit hebrejstinu preklady dél, které pochazi z cizich jazykd, obord a zanrd, a nikdy
nebyly vtomto jazyce publikovany, azaroven piedstavit ctendrim nové oblasti
poznani. S podporou Gordona, s nimz udrzovala pravidelnou korespondenci v priibéhu
dvaceti let, byl vydan prvni svazek jejiho hebrejského prekladu némeckého historického
romanu autora Isaaca Ashera Francolma (1788-1849) snazvem Die Juden und die
Kreuzfahrer Unter Richard Léwenherz Eugena Risparta (1869). Druhy svazek byl vydan az
po ctvrt stoleti v roce 1895.

Mezi vydanim dvou svazkli Miriam hodné cestovala po evropskych méstech, az se
nakonec vroce 1881 usadila ve Vidni. Z jejich dopisti Gordonovi se dozviddme o jejim
Spatném zdravi, ale ifinan¢ni krachu, kdyZz byl jeji manZel uvéznén v disledku
pochybnych obchodnich jednani. Zda se, Ze jeji potreba stalého prijmu ji prinutila, aby se
stala spisovatelkou. V roce 1887 neochotné prijala opakovanou Gordonovu nabidku byt
videniskou dopisovatelkou novin Ha-Melic (1886-1903), které editoval. Kvalifikovana pro
tento Ukol a povzbuzena timto velikdnem hebrejské literatury pomalu pronikala do psani.
Poté co byl vydan prvni svazek prekladu Ha-Jehudim be-Angliyah byla, jak uvedla v ivodu

k druhému svazku knihy, motivovana dale pokracovat ve psani:

,0d doby, kdy byla vyddna prvni cast knihy, prichazi nova generace.
Privedla jsem své prvorozené dilo blizko ke svym bratram [ale] pozdéji
laska k naSemu jazyku rostla mezi naSimi lidmi (...) a nasla cestu do srdci

mych sester (...) Mnozi z dcer Sionu prisly, aby Cetly a psaly v hebrejstiné.
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Tak ted’ privedu své [prvorozené] dité také ke svym sestram, které maji

radost.“205

Miriam Markel-Mosessohn zemftela 18. prosince 1920 v polském mésté Grajewu ve véku

osmdesati jedna let.
4.7.2.Serel Segal Rappoport

Serel se narodila v Dubnu vyznamnému rabinu Jakobu (Yankev) Segalovi (1741-1804)
znamému téZ jako Magid z Dubna. Provdala se za Mordechaje Katze Rappoporta, rabina
vobci Oleksiniec vjiznim Polsku. Znama téz jako Rebecin Serel byla s nejvétsi
pravdépodobnosti tzv. firzorgerin20¢ v manZelové synagoze, kde vedla modlitby pro Zeny.
Také psala vlastni modlitby vyzdvihujici konkrétni pasaze siduru a biblickych vers,
inspirujici k novym meditacim a prosbdm Bohu. Jeji nejznaméjsi modlitby vydané ve
Vilniusu v roce 1874 byly Tchine?°7 Imahot min Ros chodes elul (Modlitby matek na novy
mésic Elul),2%obsahujici vyzvy k Bohu v aramejstiné a v jidis a dale Modlitby matek pro

troubeni na Sofar. 209
Uryvek z modlitby Tchine Imahot min Ros chodes elul:

»,Nekarej mne rozhnévan. (...) Netrestej mne ve zlosti, nebot Tvé jméno
je pravym soudcem. Tvij soud je spravedlivy a jednas s milosti a

v v/

pravdou, kdyZ odpousti$ nase hrichy. Proto se té$im z nadéje, Ze odpustis

205 RISPART. Eugen. Die Juden und die Kreuzfahrer in England unter Richard Léwenherz. Lipsko: Kollmann,
1861, s. 246.

206 DAmska sekce v ranych novodobych synagogach méla svou vlastni viidkyni pro ptednes modliteb. Zeny
zastavajici tuto funkci byly nazyvany firzorgerin nebo zogerk. Firzorgerin musela byt dobfe obezndmen
s zidovskymi tradicemi a liturgii, musela byt schopna sledovat bohosluzbu v hebrejstiné, aby mohla
replikovat nejen déni v muzské Casti, ale také vytvortit patricnou atmosféru v Zenské sekci.

207 Tchinot (tchines nebo techinot) jsou modlitby, ¢asto psané v lidovém jazyce. Prvni sbirky byly napsany
v 17. stoleti vjidi§ pro askenazské Zeny, které na rozdil od muzi neovladali hebrejstinu, zavedeny
synagogalni jazyk. Zeny je recitovaly doma, v synagoze nebo na hibitové.

208 WEISSLER, Chava. Voices of the Matriarchs: Listening to the Prayers of Early Modern Jewish Women.
1. vydani. Boston: Beacon Press, 1998, s. 145. ISBN 0807036161.

209 TamtéZz, s. 145-146, 176-177. Vice viz UMAN, Ellen M. a ASHTON, Dianne. Four Centuries of Jewish
Women'’s Spirituality. Rev. vyd. Waltham: Brandeis University Press, 2008, s. 76-78. ISBN 1584657308.
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meé hrichy, nebot jich lituji. Nebudu jiZ vice hreSit; radéji Té budu velebit

a slouzit Ti celym svym srdcem. Amen“210
4.7.3.Segal Shifrah

Segal Shifrah byla Zenou Efraima Segala, soudce u rabinského soudu v Brodech. Byla
jedinou autorkou modliteb tchinot a pohliZela na Zenské obrady jako plné rovnocenné
k muZskym a se stejnym tcinkem smérem k boZimu konani. Absolutné odmitala muzsky
postoj, kdy Zeny musi zapalovat svice k od¢inéni hricht Evy, protoZe Eva zhasla svétlo
svéta a ucinila tak cely vesmir temnym.211 Misto toho prosazovala svou vlastni teorii
zenskych prikazani, ktera ctila duchovni nezavislost Zen. Podle jejiho ndzoru mély Zeny
rovnocennou dlohu pfi vykoupeni zidovského lidu. Tento postoj vsak nebyl obecné mezi

Zidy prijat.

Segal napsala svoji modlitbu ,Nové modlithy na Sabat“ (piib. 1770).212 Jako zaklad ji
slouzily kabalistické texty, kdy porovnavala Zenskou roli pri zapalovani svici
s posvatnymi ¢innostmi Boha a Schiny. Stejné jako veleknéz, jenz rozsvitil menoru
v Jeruzalémském chramu, vyvolavaji Zeny zapalovanim Sabatovych svici velké rozechvéni
ve vySSim svété.213 Pro Shifrah byly Zenské obiady symbolickymi, a to nejen ve vztahu
k tém, které se kdysi odehravaly ve starovékém chramu, ale i k tém, jez se odehravaji

v nebi.
4.7.4.Pauline Wengeroff (1833-1916)

Divéim jménem Pessel Epstein se narodila v béloruském Bobrujsku do rodiny stfedni
tridy, kde tradice hraly dtlezitou roli. Kromé judaismu studovala i sekularni predméty

vcéetné némciny, jazkyka osvicenstvi. Jeji otec, bohaty obchodnik a ucenec, ji sezdal

210 KLIRS, Tracy G. (ed.). The Merit of Our Mothers: A Bilingual Anthology of Jewish Women’s Prayers.
Cincinnati: Hebrew Union College Press, 1992, s. 52. ISBN 0878205055.

211 Weissler, Voices of the Matriarchs: Listening to the Prayers of Early Modern Jewish Women, s. 62-63. Vice
viz WEISSLER, Chava. Woman as High Priest: A Kabbalistic Prayer in Yiddish for Lighting Sabbath Candles.
Jewish History, 1991, roc. 5, ¢. 1, s. 9-26. ISSN 0334-701X.

212 KAPLAN, Marion a MOORE, Deborah D. (eds.). Gender and Jewish History. 1. vydani. Bloomington: Indiana
University Press, 2010.s. 219-222. ISBN 025322263X.

213 Tamtéz, s. 62.
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s obchodnikem z Minsku Chananem Wengeroffem. Ackoliv siiatek byl tradi¢ni, istupkem
v duchu modernismu bylo povoleni k setkani snoubencti ptfed svatbou.21* Wengeroffovi
méli celkem pét déti a Pauline tak neopustila svou domacnost. V té dobé vsak bylo béZné,
ze si vedla denik. Pravé jeji denik, psany némecky, se stal zakladem jeji knihy Vzpominky
Babicky, kterd uchovala detaily jejiho Zivota priStim generacim. 215 Vynatek z knihy
preloZeny do rustiny se poprvé objevil ve vyznamném rusko-Zidovském periodiku
Voschod (Svitani). 216 Kompletni vzpominky, historie jeji rodiny a ruské a polské

spolecnosti poloviny 19. stoleti vydané kratce pred jeji smrti ji prinesly uznani.

Pauline ve svych memodrech psala, jak spolecné se svym manzelem Chananem nejprve
dtsledné vedly zboZny Zivot v duchu tradic, ktery vSak postupné opustili. Popisovala, jak
Chanan kousek po kousku zacal zanedbavat naboZenské zvyky, az si nakonec oholil svoji
bradku. KdyzZ se s nim o téchto vécech hadala, pripomnél ji, Ze jako pan domu vyZaduje jeji
poslusnost. Jak Sel cas, Chanan zacal po Pauline, kromé jejiho souhlasu se v$im, co ¢inil,
vyzadovat uplnou oddanost. Tento stav byl obdobny v mnoha Zidovskych domacnostech
té doby. Pauline k tomu ve svych vzpominkach poznamenala: , Kazali o svobodé a rovnosti

spolec¢nosti, ale doma se chovali jako tyrani.“217

Chanan také trval na své roli Zivitele a odmital pomoc své Zeny i poté, co priSel o celé jeji
véno svym neuspésnym podnikdnim. Ackoliv jeho vlastni babicka se sama na chodu

domasnosti spolupodilela.218

214 STEPHERD, Naomi. A price below Rubies. Cambridge: Harvard University Press, 1998. s. 64-65. ISBN
0674704118.

215 WENGEROFF, Pauline. Prel. Schulamit S. Magnus. Memoirs of a Grandmother: Scenes from the Cultural
History of the Jews of Russia in the Nineteenth Century. 1. vydani. Kalifornie: Stanford University Press, 2010.
384 s. ISBN 080476879X.

216 DAWIDOWICZ, Lucy S. The Golden Tradition: Jewish Life and Thought in Eastern Europe. Boston: Beacon
Press, 1967, s. 164. ISBN 978-0815604235.

217 Tamtéz, s. 164-165.

218 MAGNUS, Schulamit. Pauline Wengeroff and the Voice of Jewish Modernity. In RUDAWSKY, Tamar (ed.).
Gender and Judaism. The Transformation of Tradition. New York: New York University Press, 1985, s. 188.
ISBN 978-0814774533.
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Na naléhani svého manZela Pauline prestala dodrzovat jednu tradici za druhou. Prestala
nosit paruku, znak zboZné Zidovské Zeny, jeji kuchyné jiz nebyla koSer a déti byly vedeny

k sekularité.
Ve své autobiografii popsala, jak byla nucena se vzdat zvykd, které tolik milovala.

»Postupné jsem musela vyprovodit kazdy nas drahy zvyk z domova.
Vyprovodit, neni to spravné slovo, nebot jsem kazdy doprovazela ke
dvefim se slzami a vzlyky. Milovala jsem svého manzela intenzivné a
vérné jako v prvnich dnech naseho manzelstvi, ale nemohla jsem se
podridit bez odporu. Chtéla jsem zachovat naSe drahé tradice pro sebe a

své déti a bojovala jsem v bitvé na Zivot a na smrt.“219

Nejvétsi zivotni ranu vsak utrpéla, kdyz dva z jejich synii konvertovali ke kiestanstvi.
Truchlila nejen jako matka, ale drzela Zal za Zidovsky lid, ktery ztratili tolik svych
vzneSenych synt.220 Pauline zemiela pouhy rok pted tim, nez komunistickd revoluce
kulturu nového Sovétského svazu. Vzdor rodin, jako byly Wengeroffovi, proti tradicim tak
ztratil smysl. Ale Pauline, jak zachytila ve svych vzpominkach, vidéla preménu Zidovské
spolecnosti smérem k evropské vzdélanosti. 22! Jeji kniha Vzpominky babic¢ky zistala

jedinou rusko-Zidovskou praci Zenské autorky.
4.7.5.Puah Rakowski (1865-1955)

Puah Rakowski, ucitelka hebrejstiny a inovatorka vzdélavani, se narodila vroce 1865
v Bialystoku v Polsku. Koreny jeji rodiny sahaly aZ k Rasimu (1040-1105). Jeji otec byl

tradi¢nim ortodoxnim polskym Zidem.

Puah, navstévovala nékolik let schlapci cheder, podobné jako ostatni se stejnym
kulturnim pozadim. Umyslem bylo nautit se hebrejsky diive, neZ byla poslana do

soukromé Skoly pro divky, kde se ucila rusky. Avsak jeji zajem o studium hebrejskych

219 Dawidowicz, The Golden Tradition, s. 165.
220 Tamtéz, s. 168.

221 Tamtéz, s. 161.
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textl byl tak velky, Ze pozadala svého otce o dovoleni pokracovat. Ten souhlasil a ekl

zamyslené: ,Skoda, Ze ses narodila jako divka, a ne jako chlapec.“222

UZ ve véku trinacti let se zacala zabyvat otazkou existence Boha. Presto uz v détstvi
opousti tradi¢ni modlitby a ortodoxni zplisoby chovani?23. OvSem kdyz se méla vdavat,
pristoupila na tradici Zidovské komunity a zasnoubila se s muZem, kterého ji vybrali
rodiCe. Jeji domluvené manzelstvi bylo katastrofou. Mlada nevésta vyhrozovala
sebevrazdou, aby ziskala od manZela souhlas se studiem na porodni asistentku, coz bylo
jedno z mala povolani povolené Zenam. Nakonec tedy odesla studovat a své dvé déti
ponechala matce. Ackoli studia dokoncila, nikdy jako porodni asistentka nepracovala.
Misto toho Puah zridila dilnu na vyrobu masnych vyrobki, aby se financné zajistila
a pomohla ostatnim Zenam stat se nezavislymi. Pozdéji se stala reditelkou Skoly pro
zidovské divky. Konecné ve dvaceti Sesti letech, poté, co vyhrozZovala konverzi, ziskala
povoleni k rozvodu s manzelem a prestéhovala se do Varsavy, kde prijala misto ucitele
hebrejstiny v divci Skole224, Jeji pocatecni usili v oblasti Zidovského vzdélavani ji natolik
naplnovalo, Ze se nakonec rozhodla zaloZit prvni stfedni Skolu pro Zidovské divky ve
VarSavé, znamou pod jménem Prvni Hebrejska Skola Puah Rakowski. Jednalo se
o instituci, ktera se vénovala poctivému vzdélavani zidovskych divek.225 Rakowski véfila,
ze kdyz se zidovskym dceram dostane stejného vzdélani jako syntim — at’ uz v Tére, Ci
v kulturni a moralni nauce — pak bude méné Zen ztraceno prostirednictvim asimilace?226.
Casto trvala na nezavislosti, podporovala své déti i sebe samu v myslenkach sionismu
a zaloZila sdruZeni Zidovskych Zen. Nakonec emigrovala do Izraele a zemrela v Haifé

v roce 1955 ve véku 90 let.

222 RAKOWSKI, Puah. My Life as a Radical Jewish Woman: Memoirs of a Zionist Feminist in Poland. 2. vydani.
Bloomington: Indiana University Press, 2003, s. 224. ISBN 0253215641.

223 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History, s. 55, 64.

224 Stepherd, Price below Rubies, s. 66.

225 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History, s. 161; Dawidowicz, The Golden Tradition,
s.391.

226 Hyman, Gender and Assimilation in Modern Jewish History, s. 58.
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ZAVER

Haskala, jakozZto intelektualni hnuti méla odlisné podoby v rtznych evropskych zemich
a regionech. V némecky mluvicich zemich se v 18. stoleti objevil novy vzor vzdélané Zeny.
Vétsina z téchto Zen pochazela z dobfe ekonomicky a intelektualné postavenych rodin,
které se zacinaly prosazovat ve spolecnosti v posledni tietiné 18. stoleti nejdiive v Berliné
a nasledné i v ostatnich evropskych méstech. Tyto mladé Zeny byly velmi brzy vystaveny
kontaktu s neZidovskou kulturou a spolecnosti. Jejich rodiny byly ovlivnény trendy
sekularizace, jez se objevovaly vjejich blizkém okoli a povzbuzovaly je knovému
Zivotnimu stylu, ktery se vyznacoval vyraznou akulturaci, postupnym pirechodem jak
mluveného, tak psaného jazyka jidiS kpouzivani tzv. Hochdeutsch, pravidelnymi
navstévami koncertd a divadel a poklesem v dodrzovani nabozenskych predpisti. Détem
se v téchto rodinach dostavalo do zna¢né miry soukromého vzdélani nejen v oblasti
zidovské tradice. Kurikulum urcené chlapclim se dtkladnéji zabyvalo tradi¢nimi
Zidovskymi predméty abylo casto uzaviené zavérecnou zkouSkou. Naopak udivek
dochazelo k velké zméné a priklonu ke studiu sekularnich véd a povrchnéjsimu studiu
tradi¢niho Zidovského vzdélani. To zahrnovalo nejen znalosti, které byly povaZovany za
nezbytné pro pripravu dcer na jejich budouci roli Zen v domdacnosti a nutné pro pripravu
syni k jejich budoucimu profesnimu Zivotu, ale také vSeobecné vzdélani zamérené na
evropskou Kkulturu. Rada Zen, ktera byla ovlivnéna zménami ve spolecnosti, nikdy
nevystupovala jako ucelend skupina, naopak tyto Zeny spojovala pouta piatelstvi,
spole¢né zazemi a podobné modely akulturace: radikalni asimilace a ¢asto manZelstvi

s nezidovskymi partnery.

Je vice neZ zfejmé, Ze vzhledem k tomu, Ze fada Zen opustila svou viru, je opravnéné se
ptat, zda maji jejich zku$enosti n&jaky prinos pro nase pochopeni modernizace Zid.
Vétsina historikd, ktefi se zabyvali zménami postaveni zidovskych Zen v obdobi haskaly,
dochazi ke zjiSténi, Ze tyto Zeny konvertovaly aZ ve svych tficeti, ¢tyticeti, nékdy dokonce
az padesati letech, ale jejich rozsahlé zapojeni do nezidovské kultury a spolecnosti

probihalo jiZ mnoho let pred tim.

Celé 19. stoleti bylo svédkem pronikdni mysSlenek haskaly do Zidovskych komunit
vychodni Evropy. Tradi¢ni Zidovska spolecnost a jeji genderové normy pretrvavaly
v mens$im podilu Zidovského obyvatelstva aZ do zaniku vychodoevropskych zZidovskych

komunit béhem holokaustu, ale obecné se Zidovska spolecnost transformovala pod
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vlivem ekonomického vyvoje, vladni politiky a novych ideologii. Tradi¢ni Zidé a jejich
rabinské autority byli konfrontovani s novymi formami vzdélavani a novymi pristupy

k vétSinové spolecnosti a jeji kulture.

Maskilim napadali genderové rozdéleni tradi¢ni Zidovské spolecnosti, ale nehledali tim
rovnost pohlavi. Misto toho doufali, Ze stvori Zidovskou verzi evropské burZoazni
spole¢nosti. Zidov$ti muzi by prevzali své povinnosti ve veiejné sféie jako prirozeni
ekonomicti a politicti viidci, zatimco Zeny by odchazely z vefejného ekonomického Zivota

do domaci sféry.

Maskilim vidéli muzské a Zenské charakteristiky ve fundamentalni ,prirodou dané“
podobé, stejné jako to ¢inila tradi¢ni Zidovska spolecnost. Ale jejich genderové idealy byly
sekularizovany. Jejich muZsky idedl uZ nebyl rabinskym ucencem, ale produktivnim
pracovnikem, priimysinikem, spolecenskym a politickym viidcem a mistrem svétského
uceni. Jejich Zensky idedl nebyl silnou Zenou, ktera s manzelem sdilela ekonomickou
zodpovédnost, ale jemnou postavou, ktera svému manzelovi a détem poskytovala pohodli
a moralni podporu. Maskilim obecné vnimali Zeny jako odliSné od muzi a neschopné
intelektudlni Cinnosti a nepovazovali je tedy za potencialni ¢leny osvicenskych kruht.
Dokonce, i kdyz se setkavali s vyjimecnymi Zenami, které byly vzdélané a psaly poezii
nebo beletrii v hebrejstiné a mezi které patrila napt. Miryam Markel-Mosessohn a dalsi

vzdélané Zeny, tak je ve svém pohledu na genderové role maskilim zcela ignorovali.

Maskilim vSak byli prikopniky ve vzdélavani Zidovskych divek ve vychodni Evropé. Byli
odpovédni za zaloZeni vice nez 100 soukromych $kol pro Zidovské divky mezi lety 1844
a1881. Vyuzitim genderovych norem v tradi¢ni Zidovské komunité maskilim
predpokladali, Ze vzdélané Zeny mohou pozitivné ovlivnit své déti a snazily se tento vliv
formovat. Navic si byli védomi toho, Ze rabinské autority se prili§ nezajimaji o to, zda se
divkam dostalo vzdélani. Bez obav ze zasahu tradi¢né smyslejicich viidci mohli maskilim
experimentovats modernimi piistupy ve vzdélavani, obdobnym, jaké se divkam
dostavalo v té dobé ve stfedni Evropé. Nezajimali se o poskytovani kvalitniho Zidovského
vzdélani pro své studentky. Zjejich pohledu nebylo nutné ucit Zeny hlubsi znalosti
hebrejstiny, neZ bylo nezbytné pro ¢teni modliteb a zakladni porozumnéni Zidovskym

textim.

Obdobi haskaly, béhem néhoZ se vichni Zidé v Evropé vyrovnavali s vyzvami modernity,

nabidlo Zidovskym Zenam vzdélani jako jednu z cest k modernizaci. Vzdélana zidovska
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Zena Cerpala vétSinu svych znalosti od vzdélanych maskilim, ale vZdy si zachovala
genderové védomi a nékdy, jako Taube Segal se radikalné vyhranila vii¢i maskilim a jejich
diskriminaci Zen a poZadovala, aby pristupovali k rovnosti Zen v souladu s myslenkami
osviceni. Koncem 19. stoleti, kdy se tento jev staval vyznamnéjSim i pies relativné
omezeny rozsah, doSlo k zdsadnim zméndm v ideologickém prostfedi i v oblastech
politiky, demografie a ekonomiky. Hnuti haskala prakticky dospélo svého konce
a vytvorilo cestu pro kritické myslenky navazujici na ideologii maskilim. Osviceny diskurz
o haskale ve vychodni Evropé sméroval prevazné k novému nacionalistickému pristupu,
ktery obsahoval i otazku Zeny. Od té doby Zidovské Zeny, které se Ucastnily veiejné debaty
v hebrejstiné, pozadovaly aktivni roli v narodnim hnuti a nabizeli svou pomoc pri

budovani naroda - projektu, ktery postupné nahradil osviceni.

Haskala méla jednoznacné dopad na zmény ve vnimani genderu. Neoddiskutovatelnym
piinosem byl prinik Zen do muzské spolecnosti. Ackoliv se zdaleka nejednalo o plosny
jev,jednalo se o nejradikalnéjsi zménu v otazce pozice Zeny v Zidovské spole¢nosti. Zenam
se podarilo narusit tradi¢ni muZzsky pohled, kdy byly ¢asto povazZovany za ménécenné
a intelektualné nedosahujici jejich drovné. Zejména svou literarni tvorbou ziskavaly
autorky své dalsi nasledovnice v boji proti takovymto predsudkiim. Nejdpostatnéjsim
z mého pohledu vsak byl stav, kdy se individualné Zeny zacaly vice prosazovat v beZzném
Zivoté, upeviiovaly svoji pozici v rodiné a spole¢nosti ve smyslu k rovnocennosti s muZi.
Haskala se tak stala ve svém neprimém duisledku i poc¢atkem emancipac¢niho hnuti, které

se dale rozvijelo a naplno vypuklo ve 20. stoleti.
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ABSTRAKT

Geopolitické podminky v Evropé konce 17. stoleti, prechod z absolutistického uporadani smérem
k demokratickym systémtm byl impulsem pro novy kulturni proud - osvicenstvi. Vysledkem
hospodarské, socidlni a kulturni zmény v 18. stoleti privedlo Zidovské osvicenstvi neboli haskala
evropské osvicenstvi do zidovského svéta. Haskala byla ideologickym a socidlnim hnutim, které
meélo své pocatky na zac¢atku 18. stoleti a bylo aktivni aZ do vzestupu Zidovského narodniho hnuti
na pocatku 80. let 19. stoleti. V urcitém smyslu piedstavovala haskala rozsireni evropského
osvicenstvi 18. stoleti, ale centrdlné se zabyvala politickym statusem Zid a jejich vztahem
k evropské kulture. Haskala se v podstaté snazila vyuzit novych moZnosti ekonomické, socialni
a kulturni integrace, jeZ zacala byt pro Zidy dostupna na konci 18. stoleti diky odstranéni pravni

diskriminace.

Priznivci hnuti, maskilim, plisobili v riznych oblastech: filozofii, vzdélavani, kulture, ekonomice,
politice a v neposledni fadé v naboZenstvi. Ve snaze podporit zidovskou emancipaci v Evropé
maskilim zpusobili socialni otfes, jehoZ vysledkem byl mimo jiné také rozpad tradi¢niho pojeti
kehily a jeji teokratické organizacni struktury. Béhem 18. stoleti totiZ prosla tradi¢ni Zidovska
spole¢nost kulturni krizi zapri¢inénou procesem roztriSténosti, jehoZ hlavnim znakem byl dpadek
rabinské autority. Pokus o nalezeni odpovédi na tuto krizi vedl ke vzniku rtiznych konkurencnich

hnuti, kromé haskaly také k chasidismu a opozi¢nimu hnuti tzv. mitnagdim. Interakce téchto hnuti

je povazovana za hlavni fenomén Zidovské modernity.

Tento vyvoj vSak neptinesl zmény pouze v podobé emancipace evropského zidovstvi na globalni
urovni, ale haskala prinesla také radikdlni zménu Zidovského komundlniho Zivota. Jednou

z mnoha zmén byl posun ve vnimani zZidovskych Zen ve smyslu jejich postaveni ve spolecnosti,

komunité a rodiné.

Rozsifeni haskaly do vychodni Evropy, potazmo také Ceskych zemi, predchazely a ovlivnily dva
fenomény: tzv. rand haskala a berlinska haskala. Rana haskala byla fenoménem sama o sobé
s ohledem jak na geograficky rozsah, tak na sebeuvédoméni svych privrzenci. Mluvime o nékolika
desitkach, ne-li stovkach, jedinct, kteri byli roztrouSeni po Evropé, ale presto mezi sebou casto
udrzovali uzky kontakt. Pivodni maskilim se stali zdrojem inspirace i legitimity pro své
nasledovniky a rana haskala vytvorila alternativni hebrejské prace zabyvajici se filozofii, védou,

hebrejskou gramatikou a etikou.

Rana haskala pripravila ideologicky zaklad a socidlni infrastrukturu pro némeckou neboli
berlinskou haskalu, ktera se objevila v poslednich desetiletich 18. stoleti. Duchovnim otcem

berlinské haskaly byl Moses Mendelssohn (1729-1786). Jednim z jeho nejdilezitéjSich piinost

byla vlastni formulace judaismu coby ndboZenstvi v souladu s rozumem, judaismus nemél Zadné
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principy viry, ke kterym by se nedalo dojit skrze lidsky rozum. Mendelssohn rovnéz tvrdil, Ze
nabozenska prislusnost by méla byt zaloZzena na svobodném intelektualnim piesvédceni bez
donucovani. V souladu s tim se musi Zidovska komunita vzdat prostiedkd vynucovani a trestani,
které ma k dispozici ve vztahu k naboZenskému zpisobu Zivota jedince. Diskrimina¢ni zakony

proti Zidéim byly motivovany snahou o nucenou konverzi Zidii ke ki‘estanstvi.

Mendelssohn ale predevsim prispél k haskale tim, Ze ztélesnioval perfektni naplnéni jejich idealt:
byl to Zid s tradi¢nim Zidovskym vzdélanim, svédomity v dodrzovani prikazani a aktivni jménem
svého lidu, zatimco byl zaroven uznavan jako némecky filozof a autor a veleben prominentnimi
osobnostmi evropského osvicenstvi. Mendelssohn byl proto zivoucim symbolem kulturnich

a socialnich ambici haskaly a nezvratnym diikazem toho, Ze jich 1ze dosahnout.

Ke konci stoleti vSak doSlo v hnuti némecké haskaly ke krizi. Bohati obchodni mecenasi obratili
svou pozornost k propagovani vlastniho politického statusu a ztratili zdjem o zménu Zidovské
komunitu. Ve stejnou dobu se mnoho mladych Zidd, ¢asto déti maskilim, stale vice odklanélo od

zidovské tradice a kultury. Organizované instituce haskaly nasledkem toho postupné slably.

I kdyZ berlinska haskala upadala, zacalo ve 2. desetileti 19. stoleti hnuti rist ve vychodni Evropé,
predevsim v Halici. Hali¢ska haskala se soustredila zejména v Brodech, Lvové a Ternopilu, kde Zila

zidovska ekonomicka a socialni elita.

Prominentnim rysem haskaly v Hali¢i byl od zacatku nekompromisni boj proti tradi¢nim smériim
judaismu. Na pocatku 19. stoleti naldkal chasidismus v Hali¢i do svych fad mnoho mladych lidi.
Maskilim v tom spatifovali vyznamnou piekazku v cesté za reformou. Ve svém utoku na
chasidismus nejen skladali literarni dila, ale také se pokusili ziskat podporu statnich uiadi. Na

obou téchto frontach byl jejich viidcem Josef Perl (1773-1839).

Zidovsti obchodnici z Halice $ifili my$lenky haskaly a jeji literatury na svych cestach do tzv. Linie
osidleni v ruském impériu. Dal$im aspektem rozsiteni vlivu haskaly byla migrace Zid{ z Hali¢e do
carského Ruska. Jednim z nejvyznamnéjSich zastanct haskaly v Rusku byl Jicchak Beer Levinzon

(1788-1860).

[ pres revoluc¢ni prvky je stale vhodné oznacit haskalu ve vychodni Evropé béhem prvni poloviny
19. stoleti za umirnénou. Jednim divodem je, Ze maskilim i nadale akceptovali princip bozsky
zjevené Tory a podporovali dodrzovani prikazani. Mnoho z nich mélo tradi¢ni vzdélani a nadale
studovalo rabinskou literaturu. Tomu lze snadno porozumét, pokud si vSimneme, ze vliv
samotného osvicenstvi - jak ve vladnich kruzich, tak mezi méstskymi tfidami - ktery prispél

k réstu haskaly vSude jinde v Evropé, byl v Rusku zna¢né omezeny.
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Snaristem sekularizace, ktera byla nedilnou soucasti haskaly a nabirala otevienéjSiho
a ziretelnéjsiho projevuy, se zvétSovalo také napéti, nevrazivost a opozi¢ni tendence proti haskale.
Spor mezi témito dvéma tabory naplno propukl ve 40. letech 19. stoleti na pozadi epizody znamé
jako Haskala mi-taam (Vladou sponzorovand haskala). Rusti maskilim byli presvédceni
o spravnosti svého programu, a protoZe predstavovali menSinu, mohli jej uskutec¢nit pouze
s pomoci vlady. Maskilim navic vérili, Ze se uUrady ztotoZnovaly s hodnotami evropského
osvicenstvi a Ze samy mély zajem na zlep$eni situace Zid@ v duchu téchto hodnot. Epizoda vladou
sponzorované haskaly meéla dalekosahlé disledky pro jeji rozsireni v Rusku. Podpora uiadt

dodala lidem odvahu verejné vyjadrit své ztotoZnéni se s timto hnutim.

I pires veskeré snahy o zménu postaveni ve spole¢nosti se na Zidy nadale vztahovaly diskriminaé¢ni
zakony a ekonomickd omezeni. Navzdory jejich ocekavani ruska vlada znovu na konci 70. let 19.

stoleti prohlasila, Ze nema v imyslu dat Zidéim rovna prava.

V cCeskych zemich méla haskala prevazné charakter kulturni integrace a emancipace c¢eského
zidovstva. Obecné se jednalo o pokus pozvednout sebevédomi Zidi a obnovit védomi narodni
identity - popularizace zidovské kultury a historie, snaha o rehabilitaci biblické hebrejstiny.
V Ceskych zemich patiili maskilim predeviim kzastanctim reforem Zidovského $kolstvi

prosazovanych statem.

Toleranéni patent vydany pro Cechy roku 1781 a pro Moravu roku 1782 Josefem II. potvrdil
princip naboZenské svobody, a tim podporil vyrazné zmény v zidovské komunité. Cisarské
reformy zasahovaly do oblasti socidlni, ekonomické i kulturni. Nejrozsahlejsi zmény se
neodehraly v oblasti hospodatské, ale spiSe v oblasti kultury a vzdélavani. V zemi probéhla
celkova reforma elementarnich skol, vlada vyzvala zidovské komunity, aby zalozily svou vlastni
Skolu se statnim dohledem, kde by se studenti vzdélavali. PrestoZe byla z iniciativy vyznamného
maskila Petra Beera (ca. 1758-1838) zaloZena na konci 18. stoleti v Praze némecka zidovska
Normalschule, nevedl tento podnét k stéZejnimu rozvoji emancipace Zen, jakou vidime v ostatnich
zemich stfedni a vychodni Evropy. V ¢eském prostredi byl kladen velky ddraz na zruseni

tradi¢niho zidovského vzdélavani ve smyslu chederti a jesiv.

Zménami neprochazela Zidovska spolecnost pouze smérem k akulturaci v evropském méritku, ale
také dochazelo k pozvolnému vyvoji uvniti spolecnosti. Jednim z velmi dilezitych faktort byla
zména vnimani pozice Zeny ve spolecnosti a rodiné. Transformaci prochazel nejen pohled muz

na postaveni Zeny, ale zejména jejich vlastni uvédomeéni sebe samych, tedy emancipovanost.

Postaveni Zeny v Zidovské spolecnosti bylo vZdy zaloZeno na ucté k jeji roli manzelky a matky a na
ucté, ktera je zakotvena jiz ve starozdkonnich ndboZenskych a pravnich predpisech. Od biblické

doby tak muzi a Zeny podléhali stejnym zakonim, naboZenskym pi-edpisim i trestim.
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Pro vzdélané muze, priznivce haskaly, byla otazka postaveni Zen zakladnim kamenem pro
potvrzeni a konsolidaci jejich inovativniho nazoru. Muzi byli nicméné vzdy pokladani za aktivni
prvek spolec¢nosti, za prvek fidici a ochranujici, zatimco kvality Zeny se vnimaly a soustfed’ovaly

v domacim a rodinném Zivoté.

Jeden ze zastanct haskaly rusky hebrejsky piSici spisovatel a basnik Juda Leib Gordon (1831-
1892) poukazoval na nejednoznacnost maskilim vici tzv. Zenské otazce. Od 70. let 19. stoleti ho
jeho Ctenarky, zejména v oblasti Zidovského pasma osidleni v Rusku a také studentky v riiznych
meéstech Evropy povazovaly za jednoho z mala osvicenct, ktef'i projevili zvlastni citlivost a empatii
s ohledem na tézkosti Zivota Zidovskych Zen. Jeho radikalni protestni baseni Koco Sel Jod byla
vnimanad jako povzdech Zeny vydané na milost bezcitnych rabind odiiznuté od pokroki

osvicenstvi a svétskych radosti.

Erudice Zeny tak méni hierarchii genderu nad ramec stavajicich zvyklosti a umoznuje Zenam
zastavat novy pohled na vlastni emancipaci a identitu. Zeny, které se identifikovaly jako
intelektualky, byly problémem nejen pro osvicenské zidovské muze.Vyznamné osobnosti
evropského osvicenstvi se zminovaly o jejich velkych potizich s poruSovanim stavajicich
socialnich norem a uznavanych genderovych vzorc mysleni. Castokrat po vzoru Jeana Jacquese
Rousseaua (1712-1778) zastavali pseudovédecké argumenty, aby dokazali socialni a intelektualni
ménécennost Zen. Immanuel Kant (1724-1804), upiral Zendm pftijeti mezi intelektualni elitu
a vylicil vzdélané Zeny jako posméchu hodné, protoZe nesly znaky opacné tém, které maji jako
nézné pohlavi mit. Nazor jeho soucasnika zZidovského filozofa Mosese Mendelssohna se prilis
nelisil. KdyZ se mu jeho snoubenka Fromet Gugenheim (1737-1812) zminila o usili, které
investovala do svych studii, napsal ji dopis v jidiS, v némz vyjadril jak pohrdani, tak obavy ze

zvratu v obecné prijimaném genderovém poradku:

sVelice prehanis svou pili ve cteni.[..] Co tim chce$ ziskat? Erudici? Bih té
ochranuj! Umirnéné ¢teni je vhodné pro Zeny, ale ne erudice. Mlada Zena, jejiZ ocCi jsou

zarudlé od ¢teni, si zaslouZi byt ter¢em posméchu.”

Spor evropské osvicenské kultury v otazce Zenské vzdélanosti ukazal, jak rozpolcena byla tato
kultura mezi deklarovanymi rovnostaiskymi tendencemi a obtiZemi pfi prenadsSeni téchto
absolutnich, vzneSenych principi na socialni skupiny, které byly definovany jako jiné

a diskriminované, jako jsou chudi lidé, otroci, Cernosi, Zidé a Zeny.

Cim vice rostl pocet nezavislych intelektualnich a erudovanych Zen, tim bouflivéji byla tato
tématika diskutovana a tim vice zpisobovala neshody v osvicenské spolec¢nosti. Koncem 18.

stoleti spisovatelka Mary Wollstonecraft (1759-1797) poukazala na problematickou povahu
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osvicenského pristupu k Zenam a nedostatek soudrznosti v ném. V Anglii, Francii a Némecku se

muzi i Zeny Ucastnili boje za rovnost Zen a uznani jejich intelektualnich schopnosti.

Az témér sto let po smrti Mary Wollstonecraft se objevil Zidovsky zastance reforem Isaac Wetzlar
(?1680-1751), ktery ddrazné a verejné pozadoval ucast Zen na intelektudlnim Zivoté a tvorbé
literatury. Ale i mezi zastanci rané faze osvicenstvi, kteri sice poukazovali na vady a nedostatky
v soucasné zidovské spolecnosti, bylo pouze par zastupct, jez kritizovali postaveni Zen v zidovské

kulture.

ve které byla drtiva vétSina textli psana v hebrejstiné. Nasledné preklady textl do jidis se dle
autora vzdalovaly ptivodnimu vyznéni a zkreslovaly tak nabozenské hodnoty. Bylo nemyslitelné,

aby hebrejstina, rodny jazyk Zid{, nebyla mladym divkam dostupna.

Dalo se tedy ocekavat, Ze hnuti haskala povzbudi tento kriticky pohled poZzadujici zmény. Od jejiho
vzniku az do témér poslednich let své existence vSak byla haskala prakticky vyhradné muzskym
hnutim. Osvicenska revoluce byla v 18. stoleti zahajena mladymi muzi ve véku dvaceti azZ triceti
let, ktefi si nikdy neptedstavovali, Ze by jejich fady mohly doplniti Zeny. Na rozdil od muzi, kteri
byli vedeni rozumem, byly Zeny vnimany stereotypné jako osoby ovlivnéné emocemi a touhou

a nebyly nahliZzeny rovnocenné.

Distancovani Zidovskych Zen od tradi¢niho prostiedji, jejich odstup od nabozZenskych textti a jejich
vylouceni z instituci vy$siho vzdélavani jim prakticky branilo mit spole¢ny kulturni jazyk
s maskilim. Vzhledem k tomu, Ze Zeny nebyly v détstvi v kontaktu s hebrejStinou, nebyly schopny
se v tomto jazyce podilet na literarni tvorbé a jen nékolik z nich mohlo studovat hebrejské texty
v originale. Pro mladé divky z bohatych rodin v Némecku vzdélavané v burzoaznich salonech byla
némcina a francouzstina jazykem literatury a kultury. Ideal tehdejsi spole¢nosti, ktery predurcil
zeny k domaci roli manzelky, Zeny v domacnosti, hostitelky a matky, jim neposkytl ve verejném
prostoru, vytvareném maskilim, Zddné misto. Tento pohled byl prevzat také v novych centrech

haskaly ve vychodni Evropé 19. stoleti.

To vSak neznamenalo, Ze by mélo byt vzdélani Zen zanedbavano. Osvicensti ucitelé vyzdvihovali
Zeny, které se chopily iniciativy k ziskani vzdélani, a néktef{ z nich na pocatku stoleti dokonce
ziidili prvni organizované koncepty vyuky pro divky. Nicménég, hranice vzdélani byly velmi jasné
a pevné zakotvené. Cilem takového vzdélavani vsak byla vzdy jen priprava Zeny na jeji roli

v domacnosti obohacena o kulturni nadstavbu nezbytnou pro roli hostitelky.

Ve vychodni Evropé vSak panovaly dil¢i rozdily. Pomérné pomalé a omezené tempo modernizace

vvvvvv
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prostiredi neumoznily stejnou uroven akulturace, jaké dosahly Zidovské Zeny ve stiredni a zapadni
Evropé. Demograficka koncentrace Zidd ve vychodni Evropé, diileZitém stfedisku evropského
zidovstvi v 19. stoleti, vedla k obzvlasté intenzivnhimu naboZenskému a komunitnimu zivotu. Az
do 2. poloviny 19. stoleti se zZidovsky zivot skladal predevSim z hebrejské kultury. Tradi¢ni
nabozensky smér si i pires pnuti vyvolané haskalou udrzel status dany interpretaci tradi¢nich

textd.

0d 2. poloviny 19. stoleti vsak zacalo dochazet k vyznamnym zménam v postaveni Zen. Stale vice
jich dosahovalo ekonomické nezavislosti, odmitaly vstoupit do sjednanych manzZelstvi
anedovolily, aby je rodice nutily ksnatku drive, nez dosadhnou fyzické a ekonomické
zralosti. Mladé Zeny ve vychodoevropskych méstech, tzv. mladé ddmy nové generace, nasly praci
v obchodech a tovarnach, snaZily se byt finan¢né nezavislé a hledaly si své manZely bez zadsahu

svych rodin.

Maskilim méli problémy porozumét zplisoblim modernizace Zen a byli k nim velmi kriticti, ne-li
primo nepratelSti. To samoziejmé vedlo kobecné nejednoznacnosti v pristupu k Zzenské
otazce. Radikalni maskilim, ktefi se hlasili k pozitivismu a vnimali Zenskou otazku jako soucast
emancipace moderni lidské spole¢nosti, projevovali skute¢ny zadjem o vzdélavani Zen. Podle jejich
nazoru nebyla tato otidzka problémem nizsiho socialniho postaveni, kterou by mohla napravit
pouze revoluce, ale problémem, ktery vyZadoval zlepSeni a rozsiteni prostredi, ve kterém by Zeny
mohly ziskat znalosti a dobré vlastnosti. KdyZ se vSak dozvédéli o skutecné hloubce Zenské
akulturace, stal se postoj maskilim velmi kriticky a Kkonzervativni.Zenskd emancipace
neodpovidala jejich o¢ekavani a jejich ideologickému vnimani haskaly. Mladé rusky mluvici Zeny
Ctouci francouzské romany, odéné podle posledni mddy zastupovaly dle nazoru maskilim imitaci
haskaly, ohrozovaly zidovskou rodinu a predstavovaly potencidl pro asimilaci
a konverzi. Z pohledu haskaly neni mozné zanedbavat vzdélani Zen, ale i presto musi Zeny

fungovat v prostiedi domova a rodiny. Pokud tomu tak neni, stanou se extrémné nebezpetnym

sekularizujicim prvkem.

Paradoxné, stejni revolucionari haskaly, ktefi byli kritiky spolecnosti a predstavovali Zidovskou
socialni revoluci, se snazili pripadnou emancipaci zidovskych zen zmirnit, a dokonce omezit svou

kulturu na cesté k modernizaci.

Stale vice Zen vSak bylo vychovavano v duchu moderniho pristupu. Dostavalo se jim vzdélani, cetly

zahranicni literaturu, zacaly samy publikovat a chtély se stat 1ékarkami, advokatkami apod.

Maskilim z celého ideologického spektra byli znepokojeni tim, co sami vnimali jako ztratu
kontroly nad procesem modernizace. Jaka byla vize nové éry, ktera vznikla? Byl by alternativou

k oslabujici rabinské kulture pozitkarsky zivot ve velkomésté se vSemi jeho lakadly? Byla by
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alternativou jazykova, socialni a kulturni asimilace? V tomto kontextu byla modernizace Zen
povazovana za pozitivni, protoZe porusovala tradi¢ni vzorce a autoritu téch, kteii podle tradice
meéli moc. Nicméné modernizace byla také vnimana problematicky, protoZe z pohledu maskilim
ohrozovala jak tradi¢ni pojeti rodiny a muzskou identitu, tak hebrejskou kulturu a kontinuitu

zidovské spolecnosti.

Novy fenomén Zenské emancipace dosahl vyzralosti v 60. letech 19. stoleti, kdy se ¢ast Zen zacala
dozadovat prava na rovnocenné vzdélani a spoleCenské uznani ve verejné sféie haskaly. V roce
1879 se o slovo prihlasila prvni Zidovska nasledovnice Mary Wollstonecraft Taube Segal,
dvacetileta Zzena z Vilna. Hali¢sky Casopis Ha-Ivri (1865-1890) zverejnil v nékolika vydanich jeji
esej s nazvem Zenskd otdzka. Jednalo se o prvni feministickou esej napsanou v hebrejstiné o usili

Zeny, kterd vyhlasila , Zenskou valku“ proti pokustim zabranit jejich aktivni ticasti v ramci haskaly.

Pozdéji maskilim jiz zacali vnimat, Ze byly Zeny vzdélané a zapojovaly at jiz jako Ctenaiky nebo

spisovatelky do moderni kultury, kterou vytvorili sami maskilim.

Tak jak Zeny vdlsledku dramatickych zmén provazejicich celé obdobi haskaly ziskavaly
rovnocennéjSiho postaveni voblasti vzdélani a ekonomické samostatnosti, tak se tato
transformace nedilné promitla i do béZného ob¢anského Zivota. Rabinskd komunitn{ autorita se
postupné oslabovala, domov se staval centrem Zidovské identity a Zena ziskavala vyznamné;jsi

postaveni.

Tradi¢ni zasnuby a manZzelstvi zlistavaly i pres osvicenské myslenky po celé 18. stoleti ve vétsiné
zidovskych spolecCenstvi Evropy béznymi. Ackoli asimilace a siiatky mimo komunitu ohrozovaly
staré zvyky a osviceni sekularni Zidé se vice vzdavali tradic, zmény byla ptili§ pomalé. Proces
zmén zacal na Zapadé Evropy a postupné se prosazoval smérem k vychodnim zemim. V Anglii
postupné nahrazovalo tradi¢ni dojednané snatky dvoreni a dohoda obou partnerti. Némecko
zachovavalo staré tradice jeSté delsi dobu, ale také nemohlo donekonec¢na branit zménam. Ve

vychodni Evropé se predjednand manzelstvi udrZela az do poloviny 19. stoleti.

Zatimco mnoho mladych Zen nyni Zilo v prostredich, ktera jim umoznovala vétsi vybér vzdélani
a vice prilezitosti podilet se na aktivitich mimo domov, jejich role ziistaly podobné rolim jejich
babicek a prababicek. Dilo Deset pravidel pro Zidovskou Zenu sepsanych anonymnim autorem v
jidi$ v roce 1620, zistalo standardem i mezi vzdélanéjsimi vrstvami a byla pouze pfizptisobovana

modernéjsi dobé.

Oslabeni tradi¢ni Zidovské komunity piisobilo jak ve prospéch Zen, tak proti nim. Zeny, ziidka
finan¢né nezavislé, byly ¢asto nuceny okolnostmi setrvavat v neStastném manzelstvi. Pro ty, které

mohly odejit, bylo snazsi nez kdy jindy opustit komunitu, a poZadat o rozvod at' jiZ s manZelovym
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souhlasem nebo bez néj. Ale Zeny, které nadale chtély dodrzovat tradici a dosahnout legalniho
zidovského rozvodu obvykle celily vice prekazkam nez diive. Pokud se manZel jiZ nestaral
o zidovskou tradici, Zidovsky soud nemél Zadnou skute¢nou moc, aby ho donutil k rozvodu. Pokud
se rozhodl, mohl odmitat propustit svou Zenu a udrZet ji v pozici tzv. aguny, opuSténé Zeny, ktera

by se jiZ nikdy nemohla znovu vdat.

Emancipované Zeny nikdy nevystupovaly jako jednotné hnuti, naopak tyto Zeny spojovala pouta
pratelstvi, spolecné zazemi a podobné modely akulturace, jmenovité radikalni asimilace a Casto
manZelstvi s nezidovskymi partnery. VétSina z nich pochazela z dobte ekonomicky a intelektualné
postavenych rodin, které se zacinaly prosazovat ve spoleCnosti v posledni tietiné 18. stoleti
nejdrive v Berliné a pak i v ostatnich evropskych méstech. Tyto mladé Zeny byly velmi brzy
vystaveny kontaktu s neZidovskou kulturou a spole¢nosti. Jejich rodiny byly ovlivnény trendy
sekularizace, které se objevovaly v jejich blizkém okoli a povzbuzovaly je k novému Zivotnimu

stylu.

Turbulentni 19. stoleti, béhem n&hoZ se vSichni Zidé v Evropé vyrovnavali s vyzvami modernity,
také nabidlo Zidovskym Zenam vzdélani jako jednu z cest k modernizaci. Vzdélana zidovska Zena
Cerpala vétsSinu svych znalosti od vzdélanych maskilim, ale vZdy si zachovala genderové védomi
anékdy, jako Taube Segal se radikalné vyhranila vici maskilim a jejich diskriminaci Zen
a pozadovala, aby pristupovali k rovnosti Zen v souladu s myslenkami osvicenstvi. Koncem 19.
stoleti, kdy se tento jev staval vyznamnéjSim i pres relativné omezeny rozsah, doslo k zasadnim
zménam v ideologickém prostiedi i v oblastech politiky, demografie a ekonomiky. Hnuti haskala
prakticky dospélo svého konce a vytvorilo cestu pro kritické myslenky navazujici na ideologii
maskilim. Osviceny diskurz o haskale ve vychodni Evropé sméroval prevazné k novému
nacionalistickému pristupu, ktery obsahoval i otazku Zeny. Od té doby Zidovské Zeny, které se
Ucastnily verejné debaty v hebrejsting, poZzadovaly aktivni roli v narodnim hnuti a nabizeli svou

pomoc pti budovani naroda - projektu, ktery postupné nahradil osvicenstvi.
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ABSTRACT

The geopolitical conditions in Europe at the end of the 17t century, the transition from absolutist
order to democratic systems, prompted a new cultural stream - the Enlightenment. Due to
economic, social, and cultural changes in the 18th century, the Jewish Enlightenment, the so called
Haskalah, emerged as a movement that brought European Enlightenment into the Jewish world.
The Haskalah was an ideological and social movement that began in the early 19t century and
was active until the rise of the Jewish national movement in the early 1980’s. In a sense, the
Haskalah represented the spread of the 18th-century European Enlightenment but mainly dealt
with the political status of the Jews and their relationship to European culture. Essentially, the
Haskalah sought to exploit the new possibilities of economic, social, and cultural integration that
became available to Jews at the end of the 18% century through the elimination of legal

discrimination.

Supporters of the movement - Maskilim worked in various fields: philosophy, education, culture,
economy, politics, and religion. To promote Jewish emancipation in Europe, Maskilim caused
a social upheaval, which resulted, among other things, in the disintegration of the traditional
concept of the Kehilah and its theocratic organizational structure. Indeed, during the 18t century,
the traditional Jewish society underwent a cultural crisis caused by the process of fragmentation
characterized by the decline of the rabbinic authority. An attempt to find answers to this crisis led
to the emergence of various competing movements, for example to the Haskalah, Hasidism, and
the Mitnagdim, opponents of the Hasidic movement. The interaction of these movements is the

main phenomenon of Jewish modernity.

However, this development did not only give rise to changes in the form of emancipation of
European Judaism on a global level but the Haskalah also brought a radical change in the Jewish
communal life. One of the many changes was a shift in the perception of Jewish women in terms

of their position in society, community, and family.

The expansion of the Haskalah to Eastern Europe or to the Czech Lands, was preceded and
influenced by two phenomena: the so-called early Haskalah and the Berlin Haskalah. The early
Haskalah was a significant phenomenon itself considering both its geographic range and self-
awareness of its followers. We are talking about dozens, if not hundreds, of individuals who have
been scattered throughout Europe, but still have a close contact with each other. The original
maskilim became a source of inspiration and legitimacy for their followers, and the early Haskalah
created an alternative Hebrew library with works on philosophy, science, Hebrew grammar, and

ethics.
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The early Haskalah prepared the ideological basis and social infrastructure for the German or
Berlin Haskalah, which appeared in the last decades of the 18t century. Moses Mendelssohn

(1729-1786) was its spiritual father.

One of his most important contributions was his own formulation of Judaism as a religion in
compliance with wisdom: Judaism had no principles of faith that could not be reached via human
thinking. Mendelssohn also claimed that religious affiliation should be based on free intellectual
belief without coercion. Accordingly, the Jewish community must give up the means of
enforcement and punishments related to an individual’s religious life. Legal discrimination

against Jews is also a pursuit of religious coercion and should therefore cease.

Above all, Mendelssohn contributed to the Haskalah by embodying the perfect fulfillment of its
ideals: he was a Jew with traditional Jewish education, conscientious in his observance of the
commandments and active on behalf of his people, while being recognized as a German
philosopher and author, and lauded by prominent figures in the European Enlightenment.
Therefore, Mendelssohn was a living symbol of the cultural and social ambitions of the Haskalah

and an irrefutable evidence that the ideals of the Haskalah can be achieved.

At the end of the 18t century, however, there was a crisis in the Berlin Haskalah movement. Rich
donators turned their attention to promoting their own political status and lost interest in
transformation of the Jewish community. Simultaneously, many young Jews, often children, were
increasingly deviating from Jewish tradition and culture. As a result, the organized institutions of

the Haskalah gradually weakened.

Even though the Berlin Haskalah declined, the movement began to grow in Eastern Europe,
especially in Galicia in the 1820’s. The Galician Haskalah concentrated mainly in Brod, Lvov, and

Ternopil where the Jewish economic and social elite was presented.

The prominent feature of the Haskalah in Galicia was the uncompromising struggle against the
traditional directions of Judaism from the start. In the early 19t century Hasidism spread in
Galicia and lured many young people into its ranks. Maskilim saw a significant obstacle to reform.
Not only did they compiled literary works in their attack on Hasidism but also tried to get the

support of state authorities. In both these cases, their leader was Josef Perl (1773-1839).

Jewish merchants from Galicia spread the ideas of the Haskalah and its literature on their travels
to the Pale of Settlement in the Russian Empire. Another aspect of the expansion of the influence
of Haskalah was the migration of Jews from Galicia to the Empire. One of the most prominent

supporters of the Haskalah in Russia was Yitshak Beer Levinzon (1788-1860).
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Despite its revolutionary elements, it is still appropriate to classify the Haskalah in Eastern Europe
as moderate during the first half of the 19th century. One of the reasons was that the Maskilim still
accepted the principle of the divinely revealed Torah and supported the observance of the
commandments. Many of them had traditional education and continued to study rabbinical
literature. It can be easily understood if we notice that the influence of the Enlightenment itself -
both in government circles and among the city classes — which has contributed to the growth of

the Haskalah everywhere else in Europe, has been very limited in Russia.

With the rise of secularization, which was an integral part of the Haskalah and was gaining a more
open and distinctive expression, tensions, hostility, and opposition tendencies against the
Haskalah also increased. The dispute between the two camps broke out in the 1840’s and was
connected to a political incident known as Haskalah Mi-taam (Government-sponsored Haskalah).
Russian Maskilim were convinced of the correctness of their program, and because they
represented a minority, they could only implement their program with the support of the
government. Moreover, Maskilim believed that the authorities were in favor of the values of the
European Enlightenment and that they themselves were interested in improving the situation of
the Jews in the spirit of these values. The government-sponsored Haskalah episode had far-
reaching consequences for its expansion in Russia. Authority support provided people with the

courage to publicly identify with this movement.

Contrary to all efforts to change the position of the society, discriminatory laws and economic
constraints continued to apply to the Russian Jews. Despite their expectations, the Russian

government repeatedly declared in the late 1870’s that it did not intend to give Jews equal rights.

In the Czech lands, the cultural integration and emancipation of Czech Jewry predominated. In
general, it was an attempt to raise self-esteem and restore awareness of national identity of the
Czech Jewry through popularization of Jewish culture and history, and rehabilitation of Biblical
Hebrew. Most of the Maskilim were supporters of the reforms of Jewish education promoted by

the state.

The Patent of Toleration issued for Bohemia in 1781 and for Moravia in 1782 by Joseph Il
confirmed the principle of religious freedom, thereby promoting significant changes in the Jewish
community. Imperial reforms affected social, economic, and cultural areas. The largest changes
did not take place in the economic area but rather in the field of culture and education.
A comprehensive reform of elementary schools was conducted in the country, the government
called on Jewish communities to establish their own schools with state supervision. Although the
Maskil Petr Beer (ca. 1758-1838) initiated establishment of a German Jewish Normalschule in

Prague at the end of the 18t century, his initiative did not influence the development and
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emancipation which is visible among women in other countries of Central and Eastern Europe.
Great emphasis was placed on abolishing traditional Jewish education in the sense of Heder and

Yeshivah.

The Jewish society did not go only towards acculturation on a European scale but there was also
a gradual inner development within the society. One of the most important factors was the change
in the perception of the position of women in the society and family. Not only did the men’s
perception on women transformed but also the self-awareness of women, i.e. emancipation was

raised.

The position of women within the Jewish community was always based on respect for her role as
a wife and a mother and on the respect already enshrined in religious and legal regulations of the
0ld Testament. Thus, from biblical times onward, men and women were subjected to the same

laws, religious regulations, and punishments.

For educated men, supporters of the Haskalah, the question of women's status was the
cornerstone for confirming and consolidating their innovative view. Nonetheless, men were
always regarded as an active element of society, and an element of control and protection, while

women'’s qualities were perceived and concentrated in household and family life.

One of the supporters of the Haskalah was a Russian Hebrew writer and poet Judah Leib Gordon
(1831-1892) pointed out the ambiguity of Maskilim towards the so-called women question. From
the 1870’s, his readers, especially in the Pale of Settlement in Russia and students in various
European cities, regarded him as one of a few enlightened people who showed exceptional
sensitivity and empathy for the hardship of Jewish women. His radical protest poem, Kotso Shel
Yod, was perceived as a lamentation of a woman at the mercy of heartless rabbis and deprived of

the achievements of the Enlightenment and secular pleasures.

The woman'’s erudition thus changed the hierarchy of gender beyond the existing habits and
enabled them to reach a new perspective on their own development and identity. Women who
acted as intellectuals considered to be a problem not only by Enlightened Jewish men. Prominent
supporters of the Haskalah emphasized great difficulties in breaking existing social norms and

accepted gender patterns.

Following Jean Jacque Rousseau (1712-1778), representatives of the Enlightenment often held
pseudo-scientific arguments to prove the social and intellectual inferiority of women. Immanuel
Kant (1724-1804) denied acceptance of women to an intellectual elite, portrayed educated
women as an object of ridicule because their characteristic features opposed features appropriate

to the gentle sex. The opinion of his contemporary Jewish philosopher Moses Mendelssohn was
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not much different. When his fiancée, Fromet Gugenheim (1737-1812), told him about the efforts
she had made in her studies, he wrote her a letter in Yiddish expressing both contempt and

concerns about the generally accepted gender order:

“You're exaggerating your diligence in reading. [..] What do you want to get?
Erudition? God save you! Moderate reading is appropriate for women, but not

erudition. A young woman whose eyes are red from reading deserves to be ridiculed.”

The dispute of European Enlightenment culture on women’s education showed how split this
culture was between the declared egalitarian tendencies and difficulties in transferring these
absolute, noble principles to social groups that were defined as other and discriminated, such as

the poor, slaves, blacks, Jews and women.

The more the number of independent intellectual and erudite women grew, the more turbulent
the subject was and the more it caused disagreements in the Enlightenment society. At the end of
the 18thcentury, an English writer Mary Wollstonecraft (1759-1797) pointed to the questionable
nature of the Enlightenment approach to women and the lack of coherence in it. Both men and
women participated in the struggle for gender equality and the recognition of their intellectual

abilities in England, France, and Germany.

Nearly a hundred years after Mary Wollstonecraft's death, a Jewish supporter of reforms Isaac
Wetzlar (16807 -1751) strongly and publicly demanded the participation of women in intellectual
life and literature. But even among the advocates of the early stage of the Enlightenment, who
pointed out defects and deficiencies in contemporary Jewish society, there were only a few

representatives who criticized the position of women in Jewish culture.

The work of Isaac Wetzlar pointed to the deliberate exclusion of women from an elite scientific
culture in which most of the texts were written in Hebrew. According to the author, following
translations of the texts into Yiddish digressed from their original meaning and therefore,
distorted religious values. It was unthinkable that Hebrew, the native language of the Jews, was

inaccessible to Jewish young girls.

It was therefore to be expected that the Haskalah movement would encourage this critical look
for change. However, from its inception to almost the last years of its existence, it was exclusively
a male movement. In the 18t century, the Enlightenment revolution was initiated by young men
in their twenties and thirties, who never reckoned that women could complement their ranks.
Unlike a man who was guided by wisdom, women were perceived stereotypically as being driven

by emotion and desire, and were considered not to be equal to men.
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The dissociation of Jewish women within the traditional setting, their illiteracy of religious texts
and their exclusion from higher education institutions prevented them from sharing a common
cultural language with Maskilim. Since women were not in contact with Hebrew in their
childhood, they were unable to participate in literary production in Hebrew, and only a few of
them could read Hebrew texts. For young girls from wealthy families in Germany who were
educated in bourgeois salons, German and French were the languages of literature and culture.
The bourgeois ideal which predetermined women to be wives, housewives, hostesses, and
mothers, left them no place in the public space created by the Maskilim. This value has also been

taken over in new Haskalah centers in Eastern Europe in the 19t century.

However, it did not mean that women’s education should be neglected. Various teachers have
highlighted women who have took the initiative to gain education, and some of them have even
set up the first organized teaching concepts for girls at the beginning of the 19th century. Still, the
aim of such bourgeois education always was to prepare women for the role of housewives with
some of the other cultural superstructures necessary for the hostess role. Though, the boundaries

of education were very clear and firmly set.

The situation in Eastern Europe differed. The relatively slow and limited pace of modernization
in Poland, Lithuania, and Russia, along with the lower standard of living and the socio-cultural
separation of Jews in the environment, did not allow the same level of acculturation compared to
advanced acculturation in Central and Western Europe. The demographic concentration of Jews
led to an increase of religious and community life comparably to the world of Hasidism and
Yeshivot. Until the second half of the 19t century, Jewish life consisted primarily of Hebrew
culture. The traditional religious direction, despite the tension exerted by Haskalah, has retained
the status given by the interpretation of traditional texts. Women were excluded from this culture

and they could not get involved in the public sphere.

However, since the second half of the 19th century, there were significant changes in the status of
women. More and more of them achieved economic independence, refused to enter into arranged
marriages and did not allow parents to force them to marry before reaching physical and
economic maturity. Young women in Eastern European cities, the so-called young ladies of the
new generation, found work in shops and factories, became financially independent, and looked

for their husbands without any intervention of their families.

Maskilim were stunned by the modernization of women, had difficulties to understand them, and
were very critical, if not even hostile, to them. This led to an ambiguity regarding the women'’s
question. At one end of the spectrum, they were radical maskilim who professed positivism and

perceived the female question as part of the emancipation of modern human society.
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Radical Maskilim devoted to positivism, who perceived the women’s question to be an inseparable
part of the modern society emancipation, were interested in women's education. In their opinion,
the lack of women'’s education was not caused by their lower social status but it was necessary to

create a supportive environment which would help them to improve their knowledge.

On the other hand, many Maskilim showed a real interest in women’s education. In their view, this
issue was not a problem of a lower social status that could only be remedied by revolution but
a problem that required therapy by improving and expanding the environment in which women
could acquire knowledge and good qualities. However, when they discovered the actual depth of
female acculturation, the attitude of the maskilim became very critical and conservative. This was
mot the Haskalah they hoped for. Young Russian-speaking women, reading French novels
dressing according to the latest fashion, represented in their opinion a kind of “fake Haskalah",
threatened the Jewish family, and represented the potential for assimilation and conversion. One
must not neglect the education of women, but in the end, women have to work in the home and
family environment, Maskilim have declared. If not, they will become an extremely dangerous

secularizing element.

As a paradox, the same revolutionaries of the Haskalah who criticized the society and represented
the Jewish social revolution were the ones who tried to alleviate the possible emancipation of

Jewish women and even limit their culture to modernization.

However, more and more women were brought up in a modern approach. They received
education, read foreign literature, and began publishing themselves. They received ambitions of

higher education, wanted to become doctors and lawyers.

Maskilim of all types throughout the ideological spectrum were concerned about what they
perceived as a loss of control over the modernization process. What was the vision of a new era
that emerged? Would it be an alternative to the debilitating rabbinic culture of a hedonistic life in
the city with all its attractions? Would it be an alternative to linguistic, social and cultural
assimilation? In this context, the modernization of women was considered positive because it
violated the traditional patterns and authority of those who, according to the Jewish tradition, had
power. However, it was also perceived as problematic because in addition to the threat to the
family and male identity, modernization was perceived as threatening Hebrew culture and

continuity of Jewish society.

The new phenomenon of female authors reached its peak in the 1860’s, when some women began
to demand the right to equal education and social recognition in the public sphere of the Haskalah.
In 1879, the first Jewish follower of Mary Wollstonecraft, came to speak. Ha-Ivri, a Galician

magazine, has published in several editions an essay entitled The Hebrew Woman Question by
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Taube Segal, a 20-year-old woman from Vilnius. It was the first feminist essay written in Hebrew
about the efforts of a woman who declared a "women'’s war" against attempts to block their way

into the heart of the Haskalah movement.

Maskilim had already begun to perceive that their own view of women did not correspond to the
reality because they were no longer just fashionable urban women or women who read foreign
literature but educated women who were involved in modern culture created by Maskilim

themselves.

As women, during the dramatic changes accompanying the entire period of the Haskalah, gained
amore equal footing with men in education and economic autonomy, this transformation has also
become an integral part of ordinary civic life. As the rabbinical municipal authority gradually
weakened, it became home to the center of Jewish identity, and the woman in this house gained

more prominent role.

Despite the Enlightenment ideology, traditional engagement and marriage remained common in
most of the Jewish communities of Europe during the 18t century. Although assimilation and
marriage outside the community threatened old habits and enlightened secular Jews were more
reluctant to change, the changes were too slow. The process of change has started in Western
Europe and has progressed towards the eastern countries. In England, the traditional arranged
marriages were gradually replaced by courting and agreement between partners. The old
traditions were kept in Germany for a long time, but it was not possible to prevent changes

forever. In Eastern Europe, pre-arranged marriages remained until the mid-19t century.

While many young women have now lived in environments that have allowed them a greater
choice of education and more opportunities to participate in activities outside the home, their
roles have remained similar to those of their mothers and grandmothers. Writing Ten rules for
a Jewish Woman written in Yiddish by an anonymous author in 1620 remained the standard

among the more educated women and was merely adapted later.

The weakening of the traditional Jewish community was both an advantage and a disadvantage
for women. Women, rarely financially independent, were often forced by circumstances to remain
in an unhappy marriage. For those who were able to leave the community, it was easier than ever
to sever their ties with the community, and to apply for a divorce with or without spouse’s consent.
But women who still wanted to respect tradition and get legal Jewish divorce sometimes faced
even more obstacles than before. If the husband no longer cared about the Jewish tradition, the
Jewish court would not have a real power to force him to divorce. If he decided, he could constantly
refuse to release his wife and keep her in the position of Agunah, an abandoned woman who could

never marry again.
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Many women, influenced by changes in the society, never acted as a coherent group but they were
united by bonds of friendships, common background, and similar models of acculturation - namely
- radical assimilation and often marriage to non-Jewish partners. Most of them came from thriving
and intellectual families that began to assert themselves in the society firstly in the last third of
the 18th century in Berlin and then in other European cities. These young women were very soon
in touch with non-Jewish culture and society. Their families were influenced by trends of
secularization that appeared in their immediate surroundings and encouraged them to a new

lifestyle.

The turbulent 19t century, during which all Jews in Europe dealt with the challenges of
modernity, also granted education to Jewish women as one of the ways to modernize. The
educated Jewish woman drew most of her knowledge from educated Maskilim but she always
retained gender consciousness, and sometimes, like Taube Segal, even angrily erupted against
maskilim for their discrimination against women, demanding that they treat women'’s equality in
accordance with the ideas of the Enlightenment. At the end of the 19t century, when this
phenomenon became increasingly important despite its relatively limited scope, there were
significant changes in the ideological background as well as in the areas of politics, demography
and the economy. The Haskalah movement has virtually reached its end and has paved the way
for critical post-Maskilic ideas. The enlightened discourse on the Haskalah in Eastern Europe was
largely directed towards a new nationalist approach that included the question of women. Since
then, Jewish women who have participated in a public debate in Hebrew have demanded an active
role in the national movement and offered their help in building a nation - a project that has

gradually replaced the Enlightenment.
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Priloha ¢. 5 - Statistika

Haskala a jeji vliv na postaveni Zen ve spolecnosti se zamérenim na stredni

a vychodni Evropu

Mgr. Zuzana Pavlovska

Statistika vcetné textovych poli, poznamek pod ¢arou a vysvétlivek:

Stranky 116 (158 NS)
Slova 41 487
Znaky (bez mezer) 243 373
Znaky (vCetné mezer) 284 431
Odstavce 631

Radky 3579

Pocet poznamek pod Carou 226
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