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Vysvétlivky
1) V préci je pouzita eska transkripce. P¥. ¢odigiga JHERELE (nikoli chojigiga —
angl. transkripce).
2) Veskeré japonské terminy, které se vyskytnou v textu poprvé, jsou fazeny: transkripce
v kurzivé, znaky. PE. irui kon’intan FEAFRIEIHEE. PH dalsim pouZiti terminu uZ jen v
transkripci.
3) Japonska jména osob jsou fazena podle japonského Uizu, tj. pfijmeni, jméno.
4) Vzhledem k tomu, ze v naprosté vétSin€ pouzité prameny v japonském jazyce dosud
nebyly ptfelozeny, jsou jejich nazvy uvedeny v japonsting. (V pfipad€ potieby je v textu
prelozen nazev eseje apod.)
5) Citace jsou uvedeny japonsky (Ceskd transkripce) v textu (pozndmkovém aparatu) a
ve znacich v Seznamu pouzité literatury.
6) Prilohy obsahuji vSechny citované pasdze v originale. Odkazy na né€ jsou uvedeny v
poznamkach k citacim v textu.
7) Pteklady z japonstiny provedla autorka.
8) V 2. kapitole jsou drobn¢jsim pismém a hust§im fadkovanim vyznaceny nikoli citaty
celych dél, ale volné parafraze jejich obsahii. Odkazy k celym dilim jsou uvedeny v

poznamkach za kazdou parafrazovanou pasazi.
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1 Uvod
1.1  Svét myti a zvirat v soucasné japonské literatuie

Vnimavy ¢tenaf moderni japonské literatury si nemize nev§imnout hojného
uziti mytickych motivil a odkazli na klasickou japonskou literaturu. V povidce JoSimoto
Banany ,,Stin mési¢niho svitu® se setkdvame s tradi¢ni japonskou dichotomii snu (jume
2% a reality (ucucu Bl), se symbolem feky délici svét zivych (konojo Z D) od svéta
mrtvych (anojo & D), se znAmym starojaponskym toposem jume no ukihasi Z{F&',
plovoucim mostem na pomezi reality a snu.” Nachazime zde také postavu obdafenou
nadpfirozenymi schopnostmi p¥ipominajici Sintoistickou $amanku miko AL7%, nebo
motiv ritudlniho oblékani se do roucha zesnulého®, které ma ptivolat dusi mrtvého na
tento svét.”

Co lIze v soucasné literatute jen stézi prehlédnout, jsou postavy zvifat, jejichz stopy
nas Casto dovedou az k animistickym pocatktim japonské kultury. Hrdinky a hrdinové
soucasné autorky Kawakami Hiromi si vyrazi na rande s medvédem (,,Kamisama*),
posedi v hospod¢ s muzem-chobotnici (,,Hokusai*), §lapnou v kfovi na hada, ktery se
jim nastéhuje do bytu (,,Hebi o fumu*). Tawada Joko pracuje s motivy pohadky o psim
zenichovi (,,Inu muko iri), v ,,Kakato o nakusite* nechd z tajemného manzela hrdinky
vyklubat sépii.

Zviteci obrazy miizeme pozorovat i v dalSich modernich povidkach. Kanai Mieko

'S Jume no ukihasi se poprvé setkdvame v nazvu posledni kapitoly Pribéhu o princi Gendzim, nikoli
vSak v jejim textu. Predpoklada se, ze 2D V#4E ma souvislost s basni objevujici se kapitole nazvané
Usugumo: HWOHRIFTED DT OEFEN D BLIED DO E Z B b~

* Také v Kodziki (1. dil) se setkavame s Ama no ukihasi KOV#E - plovoucim mostem mezi nebem a
zemi objevujici se pouze tehdy, kdyz néktery z boht sestupuje na zem. (Kddzien. 5. vydani. Iwanami
Soten 1998, 2004. [EL slovnik])

3 Oblékani se do roucha zesnulého napft. ve hie no ,,Macukaze. Macukaze se pri zdvérecném tanci zahali
do plasté zesnulého milého Jukihiry. ,,Macukaze®. In Vitr v piniich. Prel. Novak, M. Odeon, 1975. (s.
82-83)



volné¢ navazuje na pohddku Lewise Carrola Alenka v 7isi divii a v povidce
,Usagi“ (,,Kralici®) 1i¢i osud divky posedl¢ vasni ke kralikim. Krizi lidského souziti
vyjadiuje Cusima Juko v povidce ,,Danmari i¢i* (,,Tichy obchod*). Zviteci tématikou se
zabyva i Oba Minako v ,Aoi kicune“ (,Bila liska®) nebo Kano Taeko v
,,Kani“ (,,Krabi®).

Sledovani zvifecich obrazii v soucasné literatuie vede k otdzce, pro¢ se zde tak
hojn¢ vyskytuji, zda n¢€jak souviseji s predhistorickym vnimanim svéta a japonskymi
myty. Vybizi ke srovnani zvifecich obrazii v ddvnych dobach s témi soucasnymi a k
zamySleni se nad celkovym charakterem japonské kultury. Projevuje se i zde jeji
inkluzivnost, tedy jednak schopnost absorbovat nové cizi vzory a jednak snaha vse, co

je jiz zakotfenéné, nenicit a naopak uchovat?

1.2 Pribéhy o zviFecim Zenichovi/nevésté — v minulosti (nastin)

A dale, jak naznacuje nézev, stéZejni téma diplomové prace se bude soustied’ovat
kolem zakladniho modelu zvitecich pfib&ht, tj. iruikon ¥&JE4F, nebo-li partnerstvi lidi s
bytosti jiného druhu (v nasem ptipadé zvitat). Tento typ piib&éhl je rozsifen po celém
svété, avSak existuje mnozstvi variant, které vznikaly v zavislosti na etnografikych a
kulturnich podminkach. Studie se proto zamétuje na specifika japonského typu irui
kon’intan PFAWSUHFE a jeho dalsi diverzifikaci pod vlivem piichodu novych
myslenkovych systémil. Vychazi ptitom z literarnich prament, kde se irui kon’intan
dochovaly. Vzhledem k jejich nepiebernému mnozstvi se jednd o reprezentativni dila
zachycujici kulturni atmosféru dané éry. Nejvétsi pozornost bude vénovana originalnim
podobam irui kon’intan obsazenym v nejstarSich japonskych mytech, tj. v kronikach

Kodziki (712), Nihonsoki (720), zapisech z kraji Fudoki. Jak ovlivnil vyvoj irui



kon’intan buddhismus, se ukdze na ptikladech ze sbirek lidovych vypravéni (setsuwasu
FGEEEE) - Nihon rjéiki (810-824) a Kondzaku monogatarisii (1. pol. 12. stoleti). Nové
tendence objevujici se v irui kon’intan béhem japonského sttedovéku nastini piehled tzv.
otogizosi, vétsinou mravoucné povidky odrazejici atmosféru obdobi Muromaci
(1393-1573) — napt. Amewakahiko sosi, Tawara Toda monogatari. Pti zkoumani irui
kon’intan z obdobi Edo (1603-1867) budou hrat roli ukadzky ze sbirek straSidelnych
piibéhit — kaidanii Sokokuhjakumonogatari (1677), Kassijawa (1821) a dalSich.
Promény irui kon’intan v disledku upevnéni neokonfucdnského mysleni lze vystopovat
na piikladech tvorby Uedy Akinariho (,,DZasei no in“. Ugecu monogatari, 1768) a
Kjokutei Bakina (Nanso Satomi Hakkenden, 1814-42)

V zavéru této kapitoly budou figurovat vybrané irui kon’intan tak, jak se dochovaly
ve sbirkach japonskych pohadek sestavené folkloristy Janagidou Kuniem (Nihon
mukasibanasi meii, 1936) a Seki Keigem (Nihon mukasibanasi susei, 1958), ktery pti

své praci vyuzil Arne-Thompsonovu typologii pohadek.

1.3 Pribéhy o zviFecim Zenichovi/ nevésté — v soucasnosti (nastin)

Ze soucasné japonské literarni tvorby se v této praci objevi celkem pét povidek od
autorek Kawakami Hiromi a Tawady Joko. Jejich interpretace na zdklad¢ predchozi
studie mytd, klasické a ptedmoderni literatury metodou komparace bude tvofit hlavni
cast diplomové prace. Vzijemnym porovnavanim vyjdou na povrch jak shodné tak
odlisné prvky, které pak nasledné nejen prispéji k samotné analyze povidek, ale také
pomohou konceptualizovat nékteré zavéry o japonské literature a kultute jako takovych.

Kromé vyse naznacené studie o ptivodu a vyvoji irui kon’intan v historii japonské

literatury a mysleni, dolozené v uvedenych dilech, je cilem diplomové prace teoretické



zpracovani tématu iruikon. Konkrétné se bude jednat o prostudovéani partnerstvi lidi a
zvitat jakozto jevu zkoumaného kulturné-antropologicky (strukturalistickd studie mytt
Claude Lévi-Strausse, studie japonskych folkloristll) nebo téz psychoanalyticky (pfistup
jungianské psychologie). Vysledkem by méla byt studie fenoménu iruikon, provedena
sice na piikladech japonské literarni tvorby a odkryvajici jeji charakteristické rysy,
avSak platna i jako obecnéjsi pristup. S tématem iruikon izce souvisejici problematika
vyrovnavani se s jinakosti (iruisei #5A1%) je dnes stejné aktualni jako v minulosti,
ptestoze faktické souziti lidi a zvifat kdysi probihalo v nesrovnateln¢ intenzivnéj$i mife.
Dnes — i kdyZ témi jinymi bytostmi (iruimono ¥&J5%)) nebyvaji zvitata — nardZime na
obdobné mantinely v na$i mysli — at’ uz se jednd o xenofobii nebo tfeba neschopnost
navazat hodnotny partnersky vztah s druhym pohlavim. A jak se bude snazit prokéazat
tato studie - soucasnd japonska literarni tvorba navazuje na vice nez tisiciletou tradici
mysleni o jinakosti, aniz by pfitom byla nyni svazovadna ideologii ¢i konvencnim
mysSlenim, a hleda tak novy prostor pro souziti s iruimono a piijimani iruisei v

postmodernim svéte.



2 Tisic let irui kon’intan — od myti ke kaidaniim

2.1 Zrod irui kon’intan — pribéhy partnerstvi lidi a zvifat v mytickém

davnovéku

V kronikach KodzZiki, Nihonsoki a zapisech z kraji Fudoki z 8. stoleti se poprvé
setkavame s piib&hy o zvifecim Zenichovi ¢i nevésté. Jelikoz se v Japonsku, podobné
jako v ostatnich zemich jihovychodni Asie, zfetelné projevuje charakter ostrovni
(oceéanské) kultury, zvifecim partnerem se v mytech stava z velké ¢asti had (hebi HE,
oroci KIE), krokodyl (wani i), zelva (kame #.), drak (rju BE * 7&).

Podle japonského folkloristy Nakamury Teiriho® se se zabydlenim oceénského
etnika na japonskych ostrovech mytické prostiedi postupné piesouvd z moie do
vnitrozemnich baZin a horskych jezirek a podobné zosobnéni moiského bozstva —
krokodyla ¢asem vysttida vnitrozemské bozstvo vod a hor — had.

Pravdépodobné Uplné nejstarSim dikazem o vyrazném animistickém kultu hada
jsou hlinéné sosky dogu z obdobi DZomon ptedstavujici zeny (pravdépodobné Samanky
miko) s hady obtogenymi kolem hlavy.® Podle Tanigawy Ken’ i¢iho’ miko davaly hady
na hlavu své nasledovnici pfed shromazdénym lidem, aby si tato ziskala autoritu. Také
vkladaly ruku do nadoby, kde byl had na ditkaz toho, jakou maji moc.

Existuji interpretace, Ze stvofitelé japonskych ostrovll, bohové Izanami a Izanagi
méli hadi podobu.® Nabizi se téZ souvislost s mytem o Hinagahime, ktera se proménila
v hada (podrobné viz nize), a dale s indickym hadim (dracim) bozstvem Naga.

V Kodziki, Nihonsoki a Fudoki se objevuje mnozstvi mytl, které vypravi o spojeni

> Nakamura, Teiri. Nihondzin no débucukan: Hengintan no rekisi. Reprint Kaimeisa, 1984. Biingu netto
puresu, 2006, s. 125.

% Podrobné viz tamtéz, s. 75.

7 Tanigawa, Ken'i¢i. Ma no keifu: Kami, ningen, débucu. (Tanigawa Ken'iéi &osakusu; sv. 1,
Minzokugakuhen; 1) Sanpin $obo6, 1980, s. 272-83.

¥ Viz pozn. ¢&. 12



lidi a hadiho bozstva. Lze je rozdélit na dva zékladni typy — pfibeéhy o hadi (zvifeci)
nevesté, jakymi jsou napf. Tojotamahime a Hoori (Kodziki) nebo Hikohohodemi
(Nihonsoki), Hinagahime a Homuciwake (KodZziki), a ptibéhy o hadim (zvifecim)
Zenichovi, které predstavuji Omononusi a Ikutamajorihime (Kodziki), Omononusi a
Jamatototomomosohime (Nihonsoki), ° Omononusi a Sejadatarahime (Kodziki),
Sadehiko a Otohihimeko (Fudoki - Hizennokuni Macuuragun), Nukahime (Fudoki -
Hitacikuni Nagagun), Kotosironusi a Mizokuihime (nebo Tamakus$ihime) (Nihonsoki).

Zminéné piibéhy jsou vétSinou variantami zdkladntho mytu o iruikon. V
nasledujicich subkapitoldch ma ctendf moznost seznamit se s témito modelovymi
ptibehy — konkrétné v mytu o hadi nevésté (Tojotamahime) a v mytu o hadim Zenichovi
(Omononusi).

2.1.1 Hadi nevésta — Tojotamahime

Hikohohodemi ztrati cenny hacek na ryby, ktery mu pujcil bratr, a tak se ho
nestastny vyda hledat na pobiezi ke svatyni motského boha. Hacek nakonec najde
zapichly v tlame ryby fai a zamiluje se pfi té pfilezitosti do dcery motského boha -
Tojotamahime. Po tfech letech souziti na dné¢ mote chce Hikohohodemi navstivit svoji
rodnou vesnici a vrati se na zem. Diky zazracnym koulim, které dostal od morského
boha, se mu podafi pfemoct svého bratra. Mezitim ale t€hotna Tojotamahime nasedne
na zelvu, a ozatujic cely ocean se plavi za svym muzem. Oznami Hikohohodemimu,
ze bude rodit, ale jak je zvykem v jeji zemi, po dobu porodu, manzel nesmi vstoupit do
zenina pokoje, ani Zenu spatfit. Hikohohodemi vSak pfemozen zvédavosti slib porusi a
tajn¢ do pokoje Tojotamahime nahlédne. K velkému ptekvapeni tam vSak nenajde
svou zenu, ale obrovského krokodyla. Tojotamahime (krokodyl) se rozplace a prohlasi,
ze spatfil jeji hanbu a Ze ji nezbyva nic jiného nez se vratit do podmoti. Narozeného
syna Ugajafukiaezu da k vychove své mladsi sestfe Tamajorihime. A dité, které vzejde

. . R T VNV 10
ze svazku Tamajorihime a Ugajafukiaezua, neni nikdo jiny nez cisat Dzinmu.

’ Zminéné myty o Omononusim se vyskytuji v Kodziki i Nihonnsoki pod nazvem Miwajama densecu =
fim L5 (legendy z hory Miwa).

1 Kodziki, 1.dil. Ed., Piel., Ogiwara, A., Kénosu, H. (Nihon koten bungaku zen§u; sv. 1) Sogakkan, 1973,
s. 136-145. Viz téz Nihonsoki. sv. 2 Kamijo. Ed. Sakamoto, T.(et al.) Iwanami bunko, 1994, s. 178-186.



Zena - krokodyl (pozd&ji had) pronasledujici svého muZe (milence) se stala
nescetn¢krat opakovanym motivem vSech nésledujicich irui kon’intan a tédhne se
japonskou literaturou jako nepfetrzitd linie. Lze tvrdit, Ze je jednim z archetypl
japonské kultury, a v této studii bude jesté¢ mnohokrat zminén. V mytu o Tojotamahime
neni tento motiv tolik zdiraznén, av§ak v mytu o Hinagahime a téZ v mytu o Izanami a

Izanagim se projevuje v plné mife.

Homuciwake zahlédne hadi podobu své milé Hinagahime. VydéSen uprchne na
more, ale Hinagahime se plavi za nim. Nakonec se mu podati vysednout zpét na bieh a
zachrénit si zivot."'

Obdobné¢ Izanagi jde hledat Izanami, kterd pii porodu bozstva ohné¢ Kagucuciho
zemrela a sestoupila do podsvéti, av§ak porusi ptitom slib, ktery své Zené€ dal, a spatii
jeji mrtvé t&lo, jak ho oviji osm druhd bleskil (ikazuci 75)"%. Izanagi se vydési a prcha
pry¢, Izanami ho pronasleduje az k prismyku, kde za sebou Izanagi strhne skalu, za

kterou Izanami uZ nemize. "

Jednim z dalSich zékladnich kament japonské literatury je mytus o Urasimovi,
ktery se obdobné jako mytus o Tojotamahime nebo Omononu§im stal namétem
mnozstvi basni v Manjosu, pozdejSich secuwa, divadelnich her dzoruri a kabuki. K jeho
verzi coby otogizosi z obdobi Muromaci se jesté vratime. Jedna se o irui kon’intan, kde
se stejné jako v mytu o Tojotomahime hlavni hrdina ocitne v podmotském kralovstvi

(rjugu HE'E « HE'E). Jeho partnerkou je tentokrat Zelva.

V zemi Tango, kraji Josa je vesnice Cucukawa, kde zil od narozeni talentem

"' Kodziki, 2. dil. (Nihon koten bungaku zens(; sv. 1), s. 201-204.

"2V tomto mytu se piSe ikazuci znakem FE (b&zné Gteni kaminari=blesky, hromy, bouika). Nicméné da
se zapsat i znaky ikacu B> - ptisny, vzbuzujici strach a ¢i 52 - moc prirody, sila duse. (KédZien) Jak
vysvétluje Nakamura (2006, s. 65) Slova ,,had“ a ,,blesk* byla ve staroveéké literatufe snadno zameénitelna.
Podle Cudy (1919, s. 347; 1948, s. 247) ¢i ve slové ikazuci odkazuje ke slovu had, z ¢ehoz vyplyva, Ze
télo Izanami pravdépodobné ovijeli hadi. (Cuda, 1919, s. 347; Cuda, 1948, s. 247; Macumoto, 1930-31, s.
192, at al.) Dale nami, nagi ve jménech obou bozstev téz mohou svéd¢it o tom, Ze Izanami a Izanagi byli
ve skute¢nosti hadi. (Macumae, 1974, s. 31; Tanigawa 1974, s. 137; Abe, 1981, s. 13, 33-34) Avsak
Nakamura (2006, s. 65) se domniva, Ze hadi podobu mé¢la jen Izanami a to az tehdy, kdyz zemfela a
sestoupila do podsvéti. (V této poznamce se jedna o prebrané citace z Nakamurovy studie. Presné
bibliografické udaje viz Seznam pouzité literatury)

B Kodziki, 1. dil. (Nihon koten bungaku zen3(; sv. 1), s.64-68



oplyvajici mladik Simako. Jednoho dne se vydal na mofte, ale pfestoze vyplul daleko a
stravil na mofti jiz tfeti den, neulovil jedinou rybu. Zato z mote vytahl Zelvu zatici péti
barvami. Pomyslel si, Ze to je zvlastni a nechal si Zelvu v lod’ce, kdyz tu se Zelva nahle
proménila v piekrasnou Zenu. Piekvapeny Simako brzy pochopil, Ze pfed nim stoji
dcera motského boha. Zelvi princezna mu vyjevila pfani stat se jeho Zenou a odpluli
spolu na horu Hoérai v zemi Tokojo, kde se dockali vielého uvitani od rodica. Po tiech
letech §tastného souziti viak Simako pociti touhu vratit se na zem a setkat se s rodiéi.
Zelvi princezna posmutni, ale vyhovi manZelovu piani a pfedd mu truhli¢ku, kterou
vSak nesmi oteviit. Kdyz se vSak Simako vrati na zem, nepoznava vesnici, ani
kolemjdouci lidi. Pta se na svou rodinu, ale nikdo zadné takové jméno nikdy neslysel.
Nakonec zjisti, Ze tii roky v zemi Tokojo odpovidaji tii sta letim na zemi a tudiz jeho
rodice jsou uz davno po smrti. ZasaZen timto poznanim zapomene na slib, ktery zelvi
princezné dal a otevie truhli¢ku. K nebi se vznese bily dym, Simako se rozvzpomene
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na slib a pochopi, ze se s milovanou Zenou uz nesetka.

2.1.2 Hadi Zenich — Omononusi

Za lkutamajorihime kazdy vecer dochazi nezndmy mlady muz. Kdyz zanedlouho
ot¢hotni, chtéji jeji rodice védét, kdo je ve skutecnosti jejim milencem. Na jejich radu
Ikutamajorihime zapichne jehlu s konopnou niti do jeho kimona. Réano zjisti, Ze nit
prochazi klicovou dirkou, a pokracuje dal az ke svatyni na hofe Miwa, z ¢ehoz

Tkutamajorihime usoudi, Ze jeji mily je mistnim bozstvem. "

V Kodziki neni explicitné vyjadieno, Ze bozstvem hory Miwa je had. Nicméné

lidova vypravéni a verze Miwajama densecu v NihonSoki tomu nasvédcuji. Témto

uvahdm pfispiva i fakt, Ze nit vede ven kli¢ovou dirkou.

V Nihonsoki se setkdvame na stejném misté, tedy v zdpisech doby vlady cisate

Sudzina, s pfibéhem nesouci totozny nazev Miwajama densecu, avsak obsahové se oba

myty podstatné lisi.

Jamatototomomosohime se stala Omononusiho Zenou. Omononusi prichazel vzdy

jen vecer a brzy rano zmizel. Momosohime vSak prosila, at’ alespofi jednou zlistane

' Fudoki. (Icubun) Ed., Piel. Uegaki, S. (Sinpen Nihon koten bungaku zensu; sv. 5) Sogakkan, 1997, s.

474-479.

' Kodziki, 2.dil. Ed., Pfel.,, Jamaguéi J., Kaminosi, T. (Sinpen Nihon koten bungaku zens(; sv. 1)

Sogakkan, 2001, s.184-188.



déle, Ze chce znat jeho podobu. Omononusi nakonec souhlasi, a fekne Momosohime,
at’ se rano podiva do krabice na hiebeny'®. Aviak varuje ji, e nesmi dat najevo
prekvapeni. Momosohime to v skrytu duse pfipadd zvlastni, ale ucini, jak ji manzel
fekl. Rano v krabici na hiebeny objevi malého krasného hadka, avSak leknutim
vykiikne. Nato se Omononusi proméni v ¢lovéka, své milé vyéini, Ze nedokazala
ovladnout své prekvapeni a zahanbila ho, a vrati se zpét na horu Miwa. Né&st'astna

Momosohime marné lituje, ¢eho se dopustila. Nakonec se ze Zalu probodne hiilkami."”

Verze Miwajama densecu o Omononusim, jak je znama z Kodziki (odamaki kata %
BRM= typ - Spulka, pozd&ji téz hariito kata #15%%!= typ - jehla a nit) se pozdé&ji
rozsifila a stala se nej¢ast&jsi formou irui kon ’intan o hadim Zenichovi (Hebi muko iri #¢
EAD).

V Hizen no kuni fudoki (Macuura no koori) se setkdvame s podobnou variantou.

Manzel Otohihimeko odeSel za praci daleko od domova. Zatimco byl pryc,
objevil se u Otohihimeko jemu podobny muz. Po chvili souZziti pojala Otohihimeko
podezieni, Ze dotyCny neni jeji manzel, a rozhodla se odhalit pravdu. Zapichla jehlu s
konopnou niti do jeho kimona a rano, kdyz muz zmizel, sledovala nit, az dosla k
horské bystfing, kde byl veliky had. Rodi¢e Otohihimeko dostali strach a tak se vydali

dceru hledat, ale kdyz dorazili k bysting, nasli na dné uz jen jeji mrtvé t&lo.'

Zakladni motivy z irui kon’intan nachézejicich se v Kodziki, Nihonsoki a Fudoki
Ize objevit i v nasledujcich obdobich. Stejné tak pro myty typicky diraz na dichotomii
toho, co se skryva (kakureru [2i1%) a toho, co se ukazuje (arawareru BliL%) ,
potazmo dichotomii smrti a zivota, bozského (pfirodniho) a lidského je Citelny 1 v
pozdéjsi literatufe. PrestoZze mluvime o dichotomii, nejednd se o bipolarni charakter

vztahu mezi obéma svéty (svétem, co se jevi a svétem co, se skryvad). I v nasledujicich

'® Krabice na hiebeny — kusige #ii%%]. Jeden z dilezitych topost japonské literatury. Krabice ktera ma
viko, tudiz se da zavfit i otevfit, uchovat tajemstvi, i tajemstvi odhalit. (Viz téZ Urasimova truhlicka) V
japonské poezii Casto uzivanym piimérem pro utajeni/zvefejnéni mileneckého vztahu. Makurakotoba
tamakusige < LT pak Casto nardzi pravé na horu Miwa (ev. Mimoro, coz v mnoha prapadech
odkazuje téz k hotfe Miwa). Viz napt. Manjosu basné ¢. 94, 1240.

""" Nihonsoki. 5. dil. Ed., Pfel. Kodzima N. (Sinpen Nihon koten bungaku zen3u; sv. 2) Soégakkan,

1994-98, 5.282-284.
' Fudoki. Ed., Piel. Uegaki, S. (Sinpen Nihon koten bungaku zen3u; sv. 5) Ségakkan, 1997, s. 330-333.



kapitolach totiz budeme narazet na to, ze hranice mezi témito dvéma svéty velmi Casto

zanika, a lze fici, Ze toto zanikani je jejim nejpodstatnéjSim rysem.

2.2 Transformace Irui kon’intan pod vlivem buddhismu

V predchozi kapitole jsme nahlizeli na prvotni irui kon’intan ptedev§im na
ukdzkach z japonskych myti. Zde budou hrat hlavni roli pfibehy, které vznikaly sice
pozdé&ji nez samotné myty, které se vSak zaroven s nejstarSimi myty prolinaji. Jedna se o
ptibehy vysvétlujici podstatu buddhistické kauzality a kolob&hu Zivota a smrti. A jak
uvidime pozd¢ji na konkrétnich ukadzkdch z Nihonrjoiki, Hokkegenki, KondzZaku
monogatarisu, v téchto irui kon’intan najdeme jak buddhistickou mravoucnost, tak i
navaznost na linii Tojotamahime ¢ Omononusi'’.

Nejprve se podivejme, jak se pod vlivem buddhismu zménil mytus o Omononusim.
V Konzaku monogatarisu (a predtim jiz v Hokkegenki a Nihonrjoiki) najdeme ptib&h

pokladany za legendu o vzniku chramu Kanimandzi®.

V zemi Jamasiro, kraji Kuze byl jeden muz, ktery zrovna obdé¢laval pole, kdyz
uvidél hada, jak se chysta zakousnout zabu. Muz ve snaze zachranit zabu slibil hadovi
svou vlastni dceru za Zenu. Had se jeSté ten veCer v lidské podobé a skvostném
prevleku objevi pred muzovym domem. Ten se ale za¢ne zdrahat vydat mu dceru a
chvili se mu dafi vymyslet vselijaké vymluvy. Po tfech dnech se dcera zavie do sypky
a recituje Lotosovou sttru. Najedou se had objevi pfimo pted ni a chystd se ji znasilnit,
ale v tom odkudsi ptibchne spousta malych krabi, ktefi hada klepety ustipou k smrti.
Krabi pfisli dcefi na pomoc na oplatku za to, ze kdysi zachranila jednoho z nich. Otec
jim z vdécnosti postavil chram jako projev dikll za zachranu dcery a tak vznikl chram

. v:21 22
Kanimandzi.

' Pfibéh téméf totozny s mytem o Omononusim a Jamatototosohime (Nihonsoki) najdeme v Kondzaku
monogataris pod nazvem ,Jamato no kuni no hasi no haka no koto* KFN[EEEGE, [Vypravéni o
Hrobce hilek v kraji Jamato]. Viz Kondzaku monogatarisu. 4. dil. Ed., Pfel. Mabuci K., Inagaki, T.,
Kunisaki F. (Sinpen Nihon koten bungaku zen3t; sv. 38) Sogakkan, 1999-2002, s. 575-578.

Kanimandzi B3 3F. Chram sekty Singon v dnedni prefektuie Kjoto, kraji Soraku, mésté Jamasiro.
(Kodzien)

*! Tento ptib&h neni v Nikonrjéiki jesté spojen s legendou o vzniku chramu Kanimandzi a na n&kolika
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V tomto piibéhu lze snado vystopovat linii vedouci k mytu o Omononugim. Avsak
v moment¢ kdy se had objevi pfed domem divky - at’ uz v lidské podobé (Kondzaku
monogatarisi) nebo v nezménéné hadi podob¢ (Nihonrjoiki) — se osy piibehii rozchazeji.
Zatimco v mytu o Omononu§im ma neznamy muz-had zjevné boZzskou podstatu, v
ptibéhu o Kanimandzi se jedna o zvite vyvoldvajici strach a odpor, které chce ¢loveku
Skodit. Jestlize v mytech byla alespont nazna¢ena moZznost nesourodého manzelského
souziti hada-bozstva a ¢loveka, v KondzZaku monogatarsu je moznost jakéhokoli svazku
se zvifetem jiz naprosto vyloucena. Ddle se v KondZaku monogatarisu setkavame s
novym motivem — s odménou za zachranu zivota, ktery pravdépodobné souvisi s
buddhistickym konceptem nezabijeni. V piibéhu o Kanimandzi to byl krab, kterého
divka zachranila a ktery pak naoplatku pfiSel napomoc ji. V dalSim ptibéhu z Kondzaku
monogatarisu je to had, ktery se odvdéc¢i za zachranu zivota tak, ze svého zachrance
zahrne pohostinnosti a bohatstvim. Od piedchoziho typu zvifecitho Zenicha

(Omonunusi) se nyni pfesuneme k typu zviteci nevésty (Tojotamahime).

Samuraj z hlavniho mésta oddany bodhisatvé Kannon zachrani na cesté do
chramu hada z rukou jakéhosi muze. Nato se had proméni v krasnou Zenu a dovede
samuraje az k palaci uprostfed hor, kde Zije se svymi rodi¢i. Tam samuraj dostane jidla

o ey y vy y v ’ v s r v 23
i piti, co hrdlo raci, a také mnozstvi zlata. Takto obdaten se vrati do své zem¢.

Dalsi vyznamnou roli v buddhistickych secuwa hraje odfikavani Lotosové sttry,
motlitby k bodhisatvé Kannon, apod. Casto se zde setkime s novou postavou —

buddhistickym mnichem, ktery svymi modlitbami vyzene zlého ducha zvifete z téla

mistech se 1isi od varianty v Kondzaku monogatarisu. Napt. zabu zachréani nikoli otec, ale dcera sama,
nevezme lidskou podobu, dcefi nepomtze odiikdvani Lotosové sutry, ale piimo motlidby a rady mnicha
Gjokiho (668-749).

** Kondzaku monogatarisii. 2. dil. (Sinpen Nihon koten bungaku zensi; sv. 36), s. 207-211. Viz také
,,.Dainihonkoku hokkegenki®. In Odz6den, Holkkegenki. Ed. Inoue, M., Osone, S. (Nihon 8is0 taikei; sv. 7)
Iwanami Soten, 1974, s. 207-208., Nihonrjoiki. Ed., Ptel. Tanaka, N. (Nihon koten bungaku zensu; sv. 6)
Sogakkan, 1975, s. 169-172.

» Kondzaku monogatarisii. 2. dil., s. 200-207.
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ob¢ti. Jednim takovym je i nasledujici piibéh — jeden z prvnich irui kon’intan, kde

vystupuje liska.

V zemi Biccu kraji Kaja zil lichvar jménem Kaja no Josifudzi. Jednou, kdyz jeho
manzelka odjela do hlavniho mésta, potkal krasnou Zenu a odesel s ni do jejiho domu.
Tam byl zahrnut spoustou jidla, piti a vSemozné péCe, az své nové milé Uplné propadl
a rozhodl se s ni zlstat. Uplynulo tfinact let a narodilo se jim dité. Mezitim se po ném
vSude patralo, ale marné. Az tfinacty den, kdyz uz vSichni mysleli, Ze je mrtev, se
lichvat $pinavy od hlavy az k paté€, vyhubly na kost tak, ze vypadal spiS jako opice nez
clovek, nahle objevil. Kdyz se pak zjistovala pfi¢ina jeho zmizeni a necCekaného
navratu, naslo se pod prahem lis¢i doupé. Lichvare se zmocnila lis¢i duse, ale diky

bodhisattvé Kannon se podatilo ho uzdravit.**

V KondzZaku monogatarisu najdeme vice takovych piib&éht, kdy se liska se zlymi
Gmysly proméni v Zenu.”> Na t&chto piikladech vidime, Ze prestoZe se zde zfetelnd
odrazi vliv buddhismu a téz &inskych irui kon’intan’, zékladni motiv z mytu o
Tojotamahime a UraSimovi ziistdva zachovan. Muz sveden Zenou-zvifetem pronika do
jiného svéta (ikai ¥ 51), kde se okouzlen bohatstvim a vlidnosti zabydIi.

Japonské ,,1i8¢1* irui kon 'intan maji dvoji charakter. Jednim z nich je vySe zminény
typ lisky — zaSkodnice, znamy z Kondzaku monogatarisu, a druhym je starsi typ lisky —
pfedevSim sexudlni partnerky, ale také ochranného boZstva objevujici se napf. v
Nihonrjéiki.*’

V zemi Mino kraji Ono Zil jeden muz. Jednoho dne na rozlehlé planing potkal
krasnou Zenu, do které se zamiloval. Nedlouho potom se vzali a narodil se jim syn. Pti
sklizeni ryze 7ena vesla do sypky, kde se na ni rozitékal pes. Zena se ve strachu

proménila v lisku a utekla. Kdyz se pak vratila, fekla svému muzi, ze ted’, kdyz byla

jeji identita odhalena, ji nezbyva nic jiného, nez odejit zpatky do lest. Muz se

**Kondzaku monogatarisii. 2. dil. (Sinpen Nihon koten bungaku zensu; sv. 36), s. 211-216.

»* Ligka se proméni v krasnou Zenu, svede muze a pokusi se ho zabit (sv.27, ptibéh 38). Liska na sebe
vezme podobu manzelky a opravdovou manzelku chce vyhnat (sv.27, ptibch 39). Liska se proméni v
krasnou Zenu a vystieli si z muze (sv.27, ptibc¢h 41).

*® Podrobné viz Nakamura (2006), s. 98-100.

*7 Oba uvedené typy ,,lis¢ich® secuwa spojuje s tématem piijimani Zenské sexuality Mizuta Noriko v
eseji ,,/rui no onna: Sihai no ba tosite no Sintai kara katarino ba tosite no Sintai e.” (In NidzZuseiki no dzosei
hjogen: dzenda bunka no gaibu e. Ed. Mizuta, N. GakugeiSorin, 2003, s. 97-110.)
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zarmoutil, ale pfemluvil ji, aby u n¢j kdykoli, kdyZz bude chtit, prespala. A tak, prestoze

uz spolu nezili, schazeli se dal.”®

V obou ptipadech lze oznadit za podstatny moment to, Ze i po odhaleni Zeniny li§¢i
identity vztah pokracuje v jiné (sexudlnéjsi a ptfirodnéj$i) roviné dal. V japonském
kontextu se tak jednd o velmi ojedinély pfipad. Nicméné pozdéjsi opakované zpracovani
LLiSGi nevesty™ v dZ6ruri a kabuki svédéi o jeho nesmirné popularité.” Ve 3. kapitole
Pokus o interpretaci irui kon se k této problematice vratime.

V Kondzaku monogatrisu se objevuje ptibch manzelstvi zeny a bilého psa. V dobé
Edo tento irui kon’intan znovu ozivé jednak ve sbirce lidového vypravéni Kaidantonoi

fukuro a jednak ve vrcholném dile Kjokutei Bakina Nanso Satomi Hakkenden.

Muz z hlavniho mésta se vyda do hor lovit zvéf. Béhem lovu vSak zabloudi a
nemuze najit cestu zpét. Uprostied lesa zahlédne malou chysi, kam se ihned vyda
zadat o nocleh. Uvitd ho mlada Zena, ktera zpocatku jeho prosbé odmitd vyhovét,
jelikoz se obava manzelovy reakce. Nakonec vSak svoli a nechda muze v chysi
pfenocovat s tim, ze az se manzel vrati, pfedstavi mu muze jako svého bratra. K
muzoveé piekvapeni se setménim piibéhne obrovsky bily pes. Druhy den se muz
rozloudi a slibi Zen€, ze o tom, co v horach vidél, se nikomu v hlavnim mésté nezmini.
Po navratu do Kjota vSak slib porusi a vypravi pratelim, co zazil. Nakonec se
rozhodne vratit se do hor se skupinou lovct, psa zabit a odvézt si Zenu. AvSak kdyz
dorazi k chysi, pes s zenou na hibeté vybéhne ven, hbité unikne vSem Sipim a zmizi
hluboko v lese. Z rychlosti a obratnosti, s jakou se pes pohyboval, lovci usoudi, Ze
musi byt mistnim bozstvem a oslabeni strachem se chtéji vratit, avSak z hor uz nikdy

nenajdou cestu zpét.*’

Poslednim pfib¢h, kterym se v této kapitole budeme zabyvat, 1ze oznacit za jeden z
archetyptl japonské kultury. Jednd se o tentyz motiv, s jakym jsme se setkali jiz v mytu o

Izanami a Hinagahime, tj. pfibch Zeny, kterd se pod vlivem emoci z odhaleni identity

¥ Nihonrjéiki. Ed., Piel. Tanaka, N. (Nihon koten bungaku zensu; sv. 6) Sogakkan, 1975, s. 58-60.

¥ Spoleény nazev Kuzu no ha D3 nebo Sinoda dzuma {5 K3 nesou divadelni hry dZéruri a kabuki,
ve kterych se odehrava podobny ptibc¢h jako ten v Nihonrjoiki. Oba nazvy téz oznacuji hlavni hrdinku
(lis¢i manzelku). Pravdépodobné nejzndméjSim zpracovanim tohoto namétu je jedna z her dZoruri od
autora Takedy Izumo Asija déman éuci kagami &= 1H i KNEE (poprvé uvedena 1734). (Kddzien)

% Kondzaku monogatarisi. 4. dil. (Sinpen Nihon koten bungaku zens; sv. 38), s. 529-534.
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proméni v krokodyla/draka/hada a pronasleduje vydéSeného prchajictho milého C¢i
manzela. Tento motiv se zakotvil ve viech tzv. dédzédzi mono’', ktera predstavuji
nepietrzitou linii od Hokkegenki a Kondsaku monogatarisii, ptes hry né™, dzéruri®,
kabuki*®, a7z po sou¢asnou japonskou kinematografii®>. V Hokkegenki se piib&h nazyva

Kinokuni Murogun no asiki onna fo(E R EALHE L X 4.

Mlady mnich na pouti do Kumana ptenocuje v zemi Kii kraji Muro. Tamni vdova
ho svede a mnich slibi, Ze na cesté zpatky ji zase navstivi. Ale zpatecni cestu zvoli
schvalné jinou, aby se ji vyhnul. Porusi tak slib a aniz by se s ni znovu setkal, vrati se
domil. Kdyz to vdova zjisti, roz¢ili se a zbavena rozumu za¢ne mnicha pronasledovat.
Kdyz vbéhne do feky Hidaka, promnéni se ve velkého moiského hada. Mnich pied ni
utika a schova s ve zvonu chramu D6dz6dzi. Had se ovine kolem zvonu a vsi silou do
néj tluce ocasem, ale marn¢. Nakonec se vycerpan odplazi pry¢. AvSak zvon se rozpali
hadovou zasti natolik, Ze mnich schovany uvnitt zemte a z jeho téla zbyde jen popel.
V zavéru hraje opét roli Lotosova sutra. Starému mnichu se ve snu zjevi veliky had.
Svéri se mu, Ze je ve skutecnosti ten mlady mnich, kterého vSak po smrti ovladla
vdova-had a prosi ho, aby za n¢ vykonal zadusni obiad a opisoval Lotosovou sttru.
Stary mnich tak ucinni a za néjakou dobu se ve snu opét setka s mladym mnichem i

vdovou, tentokrét jiz v lidské podobg, ktefi mu dékuji za vysvobozeni z hadi moci.*

U Dédzodzi mono TE LS. Dila pracujici s tématy originalniho DédZ6dzi.
D6dzo6dzi. Chram sekty Tendai, dnes prefektura Wakajama, okres Hidaka, mésto Kawabe. Zalozen 701.

* Nejznaméjsi stejnojmennd hra Dédzoédzi. V chramu D6dz6dzi se pripravuje obfad na oslavu
znovuvyzdvizeni zvonu, ktery byl dlouho skryt na dné nedaleké feky Hidaka. Hlavni predstaveny vyhlasi
zédkaz vstupu Zen na Gzemi chramu po dobu obfadu. Piesto se u brany objevi zena — Sirabjosi, které se
podaii obalamutit hlidace svym nev§ednim tancem a vklouznout dovnitf. V okamziku, kdy se ptiblizi ke
zvonu, se zvon ziiti na zem a Sirabjosi v ném zmizi. Pfedstaveny chramu si necha vyli¢it, jak k nehodé
doslo a vypravi pribch, ktery se zde kdysi pfihodil (legendu o Ancinovi a Kijohime z KondZaku
monogatarisu). Za vydatného modleni vSech pfitomnych se podaii zvon znovu vyzdvihnout. Objevi se
Sirabjosi v hadi podobg, ktera se po uréité dobé odporu vraci zpét na dno feky Hidaka. Viz ,,D6dz6dzi“.
In Jokjokusu, 2.dil. Ed. Jokomic¢i, M. (Nihon koten bungaku taikei; sv. 41) Iwanami Soten, 1960-63, s.
129-142. Méné znamé je pozd¢€jsi zpracovani této hry pravdépodobné z pocatku obobi Edo: Saigen
Dédzédzi FFHLIERLSF. Viz ,,Saigen D6dz6dzi*. In Mikan jokjokusi, 18. dil. Ed. Tanaka, M. Koten bunko,
1971, s. 125-130.

3 Napt. Hidakagawa iriaizakura [ B ) \|AFBIEE] | Jomeitennd Sokunin kagami [ F AR Rk A58 ]
** Napt. Kjéganoko musume Dodzodzi [ e 1-WERLSF] | Futari Dédzédzi [~ NiBRES¢) | Jakko
Dédzodzi [WGERLSED |, Keisei Dodzédzi [EERL T

** Napt. v roce 1960 film Ancin to Kijohime [%% L&) (rezie Icikawa, Raizo.) V roce 2004
Musume Dédz6dzi — Dzaen no koi [WRERKSF—UEHR DZR] (rezie Nakamura, Fukusuke.). Dojoji, 2003.

[online]. [cit. 2007-03-25]. Dostupné z: <http://www.dojoji.com/mono/mono.html>
% Odzéden, Hokkegenki, s. 217-219. Kondzaku monogatarisii. 1. dil. (Sinpen Nihon koten bungaku
zensuy; sv. 35), s. 406-412.
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V Kondzaku monogatarisu neni onou nestastnou zenou osaméld vdova, ale mlada
divka Kijohime, které otec pti kazdoro¢ni navstévé mnicha Ancina v Zertu opakoval, Ze
se jednou jisté stane mnichovou nevéstou. Kijohime uvéfila, ze k ni Ancin chova
laskyplny cit a ptfi dalSim setkdni s nim chce odejit. Mnich ji vSak odmitne. Zoufala
Kijohime se zavie do pokoje a zanedlouho zemie. Po smrti se proméni v hada a vyda se
Ancina pronasledovat. Mezi nejznaméjsi obrazové svitky (emaki #37%) zachycujici
legendu o Anéinovi a Kijohime patii Déd:6dzsi engi emaki JE i SF LA A"

Ve vyse uvedenych buddhistickych secuwa se setkdvame s novym prvkem, jakym
je tetézec provinéni — litost — recitovani sttry — vysvobozeni z utrpeni. Z nasledujiciho
shrnuti®® je Ziejmé, jakymi zmé&nami progly irui kon 'intan pod vlivem buddhismu.

Od 9. stoleti zaCina slabnout kult uctivani hada jako boZzstva, had se stava
predmétem posvatné bazn¢, vzbuzuje strach a odpor. Pfestava byt spojovan s mytem o
Omononusim a objevuje se v irui kon intan oklestén od své ptivodni bozské podstaty.
Nicméné alesponl v centralni oblasti Japonska jesté ptetrvava vira v hadi moc, jakoZto
bozstva vod a urody.

U typu piibéht Tojotamahime se setkdvame naopak s poularizaci hadi manzelky
(hebi njobé ¥Ex J5=). Pribyva zde prvek odmény, odvdééeni se za vykonané dobro.

Pravdépodobné na pocatku 9. stoleti se poprvé v Japonsku v roli zvifeci partnerky
objevuje liska. Ve stejném obdobi zacina byt lisSka spojovana s bozstvem urody, ale
nema jesté takovou moc jako had. Role lisky v irui kon’intan napadné ptipominé roli
hada/krokodyla v mytech typu Tojotamahime.

Dale se setkavame s buddhistickym konceptem kolob&hu zivota a smrti a téz

karmické kauzality. Napiiklad cloveék se vlivem svych Spatnych ¢inll stava po smrti

7 Vybér viz obr. 1-5, piiklady dalsich svitke, ilustraci k ,,D6dzodzi* viz obr. 6-8, 9-10.
¥ Nakamura (2006), s. 124-125.
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zvitetem (velmi Casto hadem). Had také zacind byt spojovan se smrti a dusSemi

zemielych.

2.3 [Irui kon’intan ve stiedovékych secuwa a otogizosi

Podobné jako v ptedchozi kapitole i zde se budeme zabyvat lidovymi ptibéhy s
mravoucnym, pohddkovym, nerealistickym charakterem, jejichZ autor je ¢asto neznamy.
Jedna se o literarni utvar v japonsting nazyvany secuwa inafi. V $ir$im slova smyslu Ize
takto oznacit veskerou literaturu tohoto typu, kterd vychdzi z myt, legend a pohadek a
ktera navic odrazi mysleni, nazory a viru lidovych vrstev. Casové se secuwa vyskytuji
priblizné od konce obdobi Heian™, aviak nejvétsi obliby dosahly v obdobi Muromadci a
Kamakura. Jako ofogizési I+~ se v §ir§im smyslu*® oznaduje skupina lidovych
ptibehl typu secuwa ptevazné z obdobi Muromaci.

I v této kapitole ziistaneme u typologie Omononusi — Tojotamahime.

V otogizosi se nadale setkdvame s piib&hy o partnerstvi Zzeny a muze-hada. AvSak
pohled na hada zde zacind byt rGznorod¢jsi — od posvatné ucty az k opovrZeni.
Nasledujici ptib&h Amewakahiko® s65i, znamy téZ jako legenda o pivodu svatku
Tanabata®, je jednim z téch, které hada vykresluji jako vzneSené zvife s bozskou

podstatou.

V rybnice u bohacova domu pere sluzebna pradlo, kdyz se nahle na hladinu

%V kapitole 2.2 Transformace irui kon’intan pod vlivem buddhismu jsme se zabyvali piibéhy ze sbirek
Nihonrjoiki, Hokkegenki a Kondzaku monogatarisu. VSechny jsou téz priklady ranych secuwa. Nékteré z
nich predevsim v Nihonrjéiki a Hokkegenki se asto specifikuji jako buddhistické secuwa ({AZBGERES
bukkjo secuwa).

0V uzsim slova smyslu se jedna o soubor 23 povidek vydanych Sibukawou Seiemonem v Osace z
obdobi Kjoho (1716-36).(Kodzien)

" Amewakahiko téz hrdina bozského ptivodu v Nihonsoki. Vezme si Zenu s podnebesi, aniz by to
oznamil rodi¢tim. Nakonec zasazen Sipem, ktery sam vystfelil na posvatného bazanta.

# Jedinkrat za rok (podle starého kalendéte 7.7.) se sejdou milenci Pasadek a Pradlenka, hvézdy, kazda
na opatném biechu mlécné drahy. (Pivodné Cinskd legenda, ktera se hluboce zakofenila v japonském
prostiedi.)
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vynoti obrovsky had a pod hrozbou smrti ji donuti pfedat panovi dopis. V dopise stoji,
ze pokud mu boha¢ nedad za zenu jednu ze svych dcer, zabije had jeho i manzelku.
Nest'astny otec se obrati ke svym tfem dceram, ale nejstarsi i prostfedni dcera ho
odmitnou. Teprve nejmladsi dcera se se slzami v o¢ich vyda na urcené misto k rybniku,
kde na ni had ¢eka a pozada ji, aby mu usekla hlavu. Divka vytahne nozik na nehty a
ucini, jak ji had prosil. Z hadiho téla vyskoc¢i pohledny a skvostné obleceny mladik,
utési divku a vezme si ji za Zenu. Po néjaké dob¢ $tastného souziti, oznami muz Zeng,
ze je ve skutecnosti vladcem podmotské fiSe, a musi nutné na nebi vykonat n&jakou
zalezitost. Nez se vyda na cestu varuje svou Zenu, at’ v zadném piipadé¢ neotvira truhlu.
Pokud by ji pfece jen oteviela, uz se nikdy nebude moci vratit na zem. Zaroven ji da
radu, jak se dostat za nim na nebesa, kdyby se dlouho nevracel. V dobé manzelovi
nepfitomnosti pfijdou na navstevu sestry, které se kdysi za hada odmitly vdat, a stézuji
si na nespravedlivost a Spatnou karmu, kdyZz vidi, jak Stastné je sestfino manzelské
souziti. Prohledaji cely diim, aZz na razi na truhlu, a doméhaji se kli¢e. Zena jim ho
odmitne vydat, ale sestry se ho zmocni a truhlu oteviou. K jejich velkému zklamani v
truhle nanajdou nic a jen dym se vznese k nebi. Po n¢kolika tydnech marného cekani
se nest’astna Zena rozhodne vydat se za svym muzem. Zasadi seminko tykve a po jejim
stvolu se vysSplha az na nebesa. Nakonec se shledd se svym muzem, ale jeho otec —
démon zkousi jejich lasku. Zena za pomoci svého muZe ve viech zkougkach obstoji,
¢imz obmék¢i démonovo srdce, takze jim je dovoleno setkat se jednou za rok na

nebeské draze jako hvézdam Piadlence a Pasackovi.”

V uvedném piibehu, nejde uz jen o pouhé navazani svazku mezi ¢lovékem a

zvifecim partnerem, jednd se o slozit&jsi strukturu, ktera zahrnuje vice prvka a dale se
rozviji (vybér ze tfi dcer, poslusnost a odvaha nejmladsi, proména zvifeciho manzela v
krasného muze, prohlaseni tabu, poruSeni tabu, trpélivost a odvaha pii putovani za
ztracenym muzem, piekonani prekazek, shledani). V urcitych momentech si ¢tenaf jisté
vybavi nékteré evropské pohddky typu Kraska a zvire, Modrovous, apod. Ke srovnani s
evropskou lidovou literaturou se dostaneme ve 3. kapitole. Na tomto misté je vSak tfeba
zdiiraznit rysy, které jsou naopak charakteristické pouze pro japonské irui kon’intan.

Naptiklad to, ze i pfes veskerou odvahu a Gsili, které Zena prokaze béhem cesty za svym

# Amewakahiko s6%i“. In Otogizésisii. Ed. Macumoto, T. Sin¢osa, 1980, s. 75-85.

17



muzem, milencim nakonec neni dopfano vytouzené spolecné souziti (setkéni jedou
ro¢né na biehu Mlécné drahy je pro né spiSe trest nez odména). Jinymi slovy, opét se
jednd o irui kon’intan, ktery kon¢i defacto rozchodem c¢lovéka a zvitete, €ili potvrzenim
ze takovy svazek je v podstaté nemyslitelny.

Ptibéh o hadim Zenichovi majici ptivod v Miwajama densecu se objevuje v osmém
svazku Heike monogatari, pod nazvem Odamaki ##¥%s (vzpomehme na nizev verze o
Omononusim v Kodziki — typ Spulka: odamaki “F¥). Hrdina Ogata Saburd je
potomkem paté generace, ktera vznikla spojenim Zeny a hadiho boha. Zena stejné jako v
mytu o Omononusim poslechne radu matky a zapichne jehlu s konopnou niti do
milencova kimona. Nit ji druhy den zavede do jeskyné, kde sidli veliky had, ktery zené
sdéli, ze ¢eka potomka, jenz se stane zakladatelem silné¢ho rodu.*

Dalsim piikladem irui kon intan typu Omononusi je otogizési z 15. stoleti — Nezumi

no s6si”, jehoz hrdinou je muz-mys.

Starda myS Konnokami se prostfednictvim bodhisttvy Kannon proméni v
pohledného muze a ozeni s dcerou bohace z hlavniho mésta, jez do té¢ doby nedostala
nabidku k snatku, pfestoze jiz davno prekroCila vek na vdavani. Po velkolepém
svatebnim obtadu se privod vyda do skvostného domu, kde maji novomanzelé bydlet.
Jednoho dne se Konnokami vyda na pout’ ke Kijomizu Kannon, aby ji vzdal dik za
svou zenu. Pied odchodem manzelku varuje, aby nevychazela ven z domu. T¢ se to
zda podivné, a proto i pres zakaz vyhlédne Skvirou mezi posuvnymi dvefrmi ven. S
ulekem zjisti, Ze vSude kolem ziji mysi. Ihned se ji zmocni podezieni a poli¢i na svého
muze past. Konnokami se skute¢né do pasti chyti a razem se proméni v mys. Jeho
vérny pritel ho nakonec zachrani, ale vydéSena Zena utece pry¢. Kdyz se vymota ven,

zjisti, ze zila v mysi dife, propadne beznad¢ji, jelikoz domt se uz vratit nemuze.

4 Heike monogatari. Sv. 2. Ed., Pfel. I¢iko, T. (Nihon koten bungaku zens$u; sv. 30) S(’)gakkan, 1973-75,
s. 130-134.

¥ Nezumi no sési 5.0 & ¥-(pravdépodobné prvni polovina obdobi Muromaéi). Kromé uvedeného
piibéhu existuje téz FLH T (zhruba v poloving obdobi Muromaci). Osaméla Zena si povzdechne nad
svym osudem a preje si, aby se do ni zamiloval jakykoli muz. Ten vecer se u ni objevi muz v loveckém

Saté, a od té doby pfichazi kazdou noc. Jednoho dne ho vSak pokouse kocka, a z muze se rdzem stane
velka mrtva mys. (Otogizosi dziten. Ed. Tokuda, K. Tokjodo, 2002, s. 380.)
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Zachvati ji nanavist vii¢i bodhisatvé Kannon, ktera to vSe zptisobila, a odejde zit jako
asketa do Sagana. Konnokami se trapi steskem po zmizelé Zené, ale nakonec se

rozhodne nastoupit Buddhovu cestu a vyda se rozjimat na horu Kéja.*

Mys podobné jako liska je zvife, které zije v nofe, tedy v ,,jiném" mimolidském
svéte (ikai V), jenz je vSak s vezdejSim svétem spojen uzsim &i $ir$im vchodem
(dirou v zemi). Ptes tento vchod/vychod se uskuteciuje vyména mezi obéma svéty.
Ptibéhti (vétSinou svym charakterem irui kon’intan), ve kterych ¢loveék vklouzne/spadne
do zviteci nory, je mnoho’, a ¢asto v nich figuruji pravé mys, liska, kralik, kojot, apod.

Ilustrace (sasie TH#%) v Nezumi no sési svédéi o populdrnosti mysi v dobé
Muromaci. Mys$i jsou na nich zobrazeny v kimonech jako lidé ¢asto pfi ¢innostech, jaké
vykondvala tehdejsi Slechta i obycejni lidé. Ani Konnokami se na nich neobjevuje v
lidské, nybrz v ,uslechtilé” mysi podobs.*

Poslednim piib&hem typu Omononusi, se kterym se v této kapitole seznamime, je
Kari no sosi, kde v roli zvifeciho partnera vystupuje divoka husa. O oblibé
mptacich® irui kon’intan svédci hlavné pribéh o jetdbi zené (curu njobo), ktery se
uchoval v japonskych pohadkach. Naproti tomu popularnost zlidovélé podoby Kari no
s6Si — tobi muko iri BEWE ANV (jestiabi Zenich) skonéila pravdépodobné s obdobim

Muromaci.

Osaméla Zena se vypravila na pout’ k ISijamské Kannon. V jasném svétle upliku
zahlédla divoké husy letici no¢ni oblohou, a pomyslela si ,,Kéz bych i ja méla n¢koho,
kdo by konejsil mou dusi. Byla bych vdééna i za tu divokou husu.” Poté upadla do
nehlubokého spanku a kdyz oteviela oci, spatfila nad sebou stat muze v loveckém Sate.

Od té doby za ni muz prichazel kazdou noc, avSak pfes den se vzdy vytratil. Po

% Nezumi no S6si*. In Otogizésisii. Ed., Prel. Osima, T. (Nihon koten bungaku zens(; sv. 36) Sogakkan,
1974, s. 496-511.
*" Napt. L. Carrollova Alenka v Fisi divi &i jim inspirovana povidka Usagi autorky Kanai Mieko.

* 'V obdobi japonského stredovéku se t&ily velke oblibe tzv. zvifeci obrazkoveé svitky (¢odzigiga F5ER
JEEIE). K ddlezitym kulturnim pamétkam patii naptiklad ¢édzigiga z chramu Koézandzi na severozapadé
Kjota, kde vystupuji krélici, zaby ¢i opice.
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nékolika mésicich $tastného souziti muz oznamil Zené, Ze prisel Cas, kdy se musi vratit
do svého rodiste. Slibil vSak, Ze se na podzim opét vrati. Dalsi den za svitani nahle
zmizi, ale Zena ho pozna v divoké huse letici k oblakiim. Dny plynou a jedné noci ji ve
snu jeji mily vyjevi svou ptaci identitu, ale zaroven ji sdéli, Ze na cesté zpét k ni ho
zasahl §ip jakéhosi lovce, a na tomto svété uz se bohuzel nesetkaji. Zena si oholi vlasy,

’ v v r . v 2% ’ 49
vzda se vSeho svétského a odejde zit do chyse z v horach.

Nasledujici ptibehy jsou irui kon’intan typu Tojotamahime, kde vystupuji zviteci
nevesty. V Tawara Toda monogatari se znovu vracime k hadi tématice, a podmotské fisi

rjugu, jak je zndme z myti o Tojotamahime a Urasimovi.

NeohroZeny bojovnik Tawara Toda se chystd prejit most pres feku Seta®, ale
prekvapi ho obrovsky morsky had, jak se vali pfimo uprostfed mostu. Na obou
stranach Cekaji lidé, ktefi si na most netroufnou vkrocit. Tawara Toda se vSak ani
trochu nezalekne a sméle slapne hadovi na zada. Had neklade Zadny odpor a poté, co
ho Tawara Toda prekroci, se odplazi zpét do feky. Ten vecer Tdda prenocuje v hostinci
na trase Tokaido, kdyZ se u né€j v noci objevi mlada krasna zena. Svéii se mu, Ze je had,
kterého prve na Setském mosté prekro€il, a zada ho o pomoc. Podmotské kralovstvi,
odkud pochazi, suzuje obrovska stonozka prebyvajici na hofe Mikami. Zena Todu
prosi, aby stonozku z hory Mikami vyhnal a zachranil tak podmoiské kralovstvi.
Toda se tohoto ukolu s radosti ujme a podaii se mu stonozku zabit. Za odménu je
pozvan do podmotského kralovstvi, kde je zahrnut bohatstvim. Toda si vSak vcas
vzpomene na UrasSimovu navstévu pod mofem. Podckuje za pohostinnost a vrati se
zpét na zem. Od vladce podmoiského kralovstvi dostane na cestu spoustu darti a mezi

e e , rooe r . 51 52
nimi i zvon, ktery nyni visi v chramu Miidera™.

DalSimi otogizosi, ve kterych je muz zahrnut dobrodinim zvifeci partnerky, je

Hamaguri no sosi (ptibéh o zené z lastury) a Curu no sosi (ptibéh o jerabi zené).

Od té doby, co Sidzira ztratil v détstvi otce, se protlouka bidou a snazi se uzivit

matku. Kazdy den vyjizdi na mofe a vraci s alespont malym tlovkem, ale jednoho dne,

#°_Kari no s6§i“. In Muromaci monogatarisii. 1. dil. Komentaf I¢iko, T. (et al.). Ed. Satake, T. (et al.).
(Sinpen Nihon koten bungaku taikei; sv. 54) Iwanami Soten, 1989-92, s. 313-324.

% Seta no hasi ¥ O, Most nyni v hlavnim mésté prefekrury Siga Ocu, ktery odedévna pieklenuje
feku Seta v misté, kde se vléva do jezera Biwa. Tvoril tak jedinou pfistupovou cestu na trase Tokaido z
oblasti Kant6 do Kjota.(Kodzien)

! Miidera —#f. Chrdm na zapadnim biehu jezera Biwa na ve métsé Ocu. Zvon v chramu Miidera
proslul neobycejné zvuénym hlasem. Vedle zvonu v chramu Dédzodzi zndmym namétem her n6 (napf.
Miidera).

> Tawara Téda monogatari®. In Otogizésisi. Ed. Macumoto, T. Sin¢é3a, 1980, s. 89-116.

20



at’ napina sit¢ jakkoli, neulovi jedinou rybu. Misto toho se mu na hacek chyti lastura.
Hodi ji zpatky do mote a vyjede jinam, ale opét vytahne stejnou lasturu. Po ctvrté uz
mu to neda a necha si ji v lod’ce. Lastura se znenadani zvetsi, rozevie a vyjde z ni
krasna mlada Zena, ktera Sidziru prosi, aby ji nechal u sebe pfenocovat. Sidzira se
zpocatku brani, protoze neni schopen uzivit ani matku natoz n€koho dalsiho, ale
nakonec svoli. Zena si postupné vyzada viechna na¢ini potiebna ke tkani a zavie se do
mistnosti, kam nikdo nesmi vstoupit. Vyjde odtamtud az po roce, s naruci plnou krasné
tkanych latek. Druhy den s nimi posle SidZiru na trh, ale tam se mu pro neobvyklost
tkaniny vsichni jen vysméji a nikdo nic nekoupi. Sidzira se uzuz chystd vrétit s
nepotizenou domt, kdyz se nahle objevi stary muz, kterému se latky zalibi, a vSechny
je koupi. Pozve pii té piilezitosti Sidziru k sob& do palace, kde ho necha okusit ryzové
vino piimo z Cisté zemé. Diky vinu se ma Sidzira dozit sedmi tisic let. Podékuje za
pohostinstvi, vrati se s nabytym jménim domi a v§e vypravi matce i zZené. Nato jim
7ena oznami, Ze i ona podobné jako stary muz je posel z Cisté zemé a pfisla odménit

Moo gy e , , vr - 753
SidZirovu uctu k matce. Poté se rozlou¢i a zmizi.

V ptipadé Curu no sosi existuji dvé verze — jednosvazkova (z konce obdobi
Muromaci) a ttisvazkova (z pocatku obdobi Edo). Tiisvazkova verze je podrobnéjsi,

vystupuji v ni konkrérni heroické postavy a narozdil od pohddkového charakteru

v

jednosvazkové verze je vypointovand mnozstvim zapletek. Zde si uvedeme rangjsi

jednosvazkovou verzi.

V zemi Omi kraji Ika Zil chudy muz, kterému pfed¢asné zemiela Zena. V horach
potka lovce chystajiciho se zabit jetdba. MuZze se zmocni litost, vyméni jetaba za
kimono (me¢), a pak ho pusti na svobodu™. Po tiech dnech se u jeho domu objevi
mlada krasna zena, ktera zdda o nocleh. Oba dva v sobé¢ zajdou zalibeni a slibi si
vérnost. Brzy na to muZz zbohatne, av§ak syn mistniho hejtmana dostane na jeho zenu
zalusk a povéti ho nekolika ukoly, které maji muze zneSkodnit a uvolnit tak cestu k
vytouzené zen€. Nicmén¢ diky zenin¢ dlvtipu se jim podafi zvili hejtmanova syna
nejen prekonat, ale i potrestat. Poté se Zena muzi svéti, Ze je jetrab, kterého kdysi
zachranil a Zze se mu za jeho laskavost pfisla odvdécit. Nicméné nastal Cas, kdy se

’ ) o s L4 r 55
musi vratit domt. Nato se proméni v jetaba a odleti.

53 ,.Hamaguri no s68i“. In Otogizosisu. Ed., Prel. Osima, T. (Nihon koten bungaku zensu; sv. 36)
Sogakkan, 1974, s. 262-282.

* Vyjev, ve kterém jefab odléta na svobodu zachycuje svitek ,,Curu no sé3i“. (viz obr. 11)

> Otogizési dziten, 2002, s. 355-356.
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Curu no sosi se stal jednim z neoblibebéjsich irui kon’intan v Japonsku.
Ptesvédcime se o tom znovu v kapitole 2.5 [rui kon’intan v pohadkach, kde zde
uvedeny pifibéh prodélal sice urcité zmény, ale jeho osa ziistala zachovana. Spole¢n¢ s
Hamaguri no sosi se jedna o nejznaméjsi pribéhy o odméne za dobrodini. SpiSe nez
navazani opravdového manzelského svazku je zde vyzdvizena odména za uslechtilost
lidské duse. Pocit vdécnosti za navstévu bozské bytosti prevladne nad zarmutkem po
jejim odchodu. Zajimavé je pozorovat, jak se v pohadce o jetabi zené uchytil motiv
tkani latky (Hamaguri no sosi) ¢i poruseni tabu (zndmy z mnoha ptedchozich irui
kon’intan). K tomuto porovnani se dostaneme ve kapitole 2.5.

Jak jiz bylo naznaceno v kapitole o irui kon’intan v mytech, i v otogizosi znovu ozil
mytus o Zelvi princezn& a Simakovi pod nazvem Urasima Taré. V Uradimové
sttedovéké verzi k mnoha zméndm nedoSlo. V uvodu piibyl prvek prokazaného
dobrodini, kdyz Urasima pusti ulovenou zelvu zpét do mote. Druhy den se na biehu
zjevi krasna Zena, kteri prosi, zda by ji neodvezl zpét do rodné zemé, coz je podmoiské
kralovstvi (rjugu). Jeji zvireci identita tak zlstane utajena az do chvile, kdy se Urasima
chce podobné jako Simako vratit na zem navstivit své rodi¢e. Po otevieni truhlicky se
podle jedné verze UrasSima proméni v jefaba a spolu s zelvou se stanou bozstvy, podle
jiné verze zemie a po smrti je uctivan pro svou dlouhovékost.>®

Obdobné¢ jako UraSima, i 1iS¢i manzelka z Nihonrjoiki se stava tématem otogizosi
zvanym Kohata kicune. Z nasledujici ukazky je patrné, jaké zmény ptibeh o liSci

manzelce od 9. stoleti prodélal.
V zemi JamaSiro Zila vzneSena a vzdélana liS¢i rodina. Jedna listicka Kisiju
Gozen, ktera obzvlasté vynikala krasou, moudrosti a nadSenim pro skladani basni,

dosahla véku na vdavani a rodice ji zacali hledat vhodného Zenicha. Ale nikdo se

6 Urasima Tar6“. In Otogizosisii. Ed., Piel. Osima, T. (Nihon koten bungaku zensi; sv. 36) Sogakkan,
1974, s. 414-424.
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nemohl vyrovnat jeji krase a talentu. Nedaleko Zil mlady muz Ctdzédono. I jeho krasa
a moudrost daleko pfesahovaly veskeré predstavy. Také jemu rodi¢e shanéli nevéstu,
avSak neuspesné. Jednoho dne KiSiju vybéhla na horu Inari a uvidéla pod sebou
zahradu, v niz pravé Cudzédono skladal basei. V ten moment se do n&j zamilovala, a
rozhodla se, Ze se chce stat jen jeho Zenou. Proménila se v krasavici a objevila se pied
svym vyolenym. Cudzdédono okouzlen jejim ptivabem a bystrosti se do Kisiju téz
beznadéjné zamiloval. Po nékolikaletém souziti se jim narodil syn, kterého si kazdy
hned oblibil. Od vsech ptichozich dostaval hracky a darky a jednoho dne dokonce
nadherného psa. Kdyz to zjistila KiSiju nesmirné se zarmoutila a vylekala. Védéla, ze
pes drive ¢i pozdéji odhali jeji 1iS¢i identitu, a proto ji nezbylo nic jiného, nez se rychle
vytratit. Suzovana steskem po milovaném muzi a ditéti se vratila domu, kde ji rodice s
radosti privitali. AvSak zanedlouho po navratu se vydala rozjimat do chySe v Saganu a
modlit se, aby se se svym milym setkala na onom svété. Béhala ¢asto do mist, odkud
pozorovala jaké pokroky jeji syn déla. Cudzédono se po jejim nahlém odchodu
nemohl vzpamatovat, vyptaval se chiivy, jak se mohlo stat, Ze Zena zmizela. Doslo mu,

7e to byla vlastné liska, ale i tak se rmoutil dal.”’

Oproti Nihonrjoiki se manzelé v Kohata kicune od sebe musi odloucit bez ptislibu
dalsiho setkani. Ptibéh vyusti v asketické rozjimani v Saganu, podobné jako mnoho
ostatnich ofogizosi (napt. Kari no sosi, Nezumi no sosi). Motiv zieknuti se svétského
zivota a odchod do tustrani (chySe v horach), kde hrdinové stravi zbytek zivota v
meditaci, 1ze chéapat jako novy prvek, ktery do irui kon’intan ptibyl pod vlivem
zakofenéni zenového buddhismu v odbobi Kamakura.

Druhym vyraznym a frekventovanym motivem, ktery vSak byl zakomponovan do
irui kon’intan jiz v Nihonrjoiki ¢i KondzZaku monogatarisu, je obdarovani zvifecim
partnerem za ctnost ¢i dobrodini (napt. Tawara Toda monogatari, Hamaguri no sosi,
Curu no sosi, Urasima Taro). V irui kon’intan obdobi Kamakura a Muromaci uz
vSechna zvifata, aby mohla vstoupit do partnerstvi s ¢lovékem, na sebe musi vzit

lidskou podobu. Vztah se zvifecim partnerem v jeho pravé zviteci podob¢ se jiz vymyka

> Kohata kicune“. In Otogizésisii. Ed., Piel. Oima, T. (Nihon koten bungaku zen3u; sv. 36) Sogakkan,
1974, s. 184-198.
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predstavam stiedoveékych Japoncti. Pfesto se v mnoha piipadech i po vyzrazeni identity
zvitecitho partnera nesetkdme s odmitnutim takového svazku — naopak odlouceni

provazi litost a stesk (Curu no sosi, Kohata kicune, Kari no sosi).

2.4 Zakotenéni neokonfucianismu: kaidany a promény irui kon’intan v dobé
Edo

Podle Nakamury Teiriho®® vymizely sttedovéké otogizési defacto s prechodem do
doby Edo, tj. na za&atku 17. stoleti. Vznika jiny druh lidového vypravéni kaii secuwa &
FLEEE, tedy stradidelné piibhy™. V dob& Edo zarovei dochdzi k uréitému pierodu
mysSleni. Potfeba stabilni doktriny, kterd by podporvala $6gundtni rezim, vedla k
zakofenéni neokonfucianismu. Zpocatku byla neokonfucianskym ucenim infiltrovana
pouze uzka vrstva vzdélancl, nicméné se vznikem vzdélavaciho systému pro Sirsi
vrstvy (z nafizeni JoSimuneho reforem), se neokonfucianismus zakotefiuje v mysleni
béznych lidi. Soucasné buddhismus ustupuje do pozadi, konfucianci je kritizovan pro
svou nabozenskou transcendentalitu, stavd se naboZenstvim pohibt.®® Naproti tomu
neokonfucidnci propagovany Sintoismus vstupuje do poptedi. V piipadé literatury se
ustup buddhismu projevil vymizenim Zanru buddhistickych secuwa. Posledni sbirkou,
kterou lze takto oznacit, je Inga monogatari z roku 1661. Nasledujici ptibeéh obsahuje

. : . o 61
zndmy motiv prondsledovani muze Zenou-hadem.

Muz ze zemé Suruga se vydal na cestu do Sin$u. Po dobu svého pobytu si

24

nim az do jeho domu. Muz od své pravé manzelky vyslechl, co se stalo, a rozhodl se,

ze se druhé Zeny musi za kazdou cenu zbavit. Vylakal ji na lodku a misté dost

> Nakamura (2006), s. 198.

' Téz kaidan 1% 7%.

% Nakamura (2006), s. 234.

! Tlustrace z Inga monogatari (Hiraganabon) viz obr. 12.

24



vzdaleném od brehu utopil. Vtom se vSak zena proménila v hada a obtocila se kolem
muzova pasu, a at’ neStastny muz délal cokoli, had se ani trochu nemél k odchodu.
Muz se proto vydal na horu Koéja, kde doufal, zZe se ho had pusti. A skutecné, kdyz
stoupal do kopce Fudod, had uvolnil sevieni a odplazil se. Muz si oddychl a stravil na
hore Koja tfi roky v rozjimani. Kdyz uz si myslel, Ze to staci, vydal se na sestup, kdyz
v tom samém kopci se had opét objevil a ovinul se mu kolem pasu. Muzi nezbylo, nez
nechat hada hadem, skryt ho pod kimonem a vratit se domi. Na cesté nasedl spolu s
dalsimi cestujicimi do lod’ky prevoznika. Kdyz lod’ka vyplula na obzor, znenadani se
zastavila a nikdo s ni nepohnul. Disledkem pievoznikova patrani byl muz s hadem
kolem pasu odhalen, oznac¢en za ptic¢inu nehody, a nakonec hozen spolucestujicimi do

vody, kde se utopil.

Ptestoze se Inga monogatari oznacuje sbirku buddhistickych secuwa, rozdil mezi
timto piibéhem a pozd&j§imi kaidany, je jen malo ¢&itelny. Clovéka zde nevysvobodi z
karmického utrpeni ani rozjimani a obraceni na ,spravnou cestu, s ¢imz jsme se
setkavali v pfedchozich kapitolach. V kadainech proto narazime spiSe nez na
buddhisticky koncept ,,spravné cesty®, na neokonfucianismem podporovanou tradi¢ni
oddannost dusim predkii.

V dobé Edo doslo k dalsi diverzifikaci zvitfecich irui kon’intan, jak po strance
obsahové, tak z hlediska zvifecich druht. Zvifeci nevéstou ¢i zenichem se nove stava
vlk, vydra, pavouk a dalsi. Vlk pochdzejici z ¢inskych legend vSak v japonskych irui
kon’intan ptili§ nezdomacnél a podobné i1 vydra byla vytlacena pfichodem vodnikl

kappa. V nasledujicim pribéhu na sebe vezme lidskou podobu jezevec tanuki.

Zena a muz si slibi spoleénou sebevrazdu. Zena piijde na smluvené misto, kde na
ni muz uz ¢eka. Muz rozvaze obi svého kimona, prehodi ho ptes vétev stromu u cesty
a jeden jeho konec uvaze zen¢ kolem krku a druhy sobé. Odhodlani zemf'it se zavési
na obi, ale muz je tak lehky, Ze ho obi vytdhne az do koruny stromu a Zena naopak
brzy dosahne nohama zem¢ a zachrani si zivot. Kdyz projde kolem clovek z vedlejsi

vesnice, vS§imne si, Ze v korun¢ stromu lezi mrtvy jezevec tanuki. Skute¢ny milenec

62 Takada, Mamoru. Hebi to onna: Hjécé no edo bungakusi. Cikuma $obo, 1999, s. 100-102.
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’ r ’ e s 1 v . N7 Je o 63
dorazi na smluvené misto pozdéji a jelikoz svou milou nespatti, vrati se domd.

Jezevec tanuki je podobné jako lisSka povazovan spi§ za zvife, které si svym
uménim viemoznych kouzel a promén rad z ¢lovéka vystieli. Casto na sebe bere
podobu muze, ktery ve skutecnosti zije, avS§ak momentalné neni ptfitomen. Nechd se
opeCovavat jeho manzelkou, nicméné¢ po muzové ndvratu se vétSinou stane obéti
lidského vzteku a konci tragicky. V uvedeném ptibéhu se vsak role tanukiho vyrazné 1isi
od této obecné predstavy. Tanuki zde zachrani milence, ktefi se rozhodli zemfit, jelikoz
nemohli dostdt svym povinnostem (giri F P ), &imZz =zaroved podporuje
neokonfucianskou etiku, podle niz je sebevrazda neptipustnym ¢inem.

Stejné tak 1 v dalSim pfibéhu z Rodsawa lze nalézt ve vlkové chovani stopy

konfucianské ticty k rodictim (ké ).

Muz z Eda zabloudi v horach kraje O$a*. Najde nocleh v chysi u starych lidi a
dostane radu, jak se dostat zp¢t. Pti té prilezitosti se sblizi s jejich dcerou a vrati se s
ni do Eda. Po tfech letech Zena projevi pfani navstivit své rodiCe a oba se vydaji do
jejiho rodist&. Aviak, kdyz dorazi k chysi, uvidi dva mrtvé viky. Zena usoudi, Ze jeji

.y [ . v 7 . ~ z ~ 65
rodice zabili lovci, proméni se ve vlka a z pomsty lidem seZere svého muze.

V KondzZaku monogatarisu jsme narazili na ptibéh o zbloudilém lovci, ktery ptisel
zadat o pristfesi manzelku bilého psa. Pfestoze hrtiza, kterou vlk/pes vzbuzuje, je
vykreslena v obou piipadech podobné, v Kondzaku monogatarisu zustava pes po celou
dobu ve své zvifeci podobé a zarovenl je nezpochybnitelny jeho bozsky pavod
(symbolizovan bilou srsti). V obou ptibézich se lovec — vetielec a narusitel fadu ptirody,
nakonec stane ob¢ti své vlastni touhy ziskavat. Nicméné zatimco jeho smrt v KondZaku
monogatarisu vyzni jako dovrSeni viditelného karmického fetézce (lovec se svymi Ciny

postupné odepise), v Roosawa ziistava tento fetézec Ctenafi skryt a dominuje zde spise

63 Sézanéomonkisu“. In Kidan, kibun. Ed. Mori, S., Suzuki, T. (Nihon $omin seikacu $irj6 usei; sv. 16)
Sanpin $obd, 1970, s. 105-106.

6% Jiny nazev pro provincii Mucu (dné&sni oblast Toéhoku). (Kédzien)

5 Roéoésawa*. In Kinsei kidan susei. 1. dil. Ed. Takada, M. Koku$o kankokai, 1992, s. 156-157.
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vlkova pomsta motivovana konfucianskou uctou k rodi¢iim a jejich pamatce nez lovctiv
zanik.
V Sokoku hjakumonogatari se objevuje n€kolik irui kon’intan, kde v roli zvireciho

partnerky vystupuje pavouk. Napiiklad tento pribch.

Jisty muz se vypravi do kraje Kaga, kde se sblizi s Zenou, ktera mu poskytla
nocleh. Béhem jedné noci si vyznavaji lasku a slibuji vérnost, kdyz si muz nahle
vsimne, Ze v kuchyni je jesté jedna, Giplné stejna Zena. Usoudi, Ze Zena sedici prednim
musi byt straSidlo. Vytahne mec a ve chvili, kdy ji probodne, Zena zmizi. Stopy krve

muze zavedou do skalni jeskyné, kde lezi veliky mrtvy pavouk.®

Zde se setkavame s podobnym prvkem jako u mnoha piibéhi o liskach a jezevcich
tanuki — s dvojnictvim. Zvife na sebe bere podobu skute¢ného Zijiciho ¢loveéka ve snaze
ovladnout/napalit jeho partnera, poptipadé oba.®’

V nasledujicich dvou piibézich se vratime k ose mytu o Tojotomahime. Zena-had
zde zaCind ztacet rys hrizostrasné bytosti, prondsledjici manzela. Naopak je vylicena
jako milujici bytost, ktera se diky svému zvifecimu osudu musi vzdat manzela i ditéte a
vratit se do ,,jin¢ho svéta“. Nicméné stane se jejich ochrannym boZstvem a v nouzi se

objevi a poskytne svou pomoc.

Matka muze, ktery ptezil pokus o spolecnou sebevrazdu se svou milou, zachrani
divku, ktera se chysta skocit na z mostu ptes feku Seta. Dovede ji doml a muz se s ni
ozeni. V den tietich narozenin jejich syna si Zena ptes den zdiimne. Syniv plac ptivola
muze, ktery s ulekem zjisti, Ze na lizku nespi jeho Zena, ale veliky had. Zena se
probudi a s litosti muzi oznami, ze ted’, kdyz poznal jeji pravou podobu, musi odejit.
Svéri se mu, Ze je jeho mila, ktera zahynula pfi spolecné sebevrazde, a Ze ani po smrti
na svého muZze nemohla zapomenout, tak na sebe vzala lidskou podobu a znovu
vstoupila do jeho zivota. Muz je jejim vypravénim nesmirné dojat, rozlouci se s ni, ale

Casto chodi k rybniku, kde kdysi Zena zahynula. Tehdy se jeho mild opét objevi,

66 Sokoku hjakumonogatari“. In Hjaku monogatari kaidan Sisei (Zoku). Ed. Takada, M. Komentéf

Tacikawa, K. KokusSo kankokai, 1987-93, s. 48-50.

7 Vyskyt pavouka v japonské literatuie se samoziejmé neomezuje na tento piibsh. Ve stredovékych
otogizosi Cucigumo no sosi (14. stoleti) je znamy boj legendarniho hrdiny Minamoto no Jorimicua s
pavoukem. Ze stejné legendy Cerpali inspiraci i tviirci her n6 a kabuki Cucigumo.
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pochova dité, rozlouéi se a zmizi.®

Chudy 1ékai v Simabafe ofetii neznamému muzi zranénou nohu. Ten mu za
odménu privede krasnou divku, se kterou se lékatr oZeni. Po roce se jim narodi syn a
zena lékate varuje, Ze ji nesmi zahlédnout pfi kojeni. MuZi se to zda podivné a i pfes
zakaz nahlédne do Zenina pokoje. Ale misto jeho Zeny koji dité veliky had. Poté, co je
vyzrazena jeji prava podoba, se Zena rozlouc¢i a odejde. JeSté pfedtim da muzi
ktistalovou kouli, kterou ma dit¢ utisit, kdyz bude plakat. Mistni knize vS§ak muzi kouli
ukradne a bezradny muz se vyda na pobiezi hledat svou hadi manzelku. Zena se zjevi
uprostfed borového haje a predd mu stejnou kouli, avSak varuje ho, ze pokud mu
vezmou i tuhle, musi vzit syna a bézet daleko, co mu sily staci. Jednoho dne doslo na
Zenina slova a lékafi sebrali i druhou kouli. Nevahal, vzal syna a utikal pryc. Ten vecer
se rozeviela hora Unzen® a pohltila celou Simabaru, hrad, zlého kniZete i obé&
kristalové koule. Otec i syn se stali mnichy obdafenymi uménim piivolat dést’, aby

zavlazil vyschla pole.”

Oba ptibehy jsou jiz znacné transformovanymi podobami mytu o Tojotamahime.
Jejich zédkladni osa je totoznd s osou pohadek o hebi njobo (hadi manzelce), ke které se
dostaneme v dalsi kapitole. Zatimco se motiv sindzu (spolecné sebevrazdy milencti) z
Sokoku hjakumonogatari v pohadkach nezakofenil, motiv pomsty hadi manzelky za
zvilli a bezpravi, které v Simabate panovalo, ziistal v jedné varianté pohadky o hebi
njobo zachovan. Z hlediska neokonfucidnské etiky je zde narozdil od ptedchozich irui
kon’intan citit diiraz na vychovu ditéte. V okamziku, kdy se ukaze prava podoba zvifeci
manzelky, partnersky vztah ustupuje do pozadi a namisto n¢j je vyzdivizena potieba
postarat se o potomka, ktery ze svazku vzesel.

Piestoze jiz Kassijawa i Sézan comonkisii nejsou anonymnimi dily, jedna se pieci

jen o sbirky lidovych vypravéni, ¢i sbirky &rt (zuihicu [1E%E) vychazejicich z ustni lidové

% Hjaku monogatari kaidan $isei (Zoku). 1987-93, s. 70-73.

% Hora Unzen. Unzendake Al 1486m, nyni prefektura Nagasaki. Cinna sopka, posledni vybuch v
roce 1990. Katastrofa, kterou piibéh v Kassijawa zachycuje, se nazyva Simabara taihen higomeiwaku [
JRREAE# KB, V roce 1792 doslo k zemétieseni a naslednému sesuvu vyvolanému sope¢nym
vybuchem. Cast hory Unzen se tehdy zfitila do mofe, coz zptisobilo vinu cunami, ktera zasahla prot&jsi
breh. Pii katastrofé zahynulo 15000 lidi. (Kodzien)

" Macuura, Sozan. Kassijawa. Sanpen. 6. dil. Ed. Nakamura, J., Nakamura, M., Heibonsa, 1983, s.
102-104.
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slovesnosti. Oproti tomu Ueda Akinari je pravdépodobné prvnim autorem, ktery na
zaklad¢ prace s ¢inskymi a japonskymi myty, legendami a lidovymi pfib&hy vytvati dilo
romanoveho charakteru.”! Ugecu monogatari obsahuje devét takovych kratsich celkd.

Jednim z nich je i DZasei no in.

Syn pracovitého obchodnika z Miwy Tojoo je na rozdil od starSiho bratra
bohémsky zalozeny, vénuje se Cetbé, skladani basni, uméni, ale k praci se nema.
Jednoho dne zabloudi v horach v Kumanu, ale podafi se mu najit pfistiesi. Zanedlouho
se pred chysi objevi mlada krasna zena jisté¢ vzneSeného plivodu se svou druzkou a
zadaji téz o nocleh. Tojoo je nezndmou Zenou nesmirné okouzlen a pii louceni si slibi
dalsi setkani. Kdyz zena odejde, Tojoo si vSimne, Ze v chySi zapoméla deStnik, a
rozhodne se, Ze hned druhy den piijde Zenu navstivit a deStnik vratit. Dim, kde Zena
bydli, zati bohatstvim, a stejn¢ i jidlo, které tam okusi, jsou lahtdky, jaké v Zivoté
nejedl. Hovor s Manago (tak se Zena jmenuje) se pfijemné rozviji, az najednou zjisti,
ze prisel Cas, kdy se Tojoo musi vratit domt. Pfi louceni si vyznaji lasku a Manago
daruje Tojoovi v upominku drahocenny mec. Tojoo se vrati domi, me¢ schova a usne.
Stars$i bratr ho pfijde vzbudit a uvidi me€. Vezme ho ukazat otci a oba plni podezieni
se obrati na Tojoa s zadosti o vysvétleni. Tojoo jim vyli¢i cely pfibch s Manago, ktery
vsak nezazene jejich pochyby. Zakratko ve vsi vznikne poplach, jelikoz zmizely
poklady ze svatyné¢ v Kumanu. Bratrovi dojde, Ze onen mec je jednim z pokladi a
nezbyde mu nic jiného, nez Tojoa udat. Tojoa piijdou zatknout a vyslychaji ho, jak k
meci prisel, ale dozvi se stejny piibeh, jako otec a bratr. Na dikaz své neviny dovede
Tojoo cCetniky az k domu Manago, ale nevéti vlastnim o€im, kdyz z onoho
prepychového palace je stard zficenina. Vejdou dovnitt a uprostied Spiny a prachu sedi
Manago. Cetnici se na ni vrhnou, kdyZ néhle zahfmi a Manago s druzkou beze stopy
zmizi a na jejich misté zlstane zbytek pokladu ze svatyné. Tojoo pochopi, Ze mél co
do ¢inéni s démonem. Otec ho vykoupi a posle k ptibuznym do Jamata. Zanedlouho se
u n¢j znovu objevi Manago, a diky jejimu sladkému premlouvani, vymluvam a slibim
se i pies Tojoliv pocate¢ni odpor znovu sblizi. Ptibuzni se raduji z tak krasného svazku
a na jafe se vSichni spolecné vydaji do JoSina obdivovat rozkvetlé sakury. Manago se
nejprve vselijak vymlouva a brani, ale nakonec ji nezbyde nic jiného nez se vyletu
zicCastnit. Na stranich v JoSinu potkaji starého muze, ktery v Manago a jeji druzce

pozna hady a tim je donuti zmizet jako poprvé. Tojoo se cely roztieseny strachem vrati

' Jedna se o jomihon FiA, Gili knizky uréené ke &teni (napt. narozdil od ehon 34 — obréazkové knizky).
Viz téz pozn. €. 76.
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zpét domu a radi se co dal, aby se ho had uZ nezmocnil. Rodi¢e usoudi, Ze hada jisté
odradi, kdyZ se Tojoo ozZeni a tak mu najdou vhodnou nevéstu. Avsak jedné noci, se
nahle manzelka proméni v Manago, vy¢ini Tojoovi, Ze ji podvedl a chtél se ji zbavit, a
vyhrozuje mu, Ze ho zabije, pokud s ni nebude zit. Hady se podafi zneskodnit, az po

poradé s mnichem z chramu Dodz6dzi. Ov§em Tojoova manzelka smrti neunikne .”

Jak pise Takada Mamoru v knize Onna to hebi’”, hlavnim Akinariho inspiraénim
zdrojem pii psani DZasei no in byl &insky lidovy piib&h (tzv. hakuwa sésecu Faf/INi,
tedy roman psany hovorovym jazykem) Hakud6si eicinraihété’.  Jedna se o velmi
podobnou strukturu i obsah, jaky zname z DZasei no in. Piestoze vztah mezi obéma
texty je zcela zjevny, bylo by nespravné DZasei no in oznalit za plagiatorstvi.
Intertextualita totiz neznamend vztah mezi texty vybudovany na zékladé¢ védomych
pohnutek autorli, nybrz vztah mezi texty jako samostatnymi lingvistickymi atvary. V
ptipadu Akinariho je pro nds tudiz zajimavé, Ze materidl sice bere z Cinské legendy,
avSak zasahuje do japonského prostiedi (figuruji zde mistni jména zndma z myti o
Omononusim — Miwa, Hasse, mnich z chramu D6dz6dzi, atd). Koneény efekt je ten, ze
ani soucasny ¢tenaf, ani ¢tenaf v dobé Edo nemohl mit pocit cizosti takového motivu,
jakym je zena-had pronasledujici svého manzela. V DZasei no in se vlastné stekavame s
momentem, kdy se cesty mytt, které se kdysi rozesly, opét spojuji.

Oproti pfedchozim myttim a pfibéhil v linii Tojotamahime se vSak v DZasei no in
objevuje prvek, na ktery jsme dosud nenarazili. Je jim tvrdy postup vic¢i hadovi, ktery
zde neobsahuje ptivodni bozskou podstatu, je zde nebezpe¢nym zvifetem, které prindsi
pouze zlo, je schopné si kazdého podmanit, a kterého je potieba se za kazdou cenu

. o ’ ’ ’ . I . ’ ’ s . 75
zbavit. Tento hadiv vyznamovy odstin je v nazvu symbolizovan onim 4% in™” (v

7 Ugda, Akinari. ,,Dzasei no in“. In Ugecu monogatari. Ed., Piel. Nakamura, J., Nakamura, H., Takada,
M. (Sinpen Nihon koten bungaku zensu; sv. 78) Soégakkan, 1995, s. 357-387.
7 Takada (1999), s. 17.

bai niang zi yongzhen lei feng ti

™ Cinskéa vyslovnost: [ #i - 7K $HE5 I EL
5V soutasné dobé se znak s radikdlem Zena % pro midara jiz nepouziva (oznaden za sabecugo 7=H3E,
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japonském cteni midara, tedy obscénni, Spinavy).

Jestlize lze Akinariho Ugecu monogatari pokladat za dilo romanového charakteru
zalozené na lidovém vypraveéni, pak Nanso Satomi Hakkenden Kjokutei Bakina je
nefalsovanym (a také ve své dobé nejdel$im) romanem’® vychézejicim sice z lidovych

ptibeht, ale zaroven vérné odrazejicim atmosféru konce §6gunatu Tokugawa.

D¢j se odehrava v druhé poloviné obdobi Muromaci, kdy je rod Satomi v bitve
Juki porazen a jeho predstavitel Satomi JoSizane slibi umirajicimu otci, zZe rodu navrati
ztracenou slavu. Podaii se mu uniknout z bojisté a preplavit se do zemé Awa, v jejiz
severni &asti vladne Sinjo Micuhiro. Ten se viak nech4 obelstit krasavici Tamadzusou,
diky niz kniZectvi padne do rukou jeho vazalovi Jamasitovi Sadakanemu. Pravé tehdy
pristane JoSizane u biehti zem¢é Awa a doslechne se, co se stalo. Spolu Micuhirovym
vérnym piitelem Kanamari Hacirbem se pomsti a JamaSitu zlikviduji. JoSizane
navrhuje Tamadzuse trest smrti prominout, jelikoz je to Zena, ale Hacir6 trva na jeji
popravé. Tamadzusa pii popravé prokleje rod Satomi. JoSizane se stane vladcem
severni poloviny zem¢ Awa a chce vyznamenat Hacirda, ktery vSak vidi rozpor v tom
byt ve sluzbé dvou pant (JoSizaneho a Micuhira) a spacha sebevrazdu. V té dob¢ se
JoSizanemu narodi dcera Fusehime a syn Josinari. Kdyz jsou Fusehime tfi roky a stéale
nepfestava usedavé plakat, rodi¢e se rozhodnou vykonat s ni pout za mudrcem v
horach. Na zpatecni cesté potkaji starce, z n¢hoz se vznese osm koralkl, na kazdém
znak pro jednu z osmi konfucianskych ctnosti’’, které se se spoji v rizenec. Ten
dostane Fusehime a pfestane plakat. Kdyz Fusehime dosdhne dvanacti let, pfivede
Josizane psa, kterého pry vychoval jezevec tanuki. Na hibet€¢ ma osm ornamentd
pripominajicich kvét pivonky, proto mu zacnou fikat Jacufusa. Ve skuteCnosti je to
prevtélend Tamadzusa. Tu dobu se jizni ¢ast zem& Awa potykala se suchem a neurodou,
na coz JoSizane zareagoval poslanim zasob ryze. AvSak rok na to naopak sever trpél
nedostatkem a jih na tom byl dobfe. JoSizane proto vyslal poselstvi s zadosti o pomoc,

ale misto toho na n& zautoCila vojska vladce jizni Awy Anzaie Kagecury. V

¢ili diskriminaéni vyraz). Povolena je pouze varianta s radikilem voda .

" Nansé Satomi Hakkenden 1ze ozna&it za romén (/]Niit §ésecu), aviak z hlediska zanrového déleni doby

Edo se jedna o tzv. FEA jomihon, tedy druh romanu rozsiteny v druhé poloving této éry. Jomihon jsou

charakteristické snovou atmosférou, slozitou osou vypravéni s mnoztvim postav, Casto obsahuji

buddhistické poucky o karmické kauzalité ¢i kladeni dirazu na konfucianské ctnosti a etiku.

" Osm konfucianskych ctnosti. Dzin 1~ (vlidnost, ohleduplnnost), gi 7 (smysl pro povinnost) rei fL
(Gcta), i B (moudrost), ¢ f (vérnost), §in {8 (Sestnost, pravdomluvnost) k6 Z (licta k rodictim), tei
T (Gcta ke star$im)
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Josizaneho obklicenéim hradu jiz dosly vSechny zasoby a cekala je jista smrt, kdyz se
Josizane naptl v Zertu obratil na psa Jacufusu a nabidl mu Fusehime za manzelku,
pokud piinese Kagecurovu hlavu. Jacufusa piekonal veskera ocekavani a za chvili se
objevil s hlavou nepfitele v tlame. Neptratelska vojska se pak jiz snadno podatilo
rozprasit a JoSizane se stal vladcem sjednocené Awy. Avsak slib, ktery psovi dal musel
dodrzet a tak se Fusehime vydala na cestu na horu Tojama’®, kde se psem méla Zit.
Fusehime kazdy den opisuje sutry, az jednou se objevi pasacek, ktery ji sdéli, ze
porodi osm déti. Fusehime se z neStésti a zahanbeni nad tim, Ze by méla porodit
zvitata, rozhodne pro sebevrazdu. Piesné v tu chvili na horu Tojama dorazi Kanamari
Daisuke (syn Haciréa a snoubenec Fusehime), ktery pfisel Fusehime zachranit.
Vytahne zbran, psa zastfeli, avSak stfela soucasné zasahne i snoubenku. Umirajici
Fusehime si rozpate si bricho a s tilevou zjisti, Ze jeji lino zdstalo neposkvrnéno. Z
lina se vznese bily dym a osm koralkd z Fusehimina riizence se znaky pro osm
konfucianskych ctnosti vystoupi vysoko k obloze a kazda se vyda na jinou svétovou
stranu. Pes Jacufusa dosane diky Fusehiminym ctnostem buddhovstvi a zla posedlost
Tamadzusy zmizi. Daisuke se stane mnichem a pod jménem Cudaih6gi se vyda hledat
onéch osm koralkll. Zakratko se v kazdém z osmi kraji oblasti Kanté narodi muz,
ktery ma ve jméné znak pro psa K inu, na téle znaménko ve tvaru pivoriky a vlastni
koralek se znakem jedné z konfucianskych ctnosti. Téchto osm psich samuraji
(hakkensi )\ K1) se pfes riznid dobrodruzstvi nakonec sejde v zemi Awa a obnovi
slavu a neporazitelnost rodu Satomi. Po patnacti letech vérné sluzby se nahle vytrati
znaménka z kiize i znaky pro konfucianské ctnosti z rizencovych koralkli. Z hory
Tojama sestoupi Cudaihosi, vezme si zpét viechny koralky a rozlozi je dokola kolem
zem¢ Awa, aby ji chranily. Osm psich samuraji odejde na horu Tojama, kde stravi
zbytek Zivota v uctivani své matky Fusehime. Druha generace psich samuraji pfestane

slouzit rodu Satomi a vzniknou nepokoje. Jejich desatou generaci rod Satomi vymie.”

Podobné jako v DzZasei no in i v Nanso satomi Hakkenden se projevuje vliv
¢inskych lidovych piibéhli. Kromé podrobného studia kroniky skute¢né existujiciho
rodu Satomi Satomi Kjudaiki ¢i historickych zépisti poloostrova Bésd Bososirjo

zakomponoval Bakin do ,,svych psi“ mytus o psich piedcich Hanko secuwa ##liH a5

™ Tojama 7 |11. Ve skute¢nosti se ¢te Tomisan, hora v jizni Gasti poloostrova Boso, na izemi dnesni
prefektrury Ciba. (Sonobe, Séan. Nansé Satomi Hakkenden: Zenarasudzi. 4.6.1996. Aktualizace
21.1.2006. [online]. [cit. 2007-03-25]. Dostupné z:
<http://www.mars.dti.ne.jp/~opaku/hakken/01/guide200.html#1>)

" Vytahu z dila parafrazovan z: Takada, M. Nihon koten bungaku dziten. Ed. Osone, S. (et al.). Meidzi
Soin, 1998, s. 939-940.
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obsazeny v ¢inském historickém spise Godaisi [ A4 ] * a pozdéji také v japonské
véale¢né kronice Taiheiki [ V-7 . Prestoze je mozné, Zze Bakin vychazel z téchto
prament, podle Takady Mamoru®' se pravdépodobngji jevi predstava, Ze se s hanko
secuwa seznamil z lidového ptib&hu obsazeném ve sbirce Kaidan tonoi fukuro [k &
D 4% ], ktery se stal zakladem pro pohadku Inu muko iri, a ktery byl v Bakinové dobé
dobie zndmy. Motiv roztrouSeni hrdini a jejich opétovného setkani, velmi slozitou
strukturu i osu vypravéni, pfizracnou atmosféru a dalsi inspiraci ziskal Bakin téz v
Ginském romané Suikoden [/KE{m] ** z obdobi dynastie Ming.* Také piedstava
Fusehime a jejiho vztahu k osmi psim samurajim vychazi pravdépodobné z tzv.
Hacidzimondsu mandara — mandaly™, na které je zobrazena bodhisattva Mandzu
(Mandzusri) s me¢em v ruce jedouci na Ivu (psu)®. Podrobnou studii o ptvodu
jednotlivych motivlt v Nanso Satomi Hakkenden vypracoval Takada Mamoru v knize
Halkenden no sekai.*®

Sledujeme-li vSak motiv iruikon, ze slozit¢ho romanu nam postaci pocatecni
epizoda, kdy je Fusehime nabidnuta psovi za vérnou sluzbu. Objevuje se tu motiv, na
ktery jsme narazili jiz v Amewakahiko sosi — otec vyménou za prokézané dobrodini
obétuje svou dceru zvifeti. Dale se vSak jeho vyvoj lisi. Pfestoze Fusehime psa velmi

oblibovala, v okamziku, kdy se méla stat jeho Zenou, propadla zoufalstvi a po svatbé

travila dny opisovanim suter, aby byla jeji duSe ocisténa (viz obr. 13). Motiv z pohadky

% Cinska vyslovnost: ?fifjlc ;‘i‘é

8! Takada, Mamoru. Kanpon hakkenden no sekai. Cikuma gakugei bunko, 2003, s. 94.

52 Cinska vyslovnost: ;‘J{{%fﬁn

3 Nihon koten bungaku dziten (1998), s. 939.

¥ Hacidzimondzu mandara )\'7- k5 55 #. Znama je napf. ve zpacovani mnicha Monkana z po¢atku
obdobi Nambokucé (1336-1428).Viz obr. 14.

% Jedna se o divokou $elmu vzhledové neidentifikovatelného pavodu — tzv. $isi #ii¥-, ev. karadzisi FE i
. V japonském folkloru zaujima vyznamnou pozici. (Napt. tradi¢ni tanec japonskych macuri — Sisimai
Yol 5~ 2

% Takada (2005)

33



typu Krdska a zvire, jak je zachycen praveé napt. v Amewakahiko sosi (z hrozivého hada
se stane krasny mlady muz), se v Nansé Satomi Hakkenden nevyskytuje. Céastedné se
zde objevuje pohadkovy motiv z Modrouvouse, tj. zenu piijede zachranit ze spart
netvora jeji bratr (mily). AvSak v Nanso Satomi Hakkenden se tato zachrana nepodaii a
Fusehime umira. Nicméné jeji smrt provazi zrozeni psich samurajii, nositelli
konfucianskych ctnosti a vymanéni psi duse ze samsary. V Nanso Satomi Hakkenden
tak hraje irui kon intan pouze roli inicidtora, ktery spusti nasledny fetézec odvet za zvlili

a odmén za dobrodini.

2.5 [Irui kon’intan v pohadkach

Z ptedchoziho historického piehledu je patrné, ze irui kon’intan prosly béhem vice
nez tisicem let mnoha zménami. K pocatecnimu pojeti irui kon’intan, coby svazku mezi
Clovékem a ptirodou (zvifecim boZstvem), se pozd¢ji pridavaly prvky: odména za
prokazané dobrodini, zlomysIné poSkozeni ¢lovéka, snaha ¢lovéka zabit, atd. Nicméné
diky kulurni paméti nedoSlo v Japonsku jednozna¢né k procesu démonizace zvifecich
nevést a zenichd, coz by se mohlo stat, kdyby se vySe uvedené prvky zakofenily a
prekryly ty star$i. V japonskych pohadkach zlstaly uchovany jednotlivé motivy z
ruznych irui kon’intan od mytl az po kaidany. VEétSinou se nejedna o celé struktury,
nybrz skute¢né jen o zakladni stavebni prvky, se kterymi byla obrazné feceno provedena
,roSada®. Vznikaji tak nové ptibchy, avSak viibec ne vzdalené tém, se kterymi jsme se v
ptedchozich kapitolach seznamili.

Hebi njobé ¥ 2c 5 Hadi zena

Do domu chudého muze ptijde krasna neznama Zena. Oba se do sebe zamiluji a

vezmmou se. Po nekolika letech se jim narodi dité, ale po dobu porodu (pfi kojeni) ma

muz zakazano nalédnout do Zenina pokoje. Muz zékaz porusi, ale misto Zeny spatii
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velikého hada. Zena zaslechne muziiv piekvapeny vykiik a pozna, Ze manzel slib
porusil. Pfeda muzi jedno své oko, které ma utisit dité, kdyz bude plakat, a vrati se do
baziny (jezirka, jeskyn€). Zanedlouho je vSak muz o oko oloupen a nevéda si rady s
vychovou rozhodne se navstivit svou Zenu v bazin€. Jednooky had se vynofti a pieda
muzi druhé oko. Zéaroven ho prosi, aby vzdy rano a vecer rozeznél zvon nedalekého
chramu a dal mu tak na védomi denni dobu. (Popfipad¢ slibi muzi, ze se zlod¢ji oka

pornsti.)87

Piivod pohddky Hebi njobo sahd k mytu o Tojotamahime. Zustal zde zachovan
zakladni motiv odchodu hadi manzelky v disledku poruseni slibu. Zahlédnout
,opravdovou* zvifeci podobu Zzeny znamena konec vztahu. AvSak neobjevuje se zde
motiv pronasledovani muze ani snaha pomstit se za odhaleni (napf. Hinagahime,
Izanami). Predani kfistalovych kouli k vychové syna, a jejich ztrita v pfibé¢hu z
Kassijawa se v pohadce pozménilo v darovani hadich o¢i. Zvon, ktery ma slepému hadu
oznamovat denni dobu, je slavnym zvonem v chramu Miidera, ktery v otogizosi dostal
Tawara Tdda od vladce podmoiské fiSe rjugu. A nakonec, jedna z variant, v niz se had
pomsti za kradez svého oka pfirodni katastrofou, ma kotfeny ve skute¢né udalosti v
Simabate v roce 1792 zachycené té7 v Kassijawa.

Hebi muko iri P¢#5 ANV O Mizukoigata 7K 2\ 71 Hadi Zenich (verze

zavlazovani)

Otec slibi hadovi jednu ze svych dcer za menzelku, pokud zavlazi jeho vyschla
pole. Had tak ucini a druhy den pfijde zadat o dceru. Dv¢ starsi dcery odmitnou, avSak
nejmladsi vezme tisic jehel a nddobu z tykve a vyda se do hadovy tiSe. Kdyz dorazi k
rybniku, kde had ptebyva, polozi na hladinu nadobu z tykve a da hadovi podminku, zZe
pouze pokud nadobu potopi, stane se jeho Zenou. Zatimco had zapasi s nadobou, divka

v r - 7 . v’ W b rar ) 88
po ném hodi tisic jehel, ¢imz ho zabije, a vrati se domu.

Také koteny pohddky Hebi muko iri sahaji k mytim v KodZiki a NihonSoki.

Pohadka o hadim Zenichovi je zndma ve dvou hlavnich variantach. Narozdil od mytt o

8 Nihon mukasibanasi handobukku. Ed. Inada, K6dzi., Inada, Kazuko. Sansedd, 2001, s. 176.
% Tamtéz, s. 177.
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Omononusim, kde byl zdiirazén bozsky pivod hadiho manZela a kde v i po odhaleni
manzelovi identity se Zeny nezmocni odpor a touha se manzela zbavit, obé pohadkové
verze konci zabitim hada, tedy ¢inem jevicim se jako nezbytné nutnym pro zachranu
zivota Zeny. VySe zminénd verze o zavlazeni poli pfipomind ptibéh Kanimandzi z
Kondzaku monogatarisu, kde si had vyménou za zdchranu zaby vyzada dceru za
manzelku. Motiv tfi dcer, z nichz dve€ star$i nabidku k snatku s hadem odmitnou, se
objevil uz v Amewakahiko sosi.

Hebi muko iri YEWE ANV @Hariitogata #1587 Hadi Zenich (verze jehla a nit)

Za divkou dochazi kazdy veCer neznamy mlady muz. Rodi¢e se obavaji o svou
dceru a proto ji poradi, at’ zapichne jehlu s konopnou niti do muzova odévu. Druhy

den rano je nit dovede az k bazing (jeskyni), kde lezi veliky mrtvy had.*

Ve variant& o jehle a niti, zistal zachovan motiv z mytu o Omononusim v Kod=iki,
kde konopna nit' vede do svatyné¢ na hofe Miwa. AvSak narozdil od neSkodného
odhaleni bozského plivodu neznamého milence v Kodziki, v pohadce se stava jehla
vrazednym nastrojem. Zviteci zenich se tak v japonskych pohadkach stava obecné
obavanou bytosti, neproméni se v krasného mladého muze, jako v Amewakahiko no sosi,
ani neni jednodusSe svou Zenou pfijat ve své zviteci podob¢ jako v Kari no sosi.

Kicune njobé N1 75 Liséi Zena

Jeden muz zachranil lisku, ktera se promeénila v krasnou Zenu a objevila se u n¢j
druhy den. Oba v sobé najdou zalibeni, vezmou se a narodi se jim syn. Po n¢kolika

letech vSak dité odhali matcin li$¢i plivod a Zena se vrati do lesti. Od té doby je muz

v v w v , v _ 90
kazdoroc¢né obdatien bohatou irodou a dostatkem penéz.

Pohadka Kicune njobo zachovava prakticky kompletni strukturu ptfibéhu z
Nihonrjoiki, naopak druhd varianta potmeSilé lisky zéaskodnice z Kondzaku

monogatarisu se pohadkach o manzelstvi se zvifetem neuchytila. Nicméné predevSim

¥ Tamtéz, s. 178.
% Nihon mukasibanasi dziten. Ed. Inada, K. (et al.). Kébundé, 1977, s. 252-253.

36



diky popularizaci lis¢ich ptibéhtt v dobé Edo doslo ke vzniku pomérné velkého
mnozstvi pohadek s tématem o 1iS¢i potouchlosti. Ty vSak nelze oznacit jako irui
kon’intan. Na rozdil od Nihonnrjoiki v zavéru pohadky Kicune njobo liska definitvné
ochazi a stavd se ochrannym bozstvem rodu, coz je motiv totozny s tim v Kohata
kicune.

Curu njobé B52L 55 Jetabi zena

Chudy muz zachrani polomrtvého jetaba. Dalsi den se u n¢j objevi krasna zena a
prosi o nocleh. Zanedlouho se vezmou a Zena pozada muze, aby ji zfidil mistnost, kde
by mohla tkat. KdyZ je mistnost hotova, Zena se v ni zavie a muz musi slibit, Ze tam
nikdy nenahlédne. Rano Zena vyjde s naruci plnou krasnych latek, které muz proda na
trhu za vysokou cenu. Dalsi den mu to neda a nahlédne do zakazané mistnosti. Uvidi
jefaba, jak si vytrhava jedno pefi¢ko po druhém a vetkava je do latky. Zena pozna, e
muz zahlédl jeji ptaci podobu, a proto se s nim rozlouci, proméni se opé&t v jetaba a

odleti.”!

Pohadka Curu njobo je jakousi syntézou motivii z Curu no sosi a Hamaguri no sosi.
Z Curu no sosi se v pohadce objevuje motiv odmény za prokézané dobrodini (zdchranu
zivota). AvSak motiv tkani latky a zékaz nahlédnuti do mistnosti pochézi z Hamaguri no
sosi. Znamé poruseni slibu ma pravdépodobné koteny jesté hloub€ji — v mytech o
Tojotamahime ¢i Izanami. Existuje téz pohadka Hamaguri njobo obsahujici podobné
jako Curu njobé motiv odmény za dobrodini. Zena z lastury se stane manzelkou
chudého muze a pfipravuje pro néj kazdy den chutné pokrmy. Muz vSak nesmi
nahlédnout do kuchyné. Kdyz zdkaz porusi uvidi Zenu, jak do jidla pfimichava vlastni
mo¢. Pohadka kon¢i podobné jako vSechny irui kon’intan — rozchodem.

Mesi kuwanu onna/Jamauba/Hebi/ Kumo S £ 70 ¥z / | LU /8¢ /Wi

Zena, ktera nejedla (Jamauba, had, pavouk)

Jisty muz si ptal pracovitou zenu, ktera by nic nejedla. Pfesn¢ takova Zena se u

* Janagida, Kunio. Nikon mukasibanasi meii. Ed. Nihon hoso kjokai. Nihon hoso kjokai, 1971, s. 29.
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n¢j jednoho dne objevi. AvSak prestoze nepozie jediné zrnko ryze, zasob stale
podeziele ubyvd. MuZz se rozhodne zjistit pficinu této zdhady a potaji nahlédne do
kuchyné. Spatii Zenu, jak do sebe hazi velikymi tsty na temeni hlavy cely hrnec ryze.
Zalekne se a chce zenu vyhnat, avSak Zena se proméni v hada (jamaubu, pavouka) strci

muze do védra a vypravi se do hor. Muzi se podati cestou uniknout a vratit se domt.”

Pohadka Mesi kuwanu onna prosla sice hodné zménami, ale jeji kofeny lze spatfit
pravé v onom nejfrekventovangj$im motivu, ktery jsme v piechozich kapitolach
nékolikrat zminovali — Zena prondsledujici svého manzela ¢i milence. Jak jiz bylo
feceno, jedna se o motiv vyskytujici se prakticky v kazdé eposSe japonskych literarnich
dé&jin. Poc¢inaje myty o Izanami ¢i Hinagahime, ptfes pifibéh o mnichu, ktery se pred
hadem ukryl uvniti zvonu chrdmu D6dz6dzi z Kondzaku monogatarisu, ptibéh o zen¢,
ktery se poté, co se ji chtél muz zbavit, proméni v hada, ovine ho kolem pasu a nakonec
zpusobi jeho smrt v Inga monogatari, a konce Akinarovym DZasei no in.

V pohadkéach ztratil tento nejzndméjSi motiv z irui kon’intan svou intenzitu a
dochoval se defacto pouze v Mesi kuwanu onna. Nicméné¢ v moderni literatufe se tato
zvlastni silou oplyvajici a hriizu nahanégjici postava Zeny — hada (ev. jin¢ho zvitete)
vyskytuje opét v hojné mite.

Saru muko iri JEWE Y Opici Zenich

Stary muz se plaho¢i na poli a kdyz uz je na pokraji sil, povzdechne si: ,,Kdyby

tak priSel n€kdo, kdo by mi pomohl! Dal bych mu svou dceru za Zenu!“ Nato se objevi

opice a pomiize mu. Nejmladsi dcera pak svoli s nabidkou k siatku a odejde s opi¢im

zenichem. Po roce $tastného souziti spolecné vyrazi na navstévu do rodné vesnice.

Zena nalozi svému opi¢imu muZi na zada tézky hmozdit a kdyZ prochazi podél feky,

chce po ném utrhnout vétvicku sakury. Opice vySplha i s hmozdifem na strom, podle

divéina prani leze az na kraj vétve, ktera se zlomi, opice spadne do feky a utopi se.

Zena se vrati domd, otec se raduje. Dvée starsi sestry, které odmitly poslusnost otci, se

proméni v mysi.”

%2 Nihon mukasibanasi handobukku (2001), s. 108.
% Janagida (1971), s. 41.
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Existuje také varianta, kdy Zena uz pfi cesté¢ do opi¢adkova obydli vymysli past a
zbavi se ho. Tato verze se vyrazné¢ podobd Hebi muko iri (mizukoigata). Ve vyse
uvedené verzi Saru muko iri stoji za pozornost spojeni konfucidnského dlrazu na
poslusnost vii¢i rodicim s odmitnutim zvitete jako partnera.

Inu muko iri RKIEAY DAdaucikata Y1515 Psi zenich (verze pomsta)

Rodice nabidnou psovi svou dceru (zatim v détském veku) za manzelku, pokud ji
po kazdém vykondni malé potreby olize. Pes se rad takového ukolu ujme a kdyz ptijde
¢as na vdavani, odejde s divkou do hor, kde spolu $tastné Ziji. Jednoho dne se pred
jejich pribytkem objevi lovec a zada o nocleh. Ucarovan divéinym pavabem se
rozhodne psa zabit a vzit si divku za zenu. Divka zanedlouho porodi sedm déti. Kdyz

viak zaslechne lovce ve spanku $eptat, Ze psa zastielil on, nemilosrdné ho zabije.”

Inu muko iri KIEANY @Sisokata 15407 Psi zenich (verze zakloZzeni rodu)

Pes dostane za zasluhy v boji dceru svého pana za zenu. Kdyz divka otéhotni,
posadi je rodice do lod’ky a odeSlou pry¢. Dorazi az na ostrov Mijakodzima. Pes se na
sedm dni vytrati a zakaze divce, aby ho po dobu nepfitomnosti hledala. Divka vSak
slib sedmého dne porusi a kdyZ se s manzelem znovu setka, zbyde mu ze psi podoby
uz jen ohanka. Jejich syn se stal zakladatelem mocného rodu na ostrové
Mijakodzima.”

Prvni varianta, kdy lovec zabije psa a zmocni se divky, se podoba piibéhu o bilém
psu v Kondzaku monogatarisu. AvSak tam jeho umysly zlstanou nezrealizované a lovec
sam je potrestan smrti. Pfestoze v pohadce Inu muko iri (narozdil od Hebi muko iri,
Saru muko iri) divka svého psiho Zenicha neodmitd, diky jeho smrti jejich vztah kon¢i
(podobné jako v Kari no sosi), poptipadé v druhé varianté¢ pokracuje poté, co se
proméni v ¢loveéka (podobné jako v Amewakahiko no sosi). Pohddka Inu muko iri je

témef totoznd s kaidanovou verzi, ze které pravdépodobné Cerpal inspiraci i Bakin pfi

psani Nanso Satomi Hakkkenden.

9" Nihon mukasibanasi handobukku (2001), s. 74.
% Tamtéz.
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3 Pokus o interpretaci iruikon

V této kapitole se dostavame k otazce, o ¢em vlastné irui kon 'intan vypovidaji, jak
se daji chapat a interpretovat. Je vSak potfeba zdiraznit, (jak napovida slovo pokus v
nazvu kapitoly), Ze zde autorka nemé v imyslu popsat funkei iruikon pomoci jakéhosi
univerzalniho klice.

3.1 Z psychoanalytického hlediska

Irui kon’intan jsou pribehy, jejichz koteny lezi v prehistorické dobé, kdy racionalita,
se kterou se dne$ni lidstvo tak potyka, byla jest¢ v uplném zarodku. Proto zejména
pokud se jednd o psychoanalyticky pfistup, nelze pfi interpretaci irui kon’intan pouzit
raciondlni pohled, ktery sam o sob& vytlacuje emocionalitu a kdysi védomé obsahy
mysli, které se vSak pozdéji skryly v naSich nevé€domich. Jinymi slovy dne$ni ¢lovék
zavalen nanosy myslenkovych a nabozenskych systémil, spole¢nskych konvenci nema
ptistup k tém samym obsahiim, jako mél ¢loveék v dobach pied jejich ptichodem (pted
prvnim nanosem), nez se UpIn€ odd¢lil od ptirody. Jedina cesta, kterou se lze dostat pod
tyto nanosy a potazmo k jadru naseho tématu, by byla cesta do névédomi, kde bychom
nasli zdklady shodné s témi, na jakych fungovali davni predci’®. Nicméné jak dokazuje
soucasna psychoanaliticka praxe, dostat se do nevédomi neni pro soucasné¢ho Cloveka
snadnym ukolem, a pokud se to prece jen podafi, jednéd se o kratkou navstévu, nikoli o
prodleni, béhem kterého bychom méli moznost dozvédét se néco tak podstatného, jako
je vyznam iruikon.

V nasledujici pasazi uplatnime pohled na iruikon z hlediska pfistupu jungianské
analyzy. Avsak hned na zacatku je tieba tomuto piistupu vytknout nedostatky. Prestoze

jungianské psychologie ma daleko bliz k redlnému obrazu lidské duse (tj. je vstiicnéjsi

% Srov. kolektivni nevédomi v Jungové pojeti.
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k jeho rozmanitosti) nez mél napt. freudisticky ptistup, autofi studii o iruikon (vétSinou
terapeuti) nakonec stejné sklouzavaji k racionalni kategorizaci jednotlivych motivi,
které se v ptibézich objevuji. Jednim z velkych nedostatk je i to, ze pti studiu obvykle
vyuzivaji pouze pohddek. Jak jsme ptesvédcili v 2. kapitole, forma iruikon, kterd se
zachovala, je v naprosté vétSiné v mnoha bodech a tedy jakoZto struktura vzdéalend své
puvodni mytické formé. Jinymi slovy mezi pohddkami jsou irui kon’intan, které sice
obsahuji a konzervuji leccos z mytl samotnych, nicméné jako struktury nepiezily,
prosly za staleti mnoha zménami a uchytily se v nich pravé ony kulturni ndnosy. Velmi
zjednoduSené¢ se vysledky psychoanalytického vyzkumu iruikon daji shrnout
nasledovné.

Zvitecitho zenicha/nevéstu v pohadkéach lze interpretovat ve dvou zékladnich
rovinach — v rovin€ vnéjsi (vztahové) a v rovin€ vnitini (osobnostni).

Vnéjsi (vztahova) rovina
Ptijeti jinakosti (divokosti) partnera

Na vztahové trovni jsou zvifeci Zenich ¢i nevésta pfirovnavani k partnerovi Ci
partnerce, u nichz se nahle projevily dosud nepoznané vlastnosti. U partnera se objevi
néco, na co nejsme vibec pfipraveni, zpravidla néco temného ¢i divokého, co nas
zasko&i, vylekd, vydési.”” Pokud se jedna o skutetnou lasku, je tfeba tento moment
ptekonat a zvife v partnerovi piijmout. Pohadky, kde hrdinka ¢i hrdina pfekona strach a
nakonec dojde k snatku se zvifetem, vypovidaji o prijeti jinakosti, pfijeti toho, co nas
ptesahuje.

Americky psychoterapeut a spisovatel Thomas Moore popisuje partnersky

7 C.P. Estés velice krasné popisuje moment uleku a nutnost se s nim vyrovat na piikladu severské
pohadky, kterou nazyva ,Zena-kostra“. Viz Estés, Clarissa Pinkola. Zeny, které béhaly s viky. Ptel.
Halamova-Catalano, H. Pragma, 1999, s. 117-145.
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vztah se zvifetem, jako symbolické vyjadieni jeho vnitini dimenze.

vvvvvv

strankami bychom se méli vyrovnavat rozumové, zatimco jeho vnitini zivot vyzaduje
mytus a magii. [...] Nase manzelska ocekavani, ony do hloubky jdouci a daleko
sahajici fantazie, jez mame o Zivoté v dokonalém vztahu, dopfedu naznacuji hlubiny
skute¢ného manzelstvi. [...] Pravé manzelstvi se odehrava v fisi, ktera neni totozna
s vnéj$im, viditelnym svétem; partner nasi duse je vzdy zvlastni bytosti — je to andél,

zvite nebo piizrak.”

V japonském kontextu se s piijetim zvifete setkdvame pomérné ziidka (napf.
Kodziki mytus o Omononusim, Urasima, Inu muko iri, do uréité miry i Sinoda dzuma v
Nihonrjoiki). Japonské irui kon’intan kon¢i vét§inou odmitnutim zvifeciho partnera ze
strany Cloveéka (napt. Hinagahime, Mesi kuwanu onna, Hebi muko iri) nebo naopak
odmitnutim (po odhaleni) ze strany zvitfeciho partnera (napt. Tojotamahime, Hebi njobo,
Curu njobo).

Ptijeti sexuality

Dal$i moznou interpretaci uplatiiovanou hlavné na zndmé pohadce Krdaska a zvire
je prekonani strachu ze sexuality. Jak pise Bruno Bettelheim®’, piijmout zvife za svého
partnera v dob¢, kdy ma jesté zviteci podobu je chapéano jako symbol ptekonani strachu
(tedy urc¢ita forma iniciace zen). Proménou zvifete v krasného mladika je divka
odménéna za svou odvahu: stava se dospélou zenou, kterd dokazala prijmout sexualitu,
a diky tomu navézat plnohodnodtny vztah s druhym pohlavim.

Také tato interpretace je stézi pouzitelnd v ptipadé japonskych irui kon’intan.
Jedinymi ptib&hy, ve kterém dojde k trvalé proméné zvifete v krasného mladika jsou
Amewakahiko no sosi a Inu muko iri (Sisokata), kde vSak proména psa nehraje kliCovou

roli, protoZe pes byl hrdinkou zcela ptijiman i pfed proménou).

% Moore, Thomas. Kniha o ldsce a prdtelstvi. Piel. Foltyn, J. Portal, 1998, s. 66-67.
% Bettelheim, Bruno. Za tajemstvim pohddek. Piel. Lucka, L. Lidové noviny, 2000, s. 271-275.

42



Vnitini (osobnostni) rovina

N 24

stranek naseho nevédomi. Pokud bychom tyto stranky méli rozlisit a popsat, jednalo by
se o archetypy tzv. vntiniho dravce, anima/animy a stinu.
Vnitini dravec
Archetyp vnitiniho dravce popisuje C.P. Estés v knize Zeny, které béhaly s viky na

ptikladu pohadky Modrovous.

Rozvijeni vztahu s divokou povahou je nezbytnou soucasti zenské individualizace.
K jejimu dosaZeni je nutné, aby Zena vstoupila do temnot, ale zaroven se nesmi nechat
nenavratn¢ polapit, vlakat do pasti nebo usmrtit, a to jak na cesté tam, tak na cesté
zpatky. Pribéh Modrovouse popisuje takového uchvatitele, lici toho muze z temnot,
ktery prebyva v kazdé Zenské dusi, vnitiniho dravce. [...] Modrovous predstavuje
hluboce uzavieny komplex, ktery ¢iha na okraji zivota kazdé Zeny, pozoruje a ¢eka na
prilezitost, aby se postavil proti ni. Ackoli se mize symbolizovat podobné nebo
rozdiln¢ v muzské dusi, je to odvéky nepftitel obou pohlavi. [...] Kdyz zeny oteviou
dvete do svych vlastnich zivot a shlédnou tu ukrytou zkdzu v nich, Casto zjisti, ze
nezivé myslenky, pocity a touhy; ty, jez kdysi byly ptivabné a slibné, a ze kterych je
nyni vysata krev. At jiz ty nad&e a sny byly o touze po vztahu, touze néceho
dosahnout, kdyz takovému hroznému objevu v dusi dojde, miZzeme si byt jisti tim, ze
ptirozeny dravec, ve snech casto symbolizovan jako zvifeci Zenich, metodicky
pracoval na ni¢eni nejdrazSich tuzeb, plant a pfani zeny. V pohadkach je postava
zviteciho Zenicha béZnym motivem a mizeme jej chapat jako néco Skodolibého a
nenavistného, co je prestrojeno za dobrotivé a hodné. [...] [Symboly sklepa,
podzemniho vézeni, jeskyné] jsou starobylymi zasvécovacimi prostorami; misty, ke
kterym nebo skrz které sestupuje Zena k zavrazdénym, porusuje tabu, aby nasla pravdu,
a pomoci davtipu a/nebo bolestnych triumfii odporuje, méni nebo ni¢i vraha duse.
Ptib¢h o Modrovousovi je pro nas jasnym navodem: vyhledej t¢la, nasleduj instinkty,

;. © qrv vee v v ;o N ey -+ 100
divej se na to, co vidis, pouzij vSechnu duSevni silu, rozloz nicici energii.

Vnitiniho dravce, jenz v ptibézich Casto nabyva zvifeci podoby, je tfeba odhalit,

nabrat veskerou silu a zniCit ho, aby dal neohrozoval lidskou dusi. V japonskych irui

1% Estés (1999), s. 48-60.
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kon’intan se s touto verzi setkdvame u obou pohlavi. Pfestoze podobnost Modrovouse s
motivy v pohadkach o zvifecim Zenichovi (napt. Hebi muko iri — obé verze, Saru muko
iri) a zviteci nevésté (Mesi kuwanu onna) je prokazatelnd, strukturu jeho ptibéhu jako
kombinace jednotlivych motivil Ize pfirovnat snad pouze k Mesi kuwanu onna. Obé
pohadky se zde shoduji v procesu: poruseni tabu (nahlédnout do zakazané
mistnosti/kuchyn¢) — strach/ulek — rozliceni, hrozba smrti — uték — zéchrana —
zneSkodnéni dravce. Pozoruhodny je fakt, Ze v Japonsku je onim uchvatitelem, dravcem
duSe Castéji zena a onou obéti muz, coz mize svédcit o zenské sile, ktera byla stejné tak
obavana jako pozd¢ji potlacovana.

Hadi a opi¢i Zenich jsou predméty odporu od zacatku, neni tteba je odhalovat, tudiz
ani porusovat tabu. DileZitou roli zde hraje moment poslechnuti otcova ptéani a svoleni
ke snatku se zvifetem, nasledovnd pfiprava na zneSkodnéni zvifete a jeho skutecné
zabiti. Jedna se tedy od zacatku o védomy proces sebezachovy, ktery je navic v
japonském kontexu specificky tim, Ze divku ze sparti zvifete nepfijedou zachranit jeji
bratfi ani princ Bajaja. Divka zmobilizije své vlastni sily a sama zvife zabije. AvSak je
tteba zdiraznit, Ze z japonskych pohaddek o zvifecim Zenichovi se vytratil prvek
ohrozeni ze strany zvifete. Modrovous se rozliti a chyst4 se svou Zenu zabit, kdeZto hadi
1 opi¢i zenich si prijdou pro nevéstu na oplatku za vykonané dobro (zavlazeni poli). A az
do své smrti nejevi imysly své Zené ublizit.

Pokud bychom hledali archetyp dravce v pohadce Inu muko iri (ve verzi, kdy lovec
zabije psa a oZeni se s divkou), dojdeme k zajimavému zavéru. Dravcem zde neni pes,
ale lovec. Moment, kdy lovec pfijde psa zabit a zmocni se divky, mize byt chapan jako
onen masakr Zenské ptirozenosti, divokosti, volnosti, jiz pes symbolizuje. Divka se

nechd obalamutit, ale v okamziku, kdy poznd, ze lovec je onim dravcem ziskd svou
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instinktivni pfirozenost a bojovnost zpét a lovce zabije.

Potfeba se zvifete zbavit, zabit ho — tedy vitézstvi ¢lovéka nad zvifetem, jak se
objevuje v pohadkéch, je motiv, ktery japonské myty postradaji. Jedna se proto o prvek,
ktery ptibyl do irui kon’intan az pozdéji. V japonském kontextu se naopak cCasto
setkavame se zdhubou Clovéka (napt. linie Dodzodzi), coz nutné vede k tvaze, je-li tato
interpretace zvifecitho Zenicha/nevésty jako dravce kazd¢ lidské duSe spravna.
Neznamena to, Ze by se takto nedal interpretovat ptibéh o Modrovousovi, avSak jak
jsme se presvédcili na prikladech z japonskych pohéadek, interpretace vétSiny
japonskych irui kon’intan jakozto ptbehll o vnitinim dravci, je pfinejmensim sporna.

Animus a anima

Animus a anima jsou archetypem kontrasexuality. C. G. Jung oznacuje archetyp
zeny v nevédomi muze (a Zenské tendence v psychologii muze) pojmem anima,
archetyp muze v nevédomi zeny (a muzské tendence v psychologii Zeny) pojmem
animus.'”' Animus a anima Cerpaji svou silu z kolektivniho nevédomi, jsou viak
zaroven utvafeny i kultrunimi konvencemi a individualni zkuSenosti kazdého clovéka.
U Ccloveka, ktery jesté neproSel procesem individuace, dochdzi k projekci vlastni
animy/anima na opacné pohlavi. Konkrétné fe¢eno muz/zena se identifikuje a rozviji ty
osobnostni vlastnosti, které jsou tradin¢ povazovany za muzské/Zenské, avSak
nepfipousti si, ze 1 symbolicky Zenské/muzské vlastnosti jsou soucasti jeho/jeji
osobnosti, a ty pak promitda do Zen/muzlii kolem sebe. U lidi se zcela potlacenou
feminni/maskulinni strankou v dusi dochézi k nevédomému ovlddnuti animou/animem.

V takovych situacich se pak muz chova détsky, plactive ¢i hystericky aniz by si toho byl

" Jung, Carl Gustav. Analytical Psychology: It's Theory and Practice (The Tavistock Lectures).
Routledge & Kegan Paul, 1976, s. 99.
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védom a Zena ma sklony k sebeprosazovani, hadkam ¢i dominantnimu chovani, aniz by
si toho byla védoma. Zabranit nevédomym projekcim své animy/svého anima na své
okoli a vyuzit jeji/jeho silu znamena p¥ijmout a integrovat animu/anima do védomi. '**

V ptibézich se s animem ¢i animou setkdvame casto jako s postavou opacného
pohlavi se silnou citovou vazbou k hrdinovi/hrdince. Animus/anima byva tedy casto
milencem, milenkou, bratrem ¢i sestrou. Proces integrace animy/anima do védomi je v
ptibézich obvykle symbolizovan siatkem s postavou, kterd archetyp kontrasexuality
ptredstavuje.

V interpretaci irui kon’intan prostfednictvim archetypu kontrasexuality hraje
diilezitou roli moment odhaleni zvifeciho Zenicha/nevésty. Symbolicky Ize toto odhaleni,
nevédomy animus/anima dopousti (nebo jednoduSe, ze viibec existuje). Podle reakce
hrdiny na toto poznani Ize také usoudit na charakter svého anima/své animy a zda ho/ji
ptijal ¢i odmitl. V japonskych irui kon’intan se u muzii setkdvame spiSe s ulekem,
nasledovnym prchanim ptfed svou animou, u Zen pak s tlekem a ndsledovnym zabitim
svého anima (Hebimuko iri - hariitogata). Je tieba vSak opét zdlraznit vyvoj, jakym irui
kon’intan prosly. Odpor vedouci Casto k zabiti zvifeciho Zzenicha je prvkem, ktery
ptibyva do irui kon’intan az se zakotenénim buddhismu (viz pfibeh o krabech a hadovi
v Nihonrjoiki). Pokud bychom se soustfedili vyhradné¢ na myty, narazime naopak na
ptijeti faktu, Ze nezndmy milenec je zvife (bozstvo), s pocitem uklidnéni (viz
Omononusi v Kodziki). Pravé na piikladu mytu o Omononusim v Kodziki je zajimavé
pozorovat, jak z jednoznacného pfijeti zvifeciho (bozského) plvodu milence se v

pribéhu staleti vyvinul pocit ohroZeni, ktery vyustil v potfebu hadiho Zenicha zabit.

192 Podrobné viz Jung, Emma. Animus and Anima. Transl. Baynes, C.F., Nagel, H. Spring Publications,
1981.
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Stejné tak déti, které vzeSly ze svazku se zvifetem v dobé mytl byly uctivany jako
boZstvo a staly se vétsinou zakladateli nového mocného rodu. Avsak jiz v Nikhonrjéiki'”
se setkdvdme s horeCnym usilim zbavit se hadich zarodka v liné€ divky, coz se pozdéji
stalo motivem jedné z verzi Hebimuko iri (hariitogata)'””.

Pokud na tento vyvoj v irui kon’intan budeme pohlizet pravé z hlediska vztahu k
animovi, dospéjeme k zaveru, ze piestoze na pocatcich vSech irui kon’intan byl animus
poznan a zaroven integrovan do védomi, pozdéji byl odmitnut jako néco, co se s zenou
nesmi snoubit. V KodzZiki se cely proces pfijeti obeSel bez jakéhokoli dramatu. V
Nicméné ze zaveru se 1ze domnivat, Ze pokud Zena zaplasi svého anima, ktery ji opusti
(vrati se na horu Miwa, ¢ili zpét do krajiny nevédomi), je ztracena a odsouzena k zaniku
(spacha sebevrazdu). Avsak s prichodem buddhismu a dal§ich myslenkovych systému,
upevilovanim spolecenskych konvenci pod vlivy riznych ideologii zcela vymizela
potfeba integrovat muzské elementy do Zenské duse. Svéd¢i to o nééem zavazném, co
se v japonském prostiedi délo. Sila zenské duse, ktera byla diive posilovana animem, se
stala obavanym zivlem a zabiti (popfeni) anima se stalo prostiedkem, jak tuto silu
neutralizovat a ovladnout. A tak, paradoxné prestoze hrdinky pozdé€jSich irui kon’intan
na prvni pohled prokazuji statenost, kdyz vlastni silou zabijeji zvifeciho Zenicha, ve
skute¢nosti zabijeji zvifetem symbolizovaného anima, ktery se nechystal jim ublizit (viz

Hebi muko iri, Saru muko iri). Tento obrat pod vlivem kulturnich nénost lze dobte

zachytit i v Bakinové Nanso Satomi Hakkenden. Bakin vychézi z pohadky Inu muko iri,

15 Nihonrjéiki. 2.dil. (1975), s. 248-251.
1% Jedna se o dalsi verzi tzv. tacigikikata NI 5 & M, ktera se prakticky shoduje s verzi hariirogata.
Umirajici had prozradi matce, Ze s nim dcera ceka potomka, nacez Iékati dcefi naordinuji rizné vyplachy
roztokem z kosatcti ¢i jomogi, diky kterym se podaii hadi zarodky zneskodnit a dcera se uzdravi. Nihon
mukasibanasi handobukku (2001), s. 178.
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kde se siatek psa s divkou uskutecnil bez jakéhokoli odporu, avSak pii zabudovavani
tohoto piibéhu do svého roméanu pozméni strukturu a z prijimaného psiho Zenicha se
stane obavany tvor, kterého je tfeba zlikvidovat.

Anima v muzskych dusich je naopak od zacatku spojovana s hadem, krokodylem,
ktery se po odhlaleni vrhne na muze a pronasleduje ho. Tento typ irui kon’intan vSak
postupné ustupuje typu Hebi njobo, ktera podobné jako Kicune njobo ¢i Curu njobo
svému manzelovi porodi syna zahrne ho laskou, ¢i bohatstvim. Pohadka Curu njobo je
krasnym piikladem o zachran¢ animy. Chudy osamély muz najde v lese (vstoupi do
nevédomi) polomrtvého jetdba (svou potlac¢enou animu). Odnese ho domi (integruje do
svého védomi) a stara se o néj, dokud se neuzdravi (rozviji svou animu, aby nabyla své
puvodni sily). Kdyz je jetdb zdravy, nechd ho muz odletét. Za n€kolik dni se u jeho
domu objevi krdsna Zena, kterd se muzi odvdéc¢i (uzdravena a svobodnéd anima muzskou
dusi obohati a muz je schopen navazat plnohodnotny vztah).

Stin

Stin je archetyp, ktery se bézné objevuje v mytech i pohadkach.'” Nemusi byt
nutn¢ symbolizovan zvifecim Zenichem ¢i nevéstou, projevuje se v riznych podobach,
svym charakterem vét§inou jako temna, zla postava nahdnéjici hrtizu, ohrozujici ¢loveka.
Je onou temnou strankou v naSem nevédomi, predstavuje veskeré védomim odmitnuté a
obavané stranky nas samych. Zahlédnout sviij stin, ¢i rozpoznat ho v né€em, co se jevi
na prvni pohled zcela pfijemné, je pro kazdého clovéka obrovskym Sokem. V ten
moment se stietne s temnotou uvnitt sebe, o které vitbec netusil, ze existuje, ¢i se mu

jevila jinak — ptivetiveé. Zahlédnout sviij stin se dafi ve stavech vyexcitovaného vnimani,

195 Skvélou studii o archetypu stinu v pohadkéach piedstavila terapeutka Marie-Louise von Franz v knize
Shadow and Evil in Fairy Tales. (Franz, Marie-Louise von. Shadow and Evil in Fairy Tales. Spring
Publications, 1980.)
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kdy je mys] pfistupngjsi k sestuptim do nevédomi. Casto k zahlédnuti stinu dochazi ve
snovych stavech, stavech naprostého fyzického vyc€erpéani, v symbolickych mistech jako
je hluboky les ¢i upati hory, tunel, apod. Zahlédnout stin a vydrzet pohled na n¢j
vyZaduje nejen odvahu a silu, ale také touhu ho vidét, a prijmout ho. Pokud stin jednou
zahlédneme, snadno se stane, ze vezmeme nohy na ramena, uteCeme pied nim a zase ho
zabarikadujeme ve svém nevédomi. AvSak pak se staneme jeho obét'mi.

V japonskych irui konm’intan je Zzena pronasledujici svého manzela vhodnym
ptikladem tohoto stinu. Izanami porodi boha ohné¢ a na popaleniny zemie. Izanagi se
rozliti a zabije novorozeného syna a sestoupi do podsvéti, aby si privedl manzelku zpét.
Kdyz pak spatii mrtvé zahnivajici télo Izanami ovijené hady, vyleka se a prcha co mu
sily staci az k prismyku, kde za zebou strhne skadlu a zachrani se. Tento mytus je
vypovédi o nejbéznéjsi reakci Cloveka na sviij stin: [zanami zde symbolzuje 1zanagiho
psyché, kterd poni¢ena jeho podstatou (popélena jeho synem) skomird v nevédomi.
Izanagi se pro ni vyda, chce ji zachranit a navratit ji zivot. AvSak zjisti, Ze ta jeho (jak si
myslel) krasnd duSe je zahnivajici a zubozeni. Hadi ovijejici mrtvé télo Izanami
predstavuji Izanagiho stin, jak ni¢i psyché. Za¢nou ho prondsledovat nejdiive hadi a pak
1 sama psyché. Strhnout za sebou skalu a oddélit se tak od stinu i nebohé duse je
odmitnuti svlij stin integrovat do védomi, je to souhals s tim, aby stin dal névédomée
parazitoval na nasi dusi. V ptfibézich linie D6dz6dzi je v zaveru jasné vyjadieno, ze
takovato existence nema Sanci prezit (¢ili stin nds ¢asem pohlti, pokud ho odmitneme

ptijmout).
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3.2 Z hlediska srovnavaci mytologie

Srovnavaci mytologie je ¢ast antropologickych studii, kterd vychazi z predpokadu,
ze existuje podobnost mezi motivy, postavami mytl v riznych kulturdch na svété.
Prikopnikem moderni srovnavaci mytologie byl Joseph Campbell, ktery ptedstavil svou
teorii o podobnosti hrdint nap#i¢ kulturami v knize Hrdina s tisicem tvari'’’. Neni tieba
dodavat, ze vychodiska srovnavaci mytologie se do urcité miry piekryvaji s vychodisky
psychoanalyzy, jak je patrné i z Campbellova pojeti mytu.'”’ Campbellovo presvédéent,
ze vhledy do vlastniho nitra ziskané ¢etbou myti mohou byt pfinosné vyuzity v naSem
zivoté, se stalo dilezitou metodou narativni psychologie. (Jednd se zaroven o
interpretacni metodu pouZitou v predchozi kapitole.)

Z podobnych premis jako Campbell vychazel i strukturalista Claude Lévi-Strauss,
avSak v zavéru se s jungidny rozchazi. Podle néj myty odrazeji urcité vzorce v mysli,
avSak vidél v téchto vzorcich néco vice nez jen pocity a touhy — spatioval v nich pevné
struktury dvojic protikladd. Lidé pfemysleji o svété ve strukturach binarni opozice
dvojice elementt (kultura/ptiroda, zivot/smrt, vnitini/vngjsi, dobro/zlo, Clovek/zvite) a

108
Pro

tudiz kazdou kulturu lze pochopit prostiednictvim téchto protikladi.
Lévi-Strausse hraje v mytu roli vzdy struktura a nikoli jen zédkladni konstitu¢ni jednotka
mytu (tzv. mytém). Mytus (podobné jako jazyk) je vzdy kombinaci dvou a vice téchto

r o o v % e v er , 109 r Vv
mytémt, které jsou k sob¢é usouvztaznény, a tim vytvareji vyznam. = Také vétSina

antropologli po Lévi-Straussovi interpretuje myty strukturalisticky. V japonském

1% Campbell, Joseph. The Hero with a Thousand Faces. Princeton University Press, 1949.

197 Napt. stejné pojeti archetypu. Jung véfil, Ze myty a sny odkryvaji skryté psychologické sily uvnitt
¢loveka. Podle Junga neni dulezita literarni pravdivost mytu tak jako jeho uziti pro hodnoceni mentéalniho
zdravi ¢loveka.

108 Comparative mythology*. Wikipedia: The Free Encyclopedia. Wikimedia Foundations. Aktualizace
10.3.2007 [online]. [cit. 2007-03-25] Dostupné z:
<http://en.wikipedia.org/wiki/Comparative_mythology# note-9>

19 Lévi-Strauss, Claude. ,,The Structural Study of Myth*. In Structuralism in myth: Lévi-Strauss, Barthes,
Dumeézil, and Propp. Ed. Segal, R. A. (Theories of myth; vol. 6) Garland Publishing, 1996, s. 118-134.
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kontextu se setkame napt. se studii Komacu Kazuhika ,,Zapuzeni straSidla a manzelstvi
s bytosti jiného druhu: strukturalni analyza Otogiz6si“''’, kde autor vysvétluje hrdinovo
chovani jako oscilaci mezi kulturou a pfirodou. Hrdina sdm je zde chapan jako pozitiv
filmu ve vztahu k bytosti jiného druhu (kterd je jeho negativem). Ve skutecnosti jsou ale
jeden a tentyz.

Vzhledem k nasemu tématu irui kon’intan je tieba zminit, ze se Lévi-Strauss
podobné jako Emile Durkheim a dalii zabyval teorii exogamie. Lévi-Straussova tzv.
teorie spojenectvi spo¢iva v predstave, ze malé skupiny nuti své ¢leny k navazovani
manzelstvi se Cleny velkych a silnych skupin, aby se s témito vnéj$imi skupinami
navazalo spojenectvi. Skupiny, kterd tato spojenectvi nenavdzou, vymiou a skupiny,
kterym se to podafi, budou prosperovat, jelikoz zachovavaji a rozviji kulturni a
hospodaiskou vyménu.'"!

Z dnes$niho thlu pohledu pfistupujeme Casto k ptirodé strukturalisticky, tj. jako
protipolu lidmi vytvofené kultury. AvSak vratime-li se k tématu irui kon’intan do dob,
kdy tyto pfibehy vznikaly, lidé pravdépodobné jesté neméli pocit vydéleni z ptirody.
Naopak okruh véci, jevi, které je presahovaly, byl nespocetnekrat vétsi néz je ten, ktery
nyni obklopuje nas, a tudiz nemohlo dojit ke vzniku pocitu nadfazenosti nad ptirodou a
nasledovnému vydéleni se z ni. Clovék se citil slaby vii¢i pfirodg, potieboval jeji
podporu, zaroven si zacinal byt védom své odlisnosti od ni. V takovém prosttedi byl
svazek se zvifetem pravdépodobné vniman jako posileni jednoty svéta lidi a zvifat.

V japonskych mytech se setkdvame s dvéma liniemi — v jedné ¢lov€k vstupuje do

vztahu se zvifecim bozstvem dobrovoln¢ a bez pocitu odporu (viz Omononusi v Kodziki,

1o Komacu, Kazuhiko. ,,Kaibucu taidzi to irui kon’intan: Otogizosi no kozobunseki.“ In Otogizosi. Ed.
Nihon bungaku kenkju $irj6 so6so. Juseido, 1985, s. 142-157.

" Exogamy“. Wikipedia: The Free Encyclopedia. Wikimedia Foundations. Aktualizace 15.3.2007
[online]. [cit. 2007-03-25] Dostupné z: <http://en.wikipedia.org/wiki/Exogamy>
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Urasima) a v druhé se zvife samo od ¢loveka odvrati v momenté, kdyZz je odhaleno
(Omononusi v NihonSoki, Tojotamahime). Jak je patrmé z pozdgjsiho vyvoje irui
kon’intan, druhd linie je pravépodobné novéjsi a tvori jakysi prechod k tomu typu irui
kon’intan, kde je zvife jako partner odmitnuto, zavrzeno, vyhnano nebo zabito.
Ptiroda miize koexistovat s kulturou za ptedpokladu, Ze je povazovéana za stejné, pokud
je odhalena, a identifikovéna jako jiné, neni koexistence moznda, oddéli se. Porusit zakaz,
tabu znamena poznat, védet, vidét, uvédomit si rozdil. Tabu lezi na cesté mezi kulturou
a ptirodou. Pfiroda se sama vici kultufe nevymezuje, coz je patrné na ptichodu zvitat k
lidskym obydlim a navazani partnerského vztahu jako néceho bézného. Kultura si v
uréitém momenté vytvari svou vlastni subjektovou pozici, diky niz se vymezuje vici
ptirodé (hrdina zujima postoj vii¢i odhalenému zviteti ve svém partnerovi).

Japonsti etnologové se ve svych studiich pfibéht svazka lidi a zvitat rozdé€luji na
dva proudy — na zastidnce teorie zbytkdl totemismu a zastdnce teorie manzelstvi s
boZstvem a narozeni bozstva. Orikuéi Sinobu vidi v irui kon’intan zbytky totemismu.
Zena, ktera ptijde do manZelovi rodiny ze zcela jiného prostiedi, je sice po n&jaké dobé
schopna své zvyky pfizplisobit nové rodiné, ale ponechava si svou ptivodni viru. V Case
porodu ¢i jinych tabuizovanych obdobich zena potaji vykonava ritudl jejiho rodu. Kdyz
ji u toho muz spatii, manZelstvi se rozpadne.''> Naproti tomu Saigé Nobucuna, nebo
Macumae Ken zastdvaji ndzor, ze irui kon’intan vypovidaji o svazcich lidi a bozstev,
popft. zrozeni mocného zakladatele rodu z tohoto svazku. V ptipad¢ hada ¢i krokodyla

. ’ v vroowe oo 113
se jedna o bozstvo mofti, ¢i vod, pozdéji urody.

"2 Orikué¢i, Sinobu. ,.Sinodad zuma no hanadi“. In Orikuci Sinobu zensi. 2. dil. Ciokoronsa, 1924, s.
290-291.
13 Saigd, Nobucuna. Kodziki no sekai. Iwanami Soten, 1967., Macumae, Ken. ,,Tojotamahime Sinkoteki
kiso to hebinjobotan®. In Kodai denso to kjutei saisi. Hanawa $obo, 1971. Pfevzato z Nakamura, T. (2006),
s. 43-44.
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V zajimavé studii Ozawy ToSia Kosmologie pohdadek — manzelstvi lidi a zvirat
narazime na typologii svétovych irui kon’intan. Ozawa zkouma struktury irui kon 'intan,
v Japonsku, u evropskych (kfestanskych) ndrodi a téz u tzv. pfirodnich narodt

;o . , r , % . ror sy r 115
(eskymaci, ocednské narody, atd.) a vysvétluje pomoci ndsledujiciho schématu .

Kiestanské
narody v centru s

}/\ Evropou
@ Starovéky jednotny ’

pohled
@ Eskymaci,
Papua nova
Guinea, a dalsi

ptirodni narody

IS

Japonsko

V zakladni typologii irui kon’intan Ozawa popisuje tii proudy, které¢ vSak vSechny
vychazeji z ptvodniho jednotného starovékého pohledu na iruikon. Tento praproud
oznacuje jako A a jeho pokracovani v prakticky nezménéné¢ formé u dnesnich tzv.
ptirodnich naroda jako A'. Jedna se o typ irui kon’intan, kde k proméné zvifete v
cloveéka dochazi naprosto pfirozené a kdy je snatek se zvifetem povazovan za néco zcela
b&zného. Casto se tak déje bez promény do lidské podoby. Tento typ svazku pak neni
vniman ani tak jako irui $:3H, jako spiSe dorui [F13H (doslova svazek s bytosti stejného
druhu).

V ptipadé kiestanského pojeti irui kon’intan (oznaceno B) se promena déje
vyhradné vlivem kouzel ¢i kletby. Snatek se zvifetem je myslitelny pouze jako snatek

dvou lidi, z nichz jeden z partnert je princ/princezna zaklety/zakleta ve zvite. Teprve

"4 Ozawa, To$io. Mukasibanasi no kusumorodsi: Hito to débucu tono kon’intan. 10. dotisk z 1994.
Kédansa, 2005.
"3 Tamtéz, s. 203.
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poté, co se silou lasky podafi kletbu prolomit a zvifeci zenich/nevésta nabyde opét
lidskou podobu, mtize k statku dojit.

Japonské irui kon’intan (oznaceny C) obsahuji podobné motivy jako proud A'.
Snatek se zvifetem je uskuteCnitelny bez predchozi promény v cCloveéka. Pokud k
proméné dojde, narozdil od kiestanského svéta zde probéhne ptirozené bez pomoci
kouzel. Aviak jak je patrné z pohadek Saru muko iri, & Kearu njobé''%, je v japonskych
irui kon’intan citit silny pocit odporu, a odmitnuti sinatku se zvifetem, ktery se naopak u
ptirodnich naroda neobjevuje.'"’

Z Ozawovy studie lze dospét k zavéru, ze kdysi spoleny charakter irui kon’intan
(ptijimani zvireciho partnera v jeho zvifeci podobg) svéd¢i o pocitu soundlezitosti
Clovéka a ptirody, tzn. pocitu jednoty s ptirodou. Tento pohled dnes pteziva u narodu,
které byli minimalné zasazeny globalni civilizaci. Naopak Evropa jako nositel této
civilizace se od pfirody védomé oddélila a — jak je z pribéhii patrné — mnohdy ji i
popriela a zavrhla. V evropskych pohadkéch se setkavame s proménou Cloveéka ve zvite
ve smyslu kultivace ptirody. V japonskych mytech a malé ¢asti pohddek narazime na
ono bezproblémové ptijeti zvifeciho partnera (Kicune v Nihonrjoiki, Urasima, Inu muko
iri), ve veétSingé pripadi kon¢i manzelstvi (partnerstvi) ¢lovéka a zvifete zanikem.
Japonské zavrzeni zvifete nema vsSak charakter kultivace jako evropské. V japonskych
irui kon’intan se ¢lovek nesnaZzi zvite preménit v krasného prince €i princeznu. Pokud
citi odpor ke zvifeti pfirozené tento odpor vyjadii a manzelstvi se rozpadne. Dale se v

japonském kontextu Casto setkavame s pocitem ohrozeni ze strany zvifete, coz svédci

"¢ Kdyz manzel spatii svou Zenu v Zabi podobé a hodi po ni kdmen, ktery ji zrani tak, ze pak i v lidské
podob¢ kulhd. Pro muze je to diikaz, Ze jeho Zena je skutecne zaba, jak se domnival a vyZene ji.

"7 Ozawova studie viak postrada podrobéjsi analyzu piicin vzniku odlidnosti u jednotlivych kulturnich
systému a vyklad téchto odlisnosti ve vztahu k charakteru té které kultury. Jedna se tedy spiSe o precizni
(nikoli vSak vycCerpavajici) popis motivil v ruznych irui kon’intan, ke kterym je pripojen vagni komentaf
o funkci pohadek jakozto zrcadle, které odrazi jednak japonské pojeti pfirody, vesmiru a jakoZzto
ontologického potvrzeni ¢loveéka.Viz Ozawa (2005), s. 251-252.
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celkovém vztahu Japonct k pfirodé. Nikdy z nich nevymizela posvatna bazen, védomi,

ze z blizkych hor kdykoli mize sestoupit zvite v lidské podobé a vstoupit jim do Zivota.
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4 Role irui kon’intan v japonské postmoderni literatuie — Kawakami Hiromi a

Tawada Joko

V povidkach soucasnych autorek Kawakami Hiromi a Tawady Joko narazime na
podobné motivy, jaké se objevovaly v ptedmodernich irui kon’intan. Nejedna se o
zachovani celych struktur, jako spiSe jednotlivych motivli, které se vyvazaly z plivodni
struktury a vytvofili novou. Jinymi slovy na textech Kawakami a Tawady lze pozorovat
dgj, ktery poststrukturalisté popisuji jako dekonstrukci''®. Jejich irui kon’intan totiz
reaguji na nové prostiedi, ve kterém vznikaji, avSak zaroven vyrtstaji ze starych kotent.
Dochazi tak k substitucim urcitych prvkl ve strukturach textl za jiné. Jak jsme mohli
vypozorovat v piedchozi kapitole, tento jev (imanentni v§em strukturdm) se odehraval i
v ptedmodernich irui kon’intan. Nejednd se proto o nekonecné opakovani pivodni
mytické formy, jako spiSe o Cerpani z jejiho ndboje a zasazovani jejich jednotlivych
prvkl do novych kontexta.

Autorkdm se dafi pronikat pod ony kulturni nanosy, které se postupné v irui
kon’intan hromadily. Nejde vSak o védomé vnaSeni tématu iruikon do textl, jako spiSe o
probublavani obsaht kolektivniho nevédomi na povrch.

Jak pise Maud Bodkin'", ktera se inspirovala Jungovou piednaskou o vztahu

20

poezie a archetypti'’ a jako prvni se vyznaméji zabyvala archetypalni kritikou

literatury, ncékterd dila na ctenafe pisobi hloubé&ji nez jen védomé. Déje se tak v

'8 Podle Derridy je dekonstrukce nikoli pristup, metoda ¢i filosoficky smér, nybrz jev, ktery se piirozend
déje vSem strukturam. Dekonstrukce znamend rozpad, rozlozeni struktury, avSak nema onen destruktivni
charakter, ktery naznacuje Nietsche. Struktury se rozpadaji a jejich ¢asti se zaroven dynamicky sestavuji
do jinych struktur. V ramci tohoto dynamického procesu proto vznikd nekone¢né mnozstvi smysli.
Termin dekonstrukce Derrida vysvétluje v ,,Lettre & un ami japonais“ (1983) [Dopis japonskému pfiteli].
Derrida, Jacques. Letter to a Japanese friend. In 4 Derrida Reader: between the blinds. Ed. Kamuf, P.
Columbia University Press, 1991, s. 270-276.

"9 Bodkin, Maud. Archetypal Patterns in Poetry. Reprint of the 1934 ed. published by Oxford University
Press. AMS Press, 1978. s. 1.

2% Jung, Carl Gustav.,,On the relations of analytical psychology to poetic arts“. In Contributions to
Analytical Psychology. Transl. Baynes, H.G.,, Baynes, C.F. K. Paul, Trench, Trubner, 1928, s. 225-249.
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disledku toho, ze v literarnim dile jsou obsazeny symboly, jejichz struktura
koresponduje s urcitymi formami psychickych reakci. Jak vysvétluje Jung ve vyse
zminéné prednasce, tyto reakce nejsou dané individudlni zkuSenosti, nybrz zkusenosti
predkt, kterd se dédi z generace na generaci a ovliviluje tak individualni zkusenost.
Také naésledujici pokus o interpretaci povidek japonskych autorek vychazi z

pfesvédcenti, Ze se v jejich textech vynofuji praformy kolektivni zkuSenosti — archetypy.

4.1 Kawakami Hiromi

Samoziejmost, s jakou vstupuje iruimono (zvite/Clovek) do zivota hrdinek v
povidkdach Kawakami Hiromi, mize byt pro dneSniho ctenafe nécim velmi
pozoruhodnym, avsak pokud tyto texty budeme &ist jako irui kon’intan, némél by nas

tento jejich charakteristicky rys ptekvapit.

4.1.1 ,,Hebi o fumu* (,,§lépn0ut na hada*)

Hiwako $lapne v kiovi na hada, ktery se proméni v starsi Zenu a se slovy ,,Slapla jsi
na mé, nedd se nic délat* se vypravi smérem k Hiwaciné bytu. Kdyz se Hiwako vecer
vrati domt, uvitd ji zena s pfipravenou veceti a prohlasi, Ze je jeji maminka. Od toho
dne za¢ind podivné souziti Hiwako a Zeny hada, které¢ se dé&je s jakousi ptirozenou
samoziejmosti. AvSak ve chvili, kdy zacne zena had lakat a pozd¢&ji naléhat na Hiwako,
aby s ni odesla do hadiho svéta, se toto souZiti zvrhne v nekone¢ny boj. Hiwako vSak
neni jedind, kdo narazil ve svém zivoté na hada. Také k NisSiko, manzelce pana Kosugy,
majitele ochodu s rizenci, kde je Hiwako zaméstnand, se jednoho dne nasté¢hoval had a
uz ji nikdy neopustil. Pfes pocatecni nevoli a odpor se NiSiko s hadem sblizila, a

nakonec tézce nesla, kdyZ jeji had umrel. Jednim ze stalych zakaznikil je pfedstaveny
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chramu Gan$indzi v Kofu, kam Kosuga s Hiwako cas od Casu jezdi. Manzelka
pfedstaveného se szila s hadem natolik, Ze se v n&j pravidelné proménuje. Hiwako je tak
konfrontovana s nahledy do Zivoti jinych Zen s hady a do jejich manZzelstvi.

Povidka Hebi o fumu byla literarni kritikou analyzovana hned z n€kolika riznych
Ghla pohledu. Kawamura Dziré '*', Simizu Joginori ' poukazuji na chladnou
samoziejmost s jakou autorka popisuje fantazijni svét uprostied redlného. Hiwako a ji
podobné hrdinky v ostatnich dilech charakterizuji Kawamura Dzir6 (jako postavy, které
se samy podobaji spie zvifeti nez &lovéku)' & Ocuka Hidesi (jako Zeny, které

124

prochazeji muzskou iniciaci, ve které selhdvaji) ©*. Vztah Hiwako a hadi zeny vnima

Sengoku Hidejo jako milostny vztah mezi Zenami, hadi svét pak podle Sengokua
symbolizuje divérny svét zen, kam muzi nemaji piistup.'” Velmi zajimavou studii z
pohledu fenomenologie a smyslového vnimani vazici se nejen k Hebi o fumu ptedstavil

£ 127
(O)

e -126 r . . > r1.r v
Cucida Tomonori =°. Tématu irui kon’intan se lehce dotykd Kawamura Dzir a

21V kazdodennosti je fantasti¢nost ostie zakousnuti a nikdy nedojde na to, aby se odkryl $okujici
kontrast mezi nimi. [...] Jakoby se do vSednich véci néjak vsakoval hadi pach.“ (jap. original viz Prilohy ¢.
1.) Kawamura, Dzir6. Kawakami débucuen. ,,Kawakami Hiromi jomihon®. Eureka, zati 2003, ro€. 35, ¢.
13,s. 69.

22 Fantasy Kawakami Hiromi nejsou nasaknuty ani svou fantastiénosti, stoji realisticky na bazi
,normalnosti‘. Takze ¢tenaf nepochybné ziska spiSe divny pocit prazdnoty. Nedavné ,Hebi o fumu“ a
dalsi jsou dila provokativné konfrontujici ctenéie s timto divnym pocitem.* (jap. original viz Pfilohy €. 2)
Simizu, Josinori. ,,Kawakami Hiromi kakugo: fuct no watasi no jukue®. Bungakkai, cervenec 1996, roc.
50, s. 202.

123 Jak je na prvni pohled ziejmé, v dilech Kawakami Hiromi se to hemzi zvitaty. A i kdyz zde vystoupi
lidska postava, nikdy nema pfili§ ¢loveéku se podobajici tvar, bez problému zachézi se zvifaty jako se sobé
rovnymi a sama se ve zvife promeénuje.“ (jap. original viz Prilohy ¢. 4) Kawamura (2003), s. 68.

124 Méam pocit, ze dila Kawakami Hiromi jsou psané za t&lem vydrzet v situaci, kdy se musi cht& nechté
prozit zasadni selhani v iniciaci. [...] Myslim, Ze Hebi o fumu je povidka, kde se nejzietelnéji projevuje to,
ze jeji [Kawakami Hiromi] dila obsahuji dvé témata: jednak ,slecny’ prozivaji iniciaci muzi a jednak v ni
nemohou uspét.“ (jap. original viz Ptilohy & 4) Ocuka, Hidesi. ,,Monogatari to watasi no sogo o
monogataru to iu koto: Kawakami Hiromi ron®. Bungakkai, fijen 1999, roc. 53, s. 251.

125 Sanada Hiwako v Hebi o fumu. Had, ktery k ni ptiSel a nazyva se jeji matkou, je pouhym poslem z
lesbického svéta. Posel vyzyva Hiwako k objeveni své eroticnosti a nasledovani do lesbického svéta.
Hebi o fumu je povidka zobrazujici szirajici rozpolcenost mezi pocitem intimnosti a odporu vici tomuto
svétu. (jap. original viz Prilohy €. 5) Sengoku, Hidejo. ,,Amagami no jutopia: Kawakami Hiromi ron®.
Bungakkai, tijen 2003, ro¢. 57, s. 167-168.

126 Podobné jako had v Hebi o fumu, ktery se na zacatku ,,roztece a ztrati tvar®, jsou ve svét¢ Kawakami
Hiromi existujici bytosti pozorovany v jednoduchych proménéch tvaru, a navic v proménach v cosi, o
¢em netusime, co je. Ohledné této ,,absence tvaru®, vSudypiitomnym rysem u Kawakami Hiromi je Casty
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podrobnéji se jim zabyva Ocuka Hidesi'*®.

Avsak jak Kawamurovo, tak Ocukovo pojeti ,,Hebi o fumu“ nezabihd v tématu
iruikon ptili§ do hloubky. Kawamura vychdzi z jediné jakési univerzadlni ptedstavy o
irukon v evropskych pohadkéch a udivuje se nad tim, ze identita Zeny hada vlastné neni
dan4. Ocuka do Gvahy zahrnuje japonské pohadky hebi njobé a hebi jome iri'”’. Kdyz
mu vSak struktura hebi njobo nesedi na strukturu ,,Hebi o fumu®, vezme strukturu hebi
yome iri a dokazuje jeji podobnost s povidkou na zdklad¢ zavérerného boje Hiwako a
hada, ve kterém vidi onen vrazedny umysl, se kterym se nejmladsi dcera vypravuje
vstiict zvifecimu Zenichovi. Interpretace, ktera z Ocukova pojeti vychazi, tedy to, Ze
Hiwako v povidce prochdzi iniciaci muzl, se zda byt proto oklesténd o zamysleni se
uréitymi podstatnymi momenty zasluhujici si pozornost a celkové nerespektujici jemny

charakter psani Kawakami Hiromi.

vyskyt lidi bez téla. [...] Naprostym paradoxem je, zZe tento stav je prestoze neni nebo neni prestoze je,
tedy pfavé tato prevratitelnd kombinace existence a neexistence je u Kawakami Hiromi tim
nejzakladnéjsim zbisobem byti subjektu ve vztahu.“ (jap. original viz Pfilohy ¢. 6) Cucida, Tomonori.
»Arujona naijona: Kehai to Sokkaku no pararodzikaru warudo“. In Bungaku riron no purakutisu:
monogatari, aidentiti, ekkjo. Ed. Cucida, T., Aojanagi, E. Sinj(’)éa, 2001, s. 218, 219.

127 Netieba dodavat, ze absence zietelného oddélenni svéta lidi a zvifat, jejich vzajemné prolnuti a
vstupovani bez zabran do prostoru druhého je béznéd podoba mytl. [...] Ani lidé ve staroveku, ktefi myty
zapisovali, nemohli pokladat za béZnou véc to, ze had na sebe vezme lidskou podobu a dochézi v noci za
zenou, apod. Kdyby to pro né takové véci nebyly pozoruhodné, pravdépodobné by je nikdy nezapsali.
Tim spiSe pro ¢loveéka pozdéjsich generaci to jsou nepochybné fantastické staSidelné piib¢hy, které by se
ve skuteCnosti nikdy nemohly stat. [...] Motiv, kdy se ¢lovék diky ndhodnému dotyku zvifete sam ve zvife
proméni, neni v lidovych vyprévénich a pohadkach tak neobvykly. [...] AvSak v pfibézich tohoto druhu se
zvifata vétSinou promeénuji diky prokleti a pak se navraceji do pivodni lidské podoby. V Hebi o fumu
nevime presné, jestli je zena-had zenou ¢i hadem.* (Jap. original viz Ptilohy ¢. 7) Kawamura (2003), s. 68,
69.
128 Had, ktery se objevil u Hiwako, se také vilijak stara [jako curu njobo, kicune njobo, hamaguri njobo].
Ale problém spociva v tom, ze zatimco v ptivodnim ptibéhu Hebi njobo se ma had ptimknout k muzi, zde
prichazi k Hiwako, tedy k zené. [...] Na konci Hebi o fumu se Had s Hiwako navzajem skrti. Pro¢ asi musi
Hiwako hada zabit? [...] Zatimco muzi pouze porusuji tabu svych ,jinych® zen, Zeny ve svété pohadek své
,jiné* muze Casto vrazdi, aby mohly ,dospét’. Pak by tyto vrazedné timylsy, které k sobé vzajemné
chovaji had i Hiwako, mohly znamenat posun od muzského typu iruikon k zenskému. Napi. piibch Hebi
jome iri. [...] ...av8ak v Hebi jome iri se dcera vlastnim pfi¢inénim vymani z pozice sebeobétovani, ¢ehoz
1ze dosahnout vlastnoruénim zabitim irui. (jap. original viz Piilohy &. 8) Ocuka. (1999), s. 252-253,
255-257.

129" Autor spravné pouziva pro Hebi muko iri (mizukoigata) nédzev Hebi yome iri ¥EIGE AV , jelikoz zvifeci
zenich nepfichazi do domu k nevésté, nybrz nevésta odchazi do Zenichova sidla.
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,Hebi o fumu‘ lze ¢ist jako mandalu o ptistupu k vlastni ptirozenosti a divokosti —
tém strankdm zenské duse, které je casto obtizné¢ objevit (i uchovat) pod tihou
pozadavki spolecenskych konvenci, ideologii apod. Jedna se o ten samy princip Zenské
sounaleZitosti s pifrodou, ktery Estés popisuje v knize Zeny, které béhaly s viky. Z
hlediska interpretace irukon v mytech a pohadkach ma ,Hebi o fumu® nejbliz pojeti
svazku se zvifetem jako objeveni a pfijeti svého stinu, protoze i pravé potlacena
ptirozenost miize mit velmi désivou tvar. Hadi v ,,Hebi o fumu* jsou Zenského pohlavi a
pfimykaji se k Zenam, méni je bytosti, které jsou z pohledu nezasvécené¢ho pozorovatele
trochu mimo realitu, ve svém hadim svété.

Zde se dostavame k prvnimu velkému prolomeni struktury, kterou jsme dosud v irui
kon’intan poznavali. K zené¢ nepfichazi zvifeci zenich, ale zvifeci nevésta. Jak jsme
vidéli na predchozich ukdzkéach interpretaci Hebi o fumu, rlizni autofi se s touto
odchylkou od znamych irui kon’intan potykali riizné. Naptiklad Sengoku Hidejo v ni
spatfoval posun od heterosexuality k homosexualité. Nicméné to, Ze k Zené piijde
Zena-zvife (nenazyvejme ji v tomto piipad€ zvifeci nevéstou), presahuje daleko hranice
genderu. Zena-had vyjadiuje néco podstatného, co Hiwako chybi. Je to jeji soudast,
kterou v kiovi v parku (v nevédomi) znovu objevila. A zalezi na ni, zda ji pfijme, Ci
odmitne.

Z vypravéni Hiwako k nam doléhd, ze ji v Zivoté chybi pravé divokost a
nespoutanost. Hiwako je Zena (ostatné jako vétSina hrdinek Kawakami), ktera se vytrhla
ze vsech vztaht (spiSe v nich nikdy nebyla) a Zije sama se sebou. Aby Zena mohla zacit
zit ve vztazich, potfebuje najit a pfijmout svého hada. Tento pocit izolovanosti vyjadiuje

Hiwako v pasazi o zdi, ktera ji d€li od vSech, jen ne od hada.

Vzpomnéla jsem si na tu zalezitost s hadem. Neméla jsem s nim takovy pocit

osameéni jako kdyz jsem mluvila s panem Kosugou nebo s pani Nisiko, jako kdyby
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me od nich od zacatku délila zed’. Ta zed’ byla kolem mé i ted’, kdyz pan Kosuga
mluvil o soucasnych mladych lidech, byla i mezi mnou a studenty, kdyZ jsem ucila,
i mezi mnou a kolegy na Skole a tenc¢i €i tlustsi byla nakonec i mezi mnou a
maminkou, tatinkem i mladSim bratrem. Vlastn€ se da fict, ze diky té zdi s lidmi

dokazu mluvit. Mezi mnou a hadem zed’ nebyla.'”’

Hebi o fumu neni pfibéhem o partnerstvi se zvifetem ve smyslu manzelstvi. Jedna
se o alegorii pfijimani sama sebe, jehoZ jednotlivé moZnosti jsou zobrazeny v mandale.
V centru této mandaly je urcitd praforma, kterou vSichni diitvérn€ zname a méla by nam
pfipominat potfebu navazat a udrzet vztah se zvifetem. Touto praformou je pfib&h o
Hiwacin¢ pradédeckovi a bytosti podobné curu njobo, ktery se v povidce objevi.
Ptestoze pohadku curu njobo jsme interpretovali jako objeveni a uzdraveni potlacené
muzské animy, lze jefdba povazovat téZ za personofikaci svobody a nespoutanosti
(teprve svobodny jefab miize ptinést dobro).

Idedlnimu splynuti se svou Zenskou divokosti se blizi manzelka ptfedstaveného

chramu Gan$indZi. A jeji muZz v ni tuto pfirozenou divokost plné ptijima.

Kdyz manzelka pfedstaven¢ho sesbirala vSechny hady do vystfihu kimona,
pricupitala nejdfive k panu Kosugovi, ovinula se kolem néj a olizla mu ¢elo. Pak pfisla
ke mné¢ a ud¢lala to samé.

Jaké to je? Jak se vam libi tenhle had? Rekla Zena chraplavym hlasem.
Predstaveny chramu ji s uspokojenim sledoval.

[...]

Predstaveny chramu a jeho manzelka se na sebe podivali a pak se Zena zacala
postupné zuzovat, jako by ji nékdo natahoval. Nakonec se proménila v hada. Had se
vyplazil pfedstavenému na kolena, plazil se po jeho zadech a tfikrat se mu ovinul

kolem krku. Takto ovinuty zadal predstaveny vypravét daldi buddhisticky piibsh. "'

Zena se proméni v hada a ovine se predstavenému kolem krku, coz miize evokovat i

soSky dogu predstavujici Samanky miko se svymi hadimi boZstvy obtocenymi kolem

10 Kawakami, Hiromi. ,,Hebi o fumu.* In Hebi o fumu. Bungei$undza, 1996, s. 27. (jap. original viz
Ptilohy €. 9)
Bl Tamtéz, s. 53, 54. (jap. original viz Piilohy &. 10)
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hlav, obrazové také zrazenou Zenu, kterd se proménila v hada a obtocila se muzi kolem
pasu v Inga monogatari. AvSak v Inga monogatari je ptidan onen silny prvek odmitnuti
a snaha se hada zbavit. Pfedstaveny chrdmu naopak celou situaci snési s naprostym,
klidem, samoziejmosti, ba si dokonce v hadové ovinuti libuje.

Naproti tomu pan Kosuga pii pohledu na hadi pfedstaveni v chramu div
neomdliva strachy ¢i odporem. I jeho Zena NiSiko ma svého hada, kterého on nikdy
neptijal. NiSiko hada zpoc¢atku odmitala. Nechtéla s nim odejit do hadiho svéta, citila se
jim ohroZena, ale had ptesto zistal. Z jejich souZiti se stal pevny vztah, ale NiSiko lituje,
ze odmitla s hadem odejit.

Vztah NiSiko a hada (t¢Z NiSiko a Kosugy) lezi v mandale o rroven niZ nez vztah
manzelky pfedstaveného chramu s hadem (téZ s manzelem). Vypravi o mnoha Zenach,
které¢ mély problém svou divokou povahu pfijmout a zivit ji v sobé na pozadi svého
partnerského vztahu. Had je zde pfedmétem strachu pana Kosugy, vstoupil mezi n¢j a
jeho Zenu. Pokud je Zenska divoka ptirozenost partnerem odmitdna, pro Zenu samu, byt’
by chtéla sebevic, je tézké ji pfijmout. NiSiko ji nakonec pfijala, ale za cenu oddaleni se
od muze.

V posledni ¢asti mandaly je zobrazend Hiwako se svym hadem. Hiwako pocituje k
hadovi ndklonnost a zaroven pottebu vzdorovat jeho naléhani. Ocita se ve stejné situaci
jako kdysi manzelka predstaveného i Nisiko. Ctenaf se vsak jiz nedozvi, jestli v
konfrontaci se svou divokou pfirozenosti Hiwako uspéla ¢i nikoli. Kawakami zde velmi
zdatile vystihuje rozporuplnnost pocitil, které provazi kazdého ¢lovéka v situaci takové
konfrontace.

Prestoze setkani s vlastni divokou pfirozenosti neni provazeno ulekem, pocity

strachu apod., je v ném cosi osudového, cemu se c¢lovék nemize ubranit. Tuto
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osudovost vyjadiuje postoj hada, ktery se za Zadnou cenu nehodld vzdat a odejit.
Vzpomenme si na hada z Dodzodzi, Inga monogatari ¢i DzZasei no in. Hadi Kawakami
Hiromi nenabyvaji tak désivych rozméra, ale jejich odhodlanost, umanutost se podoba
té v predchozich irui kon’intan.

Pokud budeme ,Hebi o fumu® Cist jako alegorii o objevovani a pfijimani své
divoké pfirozenosti, je zcela jasné, pro¢ zde hadi prichdzejici za Zenami nejsou
muzského pohlavi. Hebi o fumu tedy lze oznaCit za irui kon’intan — je to piibéh o

svazku (partnerstvi) s bytosti jiného druhu — s ptirozenou divokosti.

4.1.2 ,Kamisama* (,,Bih*)

Medvéd, ktery se nadavno pfist¢hoval do vedlejSiho bytu, pozve hlavni hrdinku na
rande. V parném lété se vydaji na prochazku k fece, ale jedna se spiSe o celodenni
turisticky vykon. Po kratkém incidentu, s ditétem, které se ptib&hlo na medvéda podivat
a vselijak ho postuchovat, se schladi ve vodé¢ a hlavni hrdinka se ulozi ke kratkému
spanku. Pfijme od medvéda ruc¢nik na ptikryti a odmitne ukolébavku. Medveéd mezitim
vylovi par ryb nechd je vysusit na slunci. KdyZ se hrdinka probudi, medvéd spi vedle ni.

Po navratu domti se pod¢li o ryby a vyméni podékovani.

»Vymenite si se mnou objeti? fekl medveéd. ,,Tam, odkud pochazim, se to pii
louceni s blizkym ¢lovékem de¢la. Ale samoziejmé nemusite, pokud byste nechtéla.*

Souhlasila jsem.

Medvéd ptistoupil o krok bliz, rozeviel dosiroka obé¢ tlapy a objal mé jimi kolem
ramen, pfitiskl svou tvar ke mé. Vydaval medvédi pach. Stejné se pritiskl i k mé druhé
tvafi a jeSté jednou me silou objal. Medvédovo télo bylo chladngjsi, nez jsem si
myslela.

,Dneska to byla opravdu zabava. Mam pocit jako bychom se vratili z n&jaké
daleké cesty. At i na vas dopadne pozehnani medvédiho boha. A potom, susené ryby
moc dlouho nevydrzi, myslim, Ze by se mély snist jesté dnes vecer.*

Vratila jsem se k sobé€, upekla ryby, vykoupala se a pfed spanim trochu psala do
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deniku. Zkousela jsem si predstavit, jak asi vypada medvédi blh, ale neméla jsem

ponéti. Nebyl to $patny den.'*

Podobné jako Hebi o fumu 1 Kamisama je ptibéhem, kde je naprostd zvlastnost
(rande s medvédem) licena s takovou samoziejmosti, ze ji ¢tenaf sam zacne pokladat za
néco zcela ,,normalniho“. Hrdinka se tentokrat zdrzuje jakéhokoli hodnoceni, nesdéluje
pocity, se kterymi na rande s medvédem jde, ani pocity z objeti. Vyjadiuje jen smyslové
viemy (na prochdzce bylo horko, medvédi pach, chladné medvédi télo). Naproti tomu
medvéd od zacatku projevuje ohleduplnnost, vdécnost, apod. A proto ziskdme dojem,
jakoby zvifetem byla hrdinka a ¢lovékem byl medvéd. Medvéd je natolik asimilovany v
lidském svéte, ze nosi ruénik, prkénko a niz, kterym kucha ulovené ryby. Zaroven si
uchovava své zviteci ritualy jako je loveni ryb ¢i jedeni pomerancové kiiry. Hrdinka je
zase spiSe z mimolidského svéta, ale uchovava si lidské ritudly jako koupel ¢i psani
deniku. Setkéani téchto dvou bytosti mtize symbolizovat nekonfliktni prolnuti zvifeciho a
lidského svéta, tedy jakysi zarodek (potencidl) zvifete v Cloveéku a naopak zarodek
clovéka ve zviteti.

Z hlediska analytické psychologie, lze tuto zarodec¢nost pojmout jako pfitomnost
anima v Zenské dusi a animy v muzské dusi. Pfestoze na prvni pohled se jevi medvéd
jako ona podporujici aktivni sila — animus, pfedava hrdince spiSe tradi¢né Zenskou
jemnost a citovost, coz naznacuje, ze ve skutecnosti ji medveéd vraci jeji ztracenou
zenskost. Stard se o ni (pfikryvd ru¢nikem), zivi ji (ulovi ryby). Souhlas s objetim
medveéda naznacuje spojeni, prijeti nikoli svého anima, ale své znovu nalezené Zenskosti.
Je to také souhlas s vykondnim ritualu. Jedné se vSak o ritual nepodléhajici tabu, Zena

tento ritudl bez okolkl pfijima. Odmitnuti a ulek, se kterymi se setkavame ve starSich

132 Kawakami, Hiromi. ,,Kamisama®. In Kamisama. Cuokoronsa bunko. 2002 (7. dotisk z 2001), s. 17-18.
(jap. original viz Prilohy 11)
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irui kon’intan se v povidce Kamisama neobjevuje. AvSak pfijeti medvéda se
samoziejmou vyrovnanosti se podoba momentu v mytu o Omononusim (Kodziki), kdyz
Ikutamajorihime odhali bozskou (hadi) podstatu svého milého.

Kamisama takto podporuje jeden ze zavérh o literatufe Kawakami Hiromi: teprve v
dnes$ni dob¢ uvolnéni ideologického a konvencniho sevieni mysli se dafi vracet se zpét
pod kulturni nanosy. Zenam se daii piestat zabijet své animy a vracet se k jejich plnému
pfijimani ztélesnénému v ddvnych dobach soskami Samanek miko s hady kolem hlav.
Avsak jak si vS§imal jiz sdm Jung a dale, jak upozoriije Emma Jung v knize Animus a

. 133
Anima

, Zeny s procesem emancipace zaCaly své animy pfijimat n€kdy az pfili§
snadno a pfili§ mnoho, coz vede k pfevazeni jejich animli nad svou Zzenskosti.
Raciondlni slozka u téchto zen ptevladne nad jejich tradi¢ni doménou — emocemi.
Takovy ptfipad naznacuje i ¢rta Kamisama. Ptichazi sem paradoxné tvor tradicné
symbolizujici silného anima, ktery je vSak v povidce ztélesnénou Zenskosti. Kamisama
je tedy dilem, kde dochazi k obdobnému vychyleni ze struktur iruikon. Tentokrat se
jednd o spojeni se zvifetem, ale role se vyménily. Kamisama z tohoto hlediska velkou
vypovédni hodnotu o soucasné zenské dusi.

Jak bylo feceno vySe, Kawakami se zde navraci pod kulturni nanosy. Avsak
pfestoze se jedna o ,,navrat®, neni to navrat doslovny. Ona posvatna ucta a bazen viici
zvitecimu bozstvu je vysttidana lhostejnym ptistupem moderniho Clovéka zbaveného
kultu. Hrdinky Kawakami Hiromi jsou schopné proplouvat z védomi do nevédomi a

nazpét tak snadno, Ze se dostavaji na troven lidi ve starov€ku. Ale narozdil od nich

ptistupuji ke svym ,,objeviim*™ beze strachu. Zvifeci partnefi pro né jsou bytostmi, se

133U Zen je to jiny ptipad. Animus neni ten, kterého by Zena musela poslouchat. Spise naopak, protoze
pro zenu je daleko snazsi poslouchat autoritu svého anima — nebo muze — s otrockou usluznosti. A
prestoze si mize védomé myslet opak, je v ni hluboce zakofenéna piedstava, ze to, co je maskulinni ma
samo o sob¢ veétsi hodnotu, nez to, co je feminni.* ( Jung, Emma. (1981), s. 23.
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kterymi sdili blizkost, ¢asto bytostmi, které maji jesté vice lidskosti za svou lidskou

tvari nez-1i méla zvifata v mytech a pohadkach.

4.1.3 ,,Hokusai* (,,Hokusai*)

Hlavni hrdina sestoupi na plaz a pozoruje viny, jak se jedna za druhou vzdouvaji v
silném vétru. O kus dal lezi vrak ztroskotané lodi a stara roztrhana sit’ pleska o jeji trup.
V nestfezeném okamziku se na plazi objevi star§i muz, ktery se k hrdinovi pfihrne a
odtahne ho nejblizsi putyky, kde se necha pozvat na sklenicku. Pti druhé zacne vypravét
sviij zivotni piib&h.

Kdysi davno byl chobotnici. Nic mu v mofi nechybélo, avSak jednou neodolal

o -+ 134
vuni takocubo

a nechal se chytit. Kdyz se vSak na rybarské lodi ocitl tvaii v tvar
smrti, vsi silou svych pfisavek se vymanil ze sevieni takocubo, ptisal se pevné k trupu
lodi a zachranil si tak zivot. Jelikoz lod’ ptes noc kotvila v ptistavu, muz (chobotnnice)
se vypravil do na pevninu, aby se podival do svéta lidi. Slychédval, Ze velmi chutné jsou
Jjamaimo, tak se vydal do poli je okusit. Vice nez chut’ jamaimo ho vSak zaujala sviidna
postava zeny, ktera na poli pracovala. Muz (chobotnice) se v moment¢ sebral a ptisal se
k jejimu t&lu. Zeng se to libilo. Takto je zachycuje znamy obraz Kacusiky Hokusaie'>.
Poté, co muz (chobotnice) zjistil, jak snadno se d4 Zena uspokojit, rozhodl se, ze se
proméni v ¢lovéka a zlstane v lidkém svété. Avsak po urcité dobé partnerského souziti

si zena nasla jiného milence a jeho vyhodila z domu. Bezradny muz se proménil zpatky

v chobotnici a néjakou dobu zil v mofi a na pevninu chodil ob¢as v noci na jamaimo.

B4 Tukocubo 1#%. Nadoby na loveni chobotnic.

135 Kacugika Hokusai opravdu vypodobnil scénu, kde chobotnice sexualnd uspokojuje potapétku
(lovkyni perel, tzv. Amu) Jednd se o jeden z tzv. erotickych obrazkl (Sunga M), jaké se t&ily velké
oblib¢ v dob& Edo. Obraz nese nazev Chobotnice a Ama (Tako to ama 1 & #EZ0). (obr. 15). V roce 1981
se tento obraz Hokusaie stal namétem filmu Hokusai manga. Rezie Sind6 Kanehito. ( obr. 16).
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Jednoho dne vsak opét zatouzil po zené, vzal na sebe lidskou podobu a oZenil se. AvSak
i tento vztah skoncil fiaskem: Zena vzala vSechny penize a utekla od néj. Muz se poté
pevné rozhodl, ze se vrati do mofe.

Po skonceni svého piibéhu muz vyzve hlavniho hrdinu na lov Zzen. A tak za chvili

stoji na nadrazi a ¢ihaji na vhodnou obét’.

Takhle ub¢hly snad dvé hodiny. Uplné se setmélo. Byl prudky vitr. Ubylo i Zen,
které prochazely ulickou.

Jak mijely svétla poulicnich lamp, zacaly mit uz jen nepfitomny vyraz ve tvari.
Jejich saty se vzdouvaly ve vétru.

,»lamhleta je dobra,* fekl muz. ,,S tou se pobavime.*

Vydali jsme se za zenou, ktera ted’ zasla do jesté temngjsi ulicky. Méla velky
zadek.

»Mila Zenska to je, zaSeptal muz.

,Jak ji chce§ dostat? zeptal jsem se. ,,S8,“ pritiskl prst ke rtim. ProdlouZil krok,
az se objevil ptimo vedle ni.

,.Sle¢no,“ oslovil ji muz. Zena se na n&j ani nepodivala. Zrychlila.

»3lecno, udélam vam ptijemnou véc.*

Zena se rozb&hla. Muz za ni. Ja také. Oba jsme pronasledovali jednu Zenu. Jeji
postava zezadu se pred nami vlnila. Vypadalo to, jako by se tfasla. Jeji silueta byla
nezietelna. Asi se i potila. Jeji viin€ unasena vétrem zacala proudit tmou.

»3lecno, nebojte se, fekl muz, ale Zena se neotocila. Ritila se dal.

My jsme odhodlané pronasledovali zenu a Zena pfed ndmi odhodlané prchala.
Kdyz mijela svétla poul¢nich lamp, jeji stin zhoustl. Mezitim lampy protidly a Zena se
rozplynula ve tmé€. Pokracovali jsme v pronasledovani uz jen podle jeji viine.

»3lecno, fekl muz a Zena se sebe vydala cosi, co znélo jako chi. Byl prudky vitr.
Ten zvuk mozna udélal on. Nékdo jako Zena tu mozna nikdy nebyl. Ale my jsme ji
presto pronasledovali. Bézeli jsme po stopach jeji viing.

Neptestavali jsme bézet, az jsme se ocitli na plazi. Neptibéhli jsme sem po
schodech z hlavni silnice, ale ud¢lali velky okruh a n¢kdy mezitim jsme dorazili na
plaz. Vitr ficel. Moie hucelo. Po zen¢ nebylo nikde ani pamatky. Stali jsme s muzem
na pisku a pozorovali prichazejici viny.

[...]

,,Chci se ted’ stat zase chobotnici. S Zenskejma uz mi to nejde. Bejt clovékem uz

taky nema smysl. Pijdu svou cestou. Ty jdi taky svou cestou. Rozumél jsi, ne?
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[...]
,»Uad, vykiikl muz lidskym hlasem. Vykiik mé tak vylekal, Ze jsem spadl na
zadek. Mezitim, co jsem se chystal vstat, se muz rozb¢hl pry¢. Ani ne k mori, ani ne k

pevning, zmizel uprostied tmy.

Podobné jako mnoho jinych irui kon’intan 1 Hokusai lze Cist jako pfibéh o setkani
sama se sebou. Hrdinu 14ka pohled na rozboufené moie a pfitahuje ho misto, kde lezi
ztroskotana lod’. Ptitahuje ho proto, Ze vi, Ze pfesn¢ tam se mu zrcadli jeho duse (jeho
duse je vrakem lodi v pfiboji). Pfichod muze v ném vyvolad nevoli, vyrusi ho z jeho
ritudlu a muz ho odtahne ho pry¢. Ani povidani o chobotnici ho pftili§ nezajima, natoz
pak aby ho ptesvédcilo o pravdivosti. AvSak v zaveéru se hrdina stava soucasti ptibehu
muZe-chobotnice, citi se byt vtahovan do d&e. V momenté prondsledovani zeny s
chobotnici dokonce na okamzik splyne.

Chobotnice je zrcadlem hlavniho hrdiny. Ve svém pfibéhu vypravi o hrdinovi
samotném. Proto se hrdina nejprve brani a snasi ji jen z diky své pasivité. Nahlédnout
svij stin. Neni ndhoda, Zze hrdintiv stin je zrovna chobotnice. Chobotnice svymi
chapadly ovine zenu, pfisaje se a nechce se své ,kofisti“ za zadnou cenu vzdat. Podobny
je pravdépodobné i hrdinliv postoj k zendm. Ackoli v textu o ném neni konkrétné nic
feceno, z reakci na nardzky chobotnice, ¢i hrdinovych uvah vyplyva, ze vSechny jeho
partnerské vztahy ztroskotaly. Setkani se svym stinem — chobotnici mu tedy umoziuje
nahlédnout sebe ve vztahu zendm, zreflektovat cely proces tohoto ztroskotavani.

V zévérecné scéné, kdy oba prondsleduji zenu, dochdzi koneéné k prolomeni
odmitavého postoje vici svému stinu. Hrdina se zacne pohybovat stejnym vinivym

pohybem jako chobotnice. Béhem honby za Zenou, kterd pak jako pfelud zmizi ve

3¢ Kawakami, Hiromi. ,,Hokusai®. In Rjiigii. Bungeidundzu, 2002, s. 26-28, 29, 30. (jap. original viz
Prilohy €. 12)
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vétrné noci, hrdina pfijme chobotnci, integruje svij stin do védomi. Kdyz muz
chobotnice utece do tmy, hrdina si vybavuje jeho slova a pfemysli nad vztahy s Zenami,
které mel, mysli také na otce a na matku.

Piibéh zacinad na plazi u vraku lodi a na stejném misté kon¢i. Na konci z lodi

zaCina vylézat motskd havét — jakoby se hrdinove ztroskotané dusi trochu ulevilo.

4.2 Tawada Joko
V povidkdch Tawady Joko narazi ¢tendi na veliké riziko, pokud chce textu

porozumét. Jak piSe Taneda Wakako o ,,Inu muko iri:

Ve svété jako je ,,Inu muko iri“ neexistuje zadny master code, ktery by urcoval
vyznam. Misto toho je zde dominantni hra se smysly slov. [...] Pokud budeme

povazovat onemocnéni vyznamem za problém moderniho Cloveka, ,,Inu muko iri“ je
137

povidka, kde se skutecnost opusténi vyznamu potvrzuje jako alegoricky svét.
Chapejme jeji slova tak, Ze hledat smysl v textu (¢i v zZivoté) nékdy nikam nevede.
Jeji povidky jsou proto zajimavymi lingvistickymi celky'*®, které viak &asto postradaji
poselstvi (tedy to, co ¢tenaf bézné od literatury ocekdva). Tvorba Tawady je pro jakasi
prehlidka nonsensualnich textd, jeji ¢etba lze pfirovnat ke stavu, kde se ¢lovek probudi
a premysli nad vyznamem toho, co se mu zdalo, ale nemtze se ho dopidit. AvSak néco

divérné zndmého k nadm z Tawadinych povidek prece jen doléha. Jsou to utrzky z

davnych irui kon’intan.

4.2.1 ,,Inu muko iri“ (Psi Zenich)

O sle¢né¢ Kitamufe Micuko, ucitelce na stejnojmenné akademii, je nechvalné

7 Taneda, Wakako. ,,Kankei = Twada Joko.“ Kokubungaku (Kaisaku to kjézai no kennkjii), srpen 1996,
ro¢. 11, ¢. 10, s. 61. (Jap. original viz ptilohy ¢. 13)
"% Ne nahodou jsou texty Tawady Joko predméty lingvistickych vyzkuma.
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zndmo, ze je to Spindira a vyklada détem podivné piib&hy jako je ten o psim Zenichovi:

Kdysi zila u kralovského dvora jedna lind Zena, a nahodou se stalo, ze tahle
zena méla za tkol starat se o princeznu. Ale jelikoZ princezna byla jest¢ mala a
zenu uz otravovalo ji stale utirat pozadi, fekla princezninu oblibenému cernému
psu: ~’Olizej princezné jeji pozadi, az bude krasné ¢isté. Pak si ji jednou budes moci
vzit za manzelku.”

Kdy? to takhle opakovala, samotné princezné se to zalibilo. "’

Kdyz déti vypravély k velké nelibosti a pohorSeni svych matek piibéh doma,
rozdélily se v tomto momenté na dvé skupiny: Nékteré trvaly na tom, Ze jednoho dne
Cerny pes unesl princeznu do lesa, jiné zase, Ze princezniny rodi¢e uvidéli jejich
podivny ritual a vyhnali princeznu i psa na opustény ostrov. V prvni verzi se v lese
objevil neznamy lovec, ktery zabil psa a uéinil princeznu svou Zenou. Zili spolu §t’astné,
dokud se lovec ke svému Cinu ve spanku neptiznal. Nato ho princezna bez vahani
zastielila. V druhé verzi piibéhu se princezné narodi syn, ale zarovenl zemie pes. Ze
strachu, aby nezanikl kralovsky rod se princezna vyspi se svym synem a ot¢hotni.

Poté piebird narativ opét autorka. Jednoho dne se u sle¢ny Kitamury zjevi pohledny
mlady muz, jenz si fikd Tard, sotazkou: ,Dostala jsi ten telegram?” Tard se chova
hypersexualné, coz neni zpocatku Micuko proti mysli, pozd&ji ji to vSak zaCane
vycerpavat. Jeji novy druh obstard veskeré domaci prace vcetné¢ vareni a za oplatku si
vybira dan v podob¢ sexualniho hyfeni. Jedna z matek Micucinych zakl zjisti, ze Tard
je pravdépodobné pohieSovanym manzelem jeji zndmé a také ji o tom hned informuje.
Pti osobnim setkani s touto Zenou se Micuko dovida, ze z Tarda se stal takovy podivin
poté, co ho kdysi napadla smecka divokych pst a pokousala ho tak, ze musel byt
hospitalizovan. Po néjaké dob¢ nesnesitelného souziti Tard zmizel a objevil se az u

Micuko. Povidka kon¢i dvojim odjezdem: Tarda s otcem malé hol¢icky Fukiko, které se

139 Tawada, Joko. ,,Jnu muko iri“. In Inu muko iri. Kédanga, 1993, s. 92-93. (jap. original viz Ptilohy &.
14)
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Micuko snazila nahradit chybéjici matku, a Micuko s Fukiko. Micuko zanechd pouze
vzkaz, ze Kitamurova akademie se ptisti Skolni rok otevirat nebude.

Kawamura Dzir6'*" spattuje v ,,Inu muko iri* parodizaci ¢i pornogrfizaci Bakinova
Nanso Satomi Hakkenden. AvSak jak spravné upozornuje Katrin Amann v knize
Zkroucena tela: Pribéhy o proméndch soucasnych autorek, spiSe néz o pornografizaci
Halkkenden jde o navrat k ptivodni predloze, ze které Bakin Gerpal'*' (viz téz kapitola
2.4). Na podobnou véc poukazuje i Okabe Takasi v eseji ,,O ,Inu muko iri® Tawady
Joko: vstiebana lidova vypravéni'**. Autor se odvolava piimo na slova Tawady Joko'*,
a dokazuje, ze podobné jako ,,Hebi o fumu® i ,Inu muko iri“ jsou piibéhy, v nichz se
vynofuji myty a lidova vypravéni bez védomého ptiinéni autorek. Podle Okabeho se
jednd o proces, kdy z nevédomi autorii (rozuméjme z kolektivniho nevédomi)
probublava do textu stary mytus &i legenda.'**

Ptestoze nazev Inu muko iri odkazuje k pohddce o psim zenichovi, v textu se
objevuji motivy 1 z ostatnich irui kon’intan. Necekany ptichod zvitfeciho Zenicha ¢i
nevesty je znam z hebi muko, hebi njobo, kicune njobo, curu njobo apod., avSak v inu
muko iri ho nenajdeme. Podobné tak i dal§i vyvoj vypraveéni se podoba spiSe hebi muko
iri (verze jehla a nit). Hadi zenich dochdzi za divkou kazdy vecer a ta za€ina postupné

chtadnout. I sle¢na Kitamura chfadne ve vztahu s Tar6em. Na popud zvédavych matek

dojde k patrani po Taréove plivodu. Podobné tak i matka ¢i rodiCe v hebi muko iri

"V diskuzi o ,,Jnu muko iri** v literdrnim mési¢niku Gunzé (Kédansa), leden 1993, ro¢. 48, &. 1, s. 537
4l Amann, Katrin. ,,Sessi, kenecu to gendzicu no kociku: Tawada Joko,Inu muko iri*““. In Jugamu Sintai:
Gendai dzosei sakka no hensintan. Sensudaigaku Suppankjoku, 2000, s. 110.

142 Okabe, Takasi. ,,Tawada Joko ,Inu muko iri‘ ron: $§6hi sareru minwa“. Kokugakuin zassi, listopad
2004, roc. 105, ¢. 11, s. 504-514.

143 Ja jsem sesbirala jen viechny elementy, které zaptisobily na moji mysl, a vytvofila jsem z nich &isté
osobni variaci. Kdyz jsem pak loni psala jeden roman, najednou se mi zacaly v paméti ozivovat, az
nakonec ten roman z druhé strany upln¢ ovladly. A tak vznikla povidka /nu muko iri.” Tawada, Joko.
Katakoto no uwagoto. Seidosa, 1999. Citat pievzat z Okabe (2005), s. 505. (jap. original viz Ptilohy ¢.
15)

144 Okabe (2005), s. 505.
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iniciuji patrani po ptivodu nezndmého mladika. Po odhaleni psi identity se Tard vytrati.
Také Omonusi v NihonSoki, dale vétsina zvitecich njobé odchazi od svého partnera. V
tomoto bodg je tieba upozornit na podobnost spise s piibhy o zvifecich nevéstach.'*
V dlrazu na sexudlni uspokojeni, perfektni zastani domacich praci a vafeni nema inu
muko iri daleko ke kicune njobo, ¢i hamaguri njobo. Podobné jako kicune njobo, kteréd
beze stopy opousti svou rodinu poté, co jeji 1iS¢i identitu odhali pes, i Tard vystopovan
svou byvalou manzelkou prchd do neznama. V zavéru povidky Tar6 odjizdi se svym
novym homosexuanim partnerem. Pfevrat roli zvifeciho Zenicha a zvifeci nevésty, ktery
se v prubéhu vypravéni uskutecni, by pak mohl byt chapan pravé jako posun od
heterosexuality k homosexualité.

Také zviteci postavy Kawakami Hiromi zahrnovali péci svou lidskou partnerku (viz
Hebi o fumu, Kamisama). Obdobné jako medvéd (Kamisama), ktery je nositelem spiSe
zenskych vlastnosti, i Tard se svou starostlivou péci nabyva zenskych rozméri. Vztah
Tar6a a Micuko neni nepodobny vztahu chobotnice a Zeny v Hokusai. V obou se jedna
prakticky pouze o sexudlni uspokojovani.

Tar6-pes vSak neni jediny, kdo hraje v Inu muko iri roli irui. Svét Inu muko iri je
rozdélen na to, co je viedni (nicidz6 H &), bézné (fuci % 1#) a na to, co je irui. Micuko,
kolektivem nepfijimand hol¢icka Fukiko, jeji homosexualni otec — ti vSichni jsou
podobnymi irui mono podobné jako Taro.

Narozdil od irui kon’intan Kawakami Hiromi, které je mozno ¢ist jako obrazy
lidské duse, Inu muko iri je spisSe obrazem lidské spolecnosti a jejiho postoje k ,,jinému*.
Zatimco se iruimono, prestoze jejich jinakost je odliSna, pfijimaji mezi sebou,

Lhormalnim® svétem, jaky v povidce predstavuji matky a déti, jsou odmitani. Zavérecné

145 Podobnosti se strukturou piibshii o zvifecich nevéstach si viima také Katrin Amann (viz Amann, 2000,
s. 107).

72



zmizeni téchto iruimono tak vypovida o nemoznosti integrace irui do soucasné

spole¢nosti.

4.2.2 ,Kakato o nakugite«'*

Hrdinka pfijizdi do neznamé zemé za nezndmym muzem, za kterého se
,papiroveé® vdala. Av§ak misto uvitani ji ¢ekd zamceny diim, z jehoZ oken za zaclonou ji
nékdo pozoruje. Po nékolikatém pokusu dostat se dovniti se hrdinka usadi u vchodu a
usne. Kdyz se probudi, jsou dveie do domu pootevieny a hrdinka jimi vstoupi dovnitf.
Od té chvile zacina jeji zivot v ,,podivném™ domé a v ,,podivné* zemi. Svého manZzela
nikdy nespatii. Cas od ¢asu ma intenzivni pocit, Ze ji odkudsi upiené pozoruji dvé oéi.
Kdyz se vSak za nimi vyda, uslysi jen zrychlené kroky na schodisti a bouchnuti ¢ernych

dveti od mistnosti, kam nema pfistup. S manzelem se setkava ve pouze ve snu.

Ve snu se manzel trapil, Ze je moc stary, zakryl si obéma rukama oblicej, abych
ho nevidéla a nechal svitit jen své oci. OCi jsou asi ur€it¢ jediné misto na téle, na
kterych neni vék poznat, ale mél shrbené télo, t€zce dychal a s kazdym zopakovanim,
jak mi zavidi mou mladost, jako bych ve skutecnosti postupné mladla, coz bylo strasné
nepfijemné. ProtoZe starnout je prirozené, ale mladnout je jako by mé néco hryzalo do
hlavy, placic jsem manzela napadala, pro¢ mi pfipravil nocni koSile vétsi nez jsem ja,
kdyz se takhle ted’ budu jest¢ dal zmenSovat, nebudu si mit co obléknout. Manzel ze
sebe vydal hlasity neptirozeny smich, asi byl zaskocen tim, s jakou obratnosti jsem se
dokazala branit, presto m¢l ale mozna i radost, protoze tekl, jsi chytra, bylo by dobré,

kdybys zacla od zittka chodit do nejlepsi 8koly ve mést&.'!’

Druhy den se hrdinka vypravi do Skoly, kdy se u¢i zdkladnim kulturnim nédvykim,
avSak sfetava se s konvencemi, jejichz logiku ji u€itelka neumi vysvétlit. Vecer manzel

ptijde opét ve snu do hrdin¢ina pokoje. Tentokrat si nezakryva obli¢ej a vypada jeste

146 Kakato o nakugite” je povidka, ktera vznikla na zakladé autor&ina kulturniho $oku po pifjezdu do
Hamburku v roce 1990 a vyrovnavani se s nim i jazykovou bariérou.

47 Tawada, Joko. ,,Kakato o nakusite“. In Sannin kankei. Kédansa, 1992, s. 24-25. (jap. original viz
Ptilohy €.16)
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podstatné star$i nez predchozi noc. Muz je pokousen hrdinkou k sexu, ale uprostied
ptedehry, kdy oZivne jeho uméla ruka vytkne zené&, Ze zatimco pro ni je to zabava, pro
néj je to tvrda dfina a chce ji str¢it do kufru. Hrdinka se brani a srazi muze na zem. Ten
se rychle sebere a utika do svého pokoje. Dalsi noc se manzel objevi v podob¢ mirné
mentaln¢ retardovaného mladika, na kterého hrdinka ten den narazila. Dalsi noc ptijde
ve snu muz, ktery je ve vhodném veéku na Zenéni. Hrdinka se probudi poté, co ji do ucha
nalije inkoust. Rdno pfijde pozvanka na lékatskou prohlidku. S podezienim na to, Ze je
hrdinka téhotn4 ji doktor vySetii ucho. Poté ji prohlidne nohy a natidi operaci, se kterou
hrdnika nesouhlasi. Doktor prohlési, ze hrdinka nema paty a je tudiz tfeba voperovat na
jejich misto plastické protézy. Hrdinka se brani a po konzultaci s vrchni sestrou sepise
revers a vraci se domt. Ten den se ve snu nepfijde manzel ale vrchni sestra, ktera
hrdince vypravi o zamecnictvi. Pfesvédcuje ji, ze zamecnici jsou nejen od toho, aby
vyrabéli kli€e a zamky, ale uméji také zamky rozbijet a dostavat se do mistnosti, od
kterych ¢lovek tieba ztratil klice. Hrdinka se druhy den intuitivné vyda do zdmec¢nictvi a

zada o otevreni ¢ernych dveti manzelova pokoje.

Zdalo se, ze zameCnikovi §la prace hladce, zacal si pobrukovat, celou svou silou
vydlabaval vnitfek diry, kterd tam nemohla byt, vypadal jako by se kazdou chvili m¢l
vnotit cely skrz klicovou dirku dovnitt. Mé oci jako by byly pfitahovany, pohlcovany
konecky zamecnikovych prstl, opustila mé sila v nohou a i potom, co se dvefe se
skiipotem oteviely, jsem nebyla schopna se pohnout. Uprostied prazdného Sedivého
pokoje, ktery vypadal, jakoby se z n¢j n¢kdo odstehoval, lezelo na zemi néco malého.
Ihned jsem poznala, co to je, ale snazila jsem se najit v hlavé slovo pro tu véc.
Nechtéla jsem to pifijmout, samoziejm¢ jsem nebyla ani smutnd, ani roz¢ilena, ale
nedavalo to vibec zadny smysl. Tahle absurdni véc urcité¢ beze stopy zmizi, kdyz
zapomenu ja sama, zmizi tenhle pribe¢h ze svéta, takze kdyz se o tom nikomu
nezminim, klidné¢ s pomoci 1¢éki, kazdopadné musim zapomenout, zamecnik nezna
okolnosti, takZe to snad nebude povazovat za tak divné a zapomene na to, zkratka
samotny fakt, Ze uprostfed pokoje lezi mrtva sépie, neni nijak podivny, ani to, Ze jsem

ovdovéla a ted’ tu stojim, neni nic extra zvlastniho, jakmile jen vymazu to podivné
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pouto a minulost, co se k tomu vaze, méla bych byt schopna zacit znovu, navic
nezabila jsem ho, chtéla jsem si vzit zpatky jen svoje vajicka a zapisnik, proto jsem

nechala vyrazit dvefe, opakovala jsem si neustale v hlavé.'*

Kakato o nakusite je predvsim ptibéhem o konfrontaci s cizim prostiedim, o hranici
iruisei — jinakosti, tedy o neznatelné hranici mezi tim, kdy se Clovék sam citi byt
,jiny*“ a kdy je pokladan za ,,jiného* ¢i kdy poklada za ,,jiné/cizi* své okoli. Pro hrdinku
je irui celd cizi zem¢ se vSemi ,,jinymi* kulturnimi zvyklostmi. Je pro ni irui kazda
osoba, se kterou se ve mésté setka (se vSemi konc¢i konverzace na mrtvém bodé —
vétSinou konfliktem zpisobenym nepfenesenim nebo nedostateCnym pienesenim
sd¢lovaného vyznamu). Nejveétsi irui mono je pro ni vlastni manzel, se kterym se
setkava pouze prostiednictvim snu. A naopak hrdinka je irui mono pro své okoli, které ji
vnimé jako n¢koho ciziho a divného, coz je symbolizovano pozadavkem na voperovani
pat, jez hrdinka nema. O tom, co znamena ,,nemit paty*, piSe sama autorka ve sbirce

eseju Katakoto no uwagoto (1999).

,Kakato o nakusite” vychazi z pocitu jednak, ze neexistuje Zadny ¢lovek, kterému
by paty chybély, a jednak, Ze i ¢lovek bez pat dokaze skvéle zit. Chtéla jsem napsat
roman bez pat. Roman bez pat vSak neni voln€¢ se potulujici literatura, ktera by
ignorovala tradici vazici se k sobé samé. Myslim, Ze literatura bez pat je takova
literatura, ktera pravé proto, ze balancuje jen na Spickach prstd, mtze kdykoli
spadnout. A clovek, ktery vypada, ze mize kdykoli spadnout, je pro mé daleko

zajimvéjii nez ten, ktery je stoji pevné nohama na zemi.'*

Jak piSe Tagibana Reiko v eseji the ,Nomadic Writers of Japan“'’, A %

neznamend v japonstiné pouze sépii (f5H), psana katakanou, mize evokovat i slovo

'8 Tamtéz, s. 79-81. (jap. original viz Ptilohy ¢&. 17)
149" 7 eseje Tawady Joko ,,Subette, koronde, kakato ga toreta. Piivodné vysel v dasopise Eureka, pozdgji
ve sbirce eseji Katakoto no uwagoto (Seidosa, 1999). Zde v citovani z online pramenu. Tawada Joko.
,.Subette, koronde, kakato ga toreta®. Web Press Happa no koéfu. Aktualizace 6. 3. 2007. [online]. [cit.
2007-03-25]. Dostupné z: <http://happano.org/pages/subette_koronde.html#Anchor-11481>

(jap. original viz Prilohy €. 18)
150 Tacibana, Reiko. ,Nomadic Writers of Japan: Yoko Tawada and Minae Mizumura”. PAJLS, 2,
Summer 2001, s. 400-19.
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FAR!. Shatek se sépii Ize potom chépat jako onen proces disimilace, odcizeni se sama
sobg, ptijeti okolniho svéta za sebe samu, coz je v povidce vhodné vyjadieno zélezitosti
s patami. Hrdinka sama si neuvédomuje, ze by ji paty chybély, avsak jelikoZ ji o tom
okoli presvédcuje, zane to pokladat za skuteCnost. Zviieci Zenich tentokrat neni ani
stinem ani animem, symbolizuje zde nevédomy proces, ktery hrdinku odtrhdva od
reality a vnucuje ji vnimani sebe o¢ima okolniho svéta. Manzel-sepie je ten, kdo zaridil
prohlidku v nemocnici, kdo chtél hrdince vsugerovat, ze ji chybi néco podstatného. Je to
také on, ktery ji poslal do Skoly, kde je hrdinka neustale upozoriitovana na svou jinakost.
Avsak hrdince se podaii vzeprit se svému postupnému odcizovani. Podpoiena vrchni
sestrou (pecovatelkou o dusi) je odhodlana otevtit ¢erné dvefe pokoje a vydrzet to, za
nimi uvidi. Prazdny vyst¢hovany pokoj je obraz jeji duSe, ¢ernymi dvefmi vstoupila do
nevédomi a konecn¢ spatfila sépii, ktera v pustém pokoji zila. Poznala, co se uvnitt jeji
duse délo, s ulekem se divala na své odcizeni. V tom velikém zmatku, kdyz néco tak
podstatného uvnitf sebe objevila, se ji hlavou honi mySlenky, jak na celou véc

zapomenout a zacit znovu.

31 Z hlediska Jungovy psychologie se jedna o proces tzv. disimilace, pii kterém misto abychom
prizptisobovali situace ve vn&jSim svété vnitini psychické struktufe (asimilace), prizplsobujeme sami
sebe situacim ve vnéjSim svété, ¢imz dochazi k odcizeni se sobé samému. Ika je téz japonsky preklad pro
termin ruskych formalisti — ostranenie. (Kodzien)
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5 Shrnuti a zavér

V prvni ¢asti diplomové prace jsme se sezndmili s irui kon’intan od dob mytd az do
konce obdobi Edo. Na konkrétnich ptikladech jsme méli moznost vSimnout si, jaké
zmény piibéhy o manzelstvi lidi a zvifat prodélaly pod vlivem nové ptichozich
mySlenkovych sméri. Mezi ptibéhy o zvifecim zenichovi zlstala nejvyraznéji
zachovéana linie mytu o Omonunudim z Kodziki, kde divka zjisti boZskou (hadi)
podstatu svého milého tim, ze zapichne jehlu s konopnou niti do jeho kimona. Obdobné
mezi pribehy o zvifecich nevéstich dominuje mytus o Tojotamahime, kterd se
proménila v krokodyla v dobé porodu a spatiena svym manzelem v zahanbeni odchézi.
Ani pozdéjsi 1iS¢i irui kon’intan se prilis neliSi od zakladni struktury mytu o
Tojotamahime. S ptfichodem buddhismu vSak do irui kon’intan ptibyva prvek odmény
za prokazané dobrodini (had, jefab, zaba, atd. obdarovavava hrdinu za zachranu Zivota),
dale se zde zakotenuje koncept karmického fetézce a kauzality (hrdinové ¢i hrdinky
jsou i pres veskerou snahu a ocistné ritudly predurceni k zdhubé a to diky ¢inlim v
minulych Zivotech). Vyraznou zménou irui kon’intan v raném buddhistickém obdobi je
popieni zvifeciho partnera (oproti mytu o Omononuiim v buddhistickych secuwa
vznikd potieba zbavit se, popiipadé zabit zvifeciho partnera). Ve stejném obdobi se
hluboce zakofeiiuje motiv pronasledovani muze Zenou, ktera se postupné méni v hada,
ktery se poprvé objevil jiz v mytu o Izanami a Izanagim, avSak svou nejvyraznéjsi
podobu ziskal az v legend¢€ z chramu D6dzodzi.

V obdobi japonského stiedovéku nardzime na obrovské mnozstvi tzv. otogizosi,
lidovych ptibéhtl, v nichz je manzelstvi se zvifetem velmi frekventovanym motivem.
Objevuji se zde nové druhy zvitat jako je mys, liSka ¢i divokd husa. Piibyva dosud

neznamy prvek: po vétSinou bolestném odlouceni se jeden z partnert (¢i oba) vydaji
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rozjimat do chySe v horach, na horu Koja, ¢i jiné opusténé misto. K tomuto jevu
dochazi pravdépodobné vlivem velké obliby zenového buddhismu ve 14. a 15. stoleti.

Na prikladech z obdobi Edo jsme se mohli piesvédcit, jak se irui kon’intan zatizené
vaznosti zenového buddhismu zacinaji odlehcovat a Casto vyusti v ptibéhy naplnéné
humorem, ¢i kladouci diraz na hrdinovo ,,hrdinské* po¢inani. Ptibyva prvek spole¢né
sebevrazdy milencli a diraz na uchovani konfucianskych ctnosti. Tvorba zndmych
autort konce obdobi Edo Uedy Akinariho a Kjokuteie Bakina vypovida na strané jedné
o tendenci drzet se starych pfedloh z lidové literatury a na stran¢ druhé o snaze
zabudovat do téchto piedloh konfucianské hodnoty.

Pohadky o zvitecich nevéstach a ZeniSich jsou jakousi syntézou motivii ze vSech
pfedchozich obdobich. Jsou samozejmé oprostény od buddhistickych i
neokonfucianskych pouceni. Témetf nepostradatelnym prvkem v kazdé takové pohadce
zustdvda odmeéna za vykonané dobrodini. Navstéva zvifeciho partnera se proto jen
ziidkakdy déje ndhodou. Narozdil od ptedchozich irui kon’intan maji pohadky na toto
téma jednodussi schematickou strukturu. Zvifeciho zenicha je potieba se zbavit nabo
zabit (Hebi muko iri, Saru muko iri). Zviteci nevésta se stane bud’ milujici manzelkou a
matkou prebyvajici v jiném svété a ochranujici svou rodinu (Hebi njobo, Kicune njobo),
nebo zakefnou bytosti s vrazednymi umysly, kter¢ je tieba se zbavit (Mesi kuwanu
onna).

Vyraznym specifickym rysem japonskych irui kon 'intan je nutnost ukonceni vztahu
se zvifecim partnerem po odhlaleni jeho pravé zvifeci podoby. Existuje ovsem nekolik
vyjimek, které se tomuto Uzu irui kon’intan vymykaji (napt. pohddka Inu muko iri,
Omononusi v Kodziki, Sinoda dzuma v Nihon rjéiki). Pro objasnéni (a také potvrzeni)

tohoto specifika japonskych irui kon’intan je tieba dals$i podrobné studium piibéhli o
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manzelstvi lidi a zvifat v ostatnich asijskych i mimoasijskych kulturach. Prestoze se
autofi jako Ozawa ToSio zabyvali zdkladnim srovnanim svétovych irui kon’intan, z
jejich vyzkumu nevyplyva piesvédcivy zavér o vyznamu tohoto fenoménu.

Pti studiu irui kon’intan z psychoanalytického hlediska na pozadi japonskych
spolec¢ensko-historickych podminek miizeme dospét k urcitym moznym interpretacim
jevu iruikon. Jako jedna z ptijatelnéjSich variant se jevi interpretace svazki lidi a zvirat
jakozto navazani vztahu (zvédoméni) ur¢ité nevédomé Casto personifikované oblasti
lidské mysli. Zvife je velmi vhodnym symbolem pro tuto personifikaci. Na ptikladech
jsme si uvedli moznost vykladu zvifeciho partnera jako jungidnského archetypu anima/
animy ¢i stinu. Zvlasté pak zachdzeni se svym animem (u zen) a animou (u muzil) lze
vypozorovat vlivy spolecensko-politické situace, ideologii a dalSich kulturnich nanost,
které s sebou ptinesly ptivodné nejaponské myslenkové systémy.

A jak vypadaji japonské irui kon’intan v soucasnosti? Na textech soucasnych
japonskych autorek Kawakami Hiromi a Tawady Joko jsme si ukazali, co se dé&je se
strukturami pohadek a mytd, se kterymi jsme se seznamili v 2. kpitole. Dochazi zde k
tzv. zure — odchylenim, vybocenim ze znamych struktur. Samoziejmé se nejednd o novy
jev. Rozpadani struktur mytd a vznikani novych pifibéhti ze starych Ccasti,
zakomponovani novych motivll — s tim v§im jsme se setakali jiz v klasické literatufe.
Cim se vSak soudasné irui kon’intan lidi od téch klasickych? Predev§im rozmanitosti
svych zure (odchylek a vyboceni). V soucasné dobé texty vstiebavaji nikoli pouze jeden
ideologicky smér, €i trend ve spolecnosti, nybrz obrovskd kvanta novych podnéti. K
Hiwako v ,,Hebi o fumu* tak nepfijde zviteci Zenich, ale hadi Zena, kterd prohlasuje, ze
je jeji matkou. Hrdina v ,Hokusai*“ se podobn¢ setka s muzem-chobotnici, s nimz je

nucen stravit den po putykach a posloucht jeho Zivotni pfibeh. Ani hrdinka v ,,Kakato o
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nakusite” nezazivd manzelstvi se zvifecim partnerem, které¢ by se podobalo tém z
japonskych myti ¢i pohadek. Lze tedy vlastné tyto soucasné piibéhy oznacit jako irui
kon’intan? Rozpad ptvodnich struktur irui kon’intan probéhne nékdy v tak velké mife,
ze se vztah mezi texty stdva téméf necitelnym. Nicméné, jak bylo naznaceno ve 3.
kapitole pfi pokusu o interpretaci fenoménu iruikon, vztah se zvitecim partnerem lze z
ur¢itého uhlu pohledu chapat jako pfistup k nevédomym obsahlim v mysli. Také v
nasem piipad¢ lze proto spatiovat v souCasnych povidkdch o vztazich se zvitaty,
pozistatky irui kon’intan, a Cist je jako podobenstvi o dusi ¢loveka.

Je tfeba zdlraznit, Ze psychoanalyticky ptistup neni jediny, jakym lze staré ¢i nové
irui kon’intan vysvétlovat. Je pouze jednim z mnoha moznych interpretacnich klica.
Existuji dva divody, pro¢ je archetypdlni kritice v praci vénovéana takova pozornost.
Prvni souvisi s percepci literarniho dila, jeho pilisobeni na lidskou dusi. Jak zacal
uvazovat C.G. Jung a jak pozdéji jeho myslenky prevzala a zrealizovala Maud Bodkin,
toto piisobenti literarniho dila na dusi ¢loveka se ¢asto déje na hlubsi nez védomé urovni.
Nevédomé nachdzeni archetypt v litaratufe a jejich odliSnost ¢i podobnost s ndplni
vlastnich archetypli v Ctenaii vyvoldva odpovidajici vjemy a dojmy. V literatufe pak
Ctenaf mize ziskat nejen estetické ¢i mySlenkové obohaceni, ale i obohaceni vlastniho
vnitiniho Zivota, pochopeni n€kterych psychologickych jevii a vyrovnani se s nimi.

Druhy davod souvisi se vznikdnim samotného textu. Autor sdm proplouva do
nevédomi (pfi psani jako pfi jakékoli jiné Cinnosti) a Cerpa odtud inspiraci. Vztah mezi
dvéma texty zabyvajici se stejnym motivem, pak miize byt do znacné miry ovlivnén
pravé nikoli védomym vndSenim motivu do textu, nybrz disledkem vstupu do
kolektivniho nevédomi. Tento jev lze potvrdit naptiklad na rozhovorech s autory, kdy

literarni kritici ,,objevili* ur¢itou podobnost s jinym textem a dotazuji se autora, zda je
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jejich predpoklad spravny. Autoii ve velké vétSin€ o této podobnosti nevi, ¢asto ani
zminény text necetli. Jednim z takovych ptékladi byl rozhovor Kawakami Hiromi a
Tanemury Suehira o vlivu Izumi Kjoky v autor¢inych textech (Eureka, fijen 2000).

V ptipadé¢ literatury Kawakami Hiromi a Tawady Joko se setkdvame s postavami
prozivajicimi jinou realitu nez ,,bézny* ¢lovék. Jsou to hrdinky a hrdinové, ktefi se
setkavaji se sebou, se svymi archetypy, a zaujimaji k nim urCity postoj.
Charakteristickym rysem téchto irui kon’intan je samoziejmost, s jakou hlavni postavy
ptistupuji k existenci ¢i dokonce spole€nému souziti se zvifecimi partnery, coz lze
pokladat za dusledek uvolnéni ideologického sevieni mysli, a umoznéni snadnéjSimu

ptistupu k nevédomi.

Diplomova prace postradd spojovaci mustek mezi souc¢anou tvorbou a dlouhym
obdobim tzv. moderni literatury zhruba od poloviny 19. stoleti. Je to jedno z témat, které
si zaslouzi podrobné zpracovani. DalSim nedostatkem je pouze zprostfedkovana znalost
mytl a pohddek mimo oblast Japonska. Proto jsou zavéry o specifi¢nosti japonskych
irui kon’intan pouze docasnymi a je tfeba je ovérit prostiednictvim studia mytologie a

lidové slovesnosti ostatnich asijskych i mimoasijskych kultur.
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Résumé

The stories of partnership between humans and animals in Japanese literature

since myths to the present times

Japanese term iruikon ’intan refers to stories about marriage between a human and a
being other than human, such as supernatural beings, animals, ghosts, monsters etc.
Although there are a lot of such examples in classical Japanese literature, one can hardly
overlook frequent appearance of their motives in modern and contemporary literature as
well.

This thesis covers that field of iruikon 'intan, which is related to marriages between
human and animals. On a number of examples starting from ancient myths to Buddhist
tales, folktales and fairy tales it gives some hints, how to comprehend the phenomenon
of iruikon’intan.

While using the Jungian psychoanalytic approach and the methodology of
archetypal criticism, the thesis focuses on the interpretation of various structures of
iruikon’intan as an allegorical representation of the unconscious contents in human
mind. Considering the socio-political background in Japan in every epoch of its history
of thought, iruikon’intan has absorbed these various influences (such as Buddhism,
Confucianism, etc.) during the times. These influences are rooted deeply in
iruikon’intan themselves as well as in collective unconsciousness.

Short novels by contemporary Japanese woman writers Kawakami Hiromi and
Tawada Yoko contain the well known motives from classical iruikon ’intan. However,
these are not preserved in their old structures. The contemporary iruikon ’intan are rather
newly built out of the deconstructed parts of the ancient stories’ structures. So that on
the one hand they emerge from the ancient sources rooted in myths, fairy tales and
collective unconsciousness and on the other hand they absorb new incentives from the

present world.
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