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Abstrakt

Ulohou tejto prace je zhodnotit' teériu posmrtnej cesty duse v dobe Bojujucich statov
a rannej dynastie Han. Ked'Ze tato tedria je jej proponentami prezentovana ako alternativna voci tzv.
teorii ,,Stastného domova®“, autor v kapitole predchadzajucej jeho vlastnu analyzu najprv
predstavuje obe tedrie, vymenuvajic hlavné argumenty ich proponentov. Vlastna analyza pozostava
z dvoch casti: interpretacie archeologickych prameiniov v podobe Styroch vybranych hrobiek
a prekladov pasazi vybranych dobovych textovych pramenov, ktoré sa venuji hrobovému ritualu.
Autor sa priebezne pozerd na pramene optikou oboch teodrii a hodnoti ich pouZitelnost’ na dané
pramene. Vlastnou analyzou autor prichddza k zaveru, Ze tedrie posmrtnej cesty ani ,.Stastného
domova* nie su vhodnymi pre vysvetlenie pritomnosti hrobovych predmetov v hrobkach daného
obdobia a ich tézy sa mu nezdaji byt odrazené ani v dobovej literatire. Autor za lepsi klIi¢ k

objasneniu hrobovej vybavy nez predstavy o zdhrobi povazuje spolo¢ensku rolu zosnulého.

KPacové slova: cesta, posmrtnd cesta, ,,Stastny domov®, zihrobie, Bojujuce Staty, Han,

Zenghou Yi, Baoshan, Mawangdui.

Abstract

The purpose of this work is to evaluate the post-mortem journey of the soul theory in the
Warring States and early Han dynasty periods. Since this theory is presented by it’s propoents as an
alternative to the so-called ,,happy-home* theory, before starting his own analysis the author first
introduces both theories citing the main arguments of their proponents. Author’s own analysis
consists of two parts: interpretation of archeological sources consisting of four tombs and
translations of passages from textual sources connected to burial ritual dating to said period.
Throughout the work, the author views all sources from the standpoint of both theories and
evaluates their applicability of said theories to those sources. Through his own analysis, the author
reaches the conclusion that neither the theory of post-portem journey, not the ,,happy-home* theory
prove suitable when it comes to explaining the presence burial articles in tombs of said period and
their theses do not seem to be reflected in the period’s literature. The author considers the role that
the deceased played in their society to be a better key to explaining burial articles than either of the

theories concerning what the ancient people thought followed after death.

Keywords: journey, post-mortem journey, ,happy home®, afterlife, Warring States, Han,

Zenghou Yi, Baoshan, Mawangdui.
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uvoD

Donedavna boli sinoldégovia so zaujmom o tému predstav posmrtnej existencie v ¢inskom
staroveku odkdzani iba na spdjanie nesuvislych uryvkov pochadzajicich z obmedzeného
mnozstva dochovanych textov, ktorych datovanie je navySe casto predmetom diskusie. V
nabozenskych a filozofickych textoch ¢inskeho staroveku totiz chyba ucelena ontologia Zivota po
smrti. Badatelia st tak odkézani na tryvky, ktoré sa o probléme vyjadruji iba mimochodom alebo
naznakom a pochadzaju z diel r6zneho charakteru.

AZ pocas poslednych desatro¢i sme mohli zac¢at’ porovnavat’ idey z dochovanych textov
s archeologickymi nalezmi a len celkom nedavno s novymi textovymi pramenmi nachadzanymi in
situ vo hrobkach obdobia Bojujicich Statov (453-221 pnl.), a sice s napismi na bambusovych
prazkoch zhujian V7. Prave praca s tymto materidlom je jednym z pilierov tedrie o posmrtnej
ceste, oktory sa opieraju vo svojich pracach jej hlavni proponenti Lai Guolong 7K [ fE
a Constance A. Cook.

Teéria o posmrtnej ceste duse bola predstavena a postupne dotvarana v pracach' tychto
dvoch badatel'ovpocas poslednych priblizne péatnastich rokov a stoji v protiklade k dovtedy Siroko
akceptovanej teorii ,.§tastného domova“ (angl. ,,happy home*),” ktorej poprednym proponentom je
badatel’ Wu Hung A& JK.

V tomto momente nie je teodria posmrtnej cesty, ako ju prezentuju Lai a Cook, stale uplne
zjednotena a pri pozornom c¢itani ich diel, ako aj v ramci diel kazdého z nich, mézeme najst’ viaceré
nezrovnalosti, ic¢elové interpretacie, ¢i dokonca vnutorné rozpory. Niektoré z nich boli uz zmienené
recenzentmi monografii tychto autorov, aviak zd’aleka nie vietky.’

Pal¢ivejsi problém a hlavny motiv vzniku tejto prace je vSak to, ze aj ked’ Lai a Cook vo
svojich monografidch a pocetnych ¢lankoch pontikajii viaceré presved¢ivé argumenty svojej tedrie,
takmer vobec ich nereflektuji v suvislosti s rovnako pocetnymi a presved¢ivymi argumentami Wu

Hunga. A naopak, Wu Hung ani vo svojom novSom diele, kde sa opit’ vracia k svojej teorii, nijak

1 Lai, 2002a, 2002b, 2003. 2005, 2015; Cook, 2006.

2 Vo vsetkych pracach, v ktorych je tato tedria spomenutd, pouzivaju autori vratane Wu Hunga pre toto slovené
spojenie uvodzovky. Wu Hung prvykrat slovné spojenie ,,happy home* pouziva vo svojom c¢lanku z roku 1992 o
hrobke Mawangdui, ked’ pise, ze ,podzemnd domécnost’ pani Dai mala zrejme zrkadlit’ ,$tastny domov* vo svete
T'udi, ako bol Zivo opisany v basni Privolavanie duse (Wu 1992: 138). , Stastny domov* je zrejme Wu Hungovym
prekladom spojenia R4t z verSa ¢. 17.V pasazi basne Privoldvanie duse Zhaohun #H2#, ktorti vzapiti cituje (verse
93-105), je opisana ,,domacnost™ jia ZX (v skutoénosti zrejme palac) plna lahodny pokrmov, ktory na dusu ¢aké, ak
sa vrati. Toto slovné spojenie vratane tivodzoviek sa ujalo ako spdsob ako odkazovat’ k celej Wu Hungovej teorii.
Uvodzovky budem pri odkazovani k tejto tedrii v tejto praci pouzivat aj ja.

3 Recenzie Cook 2006: Mackenzie 2008 a Richter 2009. Recenzie Lai 2015: Selbitschka 2017 a Hein 2016.
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nereaguje na pracu Laia a Cook.

Vo svojom ¢lanku z roku 1992, v ktorej nastoluje tedriu ,Stastného domova“, Wu Hung
konStatuje, ze ndm chyba systematicka interpretacia ¢inskeho hrobového umenia. O Stvrt’ storocie
neskor mame vSeobecné interpretacie hrobového umenia doby Bojujucich Statov a rannej dynastie
Han dve. Nachadzame sa vSak v situacii, kedy sice mame dve tedrie o predstavach posmrtného
zivota, ktoré sa vzajomne vylucuju, avsak ich autori na seba navzajom napriek dostatku prilezitosti
nereaguji.® Obidve tedrie pritom trpia vaznymi nedostatkami.

Prvou pri¢inou tychto nedostatkov je, ze vsetci spomenuti autori zovSeobeciiuju zavery, ku
ktorym dospeli na zaklade skimania prevazne r6znych hrobiek. Gro Wu Hungovej tedrie spociva
v interpretacii hrobky ¢.1 v Mawangdui F5 £ a s¢asti hrobky ¢. 2 v Leigudun i 813, zatial’ ¢o
v pripade Laia a Cook ide o hrobku ¢. 2 v Baoshan £ 111.Vo svojej praci by som sa chcel v ramci
snahy zistit, nakolko su tieto tedrie skutocne vSeobecné, podujat’ na aplikaciu oboch tedrii na
hrobky, s ktorymi pracuji proponenti opacnej teorie.

Druhy neoddelitelny problém spojeny s vyskumom tejto témy sme uz naznacili vyssie.
Okrem nalezov z hrobiek st badatelia odkézani na uryvky z diel ro6zneho charakteru a r6zneho
datovania, ktoré sa o predmete naSho zaujmu vyjadruji iba mimochodom alebo naznakom.
Proponenti oboch teorii si navyse z korpusu textov bud’ vyberaju iba tie, ktoré¢ im zapadaju do ich
tedrie a ignoruju ostatné, alebo vyberaji z textu len malé aryvky bez ohladu na SirSi kontext,
pripadne iné pouzitia toho ¢i oného terminu v danom texte. Tento nedostatok nechava priestor pre
kritické zhodnotenie a doplnenie.

Obdobny problém pritom vznika aj pri archeologickej analyze hrobiek a hrobovych
predmetov. Na mikro-Skale ma podobu vyberania hrozienok v podobe predmetov, ktoré do danej
teorie zapadaju a nedostatok zadujmu o ostatny kontext; a na makro-skale je to vyberanie celych
hrobiek vhodnych na analyzu a ignorovanie ostatnych. Vo svojej praci by som chcel tiez poukazat’
na problém prehnanej interpretacie, ktory autorom vyc¢itaji v niekol’kych konkrétnych pripadoch aj
ich recenzenti (Mackenzie 2008 a Richter 2009).

Cielom tejto prace je rozhodnut, ¢i objasiiuje tedria o posmrtnej ceste charakter hrobove;j
vybavy lepSie ako teoria ,Stastného domova®, pripadne, ¢i sa pontika iné vysvetlenie, pokial sa

nezda ani jedna z tedrii adekvatna.

Samotna praca pozostava z troch kapitol.

4 Wu Hungova tedria ,stastného domova“ je predstavend v ¢lanku zroku 1992, Lai predstavil svoju teériu
posmrtnej cesty vo svojej dizertacnej praci v roku 2002, Cook vydala monografiu, kde Laiovu teériu dopliuje
v roku 2006, Wu Hung vydal velka vSeobecnii monografiu o ¢inskych hrobkach vroku 2010 a Lai vydal svoju
monografiu, ktord sa explicitne venuje teorii posmrtnej cesty vroku 2014; nepocitajuic mnozstvo clankov
vydavanych Laiom v celom tomto ¢asovom rozmedzi.
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V prvej kapitole najprv predstavim tedrie ,,Stastného domova“ a posmrtnej cesty za pouZzitia
podpornych argumentov, ako ich prezentuji ich proponenti. Potom vysvetlim ¢asovy a geograficky
ramec prace a z nich vyplyvajici vyber hrobiek, pre ktory som sa v tejto praci rozhodol. Dalej
v kratkosti spomeniem vycitky, ktoré zozali od recenzentov diela proponentov tedrie posmrtnej
cesty a ktoré ovplyvnili mnou zvoleny postup pri praci. V kratkosti tiez opiSem jednu rovinu
problému, ktorej sa v tejto praci nebudem venovat a vysvetlim preco. Nakoniec vysvetlim vyber
textovych pramenov a opiSem mnou zvoleny pristup, vratane odovodnenia vyberu diel a pripojim
niekol’ko tvah o inherentnych limitoch, na ktoré praca s tymto materialom naraza v suvislosti s ich
povahou.

V druhej kapitole sa budem postupne venovat’ Styrom hrobkdm a hrobovym predmetom,
ktoré¢ obsahuji. Vlastnu interpretdciu bude predchadzat’ vzdy kratka charakteristika hrobky
a zosnulého, opis hrobovych predmetov a pokus o interpretdciu hrobky optikou oboch vysSie
spomenutych teorii sprevadzany kritickym zhodnotim tych argumentov badatel'ov, ktoré podl'a mia
trpia nedostatkami. Kapitola je zakonfend zaverom, v ktorom dospievam k rozhodnutiu
0 hodnovernosti oboch tedrii, ktoré bude vyplyvat ztoho, ¢i sa ich zavery odrazaja
v archeologickych pramenoch.

Tretia kapitola bude pozostavat’ z prekladov vybranych pasazi Siestich textovych pramenov,
ktoré suvisia s témou zahrobia alebo pohrebného ritualu. Kazdy preklad bude nasledovat’ kratka
uvaha o tom, ¢o nam uryvok hovori o dobovych predstavach spitych s tematikou prace. Kapitola

bude takisto zakoncena zaverom.



1 VYMEDZENIE PROBLEMU

Teéria o posmrtnej ceste sa stavia do protikladu k tedrii ,Stastného domova®™. Pre lepSiu
predstavu o stave, v ktorom sa nachadzalo badanie témy pred predstavenim teérie posmrtnej cesty,

a celkové lepSie uchopenie problematiky si najprv predstavime tedriu ,,$tastného domova“.

1.1 Teéria ,,St’astného domova*

V tedrii ,,Stastného domova“ je hrobka miestom vecného odpocinku duSe a kvoli tomuto
ucelu je zariadena tak, aby dusi, ktora v nej bude prebyvat pocCas nastavajucej vecnosti, ni¢
nechybalo, a teda nemala dovod ju opustat’ a sposobovat’ problémy vo svete zivych. Argumenty na
podporu tejto teorie vymenuva Wu Hung vo svojej eseji o hrobke ¢. 2 v Mawangdui z roku 1992
a neskor ich dopliia v monografii z roku 2010 opét’ primarne za pouzitia tej istej hrobky.

Wu Hung sa vymedzuje voci vtej dobe astale aj dnes prevladajucemu ndzoru, podla
ktorého je na svetoznamej hodvabnej zastave’ najdenej v hrobke &. 2 v Mawangdui zobrazena
premena duse obyvatel’ky hrobky, pani Dai® (zomrela 163 pnl.), na nesmrtelnéi bytost’ a jej odlet na
Nebesa.” Opiera sa pri tom o basen Zhaohun 3% (Privolavanie duse) zo starovekej zbierky basni
Chuci %%t (Chuské piesne), kde dusu okrem nebezpedenstiev ¢ihajiicich na fiu na vsetkych
svetovych stranach vystrihaji aj pred Nebesami (ver§ 42, podl'a Hawkes 1985) a pred Tienovym
hlavnym mestom youdu HWA#S (vers 49, Hawkes prekladd ako Land of Darkness). Tak ako
spravnym miestom pre zivého bol jeho dom, analogicky musela byt podla Wu Hunga spravnym
miestom pre jeho ¢i jej duSu hrobka (Wu 1992: 125).

Vo Wu Hungovej interpretacii nielenze na spominanej zastave na hodvabe nie je zobrazena
cesta Ci premena duse zosnulej pani Dai, ale ani neméze byt’, pretoze v obdobi rannej dynastie Han,
z ktorého hrobka pochddza, nemame iné priklady narativnej malby (Wu 1992: 126). Podl'a Wu
Hunga sa v priprade mal'by jedna o korelativne zobrazenie, ktoré je pre dani dobu bezné, a obraz
treba Citat’ ako rozdeleny na Styri Casti, nie tri, ako to robi vdc¢Sina badatel'ov (obr. €. 1). Nebeska
sféra v hornej Casti koreluje s podzemnou v dolnej Casti a zobrazenie mftveho tela pani Dai
(slovami Wu Hunga jej ,,shi J~ image*) koreluje s vyobrazenim jej existencie po smrti (s jej ,,jiu H&/

X image“).® Zastava teda podla Wu Hunga zobrazuje smrt a vyjadruje tizbu pozostalych, ze dusa

5 Prekladam podl'a v anglickojazy¢nej literatire zauzivaného banner.

6 V anglojazyénej literatiire byva oznacovani ako ,Jlady Dai“ podla titulu jej manZela knieZata z Dai ZK{%E,
v ¢inskej vSak byva CastejSie oznacovana vlastnym menom Xin Zhui 8.

7 Tento nazor prezentoval ako prvy vo svojej seminalnej praci z roku 1979 Loewe.

8 V kapitole Wensang spisu Liji sa pise fE/REI]", FEFFHEIME | Size ,kym bolo (telo) na pohovke, nazyvalo sa
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pani Dai bude pokradovat’ v existencii vo ,,ve¢nom obydli“’ pod zemou (Wu 1992: 122).

Druhy délezity Wu Hungov argument je pritomnost’ tzv. miesta pre dusu (angl. spirit seat,
insky lingzuo %)% alebo shenwei #111i7). To bolo podla Wu Hunga vytvorené rozmiestnenim
roznych predmetov naokolo jedného bodu, vicSinou sedacky, ktory bol ,,ohniskom priestorov
a obrazov* vytvorenych pre mitveho. Ulohou miesta pre dusu bolo ,rekonstruovat, o videl,
zachovavat’ jeho podobu a ukazat jeho socidlny a oficialny status...” (Wu 2010: 64).

Wu Hung podporuje svoj argument analyzou severnej prichradky hrobky v Mawangdui. T4
nie je natol’ko zaplnend hrobovymi predmetmi ako ostatné tri prichradky, ¢o nechava miesto prave
pre miesto pre dusu, v tomto pripade pohovku s vanki$Smi. Za fiou sa nachadzal lakovany paravan a
na stenach priehradky boli zavesené hodvabne ziclony. Pred pohovkou sa nachadzali lakované
nadoby a dva pary hodvabnych topanok, skraja pali¢ka (na chodenie) a dve toaletné krabicky, ktoré
obsahovali kozmetiku a parochniu. Vsetky tieto predmety a ich rozmiestnenie vytvaraju podla Wu
Hunga spolu intimne miesto, kde sa Zena vysokého statusu mohla citit’ ,,ako doma* (Wu 2010: 64—
5).

Vo vychodnej cCasti severnej priehradky, t.j. oproti miestu pre duSu, ktoré sa nachadzalo
v zapadnej Casti severnej prichradky, boli soSky 6smych tane¢nic/spevacok a piatich muzikantov.
Dusa mrftvej sa tak pocas vecnosti mohla kochat’ a zabavat’ predstaveniami.

Objavenie sa ,,miesta pre dusu“ v hrobkach suviselo podla Wu Hunga s javom prenasania
mnohych komponentov chramovej architektury a ritualov spojenych s kultom predkov z chramov
predkov do osobnych hrobiek alebo rodovych mauzodlei pocas dynastie Han (Wu 1988). Wu Hung si
vysvetl'uje, Ze predstava o dusi sidliacej v hrobke je spojend s tymto procesom, aj ked’ sa nezamysl'a
nad tym, ¢o z toho bola pric¢ina a ¢o dosledok.

Este prominentnejsiu poziciu malo miesto pre dusu v neskorsich horizontalnych hrobkach,'
¢o mozeme vidiet uz v len o ¢osi malo mladsej hrobke Mancheng i3 v dnesnej provincii Hebei
A7 4k. Tam boli miesta pre dusu dve, nad nimi sa pdvodne rozprestieral hodvabny stan na kovovom
rdme a pred nimi a naokolo boli zoradené soSky a nadoby. Vzniknuvsia scéna napodobiiuje ritudl
obetovania predkom.

Wu Hung dokumentuje este dva priklady hrobiek z 2. a 3. stor. s podobnym usporiadanim na
znak toho, Ze sa nejednalo o zvyk iba v hrobkich najvysSej elity, ale aj nizSich uradnikov. Na
mnohych prikladoch hrobiek 3. az 11. storoc¢ia dokumentuje aj jav, kedy prdzdne miesto pre dusu

nahradil portrét, pripadne socha zosnulého, napr. hrobka cisara Ranného Shu Hif %) Wang Jiana T

shi a ked bolo v truhle, nazyvalo sa jiu*.

9 Uvodzovky st Wu Hungove. ,,Permanent home* je hra so znakom HZ/[.

10 Tzv. horizontilne hrobky su vé&sinou vyhibené do strany kopca a teda relativne pristupné v porovnani
s tzv. vertikalnymi ¢i $achtovymi hrobkami, ktoré st hibené v zemi a nasledne zakryté zeminou.
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# 2z10. stor. Tato podoba zvyku je vSak vedlaj$ia, pretoze vnej sa nestal zvyk nikdy
dominantnym, vid’ napr. mingské hrobky cisarskej rodiny pri Pekingu a Chengdu s prazdnymi
tronmi (Wu 2010: 67-84).

Okrem archeologickej analyzy podporuje existenciu zvyku vytvdrania miesta pre
neviditelného predka aj pisomnymi pramenimi. V spise Hanjiuyi %% #% (Staré cereménie Hanov)
sa napriklad piSe, ze v cisarskom chrame predkov bol prazdny trén, ktory reprezentoval mrtveho
cisara Gaozu =11l a pred ktorym sa klanali cisar a Gradnici. Pred tronom sa nachadzal stolik a na
nom nadoby pre obetiny (Wu 2010: 64).

Ako podporny argument pouziva Wu Hung uryvok z kapitoly Shisangli +524#8 (Hrobové

obrady hodnostéra) v spise Yili {%+#8 (Obrady), v ktorom sa pise:

[RTHE, HHEXERRE. BELds, JOEEARER? | (Yili 12.35)

Wu Hungov preklad (1992: 134), ktory stoji na zaklade Zheng Xuanovho komentaru,'' znie

nasledovne:

,,1, the sorrowful son named Such-and-such, now divine a home for my father Such-and-such. I am
speaking of my wish to build an underground home for him, and that from the time (he enters his
home), he shall never suffer any hardship.*

Wu Hungova argumentécia tu spo¢iva v oznadeni hrobky slovom zhai “E, ktoré bolo inak
bezné oznacenie pre blizSie neSpecifikované obydlie pre zivych. Wu Hung to vnima ako ddkaz o
vnimani hrobky ako miesta, ktoré¢ dusa pozostalého obyva.

Wu Hung ma na pamiiti, Ze pocas Hanov sa vyvinie predstava posmrtného raja a jej pocCiatky
vidi uz v zdobeni truhly pani Dai. Pripusta syntézu roznych predstav existencie po smrti, menovite
nesmrtelnosti a raja a vyslovuje domnienku, Ze staroveki Cifania hroby zdobili pragmaticky tak,
aby boli vyzdobené vhodne v pripade spravnosti ktorejkol'vek z predstdv o posmrtnej existencii
duSe. Tento pristup ¢ini podl'a Wu Hunga hrobky ,,polycentrickymi®. Raj je vS8ak vo Wu Hungovej
teorii pre dusu vytvoreny ako makrokozmos v hrobke. Cestu ¢i putovanie duSe odohravajicu sa

v ramci hrobky by sme teda mohli nazvat’ skor premenou (Wu 2010: 62).

1.2 Tedria posmrtnej cesty

Po tom, ako sme si vysvetlili, vo¢i ¢omu sa vymedzuje tedria posmrtnej cesty, moZzeme

11 EEM. BEH. it Bt 5RHMREE.
11


https://bkrs.info/slovo.php?ch=%E5%84%80

prejst’ k nej samotnej. NajdolezitejSimi proponentmi tedrie o posmrtnej ceste si Lai Guolong a
Constance A. Cook. Obidvaja sa venovali vo vlastnych monografidch hrobke Baoshan.

Lai si mysli, ze ,,smrt’ bola vnimané ako cesta, pocas ktorej je pre cestujucich nevyhnutna
ochrana* (Lai, 2005: 1). Predstava cesty v zahrobi vznikla podl'a Laia zasluhou rozsirenia obzorov
v geografii redlneho sveta, ktoré pohanali neustale vojenské vypravy. Hrobka bola konstruovana
ako docasna zastavka, kde mala byt duSa pripravena a vybavend na tuto cestu. Toto vnimanie

=1

hrobky bolo podla Laia a Cook motivované jasnym rozdelenim medzi krotkym gong = a
divokym ye % priestorom v predstavach starovekych Citianov (Lai, 2005: 22-30).

Lai si v8ima, Ze predstava o putovani predkov mé starSie korene a je zdokumentovana
ndpismi na kostiach jiaguwen W ‘E 3 a bronzoch jinwen 4:3C. V nich je zmienené, ako predkovia
stupali shang I na azostupovali xia [ z miesta pobyvania Di disuo i FT / diting 7 i
prinaSajic pozehnania potomkom. Pocas dynastii Shang (cca 1600-1046 pnl.) a Zipadnd Zhou
(1046771 pnl.) sa na cesty tohto druhu vyberali predkovia alebo duchovné média shi = (angl.
impersonator), zatial' ¢o pocas obdobia Bojujucich §tatov uz mohol byt cestujucim ktokol'vek, nie
len prislusnik urodzeného rodu. Dalsia zmena vo vyvoji predstav putovania duse mftveho sa tyka
osi tohto putovania. Vertikdlna os bola podla Laia doplnend o horizontdlnu, a sice z vychodu na
(severo)zapad (Lai 2005: 3).

Poslednou zmenou bolo, ze zédhrobie bolo z Nebies prenesené do tohto sveta, resp. na jeho
okraje. Za dynastie Han rozsirené predstavy o ostrovoch nesmrtel'nych Penglai % #¢ na vychode ¢&i
hore Kunlun E # a na fiom pobyvajiicom eschatickom bozstve Kralovnej matky Zapadu Xi wang
mu P8 B} na zdpade predchadza hora Buzhou 4~ J#. Posledné spomenuté miesto pozndme z basne
Lisao B, spisov Shanhaijing WA, Liezi 5\ -F & Huainanzi 71 (Lai 2005: 8).

Lai takisto na vykopanych textoch dokumentuje rozsirenost’ predstavy ,,nedokonalého*
Pondebesia, ktor¢ je naklonené, pricom vychod je zaplaveny vodou a na severozapade sa ty¢ia hory
a medzi nimi hora Buzhou. Tvrdi, Ze fascinacia severozapadom existovala uz tri storocia do kultu
Kralovnej matky Zapadu, ktory sa tesSil priazni hanského cisdra Wudiho.

Lai si d’alej viima ddleZitost, aku staroveki CiRania pripisovali zabezpeteniu hladkého
priebehu akejkol'vek cesty, co dokazuju vypoclty priaznivych a nepriaznivych dni pre cestovanie
v almanachoch rishu, ako aj navody, ako si ritudlom zabezpecit' hladky priebeh cesty ¢i neruSené
nocovanie v divocine.

Dalej Lai ukazuje, ako sa v spise Yili pise, ze ritual typu zu 1 (pripadne zudao #Hi&), ktory
sa vykonaval pred cestou, bol vykondvany aj pred odobranim sa pozostalych k hrobke za ucelom

pochovania mftveho a spaja to s cestou, ktord mal podl'a neho vykonat” mftvy po svojom pohrebe,
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na ktorej bola hrobka tym paddom len prvou zastavkou. Ritudly pred cestou sa odohravali na
hraniciach krotkého a divokého priestoru, napr. pri mestskej brane. Vzapéti Lai prichadza k zaveru,
ze hranicou dvoch odlisnych svetov musela byt’ aj hrobka a jej ucel bol teda tiez pripravit’ mitveho
na nebezpecnu cestu a zabezpecit, aby bol na fiu dobre vybaveny (Lai 2005: 39).

Tedriu o putovani po smrti podopiera iryvkom zo spisu Zuozhuan /- 1%, ktory preklada ako:
,[pokial'] m4 duch miesto, kam sa [mdze] vratit, nestane sa [z neho] zly duch (Lai 2005: 12)."

Okrem tohto odkazuje Lai aj k vykopanému textu z hrobky ¢&. 56 v Jiudian JL)5. Hrobka sa

nachadza v okrese Jiangling YLF% v dnesnej provincii Hubei i1t a je datovana ku koncu 4. stor.
pnl. Obsahuje bambusové pruzky, na ktorych je okrem in¢ho zaznamenané zaklinadlo adresované
Wuyimu (%, Ziadajiceho ho, aby nechal (dusu) Toho-a-toho vratit' sa domov a prijat’ obetiny.
Podl'a vSetkého mal Wuyi na starosti zaleZitosti tykajuce sa vojakov zahynuvs$ich v boji, ktorych
duse po smrti spravoval (a mozno zadrZiaval) prave na hore Buzhou na d’alekom severozapade (Lai
2005: 15).

Lai sa domnieva, Ze predstava boZstva, pod ktor¢ho spravu spadaju duse v boji padlych
vojakov, vznikla ako nevyhnutna reakcia na smrt'ou ,,znecistené* prostredie v obdobi intenzivnych
vojenskych konfliktov. Lai prisudzuje aj zmenu predstav o mftvych z ,,dobroprajnych predkov* na
»wpomstychtivych duchov* nésiliu, ktoré na sebe pachali v palacoch aristokratické rody ako aj
armady obyc¢ajnych vojakov na bojiskach, a to vratane pripadov nemozZnosti vykonania alebo
dokonca odopierania pohrebného ritualu padlym protivnikom (Lai 2015: 28-9)."

Cook k posmrtnej ceste vztahuje enigmaticky citat Konfucia zo spisu Liji {850 (Zdpisy

o obradoch). Konfucius v iom oplakéva Ji Zia Z=§ tymito slovami:

[HREETL, ath. FREEAZL, BAZH. ]

Cook (2006: 131) preklada ako:

»While it is fate that the bones and flesh shall return to the earth, the hunqi is everywhere and
nowhere.*

Cook sa d’alej domnieva, Ze Konfucius tu opisuje dobu putovania duSe na miesto urcenia,

ktora méze podla Cook byt aZ tri roky zrejme v stvislosti s touto dobou, ako najdlh§ou moZnou

12 Origindlny text: A FTIH, J5A M. Siedmy rok vojdodu z Zhao.
13 Tento ndzor je pomerne rozsireny, proti nemu sa presvedcivo vyslovuje Puett (2002), ktory za pouzitia
vykopanych textov presvedcivo zbavuje shangskych a zapado-zhouskych predkov aury dobroprajnosti.
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dobou smutenia (Cook 2006: 131)."

Nova kategoéria textov, ktoré castokradt nemaji analdgie, ktoré by sa ndm dochovali
odovzdanim z generdcie na generdciu, si texty na bambusovych prizkoch najdené v hrobkach.
Tieto nam pontkajii novy pohlad na naboZenstvo obdobia Bojujucich $titov. Cast’ z nich
dokumentuje zaklinania, obete a exorcizmy, ktoré boli vykondvané v prospech obyvatel'ov hrobky.
St formulkovité a ,jazykom, Strukturou, formatom a ritudlnymi akciami® pripominaju napisy na
kostiach, pri blizSom skimani vSak zistime, ze dejatel’, ku ktorému sa obracaji, uz nie su vlastni
predkovia, ale Coraz CastejSie Specidlne kategdrie mrtvych, ktoré sa v neobjavuji v shanskych ani
zhouskych panteénoch: ti, ktori zomreli bez potomkov juewuhouzhe #i#4% %, ti, ktori zomreli
nasilnou smrtou giangsi 585C alebo zbratiou bingsi L%4E. Upadok viery v magické schopnosti
predkov koreluje s ipadkom zhouského ritudlneho systému (Lai 2015: 25-28).

Text zndmy v anglickojazy&nej literatare ako Spellbinding Chu %% z hrobky Shuihudi HE g

Hh datovanej do dynastie Qin Z& (221-206 pnl.) spomina okrem duchov hladnych (t.j. takych,
ktorym nebolo obetované) a tych, ktori zomreli réznymi neStastnymi smrtami (ako napr. utopenie,
nespravodlivy trest, pred dosiahnutim dospelosti alebo nepochovani v dosledku vojny) aj takych
duchov, ¢o sa vratili za svojimi pribuznymi a duchov ttlavych you Jif. Z toho pre Cook vyplyva, ze
za istych okolnosti duse mftvych mohli (alebo museli) putovat’ spdt’ na tento svet. Tu sa tieto duse
pohybovali, spdsobujiic problémy Zivym, o bolo vnimané ako neZiaduce (Cook 2006: 90)."

Druhym zanrom vykopanych textov boli tzv. dokumenty adresované zahrobnej byrokracii
gaodishu 7512 . Tie boli napisané oficidlnym jazykom administrativnych textov, ako ho pozname
zo dobovych dokumentov, ich adresatom vsak boli r6zne autority spravujiuce Zivot po smrti. Pisané
boli v mene mitvych po ich smrti a vS§eobecne povedané ziadali v r6znych formach o to, aby po
smrti mohli pozivat’ rovnaké privilégia ako za zivota. Patria medzi ne aj dokumenty pripominajiuce
priepustky ¢i cestovné dokumenty (Lai 2015: 146—-151).

Okrem uryvkov ¢i uz z vykopanych alebo dochovanych textov formuluji vo svojich
knizkach Lai a Cook tedriu o posmrtnej ceste aj na archeologickych nalezoch. Na ucel usmernenia
duse na jej posmrtnej ceste slizila podla Laia plejada predmetov, ktoré boli ulozené v hrobke ako aj
ich vyzdoba. Mapy, almanachy a ,kosmografick¢é diagramy*“ (t.j. Cokolvek obsahujuce
vyobrazenia nebeskych telies ¢i geografickych prvkov) mali umozZnit’ dusi mftveho orientdciu v
priestore a Case ako aj poskytnut’ mu ramec a tym ho zakotvit’ do , krotkého* sveta (Lai 2005: 31).

Pocas obdobia Bojujucich Stitov sa objavuju nové kategérie hrobovych predmetov ako

zbrane, hudobné néstroje, ktoré nie su sti¢astou orchestra ritualnej hudby (napr. citary, ustne organy,

14 Nézor, ze pozostali vykonavali ritudly po€as troch rokov drzania smutku s umyslom upokojenia duse
zosnulého a zabezpecenia, aby nemusela zostat’ v Zltych prameiioch, vyjadril aj Loewe (2005: 103).
15 Podrobnejsie o exorcizmoch v textoch z hrobky Shuihudi vid’ Harper 1985.
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pistaly a bubny), misky a pohare, bambusové skrinky, podlozky, vankuse a osobné predmety ako
hrebene, zrkadld a opaskové pracky. Pokial hrobka obsahuje inventar giance & i, si v fiom tieto
predmety obsiahnuté prave v kategérii predmetov na cestovanie yougi Jif #%, v modernej

archeologickej literature oznaCované vicsinou ako predmety dennej potreby yongqi F#% (angl.
quotidian objects) (Lai 2005: 33).

Lai zdoraziuje, ze ako predmety spojené s cestou by sme nemali vnimat’ iba predmety,
ktorych asocidcia s cestovanim je nam zjavna aj dnes, ale aj vSetky ostatné najroznejSie osobné
premety. Tie totiz svojim umiestnenim v hrobke automaticky ziskali funkciu amuletov c¢i
talizmanov (Lai 2005: 34). Priklady pouzitia osobnych predmetov ako amuletov ¢i talizmanov pre
zabezpeCenie priechodu wuplatenim bozstva nachddza Lai v Chuci aj v spise Zuozhuan
(Lai 2005: 38).

Okrem samotnych hrobovych predmetov poukazuje Lai aj na najstar§iu dochovanu mal’bu
na hodvabe, ktord zobrazuje muza, ktory leti na drakovi (obr. ¢. 11). Rychly pohyb je naznaceny
povievanim $nurok od ¢iapky a Laiovi aj Cook sa asociuje s letom vesmirom, ako ho vidime vo
viacerych bastiach zbierky Chuci, predovsetkym v bastach Lisao BfEf% (Stretnutie sa s Zzialom)
a Yuanyou 1£#% (Daleké putovanie) (Lai 2005: 15).

DalSou obrazovou stopou je scéna vyprevadzania na lakovanej drevenej krabicke z hrobky
Baoshan, ktora podl'a Cook zobrazuje vyprevadzanie majitel'a hrobky Shao Tuoa HAE{¥ na lov (obr.
¢. 2). To ma byt podl'a Cook metaforou pre dusu, ktord sa najprv vydava k pohrani¢iu a potom
,vzlieta“ na Nebes4, tak ako na konci basne Zhaohun. Citat’ vyjav ako metaforu nas podl'a Cook
nabada ozdobenie dna a veka krabicky motivmi drakov a fénixov, ktoré zdobia truhlu a iné hrobové
predmety (Cook 2006: 127-8).

Zatial' ¢o ¢inski vedci vnimaja lampy pritomné v hrobkach sekularne, resp. utilitarne, Lai
(2002b) im pripisuje nabozensku a ceremonidlnu funkciu. Lampy st uz pocas 4. stor. pnl. beznou
su¢ast'ou hrobovej vybavy a su zmienené aj v kapitolach Shisangli v spise Yili a Sangdaji %2 K7C
(Velky zaznam o pohrebnych obradoch) v spise Liji, ktoré sa venuju pohrebnym ritudlom.
V kapitole Sangdaji sa predpisuje pocet lamp, ktory ma byt’ zapéleny v pripade smrti muza r6znych
postaveni. 16

Ked'Ze ritudlne aktivity spojené s pohrebom boli vykondvané za svetla, primarna funkcia
lampy nemohla byt podl'a Laia utilitarna. V kapitole Shisangli sa hovori, ako bola lampa prenaSana
po dome z miesta na miesto, pricom je vZdy konkretizované, ¢i to bolo schodmi ur¢enymi panovi
domacnosti alebo hostom, ¢o Lai interpretuje tak, Ze lampa reprezentovala mitveho, ku ktorému

vSak stéle spravali ako k panovi domacnosti, teda ako k Zivému. Postupne bol ritudlmi pretvarany

16 BE &, N, KRE E—E. N, bR E—E. T, (Lii 22.15)
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na mftveho hosta a tento proces vyvrcholil cereméniou bin 5%, pri ktorej bol uz usadeny ako host,
v naslednosti na ¢o bola lampa prendSand uz schodmi pre hosti. Lai pritom velavyznamne
poznamendva, 7e nazov ceremonie je etymologicky pribuzny so slovom pre hosta bin 3%
(Lai 2002b: 24).

Lai deli lampy na Styri typy: imitujuce ritudlne nadoby, drzané T'udskymi postavami,
s viacerymi ,,vetvami* a v tvare zvierat (Lai 2002b: 22). Zvierata, ktorych podobu si lampy bera st
pritom casto mytické okridlené Selmy, ktoré mohli byt ,,asociované s nesmrtelnostou a cestovanim
v nekone¢nom priestore” (Lai 2002b: 23). Casty je motiv vtaka ¢i hadov. Jeden slavny exemplar
z hrobky Wangshan ¥ 11| v provincii Hubei zobrazuje dokonca tavu. Lai sa domnieva, Ze staroveki
Cifiania sa museli dozvediet’ o schopnosti tohto zvierata znasat’ tazké podmienky v jej domovskom
prostredi, na severo-zapade, a jej podobu si pozicali, aby pomohla prekonat’ prekazky majitel'ovi
hrobky. Lampy mali podla Laia osvetlovat’ cestu v zdhrobi aucinit ho menej chaotickym
a strasidelnym.V hrobke Baoshan boli dva pary ldmp navySe umiestnené v zdpadnom a severnom

oddiele, kde sa nachadzali aj ostatné predmety na cestovanie yougi (Lai 2002b: 28).

1.3 Vlastna metodologia, odliSné pristupy, limity prace

1.3.1 Vyber hrobiek a praca s archeologickymi pramenmi

V dalsich dvoch kapitolach sa pokusim blizSie zhodnotit’ argumenty, ktoré som préave
v kratkosti predstavil. Ked'ze sami proponenti dvoch tedrii sa nepodujali vzdjomne komentovat
svoje diela,'” vstupuju tieto tedrie do konfliktu iba nepriamo v mysliach &itatelov diel autorov a
mnozstvo argumentov tak zostdva nekonfrontovanych. Na tuto konfrontaciu by som sa chcel
podujat’ v tejto praci.

Pokial’ si chce niektora z tedrii ndrokovat’ na vSeobecntl platnost’ v nejakom obdobi, mala by
obstat’ aj pokial’ bude uplatnena na int hrobku dané¢ho obdobia. Za vhodny spdsob ako zistit’, ktora
z dvoch teorii je lepSia, preto povazujem pokusy o interpretaciu hrobiek Leigudun a Mawangdui, na
ktorych Wu Hung postavil svoju ,,Stastného domova®, optikou tedrie posmrtnej cesty, a naopak,

interpretaciu hrobky Baoshan, ktoré¢ sliZila Laiovi a Cook na formuléciu tedrie posmrtnej cesty,

17 Vynimkou je, ked sa Lai vo svojej eseji o bronzovych lampach (Lai, 2002b) priamo vyjadruje k Wu
Hungovmu argumentu o znaku jiu pre truhlu, resp. o vyzname v znaku, t.j. komponente jiu A,,veény* v zmysle, Ze
dusa ostala naveky v truhle. Lai tato argumentaciu odmieta s tym, Ze komponent jiu je pouzity iba ako fonetikum
a zo starovekého zakovniku Shuowen jiezi Vi SCff- vyplyva, Ze na tento el bol pouzivany aj rovnako znejlici
komponent jiu #. Privolavanie duSe v basni Zhaohun Lai nevnima ako Wu Hung (a vSetci ostatni) ako jednorazovi
zélezitost, kedy sa mala dusa privolat’ a nésledne ostat’ v hrobke, ale ako opakovany ritual, ked’ze v Laiovom
porozumeni sa duse mftvych vracali periodicky (z iného sveta) do svojho skutocného domova, aby prijali obetiny
(Lai 2002b: 26).V rekonstrukcii verzie 1.1 Baxter-Sagart zo september 2014 je vyslovnost jiu A *k¥o? a
vyslovnost’ jiu # *N-kva?-s. Zdroj: http://ocbaxtersagart.lsait.lsa.umich.edu/
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optikou tedrie ,,St'astného domova*®.

Casova os, v ktorej sa budem v tejto praci pohybovat, sa teda zadina obdobim Bojujucich
Statov a kon¢i rannou dynastiou Zapadna Han. Aj ked’ sa mdze zdat', ze tento ramec je prili$ Siroky,
v skutoCnosti tvoria tieto hranice pre archeolégov aj historikov umenia prirodzeny vysek, ked’ze
hrobova vybava prave spomenutych niekol’kych vo vybornom stave zachovanych elitnych hrobiek:

jednak vykazuje kontinuitu medzi Stitom Chu obdobia Bojujucich §tatov a dynastiou Han;

jednak dokumentuje obdobie zmien spolocenského poriadku a v nadvédznosti aj
nabozenskych predstav pocas obdobia Bojujicich S$tatov v porovnani s ortodoxiou predoslej
dynastie Zapadnd Zhou aj eSte neposvitenou budicou ortodoxiou dynastie Han;

a jednak predchadza zmeny v kozmologickych predstavach spité s piatimi procesmi wuxing
Fi4T a neskér budhizmom, ktoré obratia naruby &inske kozmologické predstavy.'®

Prirodzenost’ tohto Casového vyseku dosvedCuje aj to, ze s nim Casto pracuji aj ostatni
badatelia zaoberajuci sa tematikou hrobovej vybavy a predstav o zdhrobi vratane vysSie
spomenutych troch.

Som si vedomy, Ze vSetky hrobky v mojom vybere st hrobky elity a pripadné zavery by som
mal striktne aplikovat’ len na tato spoloCensku vrstvu. Pritom vSak poznamenavam, ze hrobky
strednej vel'kosti v tomto obdobi za¢inaju v mnohych ohl'adoch nasledovat’ modely elitnych hrobiek
(Thote 2000: 200). Vyber elitnych hrobiek pre tito pracu je podl'a miia nevyhnutny, ked’Ze tieto sa
zachovali v najlepSom stave a s najva¢sim mnozstvom predmetov, a teda ako také poskytuji najviac
vstupov pre analyzu.

Do tvahy budem brat’ okrem samotnej pritomnosti ¢i absencie r6znych typov predmetov aj
ich umiestnenie v hrobke a to voci jej majitelovi aj ostatnym predmetom. Hrobku sa tak pokusim
vo Wu Hungovej tradicii ¢itat’ nielen ako zoznam jednotlivosti, ale aj ako celok. Budem si v§imat’
celkovu orientaciu hrobiek a rozvrhnutie ich oddielov.

Problém, s ktorym sa budem stretavat’ je, ze kvoli rozdeleniu na jednotlivé predmety podla
typu materidlu, z ktorého su vyrobené, sa v archeologickych spravach z vykopéavok celkovy obraz
naleziska do zna¢nej miery strdca a s nim sa straca aj zamer stavitelov hrobky. Tento obraz budem
rekonStruovat’ tak, ze sa vo svojej analyze nebudem pozerat’ na predmety iba podla kategorie, do
ktorej ich zaradili archeoldgovia, ale aj podl’a ich umiestnenia.

Aj ked’ nomindlne pochiddza z prvych troch hrobiek iba jedna (Baoshan) z kralovstva

18 Aj ked dnes vd’aka vykopanym textom vratane tych z hrobiek Baoshan a Mawangdui vieme, Ze idea piatich
procesov wuxing ma pociatky uz v textoch obdobia Bojujucich statov, kvoli nedostatku pisomnych zdrojov zatial
nie je zrejmé, akt velku rolu hrala v tomto obdobi v porovnani s neskor$im obdobim dynastie Han, kedy bola
takpovediac kanonizovana v tej podobe, v akej ju pozname dnes a odkedy je preukazatelne sucastou hlavného
prudu tradi¢ného ¢inskeho vnimania sveta (Harper 1999).
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Chu %% (704-223 pnl.), charakteristiky chuskych hrobiek zdielaju vsetky tri.'” V pripade hrobky
Leigudun patriacej zengskému kniezatu Yiovi & % Z. je tak vdaka tomu, Ze $tatik Zeng ¥ bol vo
sfére politického aj kulturneho vplyvu tatu Chu.

V pripade hrobky Mawangdui stat Chu ako taky sice uz viac ako pol storocia neexistoval,
avSak dynastie Qin (221-206 pnl.) a Zépadnd Han (202 pnl—9 nl.) sa priclenenim jeho uzemia
nevyhli vplyvu chuskej kultury a jeho nadbozenskych zvykov a predstav. O tom, ze chuské melodie
uprednostiioval pred severnymi hymnusmi prvy hansky cisar Gaozu 7 il (vlddol 202-195 pnl.)
sa piSe v dynastickej kronike Han shu 7. Otvorena naklonnost’ jeho pravnuka cisara Wudiho X
7 (vlddol 141-87 pnl.) k chuskym ritudlom dokonca vyvolavala poburenie u mnohych
konfucianskych dvoranov. Na tychto dvoch prikladoch vidime, Ze chuskd kultara prezila §tat Chu
a bola scasti integrovana do kultiry hanskej a vSeobecne Cinskej. Hrobka Mawangdui sa naviac
nachadza v srdci uzemia byvalého statu Chu.

Pritom je vSak namieste si priznat, ze oblibenost” chuskych hrobiek, pripadne hrobiek
chuského typu, medzi badatel'mi je zapricinena do vel'kej miery tym, Ze prave tieto hrobky st tymi
najbohat§imi a zaroven najlepSie zachovanymi vd’aka priaznivym klimatickym podmienkam na
juhu, ako aj hrobovym zvykom, ktoré¢ vo vysledku vytvorili dobré podmienky pre prezitie
organickych materidlov. Vo vSeobecnosti poskytuji chuské hrobky vdaka tymto vhodnym
podmienkam diachronicky obraz suborov hrobovych predmetov, aky v inych regionoch nebadat
(Lai 2005: 1, Thote 2000: 189).

Chu bolo este pocas svojej existencie a doteraz je ¢asto vnimané ako iné alebo dokonca az
barbarské. Z archeologickych pramenov vS§ak mézeme zhodnotit’, Zze minimalne chusku elitu spajalo
so §tatmi, ktoré sa nachadzali v lone &inskej civilizacie v strednom toku Zltej rieky, ovel'a viac ako
ich rozdel'ovalo. Predstava, ze Chu bol , kultirny monolit* a jeho exotickost’ je teda viac produktom
starovekych ako aj modernych &inskych predstav nez skutoénosti.”!

Je zreymé, ze pre elity Statu Chu boli filozofické spisy obdobia vychodnej dynastie Zhou
rovnakym povinnym ¢itanim ako pre ich néprotivky v Statoch blizsie k zhouskému centru a preto by
bolo pre ucely tejto prace zbytocné viac siahodlho polemizovat’ nad reprezentativnost'ou vybranych
chuskych hrobiek, duchovny svet majitel'ov ktorych sa zrejme mozno az na detaily zhodoval s ich
centralno-zhouskymi naprotivkami, resp. vychddzal z rovnakého zdkladu. K takémuto zaveru
podlozenému textami vykopanymi v chuskych hrobkach dospievaju aj ostatni vedci zaoberajuci sa
tematikou (Cook 2006: 18, 25, 29-30; Major 1999: 167).

Tym nechcem povedat, ze Chu neoplyvalo osobitou materidlnou kultirou, historici umenia

19 Pre charakteristiku chuskych hrobiek a porovnanie s jinskymi hrobkami vid’ Thote 2009: 137—41.
20 Cyklus prednasok Jakuba Marsalka State o Chu na UK, letny semester 2017/2018.
21 Tento mylny obraz Chu bol rozsirovany od dynastie Han.
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predsa rozliSuju ,,chuské bronzy* alebo ,,chuské laky“. Tato osobitnost’ vSak bude zrejme z velkej
Casti odovodnend Specifickymi prirodnymi podmienkamina chuskom tzemi, napr. dostatkom
materidlov pre vyrobu bronzu a vhodnymi podmienkami, ktoré umoziuju, Zze sa ndm lakované

predmety v chuskych hrobkach zachovali.

1.3.2 Alternativne pristupy

Co sa tyka Laiovej metodologie, badat’ snahu o odli§ny pristup, nez je zauzivany. Lai pise,
7ze nema v plane ,Citat™ vykopany material na zéklade textov, ktoré sa nam dochovali
odovzdavanim po generacie (Lai 2015: 12—-13). Jeho recenzentom je mu vSak vycitané, ze sa tohto
nim samym deklarovaného pristupu nedokazal vo svojej praci drzat’ (Selbitschka 2017). Aj ked’ sa
podla mia jednalo v Laiovom pripade o uctyhodny zdmer a v pripade, ze by sa ho dokazal drzat,
o zaujimavy pokus, obavam sa, Ze ohladom témy predstav o posmrtnom Zivote v starovekej Cine je
takyto pokus kvoli prili§ vysokému poctu nezndmych odsudeny na neuspech. Laiov pristup sa preto
nepokusim opakovat’ s vierou v lepsi vysledok a v tejto praci budem pouzivat’ aj pisomné zdroje,
ktoré¢ sa ndm dochovali odovzdavanim textu po generacie. Budem tak vSak robit’ s vedomim
limitov, ktorymi tento typ prameiiov inherentne disponuje.

Rovnako ako hrobové predmety boli aj literarne pramene, v ktorych budem hl'adat’ zmienky
o predstavach zahrobia a pripadnej cesty tam, pristupné len elitnej vrstve obyvatel'stva. Tym padom,
aj ked s urcitostou budeme moct’ vysledny obraz o pripadnych predstavach cesty do zahrobia
vztahovat' len k vysSSim vrstvam vtedajSej spolo¢nosti, dufam, ze vd’aka spojeniu pisomnych
a archeologickych pramenov dostaneme aspoil obraz pomerne plasticky.

Cook v jednej recenzii jej knizky vyc¢itajh, ze tym, ze interpretuje to, o nachadza v Chu pod
vplyvom svojho presvedCenia o kultirnej blizkosti Chu a ostatnych, vytvorila vlastne dokaz
v kruhu. Recenzent je toho nazoru, Ze z interpretacie hrobovych predmetov na zaklade predpokladu
o kultirnej spriaznenosti Chu a centralnych zhouskych Staitov moéze Cookvyplynut’ iba taky zaver, v
ktorom je potvrdené, ze Chu je zhouskému centru kultirne blizke (Richter 2009: 94). Cook vo
svojom pristupe neponechdva moznost, Ze tomu tak nie je. Vo svojej praci sa preto pokisim
postupovat’ so zretelom na tento problém a preto budem sice v textoch hl'adat’ znamky skutoc¢nosti,
ako ju mame potvrdent archeologickymi vykopévkami, ale nebudem sa snazit' interpretovat
archeologické pramene podla toho, o som vycital v textoch. Z tohto dovodu bude ako prva
nasledovat’ Cast venovand archeologickym pramefiom apo nej cast venovand pisomnym
pramenom.

Casto reprodukovany byva nazor, Ze ¢inska metafyzika pozna dve Gasti duse, hun 3} a po

i, pricom hun je nebeska a po zemska Cast’ duse (Loewe 1979). Tento nazor sa viaze k pasazi v
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kapitole 24, spisu Liji.** Teoreticky sa teda poniika $alamunske rieSenie problému, &i dusa po
smrti zostdvala v hrobke alebo kamsi putovala, ktoré d4 za pravdu obom teéridm s tym, ze hun po
smrti pobyvala v hrobke a po §la d’alej. Aj pri zbeznom pohl'ade na texty obdobia Bojujicich Statov
je vsak zrejmé, ze také jednoduché to s metafyzikou duse v ¢inskom staroveku nie je.

V textoch Zuozhuan a Hanfeizi ¥83FT (Pdn Hanfei) sa pouZzivaju hun a po spolu ako
hunpo. V Chuci sa na viacerych miestach nachadzaji Aun a po samostatne a rovnako na viacerych
miestach aj ako hunpo. V Lunyu it (Hovory) a Yili sa o hun &i po nehovori vobec, V spise Xunzi
#F (Pan Xun) sa spomenuté kazda len raz, v spise Daodejing TEEZE (O dao a cnosti) je
spomenutd jedinykrat po, v Zhuangzi ¥ (Pdn Zhuang) niekolkokrat hun samostatne araz
v spojeni hunpo.

Co sa tyka hanskych textov, Pooov zaver je, Ze v nich je najéastejsie oznacenie pre dusu hun
a po sa s hun postupne stala synonymnou, tzn. ich destindcia bola identickd (Poo 1998: 164). Pre
nas je dolezité, ze tieto metafyzikalne predstavy boli v obdobi Bojujucich Statov aj dynastie Han

roznorodé¢ a zaroven okrajové a preto im v tejto praci nebudeme venovat’ d’alSiu pozornost’.

1.3.3 Vyber textov a praca s pisomnymi pramenmi

Aj ked ziadny ndm znamy staroveky Cinsky text sa nevenuje predstavam o zdhrobi
explicitne, je niekolko textov, ktoré¢ obsahuji zvacSa kratke pasaze, kde st tieto predstavy
naznacené alebo spominané nepriamo. S tymito pasdzami pracuju sinologovia ako Wu Hung, Cook
a Lai Guolong pomerne nesystematicky a neobjektivne v tom zmysle, Ze ich ucelovo vyberaju z diel
s ciel'om podporit’ svoje tedrie nevenujic pozornost SirSiemu kontextu.

VysSie som citoval alebo rekapituloval tie pasaze, ktoré spominani badatelia vyberaj,
nerozvijajuc uvahy tychto badatelov a nekomentujic ich vyber tUryvkov ani ich pracu s nimi.
V kapitole venovanej pisomnym prametiom by som chcel s textami, z ktorych tieto Uryvky
pochadzaju, pracovat’ podrobnejsie.

Pracovat’ budem s vybranymi kapitolami z ritudlnych priruc¢iek Yili a Liji, filozofickymi
spismi Lunyu a Xunzi, svybranymi basnami starovekej zbierky poézie Chuci auryvkom
z komentaru Zuozhuan. Samotny preklad a analyzu uryvkov textov bude vzdy predchadzat’ kratka
charakteristika textu, z ktorého pochadzaji. Pri vybere Uryvkov si budem v§imat’ miesta v texte,

ktoré odkazuji k hrobovému ritudlu, aj pokial’ nemaji priamo ni¢ spolo¢né s predstavou cesty do

22 AR T K, JWHE TH. Tito pasdz je pritom vytrhnutd zkontextu, ktorym je opis rozdielnosti
pohrebnych zvykov pocas dynastii Shang a Zhou, ¢o je podl'a mila uz samé o sebe dostatocny doévod, aby nemohla
byt pouzitd ako argument pre vSeobecne platné predstavy o metafyzike duse v akejkol'vek dobe a uz vobec nie
naprie¢ ¢inskym starovekom.
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zahrobia.

Kazdy text najprv v kratkosti predstavim, pricom sa pokusim zhodnotit, ako modzeme
s tymto textom pracovat’ pre potreby nasej témy s ohladom na to: ako je dané dielo dnesnymi
badatel'mi datované, pre koho, resp. akl spolocensku vrstvu, je text urCeny, a ¢i je charakter diela
deskriptivny alebo preskriptivny. Zarovenn by som chcel z tychto textov, obzvlast’ z Yili a Liji,
citovat’ obsirnejSie a predstavit tak pasaze, ktoré vrhaji na uryvky vybrané spominanymi
badateI'mi, ako su citované v predoslej kapitole, iné svetlo, nez ked’ su predstavené osve.

Kedze, ako som uz spomenul, ziadny ndm znamy staroveky Cinsky text sa nevenuje
predstavam o zahrobi explicitne, bude tematicky zaber tejto kapitoly rozsireny na hrobovy ritual
vSeobecne. Dufam, Ze nam pritom takyto odstup pomdze zhodnotit, ¢1 ma tych niekolko tryvkov,
s ktorymi pracuju spominani badatelia, pre tému tejto prace skuto¢ne takti vypovednu hodnotu, aku
im prisudzuji vo svojich dielach oni autori a €1 je vobec polemika medzi badate'mi, ako som ju
predstavil vysSie, nastavend spravne.

Priebezne budem v kapitole venovanej pisomnym pramenom upozoriiovat’ na tie pasaze,
ktorych platnost nam potvrdzuje archeologicky vyskum.

Co sa tyka spisov Liji, Yi li, Zuozhuan a Lunyu, budem pracovat’ s tzv. paldcovou ediciou
Trinast’ klasickych spisov s komentarmi zhu a shu z haly Wu Ying Wu Ying dian shi san jing zhu shu
B = &89 BT z roku 1739, resp. zjej druhym vydanim zroku 1871, ktoré sa poklada za
jednu zo Standardnych edicii pre tieto texty. V pripade textov Xunmzi a Chuci budem pracovat
s ediciou Zbornik v $tyroch oddieloch Sibu congkan VU5 T z roku 1919. Aj ked’ mnou vybrana
edicia trinastich klasickych spisov obsahuje ¢iasto¢ntl interpunkciu (bodky), pre lepsiu prehl'adnost’
som sa rozhodol citacie vSetkych spisov uvadzat s plnou modernou ¢inskou interpunkciou (bodky,
ciarky, otazniky, ivodzovky a pod.) tak, ako je pouzita na strankach ctext.org. V texte prace budem
odkazovat’ ku vSetkym vysSie spomenutym spisom pomocou ich prislusnych nazvov, nie pomocou
nazvov edicii, z ktorych texty cerpam.

Texty, s ktorymi budem v kapitole venovanej pisomnym pramefiom pracovat’, su r6znych
charakterov. St medzi nimi ritudlne prirucky (Yili a Liji), filozofické spisy (Xunzi a Lunyu), zbierka
basni (Chuci) a komentar k historickému spisu (Zuozhuan). Zacnem analyzou ritudlnych priruciek,
pamdtajuc na to, Ze podoba pohrebnych ritualov v nich prezentovand je v niektorych pripadoch
takmer urcite anachronicka idealizacia minulosti alebo priklad z idealneho sveta.

To je pri ich Citani zrejmé hlavne zo zlozitej postupnosti vysokého poctu krokov
tychto vel'mi detailne opisanych ritualov, ktoré na mnohych miestach navySe predpokladaju
synchronizované predvadzanie zialu a orientdciu na konkrétnu svetovu stranu. Celkovo tak

pripominaju zlozitl choreografiu velkej skupiny tc¢astnikov, ktord by bola urctie velkou vyzvou aj
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pre skupinu profesionalnych tane¢nikov alebo hercov po niekolkych skuSkach. Je takmer
nepredstavitelné, ze mohla byt vo svojej zlozZitosti spravne predvedend ndhodnou skupinou
pozostalych tak, ko je to opisané v textoch. Aby som zachoval preskriptivny charakter textu
v preklade, budem sa, kde to je mozné, snazit’ pouzivat’ imperativ.

Vzhl'adom na viac alebo menej preskriptivny charakter niektorych z tychto textov je,
samozrejme, na mieste otdzka, ¢i maju pre nase skimanie vobec hodnotu, pokial’ je ich obsahom
nedosiahnutelny ideal. Co sa tyka detailov tychto spisov, napriklad presnej postupnosti krokov pri
tej ¢i onej Casti ritudlu alebo zmien v orientacii pri kazdom z krokov, mézeme ich teda vnimat’ ako
idealizovant, v redlnom svete zrejme nikdy nikym nedosiahnutt podobu a nebudeme z nich v tejto
praci vyvodzovat siahodlhé zavery. AvSak, ¢o sa tyka hrubych ¢ft ritudlu, ako napriklad toho, ze:

ritudl pozostaval z mnohych cCasti, nech uz ich bolo presne kol’kokol'vek;

alebo ze pre ritudl bola dolezita postupnost’, nech uz bola akdkol'vek;

alebo ze orient4cia na tu i onu svetovl stranu hrala svoju rolu, nech uz to bola v kroku x
svetova strana ta ¢i ona;

alebo ze prejavy Zialu boli istym spdsobom zostlad'ované ¢i kontrolované a teda nie
spontanne;
tie st nieco, ¢o mozeme z textov vyvodit’ bez obav na ich spolahlivost’ v otazke detailov.

Aj ked Liji aj Yili opisujeme vysSSie oboje ako ritudlne prirucky a Xunzi a Lunyu ako
filozofické spisy, je dblezité poznamenat, ze (minimalne, ¢o sa tyka vyberu kapitol v tejto praci)
obidva texty v kazdej kategdrii maji pomerne odliSny charakter a ¢o sa tyka pristupu k nim, bolo by
prirodzenejSie rozdelit’ ich do kategorii na zaklade ich normativnosti. Podl'a takéhoto rozdelenia ma
Liji blizsie k Lunyu a Yili zas k Xunzi.

Zatial' o Yili presne zapada do kategdrie preskriptivnej prirucky, ktora zrejme neodréaza
realitu, ale snazi sa o opis neexistujicej idealizovanej podoby ritualu, text Liji je plny organicky
posobiacich anekdot. Chyba mu pevny ramec a aj vd’aka tomu posobi viac ako filozoficky spis
v §tyle Lunyu, tzn. ako text, ktorého cielom ma byt ukézat, ako reagoval a argumentoval na r6zne
problémy prototyp cnostného muza. Citatelia tychto textov by mali dokazat z tychto pripadov
abstrahovat’ poucky a vzorce spravania, ktoré im pomo6zu, ked narazia na rovnaké alebo podobné
problémy sami.

Kedze sa tieto spisy opieraju o udajné konanie konkrétnych historickych osobnosti
(nehladiac na to, nakol’ko je toto spojenie vierohodné), samotné situdcie opisané v tychto spisoch
pOsobia oproti napr. spisu Yili organickejSie a uveritel'nejSie. K opisom pohrebnych obradov
v tychto spisoch moéZeme pristupovat o Cosi menej prezieravo, neZ ako tomu bude v pripade
priruciek, akurat musime mat’ na pamadti, Ze ked’Ze ambiciou tychto textov uz nie je normativny

opis, ale opis jednotlivej skuto¢nosti, nemézeme poznatky, ktoré ziskame skiimanim tychto textov
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ani my zovSeobecnovat’ na celu spolo¢nost’ bez toho, aby sme mali viac miest, o ktoré sa mdézeme
opriet.

Ako sme povedali, Xunzi ma typovo blizSie k Yili vtom, Ze podava teoreticky vyklad, ¢im
moZe sCasti odrazat’ redlnu prax, ale zaroven sdm vytvara vlastni normu, ktord nemusi byt
vzhl'adom k jeho cielom v priamom vztahu k realite.

Co sa tyka nasho pristupu k zbierke Chuci, tu treba mat’ predovietkym na pamiti, Ze rozne
Casti tejto zbierky zrejme pochddzaju z roznych obdobi a preto ten isty motiv v roznych basiach
moze byt vjednom pripade skutoénym odrazom dobovych predstdv v druhom pripade iba
basnickou konvenciou oprostenou od povodného vyznamu ¢i anachronizmom. V tejto praci sa preto
budeme priamo venovat’ star§im Castiam tejto basnickej zbierky, a sice basniam, Zhaohun a Dazhao.
Ked’Ze sa o tieto texty do vel'kej miery opieraju aj ini badatelia, zhodnotime aj ich argumenty.

Co sa tyka inventarov giance, tie su siastou hrobovej vybavy niektorych (v nasom pripade
vSetkych troch) hrobiek dan¢ho obdobia. V nich vymenovana hrobova vybava sa vSak, pokial’ mi je
zname, doposial’ v nijakom pripade nezhodovala na 100 % so skuto¢nou hrobovou vybavou hrobky.
Niektoré predmety z inventarov v hrobke mézu chybat’, pripadne sa z nich nachadza v hrobke iba
cast’. Inventare takisto nevymenuvaju vSetky predmety najdené v hrobke. Naco presne sluzili, preco
boli ukladané do hrobov a preco sa ich obsah nezhoduje s obsahom hrobky je predmetom diskusii.
Na rozdiel od inych pisomnych pramenov pojednam o inventaroch giance vzdy ked’ budem

pojednavat’ o hrobke, v ktorej boli najdené, ked’ze sa jedna o archeologicky pisomny pramen.
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2 ARCHEOLOGICKE PRAMENE

2.1 Hrobka Leigudun

2.1.1 Charakteristika hrobky

NajstarSou hrobkou nasho vyberu je hrobka Leidugun, ktord patrila zengskému kniezatu
Yiovi. Ten bol fakticky Chuskym vazalom. To, Ze tento $tat bol zo strany Chu nielen pod vplyvom
politickym, ale aj kultrnym, je zrejmé z celkového charakteru hrobky® ako aj z konkrétnych
detailov.

Spomenat’ mézeme: bronzové stojany na zvony zakoncené bohatym kvetnym ornamentom
(obr. ¢. 3), ktoré sa badatelom okamzite asociuji s dorazom na rastlinstvo v textoch Chuci
(Mackenzie 1991: 144-7), postavu 8amana®* wu A& drZiacu hady na jednom zo zvonov (obr. &. 4),
alebo dva vyjavy na lakovanej nadobe vo forme kacky nédjdenej v jednej z doprovodnych truhiel
(obr. €. 5). Prvy zobrazuje dve postavy v zvlastnych iapkach, z ktorych jedna bubnuje na bubon
a druha tancuje, a druhy vyjav nachadzajuci sa na opacnej strane nddoby zobrazuje dva stojany na
zvony Vv tvare zvierat a postavu bijicu na zvon odetu zrejme v kostyme vtaka &i zvierata. Zivelnost’,
ktora srsi z tychto vyobrazeni ndm pripomina atmosféru, ktord bola neskor (aj spdtne) pripisovana a
vyCitand chuskym ritudlom tymi, ktori boli presvedCeni o nadradenosti severnych zhouskych
ritualoch.

Z tejto hrobky pochadza aj najstar$ia najdend kadidelnica najdena v Cine (ZHY: 249), ktora
teoreticky moze reflektovat zadujem o vone, ako ho pozorujeme v Chuci a podla niektorych
badatel'ov mdze byt dokonca asociovana s magickymi ritudlmi s dérazom na farmakologiu ako
stcast’ Samanovych vedomosti (Mackenzie 1991: 145).

Hrobka Leigudun pochadza priblizne z roku 433 pnl., teda zo zaciatku obdobia Bojujacich

.....

a tvoria ju 4 oddiely: vychodny, centralny, severny a zapadny (obr. &. 6).%

2.1.2 Interpretacia hrobovej vybavy tedriou ,,St’astného domova*
Ako sme spominali, Wu Hung vnima hrobku ako snahu o napodobnenie obydlia.*®

Argumentuje vySkou stropu 3 metre, ktora umoziiuje dospelému cloveku pohybovat sa v tejto

23 T.j. jej orientacie, architektury a vntitorného rozdelenia.

24 Ci wu napifaji vyznam Samanov je predmetom debat, ja tento preklad pouZivam jednak preto, lebo je
zauzivany a jednak preto, lebo problematika jeho prekladu je za rimcom tejto prace.

25 Aj ked’ v &inskej literatire sa hovori o shi = a v zdpadnej o chambers alebo rooms, ja som sa rozhodol v tejto

praci v rameci pristupu bez predsudkov pouzivat’ neutralny vyraz ,,oddiel*.
26 Rovnakého nazoru je aj Thote (2009: 135).
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hrobke vztyéenému. Dalej si viima, Ze oddiely boli spojené priechodmi. Poznamenava pritom, Ze
tie nie su v mierke, v skuto¢nosti meraju na vySku iba 40 cm. Podobné priechody boli najdené
v dalSom tucte chuskych hrobiek pochadzajucich z4. — 2. stor. pnl. (Wu 1999: 722-3).
Architektonické prvky, zrejme oknd, st aj sicastou vyzdoby truhly kniezat’a (obr. ¢. 7), Co znova
posililuje asocidciu hrobky s obydlim.

Druhym Wu Hungovym argumentom, prec¢o bola tato hrobka vnimana ako miesto ve¢ného
pobyvania duse mitveho, je, Ze centralny, severny a vychodny oddiel reprezentuju tri hlavné polohy
zivota zosnulého: vojnu, ritudly a zdbavu, a symbolizuju pokracovanie tychto aktivit po smrti. Tomu
maju odpovedat’ aj tri typy predmetov, ktoré sa v nich nachddzaji: ritudlne predmety ligi #8#%
(pripadne obetné nadoby jigi 4% %%), zbrane rongqi 7 %% a predmety dennej potreby yonggi Fi#%.%
Zamerom rozmiestnenia predmetov v hrobke malo byt, aby sa v nej dusa mftveho citila po smrti
,,ako doma“‘.

Centralny oddiel, v ktorom sa nachadzal ritudlny orchester bronzovych zvonov, obrovsky
litofon a bronzové obetné nadoby, mal odzrkadlovat’ formalnu audien¢nt salu. Severny oddiel bol
podl'a Wu Hunga zbrojnica, ked’ze obsahoval ,,vicSinu z 4500 kusov zbrani a brnenia®. Zapadny
oddiel bol harem, pretoze v nom sa nachddza pochovanych 13 mladych zien. Vo vychodnom
oddiele si Wu Hung v§ima hudobné néstroje, konkrétne 5 citar se i, 2 citary gin %5, 2 syrinxy
(Panove flauty) xiao 7 a plochy bubon, a zich pritomnosti vyvodzuje, Ze sa jednalo o osobni
komnatu. Thothe sa domnieva, ze vychodny oddiel sluzil ako komnata pre komorné vystupenie,
ktorého sucastou bol spev (Thote 2012: 28).

Aby sme mohli zhodnotit’ argument tykajici sa réznych funkcii Styroch oddielov hrobky,
musime blizSie preskiumat’ vyskyt hrobovych predmetov v kazdom z nich.

Predmety, ktoré som prave spomenul, ndjdeme zmienované Casto v sekundarnej literature,
avSak pri podrobnom preskiimani hrobky zistime, ze tvoria iba vysek z celkového obrazu, ktory je
ovel’a vic¢si a nejednoznacnejsi, nez by sa z letmého pohl'adu zdalo.

Mnozstvo predmetov, ktoré by sme si mohli spojit’ s vojenstvom, nachddzame okrem
severn¢ho aj vo vychodnom oddiele. Nachadza sa tam napriklad 1418 kusov §ipov, ¢o je priblizne
tretina vSetkych, priCom zvy$né st v severnom oddiele. Pri blizSom pohl'ade d’alej zistime, ze ¢o sa
tyka trojhranného typu Sipu, ktory je najrozSirenejSim typov v hrobke a typovo sa podiela na
celkovom pocte Sipov viac ako 95%-tami, pomer jeho vyskytu v severnom a vychodnom oddiele je
70:30. V pripade dvojhranného typu Sipu, ktory tvori 3.7% celkového poctu, a Sipov s okruhlym,

pripade Stvorhrannym hrotom, ktoré tvoria zvys$nych 0.44% Sipov, je vSak tento pomer 18:82,

27 Toto rozdelenie hrobovych predmetov je podla Wu Hunga tradi¢nejsie ako dvojklasifikdcia mingqi =4%
(spirit articles) a shengqi =<, (lived objects), ktord sa zacina objavovat’ viac v hrobkach prave po&nuc piatym
storo¢im pnl. (Wu 1999: 728-9).
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tzn.tieto neobycajné Sipy sa nachadzaju prevazne vo vychodnom oddiele (ZHY: 301). Okrem Sipov
sa vo vychodnom oddiele vyskytuju aj luky (25 ks, v porovnani s 30 ks v severnom oddiele)
(ZHY: 295), halapartne ge X, (7 ks, v severnom oddiele 59 ks) a $tity (23 ks, v severnom oddiele
26 ks) (ZHY: 303).

Takisto st niektoré Casti konského postroja a voza (obr. ¢. 8) pritomné vyhradne vo
vychodnom oddiele: 40 zubadiel xian 157, 38 parov klikov, ktoré drzia pokope zubadla a postroj
biao #, 882 0zdob konského postroj mashi Fififi a v poéte jeden kus samotni konstrukciu voza
(k%) yu H1, Ostatné Casti voza ako strieska san A& (1 ks) a kovové zakondenia kolies wei
(76ks) sa pritom nachadzaji vyluéne v severnom oddiele (ZHY: 325-328).

Aj ked je pravda, ze napriklad vSetkych 30 halapartni ji #%, vsetkych 7 kopiji shu 5%,
vietkych 14 palic (palic, lebo ich bronzové konce nemaju ostrie) shu #% a 6 zo 7 kopiji mao 7
pochéadza zo severn¢ho oddielu, vo svetle nezanedbatel'nej Casti zbrani a brnenia, ktoré pochadza
z vychodného oddielu, je podl'a mia undhlené prehlasit’ tak, ako to robi Wu Hung a preberaju ini,
ze stére vojenstva bol v hrobke venovany (len) severny oddiel.

Pozoruhodné je aj to, Ze Co sa tyka Casti voza, kazdy typ suCiastky ma miesto bud’ iba
v severnom alebo vo vychodnom oddiele. VSetko brnenie, vratane konského, je pritom v severnom
oddiele. Za uvahu stoji zamyslenie, ¢i, pokial maju rozne oddiely hrobky skuto¢ne pridelené
funkcie, ktoré maju reprezentovat’ sféry bytia mrtveho kniezat'a, nemali zbrane a pripadne aj Casti
voza vo vychodnom oddiele reprezentovat’ lov.

Tato hypotézu by teoreticky podporovalo aj to, ze v hrobke sa nachadzaji dve drevené
soSky jeleniov (obr. ¢. 9), jedna v centrdlnom a druha prave vo vychodnom oddiele a dalej
pritomnost” hrotov Sipov netypickych foriem, ktoré mohli byt uréené na lov r6znych druhov koristi.
Pritomnost’ stitov vo vychodnom oddiele, ktoré sa nam minimalne dnes s lovom neasociuju, vSak
modze tuto hypotézu vyvracat. Mackenzie (1991) aj Hawkes (1985) vsak tvrdia, Ze lov a vojna boli
v pojednavanom obdobi od seba neoddelitel'né, co by Stitov pritomnost’ mohlo ¢iasto¢ne objasiiovat’.

Ani €o sa tyka zapadného oddielu, ktory je pre Wu Hunga haremom, nie su predmety v fiom,
resp. truhly s pozostatkami tiel mladych Zien, ojedinelé pre tento jediny oddiel. V zdpadnom oddiele
bolo sice pochovanych 13 Zien (vo veku 15-22, resp. 14-24 podl'a iného merania), ale 8 ich bolo
pochovanych aj vo vychodnom oddiele (vek 1822, resp. 19-25) (ZHY: 59). Co sa tyka ich
hrobovej vybavy, nepozorujeme medzi tymi pochovanymi vo vychodnom a zdpadnom oddiele
ziadne kategorické rozdiely (ZHY: 74). Z oboch skiimani pozostatkov vyplyva, Ze medzi Zenami zo
zapadného oddielu boli aj také, ktoré bolio cosi mladSie, nez ich naprotivky z vychodného oddielu.

Obzvlast' pri absencii rozdielov v hrobovej vybave to v8ak podla mna nemdZe byt dostatocny
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argument pre hypotézu, Zze vo vychodnej komnate su pochované zeny iného postavenia (napr.
hudobnicky), ako v zadpadnej komnate (konkubiny).

Co sa tyka citar se, z dvanastich sa ich nachadza sedem v centralnom oddiele a pit vo
vychodnom, priCom v ich rozmeroch alebo zdobeni nebadat’ typové rozdiely (ZHY: 155, 160).
Jediné dve citary gin st vo vychodnom oddiele. Kym obidva syrinxy (Panove flauty) xiao #i ako aj
obidve bambusové flauty chi ff& pochadzaji z vychodného oddielu, zo Siestich Gstnych orgénov
sheng % su v centralnom oddiele $tyri, kym vo vychodnom dva.

Na priklade rozmiestnenia: zbrani, Stitov a Casti voza v severnom, ale aj vychodnom oddiele;
pozostatkov Zien v zdpadnom, ale aj vychodnom oddiele; a tych hudobnych nastrojov, ktoré nie su
stucastou bronzového orchestra, vo vychodnom, ale aj v centrdlnom oddiele; vidime, Ze pridelenie
funkcii oddielom tak, ako to urobil Wu Hung, bol zrejme prirychly zaver. Jediné z Wu Hungovych
prepojeni oddielu a funkcie, ktoré je obstoji aj pri blizSom pohlade, je prepojenie centralneho
oddielu s ritudlmi. Ritualne bronzové nadoby na pokrmy totiz pochadzaju vSetky z centralneho
oddielu, rovnako aj vSetky bronzové nddoby na vodu a okrem dvoch aj vSetky bronzové nadoby na
alkohol.”®

Wu Hungov sklon vidiet vo vychodnom oddiele vnatorni komnatu palaca, v ktorej sa
odohrava hostina, aké je opisovana v Zhaohun, prameni podl'a miia zo snahy najst podobnost’
s miestom pre dusu, ako ho vidime v hrobke Mawangdui, nie z objektivneho pohl'adu na hrobové

predmety v ich celistvosti a ich rozmiestnenie.

2.1.3 Interpretacia hrobovej vybavy teoriou posmrtnej cesty

Lai argumentuje, ze zamer za predmetmi umiestnenymi v hrobke bolo evokovat dusi
mitveho zname prostredie a tak ju po traume, ktorou pre fiu bolo oddelenie sa od tela a ocitnutie sa
v ,,divokom* priestore, upokojit’ pred d’alSou cestou, ktora ju eSte cakala a zaroven ju na tito cestu
nasmerovat’ a vybavit. Opit’ by som sa na niektoré hrobové predmety a rozvrhnutie hrobky pozrel
vo svetle tohto pristupu.

Ako sme spominali, si¢astou zdobenia vniitornej truhly st architektonické &rty. Co viac, vo
vnitornych stendch hrobky su tiez pritomné otvory, o ktorych sa predpoklada, ze mali umoZznovat
pohyb duse po hrobke. Pokial’ by stavitelia hrobky ratali s tym, Ze duSa ma hrobku opustit’, bolo by
namieste jej k tomuto Ucelu postavit’ vychod. Na Ziadnej z vonkajSich stien ani v blizkosti rampy
vSak Ziadne architektonické prvky ako okna ¢i dvere nenachadzame, a to ani naznacené.

Pokial' by dusa mala po hostine v priestoroch hrobky naozaj d’alej cestovat, nebolo by

logické, ze v hrobke, v ktorej st pritomné naznacené architektonické prvky, budu aj (aspon

28 On¢é dve nadoby na alkohol pochédzaju zo severného oddielu.
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naznacené) dvere smerom von?

Tu predpokladame, ze dusa mftveho by z hrobky takpovediac vysla, ¢o sa méze nieckomu
zdat prilis trafalé. Ved’ odkial my vieme, ako sa dusa pohybovala? Na jednej strane su v priestoroch
hrobky sice otvory, ktoré maji zrejme symbolizovat’ dvere, na druhej strane nie su takej velkosti,
aby cez ne mohol prejst’ clovek. Pokial’ by vSak pre dusu steny neboli ziadnou prekazkou, aky by
bol zmysel tychto otvorov? Navyse, pokial’ by dusi na cestu nebol potrebny voz, naco by tam bol?
Ocakavat’ vychod ako sucast’ dizajnu hrobky je preto namieste a Laiova interpretacia hrobky ako
docasnej zastavky pdsobi pri hrobke Leigudun prihliadnuc na absenciu vychodu silene.

Laiovej interpretacii hrobky ako miesta, ktoré ma dusu mftveho pripravit' na d’alSiu cestu,
vSak teoreticky nahrdva podl'a mnohych vobec najkrajSi bronzovy predmet celej hrobky, a sice
vel'kda socha vtdka s parozim (obr. ¢. 10). T4 sa nachddza vo vychodnej komnate, ¢o podla
Mackenzieho naznaCuje, Zze neplnila verejni naboZenski funkciu, ale vztahovala sa
ku kniezatovym osobnym aspiracidm (Mackenzie 1991: 157). Interpretacii jej konkrétnej tllohy v
hrobke sa ponuka viacero. Autori archeologickej spravy o hrobke podotykaji, ze podoba zeriava
symbolizuje Stastie a parozie dlhovekost, tu sa vSak ponuka otazka, ¢i nie je na symboly
dlhovekosti v hrobke uz neskoro (ZHY: 250).

Dalgia interpretécia je, Ze sa jedna o nositela duse knieZat'a do nebies. Z neskorsej doby st
zname predstavy prave o zeriavoch ako obl'ibenom ,,dopravnom prostriedku* tych, ktori dosiahli
nesmrtelnost. Bronzova socha vtaka sa na zeriava skutocne podobd, Cinski archeologovia ju tak
dokonca priamo oznacuju. S vyskou takmer 150 cm si ani nie je také tazké predstavit, ako by ju
mohlo knieza osedlat’. Problém je vSak v tomto pripade vysvetlit’ pritomnost’ parozia. Aj ked” vtaky
st predovSetkym v chuskom umeni ¢astym motivom, a to dokonca aj v spojeni s mftvymi (vid’
znamu malbu na hodvabe z 5.-3. stor. pnl. najdent vo vykradnutej chuskej hrobke v dnesnom
Hunane, obr. ¢. 11), konkrétne predstava nesmrtel'nych letiacich na Zeriavoch je podstatne mladsia.
Predpoklad, ze tato predstava je starSia, nez sme sa doposial domnievali, je bez d’alSich dokazov
mozno az prili§ odvazna Spekulacia.

Mackenzie podotyka, ze v ked’ v Chuci ,,Saman-basnik* leti priestorom, Casto neleti sdm, ale
sprevadzany plejadou tvorov, medzi nimi aj ,,fénixmi, a Ze ,,juzanské rezby nadpozemskych vtakov
mali zaklad v podobe Zeriava® (Mackenzie 1991: 144). Zeriav v hrobke kniezata Yi podl'a neho
mohol sluzit’ ako nositel’ duse kniezata do nebies. Problém tejto argumentacie je mozno v tom, Ze
v Chuci nie su lety vesmirom ,,basnikov-Samanov ani v jednom pripade posmrtné, resp. to nic¢
nenaznacuje, ¢asto prave naopak. Stale to vSak moZze byt schodné na principe volnej asociécie,
pripade vyvoja alebo varidcie tychto predstav.

Thote (1987) presvedCivo argumentuje, ze v pripade leigudunského bronzového zeriava ide

o stojan na bubon, ktory bol najdeny ned’aleko. Ten mal pévodne visiet’ medzi parohami Zeriava.
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Tuto Spekulaciu podporuje viacerymi podobnymi sochami inych vtakov alebo jelenov, ktoré sluzili
ako stojany na bubny v inych chuskych hrobkéach (obr. ¢. 12). Tieto sochy pracuji s niektorymi
z nasledujucich motivov: Zeriav, jelen, parozie, tigre, hady (pritomné v tomto pripade vygravirované
na kridlach), bubon. Pokial’ by sa zdali podobné artefakty z inych hrobiek ako malo presvedcivé, je
tu este vyjav vyobrazeny na lakovanej drevenej kacke, ktory jasne ukazuje bubenika a bubon,
ktorého stojanom sa javi akési Selmovité zviera (obr. €. 4).

Netypicky je v pripade Zeriava z hrobky kniezat’a Yi material pouzity na jeho zhotovenie, t.].
bronz. Trvanlivy a drahy material stoji v protiklade drevu, z ktorého boli vyrobené kusy najdené
v inych chuskych hrobkéach aj k bubnu, ktory mal byt’ na parozi zeriava pripevneny a o ktorom sa
Thote v stvislosti s kvalitou jeho zhotovenia domnieva, ze mal sluzit’ iba ako ceremonialny
predmet. Zhotovenie Zeriava z bronzu vSak podl'a Thotea moZno naznacuje, Ze Zeriav bol pouZivany
aj pocas kniezat'ovho Zivota. Tedriu drziaku podporuje aj ndpis na hrdle Zeriava, kde sa piSe, Ze ma
sluzit' ,,na ve¢né pouzivanie Kniezata Yi z Zeng* & ZA/ERFH 4 (Thote 1987: 47, ZHY: 250).
Thote zaroven presved¢ivo zavrhuje teériu, Ze by sa malo jednat’ o tzv. strdzcu hrobky zhenmushou
$EELER, pripadne nahradu tohto typu artefaktu.

Z ikonografickej analyzy tejto aj mnohych inych chuskych hrobiek je zrejmé, ze mytus
»fenixa®, t.j. zazraéného vtaka, hral v nabozenstve ¢i mytologii dolezitti lohu. Pre Mackenzieho
praktickd funkcia sochy nutne nevylucuje ,,symbolicku rolu, ktord mohol hrat’ ako nositel’ duse do
Nebies*, ja si vSak myslim, Ze je pravdepodobnejsie, ze sa jedna o ,.kanibalizaciu“ nabozenskych
obrazov v svetskej sfére v tom istom duchu, v akom hovori Hawkes (1985: 39) o Chuci a v akom
vidi Mackenzie miniaturizované vtiky a zvery, ktoré zdobia bronzové nadoby tejto hrobky.”
Dalgimi prikladmi tohto vyuZitia nadboZenskej & mytologickej symboliky v predmetoch, ktoré
nemali priamu ndbozensku funkciu, mézu byt, koniec koncov, aj uz spominané kvetinami posiate
stojany na zvony alebo tiez parohaté (a okridlené) tvory, ktoré slizia ako drziaky na litofony (obr.
&. 13). Citat’ sochu Zeriava v tychto stvislostiach ako sprievodcu ¢&i nositela duse mftveho do
Nebies je podl'a mna prili§ Spekulativne.

Co sa tyka hrobovej vybavy, ta by mala podla Laia bud’ dusu mitveho ukotvit, pripadne
zabezpecit’ hladky priebeh jej d’alSej cesty. Aj ked’ isty pocet zaloZnych zbrani sa na nebezpecnej
ceste méze prihodit, pocty zbrani a brnenia v hrobke su zjavne prehnané, pokial’ by cielom bolo
ozbrojit’ jedného ¢loveka. Samozrejme, prebytocnost’ poctu zbrani mézeme jednoducho odbyt’ tym,
ze mala odrzkadl'ovat’ vysoky status mftveho rovnako ako to je v pripade poctu obetnych nadob, pri

ktorych plati, ze ¢im vys$i status zosnulého, tym vyssi pocet nddob v jeho hrobe.

29 Mackenzie saim pripomina tento Hawkesov nazor, avSak nie v suvislosti so sochou Zeriava, ale v stvislosti
s miniaturizovanymi vtakmi a zvermi, ktoré zdobia bronzové nadoby. Opét sa vSak priklana k nazoru, Ze to tak nie
je a ozdoby si ponechali svoju podvodnu nabozensku funkciu (Lawton 1991: 145).
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Tak ako si nekladieme otazku ako mal zosnuly pouzivat vsSetkych x kotlikov ding ax
kotlikov gui a ¢i by mu vlastne nestacilo po jednej nddobe z kazdého typu, by sme si mohli neklast
otazku, preco citili pozostali potrebu vybavit’ zosnulého takmer dvomi stovkami kusov zbrani a viac
ako Styrmi tisicmi Sipov. V pripade, Ze by sme si vSak tuto otazku rozhodli klast’, mame v hrobke
Leigudun k dispozicii eSte jednu indiciu toho, kto mal vSetky tieto zbrane pouzivat, a sice mal'by
ozbrojenych bytosti na truhle kniezat’a (obr. ¢. 14).

Na kazdej strany truhly sa nachadza po desat’ bytosti, ktoré mézme rozdelit' na tri typy
podla toho v akej Casti spektra sa nachddzaju, ked’ sa jedna o podobu s ¢lovekom. Zatial’ ¢o Styri
bytosti, ktorych Styri konc¢atiny mézeme jasne rozliSit, by mohli byt’ jednoducho l'udia v maskéach,
¢o sa tyka Styroch bytosti ktorych spodna Cast’ tela ma neurcitu podobu a dvoch bytosti, ktoré maja
v porovnani s 'ud'mi niekol’ko parov nadbyto¢nych koncatin, nie je mozné o nich povedat’ s istotou,
¢1 sa jednd o nadprorodzené bytosti, ako si ich predstavovali na zengskom dvore alebo o Tudi
v maskach a kostymoch, ktoré maja tieto bytosti reprezentovat’. Tak ¢i onak, kazda bytost’ drzi po
svojom boku dvojposchodovu halapartiiu ji Ek. Viaceri badatelia vyvodzuji z umiestnenia tychto
malieb na truhle kniezata a z toho, Ze st ozbrojené, ten zaver , ze bytosti mali ochranna funkciu.

Okrem tychto prominentnych ozbrojenych bytosti st steny vnutornej truhly kniezat’a posiate
aj mnozstvom inych tvorov, predovsetkym vtdkov a plazov, ale aj d’alSimi bytost'ami ponasajucimi
sa drzanim tela na Fudi (obr. &. 7).*°

Zelana pritomnost nadpozemskych ochrancov by mohla vysvetlovat’ nadbytok zbrani
v hrobke. Pre nas je teda otazkou, ¢i mali tito strazcovia strazit’ telo kniezata v hrobke alebo mali
byt sprievodom duse na ceste do zahrobia. Na tito otdzku vSak vychadzajac z poznatkov, ktoré
mame o tejto jednej hrobke, s urcitostou odpovedat’ nevieme.

Co sa tyka tzv. predmetov pre cestovanie yougi, tie mal podl'a Laia pouzivat mftvy za Zivota
a po jeho smrti boli uloZené do hrobky, pretoze sa mu mohli zist’ pri ceste do zahrobia bud’ z rydzo
pragmatickych dovodov (rohozky, skladacie postele, vankuse, vejare, mapy, nadoby na pokrmy
a napoje, zbrane, obuv, lampy, ¢iapka) alebo mohli sluzit’ ako talizmany (prstene, zrkadla, citary,
opaskové¢ haky, ihlice do vlasov a iné) (Lai 2005: 31-38).

Z predmetov, ktoré Lai a Cook vymenuvaju ako priklady predmetov na cestovanie yougqi sa
ich v hrobke Leigudun nachddza iba niekol’ko. Nenachddzame Ziadne skladacie postele, vankuse,
vejare, mapy, lampy, obuv, ¢iapky, zrkadla ani ihlice do vlasov. Bambusové rohoze, ktoré vnimaju
Lai a Cook ako podloZku pri spani v divo€ine, boli v hrobke Leigudun bud’ pouZité ako obal alebo

podlozka pre predmety rozlozené v hrobke (ZHY: 286).

30 Pre podrobny rozbor vid’ Thote 1991.
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Predmety, ktoré skutoCne vyzeraju ako uspdsobené na cestu, su niektoré kusy nabytku,
niektoré nadoby s priborom a osobné predmety ako napr. hrebene a Sperky.

Skrinka s priborom na alkohol obsahovala kompaktne ulozené Styri hranaté drevené
krabi¢ky na pokrmy, jednu nddobu na alkohol a 16 misiek erbei (ZHY: 371). To, Ze si misky aj
pribor ulozené v skrinke a nie rozmiestnené na stole alebo na zemi ako iné nddoby v hrobke moze
dokazovat, ze cely bol pripraveny na okamzité pouzitic. Na rozdiel od inych poharov na inych
miestach v hrobke, su tie v tejto skrinke bez ornamentov a aj ich minimalisticky tvar napoveda, ze
pri ich dizajne bolo na zreteli praktické vyuzitie.

Z dvoch skriniek obsahujticich nadoby na jedlo trcia haciky, ktoré podl'a archeologov zrejme
slizili na ich uviazanie pri prenose (ZHY: 360). Rovnako aj tieto skrinky obsahuju pali¢ky aj lyzice.

Pat’ skriniek na oblecenie je na rozdiel od skriniek na jedlo a skrinky na alkohol zdobenych
mal’bami 'ud’i, dvojicou draka a tigra a abstraktnymi vzormi.

Z osobnych predmetov nachadzame pri tele kniezat'’a nefritovy hrebeti (ZHY: 430). Dalej st
v hrobke tri palice réznych dizok a tvarov, ktorych zdobenie a tvar vsak napoveda skor ritualnu ako
prakticku funkciu (ZHY: 383-4).

V hrobke sa d’alej nachadza mnoZstvo predmetov, ktoré moéZeme z kategorie prenosnych
predmetov bezpecne vylucit. Bronzové obradné nddoby na jedlo aj alkohol, stél s kotu¢mi priadze,
par bohato zdobenych lakovanych drevenych nadob dou, ktoré napodobiiuju formou bronzové
nadoby, lakovany pohar a d’alSie lakované predmety vyrobené z jedného kusu dreva, ktoré su

v dosledku tohto t'azké a nepraktické pri prenose.

2.1.4 Vlastna interpretacia

Predchadzajuca analyza rozmiestnenia hrobovej vybavy v réznych oddieloch hrobky podla
mna nepotvrdzuje ta ¢ast Wu Hungovej teorie ,,Stastného domova“, ktora vidi za konStrukciou
hrobky kniezata Yi z Zeng zadmer vytvorit’ miesto, ktoré ma kopirovat’ sféry zivota mftveho. To
vSak neznamena, Ze mézeme automaticky zavrhnat' ta cast’ teorie, ktord hovori, Ze hrobka mala
slazit’ ako miesto vecného pobyvania duse.

Pokial’ vSak dusa nemala opustit’ hrobku, ako vysvetlime pritomnost’ vozu a ¢asti konskych
postrojov, resp. ich casti? A o nepritomnost’ samotnych koni? Obzvlast v kontexte toho, Ze
pohreby koni neboli v shangskych ale ani rannych zhouskych elitnych hrobkach prave ojedinelé
(Wu 2013). A preco nebol voz v hrobke ulozeny v celistvosti? Ponukaji sa dve vysvetlenia.

Prvé z nich sa nesie v duchu Wu Hungovej tedrie. Voz bol do hrobky uloZzeny ako predmet

typu mingqi, t.j ako symbolické kopia skutocného predmetu, preto bol pred uloZenim znefunkéneny
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rozobratim a neposkytnutim koni. Nemal slizit' na vyjazdy v doslovnom zmysle, sluzil ako
prostriedok v pretvoreni hrobky na mikrokozmos. Mftvemu pripominal jeho status.

Druhé vysvetlenie sa nesie v duchu Laia a Cook. Uéel vozu je v takomto pripade prakticky,
kone v hrobke chybaji, pretoze do voza budt zapriahnuté draky ako v Chuci.

Kedze nechybaju iba kone, ale aj iné ¢asti postroja aj voza, povazujem za pravdepodobné,
ze rolu hrala symbolika a pragmatizmus. Umiestnenie vybranych casti postroja do hrobky
reprezentovalo ulozenie koni a umiestnenie vybranych ¢asti voza reprezentovalo umiestnenie vozov.
Takto nebola potreba kopat obrovské podzemné parkovisko pre vsetky kone a vozy, ktorych
vysoky pocet podmienoval status zosnulého a neplytvalo sa ani zbytocne cennymi zdrojmi.

KoreSpondujuci pocet klikov biao a zakonceni kolies wei, ako aj takmer rovnaky pocet
zubadiel xian ma zrejme totiz reprezentovat’ az priblizne 38—40 parov vozov a priblizne rovnaky
pocet koni, ktoré do nich mali byt zapriahnuté. To je v stlade s inventarom hrobovych predmetov
na bambusovych pruzkoch najdenych v hrobke, kde je vymenovanych 39 typov vozov, z ktorych
viacSina boli dary alebo prispevky na pohreb vysoko postavenych znadmych zosnulého (Wu
2013: 22).

Vozy aj kone reprezentované Castami voza a konského postroja mali byt odzrkadlenim
statusu mftveho, nie prostriedkom posmrtnej cesty. To isté plati podl'a mna o zbraniach ndjdenych
v hrobke, ktorych mnozstvo malo podl'a mma reprezentovat vojenskii moc zosnulého, nie byt
vybavou pripadnému sprievodu ochrannych bytosti sprevadzajacich zosnulého na ceste do zéhrobia,
ako som o tom uvazoval vyssie.

Aj ked’ niektoré predmety, ako napr. krabicky na nadoby na alkohol a pokrmy, vyzeraji ako
usposobené na cestovanie, ked’ze sa jednd iba o mala ¢ast’ z hrobovych predmetov, nemyslim si, Ze
to je dostato¢ny dokaz toho, ze dusa bola vybavena na opustenie hrobky a cestu do neznama.

V hrobke sa celkovo nenachddza tolko predmetov na cestovanie yougi, aby hrobka pdsobilo
presved¢ivo ako prestupnd stanica na ceste duSe do zdhrobia, ako ju prezentuju v teodrii posmrtne;j
cesty Lai a Cook.

Z hrobovej vybavy by sme vSak mohli vyvodit iny zdver. Rozne typy Sipov aich
rozvrhnutie v hrobke, rovnako ako pritomnost’ soSiek jelefiov ma podl'a mina odkazovat’ k lovu. Lov
bol oblibenou vol'no¢asovou aktivitou najvyssich vrstiev v tomto obdobi a ovel'a viac nez sposob
ako zaopatrit’ potravu. Scasti bol ritudlnou zaleZitostou a s€asti muselo ist’ o prilezitost’ k udrzaniu
priatel’kych vzt'ahov ¢i nadviazaniu novych kontaktov medzi ¢lenmi elitnych vrstiev.

Pri aktivitdich tohto typu urcite nesmeli chybat pokrmy a alkohol. Krabicky néjdené
v hrobke kniezata Y1i, ktoré sa zdaji usposobené na prenasanie, mohli byt podl'a mna pouZivané
prave na tento Ucel. Ich umiestnenie v hrobke malo vyzdvihnut' dolezita rolu, ktorth musel zosnuly

zohravat za zivota ako organizator, resp. hostitel’ tychto podujati.
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Pred tym, ako sa posunieme k d’alSej hrobke si je podl'a mna eSte potrebné uvedomit’, ze
v hrobke Leigudun sa nachadza aj mnozstvo predmetov, ktoré si kvoli neocividnosti ich ucelu ¢i
symboliky badatelmi opominané. Z vychodného oddielu: Styri ozdobné predmety, ktoré
archeolégovia oznadili ako tazitka zhen #H, kadidlo xun 3, trubicovity bronzovy predmet,
bronzova socha Zeriava, dreveni socha jelefia, Styri noze H|JJ andz s nefritovou rukovitou;
z centralneho oddielu: druhd drevend socha jelena; zo severného oddielu: 267 predmetov
oznadenych v archeologickej sprave ako ,doplnkové ozdoby zbronzu“ & [ff & a427
,dopInkovych 0zdob z olova a cinu“ #1585 €ii (dalsich priblizne 60 sa ich vSak nachadza aj vo
vychodnom oddiele). Drviva viac¢Sina ma formu réznych geometrickych tvarov, avSak viac ako 250
z tychto 0zdob je vo forme asi 10 cm dlhych rybi¢iek a niekol’ko kusov ma formu hlav vtakov &1
JE, hlav zvierat BREJE a celych zvierat R (ZHY: 439-448). Aj ked’ by bolo marnou snahou
hl'adat’ hlbsi zmysel vo vac¢Sine z 0zdob, ktoré zrejme fungovali ako trblietavé ozdoby pripevnené
na latke, minimalne Co sa tyka tych v tvare rybyciek, je namieste sa pytat, ¢i vyber tohto tvaru
nemohol byt vysledkom volnej asociacie s predstavou o Zltych pramenoch. V takom pripade by
pouzitie tohto motivu mohlo byt prikladom procesu vytvarania mikrokozmu v hrobke, ako ho
opisuje Wu Hung, ked’ hovori o truhle z Mawangdui.

Ako posledny a mozno najvyznacnejsi priklad spomeniem velky stél s 20 vretenami, ktory
sa nachadza vo vychodnom oddiele (obr. ¢. 15). Na nitiach st v rozpiti kazdé 2 cm navlecené
pruziny merajuce asi 2,5 cm vyrobené zo zliatiny. Kym na 18 koticoch sa jedna o zliatinu olova
a cinu, na dvoch z kotcov tvori zliatinu zlato (87%) a striebro (11%). Sthrnna vaha pruZin z tejto
zliatiny je pritom takmer 500 gramov (ZHY: 449)! Udel tohto predmetu sa, pokial’ viem, pokusil
objasnit’ iba Tan Baiming ¥ (1993: 83-88), ktory v lom vidi nieco ako lanko na rybarskej
udici. Nit mala byt upevnena k $ipu a mali byt takto lovené vtaky metodou yi she X3f, ktora je
nametom niekol’kych vyobrazeni na keramike ndjdenej v inych hrobkach. Lov by tak opéat
koreSpondoval s vychodnym oddielom, tito interpreticia vSak nijak nevysvetluje pritomnost
pruziniek na niti a preto ju povazujem za neuspokojivi.

Vymenovanim predmetov, ktorych i¢el alebo symbolika nam nie ju jasné, avSak z ktorych
niektoré patria pritom bud’ medzi najcennejSie alebo najpocetnejSie sucasti hrobovej vybavy, by
som chcel upriamit’ pozornost’ na to, ze nase chapanie kontextu hrobky nemoze byt’ v tejto faze iné
ako nelplné. Pokial’ su tu predmety, ktorych samotny ucel je pre nas zdhadou, si podla mia

akékol'vek vSeobecné vysvetlenia hrobovej vybavy presved¢ivé len Ciastocne.
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2.2 Hrobka Baoshan

2.2.1 Charakteristika hrobky

Hrobka ¢. 2 v Baoshan je najvd¢Sou zo Siestich hrobiek v tejto lokalite. Patrila istému
velmozovi menom Shao Tuo HF{E, ktory zastaval v State Chu jednu z najvyssich uradnych hodnosti
zuo yin FEFt3! Vdaka vysokému poétu bambusovych prazkov najdenych v hrobke ju vieme
datovat’ presne do roku 316 pnl., je teda o Cosi viac ako storo¢ie mladsia ako hrobka v Leigudun.

Hrobka mé $tvorcovy pddorys o dizke strany asi 6,3 m s pristupovou rampou orientovanou
na vychod. Je rozdelena na 5 oddielov nepravidelného tvaru (obr. ¢. 16). Vo vnutornom oddiele sa
nachadza malovana truhla guo, v ktorej bol pochovany Shao Tuo obrateny hlavou na vychod
(BS: 68). V ostatnych Styroch oddieloch sa nachadza takmer 2000 hrobovych predmetov,
nepocitajuc priblizne 400 bambusovych prazkov. Predmety boli podla archeolégov do hrobu
uloZené tromi spdsobmi: neporusené (keramika, zbrane), poldmane (postel’, stoliky) a ¢iasto¢ne, t.].
nie vo svojej celistvosti (voz) (BS: 69).

V niekol’kych nasledujucich odsekoch vymenujem hrobové predmety podla toho, ako boli
uloZzené v hrobke. Nebudem, samozrejme, vymenovavat vsSetky predmety, pretoze by to bolo
zbytoéne zdlhavé. Aj ked’ Gplne objektivny pohlad na zbierku hrobovych predmetov teda moze
poskytnut’ iba archeologickd sprava, mojim cielom je poskytnit’ Co najobjektivnejsi vyber, ktory
nastavi zrkadlo podl'a mna prili§ kratkym, a teda ovela subjektivnej§im vyberom, ktoré spravili
badatelia ako Cook a Lai.

Vychodny oddiel obsahoval takmer vsetky bronzové obradné nadoby najdené v hrobke
a mnozstvo keramiky, d’alej dva stity, dve racky od stitov a dve dyky, pét’ stolov a sedem stoliCiek,
krabicku na alkohol, d’alej niekol'ko nadob dou adve caSe s motivmi vtdkov. Tento oddiel
neobsahoval Ziadne hudobné nastroje, pritomnych vsak je 6 drevenych vyrezavanych figlr, ktoré
boli pri ulozeni do hrobky zrejme oblecené, avSak toto obleCenie sa casom rozlozilo. Dve z tychto
figr su vyssie (112 cm, obr. €. 17) a maji nohy, zatial’ o Styri st nizSie a nohy im chybaji (54 cm).
Dve figary s nohami st ozbrojené drevenymi mecmi, do ktorych posSvy je vlozeny nefrit a dve
figlry bez noh st tiez ozbrojené drevenymi mecmi, do ich posvy vSak ziaden drahokam vlozeny nie
je. Ostatné tri oddiely obsahuju kazdy po dve figlry bez ndh ozbrojené drevenymi mecmi s poSvami
bez drahokamov. Tento oddiel eSte obsahuje dve bronzové sosky vtakov (BS: 70-74).

V juZznom oddiele je uloZenych mnoZstvo zbrani: 3 halapartne ji, 9 kopiji mao, 2 palice shu,
6 halapartni ge X, 20 dvojhrannych §ipov a jeden luk (v tvare polmesiaca). Dalej je pritomny jeden

tulec na Sipy, osem nezdobenych $titov, dve sady brnenia pre I'udi a dve pre kone. Okrem jednej

31 Lai preklada ako Chief Administrator of the Left (Lai 2002: 33).
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bronzovej obradnej nadoby typu luan fou YP1E, jedného bubnu, jedného zvonu nao a jednej ihly
tvoria zvySnu Cast’ obsahu tohto oddielu rézne Casti voza: pat strieSok, 52 klikov biao (t.j. 26
parov), 24 zubadiel xian, 22 kovovych zakonceni kolies wei, steny koSa voza a ojnica (BS: 74-79).
Ako aj v pripade hrobky Leigudun, ani z tychto Casti by sme nedokazali poskladat’ kompletny voz,
avsak ako popiSem o trochu nizsie, v ich poc¢toch sa mozno skryva hlbsi zmysel.

Zapadny oddiel je priblizne dvakrat mens$i ako vychodny, juzny a severny. Okrem S$iestich
bronzovych obradnych nddob a desiatich kolickov na citaru sa vtomto oddiele nachadzaju
predmety opisané v archeologickej sprave ako predmety dennej potreby shenghuo yongqi “£i%H
<, ktoré podl'a inventarov giance spadaji do kategdrie predmetov na cestovanie, a sice: skladacia
postel’ (obr. &. 18), niekol’ko rohoZi, dva pary topanok, dve lampy a dva vejare. Dalej je vsak
v tomto oddiele pritomny aj jeden zdobeny S§tit, po jednej palici shu a halapartni ge a dve kopije
mao (BS: 79-81).

V severnom oddiele sa nachadzaji dve bronzové nadoby fou, jedna citara se, dva vanktse
z lakovaného dreva, stol¢ek, dve pozoruhodné krabicky, jednu s namalovanou figuralnou scénou
a druht nezvycajného tvaru, Styri hrebene, rohoz, dve lampy, dve zrkadla, drevena soska tigra,
parochfia, $tetec, palica s ,,dratou* hlavou zhang # a niekol’ko nefritov (BS: 81-83).

Stredny oddiel obsahuje devit kusov obleCenia, tri trojhranné Sipy, luk ,,v tvare podkovy*,

dva mece a niekol’ko nefritov (BS: 83)

2.2.2 Porovnanie s hrobkou Leigudun

Pri porovnani s hrobkou Leigudun si m6zme vSimnut’ niektoré podobnosti a odliSnosti, ¢o sa
tyka hrobovej vybavy. Hrobka Baoshan obsahuje rovnako ako hrobka Leigudun vSetky z kategorii:
obradné nadoby, hudobné nastroje, zbrane, najroznejSie predmety dennej potreby, nabytok, sucasti
voza a postroja a predmety, ktorych zmysel ¢i symbolika nam nie je o¢ividnd. Ako vidime, aj ked’
tieto kategorie nie st rozdelené do oddielov rovnomerne a napriklad obradnych nddob nachddzame
najviac vo vychodnom oddiele alebo zbrani v juznom oddiele, jedind z tychto kategorii, ktord je
reprezentovana vylucne iba v jednom oddiele st ¢asti voza a postroja.

V hrobke Baoshan tieto kategérie manifestuji vo velkej miere v rovnakych typoch
predmetov ako v hrobke Leigudun. Co sa tyka kategorie bronzovych obetnych nadob, viac typov
nachadzame neprekvapivo v hrobke Leigudun, kde st taktiez v ovela bohatSom vyhotoveni. Aj
v kategorii hudobnych nastrojov ma v mnoZstve réznych typov ako aj samotnom pocte kusov
vyrazne navrch hrobka Leigudun. Co sa tyka zbrani, tak napriklad v poéte lukov vyhrava hrobka
Leigudun, rovnako aj v pocte Sipov, avSak rézne typy Sipov su pritomné v obidvoch hrobkach a na

rozdiel od hrobky Leigudun obsahuje hrobka Baoshan aj niekol’ko mecov a dyk.
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Vyrazny priesek je aj v kategdrii nabytku a kategorii predmetov dennej potreby. Kym obidve
hrobky obsahuju tie isté typy stolikov a stoli¢iek alebo napr. podobny pribor ¢i osobné predmety
ako hrebene, hrobka Baoshan navySe obsahuje aj skladaciu postel, drevené vankuse a bronzové
lampy (obr. €. 19).

Nakoniec, aj v kategorii predmetov, ktorych zmysel ndm zatial’ unikd, existuje priesek. Kym
v hrobke Leigudun sa nachadza jedna velké bronzova socha zeriava, v hrobke Baoshan su sochy
vtakov sice podstatne mensie, ale zato dve (obr. &. 20).*

Rovnako materidly a zdobenie odpovedaju v SirSich rdmcoch chuskej materidlnej kulture,
ako ju poznadme z hrobky Leigudun. Z materidlov dominuju predmety z lakovaného dreva a bronzu.
Casta je Gierno-Cervena farebna kombinacia a motivy vtakov a drakov v prevedeni na bronzoch,
latkach, predovSetkym ale na lakovanych predmetoch vratane truhly (BS: 180-183). Na rozdiel od
hrobky Leigudun sa vSak ani na lakovanych predmetoch ani na truhle v hrobke Baoshan
nenachadzaju figuralne vyjavy zobrazujuce alebo symbolizujiice nadprirodzené bytosti. Zachoval sa
vSak figurdlny vyjav na lakovanej krabicke, ktory zobrazuje zapriahnuté koce, l'udi, stromy aj
vtakov (obr. €. 2). Cook (2006 119-128) sa domnieva, Ze scéna vyobrazuje pohrebny sprievod, ja sa
vSak stotoziiujem s jej recenzentmi, ktori vnimaja tito jej interpretaciu ako nedostato¢ne podlozend.

V hrobke Baoshan dokonca nachadzame ekvivalenty niektorych Specifickych predmetov,
ktoré sme videli v hrobke Leigudun, ako napr. kompaktni krabi¢ku s priborom na alkohol (obr.
¢. 21), ktord rovnako ako t4 v Leigudun obsahuje sadu misiek erbei, avSak v dvakrat menSom pocte
6smich kusov. Dalej obsahuje §tvorcovy tanier a dve nadoby na alkohol hu. Od leigudunskej
krabi¢ky d’alej ti baoshanskt odliSuje ozdobné prevedenie krabicky samotnej, ktorej oba konce su
vyrezané do podoby dracej hlavy. Rovnako ako leigudunskd krabicka, je aj t4 baoshanska
prispdsobena na zatvarenie s upevnenim, a teda na prenasanie.

Aj v hrobke Baoshan nachddzame sadu 6smich nadob dou, ktoré sice s zdobené, zd’aleka
vSak nie tak bohato ako tie kniezata Yi. Pozornost’ pritahuju tri unikatne lakované case a jedna
bronzova, ktoré maji podobu vtdkov a su zdobené motivmi hadov a drakov (BS: 140-143,
BS/2: 11, obr. €. 22). Takéto netradicné typy nadob v hrobke Leigudun nenachddzame, tam st vSak

dekorativne motivy vtakov o to pritomnejsie na bronzovych nadobach.

2.2.3 Konfrontacia s tedriami ,,S’astného domova* a posmrtnej cesty
Celkovo su priestory hrobky Baoshan v porovnani s hrobkou Leigudun ovela skromnejsie.

Zda sa, ze predmety hrobku zapliaju tak, Ze nezostal takmer Ziaden volny priestor. Hrobka Baoshan

32 Nezda sa pritom, ze by sa malo v pripade tychto dvoch vtakov jednat’ o zdziaky na bubny, drziak na bubon
v tvare vtakov stojacich na tigroch vSak nachadzame vo vedlajSej hrobke €. 1, vid’ BS: 40.
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sa o to menej podoba na obydlie. Nevyzera to, ze jej architekti pocitali s ,,miestom pre dusu‘ .
Rovnako nie st pritomné ziadne architektonické prvky, ¢i uz skutocné alebo miniaturizované ¢i
aspon namal'ované ako v hrobke Leigudun.

Sthlasim s Cook aj s Laiom, ked” niektoré hrobové predmety interpretuji ako vybavu pre
cestu, ¢oho indiciou je aj skladacia postel. Ta je v bambusovych prizkoch (spolu s citarou se,
dvoma vejarmi, dvoma lampami, dvomi zrkadlami, jednou halapartiiou ge, niekol’kymi kusmi
oble¢enia a mnoZstvom rohozi) uvedend v kategorii xiang xi zhi qi suo yi xing #HEZ 28T LT,
ktoré Lai ¢ita ako ,,the objects that are brought together to be used in travel” (Lai 2002: 36). Cook
pritom znak, ktory Lai ¢ita ako xi fi, ¢ita ako wei J&, a preklada teda ako ,,items used for Traveling
placed in the Compartment’s Back® (Cook 2006: 219). V kazdom pripade isté ostava, Ze tieto
predmety sluzili pri cestovani. V inventaroch vymenované predmety sa archeologom podarilo
identifikovat’ s predmetmi v hrobke, celkovy zoznam je vSak dlhsi a obsahuje az 82 poloZiek (Cook
2006: 219-224).

Cook (2006: 48, 55) sa d’alej domnieva, e ,hrobka fungovala ako podzemné predizenie
rozluckove] hostiny prebiehajucej nad zemou, ktord by bola rovnako zasobend orchestrom,
hudobnikmi, sluhami a mnoZstvom jedla a napojov* a ktorej hostami by boli ,predkovia, patroni
a sprievodcovia svetom duchov a hostitel'om by bol sém Shao Tuo...*“.

Aj keby sme predpokladali, Ze vSetky hudobné nastroje z hrobky, t.j. jedna citara se, jeden
bubon a jeden zvon, mali tvorit’ spolu jeden celok, ¢o zd’aleka nie je isté, sotva by ich bolo mozné
nazvat’ orchestrom. Dalej sa mi zda ako ovel'a zmysluplnejsia predstava, Ze velmi cenné obradné
bronzové nadoby, ktoré sa do hrobov umiestiiovali, tam boli na to, aby ich mohol zosnuly pouzivat’
,ha veky vekov* ako je na nich, koniec koncov, Castokrat napisané, a nie jednorazovo, ako

naznacuje Cook.

2.2.4 Vlastna interpretacia

V hrobke Baoshan spocinul iba Shao Tuo, neboli teda pritomni Ziadni ini l'udia, avSak
nachddzame jedine¢nych je dvanast’ drevenych soSiek, z ktorych desat’ je ozbrojenych drevenymi
mecmi. OSatenie, ktoré ich pokryvalo, sa nezachovalo, zachovali sa v§ak parochne dvoch vicsich
soSiek. Vzhl'adom na to, Ze sosky boli ozbrojené a nachadzali sa vo vSetkych oddieloch okolo
zosnulého, je podla mmna pravdepodobné, ze sa malo jednat, rovnako ako v pripade postav
namal'ovanych na truhle v Leigudun, o straz, resp. sprievod.

Mnohé zo zbrani v hrobke su mal'ované, zdobené perim, alebo obité ozdobnym bronzom. To
nam naznacuje, ze ich funkcia mala byt predovSetkym ritudlna (BS: 203, 204, 206, 207, 210).

Zbrani (s vynimkou Sipov) aj Stitov opédt’ nachddzame v hrobke viac ako by mohol vyuzit’ jeden
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Clovek. Opit’ je otdzkou, ¢i ide v tomto pripade o symboliku, ktora sa riadi prostou logikou ,,viac
rovna sa lepsie, alebo sa predpokladd, Ze tieto zbrane a zbroj boli okrem zosnulého urcené este
d’alsim entitam, ktorych reprezentuju alebo nahradzaju.

V porovnani s poctom ostatnych casti voza je pocet kusov konského postroja a niektorych
sucasti vozu ako kovovych zakonceni kolies wei nadmerny, ale pocéty zubadiel xian a klikov biao
aj tentokrat aspon priblizne vzajomné koresponduju. Teoreticky si je mozné predstavit’, ze pocet
tychto sucasti v hrobke Baoshan nie je ndhodny a ukryva sa za nim nejaky zamer. Jedendst' parov
wei reprezentuje jedenast’ vozov. Na figurdlnom vyjave na lakovanej krabicke si vozy zobrazené
v dvojzaprahu aj trojzaprahu. Pocet 24 (podl'a poctu zubadiel xian), pripadne 26 (pocet parov klikov
biao) koni sa teda zda ako Cislo, ktoré si mdéZeme predstavit’ v zdprahu jedenastich vozov. Tu je
namieste poznamenat’, Ze kovové zakoncenia kolies wei s Styroch typov a teda mozu predpokladat’
Styri typy vozov (BS: 237). Pocet vozov by bol v takomto pripade jeden voz kategoérie €. 1, tri vozy
kategorie €. 2, Styri vozy kategorie €. 3 a tri vozy kategorie €. 4. Takémuto rozdeleniu odpoveda aj
pocet strieSok, ktorych je spolu pédt stym, ze ide o jednu mimoriadnu (dvojvrstvova) a Styri
obycajné (jednovrstvove) (BS: 225).

Zvysné Casti voza pritomné v hrobke patria k jednému kusu voza. O tychto Castiach plati to,
ze su vyhotovené vel'mi ozdobne (BS: 232-5, 242), domnievam sa preto, ze voz, ktorého maju byt
castou, je voz zosnulého, ku ktorému takisto patri mimoriadna strieSka a zakonCenia kolies wei
kategorie ¢.1. VACSi pocet ostatnych vozov, ako ho predstavujem ja, je teda v hrobke
reprezentovany vylu¢ne prostrednictvom zubadiel xian, klikov biao a zakonceni kolies wei.

MOoj nazor je, Ze obraz, ktory sa pomocou umiestnenia tychto Casti vozu do hrobu snazili
nacrtnut’ pozostali, bol obrazom zosnulého, ktorému bol poskytnuty jeho osobny voz a d’alej
sprievod dalSich vozov vratane ich obsluhy, ktortd maja v hrobke reprezentovat’ jednak drevené
figury a jednak zbrane a zbroj, ktorych pocet tentokrat priblizne odpoveda velkosti sprievodu, ktory
tvoria drevené sosky.

Vozy st jedna zo Styroch kategoérii predmetov, ako sl zaznamenané na bambusovych
prazkoch v hrobke. Prazky 266-277 detailne opisuji pét’ typov vozov (Cook 2006: 229-234), ¢o sa
zhoduje s poctom strieSok, nie je vSak jasné, ¢i sa ma jednat’ o inventar hrobky alebo o vozy, ktoré
tvorili smato¢ny sprievod.

Treba poznamenat’, Ze rovnako, ako niektoré predmety z inventarov nenachadzame v hrobke,
¢i uz v ich uplnosti alebo vobec, takisto v hrobke v inych pripadoch nachadzame predmety, ktoré
v inventaroch nie st zaznamenané, pripadne st uvedené v niz§ich poctoch, napr. ritudlne bronzové
trojnozky ding, ktorych je v inventaroch zaznamenanych 13, v skutocnosti je ich vSak v hrobke
o Sest’ viac (Lai 2002a: 63). Rovnako moZné je, Ze vozmi na bambusovych pruzkoch sa myslia vozy

pre ludi, zatial o k ostatné kone mohli byt zapriahnuté do vozov, ktoré sluzili na prepravu
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predmetov, avSak staroveki obyvatelia Statu Chu ich nevnimali ako ,,vozy“, ale dajmetomu ako
,kary®.

Otéazkou vsak pre mna ostava, akého charakteru ma byt cesta, na ktoru sa zda byt Shao Tuo
hrobovymi predmetmi vybaveny? Kym Cook a Lai predpokladaju, ze to mala byt’ cesta do zdhrobia,
podl'a mna je rovnako mozny aj variant, Ze tato hrobova vybava mala reflektovat’ zivotny styl Shao
Tuoa, ktory vyplyval z jeho tradnych povinnosti. Ako vyplyva z vykopanych textov rishu, ktoré
sme spominali na za¢iatku prace, jedna z predstav posmrtného zivota bola taka, Zze po smrti bude
zivot pokracovat’ v principe rovnako ako pocas zivota, akurat pod novou administrativou.

Nepritomnost’ niektorych predmetov na cestovanie yougi (napr. skladacej postele a
vanktSov) v hrobke kniezata Yi z Zeng by v takom pripade nereflektovala to, Ze knieza Yi mal
in¢ predstavy o zahrobi nez Shao Tuo. Reflektovala by jednoducho to, Ze knieza, ktory prijimal
poddanych na svojom dvore, sa z titulu svojej funkcie za zivota vel'a nenacestoval. Jednak teda
nemusel ani vlastnit’ skladaciu postel’, ktora by mu priréstla za Zivota k srdcu natol’ko, aby sa s fiou
nevedel rozlucit po smrti, a jednak nemal dovod predpokladat, Ze by po smrti mal pre takyto
predmet potrebu.

Zatial' ¢o hrobka Leigudun evokuje svojimi mnohymi réznymi druhmi Sipov a soSkami
jelenov lov, hrobka Baoshan podobny dojem nezanechava. Pokial’ mala hrobka reflektovat’ zivotny
Styl zosnulého, nemusel by byt’ chybajici doraz na lov v hrobke Baoshan nelogickym. Ked'ze Shao
Tuo mal za Zivota, ako to vyplyva z bambusovych prizkov najdenych v jeho hrobke, vel'mi vela

prace, na Casté oddavanie sa takej kralovskej zdhalke akou je lov, jednoducho nemusel mat’ ¢as.

2.3 Hrobka Mawangdui

2.3.1 Charakteristika hrobiek

Rovnako ako v Baoshan, sa aj v lokalite Mawangdui ned’aleko dne$nej Changsha K¥/)
nachddza viac hrobiek jednej rodiny. Hrobka €. 1 bola objavena ako prva a ztroch hrobiek v
Mawangdui je najzndmejSou vd’aka vybornému stavu, v akom sa v nej zachovali hrobové predmety
vratane tela zosnulej. T4 bola Zenou vojvodu z Dai Dai hou 3K, ktory je pochovany v podstatne
skromnejSej hrobke ¢. 2. Hrobka ¢. 3 prindlezi synovi vojvodu z Dai a aj ked’ predmety v nej
ulozené sa nezachovali tak dobre ako tie v hrobke ¢. 1, vd’aka porovnatelnej velkosti hrobovej
vybavy médme moznost’ porovnat rozdiely v hrobovej vybave podl'a pohlavia zosnulého.

Smrt’ kniezata z Dai datuju badatelia do roku 186 pnl., smrt’ jeho Zeny do roku 168 pnl.
a smrt’ jeho syna do neurcitej doby po roku 168 pnl. Hrobky ¢. 2 a 3, ktorym sa budeme venovat’
v tejto Casti, su teda v porovnani s hrobkou Baoshan mladSie priblizne o 150 rokov.
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Schéma hrobkiek v Mawangdui je vel'mi podobna tej z Baoshan. Rovnako ako v pripade
hrobiek Leigudun a Baoshan ide aj v Mawangdui o Sahchtovy typ hrobky. Hrobky v Mawangdui
pozostaju z vonkajsej truhly rozdelenej na pét’ Casti podl'a svetovych stran s dodato¢nou vnutornou
truhlou v strede.

Na hrobovej vybave vidime urcitu do vyraznej miery kontinuitu v typoch predmetov, ktoré
boli do hrobky umiestnené aich dekoracii v podobe ich ¢ierno-Cerveného prevedenia, vzorov
pozostavajucich z geometrickych tvarov a motivov drakov a fénixov. Hrobky v Mawangdui takisto
zdanlivo potvrdzuji trend ubytku ritualnych nadob vo vyhotoveni z bronzu. Niekol'ko takychto
nadob sa nachadza v hrobke kniezat'’a z Dai, v hrobkach jeho Zeny a syna uz vSak nachadzame iba
vyhotovenie v lakovanom dreve a malovanej keramike. Naopak rddovo narastd pocet drevenych
figurin, ktorych je v kazdej z hrobiek €. 1 aj 3 viac nez sto (obr. €. 23).

Pred podrobnejSim  porovnavanim  hrobove; vybavy tychto dvoch  hrobiek
s predchadzajucimi a vlastnej interpretacie toho, ¢o nam toto porovnanie hovori o predstavach
posmrtného Zivota, znova najprv v kratkosti predstavim hrobovu vybavu.

Hrobka €. 1 ma rozmery 7,6 x 6,7 metra, je teda len o Cosi malo vicsia ako hrobka Baoshan.
Pristupova rampa je orientovana na sever. Hrobka obsahuje 16 typov lakovanych predmetov vratane
troch typov ritudlnych nadob ding, fang a zhong v poc¢toch 7, 4 a 2 ks. Drviva viac¢Sina predmetov su
vSak uz misky erbei, ktorych je tu spolu 90 ks. Pocotné su tiez ks tanierov réznych velkosti,
ktorych je v hrobke 32 ks. Medzi ostatné predmety patria rozne typy krabiCiek, niekol’ko lyZic,
tacok, jeden stolcek ji a jeden paravan zdobeny drakom. VacSina z ritudlnych nddob, misiek erbei a
tanierikov sa nachadzala vo vychodnom oddiele, ale krabicky, lyzZice, stol¢ek, paravan a niekol’ko
erbei a tanierov sa nachadzalo v severnom oddiele (MWD1: 94-96).

V severnom oddiele boli najdené dva péry topanok, vankuse, rukavice a opasok. Dalsi par
topanok sa nasiel vo vychodnom oddiele a Stvrty par najdeny v hrobke mala obuta samotnd zosnula.
Vsetky su identické. V Siestich bambusovych koSoch v zépadnom oddiele boli ulozené rdzne typy
oblecenia a laitok (MWDI1:46) ana nich boli polozené jedna citara se aUstny organ yu. Vo
vychodnom oddiele bola pritom uloZena sada dvadsaich pistal yulu 514, o ktorych badatelia sudia,
7e su minggqi. Na rozdiel od hudobnych nastrojov v hrobke Baoshan aj Leigudun, nie su hudobné
nastroje v hrobke ¢. 3 v Mawangdui nijak zdobené.

V pocetnych bambusovych koSoch rozmiestnenych vo vSetkych oddieloch boli ndjdené
prevazne ostatky pokrmov a kosti zvierat. V zdpadnom oddiele boli okrem uZ spominaného odevu
a latok ndjdené aj drevené imitacie rohov nosorozcov v pocte 13 ks a slonich klov v pocte 8 ks.
V juznom oddiele d’alej nachadzame drevené imitacie diskov bi B v pocte 32 ks. V juznom oddiele

nachadzame okrem toho aj bambusové palicky, v zdpadnom oddiele dva vejare, v severnom palicu
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a Sest’ hreneniov v drevenom, bambusovom a kovovom vyhotoveni.

Dalej v hrobke nachadzame jedno bronzové zrkadlo, tri noZe a tri §tetce fu 3§, ktoré zrejme
slazili na nandsanie mejkapu, a pinzetu, ktord bola tiez stiCastou damskej toalety. VSetky tieto
predmety nachadzame v severnom oddiele.

Aj v hrobke Mawangdui sa nachddzaju predmety, ktorych ucelom si badatelia nie st isti.
V tomto pripade ide o 16 kusov asi 5 cm vysokych cinovych predmetov, ktoré tvarom pripominaju
¢inske bronzové zvony. Archeoldégovia sa domnievaju, Ze tieto zvonceky viseli na niti upevnenej
klincom na zépadnej stene severné¢ho oddielu.

Z keramiky nachddzame 6 trojnoziek ding, 6 he, 4 hu, 2 zhong, 2 fang, 2 dou, dve
kadidelnice s vtacikmi a 23 nadob guan. S vynimkou nadob guan je keramika vo vacSine pripadov
zdobend mal'ovanymi geometrickymi vzorcami a v niektorych parami ¢i oblakmi podobnymi tym
na truhle alebo motivmi vtakov (obr. €. 24).

Poslednu cast’ vybavy tvoria figuriny, ktorych je niekolko typov a vacSinou meraju okolo
50 cm. Medzi nimi sa vynimaji dve muzské figuriny s ¢iapkami, jedna vo vychodnom a druha
v juznom oddiele. Tieto meraja 80 cm. Zo 101 figurin zakladného typu sa ich 59 nachadza vo
vychodnom oddiele, ktory do zna¢nej miery zapinaja, d’alej 39 v juznom oddiele a tri v severnom.
Drviva vécsina tychto figar je podla c€esu zrejme zenského pohlavia. Vylu¢ne v severnom oddiele
su d’alej pritomné d’alSie tri typy figur, a sice: 10 slizok, 8 spevacok a tanecnic a 5 hudobnicok.

V hrobke €. 1 sa nenachadzaju ziadne zbrane a ziadne Casti voza alebo konského postroja.

Dva predmety, kvoli ktorym je tato hrobka znama, si malovana truhla a hodvabna zéstava,
ktora bola poloZena na truhle. Ako sme spominali uz prvej kapitole, obidva predmety hraji ustredna
rolu vo Wu Hungovej teorii ,,Stastného domova“.

Malovana vnatorna truhla guo ma Styri vrstvy. VonkajSia vrstva je potiahnuta ¢iernym
lakom a nie je nijak zdobend. Druha truhla (z vonkajsej strany) je pomal'ovana zo vSetkych Styroch
stran a aj na veku. Na tmavom pozadi st bielou farbou namalované oblaky ¢i pary a to tak, ze ich
vzorec je zhodny na l'avej a pravej pozdiZnej strane ako aj na stenach pri hlave a nohach. Tieto
vzorce par vytvaraju istll symetriu, ktora vSak nie je dokonald. V prazdnom priestore medzi parami
sa nachddzaju desiatky tvorov. R6zne druhy vtdkov (sova, fénix a iné), leopardy, tigre, vodné
byvoly, apredovSetkym plejada mytickych bytosti, z ktorych niektoré sa podobajii napriklad
drzanim tela na l'udi a iné viac na zvierata.

Tieto bytosti hraji na hudobné nastroje, lovia lukom, hladia krotkého leoparda, drzia
v rukach hady a poZieraji ich, ked im ich prinaSaju vtaky, odhanaji vodné byvoly, jazdia na
jelenoch, konoch a fénixoch, tie tieZ chytaju lasom, robia rukami gestd, pripadne sedia akoby
v zamysleni a v neposlednom rade prichadzaji do vzdjomného ozbrojeného konfliktu. Castokrat sa

tieZ drzia za oblaky, popripade sa opieraji o pary (obr. €. 25).
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Nie je pritom zrejmé, ze by boli niekol’kych typov, pripadne, ze by sa jednalo o tu istu
postavu, ktora sa opakuje, skor zanechdvaju dojem, ze kazd4 z nich je unikatna. Okrem tychto
nadprirodzenych bytosti je vyobrazena aj 'udska bytost’ s dlhymi vlasmi a to priamo v strede pravej
pozdiznej steny. Za povsimnutie stoji aj to, Z¢ pary narsaji na niekolkych miestach ram scény
a takisto postavy vystupuji spoza ramu do vnutra scény, ¢o vytvara dojem existencie iného sveta za
rdmom obrazu a rdmu obrazu ako priedelu, ktory je mozné prekrocit’.

Vnutri tejto malovanej Cierno-bielej truhly sa nachadza d’alsia, ktord je tiez malovana zo
vSetkych Styroch stran a na veku a to Ciernou, bielou a ¢ervenou farbou. Na veku st symetricky
namal'ované dva pary tigra a draka v suboji a na stene pri hlave dva jelene po stranach trojuholniku
v ich strede, ktory by mohol byt Stylizovanou horou (obr. ¢.26). Na stene pri nohach st zas dva
draky prepletené v disku bi. Na lavej pozdiZnej strane sa nachadzaja symetrické dva draky obratené
hlavou do stredu, kde sa opit’ nachddza trojuholnikovy tvar (obr. €. 27). Drak nalavo svojim telom
akoby potkyna chaoticky vyskakujuceho tigra a jelena, na drakovi napravo stoji fénix a akysi muz,
ktorého ohrthle o¢i, vel’ky nos a zjavny nadbytok ochlpenia zrejme naznacuja, ze to je prisluSnik
ne&inskeho etnika. Pravia pozdiznu stranu tejto tretej truhly zdobi ornament sluéiek a kosostvorcov,
ktory pripomina krutiace sa plazy alebo viriace sa pary.

Posledna vntitornd truhla je zvnutra ¢ervend a zvonku opét’ ¢ierna. Pokrytd vSak bola latkami

s geometrickym vzorom a hodvabnou zastavou, ktorej sme sa venovali uz v avode.

Hrobka ¢. 3 je opdt’ o Cosi menSia, meria 5,5 x 4,2 m a jej pristupova rampa opdt’ vedie na
sever. Rozvrhnutie hrobky je totozné s hrobkou €. 1, neobsahuje vSak Styri, ale len tri vnitorné
truhly, na ktorych sa tentokrat nenachadzaji ziadne mal’by.

Podobné motivy ako boli na truhle v hrobke €. 1, t.j. pary, oblaky a nadprirodzené bytosti,
vidime na niektorych nadobach v hrobovej vybave (MWD23: 128, 163, obr. ¢. 24). Jedna takato
nadoba (obr. ¢. 24 vpravo) je dokonca totozna s rovnakou nadobou z hrobky ¢. 1 (MWDI1: 81).
Nachadzame krabicku na misky erbei (MWD23: 130), ktoré ale na rozdiel od krabiciek na nadoby
na alkohol z hrobiek Baoshan a Leigudun neobsahuje okrem erbei Ziadne iné predmety.

Vybava lakovanych nddob je v zdsade podobna ako tej z hrobky ¢.1, len je o Cosi vacSia
(MWD23: 166-170). Prevazne sa opit’ sklada z tanierikov a erbei, nechybaju stolcek ji, tacky,
krabiCky ani paravan. Rozmiestnenie lakovanych nadob takisto kopiruje hrobku ¢.1, najvécsia Cast’
lakovanych nadob celkovo sa nachddza vo vychodnom oddiele, ale krabicky, paravan a stolcek
a krabica, obsahujuca 12 a 18 slonovinovych prazkov, ktoré zrejme slizili pri akejsi stolovej hre sa
opat’ nachadzaju v severnom oddiele (MWD23: 165-6).

Aj hrobka €. 3 obsahuje vySe sto soSiek, z ktorych vsetky okrem Styroch pochadzaju zo

severné¢ho oddielu. Typy sosiek takisto pripominaji tie z hrobky €. 1. VacSina figurin vSak patri do
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zakladného typu a az na tri si vSetky muzského pohlavia. Pritomné st opit’ sosky sluhov, spevakov
a tane¢nikov, ktorych pohlavie je neisté. K tymto soskdm patria aj drevené miniatiry orchestru
desiatich zvonov, miniatarny orchester litofénov, miniatara citary zhu 3%, tri miniatary citary se
a dve ustneho organu yu (MWD23: 174—6, obr. ¢. 28).

Okrem tychto miniatur sa v hrobke nasli aj hudobné nastroje regularnej velkosti, a sice
jedna citara se, jedna citara gin, jeden Ustny organ yu a dve pistaly di . Ziadne z tychto nastrojov
nie su zdobené.

Na rozdiel od hrobky €. 1 sa v hrobke ¢ . 3 okrem hudobnych nastrojov nachadzaju aj zbrane,
konkrétne dve kusSe, Styri luky, tulec s 12 Sipmi a dalSich 12 Sipov. Okrem tychto zbrani sa eSte
naSla rukovit’ a prieCka meca vyrobena z rohoviny a takisto rohovinova halapartnia ge a kopija mao,
rohovinovy mec (s drevenou Cepel'ou) a dve rohovinové dyky. Vsetky tieto predmety boli podla
archeologov mingqi. Mingqi, dva z lukov asada 12 Sipov boli umiestnené v severnom oddiele
a ostatné luky, kuse a tulec s Sipmi v juznom oddiele. V severnom oddiele sa takisto nachadzal aj
stojan na zbrane.

Hrobka obsahuje ¢iapku, par topanok a iné latky, ale nie celé sety oblecenia ako hrobka €. 1.
Z predmetov dennej potreby sa aj v tejto hrobke nachadza kadidlo, pinzeta, lampa, dva hrebene,
zrkadlo, palicky, a vejar, vSetky v severnom oddiele. V severnom oddiele bolo d’alej na zemi
rozprestretych niekol’ko rohoZi.

Medzi najzaujimavejSie predmety z hrobky ¢. 3 patria dve mapy, ktoré s vysokou
prednostou zobrazuji dne$Sné provincie Guangdong a Hunan a cast provincie Guangxi
(MWD23: 92, 100). Kym jedna mapa zobrazuje topografiu tohto priestoru, druhd zaznamenava
rozlozenie vojenskych sil.

Samotnou kapitolou je mnoZstvo textov, ktoré sa v tejto hrobke nasSli zaznamenané na
bambusovych prazkoch, tieto vSak, pokial' je mi zndme, nie su relevantné k nasej téme, preto im
nebudem venovat’ viac priestoru.

Rovnako ako hrobka €. 1, aj hrobka ¢. 3 obsahuje hodvabnu zastavu. T4 z hrobky €. 3 vSak
nie je tak dobre zachovand ako td z hrobky €. 1 apreto ich nemdézeme porovnat vo vsetkych
aspektoch. Napriek tomu je zrejmé, ze velkost’ aj rozvrhnutie obrazov bolo na oboch zéastavach
priblizne rovnaké. Medzi zjavné odliSnosti mézeme ratat’ pritomnost muza na mieste v strede
zastavy z hrobky €. 3 tam, kde sa na zastave z hrobky €. 1 nachadza stard Zena opierajica sa
o palicu, d’alej len jedno slnko namiesto deviatich v hornej casti, chybajiicu postavu s 'udskou
hornou polovicou tela a hadim ¢ dradim chvostom v strede uplne hore. Dalej chybajii bytosti
s l'udskou hlavou a vtac¢im telom, sovy st nahradené fénixmi, pod bokmi obra sa nenachadza had a

na niekol’kych miestach, kde na zastave z hrobky €. 1 na zvieratach jazdia mytické bytosti, si na
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nich v pripade zastavy z hrobky €. 3 zobrazeni l'udia.

2.3.2 Porovnanie s hrobkami Leigudun a Baoshan

Medzi hrobkami Mawangdui a predchadzajicimi hrobkami badat” okamzite kontinuitu na
poli rozvrhnutia hrobky, rozlozenia hrobovych predmetov, v kategoridch hrobovych predmetov a do
zna¢nej miery aj v ich typologii. Velmi podobné su si tieto hrobové predmety pochéadzajuce z
nominalne zdpadohanskej hrobky s ich chuskymi variantami aj ¢o sa tyka ich zdobenia vratane
motivov. Rampy v hrobkdch Mawangdui smeruji na rozdiel od hrobky Baoshan na sever, ¢o vrha
pochybnosti na uvahy Cook (2006: 150) o tom, Ze existuje nieCo ako najst’astnejSia vol'ba svetove]
strany pre dusu vychadzajicu z hrobky, ktorou by mal byt’ vychod.*

Co sa tyka tradiénych typov ritualnych nadob, uplne mizni v bronzovom vyhotoveni
a z velkej ¢asti aj v lakovanom alebo keramickom prevedeni. Ciastoéne ich nahradzuju nové typy
nadob fang azhong. Jediné dva typy ritudlnych nddob z predchadzajucich hrobiek, ktoré
nachadzame aj v hrobkach z Mawangdui, su ding a dou.

Ako zanikd rozmanitost’ typov ritudlnych nddob, dostdvaji sa do popredia Coraz viac
lakované nadoby, predovSetkym erbei, rozne tanieriky a krabiCky. V tychto aspektoch nam hrobky
Leigudun, Baoshan a Mawangdui mézu posluzit’ ako dobré priklady trendu, ktory zacal uz niekedy
na zaciatku doby Letopisov (770—476 pnl.) a konci s dynastiou Han.

Ako vidime, v oboch hrobkdch nachddzame niektoré z typov predmetov dennej potreby,
ktoré sme zaznamenali aj v hrobkach Leigudun a Baoshan: kadidla, zrkadla, hrebene, vejare
a obleCenie. Rovnako ako v hrobke Baoshan sa aj tu objavuju palicky a lampy.

Iné druhy predmetov, ako napr. nastroje ritudlnej hudby, sa v hrobovej vybave hrobiek
v Mawangdui nenachadza. Zatial ¢o v hrobke Baoshan sa eSte nachadzal jeden zvon nao,
v hrobkach Mawangdui sa uz vyskytuji zvony (a litofony) iba v miniaturizovanej podobe. Stalicami
hudobnej zlozky hrobovej vybavy zostavaju citary se a gin, nova¢ikom je ustny organ yu a bubny
miznu uplne.

Zaznamendvame markantny ndrast poctu drevenych figurin, ktoré sa stavaji jednou
z objemovo najvicsich Casti hrobovej vybavy, na rozdiel od tych v hrobke Baoshan vSak uz nie st
ozbrojené a ani nijak inak nepripominaju straz.

Prvykrat mame k dispozicii hrobku Zeny a mézeme zhodnotit’, Ze jej hrobova vybava sa od
muzskej v niektorych aspektoch vyrazne lisi, predovsetkym v nej nenachddzame Ziadne zbrane. Tie
s, naopak, opit’ vyraznou sucastou hrobky ¢. 3, kde su opit’ rozdelené do viacerych oddielov

s tym, Ze sucast’ juzného oddielu tvoria len strelné zbrane. Je takisto pozoruhodné, Ze pohlavie

33 V hrobke Leigudun nebula pristupova rampa odhalena.
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najvacsej skupiny hrobovych figurin odpoveda v oboch pripadoch pohlaviu majitel'a hrobky.
NajpodstatnejSou zmenou oproti hrobkam Leigudun a Baoshan je absencia celej kategorie
hrobovych predmetov, a sice vozov a konského postroja, resp. akychkol'vek ich Casti.

Naopak, v ovel'a vicSej miere su v hrobkach v Mawangdui zastiipené texty.

2.3.3 Konfrontacia s tedriami ,,$’astného domova* a posmrtnej cesty

Jediny oddiel, ktorému by podl'a miia malo zmysel prisudzovat’ akysi ucel, je v pripadoch
oboch hrobiek z Mawangdui oddiel severny. Kym iné predmety sit medzi zvySnymi tromi oddielmi
rozmiestnené bez mne zjavného systému, severny oddiel v oboch pripadoch obsahuje vsetky
krabiCky, v ktorych st zase uloZzené predmety dennej potreby, d’alej obsahuje zvlastne figuriny, t.j.
figuriny spevacok, tanecnic, hra¢ok na hudobné nastroje a sluzok, jediny stol¢ek a paravan, ktory by
sa v obydli obyCajne nachadzal za chrbtom pana domu. V severnych oddieloch oboch hrobiek je
pritom medzi paravanom a stol¢ekom priestor, ktory je v pripade hrobky ¢. 1 zaplneny iba
vankuSmi, pohovkou arohozami a v pripade hrobky ¢. 3 popadanymi figirkami, a mohol byt
predtym ako popadali ako jediné miesto v hrobke nezaplneny. Z hudobnych nastrojov sa
v severnom oddiele nachddzaju iba v pripade hrobky €. 3 citary se a zhu.

Ako sme si mohli v§imnut’, v hrobkach v Mawangdi sa uz nenachadza cestovna krabicka na
alkohol. V jednej z hrobiek je sice pritomna krabicka na erbei, ta4 vSak na rozdiel od krabiciek na
alkohol v Leigudun a Mawangdui neobsahuje Ziadne in¢ nadoby a lyZice ani nepdsobi, Ze bola
urcend na prenasanie.

Pokial’ sa poktisime hrobku ¢itat’ optikou Wu Hunga, musime zhodnotit’, ze aj ked” severny
oddiel skuto¢ne pripomina miniatiru miestnosti, v ktorej mohli za Zivota travit’ Cas zosnuli, Ziaden
iny oddiel nijaké miesto, ktoré by reprezentovalo sféru zivota zosnulych, nepripomina. Severny
oddiel bol naviac do istej miery personalizovany, ¢im pripomina nielen akékol'vek obydlie, ale
priamo obydlie zosnulej ¢i zosnulého, ¢o by bol dobry predpoklad pre vytvorenie ,Stastného
domova“ pre dusu v hrobke, z ktorej by potom nemala potrebu odist’.

Menej presvedcivo vSak tato hypotéza uz vyzerd, ked’ si uvedomime, ze zvySna cCast’ hrobky
bola jednoducho naplnend predmetmi bez zreteI'ného zdmeru definovat’ ostatné oddiely ako iné
Casti obydlia, v ktorom zosnuli zili za Zivota. Pokial' bolo zamerom naozaj premenit’ hrobku na
obydlie pre duSu, zda sa, Ze tento plan bol splneny iba Ciastocne. Ak pripustime, Ze ulohou
severné¢ho oddielu, resp. ,,miesta pre dusu®, bolo rekonStruovat’ pohl'ad zosnulého, aky bol zmysel
d’alSich oddielov?

Wu Hung tuto otazku odbija tym, Ze dizajn hrobky Mawangdui bol ,,polycentricky®, ¢o

znamena, ze ,,zahrobie bolo koncipované ako subor nezavislych svetov, ktoré su reprezentované
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réznymi objektami a obrazmi v rdznych sekciach hrobky*, ¢o je podla neho ,,0jedinely rys, ktorym
sa hrobka Mawangdui odliSuje od hrobiek pred fiou a po nej a predstavuje obdobie premeny
v historii ranného ¢inskeho umenia a ndbozenstva® (Wu 1992: 112).

Fakticky tak Wu Hung prehlasuje Mawangdui za vynimku z pravidla, podla ktor¢ho ma
hrobka mat’ uceleny program, ¢im sa Sikovne zbavuje zodpovednosti najst’ odpovede na otazky, ¢i
a ako spolu funguju roézne oddiely a ako zapada do jedného obrazu severny oddiel pretvoreny na
komnatu a zaroven svety plné mytickych postav a miest ako st zobrazené na truhlach a zastave.

Co sa tyka malieb na truhle, Wu Hung piSe (1992: 128), Ze tie boli uréené len zosnulej,
ked’Ze ich zakryvala poslednd vrstva truhly, ktord bola natreta ¢iernou farbou. Tu si nie som isty,
odkial’ berie Wu Hung istotu, Ze tato truhla nebola ulozena do tejto poslednej vrstvy az po tom, ako
st ju mali vSetci pritomni prilezitost dobre obzriet. Miesto vyobrazené na truhle na jednej strane
obsahuje motivy, ktoré by sme mohli povazovat za ochranné, napr. ked nadprirodzené bytosti
pozieraju hady, ktoré¢ boli podla Wu Hunga (1992: 129) v staroveku vnimané ako prvotné
nebezpecenstvo pre zosnulého a zrejme boli vnimané ako nebezpecenstvo aj za Zivota. Na druhe;j
strane, kvoli vyobrazenému konfliktu medzi mytickymi postavami navzajom a niekedy aj medzi
mytickymi postavami a zivoCichmi, nepdsobi tento svet celkovo ako bezstarostny a pokojny raj, aky

pozname z neskorsich hanskych predstav.

2.3.4 Vlastna interpretacia

Klu¢om k prekonaniu tohto rozporu by mozno mohli byt mal'by na d’alSej vrstve truhly,
ktoré zobrazuju okrem inych mytickych tvorov aj ¢loveka, na ktorom je akcentovany jeho necinsky
povod (obr. &. 27). Dokazuje tato malba zaujem o vzdialené miesta, s ktorymi prichadzali Cifania
v tejto dobre prvykrat do intenzivneho kontaktu na civilizacnej urovni? Tieto miesta museli byt
v mysliach vtedajsich obyvatelov centralnej Ciny natol’ko vzdialené, Ze sa v nich mie$al nas Fudsky
svet s mytickych svetom plnych nadprirodzenych bytosti.

Z opisu historie pozndme posadnutost’ Prvého cisdra Qin vzdialenymi miestami, kde mali
pobyvat nesmrtel'ni. V obdobi dynastie Han sa v hrobkach za¢inajii objavovat soSky tiav. Lai za ich
pritomnostou vidi sofistikovanii logiku, podla ktorej si ich schopnost’ prezit v drsnych
podmienkach severo-zapadu, kam sa podla neho mali po smrti vydavat' duse zosnulych, vSimli
obyvatelia vtedajsej Ciny, ktori ich kvoli tomu umiestiiovali do hrobiek ako potencionalne
prospesné zosnulému.

Ovel’a jednoduchsie a podl'a mna pravdepodobnejSie vysvetlenie by bola fascindcia cudzim
a vzdialenym. Spis Shanhaijing pozostava cely z opisov vzdialenych miest plnych zvlastnych

a Casto nebezpecnych tvorov. Takéto predstavy vratane predstav hybridov I'udi a zvierat, ktoré maju
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tieto miesta obyvat’, nie su len typické pre Cinsku kultaru, ale pre I'udsku kultiru vSeobecne a boli
pritomné a ve'mi bezné aj v Eurdpe podas celého stredoveku. Mimochodom, cudzinec huren A
v pocte jeden kus je spomenuty aj v inventaroch giance z hrobky ¢. 3 (MWD23: 52). Fascinacia
nadprirodzenym by podl'a mna vysvetl'ovala aj dobové bronzové lampy v tvare okridlenych seliem,
ktoré maju Laia evokovat’ schopnost’ pohybu v priestore, ako sme spominali v prvej kapitole.

V hrobkach €. 1 aj €. 3 nachddzame tiez na niektorych keramickych nadobach motivy par ¢i
oblakov (obr. ¢. 24 vlavo) ana lakovanych naddobach dokonca aj neurcitych postav (obr. ¢. 24
vpravo). Wu Hung, apokial viem ani ini badatelia, im vSak nepripisuju taka dolezitost, ako
vyjavom, ktoré sa nachadzaju na truhle. Vyjavy postav na truhle z hrobky ¢. 1 su pre Wu Hunga
také dolezité, ze kvoli tomu, aby vysvetlil, ako je ich pritomnost’ vobec mozna v hrobke, ktora
podla neho mala sluzit' ako ,Stastny domov* duSe zosnulej, musel vymysliet' Gplne novy pristup
»polycentrizmu® hrobky. Pritom vyjav rovnako zaujimavych dvoch postav z hrobky ¢. 3 (obr. 29),
ktoré¢ vSak nie s namalované na truhle, ale na obycajnej lakovanej drevenej krabicke, uplne
ignoruje. Ked’ sa vyjavy par, oblakov, ale aj postav a zvierat nachadzaju na nieCcom natol’ko
obyCajnom ako na drevenej krabicke alebo keramickej naddobe, opada z nich aura Cohosi svétého ¢i
nadpozemského a mame skor sklon ich vnimat’ ako len o nie€o mélo viac ako abstraktny ornament,
akych je na mnohych inych miestach hrobovej vybavy dostatok v pripade par a oblakov, alebo ako
kuriozitu v pripade postav a zvierat, ur¢ite vSak nie ako dokaz akejkol'vek tedrie predstav o zahrobi.

V suvislosti s tymto by sme si podl'a mila mali poloZzit’ otazku, ¢i je rozumné interpretovat
celt hrobku, ba dokonca cely duchovny svet I'udi, ktory zili v tej dobe, na zéklade mal'by na jednej
z vrstiev jedinej truhly. Musime podl'a miia ratat’ aj s moznostou, ze vyobrazenia mytickych tvorov
na jednej z vrtiev truhly v hrobke Mawangdui ¢. 1 boli (rovnako ako vyobrazenie postav na
lakovanej krabi¢ke z hrobky €. 3) len vyrazom osobnej zal'uby zosnulej (a zosnulého), pripade
stcastou popularneho trendu v tej dobe, a predstav o zahrobi sa vobec netykaju.

Samozrejme je mozné aj to, Ze hrobka je skutocne ,,polycentricka®, ako sa domnieva Wu
Hung a postava Zeny v malbe na truhle ma byt zosnuld, ktora vstipila cez rdm malby do iného
sveta, o ktorom sa ndm nezachovali ziadne iné predstavy. Preco je vSak tento svet taky nepodobny
tomu, ktory vidime na zastave?

Ak su to dva rézne svety, tak k nim rovno mézme pripisat aj treti, ktory reprezentuje
trojuholnik na druhej vrstve truhly (obr. ¢. 26 a 27). Ten ma byt podla Wu Hunga Stylizovanou
mytickou horou Kunlun, s ktorym bola za dynastie Han spéta predstava, Ze kto dosiahne jeho tri
vrcholy, stane sa jednym z troch typov nesmrtel'nych bytosti, ako sa piSe v spise Huainanzi (Wu
1992: 133). Ked’Ze v danej pasaZzi v spise Huainanzi sa piSe o Zivych bytostiach, ktoré mézu takto
dosiahnut’ nesmrtel'nost, Wu Hung z tohto Uryvku vzédpéti vyvodzuje existenciu d’alSej novsej

predstavy, Ze nesmrtel'nost’ mohla byt’ dosiahnuta aj po smrti.
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Wu Hungove dalekosiahle tuvahy o predstavach dalSich dvoch ndm nezndmych
mytologickych svetov, o ktorych sa ndm nezachovali Ziadne detailnejSie poznatky, priCom
mytologia z prvého sveta zobrazeného na zastave je Ciflanom povedoméa dodnes (9 sinc, strom
Fusang, zajac azaba na mesiaci, leopardy, ktoré strdzia nebesku branu), mi pripadaju ako
a zalozené na prili§ slabych zakladoch. Za ovel’a viac pravdepodobné nez to, ze mal trojuholnikovy
ornament predstavovat horu nesmrtel'nych a vypovedat’ o samostatnom variante predstav o zahrobi,
povazujem to, Ze sa malo jednat’ len o abstraktny ornament na vyplnenie priestoru, akych su mal'by
na truhle, zastave a lakovanych predmetoch plné.

S Wu Hungom suhlasim v jeho pohlade na zastavu z hrobky ¢. 1, ktort nevnima ako
zobrazenie vzletu duSe ¢i dokonca premeny zosnulej na nesmrtelni s draCim chvostom ako to
podstva Cook. To, Ze na zéastave z hrobky €. 3 sa v hornej Casti Ziadna postava s drac¢im chvostom
nenachddza je podl'a mna uplne dostato¢ny protiargument takémuto €itaniu tejto malby.

Pokial’ sa pokusime hrobku citat’ optikou Laia a Cook, neostdva nam nez zhodnotit, ze
hrobka neposobi ako docasnd zastavka pred cestou kamsi do sveta mftvych. Chybaju v nej opat
takmer vSetky typy predmetov, na ktorych pritomnosti ich tedria stoji a pada, ako napr. rozkladacia
postel, vankase a predovSetkym vozy, ktoré nie st zrejme spomenuté ani v inventaroch hrobove;j
vybavy na bambusovych pruzkoch giance najdenych v hrobke €. 1, ale su pritomné v inventaroch
hrobky €. 3, kde je spomenutych 9 vozov roznych typov a 34 koni (MWD23: 52). Nezdéa sa pritom,
ze by boli tieto predmety nahradené inymi, ktoré by konotovali putovanie alebo by aspon teoreticky
mohli byt’ pouzité ako amulety i talizmany na ceste.

Vtaky pritomné na zastave, ktoré Mackenzie (Lawton 1991: 156) nevylucuje ako
prepravcov duSe do nebies, su pritom na chuskych vSadepritomné a ni¢ nenaznacuje, ze by im bola
prisudzovana prave tato uloha.

Wu Hung nam predstavil sofistikovani hypotézu toho, ako sa pozostali snazili
,havigovat* zmaidteni a oddelenim od tela traumatizovani duSu v jej novom prostredi tak, ze
mal’bou vytvorili svet, do ktorého ju nasledne umiestnili, ¢im ju orientovali. StotoZiiujem sa s tym,
7e mal’ba zohrala svoju ulohu reprezentdcie zosnulej v pohrebnom ritudli (Wu 1992: 122), avsak
hl'adat’ vo vyjavoch zobrazujucich mytologické bytosti vzorce kozmologie sveta, ktoré ndm maja
pomdct’ dopatrat’ k podstate veci predstdv o zahrobi, povazujem za nadinterpreticiu. Za ovela
pravdepodobnejSie vysvetlenie pre pritomnost’ tychto bytosti na zastave povazujem, Ze sa jednalo

¥ . . 34
o St’astné znamenia.

34 Zobrazovanie bozstiev a mytologickych tvorov na sarkofagoch bolo bezné v Egypte aj v Rime.
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2.4 Zaver

Po podrobnej analyze Styroch najlepSie zachovanych a najbohasich hrobiek obdobia
Bojujucich statov arannej dynastie Han a konfrontovani tychto analyz s tedriami ,S$tastného
domova“ a posmrtnej cesty prichddzam k zaveru, Ze obe tedrie sa zdaju byt dosledkom prili§
sebavedomych interpretacii ich proponentov, ktoré v oboch pripadoch nestoja na dostato¢ne silnych
zakladoch.

Ako vyplyva z mojej analyzy, Wu Hungov argument, podla ktorého maji rézne oddiely
hrobky rozne funkcie, ¢im hrobka napodobiiuje domov alebo palac s jeho r6znymi Castami, je
problematicky v pripade hrobky Leigudun a neaplikovatel'ny na hrobky Baoshan a Mawangdui.
Aj ked’ obidve mnou analyzované hrobky Mawangdui obsahuju ,,miesto pre dusu®, nevyzera to, ze
to plati v pripade hrobiek Leigudun ani Baoshan.

Wu Hungova tedria ,,Stastného domova* lepSie pasuje na neskorSie hrobky horizontalneho
typu, ktoré svojou architektirou skutocne pripominaju obydlia a ktorych steny st bohato zdobené.
Premietat’ ju vSak na Sachtové hrobky z obdobia Bojujucich §tatov sa mi rovnako nezdéd ako vel'mi
presvedcivé.

Argumenty Laia a Cook ohl'adne v stvislosti s hrobovou vybavou sa viazu predovsetkym ku
kategorii predmetov na cestovanie yougi. Tieto argumenty by boli sami o sebe presvedCivé v
pripade hrobky Baoshan, kde je tychto predmetov najviac, nie vSak v pripade ostatnych hrobiek, v
ktorych je tato kategoria predmetov zastupend ovela skromnejSie (Leigudun, Mawangdui ¢. 3)
alebo takmer vobec (Mawangdui €. 1).

Predovsetkym je vSak z analyzy hrobiek zrejmé, Ze tieto predmety nie su pre hrobky
reprezentativne, resp. ich pritomnost” alebo absencia nie je charakteristickym rysom hrobiek, ale iba
sekundarnou charakteristikou. V skuto¢nosti toho maju Styri skimané hrobky, ¢o sa tyka hrobobej
vybavy, viac spolocného ako odliSného a pripadné rozdiely v hrobovej vybave by sme mali
povazovat’ za odchylky od normy a urcite nie za vhodné argumenty pre vSeobecnu tedriu hrobovej
vybavy.

Kvéli tomu, Ze mdj vyber tvoria Styri hrobky a rézne kategdrie predmetov z nich postupne
miznl alebo sa v nich objavuji, mohlo by sa zdat’, Ze vidime trendy, ale to je casto len zdanie.
Pokial' by som sa do vyberu rozhodol zaradit' d’alSiu dobre zachovani bohati hrobku v poradi,
vybral by som si hrobku Mancheng ji#3%, v ktorej bol pochovany princ Liu Sheng %5 (zomrel
113 pnl.), syn hanského cisara Jingdi 577 a starsi brat cisara Wudi 75 .

V jeho hrobke, ktord je asi o pol storo¢ia mladSia ako hrobky ¢. 1 a3 z Mawangdui, sa
okrem iného naslo 6 vozov, 16 koni, 11 psov a jelen. V susednej hrobke jeho konkubiny Dou Wan

SE2%, z ktorej pochadza slavna bronzova soska drziaca lampu (obr. €. 30), boli umiestnené 4 vozy

49



a 13 koni. V Liu Shengovej hrobke je d’alej celkovo 15 bronzovych lamp 6smych réznych typov,
bronzovy vankus, plejada bohato zdobenych bronzovych nadob, 3 bronzové a 9 zeleznych mecov
a mnozstvo inych zbrani vratane 370 ks Sipov (Hubeisheng wenwu guanlichu 1980).

Hrobka Liu Shenga sa, ¢o sa hrobovej vybavy tyka, paradoxne podoba viac na hrobku
z Leigudun, nez na ktorukol'vek ini z nasho vyberu, napriek tomu, ze ¢asovo je od tejto hrobky
najvzdialenej$ia. Pricinu tejto zdanlivo nelogickej podobnosti mdzeme lahSie uvidiet, ked
vylu¢ime predpoklad, ze hrobova vybava vypoveda v prvom pripade o predstaviach o posmrtnej
existencii, ¢o je zamlCany predpoklad v pripade badania Wu Hunga, Lai Guolonga aj Cook,
a namiesto nej prijmeme predpoklad, Ze hrobova vybava vypoveda o statuse mftveho, o role, ktoru
zastaval za zivota a postaveni jeho pozostalych.

V takomto pripade by sme pritomnost’ vel'kého mnoZstva zbrani, sicasti vozov a konskych
postrojov v hrobke kniezat'a Yi nemali vnimat ako dokaz o jeho potrebe niekam sa z hrobky
presuvat’, ale skor ako rukolapné dokazy jeho vysokého postavenia, ktoré mu umoziovalo velit
armade v pripade vojenského konfliktu. Pritomnost’ orchestrov litofonov a zvonov v hrobke
kniezat'a z Zeng dokazuje dolezitost’ tejto sféry pocas zivota, nie nutne po smrti, kniezata Y1 alebo
celkovo T'udi jeho postavenia. Scéna vyobrazend na nddobe v tvare kacky (obr. €. 4) nam dalej
naznaCuje pritomnost’ ceremonii v zivote majitela hrobky, ¢i uz sa jedna o zobrazenie
nabozenského obradu alebo divokej oslavy.

Analogicky, pritomnost’ predmetov ako drevené vankisSe alebo drevena postel’ v hrobke
Baoshan mézeme vnimat’ ako dolezitu sucast’ zivota uradnika vysokého postavenia, sucastou
ktorého prace bolo cestovanie. Rizika spojené s cestovanim v turbulentnej dobe, v ktorej Shao Tuo
zil, si vyzadovali bezpeCnostné opatrenia, ktoré v hrobke reprezentuje ozbrojena strdz drevenych
figurin. Ubytok hudobnych nastrojov a zbrani v hrobke Baoshan v porovnani s hrobkou Leigudun
by sme nemali vnimat’ ako odraz zmeny predstav o zahrobi, ale ako odraz toho, Ze na rozdiel od
kniezata Yi, ktory bol suverénom Statu, nehrala hudba ani vojenstvo v Zivote pracou zavaleného
civilného administratora, akym bol Shao Tuo, takti ddlezitii rolu. To, Ze je Shao Tuo jedinym
obyvatel'om svojej hrobky nam hovori, Ze na rozdiel od vladcu Zeng si v Zivote, a teda ani po smirti,
zrejme nenasiel tolko €asu ani na Zeny.

Personalizdcia hrobovej vybavy je najzretelnejSia v pripade hrobiek z Mawangdui. Tri
najzrejmejSie manifestacie tohto poukazovania na identitu zosnulého st policka na zbrane a
vojenské mapy v pripade hrobky ¢. 3 v kontraste nepritomnosti akychkol'vek zbrani v pripade
hrobky ¢. 1, zakladny typ drevenych figar, ktory odpovedal pohlaviu zosnulého a absencia stcasti
vozu a konského postroja v pripade hrobky ¢. 1.

Z tychto dovodov povazujem za spolahlivejsi spOsob objasiiovania pritomnosti alebo

absencie hrobovych predmetov nez vyvoj predstav o zahrobi d4avat’ hrobovli vybavu do kontrastu
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s postavenim zosnulého. Pokial’ by sa predstavy o zahrobi v skimanom obdobi skuto¢ne vyrazne
menili a zaroven by zohravali v Zivote vtedajsich obyvatelov Ciny taka déleziti Glohu, bolo by na
mieste oCakavat’ ovela nizSiu mieru kontinuity v hrobovej vybave nez aka tam skutocne bola a
ovela radikalnejSie odklony od tradicie nez akymi sme svedkami. Aj ked’ nespochybiiujem, zZe
predstavy o zahrobi sa v obdobi Bojujucich Statov nejak vyvyjali, minimalne z analyzy tychto
Styroch hrobiek nevyplyva, ze by sa boli dosledky tohto vyvoja odrazili na charaktere hrobiek
prislusnikov vysokych vrstiev spolo¢nosti do takej miery, ako to prezentuji Lai a Cook.

Ak nie priam individudlny, tak aspon triedny pristup k hrobovej vybave a predkom celkovo
by bol aj v harmonii so spoloenskymi premenami, ktoré sa udiali v obdobi Bojujucich Statov.
V obdobi dynastii Shang a Zapadna Zhou bola socidlna mobilita ve'mi obmedzena a z napisov na
kostiach a bronzoch je zrejmé, ze predkovia boli vramci procesu ich umiestnenia do kultu
depersonalizovani. >> Aviak v obdobi Bojujucich §titov bola dovtedy nevidane velka c&ast
obyvatel'stva nezavisiac od jej povodu motivovand moznostou dosiahnutia vysokého postavenia
a bohatstva skrz sluzbu preukdzanu Statu. Vznikla cela nova spolocenska vrstva, ktorej sa podarilo
vd’aka vlastnym schopnostiam spravit’ na feudalne pomery vel'mi rychlu kariéru a ktorej prislusnici
pocitovali vacSiu potrebu dévat’ na obdiv svoje bohatstvo. Je I'ahké si predstavit, ze motivacia
vyniknut’ medzi rovesnikmi bola pre 'udi tejto doby niec¢im, ¢o sa nemenilo ani po smrti. Ich hroby
sa stavali dokazmi toho, ¢o sa im podarilo naakumulovat’ za Zivota. Snaha o vyjadrenie prisluSnosti
k spoloCenskej vrstve je zrejma aj z postupnom objavovani sa pecati s vyrytymi titulmi v hanskych
hrobkach, ktoré mali byt svedectvom o vysokom spolo¢enskom postaveni, ktoré dosiahol zosnuly

za zivota (Lomova 2004: 33).

35 Podrobne v Keightley 2014, kapitola Making of Ancestors.
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3 TEXTOVE PRAMENE

3.1 Liji

Zrejme najobsirnejSie sa o pohrebnych ritudloch piSe v spise Liji. Narozdiel od Yili
v pripade Liji nevyzera, ze by bol tento spis Strukturovanys jednotnym zamerom, a ani ze jeho rozne
Casti pochadzaju z toho istého obdobia alebo scholastického kontextu. Rozne kapitoly st pisané
inymi $tylmi a r6zny je aj ich kontext. Nie nutne su vSetky kapitoly pred-hanské, z kapitol, ktorym
sa viak budeme podrobnejsie venovat v tejto praci, vyplyva minimalne z kontextu,*® Ze sa jedna
o pred-qinské obdobie (Loewe 1993: 293-298).

Smrti a pohrebnému ritudlu sa venuje niekol'ko kapitol tohto spisu: predovSetkym kapitoly
Tan Gong 18 5, d’alej Sangdaji %2 KEC (Velky zdznam o pohrebnych obradoch), Bensang 7
(Pon4hl’anie sa na pohrebné obrady), Wensang [ % (Pytanie san a pohrebné obrady), Fuwen Jiz [
(Pytanie sa na smuto¢né richo), Jian Zhuan [}/ (Doplitujici komentar) a Sannianwen — 4 [
(Pytanie sa na trojrocné smutenie).

Kapitoly Bensang, Fuwen a Sannianwen, ako to vyplyva aj zich ndzvov, sa venuju
konkrétnym otazkam spojenym s pohrebnym ritudlom, pricom kapitoly Fuwen a Sannianwen
simuluju rozhovor prebiehajuci formou otazok a odpovedi pomocou formuldcie ,niektori sa
pytaja* huo wen yue 5417 E, po ktorej nasleduje objastiovanie vyznamu rdznych zvykov a ritudlov.

Ostatné spomenuté kapitoly posobia dojmom nestvisle usporiadanych myslienok, ktoré sa
venuju vSetkym aspektom pohrebného ritudlu poc¢nic smrtou: privoldvaniu duse, obradom pri tele
mitveho, uloZeniu do truhly, prvotnému ulozeniu do zeme pri dome, neskorSiemu prevezeniu
k hrobu, ulozeniu do hrobu a vztyceniu obetnej tabul’ky.

Vel’a priestoru je tieZ venovaného prejavom trachlenia, ktoré vSetky tieto kroky sprevadzaju
avktorych sa vpozmenenej podobe pokracuje az po koniec smutenia, ktoré moze trvat
v extrémnych pripadoch az tri roky. Do detailu su opisané spdsoby postenia sa a davania na obdiv
smutku, otdzky prisluSného stupiia trachlenia za najréznej$imi rodinnymi prisluSnikmi (ale aj
susedmi ¢i panovnikmi alebo vysokymi tradnikmi inych Stitov) ako aj tomu, ako dlho ma
trachlenie v kazdom pripade trvat’.

Text funguje ako ritualna prirucka, ktorej cielom je obozndmit’ Citatel'a s tym, €o je pre neho
ako triichliaceho v akych pripadoch vhodné spravanie. Takmer vSetok doraz je prave na spravanie
sa pozostalych a zosnulym sa text venuje len minimalne. Doraz na to, ako sa k smrti stavaju Zivi, je

jasny z paséaze, ktora hovori o pohrebnom rituali pre Konfucia, z ktorej vyplyva, Ze pozorovat

36 Napr. pritomnost’ problematik typu ,,ako sa smuti za panovnikom iného $tatu®.
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loveka znalého pohrebnych obradov pri ich vykonavani bolo nieco, ¢o stalo za videnie. Zi Xia ¥

%, jeden z Konfuciovych ucenikov, hovori ¢lovekovi z Yan ##, ktory sa prisiel pozriet' na

Konfuciov pohreb:

[BEANZFRANE? NZFRBANM, TAEE? BHERTEZH: [HERBZEEER
, REYIER, REBERER, RAFER. | (A7FES. BREZHEE. 5
=8k, mosE, mMirkreEF&k! | (Liji3.97)

»Pochovavanie ¢loveka svatym muzom? [To by stalo za pozretie.] [Ale] pochovavanie svdtého muza
[oby¢ajnymi] Pudmi? Co v tom vidite? Kedysi mi o tom Majster hovoril: ,Videl som mohyly ako
haly, mohyly ako hradze, mohyly ako strechy na domoch a mohyly ako sekery. ‘Nasledovali sme ten

[tvar mohyly, ¢o vyzera] ako sekera. Nazyva sa [aj] mohylou konskej hrivy. Za den sme trikrat

nasekali dosky a dokoncili mohylu. Dfam, zZe sme naplnili Majstrovo zelanie!*

Ako vidime, ucenici nepredstieraju sebaistotu, ¢o sa tyka spokojnosti pochovaného s tym,
akej sa mu dostalo hrobky. Zato sa dozveddme, Ze typov mohyl bolo viacero. Toto je jedno
z viacerych miest, kde z textu vyplyva, Ze pohrebné ritualy mohli byt vykonavané s odchylkami.

Cast4 je aj idea toho, Ze v minulosti prebiehal ten &i ony ritual odlisnymi sposobmi. V tomto
uryvku su tieto slova vlozené do ust opdt’ Konfuciovi, ktory na zadklade svojho snu vzépiti

predpovie svoju smrt’.

G RIER ARG b, RPREREt, BRONTERS 2 [, B Az e Jo B
Paps . b, REE 2. (Liji 3.49)

Pocas dynastie Xia sa hostina pre duSu mftveho (, ktord sa konala pri jeho tele,) konala nad
vychodnymi schodmi, akoby [zosnuly] vital hosti (ako pan domu). LCudia z Yin (dynastia Shang)

vykonavali hostinu medzi stipmi, ¢ize medzi [schodmi pre] hosta a pana domacnosti. udia z Zhou

vykonavaju hostinu nad zapadnymi schodmi, [spravajuc sa k mftvemu] ako k host'ovi.

Na jednom mieste je spominané, ako sa menila aj podoba hrobky.

HEKLME, BRI, BRAMEE, FARESE. (Lijis.12)
Pocas dynastie Yu (cisara Shuna) [pouzivali l'udia] hlinené rakvy. Cudia zo Xia ich oblozili tehlami,

I'udia z Yin [pouzivali drevemil] vnitornmil aj vonkajSiu rakvu, l'udia z Zhou na stenach [rakiev]

zavesili ozdobné vejare.

Niekedy moZze byt jedna z roznych minulych ¢i sa¢asnych poddb ritudlu kompilatormi textu
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ustami Konfucia ndsledne zavrhnuté ako nespravna alebo naopak vyzdvihnuta ako lepsia.

R amAt, SR . LT R (Liji 4.152)

Pocas Yin bola [tabulka] vzty¢ena po uplynuti prvého roku smutku, pocas Zhou bola vzty¢ena po

zakonceni nariekania (t.j. po uloZeni mrtveho do hrobu). Konfucius uprednostioval Yin[sky sposob].

O posmrtnej existencii zosnulého nam to nehovori sice priamo ni¢, ale na zaklade toho, Ze sa
menil pohrebny ritual, mézeme predpokladat, Ze sa museli menit’ aj predstavy o posmrtnom zivote.
Este dolezitejSie je, Ze na tychto pasazach vidime, ako si pozostali zo sad ritualov vyberali podla
vlastnej preferencie. Podobnym sposobom je mozné, ze I'udia obdobia Bojujucich §tatov si boli
vedomi aj viacerych rozdielnych predstav o zahrobi, ktoré boli aktualne v r6znych regionoch alebo

dobéch, a z tych si vyberali rovnako ako pri pohrebnych ritualoch.

PESHE THE: [RERAVSG, RREME; BOHEES, wRamt; B
Mz, wREEt. | e [HARFD HARF R, et 5548, A&
B Rz N, AIMAEREF? | (Liji 3.77)

Zhong Xian povedal panovi Zengovi: ,,PoCas Xia pouzivali mingqi, z Coho vyplyva, ze nemali
znalost’ [toho, ¢i mrftvi vedia, Ze sa nejednd o skutoéné nadoby]. Pofas Yin pouzivali [skuto¢né]
obetné nadoby, z ¢oho vyplyva, ze mali znalost’ [toho, Ze miftvi vedia, ze sa jedna o skuto¢né
nadoby]. Po¢as Zhou pouzivali oboje, z ¢oho vyplyva, ze boli [ohl'adne toho, ¢i mftvi vedia alebo
nevedia, ¢i sa jedna o skuto¢né nadoby] na pochybach.* Zengzi povedal: ,,Nie je to tak! Nie je to tak!
Mingqi su nddobami duchov, obetné nddobami st nddobami [zivych] l'udi. Preto ako mohli I'udia

davnoveku konat’ tak, ze by to vyzeralo, Ze povazuju svojich pribuznych za mrtvych?*

Rdéznenie sa ritualov pritom nebolo vnimané len Casovo, ale aj geograficky.

fLrHE: AR, BEZ: SANZWE, G2, |R! ] (Lijid.213)
Konfucius povedal: ,,Cudia z Wei pochovavaju I'udi v spolo¢nom hrobe tak, Ze ich rozdelia. LCudia z
Lu pochovavaju I'udi v spolo¢nom hrobe tak, Ze ich spoja a to je lepSie!*

Alebo:

INRZ RS, TR TR . | M P [T, SUNER. | /N 28Ty
, B KRR, (Liji 3.83)
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Co sa tyka obetin pocas [ritualu] malého oblickania [mftvoly], Zi You povedal: ,,[Maji byt poloZené]
na vychodnej strane [tela]. Pan Zeng povedal: ,,[Maji byt polozené] na zapadnej strane, na tej rohozi
na obliekanie.” Kladenie obetin malého oblickania na zapadni stranu bolo chybou neskorych

luskych ritualov.

Pokial’ sa nam zéavery, ze pohrebné ritudly mali v r6znych dobach a miestach r6znu podobu
a ich ucastnici si tohto faktu boli vedomi, javia ako samozrejmé, mali by sme sa spytat’, aka velka
moze byt Sanca, Ze tak nebolo aj s predstavami o posmrtnej existencii, ktoru prirodzene vnimame
ako vychodisko pre podobu ritualu.

Na druhej strane, keby boli skuto¢ne vychodiskom pre podobu ritudlu zaujem o posmrtnil
existenciu zosnulého, ako je mozné, ze tejto téme sa explicitne venuje taka maléd ¢ast” dochovanych
spisov? Mdzeme pritom podla mojho ndzoru vylacit, ze by sa korpus, ktory sa tomuto problému
venoval, jednoducho nezachoval. Aj ked’ sa totiz vSetka literattira, ktora sa venuje pohrebnému
ritudlu a ktort mame k dispozicii, moze liSit" v detailoch, vo svojej podstate je naprie¢ spismi
koherentnd a je podl'a mna zjavné, ze to nie je tak len preto, lebo si od seba tieto texty niektoré
pasaze ,,poziciavali®.

Naopak, doraz na rovnaké aspekty ritualu (privolavanie duse, vkladanie ryZze a nefritov do
ustnej dutiny mrtveho, procesny postup celého ritudlu) a opominanie inych naprie¢ obidvomi spismi
venujucimi sa ritudlom, s ktorymi pracujeme, ale aj iné detaily, ktoré dodato¢ne koreluju aj
s textami ako Chuci alebo Lunyu & Xunzi (a aj s archeologickymi nalezmi)®’, spolu vytvaraja
organicky svet, v ktorom na predstavy o posmrtnej existencii jednoducho nebolo vycleneného vel'a
miesta.

Zmysel pohrebného ritualu vnimali Cifiania obdobia Bojujucich $tatov, zda sa, prevazne

optikou zivych.

WL, WHRZ TR, molmiEet, SR Eikd, mfEmEz S, Lii3.72)
Co sa tyka smutoéného rucha, [v pripade smutenia za] bratovym synom bolo [pouzité] také isté ako
[by bolo] pre [vlastného] syna. To aby si ho [takto] pritiahli a pribliZili. Svagor a §vagrina [v pripade

smrti jedného z nich pre seba navzajom] nenosili smitocné richo, to aby sa odtiahli a oddialili.

37 Napr. v tstach kniezata Yi (ZHY, 426 ) bol najdeny nefritovy zajac. Zvyk umiestiiovania nefritov do ust
mftveho je opisany napr. v Liji: 4.197. O umiestiiovani ,,cenn¢ho predmetu® do ust zosnulého sa piSe aj v spise
Xunzi (19.23), v spise Yili sa zas piSe o ryzi a musliach.

Na inom mieste v Liji (4.178) je zasa spomenutd Specialna kategéria tych, ktori zomreli pred€asne, co
koresponduje s vykopanymi textami zmienenymi v predchadzajucej kapitole.

To, ze v chuskych hrobkach sa objavuje mnozstvo objektov ako hrebene, koSe z jedlom a naddoby na vodu
(umyvadla), ktoré koreluju s predpismi z Liji si v§ima aj Cook 2006: 41.
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Doteraz sme o pohrebnom ritudli rozmyslali v nadvéznosti na paradigmu, ktori nam
predsuvaju Wu, Cook a Lai, a sice, ze primarnym cielom hrobovej vybavy bolo pripravit’ mftveho
na to, ¢o ho ¢akd, nech uz je to ¢okol'vek. Z analyzy pisomnych pramenov vsak vyplyva, ze €o sa
tyka pohrebného ritualu, ktory musel byt s vyberom hrobovej vybavy nerozluéne spity, jeho
cielom bolo, vSeobecne povedané, naladit’ spravny vztah s mftvym. Tento aspekt ako prioritny by
bol vstlade s tym, ako ritudly spojené s predkami vnimali pocas predchadzajucich obdobi

(Keightley 2014, Puett 2002).

Pohrebny ritudl slizil okrem nastavenia spravneho vztahu medzi zosnulym a pozostalymi aj

na upevnenie vztahov medzi pozostalymi.

BIRAESE M, REME. (Liji3.72)

Ked’ jedol [Konfucius] pri trachliacom, nejedol do syta.

Doba truchlenia sa 1iSi podla vztahu mftveho k Zivému a md odzrkadlovat’ ich blizkost’

a teda stupen trachlenia pozostalého.

AEEHILHA, FEELEE, =44, MEmL, frlAsEmed. (Liji38.2)

Vel'ka rana [sa hoji] dlho a ¢im viac boli, tym dlhSie sa hoji. Tri roky su v stlade s pocitmi

a s pravidlami kutltirneho spravania sa [uréené ako doba pre] najvac¢siu bolest’.

Vzéapiti nasleduje pasaz, ktora vyvaruje pred prehnanym smutenim, v zmysle, Ze smutenie
nema trvat’ dlhSie, nez je namieste, a trachliaci maji pokracovat’ vo svojich zivotoch aj pokial’ nie

st ich rany zahojené.

R, BERE, RMkEEF, SAREEGFD, BAERER? (Liji38.2)
[Aj ked’] smutok a bolest’ eSte neboli vyCerpané, a tizba [po zosnulom] a spomienky [na zosnulého]

neboli zabudnuté, nemalo v prestani nosenia smuto¢ného Satu vyprevadzanie zosnulého koniec?

A [neznamena to,] Ze je ¢as na navratenie [pozornosti] k zivym?

Ako vidime, kompilatori textu maji po celi dobu trichlenia na mysli predovSetkym
pozostalych, ktori by nemali trpiet’ pre smrt’ blizkych viac, ako je iimerné. Obava o pozostalych
motivuje Konfucia aj k zatrateniu zvyku pochovavat s mftvymi predmety Zivych. Mohlo tak byt
z obav o blahobyt pozostalych, ktorych mohol tento zvyk ochudobnit’, tak ako sa to urcite dialo na

urovni celého Statu vtedy, ked” bol pochovavany s velkou pompou na tkor vsetkych obyvatel'ov
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prislusnik vysokej aristokracie.

fLFRE: [ 2ldE, MmER, wWom AT M. | =T8R! e miA S 2 S,
TR ST ? (Liji 4.155)

Konfucius povedal: ,,Ti, ¢o pouzivali mingqi, poznali spravny spdsob pochovavania. Poskytli vec,
ale [ta] nemohla byt pouzita. Ach! [Ved ak by] mrtvi pouzivali predmety zivych, nebolo by to ako

pouzit’ ich [takym istym sposobom ako ked’] pochovavali [Zivych T'udi s mitvymi]?

Konfucius odobruje pouzivanie minggi, ¢ize predmetov, ktoré tie skutocné sice napodobiiuju,
ale jedna sa len o symbolicku kopiu. Sada obetnych bronzovych nadob, ktorych zhotovenie muselo
vyzadovat' nesmierne naklady a tvrdd aj velmi kvalifikovanu pracu mnohych l'udi tak mozZno
nahradit’ keramickymi, ktorych zhotovenie a zadovazenie bolo neporovnatel'ne jednoduchsie.
Spoliehajiic sa na to, Ze forma je doleZitejsia ako obsah, dosiahli staroveki Cifania pouZitim mingqi
to, Ze vlk bol syty aj ovca ostala cela.

Snahu o propagéciu tohto pre celi spolo¢nost’ menej nakladného spdsobu pochovavania
musime vnimat’ ako dokaz toho, Ze minimalne vo vysSich vrstvach bol rozsireny zvyk pochovavat
nakladne. ** Takyto jav je vsulade smnohymi inymi pramefimi tejto doby, ako aj so
celospolocenskou situaciou obdobia Bojujucich statov, poc€as ktorého upada tradicna aristokracia na
ukor novo-zbohatnuvsich vrstiev schopnych l'udi nevyznamného pdvodu, pre ktorych by bola
prirodzena potreba utvrdit’ svoje okolie v svojom novo-ziskanom ddlezitom postaveni.

Pocetné naznaky takéhoto spravania nachadzame aj v texte Liji.

REAGFHRN, MfHE. G7H: [BEEPESR, MXHEZ. | (Liji 3.90)
[Ked] songsky vojvoda Xiang pochovaval svoju zenu, [do hrobu ulozil] sto nddob zavaranych

pokrmov. Pan Zeng povedal: Aj ked’ sa nazyvaju minggqi, [on] ich predsalen naplnil.*

V nasledovnej pasazi obrafiuje pan Zeng %% - pana Yana ‘& J pred tymi, ktori ho kritizuju,
ze pohreb, ktory pan Yan vystrojil svojmu otcovi, bol chudobnejsi, nez by sa patrilo na muza jeho

postavenia.

ME [BEE, BFiEeEs. B3, Rz Bl B, ARz bAE. | (Lii
4.159)

38 Podrobne na tato tému vid’ Riegel 1995.
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Pan Zeng povedal: ,,Pokial’ nie je §tat na spravnej ceste, cnostny muz sa hanbi naplnit’ ritualy (t.j.
vykonat’ ich v iplnosti). Pokial’ sa §tat sprava marnotratne, [cnostny muZz] ukazuje Setrnost’, pokial’ sa

Stat sprava Setrne, ukazuje ritualnost’ (t.j. vykonava ich v tplnosti).*

Opétovné zdoraznovanie toho, Ze pohrebny ritudl mal byt vykonany s mierou, obzvlast

v dobe vSeobecnej nudze, bolo zrejme potrebné prave preto, lebo mnohym takato miera chybala.

Mrhanie zdrojmi pritom nebolo obmedzené iba na Tl'udi. Ked tustami Konfucia varuju
kompilatori textu pred 'udskymi obet'ami, spominaji aj nasledujicu nam humorne vyznievajicu

anekdotu.

BT EEALA R, FEERIE ORI UIMZE, &, MEM T ItE, EE: [RTE,
TIFAT, saLMAZE. | FocEl:  [TRARZE, dEf8d; #ESR, R EEE, P
2 52, WERD; ABCE, RIERU - FEHEz /2. | ARBFRH. Liji
4.171)

Chen Ziju zomrel vo Wei. Jeho Zena a vysoky uradnik z jeho rodiny ho chceli dat’ pochovat’ s zivymi
ludmi. Ked [to] urcili, dorazil (jeho brat) Chen Zikang a takto mu to oznamili: ,,Ked nas§ pan
ochorel, nebol nik, kto by ho tam dole nakimil, pochovajme ho so Zivymi 'ud'mi [aby sme to
odc¢inili].*“ Zikang povedal: ,,Pochovavat’so zivymi, to nie je [v stlade so spravnymi] obradmi. Ked
by to v8ak bolo tak, ze by v chorobe potreboval niekoho, kto ho nakimi, kto by sa [v tom] vyrovnal
[jeho] Zene a sluzobnikovi? [Pokial'] to dokazeme zastavit’, Zelam si, aby sme to zastavili. [Pokial’] to
nedokazeme zastavit’, tak si Zelam, aby ste boli tymi, kto sa na to podujmu, vy dvaja.” Nakoniec

z toho ni¢ nebolo.

Sucastou pohrebného obradu bolo aj verejné Citanie darov, ktoré mohlo tiez sluzit’ ovela
svetskejSim cielom, neZ oboznamit’ s darmi mftveho, a sice ukazat’ sa pred verejnostou v dobrom
svetle alebo ziskat’ priazen zosnulych, kedze z textov je zrejmé, Ze podarované predmety casto

neskoncili v hrobe, ale ostali rodine pozostalého.

AEME, WrE TAREE, ZESH. ] (Liji3.92)

[Co sa tyka] precitavania darov, pan Zeng povedal: ,,To nie je starobyly [zvyk], je to opitovné

oznamenie.

Nie kazdy si vSak mohol dovolit’ pohreb, ktory by oslnil, a tychto l'udi to zrejme trépilo.
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THHEER, KTH: [MxZzATt. | 7iFE:. [Ar@Ees? | X7re: [TfH,
HHES: HTR, E ek, B3, MEmE, ASAAEZERK! | (Liji3.88)

Zi You sa opytal na nadoby, ktoré maji byt pouzité pri pohrebe a Majster mu odpovedal: ,,[Maja byt’]
v stlade s tym, ¢i rodina ma alebo nema [moznosti].“ Zi You povedal: ,,Ako sa majuci a nemajuci
mozu rovnako [vysporiadat’ s tymto problémom]?* Majster povedal: ,,Majici nech nejda nad ramec
[spravnych] ritualov a pokial’ len nemajici ovinu telo od hlavy po paty, dopravia [ho] na rodisko
zosnulého, spustia rakvu do hrobu a navi$ia mohylu, vari by sa medzi 'ud’'mi nasli taki, ktori by sa

s tym nestotoznili?*

Ze akékol'vek predstavy o zahrobi, ktoré by predpokladali pripravu nafi za pomoci celych
kategorii hrobovych predmetov, sa mohli vzt'ahovat’ len k vys§im vrstvam, dokazuje aj nasledujica
pasaz, podl'a ktorej je v pripade, Ze ¢lovek nema prostriedky navyse, tiez uplne v poriadku, ked’ je

telo ulozené pred v€asnym ulozenim do hrobu aspon ovinuté v latke.

THE: [Giad! B A%, JEDAEE. | JLTE: TEEEUKFEE,
Wz wfize: BB T, EFRMAME, MM, Hresie. | (Liid.172)

Zi Lu povedal: ,,Ach, [ked’] umrt chudobni! Ked’ st zivi, niet ich ¢im kimit’, ked’ zomr(, niet pre
nich ako vykonat ritualy.” Konfucius povedal: ,,[ZabezpeCit, aby mohli] chlipat’ [uvarené] boby a
pit’ vodu, ¢o najviac ich radovat, toto méze byt nazvané byt synovsky oddanym, ovinut telo od
hlavy po péty, dopravit’ ho na rodisko [zosnulého], hoci aj bez truhly, v sulade so svojim majetkom,

to moze byt nazvané vykonanim ritualov.

Strach z nemoZnosti ucinit’ zadost’ spravnym ritudlom a z nedostatku tctivosti vyplyvajice;j
z nedostatku hrobovych predmetov su dosledky rozSirenia sa spolocenskych zvyklosti, podla
ktorych vicsie mnozstvo hrobovych predmetov rovnd sa viac prestize a naopak nizSie mnoZzstvo
rovna sa strata tvare. V pripade, ked’ sa zd4d samotna pritomnost’ hrobovych predmetov vnimana
pozitivne, je na mieste si pri konkrétnych hrobkach klast’ otdzku, nakolko urcovali pritomnost
hrobovych predmetoch v nich ndjdenych predstavy o blahu, ktoré mézu priniest’ zosnulému na
druhom svete, a nakol'ko §lo iba o snahu zaplnit’ ¢o najviac hrobku a zvysit' tak prestiz rodiny
v oCiach Ucastnikov ceremonie.

Nasledujaci uryvok nam ukazuje, ze pohreb mohol sluzit’ pod zastitou obradnosti aj na ucel

nahromadenia majetku, a to aj nevyberanymi sposobmi.
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THIZBEPE, TREGS Bo T [IRASR? | THRAEE:  [EESRARSZEE. | THIE
[z A o N BECLZRHLEE ? AT, | BEZE, TRAEAKDAEE A 2 6 HAR &R . 110D
Fl.  [AR], BEZW: BEFAFRRE. SIL#EL A2 E#H . | (Liji3.64)
Ked’ zomrela matka Zi Liua, [jeho mladsi brat] Zi Shi sa opytal na [obradné] nadoby. Zi Liu povedal:
,Ako ich len [ziskame]? Zi Shi povedal: ,Ziadam o zvolenie predat’ matky naSich niZ§ie
postavenych bratov.“ Zi Liu povedal: ,,Ako by bolo mozné predat nickoho matku za ucelom
pochovania jeho otca? To nemdze byt vykonané.” Ked’ [svoju matku] pochovali, Zi Shi cheel zvySok
z latok, ktoré im boli podarované [v ramci pohrebnych darov pouzit' na] zadovaZenie obetnych
nadob. Zi Liu povedal: ,,To neméze byt vykonané. Po¢ul som, Ze cnostny muz pohrebom svoju
rodinu [neobohacuje], Ziadam o povolenie rozdelit’ [zvySok z latok] medzi tych z nasich bratov, ktori

su chudobni.

Co sa tyka samotnych zosnulych, resp. stavu ich vedomia po smrti, kompilatori priznavaja

v nasledujucej pasazi ohl'adne tejto otazky neznalost’.

PIRAS, UWAEBARROW, ML, FABRESH: S, JRU
FANF B WM. (Liji 4.141)

[Pri nepochovanom tele] sa obetuje v prostych nadobach, je za tym tmysel [ukdzania toho, aka] je
v zivych bolest’ a prostota. Az pri obradoch obetovania [po pohrebe] sa pan domacnosti [usiluje] o ¢o
najelegantnejSie [obetné nadoby]. Vie snad’, ¢i si z nich duSa pochutna? Je za tym panov tmysel

[ukéazania] vzajomného reSpektu.

Z pasaze objasniujucej (alebo racionalizujucej) zmysel predmetov minggi vyplyva, ze
k mftvym sa bolo nevhodné spravat ako k ,naskrz* mftvym ani ako k ,naskrz“ zivym.
Nepatricnost’ takéhoto spravania vSak nie je zdovodnend ontoldégiou zivota po smrti, ale
nedostatkom l'udskosti v pripade, ze by sme mftvych jednoducho odpisali ako mftvych, alebo

nedostatkom racia v pripade, Ze by sme sa tvarili, Ze s mftvymi je vlastne uplne vSetko v poriadku.

LFE: (2B, M At ZIEMEAEZ, AMmAR 2. 2l
s TIARH, FUAEIER, RARHT, ZBRMAT, FEMT AR, A8 sEE
, HEWEE, M. | (Liji3.74)

Konfucius povedal: ,,Pokial’ sa k mitvym spravame ako k naskrz mrtvym, je to neludské a tak sa
chovat’ nesmie. Pokial’ sa k mitvym spravame ako k naskrz zivym, je to neznalé [skutoCnosti] a tak

sa chovat’ nesmie. Kvoli tomuto su bambusové [predmety] nepouzitelné, na citarach gin a se su

60



natiahnuté struny, ale nie s naladené, Gstne organy yu a sheng su pripraveng, ale nie v harmoénii, st

tam zvony a litofony, ale chybaji ramy. To ze sa nazyvaju minggi je preto, lebo prinalezia duchom.*

V spise som nasiel iba dva pripady, kedy sa autori textu ndznakom zmieiiuji o onom svete.

1], {BEEW, ARA0E: BRGEw, KR iEd, Jum, Kz 2l
o (Liji3.74)

Privolavanie duse je spdsob, ako ¢o najviac milovat, je za tym umysel modlenia sa [za fu].
Vyhliadanie jej navratu ztemndt, to je sposob jej hladania medzi duchmi gui a duchmi shen.

Obracanie tvare k severu, to ma vyznam hl'adania jej v temnotach.

Z tejto pasaze vyplyva, Ze o dusi sa domnievali, Ze minimdlne vzapiti po smrti sa

nachadzala na temnom mieste kdesi na severe.

Faderdes, AR ESW, 2z i, (Liji4.148)
Pochovavat’ na severe (od obydlia I'udi) hlavou na sever, to je bezna podoba ritualu troch dynastii, jej

pric¢inou je, ze mrtvi ida do temnoty:.

V kapitole Wensang sa piSe o obrade dusi zosnulého a dobe smutku, ktora ju nasleduje:

SRR, UARRZ, fEaE . BIEmER, AEBANEE, BEREE, =2
 REM, AW BORN Ry, IR =4E, MRz, Frzdm, A
2 . (Liji35.4)

Ked mu (t.j. syn zosnulému otcovi) obetuje v chrame predkov, hosti ho ako ducha gui, dufajtc, ze sa
opat’ vrati. Ked’ [syn] dokon¢i mohylu a vrati sa [spat’ domov], netrafne si vojst’ a nachadzat’ sa
v dome, ale pobyva v chatr¢i pri [dome samotnom], smutiac [pri pomysleni, ze] jeho pribuzny sa
nachadza vonku. Postelou je mu slama a vankii§om hruda zeme, smutiac [pri pomysleni, Ze] jeho
pribuzny sa nachadza vzemi. Tak jeho nariekanie a vzlykanie nemad urCeny cas, podrobi sa
vykonavat’ [smutok] pocas troch rokov, takéa je mysel’ plna lasky, taky je zdmer synovsky oddaného

syna, to je skutocnost’ I'udskych citov.

Prejavy smitku vnimaji kompilatori spisu ako sucit so zosnulym a trapenie a nepohodlie
pozostalého ma korelovat’ so stavom zosnulého. Miesto, kde sa nachadzal zosnuly po smrti je
popisané ako ,,vonku“ a ,,v zemi®, preto zo sucitu s mftvym otcom netrdvi ani jeho syn pocas

nasledujucich troch rokov noci vnutri svojho domu na svojej posteli, ale zdrziava sa vonku v chatr¢i
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na zemi.
Ako sme aj videli vyssie, kde st tri roky uvadzané ako primerana doba pre hojenie hlbokej
rany ako je smrt’ otca, doba smutku sa odvija od pocitov smutku a stcitu so zosnulym. Cook

v suvislosti na zvolanie Konfucia, ktory oplakdva svojho ziaka Ji Zia Z=¥- tymito slovami:

[BREET L, . HSEAEAZW, BAZW. | (Liji4.196)

ktoré¢ Cook prekladad ako ,,the hunqi is everywhere and nowhere®, Spekuluje, ze tri roky by mohli
byt’ doba, kedy je dusSa stratena, resp. putuje (Cook 2006: 131). Vzhl'adom na vysSie spominané
pasaze sa domnievam, ze sa v pripade prekladu Cook jednd o nespravnu interpretaciu a lepsi

preklad tejto pasaze by bol:

To, Ze sa kosti a svaly vratia do zeme je ich osudom, ale ¢o satyka hungi, nie je nikde, kam by neSla,

nie je nikde, kam by nesla.

3.2 Yili

Pokracovat’ budeme textom, ktory sa zaobera pohrebnymi ritualmi najsystematickejsie,
a sice Yili. Tento text pozostava zo suchoparneho a vel'mi detailného opisu ritualov, ktoré vykonaval
shi 1, t.j. prislusnik nizkej aristokracie. Vynimkou st dve zo sedemnastich kapitol, z ktorych jedna
je venovana ritudlom, ktoré mal vykonat' vojvoda gong A, ked prijimal vel'moza daifu KK, a
druhd ritudlom spojenym s cisarskou audienciou. Zvysna cast’ textu su smernice relevantné pre
vSetku aristokraciu do hodnosti vojvodu.

Toto musime mat’ na paméti vzhl'adom na to, Ze na§ vyber hrobiek pozostava z vysokej
aristokracie (knieza z Zeng a pani Dai) a drZitel'a vysokého tiradnickeho postu, ktory tiezZ pochadzal
z jednej z vetiev kral'ovského rodu (Shao Tuo). Pre tieto vrstvy platili takmer urcite iné pravidla ¢o
sa tyka prislusnych ritudlov, tie vS§ak mohli byt iné kvantitativne a nie nutne kvalitativne. Priklad
kvantitativneho rozdielu v inom ritudli, o ktorom vieme, je napriklad pocet obetnych nddob, na
ktoré ma pravo prislusnik tej ¢i onej vrstvy. Pokial’ mal zhousky kral' v istej dobe napriklad néarok
na devit nadob ding, jeho 1énni pani mali narok na sedem takychto nadob, stredna aristokracia na
pat’ nadob a nizka na tri a jednu, jednd sa o kvantitativny rozdiel, podstata ritudlu vSak vo vSetkych
pripadoch spociva v pritomnosti obiet a ta je vo vSetkych pripadoch rovnaka.

Bolo by preto nespravne zavrhnut’ text Yili ako neosozny pre tuto pracu, aj ked’ je mozné, Ze

nam dochovavsi sa text, ktory bol pocas dynastie Han znamy eSte ako Ritudly pre hodnostarov
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[vstvy shi] Shili 1:%%% je len jedna &ast’ z pdvodne vicsicho korpusu, ktory zahftial aj pokyny pre
spravne ritudlne spravanie inych vrstiev. Ista miera vypovednej hodnoty tohto spisu aj ¢o sa tyka
vyssich spoloCenskych vrstiev, vyplyva zo vzajomného potvrdzovania sa s archeologickymi
nalezmi, a to plati aj pre chuské hrobky, aj iné textové pramene.

Jediny nepriamy dokaz, ktory mame ¢o sa tyka datovania samotného textu je pasaz kapitoly
Rulin liezhuan fFMFH zo Sima Qianovych Zapiskov historika Shiji 5250, z ktorej vyplyva, ze
tento spis pochadza spred qinského palenia knih. Obecne je text Yili povazovany za starsi ako text
Liji a je datovany do prelomu obdobia Letopisov a Bojujucich statov (Lomova 2004: 37).

Vicsina kapitol obsahuje na svojom konci poznamky ji it a do textu kapitoly Smito¢né
racho Sang fu HER st inkorporované poznamky oznacené ako tradicie chuan #%. Nie je isté, &i
tieto pasaze vznikli vtedy ked’ aj samostatny text, z troch zdpadohanskych vykopanych textov vSak
dva komentare chuan obsahuju, takZe ani tieto ¢asti nemoZu byt’ mladSie nez dynastia Zapadna Han.

Pokial' je ndm zndme, jediny hansky komentar tohto spisu pochddza od Zheng Xuana
a verzia textu, ktord sa ndm zachovala cez neho je zdkladom pre vSetky neskorSie edicie. Zheng
Xuan pracoval s viacerymi ediciami, z ktorych niektoré boli pisané novym Standardnym
pismom jinwen a niektoré starym pismom guwen. Ked sa znak vréznych pismach lisil, Zheng
Xuan medzi nimi vyberal podl'a vlastné¢ho tisudku (Loewe 1993: 234-243).

Zo spisu Yili sa hrobovému ritudlu a s nim spatym aspektom venuju priamo kapitoly:
Smutoéné richo Sangfu Tk (&. 11), Smito¢né obrady pre hodnostara Shisangli 1248 (&. 12),
Vecer pred (pohrebom) Jixi BE47 (8. 13) a Zadusdné obrady Shiyuli + 1% (&. 14).*° Nepriamo
maju s pohrebnym ritualom savis kapitoly aj &. 15, 16 (a pripadne 17),*' ktoré opisuju ritualy
konajice sa na vyroc¢ia smrti zosnulého podla toho, aké zastaval postavenie za Zivota.

Kapitola Sangfu je jedina, ktora bola pred inkorporaciou do Yili samostanym textom a tesila
sa vel'a komentarom. Vztahy medzi zivymi a mftvym urcuju stupen trichlenia, ktory sa manifestuje
vo volbe materidlu, z ktorého je uSité obleCenie truchliaceho. Autori spisu rataji so vsetkymi
moznymi kombiniciami, ktorych je s prihliadnutim na ¢inske mnohoZenstvo naozaj nemaélo.
Premennymi, ktoré urcuji stupent vzt'ahu, mézu d’alej byt dalsie faktory, ako napr.: ¢i bol pozostaly
urceny za dedica alebo nie, ¢i st ini ¢lenovia domécnosti v dobe smrti zosnulého stéle zivi alebo ¢i
za nich prave tiez prebieha smutok, ¢i st zosnulé alebo pozostalé, pokial’ sa jednd o Zeny, nevydaté

alebo vydaté, v postaveni manzelky, konkubiny, rozvedenej, macochy a pod.

39 Lomova (2004: 39) preklada shi ako Slachtic.

40 Steele, 1917/2: 106-126. Steele preklada nazov kapitoly ako Post burial rights, podla Jia Gongyanovho B 2
Z komentéaru shu Bi z dynastie Tang znamena yu pohrebny obrad. Lomova (2004: 39) prekladd ako ,,Koniec
pohrebnych obradov*.

41 17. Kapitola je v roznych ediciach spisu bud’ vyclenena ako samostatné alebo sucast'ou kapitoly 16.
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V tejto kapitole by sme marne hl'adali zmienky o zahrobi alebo pripadnej ceste tam. Opét’ si
ale uvedomujeme, aké bolo pre starovekych Ciftanov dolezité uréit’ s presnostou hierarchicky vztah
medzi sebou a zosnulym a z neho vyplyvajucu mieru toho, ako dat’ svojmu okoliu najavo svoj
smutok.

V uryvku kapitoly Shisangli sa uvadza, Zze zoznamy darov sa verejne Citali (Lai 2002: 56,
Steele 1917/2: 84-6) a v kapitole Jixi je opisané vylozenie predmetov pred hrobkou po ich
dopraveni na miesto. Z pasaze vyplyva dolezitost’ verejného vystavovania hrobovych predmetov,
ale ni¢ o ich sposobe ukladania do hrobky. Vymenované su rozne predmety, ktoré sa zdaji byt

zaradené do niekol’kych kategorii.

EB%%%%B&%$Z@O }Eﬁ%gl E,Ilg%’ ;E%B’ ﬁﬁ%ﬂ ﬁﬁ*ﬂhﬁ, é%’ @:o @gﬁ/\‘@%*,
ML, MASAR. HHLEIRTT . X8, W, H, ¥, %, M, B, A, 2. (Yil
13.6)

Minggi su vystavené na zapad od voza. ... [Za Zivota Casto] pouzivané predmety yonggqi: luk(y)
a §ipy, pluh a radlica, dve misky dui a dve misky wu, misa (umyvadlo) a kr¢ah (na vodu). Kr¢ah je
umiestneny v mise s hrdlom otocenym na juh. Obetné nadoby [tam] nie su. Pokial’ mal [zosnuly]
hudobné nastroje, s ktorymi rad travil ¢as vol'né chvile, mohli [tam byt umiestnené tiez]. Zo zbrani
a zbroje: brnenie, helma, kopija a tulec. Z predmetov, ¢o pouzival ked’ odpocival: palica, bambusovy

klobuk a vejar.

Tradi¢na kategorizacia mingqi BA#S, yongqgi F#% a jigi 2%%% je doplnend o hudobné
néstroje yueqi 4443, zbrane a zbroj yigi 1% #% a predmety pouzivané pri odpo&inku yanqi 2.

Inkorporacia tychto novych kategorii predmetov tak nachadza podporu aj v preskriptivnom
type textu, ktorym je ritudlna prirucka Yili. Pokial’ sa predpokladalo, ze budi takéto predmety
stucastou hrobovej vybavy aj v pripade nizkych hodnostarov shi, znamena to, ze aj predstavy
o konkrétnej podobe posmrtného Zivota, ktorej st tieto predmety prejavom, mdzeme rozsirit” aj na
tato pomerne pocetnu, aj ked stale elitni vrstvu obyvatel'stva.

Zaujimavé na tejto kategorizacii predmetov je napriklad, ze luk a Sipy, predmety, ktoré by
sme si dnes my moZzno intuitivne asociovali s vojenstvom, sa nachddzaji v jednej kategorii
s polnohospodarskymi nastrojmi a miskami na vodu a zrejme kaSu. Vyzera to, Ze v ociach
kompilatorov spisu spadal luk do kategorie predmetu, ktory je asociovany s obZivou.

Za zmienku stoji aj poslednd poznamka na konci tejto kapitoly, v ktorej sa piSe podrobnejSie

o luku a Sipoch. Tie maji byt nové a §ipy st d’alej Specifikované takto:

Weox—3Fe, Eik, M. SRk, P, IR (Yili 13.18)
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Zheng Xuanov komentar hovori, Ze pri znaku hou ¥ sa jedna o variantu znaku hou {%, teda
o $ipy uréenéna lov. Druhy typ §ipov zhi shi &% st podl'a komentéaru §ipy uréené na cvicenie.

Lukostrel'ba ¢i uz pocas polovacky alebo v ramci vol'ného Casu bola jednym zo Siestich
tradi¢nych umeni Jiuyi 75 a bola sticast'ou zivotného $tylu hodnostarov shi. To, Ze podla ritudlnej
priucky mali byt vkladané do hrobu Sipy na lov aj na cvicenie by mohlo znamenat’ Zelanie, aby
mohol zosnuly v tychto ¢innostiach pokracovat’ aj po smrti. To, ze luk a Sipy maji byt nové,
naopak hovori proti moZznej hypotéze, podla ktorej by sa mohlo jednat’ v pripade tychto predmetov
0 memento pre zosnulého.

Pre objasnenie je treba poznamenat’, Ze podla tohto spisu po vyloZeni vSetkych predmetov
spomenutych v predchddzajicom uryvku nenasledovalo uloZenie tela a predmetov do hrobu
okamzite. Smutiaci sa vratili do domu zosnulého, urcili datum, kedy prebehne samotny pohreb,
precitali a prepocitali dary a az na to prebehol pohreb samotny. Zatial' o predchadzajuci uryvok
sprevadza pasdz, v ktorej je opisované, v akom poradi si rozostavené¢ d’alSie predmety (dosky,
mingqi, podusky, koSe a nadoby s jedlom a alkoholom) a v akej s orientécii, v pasazi, ktora opisuje
samotny pohreb, akykol'vek podobny detailny opis chyba. Z pasaze moézeme len vyvodit, ze re€ je
o hrobe Sachtovom s jednym oddielom.

Mnozstvo priestoru, ktoré je v texte venované casti ritudlu, ktord je urcend ludskému
publiku opdt’ prevySuje mnozstvo priestoru, ktoré je venované ritualu, ktorého jedinym, ale o to
trvacnejSim publikom, mohol byt’ zosnuly. Nas predosly dojem, Ze text je nevyvazeny v prospech
pozostalych na tkor zosnulého sa tym opat’ posiliiuje.

Nasledujuca kapitola Shiyuli opisuje ceremoOniu hostenia duse zosnulého, ktora sa odohrava
na den nasledujuci po vztyceni tabul’ky predka, ¢o je zase tri mesiace po pohrebe. Tymto sa konci
obdobie (aktivneho) oplakdvania zosnulého, tato ceremonia sa vsSak tiez nesie vo vaznom
a smato¢nom duchu a mdze prebichat’ za ucasti impersonatora shi 7, ale aj bez neho. Pokial ma
byt’ sucastou ceremonie, je Specifikované, akého ma byt pohlavia vzhl'adom na pohlavie zosnulého.
V kapitole st uvedené slova, ktorymi je dusi zosnulého pozvani na ucast’ a postup, Co sa tyka
poradia chodov a pripadného vymienania pripitkov.

Pokial’ 'udia verili, Zze duSa sa nachadza po smrti na akomsi temnom mieste kdesi na severe,
vyzera to, Zze nevnimali ako rozpor, Ze sa odtial moZe vratit' na tito hostinu, ktoru jej venovali. To,
Ze text pripusta variantu ritudlu s aj bez ucasti impersonatora, moze znamenat, Zze kompilatori textu
mali na mysli aj tie (ur¢ite pocetné) pripady, kedy na plytvanie zdrojmi neboli moznosti. Vo svoje;j

najjednoduchsej podobe je tak ritual dostatocne symbolicky, aby mohol byt’ vykonany aj v prostych
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podmienkach. Text si pritom opit’ nekladie ziadne otazky, co sa tyka metafyziky duSe zosnulé¢ho
a pozornost’ je upriamena vylucne na stranku ritualu, ktora sa odohrava vo svete zivych.
Nasledujuce dve kapitoly opisuji podobné hostiny, ako kapitola Shiyuli, ktoré sa vSak
konaji okolo vyro¢i smrti zosnulého. Dusa zosnulého je pozvana ur¢enym pribuznym a na hostine
sa moze, ale nemusi objavit zosobnend impersonatorom. Na programe tychto hostin je mnoho
chodov a po priblizne desiatich predpisanych pripitkoch sa pije slobodne. Nech si staroveki Cifiania
mysleli o tom, ako sa citi v zahrobi dusa zosnulého cokol'vek, isté je, Ze im ani na um nezislo, ze by

ju tam presiel sméad po alkohole.

3.3 Lunyu a Xunzi

Lunyu i % (Hovory) st tradiéne vnimané ako dielo Konfuciovych ziakov, ktori

nahromadili jeho vyroky. Dnes sa predpoklad4, Ze dielo vznikalo v niekolkych fazach pocas
Bojujucich statov alebo dokonca za dynastie Zapadna Han.
V kapitole Xianjin 4G je pasaz, v ktorej sa pribuzny Konfuciovho zndmeho pyta, ¢i by

Konfucius nebol ochotny na pohreb prispiet’ svojim vozom:

PHIWAE, BREGGH T ZHUR/ZE. TH: [AAF, s sird. i, GHEim
M. BEAETUAZIE. DUERARZE, AEfTHE. | (Lunyu 11.8)

Ked Yan Yuan zomrel, (jeho otec) Yan Lu poziadal o Majstra o jeho voz, aby ho mohol pouzit' ako
vonkajsiu truhlu. Majster povedal: ,,Ci uz su schopni alebo neschopni, kazdy hovori o svojich
synoch. Co sa tyka (mdjho syna) Lina, [ked’] zomrel, mal truhlu vnitorni truhlu, ale nemal
vonkajSiu truhlu. Nechodil som pesi, aby on mohol mat" vonkajSiu truhlu. Pretoze som potomok

vysokych hodnostarov, nemoézem chodit’ pesi.*

Ci uz prekladame pasaz s vozom ako vonkajsou truhlou guo doslovne® alebo vzt'ah medzi
nimi vnimame prenesene, v tom zmysle, ze voz posluzi ako truhla tak, Ze ho predaji a za peniaze sa
truhla ktpi, dolezité je, ze Konfucius prosbe nevyhovel v pripade svojho Ziaka, rovnako ako sa tak
nezachoval kedysi v pripade smrti svojho vlastného syna.

Nasleduje pasaz, v ktorej Konfucius oplakdava Yan Yuanovu smrta d’alej pasaz, v ktorej
Konfuciovi ucenici vystroja Yan Yuanovi bohaty pohreb napriek vyslovnému zdkazu Konfucia,

naco sa Konfucia pytaji na smrt’.

42 V prospech takéhoto prekladu hovori nélez kolies voza na stranach vonkajSej truhly hrobky z néleziska
Tianma-Qucun (Zou 2000/2: 257).
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TR FERM . TH: [REEFN, SREFR? | B, B [Rm4, HHL? |
(Lunyu 11.12)

Ji Lu sa opytal ako sluzit’” duchom. Majster povedal: ,,Ked’ eSte nie si schopny ani sluzit’ 'und’om, ako
by si mohol byt’ schopny sluzit’ duchom?* [Ji Lu] sa odvazil opytat’ sa na smrt’. [Konfucius] povedal:

»Ked’ eSte nerozumies Zivotu, ako by si mohol porozumiet’ smrti?

Ako vidime, Konfucius si podl'a kompilatorov Hovorov s metafyzikou posmrtnej existencie
zbyto¢ne hlavu neldmal a nenavadzal na to ani svojich u¢enikov. Na Yan Yuanov pohreb ani pohreb
vlastného syna nebol ochotny plytvat’ vozom, svojich u¢enikov odradzal od toho, aby mu vystrojili
bohaty pohreb a vzapiti ich odbil, ked’ ho Ziadali o poucenie ohl'adom duchov a smrti.

Tieto pasaze mohli byt pisan¢ v snahe priviest’ 'udi na spravnu cestu v dobe, v ktorej bolo
bezné odopierat’ si tie najpotrebnejSie veci za ucelom vystrojenia ¢o najhonosnejSicho pohrebu

a v ktorej bola spolo¢nost’ fascinovana smrtou a zivotom po Zivote.

Dalsim filozofickym spisom je #j ¥ Xunzi (Pdn Xun). Co sa tyka tohto spisu, je
spochybilovana autenticita réznych jeho Casti. NajstarSie Casti spisu mohli vzniknit’ cca niekedy
v prvej polovici 3. stor., fabrikaty a pridavky zrejme pochadzaju zo zapadnej dynastie Han (Loewe
1993: 180).

Opis toho, ako pripravia telo zosnulého pred pohrebom, predchadza kratky filozoficky tvod.

WG, DUAEHEELE H, KRRIACLRHIEM . MFmd, FHIoF, &ih—i.
(Xunzi 19.23).

Co sa tyka smutoénych ritualov, tym, o bolo Zivého, sa ozdobi mftvy a priblizne tak, ako ked” bol
zivy, ho vyprevadzaju ked’ je mftvy. Preto sa mftvym slazi tak, ako keby boli zivi, a nepritomnym sa

sluzi ako keby tu boli, [pretoze] koniec a zaciatok st to isté.

Nasleduje ¢asto citovana pasaz o hrobovych predmetoch minggqi.

Eas: QA ZEmMAE, ZREmMAE, AEEMERS, REAKY, FHIsARY)
, WARARN, EFRMARN, FRRMmAY, BEENEKR, AW, BAERDIE
%, RUEEM. AT, A, EER, SREEimAN, HAHE. &
BEiE, MEBARM, EEMUERHE. SESE AL, HEHRINAH. (Xunzi
19.23)
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V preklade Zéadrapu:

Pokud jde o pohiebni vybavu zesnulého, dostane ptilbovitou Capku, avSak bez sitky na vlasy, dzbany
jsou nechany prazdné a neplni se, jsou pfitomny rohoze, ale nikoli postel a podlozka. Dievéné
predméty se nechavaji jen nepeclivé opracované, hlinéné predméty se nechavaji nehotové, predméty
z bambusu a rakosu nejsou k opravdovému pouziti. Jsou zde Gstni varhanky, le¢ neladi, na citery se
natahnou struny, ale nejsou rovnomérné napnuté. Viz se skryje pod zem, koné se vSak vrati. Tim
v§im se vyjadfuje, ze prislusné pfedméty nejsou k opravdovému uzivani. Vezmou se véci, jez
zesnuly pouzival za zivota, a vezmou se k hrobu, ¢imz se napodobuje stéhovani. Pohiebni pfedméty
jsou hrubé a nedokonalé, prislusnou podobu maji, ale jsou nevypracované.

Dojede se k hrobu s pohiebnim vozem a pohibi se, av§ak do hrobu se nedava ptislusenstvi z kovu a
kiize, ani otéze ani tazny femen,nebot’ tim se dava najevo, ze to vSe neni k uzivani. Kdyz se
napodobuje st¢hovani, ale zaroven se dava najevo, Ze pohiebni predméty nejsou k uzivani, jsou to
v obojim ptipadé prosttedky, jimiz se posiluje zarmutek. Proto pfedméty pouzivané zaziva hraji jen
obtadni Glohu a nejsou uréeny k uzivani, pohiebni vybava jen zachovava vnéjskovou tvarnost, neni
vSak pouZitelnéL43

Frazu lue er bu jin W& A%, ktora sa vztahuje k shenggi, ¢ize predmetom Zivych, Zadrapa
prekladd ako ,jsou hrubé a nedokonalé®. Watson a Knoblock vSak tuto ¢ast’” vnimaji inak a
prekladaju ako ,,But only token articles are taken, not all that he used when hewas alive.* (Watson
1963: 104), resp. ,,a selection from his belongings is made, but the whole of them is not entombed*
(Knoblock/3: 67-68). Kym v Zadrapovom preklade je tato fraza v podstate vo svojom zmysle
totozna s nasledujicou, t.j. opisuje zamerne nedokonaly stav predmetov, v pripade inych prekladov
ide vtejto fraze o to, ze predmety, ktoré zosnuly pouzival za Zivota, nie su zastupené vSetky.
Rovnako je mozné, ze sa nou ma na mysli, Ze predmet nie je ulozeny vo svojej uplnosti, tak ako je
vzapéti rozvedené v pripade vozu, ktory sa ma ulozit’ do hrobu bez kovovych ¢asti, pripadne ako je
opisané pred touto frazou, kde sa pise, ze voz sice ulozeny do hrobu je, ale kone uz nie.

Nech mali autori spisu na mysli ktorukol'vek z tychto moznosti, vysledkom je metafora
neuplnosti, nedokoncenosti ¢i nepouzitelnosti (Wu 2010: 165). Tak ako je netuplné, nedokoncené
a nepouzitelné telo bez duse, je netplny predmet bez svojich sucasti, nedokonceny proces vyroby
keramiky ¢i netplny cely hrob, v ktorom zdmerne chybaju niektoré predmety. Ked sa pokuSame
zhodnotit’ pritomnost’ ¢i naopak absenciu sucasti hrobovej vybavy, mali by sme preto mat’ na mysli,
ze tento faktor mohol byt’ ovplyvneny aj takouto snahou o vyjadrenie metafory netuplnosti.

Slovné spojenie xi dao £ I1E, ktoré Zadrapa prekladd priamociaro ako stahovanie,
prekladaju Watson a Knoblock abstraktnejSie ako ,,changing his path®. resp. ,,abode has changed*,
v principe je vSak zmysel rovnaky, a sice, Ze za zivota pobyval zosnuly na tomto svete a po smrti
bude pobyvat’ niekde inde. Ci sa tym inym miestom mysli miesto, kde je pochovany alebo miesto

niekde na severe, kam odchadzaju duSe mftvych, nie je Specifikované.

43 Pripravované na vydanie, emailova komunikacia: 13.8. 2018. M6zme si v§Simnut’, ze Xunzi pise, ze sam voz do
hrobu ukladame, ale kovové prislusenstvo k vozu nie, ale v skutocnosti reprezentovalo vozy v hrobkach z nasho
vyberu préve ono.

68



Xunzi rozdeluje medzi minggi a shengqi a Co sa tyka minggqi, ktoré su napodobeninami
skutocnych predmetov a si vytvorené zamerne tak, aby boli nepouzitel'né, archeologické nalezy ich
existenciu skuto¢ne potvrdzuju. Shengqi boli predmetmi, ktoré mitvy naozaj za zivota pouzival, tie
vsak boli pri ulozeni do hrobky symbolicky zbavené pouzitelnosti, aby odzrkadlili stav tela po
smrti. Nakol'ko zodpovedaju archeologické nalezy teérii pana Xuna je uz posudit zlozitejsie,
pretoze €i bola napriklad citara pred 2500 rokmi ulozena v hrobke rozladena alebo zladena dnes uz
nie je mozné uréit. Co sa tyka d’alsich spomenutych prikladov, t.j. pritomnosti rohozi, ale nie
posteli, ¢iapok, ale nie sietok na vlasy, vozov, ale nie konov ¢i ich zeleznych a kozenych sucasti,
pokial’ mi je zname, nik systematicky tieto kategorie neporovnal, aby definitivne urcil, ¢i méZeme

dat’ panovi Xunovi za pravdu aj v pripade shenggqi.

3.4 Chuci

Pohyb duse po smrti vyplyva aj zo zvolani v basni Zhaohun iz (Privolavanie duse), ktoru
Hawkes datuje medzi roky 277 a 248 pnl., ¢iZe rok straty Gizemia Jiangnanu a ,,posledny rok krala
Xianga® (Hawkes 1985: 223).* Baseit je pridlhd, aby sme ju tu uvadzali celd, predstavime preto
Casti sGvisiace s naSou témou. Na zaliatku basne (vere 16-17)* $aman povolany privolat’ spit

dusu zvolava:

o LB ZIER, AU,
GHRZBEE, MEE AR
,,0, dusa, vrat’ sa! [Preco] si opustila svoje telo a [usla si] na Styri strany [sveta]?*

Opustila si miesto, kde si bola §t'astna a stretla si sa s tym nestastim!*

Pokial sa poktsime rozvinut'® logickli postupnost’ vyplyvajicu ztychto verSov,
skonStatujeme, ze ak dusu privolavaji zo vzdialenych miest, znamena to, Ze sa tam najprv nejako
musela dostat’, a ak sa nevratila, tak tam musela ostat’.

Nasleduju varovania pred nebezpeciami na vSetkych svetovych stranach v podobe obrov a
desiatich sinc na vychode (19-20), potetovanymi l'udozritmi a velhadmi na juhu (24-27),

nastrahami pUSte na z4pade vratane gigantskych mravcov a 6s (31-34), chladnym nepohostinnym

44 Hawkes mé4 na mysli krdla Qingxianga #2EPHZE T iné zdroje v8ak uvadzaju rozne datumy jeho smrti,
najcastejsie 263 pnl.

45 Cislovanie versov podl'a Hawkes 1985.

46 Hawkes preklada ako ,,0ld abode®.
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severom (40), Sakalmi, tigrami a leopardmi, ktoré strazia devit’ nebeskych bran ¢i priesmykov (43—
45), a nakoniec dusu varuje pred Panom Zeme tu bo 1-1H v Meste tmy you du H4#E (49-50).

V tychto verSoch sa odrdza neddvera &i strach, ktort staroveki Cifiania a priori pocitovali
pred vonkaj$im svetom a je naznadované, ze Cifania si mysleli, Ze na dusu ¢ihaji pocas jej cesty do
zahrobia alebo priamo tam nebezpecenstva.

Nasleduje vypocet lakadiel palaca, vratane nabytku, vyberanych jedal a vyberanych zien.
Steny komnat palaca s v basni cervené (84) a na tramoch s vyrezavané draky a hady (85), ¢o je
v sulade s tradicnymi farbami a motivmi, ktoré zdobia chuské truhly, vratane truhly kniezata z
Zeng. Spominajii aj pomalované ¢aSe hua shao *£1¥] (104), ktoré tiez v nachadzame v hrobe
kniezat'a z Zeng.

Cook sa domnieva, ze cielom ritudlu privolavania duse nemusi byt nutne vzkriesenie
mftveho, ale privolanie jeho tlavej duSe spit’ k telu, aby ho mohla sprevadzat’ do hrobu, odkial’ sa
potom modze vydat’ na cestu patriCne vybavend. V tejto predstave nie je hostina, na ktora duSu
lakaja, oslavou zmftvychvstania neboztika, ale karom, ¢ize oslavou, na ktorej sa zidu pozostali, aby
sa s mftvym rozlucili.

O spravnosti tejto teorii osobne pochybujem prihliadnuc k tomu, ze dusu lakaju okrem
lahodnych pokrmov a krasnych predmetov aj na Zeny, ktorych i¢elom je ,,sluzba v 16zku* dai su £
15 (74), ¢ize néarok, ktorého uz bola dusa po smrti sotva schopnd. Oslava pripomina viac ako
decentné vzdanie pocty zosnulému ¢i poslednt rozlucku skor bujarti oslavu, Hawkes (1985: 232) sa
ju dokonca nestiti nazvat’ orgiou. Jej opis v basni vyvolava dojem ldkania duse na aktivnu ucast’ na
oslave, ktora by predpokladala zmftvychvstanie, a nie iba pokochanie sa poh'adom. Nakoniec aj
z versu €. 105 vyplyva, ze duSa sa ma vratit, pretoze jej staré obydlie jej bude zarukou bezpecia
a reSpektu a bolo by zvlastne predpokladat, ze sa oCakava, ze sa toho bude mat vzapiti vzdat

a opét’ odist’.

P E O R

Vrat’ sa spét’ do svojho predoslého obydlia. [Tu] sa dockas ucty a nie st tu ziadne hrozby.

Cook si mysli, ze zavereCna Cast basne, tzv. Iuan i, ktord opisuje lov s kralom, je
,metaforou pre pohyb hun z domova do pohrani¢ia pred vzletom na nebesa* (Cook 2006: 127).
Hawkes sa v§ak domnieva, Ze /uan je zrejme spomienka Samana, ako kedysi sprevadzal kral'a pocas
lovu na juhu Chu, ktory bol v dobe pisania basne uz pre Chu strateny. Tato pasaz teda skor funguje
ako nostalgicka vsuvka a nevztahuje sa zrejme nijak k procesu privolavania duse.

To, ze ritudl privoladvania duSe slizi naozaj na privolanie spét’ do Zivota a nie iba do docasne
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do hrobky ako mieni Cook, si myslel aj vychodo-hansky komentator Zheng Xuan, ktory

komentoval pasaz o privolavani duse v spise Liji takto:

RIMARATICES, WIMMEA, HEMAL, HAFITRIEE. . (Liji 22.4)
»Privolavat dusu a potom vykonavat’ zaleZitosti okolo smrti“, to znamena, ze privolaju dusu a dufaju
ze [neboztik] ozivne. Pokial’ po privolani neoZivne, je nutné vykonavat’ zalezitosti okolo smrti (t.j.

pohrebny ritual).

Wu Hung sa zase domnieva, Ze kral, ktorého duSu v basni Zhaohun privolavaju, bol pri
privolavani eSte Zivy, pretoZe Samanovi Yangovi hovoria na zaciatku basne (14), Ze ak sa
nepopondhl’a, bude neskoro. Wu Hung pise, Ze telo opustivSia dusa ako dovod ochorenia ¢i smrti a
jej privolavanie k telu ako sposob liecby bola bezna v mnohych kulturach a ponuka aj priklady (Wu
1992: 114).

O tom, 7e zmyslom aktu privolania duse je prediZenie Zivota, boli podla Wu Hunga
presvedceni aj vychodo-hansky komentator Chuci Wang Yi T i®, zapado-hansky historik Liu Xiang
21, Sima Qian & f5i& aj Zhu Xi K& (Wu 1992: 115).

Wu Hung sa s touto interpretaciou stotoziiuje na zaklade pasaze v spise Liji, kde sa piSe:

BARALUKT, AL (Liji 22.4)
Oblecenie, ktorym sa ma dusa privolavat, nema byt to, v ktorom ju pochovaju alebo zakryja [po

smrti].

V basni K#H Dazhao (Velké privolavanie), ktord zrejme pochadza z prelomu 3. a 2.
storoc¢ia, dusu mrtveho krala lakaja tiez na pohodlie jeho palaca, o naznaCuje, Zze po smrti toto
pohodlie minimalne nie je zarucené. OcCividne ju pritom lakaju spat’ do zivota (28, 84, 85, 100—105,
Hawkes 1985: 234, 236-7).

Motiv cesty, ktory tlac¢i v suvislosti so svojou tedriou Cook, je pritomny predovsetkym
v basiach Lisao BEE% (Stretnutie sa s zialom), Yuanyou J&i# (Daleké putovanie) a Xishi 152
(Zial' nad zradenymi). Tam s viak putujiici tzv. kozmickou cestou (angl. cosmic journey)
nesmrtel'ni, nie Cerstvo zosnuli. Hrdinovia tychto basni uz nie su mytologicki Samani ako v
Privolavaniach, ale sluZobnici, ktori odchddzaju do ustrania, pretoze nenasli vhodného panovnika.
Ni¢ pritom nenaznacuje, Ze by sa tieto cesty odohravali po smrti, ¢asto prave naopak. Ako si v§ima

Peters (1983: 126-33), ich motivom sa nezda byt orodovanie Samana duchom za duSu

umierajuceho, ale taoisticky utek od sveta.

71



Takisto svet tychto basni uz nie je plny nebezpecenstiev, ale bozstiev. S nimi ako
poboc¢nikmi cestuji protagonisti basni v zastupe po oblohe a navstevuju mytické miesta a stava sa
z toho ¢asto opakovany motiv.

Cook sa na zaklade Chuci domnieva, ze beznou predstavou bolo to, ze mftvi sa po smrti
stdvaju nesmrtelnymi a pustaju sa na kozmicku cestu s cielom dosiahnut’ myticku horu Kunlun
alebo Mesiac, ako je to podla nej zobrazené na richu z Mawangdui, pripadne putuji nickam medzi
hviezdy nevylucujuc, ze sa hviezdami mohli sami stat’ (Cook 2006: 131, 135, 147).

V Chuci sa skuto¢ne hovori o suhvezdi ako o skuto¢nom mieste, a to vo ver$i 193 v basni

Lisao:

BRI RS, SRS
Napéjam svoje kone v rybniku Xian, ach, privdzujem svoje oprate na Fusang.

Aviak, ked’ tu Qu Yuan v jednom versi preputuje celou oblohou,*’

aj ked’ je sice mozno
poloSialeny smitkom, predsalen je vSak stale naZive.

Cook v skuto¢nosti spaja dve rozdielne tradicie do jednej. Prva tradicia je ta z Privolavani,
ktoré volaji dusu spat’ bud’ hned’ po smrti zosnulého s cielom ho ozivit’, alebo pred jeho smrt'ou
s cielom ho vyliecit. Druha tradicia je reprezentovana basnami Lisao, Yuanyou a Xishi, kde dusa
basnika skuto¢ne leti vesmirom plnym mytickych miest, avSak tato cesta nema ni¢ spolo¢né s jeho
smrtou.

V basni Lisao je pritom, ¢o sa tyka predstav o zahrobi, zaujimava ind pasaz, ktoru si Cook

nevsimla, v ktorej Qu Yuana ignoruje bytost’ dihun 77 [& (207 —8).

B RS, R RETET

Prikazujem strazcu boZzstva Di, aby otvoril branu, ach, opiera sa o zarubiiu o hl'adi na mna.

Kvéli syntaxe ¢instiny je nejasné, ¢i sa jedna o bozského strazcu brany alebo strazcu brany
bozstva Di. Tradi¢ne sa vSak pri bozstve Di nachadzaji predkovia, vznika teda otdzka, ¢i tam Qu

Yuana nepusta, pretoze je stale Zivy.

47 Rybnik Xian je miesto, kde sa slnko rano kupe, t.j. sthvezdie na vychode, zatial co bajny strom Fusang je
miesto, kde slnko vecer odpociva, t.j. na zapade.
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3.5 Zuozhuan

Komentar Zuozhuan /-1% Gdajne k Letopisom Chungiu 7#K stavia na starSej verzii textu
Letopisov zapisanej v pred-hanskom pisme gu wen T 3. Moderni badatelia datuju vznik textu na
zaklade r6znych metodologii va¢sinou do obdobia medzi polovicou 5. stor. a za¢iatkom 3. storocia,
teda do obdobia Bojujucich statov (Loewe 1993: 70).

Uplne prvé anekdota tohto komentaru sa odohrava pocas prvého roku vladnutia vojvodu
Yina z Lu &[22 (vladol 722 — 712 pnl.). Anekdota opisuje ako bol zhengsky vojvoda Zhuang
#HA nendvideny svojou matkou, ktord proti nemu postvala jeho brata. Potom, ako ich vojvoda

porazil, sa v zlosti zaprisahal, Ze svoju matku, ktort umiestnil v Cheng Ying, neuvidi, kym

nedosiahne Z1té pramene.

BREZERTWE, MEZE: [ARFR, ARG | B . BERaEAE
N, Wz, AR R. 2hza. B&W, Az, ®He: [MAFE, BEMZ
R, RERZE. Uz, | A [#EARHE, BRBE! | F5NE: [
FIfEER? | Ak, Bz, BE. [EMERE? SRR, BmmR, H
AEEIANR? | At

Nato umiestnil (svoju matku) pani Jiang v Cheng Ying a zaprisahal sa tymito slovami: ,,[Kym]
nedosiahnem Z1té pramene, [tak] sa neuvidime!* Nato to olutoval. Ying Kaoshu bol pohrani¢nikom
v Yingskom udoli, ked’ sa [0 tom, ¢o sa stalo] dopocul, predniesol pred vojvodu [dary] a vojvoda ho
pohostil. Ked’ nejedol médso, vojvoda sa ho opytal [preco] a on mu odpovedal: ,.Ja, nehodny, mam

matku, ktorej ddm ochutnat’ zo vSetkého svojho jedla, eSte neochutnala vaSu polievku. Prosim vés

o zvolenie jej ju poslat.® Vojvoda povedal: ,, Ty ma§ matku, ktorej to modzes poslat, len ja som sam

[

bez [matky]!”“ Ying Kaoshu povedal: ,,Dovolim si opytat sa o com to hovorite.” Vojvoda

prerozpraval pri¢inu toho [preco, to tak povedal] a ozndmil mu svoju l'atost’ [nad tym, ¢o sa stalo]
a [Ying] odpovedal: ,,PreCo sa suzujete? Pokial budete kopat do zeme a dosiahnete pramen
a stretnete sa v tuneli, kto povie, Ze to je inak [ako ste sa zaprisahali]?* Vojvoda nasledoval tuto

[radu].

Ako vidime z pribehu, vojvodovi z Zheng sa podari obist’ vlastny sl'ub tak, ze sa rozhodne
pojat metaforické ZIté pramene, ku ktorym odkazoval, ako skutoéné miesto a dd vykopat
podzemny tunel, kde sa so svojou matkou stretne.

Z1té pramene ako pomenovanie miesta, kde pobyvaji mftvi, sa ujalo a je pouZivané aj
v modernej ¢instine. Pramen ako miesto pod zemou evokuje tmu a vlhké prostredie, a predpoklada

sa, ze ako metafora pre zéhrobie sluzi preto, lebo pri kopani hrobov narazali 'udia na pramene.
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3.6 Zaver

Z analyzy textovych pramenov doby Bojujicich Statov vyplyva, Ze kultira pohrebnych
ritudlov bola skor rozmanitd, nez uniformnd, a tato rozmanitost' zrejme podmienila aj vznik
niektorych z tychto textov, ktoré aspiruju na to byt v spleti roznych (nepochybne mnohych
heretickych) ritudlov kompasom.

Svoj ciel' dosahuju tak, ze sa bud vyjadruju k tomu, ako prebiehali pohrebné ritualy
v konkrétnych pripadoch alebo priamo opisuju, ako ma ritual prebiehat’ spravnym spdsobom.
Z toho, kolko pozornosti pritom venuji ktorym témam, mozeme vyvodit, ktoré problémy
pocitovali autori tychto textov ako palcivé, a ku ktorym sa naopak stavali ambivalentne.

Téme posmrtného Zivota zosnulé¢ho sa texty venuju iba minimalne a nebadat’ v nich indicie
pre podporu ani jednej z dvoch tedrii predstdv posmrtného Zivota, ktoré podrobujem skimaniu
v tejto praci. To je v kontraste k tomu, nakol'ko detailne sa venuju niektorym aspektom ritualu,
predovSetkym inStrukcidm pozostalym, ktori sa ritudlu zacastnuju, ale aj témam ako nedostatocné
moznosti pozostalych zabezpecit' dostojny pohreb, pripadne presnému opaku, a sice okédzalym
pohrebom. Tie mohli byt bud’ dosledkom snahy pozostalych dat’ najavo svoje bohatstvo alebo
jednoducho toho, Ze pozostali nedokazali v snahe vyprevadit’ zosnulého brat’ ohl'ad na samych seba.

V pripadoch, kedy cielom pohrebu nebolo dat’ na obdiv svoje bohatstvo, nim bolo zrejme
naladit’ vztah so zosnulym. Tato snaha spociva jedine na pleciach pozostalych a necharakterizuje ju
ani tak to, kym bol zosnuly za Zivota, ako skor to, aky bol medzi zosnulym a pozostalym vztah.
Zameranie na pozostalych a vnimanie celého ritualu vylucne ich optikou je zrejme najvSeobecnejsi
aspekt tychto textov. Ako hlavny zmysel pohrebného ritudlu ako vyplyva z ritualnych priruciek
vnima poukazanie na postavenie pozostalych a upevnenie ich vzajomnych vztahov aj Poo
(2009: 298).

Pokial’ bol zosnuly v tychto ritualoch druhorady, ako je z tychto textov zrejmé, a vzhl'adom
na réznorodost’ ritudlov samotnych, je otdzka, nakol’ko mohli byt predstavy o posmrtnom zivote
vSeobecne prijimané, nech uz boli akékol'vek, a ¢i boli vobec povazované za nieCo poznatelné
alebo dolezité, pokial’ im nebol v pisomnictve tejto doby venovany ziaden vlastny priestor.

Nie je pritom vobec samozrejmé, Ze zivé opisy mytického sveta v basni Zhaohun maju stvis
so zédhrobim, ked’Ze ritual privolavania duse zrejme sluzil na vylieCenie umierajiceho ¢loveka, nie
vzkriesenie mftveho. Nesuvis so zdhrobim je takmer isty, ¢o sa tyka aj inych basni zbierky Chuci,
ktoré opisuju let Zivého basnika mytickym svetom a preto by sme na ne pri tejto téme nemali brat’
ohl’ad.

Aj ked hodnoverné opisy zahrobia v dobovych textoch, ktoré sa nam dochovali

odovzdavanim z generacie na generaciu, by sme hl'adali marne, je mozné, ze tieto texty existovali,
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ale nedochovali sa ndm, pretoze v niektorom momente neboli zaradené pod tlakom kompilatorov do
textov, ako ich pozname dnes. Pokial’ by tomu aj tak bolo, vypoveda to stile o tom, Ze tieto otazky
neboli v niektorom $tadiu vznikania alebo odovzdavania textu povazované za dostatocne ddlezité
a vysoké vrstvy chuskej a neskor hanskej hierarchickej Struktury nemali problém zastavat’ voc¢i nim
ambivalentné postoje.

Co sa tyka argumentov Laia a Cook postavenych na vykopanych textoch, ktoré dokazuja
predstavy tulavych duchov a ktoré som spominal v prvej kapitole pri predstavovani tedrie posmrtnej
cesty, tieto argumenty a ani mozné obavy z duchov miftvych, ktori Skodili zivym, v praci
nevyvraciam. Konstatujem vsak, Ze pre mna nie je zrejmé, ze by sa odrazili v skimanych hrobkach
a taktieZ nie som toho dojmu, ze by sa odrazili v tych textoch odovzdavanych z generdcie na
generaciu, ktoré som analyzoval v tejto kapitole. Preto si myslim, Ze by sme nemali aplikovat’
platnost’ tychto predstav nutne na celu spolo¢nost’ celého obdobia Bojujucich Statov.

Ci uz prisidime neuskuto¢nenie sa kanonizacie predstav o zahrobi decentralizovanému
charakteru cCinskeho néabozenstva, jeho Ciastocnej exkluzivite pre vysSie vrstvy a ztoho
vyplyvajlcej fragmentdcii alebo inym pri¢inam, v dosledku nam predstavy o zadhrobi zaznamenané
v textoch, ktoré sa odovzdavali z jednej generacii na druhd, chybaju. Toto pritom nie je pre
staroveké kultiry ni¢ vynimo¢né a napriklad egyptska civilizacia s jej jasne formulovanymi
predstavami o zéhrobi je vynimkou, nie pravidlom (Poo 1988: 177).

Z textov typu zhemmuwen i % 3 (angl. tomb-quelling text), ktoré boli nijdené
v hrobkach z obdobia rannej dynastie Han, a ktorych cielom bolo utisit’ dusu zosnulého, vyplyva,
ze existovali predstavy zéhrobia ako miesta, ktoré bolo zrkadlom nasho sveta, vratane povinnosti
platenia dani ¢i zucastnovania sa na povinnych pracach. Tieto listy st adresované entitdm ako pan
podzemia dixia zhu Hi '~ 3= a majii podobny charakter ako uz spomenuté dokumenty adresované
zéhrobnej byrokracii gaodishu FiHiZ. Jeden z listov odoslany v mene pomocnika magistratu
Jianglingu bol adresovany pomocnikovi podzemného magistratu dixia cheng Hi T 7K, &ize
naprotivku tejto funkcie v zahrobi. V dalSich podobnych textoch narazame na ro6znu titulatiru,
ktoré kopiruje titulaturu sveta zivych, resp. spektrum nizkeho tradnictva (Poo 1998: 168—170).

Kym v hrobkach privilegovanych vrstiev nachadzame dalej na stenach a bronzovych
nadobach blahoprajné ndpisy, zelajiice mitvemu dostojny trad, Stastie, spokojnost’ a bezpecnost’, v
hroboch neprivilegovanych vrstiev sl zase Casté zmienky o tom, Ze pochovany sa nebude musiet’ na
druhom svete zucastiovat’ niitenych prac. Zamenit’ zosnulého pri tychto povinnostiach bolo zase
uelom hrobovych figarok znamych v archeologickej literatare ako gian ren i A\.. Podobné zvyky

pozname pritom aj z Egypta (Poo 1998: 171-173).
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ZAVER

V tejto praci som konfrontoval tedriu predstav o posmrtnej ceste so Styrmi hrobkami
obdobia Bojujucich Stitov a rannej dynastie Han a s tymi pisomnymi pramenimi tohto obdobia,
ktoré¢ sa venuju téme hrobového ritudlu a ktoré sa ndm zachovali odovzdadvanim z generacie na
generaciu.

Kedze teoria posmrtnej cesty sa vymedzuje oproti teorii ,Stastného domova“, aby som
rozhodol, ¢1 skuto¢ne vysvetluje pritomnost” hrobovych predmetov lepsie, podroboval som v praci
vSetky archeologické pramene skiimaniu optikami oboch teorii.

Z podrobného skimania a porovndvania hrobovej vybavy Styroch hrobiek podla mma
vyplyva, Ze ani jedna z teorii sa pre dané obdobie nejavi ako presved¢iva. Pritomnost’ jednotlivych
predmetov z kategérie predmetov na cestovanie yougqi, Vv ktorej spocCiva hlavny argument
proponentov tedrie posmrtnej cesty, nie je primarnym rysom ziadnej z hrobiek, ale sekundarnou
premennou charakteristikou, ktorej vyznam v hrobkidch proponenti tedrie o posmrtnej ceste
preceiiuji. Co sa tyka vychodisk tedrie ,.$tastného domova®, miesto pre dusu nenachiadzame
v hrobkach Leigudun ani Baoshan a analyza hrobiek v tejto praci vobec nepotvrdila hypotézu
oddielov hrobky reprezentujicich sféry zivota zosnulého.

Moje pochybnosti ohl'adne toho, ze vyber hrobovej vybavy bol motivovany ktoroukol'vek z
predstav o zahrobi ako su prezentované v dvoch tedriach d’alej posiliiuje aj analyza pisomnych
pramenov. Z nej jasne vyplyva, ze autori ¢i kompilatori danych textov sa na tematiku smrti pozerali
uplne odliSnym pohl'adom nez aki im dnes pripisuju proponenti oboch teorii. Za dolezité aspekty
povazovali spravanie pozostalych, pri ktorom sa malo dbat’ predovSetkym na spravny priebeh
pohrebného ritudlu a primerant mieru truchlenia v jeho rozmanitych podobach v zavislosti od
vzt'ahu pozostalych k zosnulému.

Zo skumanych textov takisto vyplyva pomerne vysokd moznd miera odliSnosti ritualu
v zévislosti od toho v akom S§tate alebo v akej dobe bol vykonavany ako aj toho, Ze autori textov si
boli tejto miery odliSnosti vedomi. Aj ked’ autori tychto textov mavali v niektorych pripadoch
v otdzkach spravnosti ritudlov vlastné preferencie, z iryvkov, ktoré spominaju odli$nosti v ritudloch
sa nezd4, Ze by im bolo vlastnym dogmatické myslenie, ktoré by s absolitnym presvedcenim
vyzdvihovalo jednu variatnu ritudlu a kategoricky zavrhovalo iné.

Aj ked moje zavery analyzy textovych prameifiov ndm ni¢ nehovoria o konkrétnej podobe
predstav o zahrobi, m6zu nam podl'a mna nepriamo prezradzat’ Cosi o ich celkovej povahe, a sice o
tom, Ze predstavy o zdhrobi nemuseli byt na jednej strane ani obecne zdielané a na druhej strane

ani nutne predmetom ostrych sporov. To by mohlo byt pri€inou toho, Ze sa ani hrobové vybavy
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mnou analyzovanych hrobiek nezdaji byt dosledkami aplik4cie r6znych tedrii predstdv o zahrobi.
Z analyzy textovych pramenov nijak nevyplyva, Ze by bola polemika predstav o zdhrobi v kontexte
pojednavaného obdobia obzvlast’ ddlezitd a ako primarnu motivaciu pri vybere hrobovej vybavy ju
podl'a mna nepotvrdzuje ani z analyza archeologickych pramenov.

Dolezita rolu vtom, z ¢oho pozostava hrobova vybava danej hrobky, hralo podla mna
v tomto obdobi to, kto bol zosnulym. To, ze hrobové predmety vykazuji znaky personalizacie,
moze, ale nemusi znamenat,, ze bola rozsirena predstava, podla ktorej bolo zéhrobie zrkadlom ¢i
pokracovanim tohto sveta. Takato predstava by mala totiz logicky pre I'udi rézneho povodu rdzne
implikéacie, ¢o sa mohlo odrazit na hrobovej vybave. Hlava $tatu mohla ocakavat povinnosti
spojené s vykonom ritualov sprevadzané vystupeniami ritudlnej hudby, svoj harem, lovy a zahalku,
vysoky turadnik Stosy dokumentov a pracovné cesty, aristokratka zabavu, ktoru jej pontkalo jej

sidlo, vojenska hodnost’ vojensky konflikt a ¢lovek nizkeho postavenia lopotu.
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Obrazova priloha

1. Sprévne rozdelenie na ¢asti zastavy z hrobky pani Dai v Mawangdui podl'a Wu Hunga (Wu
1992: 123)
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2. Scéna na lakovanej krabocke z brobky Baoshan (BS2: 8)
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3. Hrobka Leigudun — kvetinovy ornament na stojane na zvony (Hubeisheng bowuguan 1984:
37, ZHY2: 30)
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5. Hrobka Leigudun - Saman drziaci hady na bronzovom zvone (titulnd strana Suizhou shi
bowuguan 2008)
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7. Architektonické prvky (oknd) na truhle kniezata Yi (Hubeisheng bowuguan 1984: 23)
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8.  Casti konského postroja postroja: zubadla xian a kliky biao. Zakon&enia kolies wei.
(ZHY 2: 108, 109)
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9. Drevené sosky jelenov (ZHY: 381)
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10. Vtak s parozim z hrobky kniezata Yiho z Zeng. (ZHY: 249-50)
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11. Mal'ba na hodvabe z chuskej hrobky. (Barnhart 1997: 23)

91



12. Chuské stojany na bubny z inych hrobiek (Thote 1987:52)

Fig. 10, Pigces origimaires de Chu et apparentées @ I'oisean de bronze (représentd en 1),
10k cerf couché porte-tambowr. Tombe w® 11 de Paimashan. H. 0,28 m. 10c: sculprure o oiseaw juché sur wn tigre (7). Tombe w166 de Yutaishan, H 0864 m: 10d-

porte-tambour. Towbe n® 354 de Yuimshan. H. 0.948 m. 10¢ : scouipture représemiani un oisedu portasi des bois de cerf f juché sur um daim. Tombe o [ de Xiuzhupe
H. 0.86 o [Of: porte-tambour. Chargsha ? M. 1,36 m. Cleveland Musewm of Arf.

fd aprés Thanguo Zeng hou Yi chutu wenwu u'an xuan, 1984 p. 72 (10a) : Kaogu 1971/3: p. 158 (10B) - Yotaishan Chu mu, 1984 pp 112 o 106 (10 et
10d); Kaoguxue fikan 1981/ Fig. & 6. p. 108 (I0¢}; Hunan kaogu jikan 198271 Fig. n® 3, p. 77 (10f).
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13. Stojan na litofény vo forme okridlenych parohatych tvorov (ZHY2: 41)

3. TEW®mIA 4, TERE#IE (B
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14. Vyobrazenia ozbrojenych bytosti na truhle kniezata z Zeng (Hubeisheng bowuguan
1984: 22) (dve zbytosti sjasnymi Styrmi koncatinami vpravo dole, dve z bytosti
s nejasnymi dolnymi kon€atinami vpravo hore a dve bytosti s koncatinami naviac vl'avo)
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15. Stdl s 20 kotu¢mi priadze (ZHY: 450-1)
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16. Plan hrobky Baoshan (BS: 52)
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17. Drevené figuriny (BS: 256)
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19. Bronzova lampa (BS2: 11) 20. Bronzové sosky vtakov (BS2:14)
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21. Krabicka na nddoby na alkohol a pokrmy (BS2: 6)

22. Styri &ase s motivmi vtakov (BS: 140, 142, BS2: 6, 11)
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23. Drevené sosky z hrobky Mawangdui ¢. 1 (MWD1/2: 13)

24. Motivy par aoblakov na keramickych a lakovanych drevenych nadobach (vlavo

MWD1/2: 207, vpravoMWD?23: 128, resp. MWD1: 81)
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25. Motivy nadprirodzenych bytosti z truhly v hrobke ¢. 1 v Mawangdui (MWD1: 17-25)
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26. Trojuholnik ¢i Stylizovand hora (MWD1: 163)
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28. Miniatury zvonov a litofénov (MWD23/2: 80)
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29. Vyjavy na lakovanej krabicke z hrobky Mawangdui ¢. 3 (MWD23/2: 33)
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30. Bronzova lampa v podobe sosky (Hubeisheng wenwu guanlichu 1980/2)
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