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Abstrakt:

Mezopotamsky bith Dumuzi (Tammiiz) vystupuje v rolich pastyte, krale, partnera bohyn¢ a
,umirajiciho boha®. V prvnich dvou jmenovanych rovinach Dumuzi ztélesiiuje v Mezopotamii
oblibenou metaforu kréle jako pastyte lidu. Tato prace, zabyvajici se zdroji prelomu 3. a 2. tisicileti
ptf.n.l, si proto poklada otdzku, co Ize z dumuzidovskych motivl vy¢ist o mezopotamském idealu
kréle. Soustfedi se na zpisob, jimz tyto vyjadiuji vztah krale-pastyie ke krajin€ a jejim vyznamim,
tedy zejm. k pfedstavam mésta a okolni divoké stepi.

Text se inspiruje strukturalismem v jeho nejzakladngj$im pfistupu, v némz lidska mysl potada
svét do vyznamuplnych struktur, a to ptedevsim v protikladu mésta a stepi. Rozebira dumuzidovsky
obraz pastyfe a krale, vztah téchto postav ke krajiné mimo dumuzidovské souvislosti a hleda v
téchto predstavach paralely. Krale nachéazi zejména jako udrzovatele bezpe¢ného mésta, pastyie pak
jako prostfednika mezi méstem a stepi. Dumuzi obvykle umird jako pastyt ve stepi, skrze kontakt se
zdejsim nebezpecim. Kralovska souvislost je zde implicitn€ obsaZena v posmrtném znic¢eni
Dumuziho salase, kterd je zjevné metaforou pro mésto zavislé na skutcich kréale. Prace shledava, ze
Dumuziho ptibéh vyjadiuje rizika kontaktu s chaosem, napt. ve formé ciziho prostoru, do né¢hoz
kral pro svou zemi nutné¢ vstupuje. Vzhledem k tomu, Ze se tato projevuji spiSe ve vztahu k
Dumuziho pastyiské nez kralovské strance, ba Ze se kralovska ideologie okamziku Dumuziho smrti

jaksi vyhyba, navrhuje také, ze pastyisky aspekt krale bere symbolicky nebezpeci na sva bedra.

Abstract:

Mesopotamian god Dumuzi (Tammi{iz) appears in the roles of shepherd, king, lover of a goddess
and a ,,dying god®. The first two aspects show Dumuzi embodying popular Mesopotamian
metaphor, presenting the king as his people's shepherd. The thesis, regarding sources of the turn of
3rd and 2nd millennia BCE, inquires, what could Dumuzi's character express about the
Mesopotamian ideal of king. It centers on Dumuzi presenting the relation of shepherd-king to the
meaningful landscape, mostly the city and the surrounding wild steppe.

The text is inspired by structuralism in its basic approach, presenting human mind as arranging
the world in meaningful structures, especially in the opposition of city and steppe. It examines
images of shepherd and king in Dumuzi's scheme, the relation of these to landscape outside
Dumuzi's context and the parallels in these concepts. The king appears mostly as keeper of the safe
city, the shepherd then as a mediator of city and steppe. Dumuzi dies usually as a shepherd through
contact with steppe's dangers. The royal concept appears implicitly in the doom of the dying
Dumuzi's sheepfold, apparently symbolizing the city, dependent on king's activity. The thesis infers

that Dumuzi's story expresses the risks of contact with chaos, e.g. as the strange space, necessarily



undergone by king for his land. Given that these appear mostly in relation to Dumuzi's shepherd
more than kingly aspect and that royal ideology even avoids the moment of Dumuzi's death, the
thesis proposes the possibility of king's shepherd aspect carrying the danger symbolically on its

shoulders.
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UvVOD

Predstaveni tématu

Dumuzi je bytosti, kterd uz vice nez jedno stoleti pfitahuje pozornost badateli svou
mnohovrstevnatosti, schopnosti propojovat nejriznéjsi kontexty a pravdépodobné také jistym
dramatickym tonem, ktery se k ni vaze. Tato komplexni povaha s sebou vSak nese i mnohou
nejednoznacnost. Na zdkladé nam znamych pramenti neni snadné rozhodnout, jakou konkrétni roli a
pro jak rozsahl¢é vrstvy obyvatelstva dotyény v Mezopotamii mél. Vedla se také diskuze o tom, zda
byla ptivodni Dumuziho identita bozska ¢i lidska (a také proto prozatim setrvavam u neutralnich
oznaceni). Neni tedy divu, ze se Dumuzi stal predmétem nejriznéjSich vyklada. Také tato prace je
zamyslena jako pokus o jednu dil¢i interpretaci jeho vyznamu, kterd bude souviset s Dumuziho
vztahem k prostoru, a to zejména skrze dvé z jeho roli, krale a pastyie. Kym tedy tato postava je?

Z riznych moznych jmen a ptizvisek se zde uchylim k ptivodn¢ sumerské a dnes ¢asto

vvvvvv

L1

Zimmerna ,,dobry* ¢i ,,spravny syn“. Velmi ¢asto je Dumuzi ozna¢ovan také pozdéjsi semitskou
odvozeninou 7ammiiz ¢i nejstarSim textove doloZzenym ptizviskem, Ama'usumgal'anna. Vyskytuje
se také pod jménem Damu, podle n¢kterych autort vSak spise ve specifickych souvislostech, coz
vedlo az k ivaham o pivodné oddélené identité této postavy.'

Dumuzi je ve svych mnohych podobach bohem, je tak ozna¢ovan ve velkém mnozstvi
puvodnich pramentl, v nichz jeho jménu piedchézi ptislusny determinativ, a od nejstarSich vyskyt
se rizné podoby jeho jména objevuji v seznamech boht po boku bozstev v historickych dobach uz
relativné jednozna¢nych. Ma vSak neobvykle blizko k lidskym obraziim a rolim, které smrtelnici
nesou, a stal se tak pfedmétem uvah o zbozsténych historickych ¢i alespon legendarnich lidskych
postavach. Nejobvyklejsi inspiraci pro takova tvrzeni byvaji 1 nékteré z roli a narativii, jimz se zde
budu vénovat vyraznéji: Dumuzi se objevuje mimo jiné jako postava kralovska a jsou to prave
kralové, kteti mivaji mezi lidmi k bozskému statusu nejblize. V jistém smyslu lidsky by mohl
pusobit také fakt, ze je Dumuzi bohem umirajicim. Kdyz vSak umira btih — nebo i kral —, neni to
nikdy smrt béZného druhu.

S kralovskou funkci souvisi také dal$i pro nase téma podstatna pozice, kterou Dumuzi zastava a
ktera se stala v moderni akademické literature prakticky jeho druhym jménem: Dumuzi je pastyt.

Jako pastyt pobyvajici se svymi stady na prahu divoké stepi je popisovan v narativnich textech a

1 Napriklad JACOBSEN, T., ,,Inanna and Bilulu“. Journal of Near Eastern Studies 12 (1953), str. 162-163, pozn. 6.
Jacobsen tu odkazuje také na predchozi autory s podobnym nazorem.
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pastyiskym ptizviskem jej oznacuji dobové prameny nejriiznéjsiho typu. Dilezité mize byt také to,
ze praveé v této roli Dumuzi obvykle ptichazi o zivot. Pastyisky kontext, zejména ve spojeni s jeho
smrti a nardzkami na jeho moZny opakovany navrat v ramci ro¢niho cyklu, se Casto staval podnétem
pro interpretaci Dumuziho jako boha vegetace, symbolizujiciho cyklus rostlinného zeméd¢lstvi.
Zejména v pocatcich byli pro to inspiraci také jini oplakdvani a modernimi Evropany podobné
interpretovani starovéci bohové vychodniho Stredomoti, jako Usir ¢i Adonis. Nekteré dobové
motivy uzivané v argumentaci pro takovy vyklad ziistavaji velmi napadné — naptiklad Dumuziho
pravidelné sezonni stiidani v podsvéti s jeho oddanou sestrou Gestinannou —, nicméné rozsah a
vyznam Dumuziho vegetacnich souvislosti se stal jiz mnohokrat predmétem pochybnosti.

S Adonidem ma nicméné¢ Dumuzi spole¢ny také zdjem bohyné o svou osobu, a¢ Dumuziho
vztah k ni byva pon¢kud odlisny. Velmi ¢asto je popisovan jako milenec a manzel sumerské bohyné
Inanny, ptipadné s ni ztotoznéné bohyné, v textech psanych vychodosemitskymi jazyky zndmé jako
IStar. Tento par oplyva motivy az nesnesiteln¢ romantickymi, setkdvame se s nim v kultu, kde obé
bozstva pisobi spolecné pro potieby Cloveéka, ale také v méné idylickych chvilkach, kdy je to prave
Inanna ¢i IStar, v jinych textech smrti svého partnera tolik zarmoucena, kterda Dumuziho zkazu
zpusobuje.

Hned na zac¢atku jsem zminila diskutovanou nejednoznacnost, tykajici se jeho vyznamu pro
mezopotamskou spolecnost. Otazky ohledné Dumuziho role pro mezopotamského clovéka
vyvolavalo relativné nizké mnozstvi dokladii o kultu, pficemz o né¢jakém kultu chramovém ¢i
staitem podporovaném se jich dostava jest¢ méné. Velka Cast téch ritualnich projevi, o nichz
informace jsou, at’ uz jde o apotropaickou funkci v zatikavanich nebo o obasné zminky o
Dumuziho/Tammiizové vlastnim svatku, podle nékterych novodobych autorti pisobi dojmem spise
,Hlidovym* & n&jakym zplisobem ,,neoficilnim*.?

Je mozné, ze Dumuziho ucast na standardnim méstském az statnim kultu je oproti jinym
znaméj$im bozstviim ponékud fidsi a mozna také vice vdzana jen na urcitd historickd obdobi
(vyrazna je zde zejména doba tzv. sumerské renesance na konci 3. tisicileti), nicméné¢ je doloZena.
Zejména v sumerskych méstech se setkavame s n¢kolika doklady o Dumuziho vlastnich chramech,
a to od rané dynastické doby az po obdobi starobabylonské — po celé toto obdobi zfejmé fungoval

chram v Bad-tibife, pom&mé dobie dolozeny jsou také chramy v Ummé a Girsu.? Jediny chram

2 Napt. KUTSCHER, R. ,,The Cult of Dumuzi/Tammuz* in Bar-Ilan Studies in Assyriology Dedicated to Pinhas
Artzi. Jacob Klein, Aaron Skaist, ed. Ramat Gan: Bar-Ilan University Press, 1990, str. 30; ALSTER, B.
»Tammuz/Dumuzi® in Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen Archdologie 13-5./6. Berlin/Boston:
Walter de Gruyter, 2012, str. 436; pro pozd¢jsi doby WIGGERMAN, F. A. M., ,,The Image of Dumuzi. A
Diachronic Analysis* in Gazing on the Deep. Ancient Near Eastern and Other Studies in Honor of Tzvi Abusch.
Jeftrey Stackert, Barbara Nevling Porter, David P. Wright, eds. Bethesda: CDL Press, 2010, str. 341.

3 Viz KUTSCHER, R. , The Cult of Dumuzi/Tammuz®, str. 29-44.
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zmifovany v pozdé€j§im nez starobabylonském obdobi, ktery se m¢l nachazet v ASSuru, povazuje R.
Kutscher spiSe za pouhou célu.* Zasadni jsou také zminky o zvlastni roli v kralovském kultu,
kterému se budu §ifeji vénovat v dalSich kapitolach. S ptihlédnutim k pomérné€ obsdhlym textovym
zdrojiim je tak snad mozné usuzovat, Ze Dumuzi mél v mezopotamském mysleni jisté misto, a to v
ruznych spolecenskych vrstvach. Konec koncti, i nase doklady o onom ,,lidové pisobicim* kultu
jsou pisemné a pochazeji ze spolecnosti, v niz je gramotnost zalezitosti intelektudlni elity. Budu
tedy své uvahy formulovat jako pokus o interpretaci mysleni téch, kdo méli na starosti tvorbu
konkrétnich text, ptipadné téch, kteii ji zadavali nebo kterym ptipadaly jiz vytvofené texty natolik
relevantni, Ze se je rozhodli opisovat a uchovavat.

Vzhledem k neobvyklé pestrosti obrazli spojenych se zvolenym objektem nemam v imyslu
nabidnout komplexni vSevysvétlujici vyklad. Pijde pouze o jeden mozny pohled na urcitou skupinu
Dumuziho aspektl a jejich vazbu k aspektiim dal$im. Mym cilem zde je navrhnout dil¢i interpretaci
Dumuziho povahy, tedy jednu z moznosti, které si s sebou nesl a které mohly byt ptilezitostné
vyuzivany a rozvijeny ¢i pro danou chvili ponechany bez povsimnuti.

Seskupeni motivil, z n€hoz budu v tomto vykladu Cerpat, se tykd zejména zminovanych roli
kréle a pastyte, ptipadné€ ve spojeni s Dumuziho smrti. Pojmy pro krale (nebo jiné vladnouci osoby)
a pastyte byvaji v Mezopotamii spojeny znamou metaforou, v niZ je autoritu nesouci osoba
oznacovana za pastyte té€ch, jimz politicky ¢i duchovné vladne, a zejména téch, o nézZ ma pecovat.
Toto pfirovnani je znamo 1 z jinych kultur nejen na Pfednim vychod¢, a nelze opomenout nam
blizké uziti této metafory v postaveé JeziSe Krista. Mezopotamsky kral byl mimo jiné své role
pastyfem svého lidu, jeho tikolem byla jeho ochrana a péce o néj, stejné€ jako doslovny pastyt
ochranuje své stado pred divokymi zvitaty. Takova symbolizace krale je znama z ptivlastkli vladati
a riznych prohldseni o nich, obraz pastyte se ale také objevuje jako jeden z nejstarSich
ikonografickych typi predstavujicich vladce.’ Z tohoto hlediska je velmi zajimavé, Ze Dumuzi tuto
metaforu ptimo ztélesiuje, je pastyfem, je ale také kralem a je i bohem, s nimz se kralové pfi
urcitych prilezitostech ztotoziovali.

Zjevné tedy zdaleka neméame co do ¢inéni s pouhou slovni hfickou. Tato metafora méla v
mezopotamském mysleni svou podstatnou funkci a takovou dulezitost, Ze vyzadovala vlastni
bozskou reprezentaci. Domnivam se, Ze vyklad Dumuziho z hlediska této metaforiky, mize pfinést
poznatky napfiklad o vnimani realnych krald, nebo spise o vnimani krale jako idealni role.

Jednou z dilezitych rovin obrazu krale je jeho vztah k prostoru, jemuz vladne a v némz mtize

4 KUTSCHER, R. ,,The Cult of Dumuzi/Tammuz* in Bar-Ilan Studies in Assyriology Dedicated to Pinhas Artzi.
Jacob Klein, Aaron Skaist, ed. Ramat Gan: Bar-Ilan University Press, 1990, str. 43.

5 SELZ, Gebhard J. ,,"Guter Hirte, Weiser Fiirst" - Zur Vorstellung von Macht und zur Macht der Vorstellung im
altmesopotamischen Herrschaftsparadigma®. Alforientalische Forschungen 28 (2001), str. 14.
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bezpecné pobyvat jeho lid. Ve stiedné velkém méfitku je takovym prostorem zejména mésto — bylo
jim v dobach a oblastech, kde byla mésta relativné samostatnymi jednotkami, ale i tam, kde se
stavala soucasti jednoho statniho celku, a to zejména vzhledem k povaze prostoru, ktery se nachazel
mezi nimi. V souvislosti s Mezopotamii se v modernich vykladech ¢asto hovofi o protikladu
bezpecného, sporadaného mésta a okolni divoké stepi, ktera obsahuje jak diilezité zdroje, tak také
potencialni nebezpeci (nemluve o prilezitostech k dobrodruzstvi). Svymi charakteristikami tak step
velmi dobte odpovida onomu netadu, ktery Mary Douglas popisuje jako destruktivni viici
zavedenym vzorciim, zaroven v8ak obsahujici potencial pro rozvoj fadu.’

Tato interpretace mezopotamského prostoru je zjevné€ inspirovana strukturalismem, neni v§ak
mozné ubirat se v tomto piipad¢ zcela klasickou cestou. Nelze si mésto a step predstavovat jako
¢istou binarni opozici fadu a chaosu, uz proto, Ze pokud se step v daném ptipad¢€ nestava obecnym
symbolem ciziho prostoru mimo hradby mésta, mize byt pouze jednim z vice druhi takové krajiny.
Je ale pfinejmensim soucasti SirSiho nebezpecného prostoru a byva z ného usporadanému méstu
nejblize (podrobnéji viz nize). Kral byva v modernich popisech mezopotamské sémantiky prostoru
umistovan do stfedu mésta, pfinejmensim metaforicky, jako osoba zajist'ujici stabilitu fadného
prostoru a jeho bezpeci, a také jako jeho tvirce: kral je tim, kdo mésto stavi. Domnivam se ale, Ze
pravé bih Dumuzi by mohl zndzorfiovat jinou vazbu krale k prostoru mésta.

Bylo feceno, Ze kral je také pastyfem a pastyi se v mentalni map¢ svéta nachazi na samém kraji
bezpecného prostoru, ba dokonce az za nim, na pomezi mésta a stepi. U Dumuziho je diraz kladen
zejména na jeho pobyt v této oblasti, pokud je vSak zaroven kralem i pastyfem, je také zaroven na
obou zminovanych mistech, uvnitf i va¢ mésta. Pokud je kral zaroveil pastyrem, jakym zplisobem
se mize skrze tento sviij ukol vztahovat k okraji své sféry? Co by tato prostorova podvojnost mohla
o roli krale vypovidat? A jak by s ni mohla souviset Dumuziho smrt? To jsou otazky, jimZ bych se v
této praci chtéla vénovat. Jesté predtim se ale podivejme na to, jak byl Dumuzi nahlizen v nedavné

minulosti.

Historie badani

V pocatcich se vyzkum postavy Dumuziho zakladal jako obvykle hlavné na vykladu jeho
riznych jmen (vyznam nékterych z nich zistava nejasny dodnes). Jesté dlouho navic panovaly
neshody ohledné toho, ktera jména lze viibec s touto postavou identifikovat. Potize zplsobilo

napiiklad jméno Dumuzi-Abzu, jehoz ptifazeni k Dumuzimu bylo pozd¢ji zamitnuto, jesté pfedtim

6 DOUGLAS, Mary. Purity and Danger. London & New York: Tylor & Francis e-Library, 2001, str. 95nn.
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ale stihlo rozproudit diskuzi 0 mozné Dumuziho androgynité, nebot’ Dumuzi-Abzu byla ocividné
bytosti Zenskou.’

Zminovany vyklad ve smyslu umirajiciho a navracejiciho se vegeta¢niho bozstva byl jednim z
nejstarSich a zdroven nejdéle vlivnych vykladl viibec. Jeho zékladem se stala kniha J.G. Frazera z
roku 1905, Adonis, Attis, Osiris, v niZ rozpracovava tento bozsky typ a v niz se Dumuzi/Tammiz
objevuje jako jeden z jeho moznych piikladi.® Topos mladého umirajiciho a ziejmé i znovu
povstavajiciho boha pak budil pozornost i nadale, s vétsi ¢i mensi divérou v symboliku vegetacniho
cyklu a n¢kdy také v jinych souvislostech: castym tématem bylo moZzné pravidelné ritudlni
oplakéavani a zalozpévné texty, oboje ¢asto vykladano jako zaleZitost zen.

K zemédélskym cyklim vztahl Dumuziho smrt také Thorkild Jacobsen, zaméfil se ale takiikajic
na rostlinnou i zivo¢iSnou vyrobu. V inspiraci Rudolfem Ottem spojuje rizné Dumuziho vlastnosti
a roviny piibéhu s hlubokou lidskou zkuSenosti numindzna, jehoz moc ¢lovek aktivizuje ve chvili
ritudlu, a touto zkuSenosti vysvétluje Jacobsen také rizny emo¢ni nadech téchto aspekti.’
Jacobsentiv Dumuzi se vztahuje k riznym objektim a jevim ze zeméd¢lského prostiedi, jako je
mléko, obili, datlové palmy ¢i obecnéji rostouci vegetace. Nevyjadiuje ale tyto objekty samotné,
nybrz numindzni silu, kterd se v nich nachézi a ktera je poskytuje. K nim pfislusici obrazy a
narativy pak vypovidaji o emocnich reakcich ¢lov€ka na né, jako je pocit lasky a jistoty ¢i naopak
7al nad cyklickou ,,smrti“ oné numindzni sily a starost o jeji navrat.'® Dumuzi pfedstavuje prostou
existenci numin6zna a jeho promény v ¢ase, ne vSak jeho plisobeni — tento jev, ktery pfipisuje
zejména bozstviim starSich fazi ndboZenstvi, nazyva Jacobsen ,,nepfechodnosti* a zdiivodiuje jim
také nizky vyskyt Dumuziho v kultu."

Ve spojeni s Dumuzim byl velmi oblibeny také koncept posvatného siatku, hieros gamos.
Z4jem o n&j zapocal zejména biblista T. J. Meek, ktery se zabyval moznou souvislosti s biblickymi
milostnymi texty, pievazné s Pisni pisni, a situoval piivod podobnych kultickych praktik do oblasti
Kenaanu. Piseni pisni podle néj odkazovala k posvatnému snatku, a to v inspiraci kultem Tammiize a
IStar, pfipadné dalSich s nimi ptibuznych bozstev. V prubéhu ¢asu se s proménami izraelského

nabozenstvi menila 1 interpretace textu. V jeho pojeti tak ,,oddavany* par sestaval z boha a bohyné

7  FRITZ, Michael M. .. und weinten um Tammuz'. Die Gétter Dumuzi-Ama ‘usumgal ‘anna und Damu. Miinster:
Ugarit-Verlag, 2003, str. 18.

8 FRAZER, James George. Adonis, Attis, Osiris. Volume 1. London: Macmillan and Co., 1922. 3. vyd, zejm. str. 6-
12. Viz také FRITZ, Michael M. ".. und weinten um Tammuz’. Die Gétter Dumuzi-Ama ‘uSumgal anna und Damu.
Miinster: Ugarit-Verlag, 2003, str. 17.

9 JACOBSEN, Thorkild. Toward the Image of Tammuz and Other Essays on Mesopotamian History and Culture.
Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1970, napf. str. 1 a 94nn.

10 Tamtéz, zejm. str. 77-89.

11 Tamtéz, str. 74nn. K Jacobsenovu piistupu k Dumuzimu obecné viz FRITZ, Michael M. ".. und weinten um
Tammuz'. Die Gétter Dumuzi-Ama 'usumgal ‘anna und Damu, str. 29nn.
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se vztahem k plodnosti."” S tim nesouhlasil S. N. Kramer, ktery na zakladé od Meekovych dob
rozsitenéjsiho textového korpusu piiSel s myslenkou siiatku bohyné s krdlem (Meek nicméné také
zmifuje ucast krale na ritualu jako zastupce milence'). Dumuziho vidél jako historického krile,
ktery mél mit skrze spojeni s bohyni Inannou, piedstavovanou knézkou ¢i chramovou prostitutkou,
za cil ziskat od této plodnost a hojnost pro svij lid. Pozdé€ji mélo dojit k jeho zboZsténi a jeho ¢in se
mél stat ritudlem provozovanym i dal§imi panovniky, ktefi se s nim ztotoziiovali."* Podobné ritualy
jsou ziejmée skute¢né dolozeny, byt’ pouze pro néktera obdobi. Jako pfenos plodné bozské sily na lid
skrze kréle ztotoznéného s bozstvem vykladal tyto s Dumuzim spojené ritualy i Jacobsen' a také Y.
Sefati, ktery podobné jako Kramer zduraziiuje jako hlavni spojeni krale s bohyni, spiSe nezZ jeho
ztotoznéni s Dumuzim, které nicméné také uznava.'®

Ze sveého strukturalistického hlediska se posvatnému siatku vénuje 1 Bendt Alster. Alster vidi
mytus jako pfemosténi opozit a v tomto smyslu je pro néj Dumuzi idealnim typem propojujici
postavy. Jednim z ukolu kréle je propojit smrtelniky s bohy jako osoba sama smrtelna, avSak
zboz§ténd, a zbozsténi dosahuje praveé v posvatném snatku ztotoznénim s bohem a spojenim s
bohyni. Dumuzi je navic sam spiSe polobohem a spojuje tak v sob¢ tyto sféry, stejné tak jako
protiklady zivota a smrti, role krale a role pastyfe, a v neposledni fadé také mésta a stepi.'’

Vzhledem ke strukturalistické tendenci této prace miize byt tedy Alster inspiraci, a také ji v
prvnich fazich byl. Podrobnéjsiho prostorového rozboru se nam ale ani od né€j nedostava, ten se tak
stane pfedmétem tohoto textu. Nyni vSak ptejdu k nékolika poznamkédm o uzitém metodologickém

pristupu.

Metodologie

Dumuzi se ve svych riiznych podobach vyskytoval od ran¢ dynastického az po novoasyrské

obdobi, tedy prakticky po dobu dvou tisicileti. V této praci se zamétim na prelom tietiho a druhého

12 MEEK, Theofile James. ,,Canticles and the Tammuz Cult“. The American Journal of Semitic Languages and
Literatures 39/1 (1922), str. 1-14. K Meekovu pfistupu také FRITZ, Michael M. ".. und weinten um Tammuz’. Die
Gotter Dumuzi-Ama ‘usumgal ‘anna und Damu., str. 19-20.

13 MEEK, Theofile James.,,Canticles and the Tammuz Cult“, str. 6.

14 KRAMER, Samuel Noah. ,,Cuneiform Studies and the History of Literature: The Sumerian Sacred Marriage Texts*.
Proceedings of the American Philosophical Society 107/6 (1963), str. 489-490. O Kramerové pfistupu také FRITZ,
Michael M. ".. und weinten um Tammuz'. Die Gétter Dumuzi-Ama ‘usumgal ‘anna und Damu. Miinster: Ugarit-
Verlag, 2003, str. 37-39.

15 JACOBSEN, Thorkild. Toward the Image of Tammuz and Other Essays on Mesopotamian History and Culture.
Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1970, str. 9.

16 SEFATIL, Yithzak. Love Songs in Sumerian Literature: Critical Edition of the Dumuzi-Inanna Songs. Ramat Gan :
Bar-Ilan University Press, 1998, str. 48-49. Viz také FRITZ, Michael M. .. und weinten um Tammuz'. Die Gétter
Dumuzi-Ama ‘uSumgal ‘anna und Damu, str. 44

17 ALSTER, Bendt. Dumuzi's Dream. Copenhagen: Akademisk Forlag, 1972, str. 14-15.
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tisicileti, a v naprosté vétsin€ ptipadi se budu vénovat pramentim pisemnym. Plijde zejména o
pozd¢jsi sumerské zdroje, tedy ty, které pochazeji z 2. poloviny 3. tisicileti, tj. hlavn¢ z konce ran¢
dynastické doby a obdobi sumerské renesance. DalSim zdrojem budou texty v akkadstiné a jejich
dialektech, at’ uz soudobé nebo ty mladsi, pochdzejici ze starobabylonského obdobi, kde zlstava
velmi silny vliv sumerské kultury. Zanrové se budu zabyvat texty narativnimi i ritulnimi, a také
témi, které dost mozna spadaji do obou kategorii. Tématicky tedy pijde zejména o sumerskou
milostnou poezii a dalsi texty souvisejici se vztahem Dumuziho a Inanny, ptipadné piimo s
posvatnym siatkem krale a bohyn¢, narativni texty vénujici se Dumuziho smrti, véetn¢ obsahlé
literatury Zalozpévné, a dalsi texty, které zmitiuji Dumuziho v zajimavém kontextu, jako Epos o
Gilgamesovi ¢i Sumersky kralovsky seznam. Misty bude tieba zminit i texty pozd¢jsiho data, jako
jsou naptiklad modlitby a zatikavani, v nichz se Dumuzi mohl stt pfijemcem proseb ¢i ochrancem
pfed zlem. Zahrnuty budou také texty, které maji pro diskutované téma obecnéjsi vypoveédni
hodnotu, naptiklad Zalozpévy popisujici zkdzu mést, stavebni ritudly aj.

Co se tyce teoretického pristupu, ve své interpretaci budu vychazet z nékolika predpokladi:

1. Na inspiraci strukturalismem se zaklada ptedpoklad, ze svét je ve svych riznych aspektech,
vcetné toho prostorového, lidskou mysli ¢lenén na ¢asti a prvky a poradan do systému
vyznamu na zaklad¢ jejich vzéjemnych vztaht.

2. Obsah mytu a ritualu vychazi z tohoto systému a tyto s ni pracuji takovym zptisobem, aby
umoziovaly kultufe dosahovat riiznych cilti a zpracovavat potize, na které jeji systém
narazi. Je otazkou, nakolik mé v tomto zejména mytus aktivni roli a nakolik je pouze
vyjadienim funkci a procest, které uz systém sam obsahuje — a stejné tak nakolik jsou tyto
atributy oddélitelné a nakolik je sama formulace aktivitou. To vS§ak miizeme pro nas ucel
ponechat stranou.

3. Vlastnosti a chovani postav v mytu souviseji s piedstavami o idealni podob¢ kulturnich a
spolecenskych roli, které na sebe pfijimaji redlné osoby.

4. Tyto postavy mohou dané role piedstavovat, nemusi je ale vyjadfovat v jejich celistvosti,
nybrz pouze v jednotlivych aspektech. Stejné tak se ale mohou vztahovat 1 k né€kolika rolim
zaroven.

Réda bych ted nastinila konkrétni uZiti téchto pfedpokladi. Mym zdmérem je pracovat s
mentalni mapou svéta v prostorovém smyslu, to znamena, ze se pokusim vycist, jak je v naSich
zdrojich vnimén a ¢lenén svét urcitého métitka. Budu se zabyvat tim, jak se k takto popsanému
prostoru vztahuje nami zvolena bytost, tedy Dumuzi, a dvé obvykle lidmi nesené role, které
Dumuzi piedstavuje, tedy pastyt a kradl. Dumuzi v sobé bude spojovat vztah k prostoru ze strany

dvou riznych postav, které byvaji siln¢ provazany v metaforice vztahujici se k roli jedné z nich —



krale. Domnivam se, ze Dumuzi nese urcity aspekt komplexni kralovské role a ze dvojakost jeho
vztahu k prostoru svéta mtize vyjadfovat, ze jistym zpiisobem podobnou podvojnost obsahuje i
jeho smrti. Vzhledem k tomu, Ze k té dochazi pifevazné v pastyiskych kulisach, je mozné, ze i ona
muze byt soucasti pastyiského obrazu v pfedstave krale. Pastyt umira, jak bych chtéla rozvést nize,
Casto prave proto, v jak nebezpecné Casti svéta pobyva. Pokud jej tedy jeho prostorovy vztah ke
svetu vystavuje nebezpeci, 1ze polozit otazku, zda je timto motivem vyjadieno podobné nebezpeci 1
u kréle, tedy pastyte metaforického. Z tohoto diivodu bude dilezité, jak se Dumuzi vztahuje ke

kralim zemielym.

ROVINY DUMUZIHO/TAMMUZE

Dumuzi a Inanna, Dumuzi a IStar

Vztah s vyznamnou mezopotamskou bohyni Inannou ¢i jeji akkadskou paralelou IStar je jednim

Piivodné oddélené bohyné Inanna a IStar splynuly béhem sumero-akkadské syntézy, jejiz
pocatek se datuje zhruba do 23. stoleti pt. n. L., a to natolik, Ze je prakticky nemozné je v pozd¢jSich
dobach rozliSovat. Obdobi, jemuz se tato prace vénuje, pievazné spada do prvnich nékolika stoleti
syntézy, budou ale uzity také sumerské texty, jejichz odhadovany vznik ji obvykle predchazi, byt
jejich pozdé&jsi opisy mohou byt uZ syntézou ovlivnény. Sumerskou Inannu zname uz ze zdejsi
nejstarsi pisemné historie, tedy z pozdniho Uruku (asi 33.-32. st.). UZ pro toto obdobi je zfejme
doloZen jeji astralni aspekt, totiz identifikace s planetou Venusi,'® ktera zistava dilezita i po
splynuti s IStarou. Spise z ikonografie miizeme uz pro urucka obdobi vycist vazby na ziejmée

Jméno IStar a jemu podobna se pfed vznikem Akkadské fise, ktery jen t€sné predchazi
odhadovanému pocatku syntézy, objevuje spise ziidka, a teprve ve staroakkadskych pramenech
ziskava na popularité. Jde o zminky v kralovskych néapisech a vyskytuje se také jako prvek v
osobnich jménech. N&ktera z nich, jako naptiklad Astar-qarrad - ,,AStar je bojovnice* ¢i Astar-
dannat — ,,A$tar je silna“ apod.,” vyjadiuji dalsi dalezitou soucast Istafiny povahy, totiZ jeji vztah k
valce, ale také k moci, kterd z ni vyplyva pro stat a krale. Valecny ¢i dokonce nasilny aspekt u

predakkadské Inanny vyslovné nenajdeme, také ona se vSak misty projevuje jako poné¢kud

18 SELZ, Gebhard J. ,,Five Divine Ladies: Thoughts on Inanna(k), IStar, In(n)in(a), Annunitum, and Anat, and the
Origin of the Title "Queen of Heaven"“. NiN: Journal of Gender Studies in Antiquity 1 (2000), str. 30 (+ pozn. 4).
19 Tamtéz, str. 32.




temperamentni a nebezpecna bohyné a je také spojena s kralovskou moci, byt’ z trochu jiného uhlu
— totiz skrze posvatny snatek krale a bohyn€. Gebhard J. Selz navrhuje moznou, a¢ podle n¢j
prozatim nejistou spojitost s timto konceptem uz pro ikonografii uruckého obdobi.” Pozdé&ji,
zejména v dob¢ sumerské renesance, se siiatek s bohyni objevuje vyslovnéji, v ne ptili§ dobie
zmapovaném kralovském ritualu, v némz se ale pravdépodobné kral identifikoval s bozstvem, a to
alespon v nékterych tradicich pravé s Dumuzim. Ten je Inanninym a IStafinym milencem a
manzelem po dlouhou dobu také v mytologii a jejich vzajemny vztah je inspiraci pro mnoha
prizviska obou bozstev.

Povaha Inanny ve vztahu k Dumuzimu je riznoroda. V sumerské poezii jsou popisovany
poc¢atky Dumuziho a Inannina vztahu, jejich rand zamilovanost, ndmluvy, zdsnuby a samotny
statek.” Podstatné je pro nas to, Ze i v této poezii je Dumuzi popisovan jako pastyt, ktery pobyva
ve své ,,salasi“. Inanna zde vystupuje jako mladicka divka z vysSich vrstev, kterd nadSen¢ sni o
svém vyvoleném a snaZi se pfipravit na zZivot vdané Zeny. Predstava, Ze Dumuzi byl davnou laskou
Inanny/Istar, kterd je vzhledem ke své povaze neptekvapive spojovana i s jinymi partnery, pietrvava
1 nadéle. Jesté ve Standardni babylonské verzi Eposu o GilgameSovi Gilgames v monologu k
bohyni Dumuziho jmenuje s piizviskem ,,manzel tvého mladi*“.** V tomto monologu Gilgame$
odmita milostny navrh bohyné a argumentuje vyctem milencii, které spojeni s ni ptfivedlo do
zahuby. Dumuzi je prvnim z nich.

Po Dumuziho smrti nachazime Inannu obvykle jako truchlici a nest'astnou.” Je to také ona a
dalsi Zeny z jeho rodiny, tedy jeho matka a jeho sestra Gestinanna, kdo ptichazi do jeho domova v

pastvinach a zjistuje, ze je Dumuzi po smrti nebo Ze pfinejmensim zmizel.*

Epos o Gilgamesovi a
dalsi zdroje vSak také zmifluji jinou variantu ucasti bohyné na Dumuziho umrti: Inanna/I$tar je tou,
ktera jeho smrt zptisobuje. Tento motiv se objevuje naptiklad v sumerském textu o Dumuziho smrti,
ktery pielozil S. N. Kramer.” Jeho nejznaméjsi verzi je vSak zavér mytu o sestupu Inanny ¢&i Itar do
podsvéti, text, ktery ma své varianty v sumerstin¢ i akkadstiné a popisuje cestu bohyné do fise
mrtvych za zdejsi vladkyni a jeji sestrou Ereskigal. Inanna/IStar je Isti zbavena své moci a po

neuspeéSném pokusu o svrzeni Ereskigal je v podsvéti uvéznéna. Rliznymi zpisoby pak dochazi k

20 SELZ, Gebhard J. ,,Five Divine Ladies: Thoughts on Inanna(k), Istar, In(n)in(a), Annunitum, and Anat, and the
Origin of the Title "Queen of Heaven"*. NiN: Journal of Gender Studies in Antiquity 1 (2000), str. 31.

21 Viz JACOBSEN, T. ,,Dumuzi Texts“ in The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven and
London: Yale University Press, 1987, str. 1-84.

22 PROSECKY, J. ,Standardni babylonska verze* in Epos o Gilgamesovi. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2003,
str. 129, fadek V1/46.

23 Napt. JACOBSEN, T. ,,The Wild Bull Who Has Lain Down* in The The Harps That Once... Sumerian Poetry in
Translation. New Haven and London: Yale University Press, 1987, str. 47-49.

24 Napt. JACOBSEN, T. ,,Recognition” in The The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven
and London: Yale University Press, 1987, str. 50-52.

25 KRAMER, Samuel N. ,,The Death of Dumuzi: A New Sumerian Version®. Anatolian Studies 30 (1980), str. 5-13.
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jejimu osvobozeni, EreSkigal nakonec svoli k propusténi, ale pozaduje ndhradu. Tou se uz v
sumerském Inanning sestupu stava Dumuzi: Inanna ho v hnévu uréi jako svou nahradu v podsvéti
poté, co zjisti, Ze ji na rozdil od zbytku svéta neoplakaval a uzival Zivota.”® V mnohem pozdé&j$im
Sestupu IStary do podsvéti (k dispozici jsou opisy hlavné ze 7. stoleti, byt’ evidentné navazuji na
ptibéh sumerského textu) je tato scéna méné podrobna a ponc¢kud nejasna, zfetelné z ni nevyplyva
ani Dumuziho vina. Je v§ak jmenovén na konci kompozice a zjevné se ma stat IStafinym
nahradnikem.”” Takovy konec je zajimavy zejména s piihlédnutim k tomu, ze Dumuzi se stava alter
egem krale, ktery pfinejmensim v novosumerském obdobi (22.-21. stoleti) zfejme provad¢l ritudl
posvatného snatku s touto bohyni. Pokud bylo navic toto spojeni chapéano jako pozitivni nebo
dokonce v jistém smyslu nezbytné, neméné pozoruhodné je také odmitnuti bohyné kralem
Gilgamesem pravé z diivodu nebezpeci, které tato svym milencim ptinasi. O tom ale ptipadné
pozdéji.

Nebylo by vhodné opomenout také dalsi velmi zajimavou souvislost, prestoze se tyka spise
pozdéjsich dob. Dochovala se apotropaicka zatikavani, v nichz jako hlavni postavy, o jejichz pomoc
prosebnik 7ad4, vystupuji pravé Dumuzi (Tammiiz) a I$tar, a to jako partnefi.® Nekteré z téchto
textll odkazuji na to, Ze Dumuzi ur¢itym zptisobem pifechazi mezi svétem zivych a zasvétim, ze je
pfinejmensim pro Cas ritudlu ¢i svatku pfitomen, a ze by si zlo z naseho svéta mohl pii navratu

odnést do podsvéti.”” Nejen tyto souvislosti Dumuziho smrti pojedna vice nasledujici podkapitola.

Dumuziho smrt

Pokud je tématizovan pfimo moment Dumuziho smrti a udalosti bezprostfedné pfedchéazejici a
nasledujici, hovoii o ném texty pfevazné jako o pastyfi, a to nejen pomoci ptizvisek, ale také skrze
obrazy, jimiz je piibéh formulovan. Jiz bylo feeno, Ze Dumuzi umira ve stepi, vétSinou pfimo na
své salasi, byt’ se pfedtim ¢asto snazi smrti vyhnout skryvanim se v jinych ¢astech okolnich pastvin.

S rovinou vyslovné kralovskou, a ne jen naznacenou pastyiskou metaforou, je pak spojena spise

26 SLADEK, William R. Inanna's Descent to the Netherworld. The Johns Hopkins University, PhD., 1974 Language
and Literature, gene. Ann Arbor: [s.n.], 1974, str. 179, zejm. fadky 348-358.

27 PROSECKY, J. . Sestup Istary do podsvéti in Slova do hliny vepsand. Praha: Academia, 2010, str. 133, zejména
fadky 126-138.

28 F. A. M. Wiggermann fadi vétSinu manuskriptii téchto textti do obdobi pozdniho 2. az 1. tisicileti, je v§ak mozné
jejich predobrazy datovat uz do starobabylonského obdobi — viz WIGGERMANN, Frans A. M. ,, The Image of
Dumuzi. A Diachronic Analysis* in Gazing on the Deep. Ancient Near Eastern and Other Studies in Honor of Tzvi
Abusch. Jeffrey Stackert, Barbara Nevling Porter, David P. Wright, eds. Bethesda: CDL Press, 2010, str. 343.
Wiggermann v téchto ndzorech odkazuje na W. Farbera (FARBER, Walter. Beschwérungsrituale an Istar und
Dumuzi - Attt IStar Sa harmasa Dumuzi. Wiesbaden: Steiner, 1977, str. 13 (CBS 10944, MB) a 101 (MA).) a W.G.
Lamberta (LAMBERT, W. G. “Review of Farber, Beschworungsrituale”. Archiv fiir Orientforschung 26 (1978—
1979), str. 108.).

29 FARBER, Walter. Beschwérungsrituale an IStar und Dumuzi - Attt IStar Sa harmasSa Dumuzi, str. 121,
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jina faze smrti, nebot’ zde Dumuzi vystupuje jako ddvno mrtvy, zavedeny obyvatel zasvéti, at’ uz se
ke kralovské roli vztahuje skrze vazby s zivymi krali, nebo je za krale sam oznacovan (Casto si vSak
pastyiské ptizvisko ponechava i tam). Jako zasvétni bozstvo vSak Dumuzi funguje i mimo
specificky kralovskou sféru, byt je s ni asto nadale propojen vztahem k Inanné.

Dumuziho smrt stavi do pastyiskych kulis naptiklad zmitiovany text publikovany v roce 1980
S. N. Kramerem, v némz mazeme Cist: ,,/Your ewes have been seized, your lambs have been carried
off,] how you walk about! [Your she-goats have been seized, your kids have been carried off,] how

you walk about!“°

a v podobném duchu text pokracuje. Okamzikiim té€sn¢ pied a po Dumuziho
smrti se vénuji také nekteré texty, které T. Jacobsen fadi do svého souboru sumerské poezie, a také
tyto se odehravaji ve stepi, zminiuji Dumuziho pastytstvi ¢i jeho zkazu ilustruji, podobné jako
Krameriv text, na zni¢eni jeho salase.’' Zfejmé nejznaméjsim z nich a zaroven ze zdroji vénujicich
se Dumuziho smrti obecné, je text nazyvany konvenéné Dumuziho sen.** Jde o sumersky psany
text, v némz blih uz tak v nedobré ndladé€ uléha ve stepi ke spanku, v némz se mu zda vskutku zly
sen. Jeho sestra GeStinanna mu posléze tento sen vyklada jako Spatné znameni, pfedzvést jeho
smrti, zniceni jeho domova — tedy 1 jeho ov¢ina — a truchleni, které ceka jeho rodinu. Dumuzi se
snazi zamezit naplnéni predtuchy ukryvanim ve stepi. Zatimco mu vSak sestra ziistava oddana, je
zrazen pritelem, ktery prozradi misto jeho pobytu tajemnym bytostem, které se ho pokousi najit a
zni¢it. Béhem Gestinannina vykladu snu jsou tito nazyvani lupic¢i, od chvile, kdy se v ptibéhu
objevuji osobné, preklada Jacobsen ptislusny pojem jako ,,rangers®. V textu jsou popisovany témito
slovy, ktera jako by méla vyjadfovat jejich nelidskost — ale zfejmé také odlisnost od ,,béznych*

bozstev:

.- they knew not food, knew not drink, ate not flour strewn (as offering), drank not water,
libated (as offering), accepted not pleasant greeting gifts, filled not, as a sign of affection, a
spouse s lap (with gifts), kissed not that sweet thing, a child, set not tooth into the pungent

garlic; they were men who ate no fish, men who ate not onions.**

Nasleduje nicméné dalsi pasdz, v niz se o nich hovoii jako o obyvatelich nékolika sumerskych
mést, avSak ne piili§ sympatickych a pon€kud kriminalnich (Jacobsen vyklada jistou formulaci jako

narazku na loupezivou ¢innost).

30 KRAMER, Samuel N. ,,The Death of Dumuzi: A New Sumerian Version“. Anatolian Studies 30 (1980), str 9, fadky
34,

31 JACOBSEN, T. The The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven and London: Yale
University Press, 1987, zejm texty na stranach 28-84.

32 JACOBSEN, T. ,,Dumuzi's Dream® in The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven and
London: Yale University Press, 1987, str. 28-46., viz také ALSTER, Bendt. Dumuzi's Dream. Copenhagen:
Akademisk Forlag, 1972.

33 JACOBSEN, T. ,,Dumuzi's Dream®, str. 36, fadky 111-118.
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Nasledujici ¢ast, v niz se Dumuzimu za pomoci slune¢niho boha a jeho Svagra Utua nékolikrat
podafi uprchnout a ukryt se na jiném mist¢, kde je vSak vzdy znovu odhalen, svou strukturou
napadné odpovida zavéru Inannina sestupu do podsvéti. Také proto je obcas Dumuziho sen chapan
jako varianta tohoto zavéru, ackoli takova uvaha se nabizi i1 bez paralel ve zpiisobu vypravéni. Tento
obraz je nicmén¢ u vypraveni o smrti tohoto bozstva obvykly, Utuova pomoc, navic stejného druhu,
je popisovana také v nékterych zalozpévech, jako i v erSemmé (zalozpévny zanr), ktera zjevné
zalina jako Inannin pla¢ za mrtvého manZela a jeji podil na jeho smrti neni zmifiovan.** At uz ale
takovému vykladu divéfujeme, nebo ne, i Dumuziho vrazi jsou v Inannin€ sestupu popisovani
velmi podobnymi slovy jako v Dumuziho snu a jde tu vyslovné o bytosti pochazejici ze zasvéti,
které na zemi doprovazeji Inannu pti vybéru ndhradnika. Dalo by se tedy predpokladat, ze ani v
Dumuziho snu neptjde o obycejné lidské lupice. Je ale také mozné, ze kategorie nebezpecnych
osob a bytosti, jejichZ podstata tkvi hlavné v tom, kde ptisobi, tedy ve stepi, v horach a podobng¢, ve
vysledku pon¢kud splyvaji — a ze ani lupi€ ve stepi neni alespoii v literatufe vniman jako tak docela
,obycejny“. Jak jesté uvidime, step je spojend s pritomnosti riznych démonickych a nejen se
zasvétim spojenych bytosti.

Step a na ni navazujici horské oblasti jsou vSak také zdrojem nebezpeci jiného druhu, pobiha
zde mnozstvi divokych zvifat, kterd v§ak také mohla nést zvlaStni symbolické vyznamy. V jednom
ze Zalozpév, v nichZ se Inanna snazi vypatrat svého muze, je za jeho zmizeni zodpovédny doslova
,,bizon®, ktery ho m¢l odtdhnout do hor. Jacobsen vysvétluje, ze ptedstava ohrozeni, které hrozilo
pastyiim obecné, byla v Sumeru posilena myslenkou propojeni horskych oblasti se zasvétim. Rika
pak: ,,The bison, since bisons roamed the foothills in antiquity, stands for the mountains, and so for
Death.“** Christopher Woods popisuje také dalsi rovinu symboliky bizona, ktera by s obrazem smrti
v horach mohla souviset. Bizoni ¢i jacisi ,,bizoni muzi“ byvaji spojeni se slune¢nim bozstvem a
vyskytuji se jako varianta ikonického obrazu dvou pahorkii na obzoru, mezi nimiz vychazi slunce.*
Slunce v noci prochézi {i8i mrtvych, bizoni stojici na obzoru tedy v podstaté stoji na jejich
hranicich.

V kazdém ptipad¢ se nakonec Dumuzi smrti nevyhne. Dumuziho sen kon¢i jeho dopadenim,
které se po dlouhém ukryvani ve stepi odehrava pitimo v Dumuziho salasi. Nésleduje popis toho, jak

zminovani vrazi rozvraci a ni¢i jeho domov, a zdvére¢na mraziveé shrnujici formulace: ,,Dumuzi

34 COHEN, Mark E. Sumerian Hymnology — The Ersemma. Cincinnati: Hebrew Union College — Jewish Institute of
Religion, 1981, str. 80n.

35 JACOBSEN, T.,,The Wild Bull Who Has Lain Down* in The The Harps That Once... Sumerian Poetry in
Translation. New Haven and London: Yale University Press, 1987, str. 47.

36 WOODS, Christopher. ,,At the Edge of the World: Cosmological Conceptions of the Eastern Horizon in
Mesopotamia®. Journal of the Ancient Near Eastern Religions 9/2 (2009), str. 189.
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lived there no more, the winds only swept the fold.«*’

Nasledky Dumuziho smrti Ize rozd¢lit na ty bezprostiedni, tedy zejména reakci jeho rodiny, a
dlouhodobé, jejichz nekteré verze byly podnétem pro diskuze o mozném cyklickém povstavani z
mrtvych. Udélosti bezprostfedné nasledujici po Dumuziho timrti jsou castym tématem textl
zalozpévného ladéni, pokud maji alespon ¢astecné narativni formu. Jeho Zena Inanna, sestra
Gestinanna ¢i jeho matka zjist'uji, Ze jejich muz/bratr/syn zemfel, nebo alespon ze zmizel a Ze jeho
salas je prazdna, ba dokonce znicena. Prave fakt, ze se vZzdy jednd o Zenské piibuzné, byl nékdy
spojovan s (novodobou) pfedstavou, Zze oplakavaci ritudly za Dumuziho nélezely Zendm. V
Reallexikon der Assyriologie Bendt Alster pod heslem Tammuz/Dumuzi pise ,,The origin of the
mourning aspect of the D. cult seems to be a traditional mourning rite in which women could have
expressed their sympathy for any young man who had disappeared or, like Adonis, died too young
to raise a family.***

Souvislost s redlnym oplakédvanim nachazi také Uri Gabbay v zalozpévnych motivech hymnt
prvniho tisicileti psanych zvla§tnim sumerskym dialektem, zvanym emesal.*’ I s dal$imi star$imi
zalozpévy spojuje Gabbayovy texty takika mytologické schéma, které ve studovanych modlitbach
nachdzi. V jejich Zalozpévnych pasdzich, tykajicich se zni€enych mést, identifikuje 4 obecné role
obsazované rtiznymi bozZstvy — byt né€kterymi Castéji nez jinymi. Kromé boha zpiisobujiciho zniceni
meésta (nejcastéji Enlil) a boha, ktery za mésto posléze bojuje, hraje dilezitou roli také truchlici
bohyné (b€zn¢ bezejmenna, ziejme jde ale obvykle o bohyni s danym méstem spojenou) a biih,
jehoz spolu s méstem oplakava — timto bohem muze byt ¢asto jmenovité Dumuzi ¢i Damu.*
Gabbay podobné jako Alster tikd, Ze tento motiv odrazi smutek skutecnych Zen nad smrti jejich
muzi a synt.*! Podobné schéma bozskych roli se vyskytuje také ve starSich Zalozpé&vech za zni¢ena
mésta, pievazné z prvni poloviny 2. tisicileti, které tvoii v podstaté samostatny zanr a vétSina z nich
je psana ve standardni sumerstin€ a nikoli emesalu. Mark E. Cohen také zmifiuje, Ze na rozdil od
emesalovych hymnt — konkrétné zanru balag — se méstské zalozpévy vztahuji k redlnym
t.42

historickym zni¢enim mést.** Oplakavani mést v téchto zZanrech a jejich souvislost s nasim tématem

budou jesté zminény nize.

37 JACOBSEN, T. ,,Dumuzi's Dream® in The The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven
and London: Yale University Press, 1987, str. 46.

38 ALSTER, Bendt. ,,Tammuz/Dumuzi® in Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen Archdologie 13-5./6.
Berlin/Boston: Walter de Gruyter, 2012, str. 437.

39 GABBAY, Uri. Pacifying the Hearts of the Gods. Sumerian Emesal Prayers of the First Millenium BC. Wiesbaden:
Harrassowitz Verlag, 2014. Pfestoze se Gabbay zamé&fuje pfevazné na texty 1. tisicileti, pracuje také s korpusem
starobabylonského obdobi.

40 Tamtéz, str. 36-38.

41 Tamtéz, str. 38.

42 COHEN, Mark E. The Canonical Lamentations of Ancient Mesopotamia, vol. I. Potomac, Maryland: Capital
Decisions Limited, 1988, str. 38.
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Vratime-li se k textim vénujicim se Dumuzimu specificky, vidime pfibuzné mrtvého boha, jak
se jej snazi najit, truchli za smrt tak mladého a nadéjného muze, misty se ale také pokousi
,smlouvat s osudem®. To znamena, Ze se nékterd z Zen obcCas snazi Dumuziho ziskat zpét — nebo ho
prosté touzi najit tak pénlive, Ze se za nim vydava az do tiSe mrtvych. Tak ¢ini naptiklad
Gestinanna, jiz samotny zemiely Dumuzi vysvétluje, Ze se spolecné s ni nemuze navratit do svéta
zivych, a prosi ji, aby o jeho smrti informovala jejich matku, aby tato mohla zajistit fadny pohteb
jeho bezprizornému télu.** Naproti tomu v jinych zdrojich vede Gestinannina cesta do podsvéti k
jeji vlastni smrti, jako naptiklad v zavéru Inannina sestupu do podsvéti. Na Dumuziho Zal nad
sestfinym osudem tu pak Inanna reaguje pravdépodobné pravé onim rozhodnutim, podle néjz se
budou oba sourozenci v zasvéti stiidat: ,,You (Dumuzi will spend) one half of the year and your
sister (will spend) one half of the year (in the netherworld). [On the day that you] designate, on that
day you [will arise]. On the day that your sister designates, on that day she [will arise].“*

Tim se dostavame k dlouhodobym dusledkiim. Varianta, v niz vyslovné dochazi ke stfidani s
Gestinannou jednou za pul roku, neni vlastné moc obvykla, zjevné vSak byla v modernich
vykladech velmi vlivna. Je pravdou, ze vzhledem k vyskytu v tak rozSifeném mytu této verzi nelze
upfit vyznam; kromé toho je myslenka piilro¢niho stfidani bozstev spojenych se zemédélskou
oblasti velmi napadna a byla by silnym argumentem pro vegetacni interpretaci. Pfedstava
Dumuziho navratu do svéta zivych se vSak vyskytovala i v jinych formach a s nékterymi jejimi
podobami pracoval 1 ritudl — Dumuzi, respektive Tammiiz se naptiklad mohl vracet pouze na den ¢i
né&kolik dni svého svatku, jak navrhuje napitiklad J. A. Scurlock pfi vykladu textu K 164,* nebo jak
mozna vyplyva ze zminénych zatikavacich ritualt publikovanych Walterem Farberem.* V druhém
ptipad¢ je Tammiizova smrt zjevné vyuzivana k lidem prospé$Snym tceliim, nebot’ jeho ucast na zlo
zahané&jicim ritudlu se zaklada na pfedstave, Ze si zemiely bith zlo ze zemé odnese do zasvéti. V
obou piipadech jde ale o spise pozdgjsi texty.*’

Bez ohledu na frekvenci navratu ale Dumuzi travi podstatné mnozZstvi ¢asu v fi8i mrtvych a
mame i ur¢itou predstavu jak. V textu, ktery popisuje smrt Ur-nammy, urského krale z 21.-20.

stoleti, doty¢ny na cesté¢ podsvétim Dumuzimu dokonce obétuje, a to mimo jiné zlaté zezlo, ve verzi

43 JACOBSEN, T. ,,Vain Appeal in The The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven and
London: Yale University Press, 1987, str. 53-55.

44 SLADEK, William R. Inanna's Descent to the Netherworld. The Johns Hopkins University, PhD., 1974 Language
and Literature, gene. Ann Arbor: [s.n.], 1974, str. 181, fadky 407-409.

45 SCURLOCK, J. A. ,,New Light on the Mourning Rites for Dumuzi?“. Revue d'Assyriologie et d'Archéologie
Orientale 86 (1992), str. 59.

46 'V mnoha z téchto zafikavani je moznost proseb viici Dumuzimu siln€ vazana na konkrétni den ¢i dny, v némz je
Dumuzi/Tammiz schopen je vyslySet, napt. FARBER, Walter. ,, Tafel Ila“ in Beschworungsrituale an Istar und
Dumuzi - Attt IStar Sa harmasa Dumuzi. Wiesbaden: Steiner, 1977, str. 141, fadky 3-7 a 16, nebo tamtéz, ,,Tafel
b, str. 189, tadky 1-3.

47 Ke staii textd publikovanych W. Farberem viz vySe poznamka 28.
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ze Susy pak také pasty¥skou hiil. Cini tak u palace, ktery ma Dumuzi v #i8i mrtvych k dispozici.*® J.
A. Scurlock k4, ze se Dumuzi stal po smrti soucasti jakéhosi Ereskigalina dvora, podobné jako jini
kralové, ba dokonce, stejné jako Gilgames, soudcem mrtvych.* Takovou piedstavu vyjadiuje uz
jeden ze sumerskych pfib&éht tohoto krale, v némz byl Gilgames jest¢ Bilgamesem — jde o text
Bilgamesova smrt. Blahoslav Hruska pteklada ptislusnou pasaz takto: ,,Bilgames i jeho duse
zemrou a odejdou ze svéta. (Bilgames) stane se spravcem podsveti a bude bdit nad dusemi, soudit
bude pre a vynaset rozsudky. Tviij vyrok, (Bilgamesi), platit bude jako slovo Ningiszidy a
Dumuziho!“>® V zasvéti tedy Dumuzi vystupuje uz zieteln&ji nejen jako pastyi, ale také jako mrtvy

kral a ma zde také zvlastni postaveni, které krali po smrti pfislusi.

Dumuzi jako kral

Dumuzi se po smrti stava jednim ze zemfielych krald, jako skupiny, kterd méla 1 v zasvéti oproti
jinym lidem zvlastni postaveni. Sadm je vSak spolu s dalSimi v zasvétni hierarchii jeSté o néco vyse,
ma zde jistou moc a je to zfejmé praveé ona, kterd mu umoziuje stat se v textu Ur-nammova smrt
zemielému panovnikovi az jakymsi patronem — archetypéalni mrtvy kral ma pomoci krali prave
zemielému. Dumuzi mél ale vyznam také pro krale zivé a také oni k nému (alesponi dle
ideologickych predstav) méli citit né¢jakou vazbu.

Dumuzi je zmifiovan v tak zvaném Sumerském krdlovském seznamu.”* Tento text popisuje, jak
si riiznd sumerskd mésta béhem ¢asu vzajemné predavala status kralovského sidla, a vyjmenovava
krale jednotlivych zdejSich dynastii. Pokryva davnou minulost pfed mytickou potopou, postupné se
dopracovava k ¢asim v dob¢ vzniku uz spiSe legendarnim, az ke kraltim, kteti zemteli v nedavné
minulosti. Seznam, ktery mame k dispozici v Sestnacti opisech, byl navic ziejm¢é béhem casu
aktualizovan. Pivod textu se odhaduje do doby tieti urské dynastie, tedy kolem 21. st.,” Piotr
Steinkeller dokonce usuzuje, Ze text musel vzniknout uz za vlady akkadské dynastie (tj. 24.-22.

stoleti).” Vlada kralt zaznamenanych v n&kterych verzich vSak podle moderni datace spada az do

48 FRITZ, Michael M. ".. und weinten um Tammuz'. Die Gétter Dumuzi-Ama ‘usumgal anna und Damu. Minster:
Ugarit-Verlag, 2003, str. 160.

49 SCURLOCK, J. A.. ,,Images of Tammuz: The Intersection of Death, Divinity, and Royal Authority in Ancient
Mesopotamia® in Experiencing Power, Generating Authority: Cosmos, Politics, and the Ideology of Kingship in
Ancient Egypt and Mesopotamia. Jane Hill et al., ed. Philadelphia: University of Pennsylvania Museum of
Archaeology and Anthropology, str. 152.

50 HRUSKA, Blahoslav. ,,Bilgamesova smrt“ in Epos o Gilgamesovi. Jiti Prosecky, ed. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2003, str. 320, fadky 80-83.

51 JACOBSEN, T. The Sumerian King List. Chicago: Chicago University Press, 1973.

52 The Sumerian King List — Livius [online]. 2006, posledni revize 21.8.2016.
<http://www.livius.org/sources/content/anet/266-the-sumerian-king-list/?>.

53 STEINKELLER, P. ,,An Ur IIIl Manuscript of the Sumerian King List* in Literatur, Politik und Recht in
Mesopotamien: Festschrift fiir Claus Wilcke. Walther Sallaberger, Konrad Volk und Annette Zgoll. Wiesbaden:

15



18. stoleti. Tento text je zajimavy tim, Ze propojuje ,,mytickou* minulost s dobovou soucasnosti a
prezentuje je jako jednu dlouhou linii historie. Tak i kralové, o nichz pojednava, se vzajemné stavaji
svymi piedchtidci a ndsledovniky, ba co vic, jako néslednici mytickych krali, tedy 1 jako naslednici
Dumuziho, byli vniméani také zijici ptislusnici zminénych dynastii.

Jméno Dumuzi se v seznamu vyskytuje dvakrat, pro nas je pravdépodobné podstatnéjsi prvni
vyskyt, v némz je mu ptipsano piizvisko ,,pastyi: ,,divine Dumuzi(d), a shepherd, reigned 36,000
years.“>* Tento Dumuzi je poslednim ze ti{ krali piedpotopni dynastie v Bad-tibiie, ktera je také
jednim z mést, v nichZ se nachdzel Dumuziho chram — pro ten zdej$i mame ptitom doklady uz od
rané dynastické doby az po dobu starobabylonskou.” Extrémni délka jeho vlady je v seznamu pro
krale vladnouci pted potopou typickd. Po potop¢ délky vlad prudce klesaji, a tak i druhy zminény
Dumuzi, tentokrat ,,rybai*, vlidne pouhych sto let.”

Predstavu ndvaznosti vyjadiuje také text, ktery Jacobsen podle prvniho fadku nazyva In the
Desert by the Early Grass. Tato dlouha kompozice patii k textliim vztahujicim se k Dumuziho smrti,
popisuje udalosti té€sné po ni, oplakavani a hledani zemtelého ze strany jeho rodiny, obsahuje také
nekolik zalozpévnych paséazi. V jedné z nich ¢teme opét jakysi seznam zemielych muzskych postav
— zpocatku jde podle Jacobsena o vycet hrobli, v némz maji spocivat rizné Dumuziho lokalni
manifestace, postupné ale pfechazi k zemtelym kraliim tieti urské a isinské dynastie. Tito, jak fika
Jacobsen, méli Dumuziho ztélesiiovat v ritudlu posvatného siiatku.”” To byl velmi dillezity zpisob,
jakym se kralové k Dumuzimu vztahovali, nicméné oba dva uvedené piiklady o posvatném snatku
vyslovné€ nehovofi (byt v druhém textu je Inanna samoziejmé& zminéna jako truchlici Zena). Nelze
tedy vyloucit myslenku jakéhosi symbolického naslednictvi az ztélesnéni Dumuziho redlnymi krali
také v jinych souvislostech nez v rdmci posvatného snatku s bohyni, ktery ale nadale zlstava
souvislosti velmi daleZitou.

Jak vyplyvé z historie vyzkumu, posvatny snatek krale jako Dumuziho s bohyni Inannou byl
pro badatele v minulosti jednim z nejzésadné&jSich problémi. Z hlediska tématu této prace miize byt
také zajimavy, pokud je chapan jako zpisob zajistovani ochrany a blahobytu mésta, jemuz kral
vladne. Timto smérem by ukazovalo také srovnani se zmiflovanymi zalozpévy za zni¢end mesta, v

nichz se kréli naklonéna bohyné ptfimlouva za obnovu jeho mésta a jeho vlady nad nim u dalSich

Harrassowitz, 2003, str. 282.

54 JACOBSEN, Thorkild. The Sumerian King List, str. 73, tadek 1/15.

55 Viz KUTSCHER, Raphael. ,,The Cult of Dumuzi/Tammuz* in Bar-Ilan Studies in Assyriology Dedicated to Pinhas
Artzi. Jacob Klein, Aaron Skaist, ed. Ramat Gan: Bar-Ilan University Press, 1990. Str. 29—44.

56 JACOBSEN, Thorkild. The Sumerian King List, str. 89, fadky 111/14-16. Jacobsen zde pieklad ,,rybai uvadi pouze
v poznamce pod Carou (€. 125, na piedchozi strance) s tim, ze je nejisty. Jiné edice ho vSak predpokladaji, jak
Jacobsen v poznamce uvadi, a miizeme jej najit také v Geském piekladu: PROSECKY, Jifi. ,,Sumersky kralovsky
seznam in Kdyz kralovstvi sestoupilo z nebes. Praha: Academia, 2015, str. 71, fadek 109.

57 JACOBSEN, T. ,,In the Desert By the Early Grass* in The The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation.
New Haven and London: Yale University Press, 1987, str. 58 a str. 77, zejm. fadky 262nn.

16



bozstev.

Jak je uvedeno vyse, G. J. Selz na zéklad¢ urucké ikonografie navrhuje moznost Inannina
posvatného snatku s panovnikem uz od 4. tisicileti, podobné uvazuje 1 Jacobsen, ktery ale dobova
vyobrazeni spojuje vyslovné s Dumuzim.”® Uvazovalo se také o tom, Ze sumerské texty o sfiatku
Dumuziho a Inanny jako mladych boZstev byly uzivany béhem rituélu. Skutecné provadéni ritudlu
posvatného snatku, v némz by se panovnici s Dumuzim ztotozinovali, je ale vérohodné dolozeno az
pro nekteré krale dynastii z Uru a Isinu na konci tfetiho tisicileti, pficemz neni docela jasné, jak
konkrétné ritudl vypadal a jak ¢asto k nému dochéazelo. Objevily se navrhy, které spojovaly
posvatny siatek s novorocnim svatkem ¢i s inauguracnimi ritualy, v nichZ by bohyné& kralovsky
status stvrzovala, apod.” Vé&tSinou neztistaly bez zpochybfiujicich reakci, nicméné legitimizacni
funkce spojeni s bohyni je jisté¢ mozna. Nutno dodat, Ze tato by se s vySe zminénou funkci
zajiStovani mésta nevylucovala, ba naopak ze se dopliiuji. Bez krale, ktery nema legitimitu, a to
zejména v o¢ich bohtll, nemuze jejich pfizein ziskat ani jeho mésto a nelze mu tedy zajistit blahobyt.

Dumuzi nebyl jedinym bohem ptipominanym v posvatnych snatcich. Selz zmiiluje paralelu
bozskych snatkii vyznamnych pro novosumerské obdobi naptiklad mezi bozstvy Ningirsuem a
Babou ¢i Nanse a Nindarem, pfipomina pak ale také krale E'anatuma, ktery mél sdm sebe oznacovat
v prekladu jako ,,the best man (ku-li) of the god ‘lugal-URUxGANA-tenii, the beloved husband of
Inana-K*. Toto bozstvo Selz vnima jako lagasskou variantu ¢i manifestaci Dumuziho a tika, ze
doty¢ny kral se dale zval jeho ,,ditétem* a tvrdil, Ze svou kralovskou moc ziskal pravé od n&j.*

Zpisob, jakym se Dumuziho kralovsky aspekt vztahuje k dal§im rovindm jeho povahy, je
zajimavée selektivni. Vidéli jsme, ze nejvétsi diraz na Dumuziho kralovsky aspekt je kladen v
ritualu posvatného snatku a tam, kde je jakymsi archetypalnim kralovskym ptedkem, a proto také
davno zemtelym obyvatelem podsvéti. Texty souvisejici s ritualem kralovského posvatného siiatku
hovoii o laskyplném spojeni bozstev, ptipadné¢ bohyn¢ a krale, a také o vyhodach, které ze spojeni s
bohyni mohou plynout pro krale i zemi, a to i pokud do tohoto korpusu zafadime milostnou poezii o

Dumuzim a Inanng, tak jako to d€lal napt. S. N. Kramer.®' Kral od bohyné ziskava vladu a diky ni je

58 JACOBSEN, Thorkild. ,,Fourth Millennium Metaphors. The Gods as Providers: Dying Gods of Fertility* in The
Treasures of Darkness: A History of Mesopotamian Religion. Yale University Press, 1976, str. 24 a 26.

59 Témito otdzkami se zabyval uz velikan S. N. Kramer, ktery nejprve usuzoval na kazdoro¢ni konani ritualu
posvatného snatku béhem novoro¢niho svatku, pozdéji své tvrzeni upravil s tim, Ze takovou informaci zdroje
vyslovné neposkytuji — viz. FRITZ, Michael. M. Und weinten um Tammiiz. Die Gétter Dumuzi-Ama ‘usumgal ‘anna
und Damu. Miinster: Ugarit-Verlag, 2003, str. 39. Také Y. Sefati sice bere v potaz, ze ritual vykazuje lokalni
odli$nosti, soucasti novoro¢niho svatku byl v§ak podle né¢j alespont ve vekych centrech. Pro spojeni s korunovaéni
ceremonii nevidi Sefati v textech doklady — viz SEFATI, Yithzak. Love Songs in Sumerian Literature: Critical
Edition of the Dumuzi-Inanna Songs. Ramat Gan : Bar-Ilan University Press, 1998, str. 47-48. Viz také FRITZ,
Michael M. Und weinten um Tammiiz. Die Gétter Dumuzi-Ama ‘usumgal ‘anna und Damu. , str. 44.

60 SELZ, Gebhard J. ,,The Divine Prototypes* in Religion and Power: Divine Kingship in the Ancient World and
Beyond. Nicole Brisch, ed. Chicago: The University of Chicago, 2008, str. 21.

61 KRAMER, Samuel Noah. ,,Cuneiform Studies and the History of Literature: The Sumerian Sacred Marriage Texts*.
Proceedings of the American Philosophical Society 107/6 (1963), str. 490.
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schopen dat zemi prosperitu a plodnost:

,»Over all Sumer and Akkad give him the staff (and) the crook, may he exercise the
shepherdship of the black-heads (wherever) they dwell, may he make productive the fields
like the farmer, may he multiply the sheepfolds like a trust-worthy shepherd, under his reign

may there be plants, may there be grain, at the river, may there be overflow (...)“.**

Bohyné krale doprovazi také ve vélce:

»When I proceeded to the front of the battle, as one who brings forth its bright light, 1
come. When I take my stand at the rear of the battle, as one who .... I come. When [ enter
Enlil's house, as its outstanding "woman of the kur", I come. I uttered angry words against

the foreign lands, seated my husband before me, uttered a challenge in(?) the house of the
gods(?) (...)«®

Kralovskeé souvislosti prakticky nenachdzime v t€éch momentech, v nichZ spojeni s bohyni nese
nebezpeci — byt je pravda, Ze tento motiv vynechévaji i Zalozpévy, nebot’ ty Dumuziho manzelku
ptfedstavuji jako truchlici a ne tak vyslovné nebezpecnou — a vinnou jeho smrti — jako zminované
myty. Jeji podil na Dumuziho smrti ale tyto texty nemusi vyluc¢ovat, nebot’ pouze zdlraziuji jiné
momenty a souvislosti.

Zajimavé ale je, ze se Dumuziho kralovska role naprosto minimalné spojuje se samotnym
momentem smrti obecné, s Inannou nebo bez ni. Pokud se v kralovské souvislosti jeho smrt
tématizuje, nachazime Dumuziho jako boha davno zemielého, spiSe nez praveé umirajiciho. Dumuzi
— kral je uz vazenou osobou v 1isi mrtvych a pfedchiidcem a patronem aktualni dynastie. To
neznamena, Ze by se Dumuziho krélovsky aspekt vyhybal okamziku smrti stoprocentné: vynotuje
se napiiklad ve zminovaném vyctu zemielych muzi, ¢astecné historickych krala, ve skladbé zvané
Jacobsenem In the Desert by the Early Grass. Dokonce i slavny Dumuziho sen nazyva boha
prchajiciho pied zkdzou , kralem*.** Domnivam se ale, Ze lze pfesto Fici, kralovska ideologie klade
daraz mimo kriticky okamzik, kromé toho 1 v prvnim jmenovaném textu ma kralovska smrt nuanci
minulosti a historické navaznosti.

Scurlock fika: ,,(...) kings who celebrated the Sacred Marriage with Inanna were hoping for all

62 Tamtéz, ,,CT XLII, no. 4%, str. 502, fadky obv. col. ii 17-22.

63 Tamtéz, ,,CT XLII, No. 13, str. 504, radky 25-33.

64 Viz ALSTER, Bendt. Dumuzi's Dream. Copenhagen: Akademisk Forlag, 1972, napf. str. 65, fadek 110, ktery Alster
preklada jako ,,Those who moved against the king were a mixed group of men (...)* (frdze podobné tomuto fadku se
pak v nasledujicich pasazich opakuji). Jacobsen nicmén¢ vyraz kral zasazuje do véty jinak, pfeklada: ,,The men
who went after him for the king were a motley crew (...)“, viz JACOBSEN, Thorkild. ,,Dumuzi's Dream® in The
Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven and London: Yale University Press, 1987, str. 35.
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the rewards of connection with the divine without having to suffer Dumuzi's speedy and untimely
death in the process.“® Tato interpretace by zminénému rozlozeni motivii v textech kralovské
tématiky odpovidala a dala by se vyuzit i v jinych okamzicich ztotoznéni, nez je posvatny snatek.
Kralovsky Gfad se s Dumuzim vyslovné spojuje jen v nékterych momentech — ve siiatku s bohyni
tam, kde tato krali neni nebezpecna, nybrz prospeésnd, a ve smrti tam, kde je Dumuzi uz davno
zemielym distojnym a taktéz prospésnym kralovskym piedkem. V obou piipadech tedy mimo

samotny okamzik smrti — a dalo by se fici, Ze tuto tihu bere na sva bedra Dumuzi — pastyf.

Dumuzi jako pastyr

Na konec jsme si ponechali Dumuziho nejbéznéjsi identitu. ,,Pastyi* je Dumuziho ptizviskem
prakticky ve vSech souvislostech, nazyva ho tak Sumersky kralovsky seznam, ritudlni texty,
zalozpévy a také texty vztahujici se k Inanné, pokud jejiho muze zminuji. A vzhledem k tomu, Ze si

rvee

ani novodobi badatelé nenechaji ujit ptilezitost k uziti pojmenovani ,,Dumuzi — pastyi“, jako by tato
tradice pokracovala dodnes.

Cela tato prace se vSak opird o piedpoklad, ze pastyistvi je pro diskutované bozstvo vic nez jen
ptizviskem, Ze je pro n¢j zitou — a umiranou — identitou. Dumuzi Zije se svymi stady na své salasi
ve stepi — byt’ nékteré texty naznacuji, ze sem odchazi pouze v nékterych obdobich. Ve velmi
specifickém textu, ktery S. N. Kramer nazyva ,, The Jolly Brother, se Dumuzi vydava do stepi z
domova, ktery sdili se svou Zenou Inannou, jiz tvrdi, Ze se o svou sala§ musi postarat, a to dokonce
,»pro ni“. Nakonec tu vSak travi ¢as se svou sestrou Gestinannou, uzivaje darti svého dobfte
zasoben¢ho a plodného stepniho domova, nacez v posledni pasazi, po niz zachovany text konci,
vzdélava svou sestru v incestnich sexualnich aktivitach svych ovci.® Je ziejmé nutné poznamenat,
ze ackoliv se tato prace soustiedi zejména na zptsob, jakym step Dumuzimu ptindsi smrt, po
dlouhou dobu je mu také domovem a zdrojem blahobytu. V jednom z milostnych textli o jeho mladé
lasce s Inannou pfichazi k jejimu domu s dary vskutku pastytskymi, tedy s mnoZstvim mléénych
vyrobki.®” V jiném pak Inanna vyjadfuje nad$eni nad svym vyvolenym takto: ,,He is the man of my

heart! The man my heart told me! Not wielding a hoe, heaping up piles of grain, getting the grain

65 SCURLOCK, J. A.. ,,Images of Tammuz: The Intersection of Death, Divinity, and Royal Authority in Ancient
Mesopotamia“ in Experiencing Power, Generating Authority: Cosmos, Politics, and the Ideology of Kingship in
Ancient Egypt and Mesopotamia. Jane Hill et al., ed. Philadelphia: University of Pennsylvania Museum of
Archaeology and Anthropology, 2013, str. 170.

66 KRAMER, Samuel N. ,,The Jolly Brother: A Sumerian Dumuzi Tale*. Journal of the Ancient Near Eastern Society
5(1973), str. 243-251.

67 JACOBSEN, Thorkild. ,,Dumuzi's Wedding® in The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New
Haven and London: Yale University Press, 1987, str. 21-22, tadky i27'-i30'".
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to the barn, a farmer whose grain is in hundreds of piles, a shepherd whose sheep are laden with
wool [«

Misty zdroje také naznacuji, Ze pfedstava Dumuziho pastyiského zivota mohla zahrnovat 1
sounalezitost s dalSimi mistnimi pastyfi, Ze tedy nebyl ve stepi osamocenym predobrazem. Ve
vypravéni o jeho snaze uniknout smrti byva zrazen svym pfitelem — v Dumuziho snu neni tento
blize identifikovan, zda se ale, ze pobyva ve stejné oblasti jako Dumuzi, tedy ve stepi. Ve vyse
zminované erSemme je pak zradny pfitel vyslovné piedstaven jako dal$i pastyt v ptimé feci
démont, ktefi se Dumuziho chystaji polapit: ,,The lead-kid of his friend will. . . with us. Let us grab
him among the rear sheep! The ram of his friend will . . . with us. Let us grab him among the
shepherds! The sheep-herder; his friend, will . . . with us.“®
Pomoci obrazii z pastyiského prostfedi texty nakonec symbolizuji i Dumuziho smrt. Specificky

je v tomto Dumuziho sen, kde k takové symbolizaci dochazi dokonce na dvou trovnich — jednak ve

vypravéni samém, ale také ve snu. Dumuzi popisuje sestie svilj sen takto:

,,On my pure embers water was poured in my presence, the owner s marks of my pure
churns had been removed, my pure cups that hang on pegs had been taken dfown] from the
pegs, and I had lost my staff. An owl had caught a lamb in the sheepcote, a falcon had
caught a sparrow in the reeds of the fence. My bucks and goats were dragging, to my
(horror,) their lapis lazuli beards in the dust, my rams, to my (horror,) were raking the
ground with their big horns. The churns lay on their sides, poured out no milk, the cups lay

on their sides, Dumuzi lived there no more, the winds only swept the fold.””

Uzité symboly hovoti o zniceni celého jeho domova, o utrpeni Dumuziho zvitat. Zasadni je ale
také, ze jistym zpuisobem poukazuji ke ztraté vlady nad salasi. Dumuzi ptichazi o pastyiskou htil,
predmét, ktery mizeme chapat jako atribut pastyiské funkce a ktery mél své misto 1 v pastyiskych
obrazech ptedstavujicich kralovskou roli, jak jest¢ bude zminéno niZe v podkapitole vénujici se
specificky pastyiské metafore. Podobny vyznam ztraty kontroly mohou mit i jiné symboly,
vymluvné je naptiklad odstranéni majitelovych znacek z maselnic.

Zéaverecné dopadeni je ¢astecné paralelni k popistim snu, ¢aste¢né pak také ke Gestinanniné

vykladu:

68 JACOBSEN, Thorkild. ,,Bridal Sheets“ in The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven and
London: Yale University Press, 1987, str. 15, fadky 49-54.

69 COHEN, Mark E. , ErSemma no. 97 in Sumerian Hymnology — The Ersemma. Cincinnati: Hebrew Union College
— Jewish Institute of Religion, 1981, str. 82, fadky 93-97.

70 JACOBSEN, T. ,,Dumuzi's Dream* in The The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven
and London: Yale University Press, 1987, str. 31-32, fadky 31-40.
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,»As the first ranger entered fold and pen, he threw the pegs of the rack for milk jugs onto
the brazier. As the second one entered fold and pen, he threw the staff onto the brazier. As
the third one entered fold and pen, he removed the owner s marks of the pure churns. As the
fourth one entered] fold and pen, he poured water on the holy brazier in his presence. As
the fifth one entered fold and pen [he took down] the cups hanging on pegs from the pegs.
As the sixth one entered fold and pen the chums lay on their sides, poured out no milk. As
the seventh one entered fold and pen the cups lay on their sides, Dumuzi lived there no

more, the winds only swept the fold.*"'

Pokud je cely tento obraz chapéan jako metafora pro urcité predstavy o krali, mohl by obsahovat

velmi vymluvné symboly.

DUMUZI V PROSTORU

Mésto a step

Na zakladé mezopotamskych prameni je mozné mésto a step chapat jako dvé soucasti krajiny
stojici v protikladu. Je ziejmé, ze step je vnimana jako divoky a nebezpecny prostor, oblast, ktera
neni pod kontrolou ¢loveéka. Naproti tomu mésto je uspotadané, stoji a rozviji se skrze lidskou
¢innost, samoziejme s podporou bohti. Jiz v§ak bylo naznaceno, Ze €ista binarni opozice by jejich
vztah nevyjadiovala Gplné€ pfesné, uz proto, Ze step nemusi byt jedinym nebezpecnym prostorem a
stava se pak spiSe méstu nejbliz§im druhem cizi, od domova odli$né a ohrozujici krajiny. Je ale
mozné tento pojem chapat také jako symbolické vyjadieni ciziho svéta za hradbami, v tom ptipadé
by se jejich vztah binarni opozici bliZil o néco vice. Pfedchozi tvrzeni 1ze tedy formulovat tak, Ze
seru, akkadsky vyraz pro step, podobné jako sumersky ekvivalente d i n, je jen jednim z terminti
pro cizi krajinu, ziejmé vSak s jinymi blizkymi pojmy nebude zcela synonymni. Dal$i podobny a
¢asto zminovany vyraz tohoto typu oznacuje hory: ze stepi 1 hor mohou pochazet stejna nebezpeci,
jako jsou démoni nebo divoka zvitfata, mohou se zde odehravat stejné udalosti a podobné. Rozsitena
piedstava navic za hory — nebo i pfimo do nich — umistovala fi§i mrtvych,” jak naznacuje i vySe

uvedeny citat T. Jacobsena, a podobné konotace mohla mit step také. V tomto plisobi oba pojmy

71 JACOBSEN, T. ,,Dumuzi's Dream® in The The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven
and London: Yale University Press, 1987, str. 45-46, fadky 250'-260'".

72 Viz napt. KATZ, Dina. The Image of the Netherworld in the Sumerian Sources. Bethesda: CDL Press, 2003, napf.
str 48nn.
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ponékud nerozliSené a mohou se v n¢kterych kontextech zaménovat, nejsou ale stoprocentné
shodné: pokud jsou jmenovany hory i step, mohou se hory implicitn¢ nachdzet az za stepi, tedy na
ni navazovat, jako v textu, v némz Dumuziho smrt zptsobuje bizon.

Ani jedna z obou krajin nicméné nema ¢isté negativni konotace. V prvé fadé se stdvaji zdrojem
dilezitych a/nebo vysoce cenénych surovin. Gilgames do hor vyrazi, aby ziskal ptistup k cedrovym
lestim. Step je, vzhledem k tématu ocividné€, vlahym zdrojem pastvy pro domaci zvifenu. Kromé
toho pravé v Dumuziho piibézich vidime, ze mohla byt i domovem.

Na horizontalni Grovni se nicméné obecné objevuje podezieni vii¢i vSemu cizimu a
vzdalenému, a to nejen ve smyslu divoké ptirody. PrestoZze mezopotamskéa mésta, respektive fise, s
jinymi narody a staty komunikovaly, cizinec mohl byt symbolem nebezpeci. V sumersting i
akkadstin€ existuji vyrazy, jejichZ vyznam zahrnuje jak cizi, tak neptatelské — akkadské nakru 1ze
prelozit presné témito slovy, sumerské 1 -kur/l G-k ur muze byt také terminem pro cizince,
avsak zejména ve druhém zplisobu zapisu oznacuje spise nepfitele.”” Détem ublizujici démonka
Lamastu je v apotropaickych textech 1. tisicileti popisovana jako zena ptichdzejici ze stepi ¢i jinych
vzdalenych krajin, ale Gasto také vyslovné jako zena cizi narodnosti, sutejské, elamské apod.™

Specificnost stepi spociva v jeji bezprostfedni blizkosti méstu. Proto se nékdy projevuje také
spiSe jako oblast, kterd je nebezpecna svou navaznosti na jiné nebezpecné prostory a do které z
téchto prostor nebezpeci pronika, tak jako bizon, ktery pfichazi zabit Dumuziho do stepi praveé z
hor, kam ho posléze odtdhne. Také néktefi s podsvétim spojeni démoni mohou step navstévovat
prave proto, Ze je jim prostorove blizkd a neni pied nimi chranénd. Zarovei je vSak né€kterym z nich

domovem — jedna z Dumuziho erSem nam tak jeho vraha ptedstavuje jako ,,the-one-of-the-

< 75

Steppe™.

At vSak chapeme step jako nebezpecnou samu o sob¢, nebo jako most mezi méstem a
vzdalenym nebezpecim — nebo jako oboje nardz —, je zjevn€ vnimana jako od mésta odliSna a od n¢j
oddélend. Pfed ni nebo pied cizi krajinou obecné se mésto musi chranit. Jak jest¢ podrobné;ji
rozvedu nize, mésto je pojato jako uspotadany prostor, ktery vznika a rozviji se stavbou. Jednim z
nejzduraziiovangjSich prvkl stavby mésta je hradba — ta mu piinasi ochranu, ale také zietelnou
symbolickou hranici. Podobné B. Pongratz-Leisten popisuje hradbu mezopotamského mésta jako

hrani¢ni oblast mezi vnitinim a vnéj$im, uspotfadanym a neuspoiadanym, a v ni vybudované brany

73 SELZ, Gebhard J. ,,Raum, Raumordnung und sozio-politische Identitéten im frithen Mesopotamien® in Raum-
Ordnung: Raum und sozio-politische Ordnungen im Altertum. Sebastian Schmidt-Hofner, Claus Ambos, Peter Eich,
eds. Heidelberg: Universitdtsverlag WINTER, 2016, str. 305.

74 FARBER, Walter. Lamastu. An Edition of the Canonical Series of Lamastu Incantations and Rituals and Related
Texts from the Second and First Millennia B.C. Winona Lake: Eisenbrauns, 2014, str. 8-9.

75 COHEN, Mark E. ,,ErSemma no. 165 in Sumerian Hymnology — The Ersemma. Cincinnati: Hebrew Union College
— Jewish Institute of Religion, 1981, str. 89, fadek 14.
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jako zony piechodu, kterym je tieba zvlastni ochrany.’ Fakt, Ze ve skutenosti byly i oblasti za
hradbou v jistém smyslu soucésti mésta, zasobovaly je zemeédélskymi produkty a Ze existovala
sounaleZitost obyvatel na obou stranach zdi, tuto symboliku ochrany a oddéleni nijak nerusi. Miize
mit ale vliv na vnimani stepi, ktera se tak stava jakousi hrani¢ni krajinou majici vztah jak k méstu,
tak k cizim a dalekym nebezpecim.

Zminovany koncept stavby mésta bych rada podrobnéji rozvedla v nasledujici ¢asti, v niz se

budu vénovat vztahu kralovské postavy k prostoru mésta a okoli, nebot’ je pro tento vztah zasadni.

Kral jako stavitel Fadu

Tuto podkapitolu bych rada uvedla citditem, v némz Pietro Mander popisuje sviij koncept
mezopotamského statu jako uspotfadaného prostoru a pozici krale v ném: ,,The kingdom as realm of
order (Cosmos), expanding from a “Center”, to be protected against the turbulence of Chaos; the
Center as meeting point between mankind’s horizontal plan and the vertical axis soaring to the
godly heavens. Should the axis break, no defense is left for the kingdom, inevitably invaded by
raging Chaos. Unmistakably, the temple and the king are social icons of the Center where the
horizontal plan intersects with the vertical axis. Acting as poles, the two institutions enable a two-
way communication system - therefore implying the king’s position at the Center of the Cosmos.*”’

Predstava mezopotdmského chramu jako stfedu svéta méa uz dnes dlouhou historii (zndmy byl
touto interpretaci uz M. Eliade), byla ale také zpochybriovana.”™ Mander sviij koncept zaklada na
vysoké miie oddélenosti bozského svéta a hlavné rozlozeni sfér lidi a boht podle vertikalni osy.
Zejména v pozdéjSich dobach existuje v Mezopotamii predstava svéta Clenéného na sféry umisténé
nad sebou, nicméné praveé téma této prace zahrnuje také jiné vidéni svéta, v némz se vyskytuji
bohové prebyvajici v podstaté v naSem svété (byt Dumuzi sam je alespoil oddélen od nasi doby
potopou) nebo, v piipade téch zasvétnich, za nasim horizontem.

Zda se ale, Ze chram skute¢né¢ fungoval jako misto kontaktu mezi lidmi a bohy, po¢inaje obétni

praxi, kterd zajiStovala boZi pfizen, nezbytnou pro existenci mésta a statu. Umisténi chramu do

samého stiedu mésta by ziejmé bylo problematické, je ale urcité dilezité, Ze stal uvnitt hradeb a tim

76 PONGRATZ-LEISTEN, Beate. Ina Sulmi irub. Die kulttopographische und ideologische Programmatik der akitu-
Prozession in Babylonien und Assyrien im 1. Jahrtausend v. Chr. Mainz am Rhein: Verlag Philipp von Zabern,
1994, str. 25.

77 MANDER, Pietro. ,,Space-Time Connections in Aspects of Kingship in Ancient Mesopotamia“. Anthropology and
Philosophy 3 (1999), str. 7.

78 Napt. SMITH, Jonathan Z. To Take Place. Toward Theory in Ritual. Chicago and London: The University of
Chicago Press, 1987, zejm. str. 16-17. Eliade podle Smithe sviij vyklad zaklada na nazvu jednoho konkrétniho
chramového okrsku, jehoz pieklad Smith navic povazuje za chybny.
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bylo mésto ochraiiovano, tim mu byl zajistovan fad, zavisly na boZzi pfizni. Chramy tedy fungovaly
v podstaté¢ jako urcité pars pro toto — jedna budova svou ¢innosti zajistovala fad vSech ostatnich
budov piislusného prostoru. Za touto velmi zjednoduSenou formulaci se skryvd zdmér: Mander totiz
srovnava pozici a funkci krale a chrdmu a myslim, Ze pravé v tomto ohledu srovnatelné jsou. Kral je
onim zastupcem celé spolecnosti, ktery pro tuto zajist'uje fad a nese za jeji celek odpoveédnost. Jeho
¢innost se zjevn¢ odehrava uvniti mésta, nebot’ se zajistovanim kultu snazi udrzovat s bohy dobré
vztahy pro cely svlij domov, a také tim, ze své mésto udrzuje stavbou — ve stavbé chramu se oba
tyto ukoly spojuji. Cilem této prace je ukdzat, Ze k této prostorové piedstave existoval jeste jeden,
paralelni obraz, vyjadfovany pravé bohem Dumuzim. Réda bych ted’ ale podrobnéji nacrtla
vyznamy stavby mésta.

Zminovana predstava meésta jako usporadaného prostoru siln€ souvisi s tim, Ze bylo mésto
vystavéno a nadale se stavbou rozviji. Symbolika stavby ma v Mezopotamii Siroké souvislosti: bozi
prave takto tvofi svét, pfinejmensim v jeho uspofadané formé, byt ji mize predchazet jina,
chaoticka forma existence. Pravdépodobné nejznaméjsi kosmogonicky mytus Mezopotamie, Enuma
eli$, popisuje plivodni stav svéta jako miseni dvou personifikovanych pravodstev, kterd se nakonec
pousti do valky se svym potomstvem. Po skonéeni konfliktu vitézny blth Marduk buduje a potada
cely svét z ostatkll vodni pramatky, vrcholem jeho dila je mésto Babylon, prezentované zde jako
Mardukiv piibytek, v némz ,,upevni svou vladu®,” jako svatyné a poradni misto bohii. Stavba
mésta je dilezitou udalosti také v jinych kratSich verzich stvoifeni svéta, jako je mytus o
Charabovi,* ale také v n&kolika ritualnich textech, kde je stvoieni svéta pfipominano pii stavbé
chramu. Napftiklad ve vyrazné€ pozdé¢jSim textu, datovaném do poloviny 1. tisicileti pf.n.l. je stav
pred a po Mardukové¢ stvoritelské ¢innosti odlisen prave tim, Ze po ni mésta, domy a svatyné stoji,
zatimco pted ni nikoli.*!

V tom lze vidét silny argument pro souvislost chramu s existenci fadu. Vypravéni o stvofeni
svéta ve stavebnich textech je ale zajimavé také propojenim stavebni ¢innosti bohti a lidi, ktefi jako
by tak v budovani svéta pokracovali. Nejde pfitom jen o poetickou uvahu, ale o jasné vyslovenou
predstavu: lidstvo je v n€kolika textech stvofeno bohy pravé proto, aby po nich ptevzalo jejich
praci. Tento obraz je naznacen v Entima eli$,*” v sumerském mytu Enki a Ninmah,® nejzndméjsi je
ale zfejmé jeho verze z Eposu o Atrahasisovi.* V tomto mytu jde pravé o praci na budovani svéta,

kterou uz té€zce pracujici bohové nechtéji dale snaset a kterou predavaji lidem, misty je k lidskému

79 PROSECKY, Jifi. ,,Entima eli§“ in Slova do hliny vepsand. Praha: Academia, 2010, str. 57, fadek V/124.
80 Tamtéz, ,,Mytus o Charabovi®, str. 71-75.

81 Tamtéz, ,,Marduk stvofitel (Zaklinani pii zalozeni chramu), napf. str. 78-79, fadky 5-16.

82 Tamtéz, ,,Enuma elis®, napf. str. 58, fadky VI/5-8.

83 Tamtéz, ,,Mytus o Atrachasisovi®, str. 257-258.

84 Tamtéz, napt. str. 268-269, radky 1/174-197.
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budovani v mensim méfitku dokonce pfirovnavana, feky Eufrat a Tigris jsou ,.kanaly bozi“ a
podobné&.® Stavbou, ktera se téméf vzdy odehrava v ramci mésta, se tedy ¢lovék podili na budovani
celého svéta a je to piivodni smysl jeho existence. Odpovédnost za to, Ze bude stavba pokracovat, a
to v souladu s pfanim bohi, nenese nikdo jiny nez zastupce lidi, kral.

Diurazu, ktery byl na kralovu stavebni ¢innost kladen, jsme si védomi také proto, Ze sami
kralové velmi radi zdlraznovali, co vSe pro své mesto vystavéli a jakou radost tim udélali svym
bohitim. Dochovalo se mnozstvi kralovskych népisi, v rdmci probiraného obdobi zejména z doby
sumerské renesance, které pojedndvaji o stavebnich uspésich panovnika, nebo je alespoii pouzivaji
jako jakysi ptivlastek: ,,Kral XYZ, ktery postavil to ¢i ono,..”“ a podobné. Stavebnimi napisy je
povéstny zejména lagassky kral Gudea z 22. stoleti, jehoz pisafi vyprodukovali neobvyklé mnozstvi
textli hovoticich o jeho stavebni ¢innosti.

Obraz kréle jako stavitele podporuje i mytologie. V sumerském textu o smrti Bilgamese (tedy

pozdéjsiho Gilgamese) bohové vitajici jej v zasveti shrnuji Gspeéchy jeho vlady:

. Pokud jde o tebe — vsude jsi byl a znas dobre cesty, cedrové kmeny jsi privezl z ciziny,
Chuvavu v lese udatné zabil, hranicni stély vztycil, na vécné casy ses proslavil.*® Také jsi
bozstviim zaloZil chramy a spatril misto, kde Ziusudra prebyva. Bozskou moc Sumeru, jez
davno upadla v zapomneni, obrady i zvyky jsi v zemi své obnovil. Jak ruce se omyvaji i

usta, jsi stanovil. Tys to byl, kdo po potopé vsechno Fadné ridil. “*'

Zasluzné ¢iny Bilgamese, za néZ ho chvali sami bohové a které mu také mohou byt Gtéchou ve
smrti, zde sestavaji ze ziskani zdroj z dalekych krajin, které ho stalo ispésSny boj s tamnim
nebezpecim, budovani Uruku a také zajiStovani fadu skrze spravné ritualni chovani k bohiim.
Zajimavé je, ze v souvislosti se stavbou jsou vyslovné zminény praveé chramy:.

Nejznamé;jsi GilgameSovou stavbou je ale méstskd zed’ Uruku. V tvodu tak zvané Standardni
babylonské verze eposu se pise: ,,Zbudoval hradbu Uruku hrazeného, posvatné Eanny precistou
pokladnici. Pohled’ na onu hradbu, vlys(?) jeji podoben (napnuté) siiire, uzii podnozi jeji, jemuz
<88

stejné nestvori nikdo.

V textech Gudei 1 dalSich stavebné plodnych kralt se nejcastéji hovoii o stavbé chrami,

85 PROSECKY, Jifi. ,,Mytus o Atrachasisovi“ in Slova do hliny vepsand. Praha: Academia, 2010, str. 263, fadky 1/21-
22.

86 Andrew George pieklada tento fadek takto: ,,...having set up monuments for future days,... “ GEORGE, Andrew.
,»The Death of Bilgames* in The Epic of Gilgamesh. A New Translation. London: Penguin Books, 2000, str. 198,
fadek M 55.

87 HRUSKA, Blahoslav. ,,Bilgamesova smrt“ in Epos o Gilgamesovi. Jiti Prosecky, ed. Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2003, str. 320, fadky 52-61.

88 PROSECKY, Jiii. ,,Standardni babylonska verze* in Epos o Gilgamesovi. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny,
2003, str. 87, radky 1/9-12.
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zdiraziiovéna je ale prave i stavba méstskych zdi a o néco méné také zavlazovacich kanalt. Kral
svému méstu stavbou zajistuje zdroje, ochranu a moznost kontaktu s bohy a udrzeni jejich ptizné.
Ma toho na starosti opravdu hodné.

Ochrana mésta ¢i statu samoziejmeé nespociva jen ve stavbé zdi. Kralové jsou také vale¢niky a
byt jsou dlouhé popisy valecnych tazeni znamé spise z novoasyrského obdobi, také kralové 3.
tisicileti si zakladali na zaznamech svych vitézstvi. Valecna ¢innost méla jisté ochranné konotace,
ale souvisela také s dalSim zmilovanym ukolem, totiz zajiSténim zdroji. O Akurgalovi, laga§ském
krali 25. st., tedy &teme: ,... Elam and Subartu, the lands of timber and goods, he defeated .« *
GilgamesSova dobrodruzné vyprava a boj s mytickym obrem pro ziskani zdroje vzacnych dievin

muze byt metaforou pro tuto ¢innost.

Pastyi na prahu stepi

Béznym sumerskym slovem pro pastyte, které se také objevuje v Dumuziho ptizviscich, byl
pojem s ip a . Tento termin mohl podle H. Waetzoldta podobné jako jeho akkadsky ekvivalent »é'i
oznacovat pastyfe riznych typl a riiznych pozic ve spravni hierarchii, ,,allgemein der H(irt).,
Tierwirter, Herden- und Viehhofverwalter, im engeren Wortsinn der Schaf- und Ziegenh(irt)“.*”
Zejména na zéklad¢ hlavniho zptisobu vyuziti chovanych zvitat (napt. chov pro mléko, vinu apod.
vs. chov taznych zvitrat) vykonavali pastyii svou praci v oblastech blizsich ¢i vzdalené€jSich
osidleni.”’ Vzdaleng&jsi oblasti by zfejmé 1épe odpovidaly piedstavé divoké stepi, ale i v oblastech
stepnich se projevovala silna vazba na centrdlni déni, nebot’ tu své ufedné spravované pastviny
mély nékteré dilezité instituce, a to zejména chramy. Pastviny tedy nezahrnovaly jen pastyie
odpovidajici betlémské predstave, ale také osoby uredn¢ zdatné, které mély na starosti spravu
zdejSich stad. Také tyto mohly byt oznaCovany pojmem sip a a, jak tvrdi R. McC. Adams,
vztahuje pfitom své ivahy zejména k oblasti Ummy v dob¢ tteti urské dynastie, v podstaté pouze o
nich méame vyrazné¢j$i mnozstvi skutecnych informaci: ,,...close inspection of the types of actions
reportedly taken strongly suggests that whatever involved directly working with animals was left
almost entirely in the hands of anonymous lower orders of the population about whom the texts tell

us almost nothing at all.«*

89 CDLI — Archival View of P431075 [online]. Pielozil Daniel A. Foxvog.
<https://cdli.ucla.edu/search/archival view.php?ObjectID=P431075>, fadky 588-590.

90 WAETZOLDT, Hartmut. ,,Hirt A* in Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen Archdologie 4.
Berlin/New York: Walter de Gruyter, 1972-1975, str. 421.

91 Tamtéz.

92 ADAMS, Robert McC., ,,Shepherds at Umma in the Third Dynasty of Ur: Interlocutors with a World Beyond the
Scribal Field of Ordered Vision®. Journal of the Economic and Social History of the Orient 49 (2006), str. 148.
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Pokud texty poskytuji vice informaci o Dumuziho pastyistvi, napliiuje v nich mlady bih pojem
sipa ,,vuz§im smyslu“, jako pastyt ovci a koz. Vzhledem k tomu, ze do pastvin v piibézich
,,0dchazi“ on sam i jeho piibuzné, aby se tu dozvédély o jeho zmizeni ¢i smrti,” jeho pole
pusobnosti bude ziejmé v oblastech, které jsou od ostatniho osidleni vzdalenéjsi. Dumuzi vystupuje
jako romanticky typ pastyte traviciho €as v pastvinach ve stepi, stejné tak je ale, jak je ziejmé z
Dumuziho snu, prezentovan jako majitel a spravce salase, ba jako svobodny pan. Hierarchie, které
se mohou skryvat za pojmem s i p a, ptisobi tedy v jeho postavé pon€kud nerozliSené, a podobné¢ je
tomu i1 pokud je metafora pastyistvi rozvinuta v kralovské souvislosti: kral je ochrdnce stada a
zafizuje pro své stddo vSe potiebné. Jinymi slovy vSe je jeho zéasluha, ale také zodpovédnost.

Bylo by mozné navrhnout, Zze podobné¢ jako kral i pastyt mél svou realitu a sviij literarni obraz.
Pastyt jako postava v piibézich, a to nejen v Dumuziho ptipad¢, je obvykle tim druhem pastyfe,
ktery piebyva nejen mimo mésto, ale také dale od osidleni, je obyvatelem stepi. Piikladem budiz
opét Epos o GilgameSovi: ptib¢h o postupné civilizaci Enkidua, ktery za GilgameSem do mésta
Uruku prichazi z divociny, je nesmirn€ zajimavy a obsazny v mnoha ohledech. Z hlediska
probiraného tématu je vSak zasadni ta skutecnost, Ze ve Standardni babylonské verzi vede nevéstka
Samhat Enkidua za téelem polid§téni pravé k pastyfim, kteii ho pied vstupem do Uruku ugi
lidskym zplisoblim. Jsou tu jakymsi pfedstupném mésta a civilizace, jsou jeji soucdsti, avsak stoji
vné — a z Enkiduova hlediska jsou mezistupném, spojnici mezi méstem a divoc¢inou. Na paralelni
Pennsylvanské tabulce presvédéuje Samhat Enkidua k cesté k lidem (tedy pravé pastyfim na blizké
salasi) slovy, ktera Jiti Prosecky pieklada jako ,,Pojd, zvedni se ze zemé, na niz (jen) pastyr
obcuje(?).«.** Touto zemi je pravé step a Enkidu musi projit ,,pfes* pastyfe samotné, aby ji mohl
opustit.

Na téchto ptikladech i na ptikladu Dumuziho se projevuje, Ze domaci vztah pastyit vici stepi
obsazen 1 v literarnim zpracovani pastyiského Zivota. Znamena to, Ze step neni vnimana absolutné
negativné? Mozna by v této chvili bylo zajimavéjsi neptat se, jaka je step, nybrz jaci jsou pastyii. V
pastyiskych ptibézich vnima ¢tenaf step z pastyiského thlu pohledu, jsou to oni, ktetfi dokazi tak
nebezpecné prostiedi zpracovat zpiisobem prospéSnym celé spolecnosti. Pro Enkidua byli pastyii
spojnici mezi divo€inou a civilizaci, a to na roviné prostoru i jeho vlastniho vyvoje. To, Ze jsou

»Civilizovanymi‘ lidmi, spojenymi jak s méstem, tak s divocinou, jim dava zvlastni pozici, v niz

93 Viz napi. KRAMER, Samuel N. ,,The Jolly Brother: A Sumerian Dumuzi Tale®. Journal of the Ancient Near
Eastern Society 5 (1973), str. 243-251, kde do pastvin odchazi Dumuzi sam; cesta zenskych ptibuznych pak napf.
JACOBSEN, T. ,,Recognition in The The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven and
London: Yale University Press, 1987, str. 50-52.

94 PROSECKY, Jifi. ,,Pennsylvanska tabulka“ in Epos o Gilgamesovi. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2003, str.
187, fadky 62-63.

27



mohou usmifovat tyto protiklady a ,,obrusovat™ jejich hrany uz svou prostou existenci.

Pastyrska metaforika v Mezopotamii

Jesté pred pokusem o vyklad toho, jak se fe¢ené predstavy mohou propojovat v postave
Dumuziho, ale také na jejich propojeni ve zmiflované metafore vladce jako pastyte (nebot’ 1 Dumuzi
je zde nahliZen jako jeji ztélesnéni), bych rada vlozila stru¢ny ptehled vyskytu této metaforiky v
Mezopotamii, se zamétfenim na diskutované obdobi.

Idea krale jako pastyie se v Mezopotamii pravdépodobné vyskytovala uz od ranych dob. K
pastyiské metaforice ziejme miize odkazovat uz panovnicky titulnamesda (nam.Sita),

<95

ktery se objevuje v textech 4. tisicileti, a ktery W. G. Lambert piekladal jako ,,pan kyje*” — pastyt
mohl i v pozdéjSich dobach tfimat néjaky podobny nastroj, zbraii ¢i hil, tedy predmét blizky pro nés
uz typické pastyiské ,,berle”. Bylo jiz také zminéno, Ze podle G. J. Selze se pastyt objevuje i v
ikonografii jako nejstarsi typ vyobrazeni vladce. Ve tietim tisicileti se pastyfska metaforika
postupné stava velmi vyznamnou, jeji nejbéznéjsi formou jsou piizviska historickych (i
legendarnich) krald, doplnéna misty tim ¢i onim adjektivem. Uz ve 24. stoleti kral mésta Ummy,
Lugal-zagesi, vyjadiuje nadé&ji, ze navzdy zlistane tim nejlep§im pastyiem.’® Velmi bohata je na
takové zminky doba sumerské renesance. Ursky kréal Sulgi o sob& prohlasuje ,.7 am Sulgi, good
shepherd of Sumer.“°” Kromé ,,dobrych* pastyit se mezi krali velmi ¢asto vyskytovali také pastyii
»pravi, jako lagassky vladce Gudea: ,,The good shepherd Gudea is wise and able too to realise
things.«®

Pastyisky ptidomek je uZivan ve vétach vyjadiujicich velmi rizné €innosti a vlastnosti
panovniki, v kazdém ptipadé je ale pastyistvi krale vyjadienim vlady nad danou krajinou, a to ¢asto
1 doslova — mnohé sumersky psané texty pouzivaji pro panovnikiv tkol v obecném smyslu vyraz

t99

Lham.sipa“, ktery by se prave slovem ,,pastyistvi‘ dal prelozit.” Chvalozpév isinského krale

~r. 1

Iddin-Dagana tak zacina takto: ,,/ddin-Dagan, in his majestic location An has decided a great fate

for you, has made the just crown shine for you, has raised you to shepherdship over the Land, has

95 SELZ, Gebhard J. ,,"Guter Hirte, Weiser Fiirst" - Zur Vorstellung von Macht und zur Macht der Vorstellung im
altmesopotamischen Herrschaftsparadigma®. Alforientalische Forschungen 28 (2001), str. 14-15.

96 ZOLYOMI, Gabor. The Vase Inscription of Lugal-Zagesi and the History of His Reign. Seminai CEU-IAS, 23. 1.
2013, str. 1.

97 A Praise Poem of Shulgi (Shulgi C): Translation [online]. 2000. <http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/section2/tr24203.htm>,
fadek 105 (dle transliterace, v prekladu je pouze oznacen oddil fadka 85-111).

98 EDZARD, Dietz Otto. ,,Cylinder A“ in The Royal Inscriptions of Mesopotamia, Early Periods, Volume 3/1. Gudea
and His Dynasty. Toronto: University of Toronto Press Incorporated, 1997, str. 73, fadky VII/9-10.

99 Sipa jesumersky vyraz pro pastyfe, n a m je pak prefix pro tvorbu abstraktnich pojmu.
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placed the foreign lands at your feet.*'” Tento tryvek vychazi z principu, ktery plati pro kralovsky
urad obecné, a to z jeho podminénosti pfizni bozstev. Vyse byla uvedena predstava, ze kral jako
zastupce svého lidu zodpovida za to, Ze si bohové k jeho méstu €1 zemi udrzi pozitivni vztah. V
tomto ohledu je ale velmi vyrazna propojenost osudu mésta a osudu krale jako jednotlivce, nebot’
aby mésto viibec mélo Sanci si ndklonnost boht udrzet, svého krale potiebuje, a to takového, jemuz
samotnému jsou bozi naklonéni. Bohové pritom nemusi krale jen ,,priitbézné schvalovat®, je nutné,
aby ho uz na samém pocatku k ,,pastyistvi‘ vyvolili, tak jak to ukazuje uvedeny citat i nékteré dalsi
texty.

Souvislost bozi ptizné vici krali a méstu je velmi silnd ve zminiovanych méstskych
zalozpévech, které oplakavaji zkazu konkrétnich mést nebo 1isi a doufaji v jejich obnovu, a stejné
tak 1 v emesalovych zalozpévech podobné tématiky. Praveé v prvnim z té€chto zanra je také velmi
explicitni kraltv ,,pastyisky* vztah k prostoru jeho mésta ¢i zem¢. Nejen Ze on je zde pastyiem, ale
1 jeho (zni¢ené) mésto nese prislusné oznaceni: ,,Like a shepherd's sheepfold it has been
uprooted.“'""" Za ovéin ¢&i sala§ povazuji mésto i nékteré balagy.'*? Takové pfizvisko pro mésta
pouzivaji navic 1 dalsi texty, Uruk tak na nékolika mistech oznacuje Standardni bybylonska verze
Eposu o GilgameSovi: ,,(...) he (t.j. Gilgame§) who is shepherd of Uruk-the-Sheepfold (...)<'*
Dopliime pak, Ze se v méstskych zalozpévech mohou k celému méstu ¢i ke svym chrdmtiim a
svatynim jako ke ,,své* salasi vztahovat také bohové - ,,Enlil has abandoned the shrine Nibru and
has let the breezes haunt his sheepfold.«'™ (Velice napadny je zde vitr foukajici prazdnou budovou,
obraz velmi podobny dramatickému konci Dumuziho snu). Bohové jsou pfitom nazyvani pastyiiiv
nékterych dalSich textech, pravé bih Enlil je takto nazyvan pomérné Casto,'” pfi¢emz u néj by toto

106

ptizvisko mohlo souviset s jeho zvlastnim vztahem ke kralovské roli, ™ ale 1 jini, jako naptiklad

solarni bith Utu.'”’

100 A Praise Poem of Iddin-Dagan (Iddin-Dagan B): Translation [online]. 2000.
<http://etesl.orinst.ox.ac.uk/section2/tr2532.htm>, fadky 1-4.
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102 Napt. COHEN, Mark E. ,,It Touches The Earth Like a Storm* in The Canonical Lamentations of Ancient
Mesopotamia, vol. I. Potomac, Maryland: Capital Decisions Limited, 1988, str. 137, fadek 60.
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Prosecky pieklada: ,,On pastyiem je Uruku hrafzeného]“ (PROSECKY, J. , Standardni babylonska verze* in Epos
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105 Naptiklad The Electronic Text Corpus of Sumerian Literature: A tigi to Nergal (Nergal C) [online]. 2000.
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Pastyfistvi tedy mezi bohy zjevné nepatii jen Dumuzimu, je ale v jeho pfipadé obvykle pon¢kud
vyslovnéjsi. Popsali jsme, jakym zplisobem Dumuzi jako ztélesnéni pastyiské metafory predstavuje
ob¢ jeji slozky, a také n€které zpiisoby, jimiz tyto role v ni obsazené funguji v prostoru mésta a
stepi. Tyto charakteristiky se nyni pokusim propojit, tedy najit v pfedstavé Dumuziho pastyistvi
spojitost s prostorovou piedstavou kréle, nastinit, jakou jeji podobu vyjadiuje, ptipadné ¢im ji
dopliuje, a zauvazovat nad tim, zda by bylo mozné navrzené kralovské charakteristiky potencialné

vyjadfované Dumuzim nalézt i mimo piimou souvislost s timto bozstvem.

Pastyrska metafora v Dumuziho pojeti a kral v chaosu

Je-1i pfijata pfedstava mésta jako salase ¢i ov¢i ohrady a na jejim zdklad€ pak Dumuziho ovéin
v obrazech z jeho Zivota pojednavan jako metaforické ztvarnéni mésta, vyplyva z toho, Ze svij
vztah k méstu bude Dumuzi vyjadfovat na dvou rovinach. V prvé fad¢ je pastyrem, ktery vici
ktera mésto obklopuje. Krome toho mé vsak také jisty vztah ke své salasi, kteryzto mize byt
metaforou pro vztah krale-pastyfe k jeho méstu ¢i zemi a lidu. Tento druhy vztah neni tak pfimocare
vnéjsi, nebot’ Dumuziho salas je mu domovem, o ktery pecuje jsa v ném samém. Je ale zaroven tim,
kdo sala$ s vnéjSim svétem spojuje a chrani ji pied jeho nebezpecimi, tfimaje v rukou berlu ¢i
dokonce kyj.

V prvni jmenované rovin¢ se alesponl podle mého soudu nenachazi vyslovny prostorovy vztah k
vnitinimu méstu. Dumuzi ani jiny pastyt jeho typu pfimo uvniti mésta neoperuje a jeho vazba k
méstu spociva spiSe v jistém druhu podpory a spoluprace s nim, ktera je umoznéna praveé onou
vnéjsi pozici. V jedné z ptedchozich podkapitol uz byla nazna¢ena myslenka, Ze vnéjskovy
prostorovy vztah idealniho pastyfe vii¢i méstu mu dava moznost tim ¢i onim zptisobem vnéjsi svét
pro mésto zpracovavat. Nejzietelnéjsi podobou plnéni tohoto ukolu je zfejmé zemédelska produkce
a zadsobovani celé spolecnosti jejimi vysledky, kteryzto obraz vyuzivd i Dumuziho narativ a v
souvislosti s nim vysvétluji néktefi moderni autofi také urcité soucasti Dumuziho kultu, jako
napiiklad Cohen, ktery spojuje nacasovani Dumuziho svatku s ro¢nim cyklem ristu vegetace a
chovu ovci apod.'”® Vyskytuje se vSak také abstraktn&jsi forma zpracovavani toho, co pfichazi z
vnéjsSku, z divoCiny, jak ilustruje zminovana scéna z Eposu o GilgameSovi, v nizZ je pastyiska

usedlost vyslovnym mezistupném mezi stepi a méstem, mezi divokosti a civilizovanosti Enkidua. I

<http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/section1/tr1821.htm>, fadek 240: ,,Utu, shepherd of the land".

108 COHEN, Mark E. ,,Observations on the Festivals and Rituals of Dumuzi/Tammuz® in 4 Common Cultural
Heritage. Studies on Mesopotamia and the Biblical World in Honor of Barry L. Eichler. Grant Frame et al., ed.
Bethesda: CDL Press, 2011, napf. str. 256-258.
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kdyz divoky a agresivni, ale pozd¢ji milovany Enkidu neni tak typickym a jednozna¢nym
symbolem nebezpeci jako jiné bytosti a sily, které mohou ze stepi piichdzet — nebo v ni zabijet
pastyiské bohy —, je snad mozné ptevzit schéma této scény i pro jiné a pfimocaiejsi podoby
stepnich hrtiz a vnimat pastyte jako toho, kdo stoji venku a vystavuje se jim, zatimco zbytek
populace dli v bezpeci za hradbami. Pastyti z Eposu o GilgameSovi poméhaji Enkiduovi se
vyvinout a projit do mésta — nebylo by vS§ak mozné jejich Cinnost vylozit i z opacné perspektivy,
tedy Ze pieci jen pon¢kud nebezpecného Enkidua pastyii pretvoii tak, aby byl pro mésto méné
ohrozujici? Piedstavu, ze kontakt s nebezpec¢im je devizou pastyiti by pfece pravé Dumuziho piibeh
mohl podpotit, jako vyraz toho, Ze plnéni pastyiského tkolu v obecném smyslu nese sva rizika.

Ve vztahu ke své salasi je Dumuzi osobou, ktera pobyva v jejim stiedu, pecuje o ni a nese
odpoveédnost za jeji osud. Pro pasouci se stado je vSak pastyt také ochrancem pifed nebezpecim,
kterym by mu mohla step hrozit, a proto s timto nebezpec¢im také vstupuje do kontaktu — pro své
stado, ale i pro skute¢né mésto a jeho blaho. I zde tedy stoji vné a vné&jsi vztah je proto tim, co je v
Dumuziho schématu obéma rovinam spolecné. A je to zjevné prave tato vnéjskovost, ktera mu
pfinasi 1 smrt: Dumuzi se vystavuje nebezpeci, aby ochranil své stddo, vystupuje proto ze své
salase, ze své ohrady — a na jiné urovni tak setrvava mimo bezpec¢i méstskych hradeb.

Zajimavé také je, ze Dumuziho smrt spojuje i ob€ jeho role, ob¢ stranky metafory. Dumuzi
umira jako pastyt ve stepi, jako kral je pak davno mrtvym predkem a patronem zivych krala. Pokud
1ze krale skute¢né vykladat jako zminované pars pro toto, tedy zastupce svého lidu a mésta pro
kontakt s bozskym svétem, nebo pfinejmensim pokud je jeho funkce takto formulovéna, nezni
nakonec jeji popis podobné jako popis vySe uvedeného tkolu pastytova, tedy kontakt s jinym a
vnéjsim? Kontakt s bozstvy odpovida tomuto vyslovnéji prostorovému vztahu spise obrazné a
hlavnim tématem této prace by mély byt praveé vazby prostorové. I pro né uz vSak byly naznaceny
nekteré mozné paralely.

Kral je tim, kdo stavi, jak bylo rozvedeno vySe, pracuje tak s vnitinim prostorem mésta, v némz
v takovém piipad¢ zastava, ale i zde do kontaktu s vnéj$im prostorem symbolicky vstupuje stavbou
hradby, jednou z nejzdirazinovanéjSich stavebnich odpovédnosti krale. Mimo stavebni rovinu pak
jeho komunikace s vné&j§im svétem, zastupnd pro jeho domov, spociva v €innosti vale¢né, jejimz
cilem je ochrana, ale také ziskavani zdrojti. Takovy obraz zieteln¢ podava GilgameSova
dobrodruzna vyprava s Enkiduem do Cedrovych hor, ktera popisuje jeho dlouhou cestu za hranice
domovského mésta. Dumuzi ziskava zdroje pro mésto jako zeméde€lec, to jest jako pastyft, a s touto
roli by mohly souviset i jeho vegetacni konotace. Jeho tragicky konec vSak naznacuje, ze tento
zpusob zajistovani zdroji mésta nemusi byt o nic méné dobrodruzny a nebezpecny nez cesta do

Libanonu.
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Jan Keetman navrhuje velmi zajimavy vyklad Enkiduovy postavy jako jakéhosi ,,pfirozené¢ho*
pastyte,'” ktery b&hem piibéhu postupné pecuje o divokou zvér, s pastyii pak o zvér domaci a
nakonec ma v imyslu postarat se o lid Uruku. Nejprve zamysli zbavit urucké obyvatelstvo jejich
vice nez Spatného pastyfe Gilgamese, ktery na pocatku eposu ptsobi jako tyran. Poté vSak v

GilgameSovi rozpozna povolanost ke kralovskému aradu'"

a za¢ne pomahat jemu. Pravdou je, Ze
Gilgames je ve vysledku vniman jako vyjimec¢ny ¢loveék a hlavné kral, jehoz zasluhy uz byly
jmenovany vyse, pfipomeinime vSak, ze k nim naleZi také stavba hradby a ziskavani zdrojh ze
vzdalenych krajin. Gilgames tedy také predstavuje kralovsky kontakt s vnéjsim svétem a dokonce
se v jeho ptibehu hovoii o nebezpecich, ktera z néj plynou. Rozdil mezi nim a Dumuzim vSak tkvi
zejména v tom, ze Gilgames v disledku tohoto kontaktu neumird. Otazka, zda v jeho pteziti miize
hrat néjakou roli, ze kvilili prohfeskiim obou dobrodruhti umira ,,alespon‘ Enkidu, by zfejmé
bohuzel vyzadovala ptilisné vyboceni z hlavniho tématu této prace.

Uz v uvodni kapitole byla zminéna koncepce Mary Douglas, kterd v Purity and Danger spojuje
nefad s potencialitou a z ni plynouci moci, kterd miize byt fadu nebezpe&na i prospésna. Riké také:
,, 10 have been in the margins is to have been in contact with danger, to have been at a source of
power.“!"! Myslim tedy, Ze mezopotamsky kral ptelomu tietiho a druhého tisicileti mohl jako
zastupce spole€nosti, tedy jako slozka kulturniho systému, vstupovat pro spole¢nost i kulturu na
fecené hranice a pomahat pro né netad zpracovavat — jako pastyt a tak jako pastyt. Pastyisky i
kralovsky bith Dumuzi vyjadioval pravé tento princip, ale (na rozdil od GilgameSe) ukazuje
nejhorsi mozny vysledek tohoto snazeni — pastyfovu/kralovu vlastni smrt a z ni plynouci zkazu
salaSe/mésta. Je v podstaté jakymsi varovanim — avSak nejen tim. PfestoZze Dumuzi na prvni pohled
ve svém ukolu selhava, po své smrti se stdva patronem zivych krald, téch, kteti pravdépodobné
doufaji, Ze dokazi plnit jeho ukol a stat na hranicich nefadu, aniz by skoncili tak jako on.

Ba co vic, nékteti kralové se Dumuzim piimo stavali ve chvilich, kdy vstupovali do kontaktu s
onim dal§im typem jiného, s nimZ mél kral svij lid spojovat, totiz s boZzskym svétem, konkrétné s

bohyni.

Dumuziho smrt a jeho vztah s Inannou a IStar

Tato zavére¢na podkapitola mozné ponékud vybocuje z prostorového rozboru, jeji téma je vSak

pro Dumuziho postavu velmi dillezité a nese nékolik zajimavych paralel a mozna 1 souvislosti s jiz

109 KEETMAN, Jan. ,, Textgeschichte oder Intention? Enkidu als wilder Hirte und Vorbild des Konigs in Siitur eli
SarrT. Bibliotheca Orientalis 67 (2010), vyslovné na str. 271.
110 Tamtéz.

111 DOUGLAS, Mary. Purity and Danger. London & New York: Tylor & Francis e-Library, 2001, str. 98.
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navrzenymi vyklady.

Jak bylo feceno, kralové se v jistych epochach snazili vstoupit do kontaktu s bozskym svétem
skrze posvatny siiatek s bohyni, a to ve ztotoznéni s Dumuzim. Pravdou je, Ze uzZ spojeni s Inannou,
nebo 1 jinou bohyni, je kontaktem s bozskym samo o sob&. Bohyné vSak také mtze pusobit jako ta,
ktera spojuje s bozskym svétem jako celkem. Ve zminovanych Zalozpévech za zni¢end mésta, kde
dochazi ke zkéaze konkrétnich historickych mést skrze neptizniva rozhodnuti bohi, ktefi mésta
zaroven opousti, mivaji nékdy bohyné zvlastni roli, a to nejen roli hlavnich placek. V zalozpévu za
mésto Ur je bohyné Ningal nazyvana jeho kralovnou, jejiz prosby vii¢i dal§im bohtim jim

nezabranily ve zniceni ,,jejiho* mésta:

wIruly I shed my tears before An. Truly I myself made supplication to Enlil. "Let not my city
be destroyed," I implored them. "Let not Urim be destroyed," I implored them. "Let not its
people perish,” I implored them. But An did not change that word. Enlil did not soothe my

heart with an "It is good -- so be it" “'"*

V uruckém zalozpévu je v zavéreéném hymnu promlouvano k Inanné, kterou text prosi, aby

nechala krale ISme-Dagana ptinést ji obéti a vyjadfit ji uctu, hymnus pak konci prosbou o ptimluvu

»He has brought a lament (as) offering to you. If [you wish to hear(?)] everything that
happened to Sumer and Akkad, to Uruk, the aggrieved place, whatever has been revealed
to him - (then) let your best singers perform songs there. If the Anunna-gods emerge
tearfully, (then,) "the way it was at the time when heaven and earth came about, of that

time nothing shall be changed!"-let them promise it to us.“'"

Vize bohyné v podobné roli se pak velmi ¢asto vyskytuje i v zalozpévech Zanru balag.'*
Existovala tedy predstava, Ze krali naklonéna bohyné se mohla u dalsich bozstev pfimlouvat za své
meésto a ze ji k této ¢innosti mohl pfiméet sam kral.

Zde ma bohyn¢ vskutku pozitivni funkci. Zejména u Inanny i s ni se prolinajici IStar je tu ale 1
druhé stranka, plynouci snad z toho, Ze bohyn¢ sama je onim jinym a sama je zdrojem nebezpeci,
¢ehoz je Dumuzi zivym (a pozd¢ji mrtvym) diikazem. V mnoha zdrojich Inanna pouze hotce
oplakava Dumuziho smrt, podobné jako v méstskych zalozpévech truchli bohyné za znic¢ené mésto,

a nenese Spetku podezieni. Nezapominejme vsak, Ze to byla pravé ona, kdo v Sestupu Inanny do

112 The Lament for Urim: Translation [online]. 1999. <http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/section2/tr222.htm>, tadky 144-150.

113 GREEN, Margaret W. ,,Uruk Lament®. Journal of the American Oriental Society 104/2 (1984), str. 276, fadky
12.24-12.30.

114 COHEN, Mark E. ,,It Touches The Earth Like a Storm™ in The Canonical Lamentations of Ancient Mesopotamia,
vol. I. Potomac, Maryland: Capital Decisions Limited, 1988, str. 35.
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podsvéti svrhl Dumuziho do fiSe mrtvych. Bohyné tak ¢ini ve velkém vzteku proto, Ze kvili jejimu
zmizeni ze svéta Dumuzi dostate¢n¢ netruchlil — tedy v jistém smyslu proto, ze ji nevyjadril
dostate¢nou lasku a uctu. To je docela typicky zptsob, jak si pohnévat bozstvo. Nepiizen bohyné
ma pak za nasledek, Ze ¢lovek ztraci pfimluvu mezi bohy, jejichZ soud mize nicit celé zeme — jak
také vyplyva z vyse popsaného schématu. Nebezpecna je ale také bohyn€ sama. Zainab Bahrani o
Istar fika: ,,As the rhetorical figure of difference, she is the place of all extremes; she is all that is in
excess or out of control.“!'"” V&&ny zdroj srovnani Gilgames uz jako sumersky Bilgames odmita

Inanninu lasku''®

a ve Standardni babylonské verzi ji, ted’ uz pro Istar, zdavodiuje vyctem milenci,
jimz ptinesla zkazu''” — selhali tito vSichni? Rituél posvatného siatku snad dokazoval, Ze existoval
zpiisob, jak s bohyni vyjit bez negativnich diisledktl. Uzasny Gilgames, ktery prekonava viechny
nastrahy svéta, kromé té nejzazsi, smrti, se vSak této konkrétni nastraze timysIné vyhyba, a radéji (a
uspesné) snasi pomstu bohyné¢, nez aby vstupoval v piimy kontakt s ni. Dumuzi do tohoto kontaktu
s nebezpecnou bohyni vstupuje a je jim znicen. Jako by tito dva legendérni kralové byli opaénymi

extrémy, mezi nimiz musi ti skute¢ni najit rovnovahu.

ZAVER

Cilem této prace bylo nahlédnout postavu mezopotdmského bozstva Dumuziho jako ztélesnéni
dualezité predovychodni metafory popisujici krale jako pastyie, zasadit jej skrze obsazené role do
vyznamovych souvislosti zdejSich pfedstav o horizontalnim prostoru a pokusit se na zaklad¢ téchto
kroka navrhnout charakteristiky, které zminénéd metaforika skrze Dumuziho ptipisuje idedlnimu
obrazu kréle. V ptipadé obou Dumuziho roli, tedy krale i pastyfe, jsem se pokousela srovnat a
propojit zptisoby, jakymi jsou vyjadieny v samotné postavé Dumuziho, s predstavami, které jim lze
prifadit mimo Dumuziho kontext.

Na zékladé tohoto snaZeni v mnohovrstevnatém Dumuziho charakteru vyvstal obraz, ktery se
tyka zejména vztahu kralovské osoby k divokému svétu za hradbami bezpe¢ného mésta, jemuz
vladne, a ukazuje krale jako ¢loveéka, ktery jako zastupce svého lidu s timto nebezpecim
komunikuje, ziejmé proto, ze komunikace s vné€jSkem ¢i jinak feceno nefadem je pro blahobyt

meésta nepostradatelna.

115 BAHRANI, Zainab. ,,The Whore Babylon: Truly All Women and of Infinite Variety”. NIN: Journal of Gender
Studies in Antiquity 1 (2000), str. 102.

116 HRUSKA, Blahoslav. ,,Bilgames a nebesky byk* in Epos o Gilgamesovi. Jiii Prosecky, ed. Praha: Nakladatelstvi
Lidové noviny, 2003, str. 288-290, zejm fadky M20-A14.

117 GEORGE, Andrew. ,,Edition of the Standard Babylonian Epic* in The Babylonian Gilgamesh Epic. Introduction,
Critical Edition and Cuneiform Texts. Volume I. Oxford: Oxford University Press, 2003, str. 621-623, fadky V1/44-
79.
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Dumuzi neni jedinou postavou, ktera tuto funkci krale vyjadiuje, jeho specialitou je ale jeden z
jeho literarné ,,nejatraktivnéjSich* aspekti, totiz tragické predcasna smrt. V té jako by ukazoval
rizika, s nimiZ je ono nezbytné plnéni kralovského ukolu stejné nezbytné spojeno. Obecnéji feceno
a s ptihlédnutim ke konceptu zavislosti mésta a jeho fadu na kralovském jedinci, jako by si v
Dumuziho ptibéhu mezopotamska kultura uvédomovala, jak nezbytna je pro ni komunikace s jinym
a nebezpecnym a také, s patfi¢nou hriizou a melodramati¢nosti, na jak kiehkych zakladech vlastné
cely jeji fad stoji a jak esencidlni pro ni je, aby kral sviij tikol plnil dobfe — a byl dobrym pastytfem.

Navzdory smutnému konci Dumuziho ,,kralovani* vS§ak Mezopotamci tohoto boha nezavrhli
jako toho, ktery selhal. Naopak ma své misto v dllezitych momentech kralovské ideologie, a to 1
tam, kde aktudlni kral komunikuje s dal$im druhem ,,jiného®. Stava se pak dokonce archetypalnim
mrtvym kralem, ktery patii ke slavné minulosti dynastie, ktery pomaha kraltim zemielym v nedavné
dobé, aby se také mohli stat vééné pfipominanymi ,,pamatniky* historie. Dumuzi je varovanim, bere
na sebe tragicky osud, ktery miZe krale a jeho mésto ¢i zemi potkat, a obraci sviij piibéh v co
nejpozitivnéjsi disledky pro realné osoby. Je mytickou postavou, ktera selhava, aby mohla
odpovidajicim ptislusniklim své kultury pomoci se podobného konce vyvarovat. Dumuziho vazby k

nebezpecim ciziho prostoru jsou jednou z rovin, na niz mlady bth tuto funkei plni.

35



36



BIBLIOGRAFIE

Primarni prameny

ALSTER, Bendt. Dumuzi's Dream. Copenhagen: Akademisk Forlag, 1972. ISBN 87 500 12037.
ALSTER, Bendt. ,,A Dumuzi Lament in Late Copies*. Acta Sumerologica 7 (1985), s. 1-9.

ALSTER, Bendt. ,,Inanna Repenting. The Conclusion of Inanna's Descent®. Acta Sumerologica 18
(1996), s. 1-18.

A Praise Poem of Iddin-Dagan (Iddin-Dagan B): Translation [online]. 2000.
<http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/section2/tr2532 . htm>.

A Praise Poem of Shulgi (Shulgi C): Translation [online]. 2000.
<http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/section2/tr24203.htm>.

BEHRENS, Hermann. Die Ninegalla-Hymne: die Wohnungnahme Inannas in Nippur in
altbabylonischer Zeit. Stuttgart: Steiner, 1998. Freiburger altorientalische Studien. ISBN 3-515-
06478-8.

CDLI — Archival View of P431075 [online]. Pfelozil Daniel A. Foxvog.
<https://cdli.ucla.edu/search/archival view.php?ObjectID=P431075>.

COHEN, Mark E. Sumerian Hymnology — The Er§emma. Cincinnati: Hebrew Union College —
Jewish Institute of Religion, 1981. ISBN 0-87820-601-9.

COHEN, Mark E. The Canonical Lamentations of Ancient Mesopotamia, vol. I. Potomac,
Maryland: Capital Decisions Limited, 1988. ISBN 0-9620013-0-9.

COHEN, Mark E. The Canonical Lamentations of Ancient Mesopotamia, vol. 1I. Potomac,
Maryland: Capital Decisions Limited, 1988. ISBN 0-9620013-1-7.

EDZARD, Dietz Otto. The Royal Inscriptions of Mesopotamia, Early Periods, Volume 3/1. Gudea
and His Dynasty. Toronto: University of Toronto Press Incorporated, 1997. ISBN 0-8020-4187-6.

FARBER, Walter. Beschworungsrituale an Istar und Dumuzi - Atti IStar Sa harmasa Dumuzi.
Wiesbaden: Steiner, 1977. ISBN 3515026045.

FARBER, Walter. Lamastu. An Edition of the Canonical Series of Lamastu Incantations and Rituals
and Related Texts from the Second and First Millennia B.C. Winona Lake: Eisenbrauns, 2014.
ISBN 978-1-57506-258-7.

37



GABBAY, Uri: The Ersemma Prayers of the First Millenium BC. Wiesbaden: Harassowitz, 2015.
ISBN 978-3-447-06847-5.

GEORGE, Andrew. The Epic of Gilgamesh. A New Translation. London: Penguin Books, 2000.
ISBN 0-14-044721-0.

GEORGE, Andrew. The Babylonian Gilgamesh Epic. Introduction, Critical Edition and Cuneiform
Texts. Volume I. Oxford: Oxford University Press, 2003. ISBN 0-19-927841-5.

GEORGE, Andrew. The Babylonian Gilgamesh Epic. Introduction, Critical Edition and Cuneiform
Texts. Volume II. Oxford: Oxford University Press, 2003. ISBN 0-19-927842-3.

GREEN, Margaret W. ,,The Eridu Lament®. Journal of Cuneiform Studies 30/3 (1978), s. 127-167.

GREEN, Margaret W. ,,Uruk Lament®. Journal of the American Oriental Society 104/2 (1984), s.
283-279.

JACOBSEN, T., ,,Inanna and Bilulu®. Journal of Near Eastern Studies 12 (1953), s. 160—187.

JACOBSEN, Thorkild. The Sumerian King List. Chicago: The University of Chicago Press, 1973.
4. vyd. ISBN 0-226-62273-8.

JACOBSEN, Thorkild. The Harps That Once... Sumerian Poetry in Translation. New Haven and
London: Yale University Press, 1987. ISBN 0-300-07278-3.

KRAMER, Samuel Noah. ,,Cuneiform Studies and the History of Literature: The Sumerian Sacred
Marriage Texts®. Proceedings of the American Philosophical Society 107/6 (1963), s. 485-527.

KRAMER, Samuel N. ,, The Jolly Brother: A Sumerian Dumuzi Tale*. Journal of the Ancient Near
Eastern Society 5 (1973), s. 243-251.

KRAMER, Samuel N. ,,The Death of Dumuzi: A New Sumerian Version®. Anatolian Studies 30
(1980), s. 5-13.

Lugalbanda in the mountain cave: translation [online]. 1999.
<http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/section1/tr1821.htm>.

PROSECKY, Jiti, ed. Epos o Gilgamesovi. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2003. ISBN 80-
7106-517-X.

PROSECKY, Jiti. Slova do hliny vepsand. Praha: Academia, 2010. ISBN 978-80-200-1893-9.

PROSECKY, Jiti. Kdyz krdlovstvi sestoupilo z nebes. Praha: Academia, 2015. ISBN 978-80-200-
2471-8.

38



SEFATI, Yithzak. Love Songs in Sumerian Literature: Critical Edition of the Dumuzi-Inanna Songs.
Ramat Gan : Bar-Ilan University Press, 1998. ISBN 965-226-203-X.

SLADEK, William R. Inanna's Descent to the Netherworld. The Johns Hopkins University, PhD.,
1974 Language and Literature, gene. Ann Arbor: [s.n.], 1974.

STEINKELLER, Piotr. ,,An Ur III Manuscript of the Sumerian King List* in Literatur, Politik und
Recht in Mesopotamien. Festschrift fiir Claus Wilcke. Walther Sallaberger, Konrad Volk, Annette
Zgoll, ed. Wiesbaden: Harassowitz, 2003. S. 151-180. ISBN 3-447-04659-7.

The Sumerian King List — Livius [online]. 2006, posledni revize 21.8.2016.
<http://www.livius.org/sources/content/anet/266-the-sumerian-king-list/?>.

VANSTIPHOUT, Herman L. J. Epics of Sumerian Kings. Atlanta: Society of Biblical Literature,
2003. ISBN 1-58983-083-0.

The Electronic Text Corpus of Sumerian Literature: The building of Ningirsu's temple (Gudea,
cylinders A and B) [online]. 1998. <http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-bin/etcsl.cgi?text=t.2.1.7#>.

The Electronic Text Corpus of Sumerian Literature: A Tigi to Nergal (Nergal C) [online]. 2000.
<http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/cgi-bin/etcsl.cgi?text=t.4.15.3#>.

The Lament for Urim: Translation [online]. 1999. <http://etcsl.orinst.ox.ac.uk/section2/tr222.htm>.

Sekundarni prameny

ADAMS, Robert McC., ,,Shepherds at Umma in the Third Dynasty of Ur: Interlocutors with a
World Beyond the Scribal Field of Ordered Vision*. Journal of the Economic and Social History of
the Orient 49 (2006), s. 133-169.

ALSTER, Bendt. ,,Mythology of Mourning®. Acta Sumerologica 5 (1983).

ALSTER, Bendt. ,,Tammuz/Dumuzi* in Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen
Archdologie 13-5./6. Berlin/Boston: Walter de Gruyter, 2012. S. 433—439. ISBN 978-3-11-026604-
7.

BAHRANI, Zainab. ,,The Whore Babylon: Truly All Women and of Infinite Variety“. NIN: Journal
of Gender Studies in Antiquity 1 (2000), s. 95—106.

COHEN, Mark E. ,,Observations on the Festivals and Rituals of Dumuzi/Tammuz® in A Common
Cultural Heritage. Studies on Mesopotamia and the Biblical World in Honor of Barry L. Eichler.
Grant Frame et al., ed. Bethesda: CDL Press, 2011. S. 255-265. ISBN 9781934309377.

39



DOUGLAS, Mary. Purity and Danger. London & New York: Tylor & Francis e-Library, 2001, str.
95nn.

FRAZER, James George. Adonis, Attis, Osiris. Volume I. London: Macmillan and Co., 1922. 3. vyd.

FRITZ, Michael M. .. und weinten um Tammuz'. Die Gétter Dumuzi-Ama ‘usumgal ‘anna und
Damu. Miinster: Ugarit-Verlag, 2003. ISBN 3-934628-42-7.

GABBAY, Uri. Pacifying the Hearts of the Gods. Sumerian Emesal Prayers of the First Millenium
BC. Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2014. ISBN 978-3-447-06748-5.

HEFFRON, Yagmur. Ancient Mesopotamian Gods and Goddesses — Inanna/IStar (goddess)
[online]. 2016. <http://oracc.museum.upenn.edu/amgg/listofdeities/inanaitar/>.

JACOBSEN, Thorkild. Toward the Image of Tammuz and Other Essays on Mesopotamian History
and Culture. Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1970. ISBN 674-89810-9.

JACOBSEN, Thorkild. ,,Fourth Millennium Metaphors. The Gods as Providers: Dying Gods of
Fertility* in The Treasures of Darkness: A History of Mesopotamian Religion. Yale University
Press, 1976. ISBN 0-300-02291-3.

KATZ, Dina. ,,How Dumuzi Became Inanna's Victim. On the Formation of "Inanna's Descent"*.
Acta Sumerologica 18 (1996), s. 93-102.

KATZ, Dina. The Image of the Netherworld in the Sumerian Sources. Bethesda: CDL Press, 2003.
ISBN 1883053-773.

KEETMAN, Jan. ,, Textgeschichte oder Intention? Enkidu als wilder Hirte und Vorbild des Konigs
in Situr eli Sarri“. Bibliotheca Orientalis 67 (2010), s. 269-276.

KREBERNIK, Manfred. ,,Drachenmutter und Himmelsrebe? Zur Friihgeschichte Dumuzis und
seiner Familie* in Literatur, Politik und Recht in Mesopotamien. Festschrift fiir Claus Wilcke.
Walther Sallaberger, Konrad Volk, Annette Zgoll, ed. Wiesbaden: Harassowitz, 2003. S. 151-180.
ISBN 3-447-04659-7.

KUTSCHER, Raphael. ,,The Cult of Dumuzi/Tammuz* in Bar-Ilan Studies in Assyriology
Dedicated to Pinhas Artzi. Jacob Klein, Aaron Skaist, ed. Ramat Gan: Bar-Ilan University Press,
1990. S. 29-44. ISBN 965-226-100-9.

LAMBERT, W. G. “Review of Farber, Beschworungsrituale”. Archiv fiir Orientforschung 26
(1978-1979), s. 108-110.

MANDER, Pietro. ,,Space-Time Connections in Aspects of Kingship in Ancient Mesopotamia“.
Anthropology and Philosophy 3 (1999), s. 6-13.

40



MEEK, Theofile James. ,,Canticles and the Tammuz Cult“. The American Journal of Semitic
Languages and Literatures 39/1 (1922), s. 1-14.

METTINGER, Tryggve N.D. The Riddle of Resurrection: Dying and Rising Gods in the Ancient
Near East. Stockholm: Almgqvist & Wiksell, 2001. ISBN 91-22-01945-6.

NOTSCHER, Friedrich. ,,Enlil“ in Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen Archéologie
2. Berlin/Leipzig: Walter de Gruyter & Co., 1938. S. 382-387. ISBN 3-11-004450-1.

PONGRATZ-LEISTEN, Beate. Ina Sulmi irub. Die kulttopographische und ideologische
Programmatik der akitu-Prozession in Babylonien und Assyrien im 1. Jahrtausend v. Chr. Mainz am
Rhein: Verlag Philipp von Zabern, 1994. ISBN 3-8053-1594-5.

SCURLOCK, J. A. ,,New Light on the Mourning Rites for Dumuzi?*“. Revue d'Assyriologie et
d'Archéologie Orientale 86 (1992), s. 53-67.

SCURLOCK, J. A. ,,Images of Tammuz: The Intersection of Death, Divinity, and Royal Authority
in Ancient Mesopotamia® in Experiencing Power, Generating Authority: Cosmos, Politics, and the
Ideology of Kingship in Ancient Egypt and Mesopotamia. Jane Hill et al., ed. Philadelphia:
University of Pennsylvania Museum of Archaeology and Anthropology, 2013. S. 151-182. ISBN
978-1-934536-64-3.

SELZ, Gebhard J. ,,Five Divine Ladies: Thoughts on Inanna(k), IStar, In(n)in(a), Annunitum, and
Anat, and the Origin of the Title "Queen of Heaven"*. NiN: Journal of Gender Studies in Antiquity
1 (2000), s. 29-62.

SELZ, Gebhard J. ,,"Guter Hirte, Weiser Fiirst" - Zur Vorstellung von Macht und zur Macht der
Vorstellung im altmesopotamischen Herrschaftsparadigma®. Alforientalische Forschungen 28
(2001), s. 8-39.

SELZ, Gebhard J. ,,The Divine Prototypes® in Religion and Power: Divine Kingship in the Ancient
World and Beyond. Nicole Brisch, ed. Chicago: The University of Chicago, 2008. S. 13-32. ISBN
1-885923-55-4.

SELZ, Gebhard J. ,,Dumuzi(d)s Wiederkehr?* in He Has Opened Nisaba's House of Learning:
Studies in Honor of the Ake Waldemar Sjoberg on the Occasion of His 89th Birthday on August 1st
2013. Leonard Sassmannshausen, Georg Neumann, eds. Leiden: Brill, 2014, s. 201-215. ISBN
9004260749.

SELZ, Gebhard J. ,,Raum, Raumordnung und sozio-politische Identititen im frithen
Mesopotamien* in Raum-Ordnung: Raum und sozio-politische Ordnungen im Altertum. Sebastian
Schmidt-Hofner, Claus Ambos, Peter Eich, eds. Heidelberg: Universitdtsverlag WINTER, 2016. S.
301-324. ISBN 978-3-8253-6429-8.

SMITH, Jonathan Z. To Take Place. Toward Theory in Ritual. Chicago and London: The University
of Chicago Press, 1987. ISBN 0-226-76361-7.

41



WAETZOLDT, Hartmut. ,,Hirt A* in Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen
Archdologie 4. Berlin/New York: Walter de Gruyter, 1972-1975. S. 421-425. ISBN 3-11-006772-2.

WIGGERMANN, Frans A. M. ,,The Image of Dumuzi. A Diachronic Analysis* in Gazing on the
Deep. Ancient Near Eastern and Other Studies in Honor of Tzvi Abusch. Jeffrey Stackert, Barbara
Nevling Porter, David P. Wright, eds. Bethesda: CDL Press, 2010. S. 327-350. ISBN 1934309265.

WIGGERMAN, Frans A. M. ,,Sichtbare Mythologie: Die symbolische Landschaft
Mesopotamiens.* in Arbeit am Mythos: Leistung und Grenze des Mythos in Antike und Gegenwart.
Annette Zgoll, Reinhard G. Kratz, ed. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2013. S. 109-132. ISBN 978-3-16-
151800-3.

WOODS, Christopher. ,,At the Edge of the World: Cosmological Conceptions of the Eastern
Horizon in Mesopotamia®. Journal of the Ancient Near Eastern Religions 9/2 (2009), s. 183-239.

ZOLYOMI, Gabor. The Vase Inscription of Lugal-Zagesi and the History of His Reign. Seminaf
CEU-IAS, 23. 1. 2013.

42



	ÚVOD
	Představení tématu
	Historie bádání
	Metodologie

	ROVINY DUMUZIHO/TAMMÛZE
	Dumuzi a Inanna, Dumuzi a Ištar
	Dumuziho smrt
	Dumuzi jako král
	Dumuzi jako pastýř

	DUMUZI V PROSTORU
	Město a step
	Král jako stavitel řádu
	Pastýř na prahu stepi
	Pastýřská metaforika v Mezopotámii
	Pastýřská metafora v Dumuziho pojetí a král v chaosu
	Dumuziho smrt a jeho vztah s Inannou a Ištar

	ZÁVĚR
	BIBLIOGRAFIE
	Primární prameny
	Sekundární prameny


