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Anotace:

Tato diplomova prace se soustfed’'uje na popis vyvoleni a iniciace Samana u
Ctytech sibifskych etnik. Na pocatku vymezuje termin Saman a
Samanismus, poté piiblizuje oblast Sibife a piedstavuje vybrand etnika.
Samana na Sibifi. Tyto obecnéjsi charakteristiky jsou nasledované popisy
konkrétnich ptikladi u zvolenych etnik. Pro komplexnéj$i ndhled na
Samanismus, je zde téZ popsana i jedna z funkci Samana, 1éCeni, k té jsou
zde opét uvedeny konkrétni ptiklady u vybranych etnik.

Annotation:

This final assignment is focused on the description of the election and the
initiation of the shaman in the Siberia. Starts with the defining of the term
shaman and shamanism, than describes the Siberian territory and introduces
chosen ethnics. Generally characterizes the election and the initiation
process of the Siberian shaman. These general characteristics are completed
with the concrete examples of chosen ethnics. For more complex view of
the shamanism, there is description of the healing ritual, again completed
with the concrete examples.
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1. Uvod

Obor religionistika se zabyva velice Sirokym spektrem jevil v oblasti vztahu
¢loveéka k tomu, co ho piesahuje. J& jsem si z této Siroké palety vybrala oblast jiz
n¢kolik let velice popularni. A to pravé proto, ze z mého pohledu je jednim ze
zakladnich ukolt religionisty uméni odpovidat a vysvétlovat aktualni otazky
naseho oboru.

Zékladnim tématem, kterym se budu v této praci zabyvat, je Samanismus (pojem
blize vymezim v nasledujici kapitole). Chci se vyjadrit k tomuto tématu, nebot’
pojem Saman ¢i Samanismus zacal byt uzivan velice Casto i Sirokou vetejnosti.

Réda bych v této praci nastinila, co se pod timto terminem skryva a hlavné, co
ukol jsem si vybrala oblast Sibife, nebot’ jak pise M.Eliade' : ., Samanismus v
pravém slova smyslu je ndbozensky jev typicky sibifsky a stiedoasijsky.*
Dokonce i slovo Saman pochazi odtud (viz déle). Miizeme dokonce fici, Ze Sibif
je jeho tradicni oblasti. Navic mame k dispozici i terénni vyzkumy z doby
pomérné nedavné, z doby pied 2. svétovou valkou (napfi. z Jakutska -
G.Xenofontov?), kdy bylo mozné se s Samanismem setkat v je§té pom&rng &isté
podobé. Bohuzel ovladnutim Sibife Sovétskym svazem zacalo pronasledovani a
zesmeésnovani Samand, coz mélo dopad na zachovani tradice, ackoliv zcela
vymytit se ji nepodafilo a dnes zajem o Samanismus znovu roste i zde.

Na celé rozloze Sibife vsSak zije mnoho riznych etnik s vyskytem podobnych
forem tohoto nabozenského fenoménu, proto jsem si jako vzorek vybrala jen Ctyfi
z nich. Jsou to Burjati, Evenkové (dfive ozna¢ovani Tunguzové), Jakuti a Tuvini.
Vzhledem k tomu, Ze jsem jiz neméla moznost podniknout sama terénni vyzkum
do téchto oblasti vyuzivam literatury jinych autort na toto téma.

Dilezita pro mé byla spiSe fenomenologicka prace v oblasti Samanismu

! Eliade, M., Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str. 25



M.Eliadeho’, z které v mnoha bodech &erpam. Vzhledem k tomu, Ze je dilem
vskutku obsahlym, je skvélym pomocnikem i pro prace zaméiené na hlubsi
otazky daného tématu. Déale mé velice inspiroval 1 terénni vyzkum a dilo vyse
zminéného Gavrila Xenofontova, jehoz téZ budu Casto citovat, nebot’ je skute¢nou
pokladnici osobitych vypravéni malem poslednich pamétniki starych tradic na
Sibifi. Poslednim autorem respektive autorkou, ktera mé téz nadchla pro studium
téchto oblasti je mlada eska etnolozka Pavlina Brzakova, ktera sama podnikla
n¢kolik cest do mnou zkoumanych oblasti.

Samoziejmée, ze pro detailnéjsi pohled na dany problém budu vyuzivat i dél

mnoha dal$ich autori, které uz vétSinou nejsou dostupné v ¢eském piekladu.

2 Xenofontov, Gavril, Sibifsti $amani a jejich Gstni tradice
3 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze



2. Vymezeni pojmu Saman a Samanismus

Nejcastéji zminovanym pojmem této prace bude termin Saman a Samanismus,
proto bych se hned zpocatku chtéla vénovat jeho vymezeni,aby pak nedochazelo k
nejasnostem o ¢em a o kom tu vlastné bude fe¢. Vymezit tento pojem totiz nelze
jasné danou, jednoznacnou definici, s kterou by vSichni souhlasili.

Co se tyce slova Samanismus, tak Eliade* uvadi, ze: “Samanismus neni vlastné
nabozenstvi, ale soubor extatickych a terapeutickych metod, jejichz ucelem je
ziskat kontakt se soub&znym, ale neviditelnym svétem duchd, a jejich podporu pii
sprave véci lidskych.”

J4 zde nastinim problematiku pojmu $aman. Tou se zabyva i ¢lanek Ake
Hulktranze’. Ten sim uznava, ze problémy s vymezenim pojmu $aman jsou jiz na
pocatku.

Dalo by se fici, Ze onim pocatkem je samotnd etymologie tohoto slova.

Slovo ma ptivod v evenckém vyrazu Saman, jenz se k nam dostal
prostfednictvim rustiny. V ostatnich jazycich stfedni a severni Asie mu odpovida
jakutsky vyraz ojun, mongolsky buga, boga a udagan ( srovnej téz burjatské
udayan, jakutské udoyan, tj. "Samanka") turkické kam (altajské kam, gam,
mongolské kami atd.)°
Teoreticky Saman vychazi z ¢inského sha men, ¢i palijského slova samana (ze
sanskrtského sramana), coz znaci asketu. Pravé v tomto bod¢ dochazi k rozkolu.
Na jedné strané je zde rusky védec Shirokogorov se svym zavérem:* ...pavod

Samanismu sah4 az do Indie skrze buddhismus a lamaismus*’.

* Eliade, Slovnik nabozenstvi, str. 231

5 Hultkranz, “A Definition of Shamanism” in Temenos 9, str. 25-37

% Eliade, M., Samanismus a nejstar$i techniky extaze, str. 25

"N.D Mironov a S.Shirokogorov, Sfamana - Shaman,: Etymology of the word “Shaman”, Journal
of the Royal Asiatic Society, North-China branch, vol.55, 1924, str. 130, in Hultkranz, “A
Definition of Shamanism” in Temenos 9, str. 28



A. Hulktranz® oviem vzapéti pochybuje o tomto tvrzeni vzhledem k Sirokému
vyskytu Samanismu na Sibifi a pfidava nadzor M. Eliadeho, ze jiZzni vlivy mohly
tunguzsky Samanismus modifikovat a obohatit, ale nikoli pozd¢jsim buddhismem.

Slovo Saman je spiSe podobné turecko-tatarskému (coz jsou altajské jazyky,
mezi které patii i tunguzstina) slovu kam, které oznacuje totéz, co slovo Saman.

Saman mtiZe byt odvozen i z tunguzsko mandzuského slova §a nebo sa - "védét",
coz ale naznacuje spiSe technicky termin. Tolik k pivodu slova.

Vymezit vSak znaky osoby, kterou toto slovo oznacuje, je nemén¢
komplikované. Ackoliv zde mame urcité sty¢né body, dochazi zde Casto k
zaménovani vyznamu tohoto pojmu. Na pocatku bylo tedy slovo Saman
pouzivano pouze v pivodnich
oblastech (v podstaté hlavné na Sibifi). Na prelomu 20. stoleti vSak ndzev
"Saman" pronikl do Severni Ameriky, kde jim byla oznaovéna Siroké Skala
medicinmant a medicinmanek. Nékteti dnesni predstavitelé hnuti New Age
uzivaji tento vyraz prevazné pro osoby, které jsou ve spojeni s duchy.” Jak
poukazuje i Eliade'’, nemtizeme oznaceni §aman pouZivat pro kazdého
kouzelnika, carodéje, medicinmana nebo extatika s nimiz se v d€jinach
nabozenstvi setkdvame, dosli bychom pak k pojmu nesmirné slozitému a
nepfesnému.

Domnivam se tedy, ze je tfeba omezit uzivani vyrazi "Saman" a "Samanismus",
abychom se vyhnuli dvojzna¢nostem.

Jelikoz neni jednoduché a dokonce si myslim, Ze by to bylo nakonec i trochu
zavadéjici, uvést jednoznacnou definici terminu Saman, rada bych zde spise
poukézala na ony spolecné vlastnosti osob nesoucich toto oznaceni. Piirozené

v souvislosti s tim, se budu vice zaméfovat spiSe na dany Samanismus sibifsky,
protoze i v téchto znacich v porovnani se Samanismem severoamerickym, ¢i napf.

indonéskym jsou zde jisté odchylky.

8 Hultkranz, ,,A Definition of Shamanism ,, in Temenos 9, str. 28
Vitebski, P., Svét §amand, str. 10
' Eliade, M., Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str. 25
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2. 1. Samanska extaze

Jednim ze zdkladnich ryst Samanismu je bezpochyby Samanova extaticka
zkugenost. Eliademu'' se dokonce extaze Samanského typu zdéa dolozena jiz
v paleolitu a k tomu dodava, Ze: ,,Samanska extize mimo jiné predpoklada
schopnost ,,posednout®, tj. proniknout do lidského téla, a rovnéz ,,byt posedly*
dusi zemfelého, zvifete nebo duchem ¢i bozstvem.*
Hulktranz'? ji interpretuje jako: ,,Stav transu s psychogennim, hysteroidnim typem
reakce, formujicim se dle piikaz mysli a osvéd€ujicim se na tGrovnich a v
ruznych situacich a jeji stupen neni pevné dany...... jako abnormélni mentalni
stav obraceni se do sebe, ktery miize byt vyvolan sugesci ¢i umelymi prostiedky
(drogy, narkotika, atd.) a ktery je vyjadienim pro védomé ¢i nevédomé ptani
visionaie*.

Extaze mize byt z psychologického hlediska chapana jako specificka
nabozenska forma sugestivniho pohrouzeni. Samoziejmé, ze s riznym druhem
extatické zkuSenosti se setkavame i jinde nez u Samanismu, avsak ne kazdého

> n

extatika miizeme oznaCovat za Samana, ten je totiz "odbornikem" na trans, béhem
kterého pry jeho duse opousti té€lo a podnika vystupy na nebesa a sestupy do
podsvéti."?

Zde je nutné podotknout, Ze jde o fizené opousteni téla se zamérem téchto
sestuptl ¢i vystupt. Hlavné v minulosti totiz dochazelo k tomu, ze byl Saman
zamé&tiovan s osobou posedlou.'* V souvislosti s tim se téZ hovoii o tzv.
Samanské nemoci, ale o tom se zminim az v nasledujicich kapitolach. K tomuto
chci dodat jesté dalezity poznatek, ze Samani, na pohled tolik pfipominajici
epileptiky a hysteriky, maji prokazatelné nervovou konstituci vice nezZ normalni:

dokazi se koncentrovat s intenzitou, jaké laikové nejsou schopni, snaseji

' Eliade, M., D&jiny ndbozenského mysleni 1., str. 37

"2 Hultkranz, “ Ecological and Phenomenological Aspects of Shamanism”, in Di6szegi and
Hoppal, Shamanism in Siberia, str. 41

13 Eliade, M. , Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str. 26
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vyCerpavajici namahu, kontroluji sva extaticka hnuti atd.

Eliade' jesté doklada: Saman se napf. u Mansi vyzna&uje bystrosti, dokonale
pruznym télem a zdanlivé nevycerpatelnou energii. UZ samotnou pfipravou na
svou budouci préci adept usiluje o posileni vlastniho téla a zdokonaleni svych
dusevnich schopnosti.

Prestoze Samani provadéji sviyj extaticky tanec uvnitf jurty preplnéné divaky v
piesné vymezeném prostoru a v odévech, na nichz je pies patnact kilogramu
zeleza ve tvaru krouzkii a riznych jinych predméta, nikdy nikoho neuhodi a
prestoze se kazaSsky bagca vrha na vSechny strany s o¢ima zavienyma, najde
vSechny pfedméty, které potiebuje.” Tato podivuhodné schopnost kontroly
pohybt provadénych v extazi svéd¢i o uzasné psychické odolnosti. Sibifsky a
severoasijsky §aman zpravidla nikdy nejevi znamky dugevni poruchy.'® Jeho

pamét’ i schopnost sebekontroly zjevné prevysuje pramér.

2. 2. Spojeni s duchy

Spojeni s duchy je dal$im typickym znakem Samanismu, a v podstaté zde
piimo zavisi na schopnosti extdze. Bez viry v duchy nemizeme o Samanismu
vubec hovofit. Extatik, ktery dosahuje jinych svétii bez pomoci duchii urcité neni
Saman."’

Ve zminénych stavech extaze vlastn¢ probiha tzv. let Samanovy duSe ¢i kouzelny
let, jak jsem jiz zminila, bud’ na nebesa, ¢i do podsvéti. Zde se setkava s duchy, ti
mu ovSem pomahaji i v jeho "letu"- napf. to byvaji duchové ptaka. V podstaté
cela Samanova prace je propojena s duchy. Setkava se s nimi totizZ uz na samém
pocatku, pii svém povolani. Nebot dle tradice $aman byva povolan duchy, je

jimi cvicen a véii, ze mu pomahaji i v jeho seancich.

' Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str. 38
' Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str. 41
' Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.88
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Ve vykonech Samana pfichazeji, aby mu dali radu a informaci a pomohli jeho
klientovi vytrhnout se z ovladnuti duchti zptsobujicich nemoc, ptenést ho z
jednoho svéta do druhého, privést zpét dusi Samanova pacienta nebo dokonce
zpusobit kratké spojeni s jeho klientem, aby ho ovladli.'®

K tomu, aby mohl pracovat s duchy, musi byt nejen vyvolen, ale posléze i
vycvi€en a v neposledni fad¢ je zde velka diilezitost ptikladana bubnu, chiestidlu
¢1 zpévu, pomoci nichz se dostava do stavu extaze ¢i transu, kdy se miize spojit s
duchy a hovofit s nimi. Samoziejmé se stava, ze se duchové objevi i bez
Samanova piimého Usili, napt. ve snu, ¢i v nahlém vidéni.

Vsechny kategorie Samanil maji své pomocné a ochranné duchy, jejichz povaha
a (i¢inna moc se mohou podle kategorie znaéné ligit."” V $amanismu je téz mozno
rozliSit nékolik druhd ducht. Jsou duchové, ktefi pomahaji, to jsou ti, s kterymi se
Saman radi pii svych letech, ti, ktefi ho ochranuji a ktefi ho u¢i. Mezi témito
duchy mutize byt i rozdil z hlediska frekvence spoluprace. Jsou duchové, s kterymi
je Saman v ¢astém kontaktu a pak mohou byt i takovi, ktefi se objevuji jen
vyjimecné. Pak jsou samoziejmé duchové, kteii skodi, tedy nosi naptiklad
nemoci, s témi Saman naopak bojuje, vétsSinou prostiednictvim svych pomocnych
ducht.
Eliade® o nich fika: "Mezi $amanem a jeho duchy se utvaii jakysi davérny
vztah. V etnologické literatuie se jim ostatné fika duchové domaci, pomocni nebo
strazni. Je vSak tieba dasledné rozliSovat mezi témito duchy domacimi
a dalsi kategorii duchi, ktefi jsou silngjsi a jimz se fika duchové ochranni;
rovnéZ je tfeba rozliSovat mezi t€émito duchy a bozskymi ¢i polobozskymi
bytostmi, které §aman vzyva béhem seance. Saman je tedy ¢lovék udrzujici
konkrétni, bezprostiedni vztahy s bohy a duchy, vidi je pted sebou, mluvi s nimi,

zaptisaha je, "kontroluje" jich vSak omezeny pocet. Ale ne kazdy bth ¢i duch

17 Hultkrantz, »Ecological and Phenomenological Aspects of Shamanism, in Dioszegi and Hoppal
in Shamanism in Siberia, str.40

18 Hultkrantz,, ,, A Definition of Shamanism® in Temenos 9, str.28

' Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extéze, str.91

% Eliade, M., Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.90
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vzyvany béhem Samanského obfadu je Samanovym duchem pomocnym ¢i
domacim. Saman ¢asto vzyva i velkd boZstva. Samani maji ostatné boZstva, ktera
jsou vlastni jenom jim, ktera jejich soukmenovci neznaji a jimz ptinaseji obé€ti jen
oni sami. Ale Saman nemuze nakladat s celym timto pantheonem podle vlastni
libosti tak, jak zachazi s duchy domacimi, a bytosti bozské ¢i polobozské, které
Samanovi pomahaji, nelze pocitat k duchim domacim ¢i ochrannym."

Vzhledem k tomu, Ze Samanismus se objevuje hlavné ve spolecnosti lovcti, a
dokonce uzce souvisi s principem lovu (viz nasledujici kap. ), maji duchové
vétsinou zvifeci podobu. Ake Hultkrantz*' se domniva, Ze: .,...je moZna asociace
mezi pomocnymi duchy a konceptem vladct zvitat. Nepochybné mnoho z téchto
duchii spada do této kategorie, zvlasté na Sibifi; ostatni jsou pravdépodobné
zvitreci, ktefi nemaji zddnou rozhodujici funkci.*

Zviteci podoby duchti se rizni kmen od kmene, tak jako myty a kosmologie.
Ovsem mnoho forem se opakuje. Casto se i dle sily zvifeciho pomocnika
odvozuje sila Samana. Za silné a ¢asto se objevujici zvife byva povazovan
medveéd, jelen, orel, jesttab, had nékde i vlk a mnoho dalsich.

Tito pomocni duchové majici zvifeci podobu hraji dilezitou tlohu na pocatku
Samanské seance, totiz pii piipravach na extatickou cestu do nebes, nebo do
pekel. Jejich pfitomnost se zpravidla projevuje tim, Ze Saman napodobuje kiik
zvitat nebo jejich chovani.

Toto Samanovo napodobovani pohybt a hlasti mtize byt na pohled povazovano za
"posedlost". Pfesnéjsi by ale mozna bylo fici, Ze se Saman zmocni svych
pomocnych duchti - to on se totiZ proméiuje ve zvife.

Je to dalsi diikaz, ze Saman dokaze prestat byt clovékem, ze prosté dokaze
zemiit.

Nebo zde mame, ve svété nabozenské predstavivosti, oscilaci mezi koncepci

duchti ve zviteci podobé a koncepci Samanovy mimotélesné podoby, jeho

! Hultkrantz, “Ecological and Phenomenological Aspects of Shamanism” in Dioszegi and
Hoppal, Shamanism and Siberia, str.40
22 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str. 92
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zoomorfni volné duse. Volna duse se mize Casto objevovat ve zvifeci podobé,
mimo to pfijima stejnou vzdalenost ke svému vlastnimu majiteli, stejn¢ jako
pomocny duch. Je zde tedy urcitd vzajemna pfitazlivost mezi koncepci ducha a

myslenky volné duse.”

2.3 Saman jako soucast spoledenstvi

Jak jsem jiz zminila vySe, Samanismus uzce souvisi i s loveckou spolecnosti.
Vyskytoval se vlastné predevsim u loveckych ko¢ovnych a pasteveckych typi
spole¢nosti. Samanismus je ptivodn& nabozenstvim lovcl a vychazi z nezbytnosti
vzit Zivot, aby jiny Zivot mohl byt zachovan.**

Humphrey> $amanismus na Sibifi rozd&luje na lovecky a pastevecky, ten prvni
je star$i a ptivodnéj$i formou. Proto se v nasledujicich fadcich budu zabyvat spise
jim, 1 kdyZ pozdé&ji u jednotlivych kmend, zv1asté pak na jihu Sibife u Burjatt,
zminim i specifika pasteveckych forem.

Pro lovecky typ Samanismu je urcujici kontakt s vySe zminénymi zvifecimi
duchy. S témi je tfeba byt ve shod¢ k zajisténi ispésného lovu. Zde hraje Saman
vyznamnou roli prostfednika mezi kmenem a témito duchy. Jeho tkol je popsan
jako: ziskavani §tésti pro lovce jeho spolecenstvi, tedy pfislib dostatku zvére v
nadchézejici sezoné. Samanova prace s duchy predchazi praci lovei se zvifaty.
Vztahy se zvitecimi duchy ptfedstavuji obdobu ke vztahtim ve spolecnosti. Tedy,
lidské konani (ziskavani dobrych podminek a néasledné Gspésny lov) se musi dit v
ramci vyménného vztahu a musi byt vyrovnano kompenzaci.

Na cel¢ Sibifi se objevuje tento princip vymeény: tedy lidé jedi maso lovné zvéie
a stejné zviteci duchové se Zivi lidskym masem a krvi. Toto je také diivod pro¢

jsou duchové povazovani za ambivalentni: davaji zivot, ale musi si ho také

 Hultkrantz, , Ecological and Phenomenological Aspects of Shamanism* in Dioszegi and
Hoppal, Shamanism in Siberia, str. 39

2 Vitebski, P., Svét Samand, str. 11

» Humphrey, Shamanism, history and the state, str.130
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pozdgji vzit zpét. Takze Samantiv kol je starat se o proces vymeény mezi nimi.*

Saman tedy ustavuje své poslani jako prostiednik sily, to je pozice, ktera ma
znaénou spoleéenskou prestiz. Saman ma viak zamérné odtazity postoj ve vztahu
ke spoleCenstvi, aby se 1épe vyrovnal s rozmanitymi potiebami. Takovy postoj na
okraji kmenovych aktivit mu pfinasi pottebny odstup k 1écivym vizim.
Samoziejmée tato vzdalenost mezi komunitou a jejim Samanem musi byt piedem
propojena, aby mohlo dojit k pricchodu 1é¢ivé energie. Toto spojeni je praktické
pro obé strany, pro §amana i kmen.”’

Miuzeme tedy fici, Ze i mezi Samanem a jeho kmenem funguje vztah zavislosti.
Saman lovctim zajistuje dobry ulovek a zdravi, oni jemu na oplatku zizemi a
prostor k projeviim jeho schopnosti.

Pokud budeme patrat po postaveni Samana ve spole¢nosti, musime tedy
prihlédnout k tomu, o jaky druh spolecenstvi, kterému Saman slouzi, vlastné jde.
Podle toho se samoziejmé 1isi 1 jejich vzajemny vztah a na zaklad¢€ rozdilnych
socialnich a ekonomickych podminek i funkce. Skupiny, pro které Saman pracuje,
se totiz li§i ve sloZeni i velikosti. Vedle téch pracujicich pro maly okruh
ptibuznych nebo sousedi zde byli klanovi Samani, Samani pracujici uvnitt veétsi,
ale jasn¢ definované skupiny, a profesionélni Samani, na které se za odpovidajici
poplatek mohl obratit kdokoliv. Rozsah sepéti s danou skupinou se taktéz rtznil
ve své intenzité. V tomto ohledu mél klanovy Saman jiné postaveni, nez
profesionalni $aman, ktery si mohl vybirat klienty svobodng.?®

Toto je alesponl zakladni néstin vzorct typickych pro Samanismus, hlavné v
oblasti Sibife. Blizsi specifika se objevi pii popisu jednotlivych kmend, kde
alespon zhruba popisu i jejich zadkladni kosmogonii, ktera je téz nedilnou soucésti

Samanismu.

2 Humphrey, Shamanism, history and the state, str.131
¥ Grimm, The Shaman, str.41
* Siikala, The Rite Technique of the Siberian shaman, str.304
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3.Sibirské oblasti

Antropologické a etnografické analyzy pfipisuji nejranéjsi vyskyt Samanismu do

obdobi pfechodu mezi dobou neolitickou a bronzovou, tedy zhruba 6 000
az 2000 let pt.n.l.”

Vzhledem k tomu mtize byt tedy Samanismus, ve svém sibifském projevu,
povazovan za ran¢ archaicky. Dale je té€z Sibif z hlediska studia Samanismu
pokladana za oblast klasickou, nebot’ mame skute¢né dostatek etnografického a
antropologického materidlu, ktery ovlivnil i jiné regionalni studie.

Co se ty¢e onéch materiald, jsou to vétSinou dila rusky pisicich autorti od konce
19. stol a mnoho, hlavné terénnich, vyzkumt z 1.pol. 20.stol, nebot’ jesté v 60.
letech se nasli pamétnici velkych Samanti. Samoziejmé nejen rusky pisici autofi se
veénuji této oblasti, protoze védecky zajem (od 60.let se celkoveé o Samanismus
zacala zajimat 1 §irsi vefejnost) o ni neupada, vzhledem k neustale vyvstavajicim
nejasnostem.

Sibif je rozsahla oblast tdhnouci se od Uralského pohoti az k Pacifickému
oceéanu a od arktickych oblasti dosahuje az k 50 st. s.5., coZ je zhruba Ctvrtina
asijského kontinentu. Celé teritorium je rozdélené na Ctyfi subregiony podle
riiznych ras, jazyki a zem&pisnych utvari.*

Zapadni Sibif se rozklada od Uralu k fece Jenisej. Je dost odlisna od zamrzlych
ploch na severu, tahne se smérem na jih skrz bazinatou tundru, okrajové lesy,
hory a vétrem profoukanou step. Mistni Ostjakové, Samojedi a Nénci mluvi
ugrofinskymi jazyky. Mzeme zde vSak nalézt i turkicky mluvici kmeny Altajt,
Jakutt a Sagajii. Samanismus praktikovany témito kmenovymi skupinami ukazuje
klimatickymi rozdily.

Stiedosibifsky region zahrnuje rozsahlé izemi mezi fekami Jenisej a Kolyma.

2 A.P.Okladnikov, ,,Yakutia before its incorporation into the Russian state®, in Grimm, The
Shaman, str.37
30 M.A.Czaplicka, ,,Aboriginal Siberia“ in Grimm, The Shaman, str.34
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Tato oblast velkych fek je geologicky mnohem star$i nez zadpadosibifska zemska
deska. Rozsahlé jehli¢naté lesy spojuji tundru s tajgou, travnatymi oblastmi
kfovin, zakrslych btiz a vrbin. Stejné jako na Sibifi zapadni i zde v centralni
oblasti miizeme nalézt jak mladsi pfistéhované kmeny neosibifant, tak i zbytky
mnohem star§iho lidu paleosibifanti. Prvn¢ jmenovani patii mezi Jakuty a
Tunguzy (Evenky), pfi¢emz mezi né€ patii mnoho podkment. K paleosibifaniim
patii Jukagirové a nékteré skupiny Cuké. Obé skupiny, neo- i paleosibifant se
vzéjemné promisily.

Severovychodni oblast Sibife se rozklada od feky Kolymy k Beringové uzing,
zahrnujic poloostrov Kamcatka. Toto tzemi se vyznacuje hlavné zimou, ledem a
snéhem, coz jsou klimatické podminky, které ovliviiovaly formy mistnich
paleosibitanti. Jejich jména jsou dobfe zdokumentovana v etnografickych
materialech jako Cukéové, Korojakové, Kaméadalové a asijiti Eskymaci. Této
oblasti se vSak ve své praci ptimo vénovat nebudu, spiSe na ni narazim okrajove.

Posledni ze Ctyt oblasti je jizni Sibif, kterd zahrnuje stepi na zapad od jezera
Bajkal a dosahuje na vychod k fece Amur a ostrovu Sachalin. Tato oblast je
nejteplejsi z celé Sibife. Srdcem tohoto regionu je jezero Bajkal. Na zapad¢ ziji
Burjaté, zatimco na jihu pfevladaji tunguzsko-mandzuské kmeny. Paleosibifany
muzeme nalézt v oblastech Amuru a Sachalinu, kde se misty jesté objevuje
Samanskad praxe. Ackoliv je Samanismus rozsifen mezi vétSinou sibifskych

. oy . s 31
kment, u kazdého se vyvinuly unikatni formy.
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4. Vybrané narodnosti

V této kapitole se vice zamétim na ptiblizeni Ctyfech narodnosti, které jsem si
pro svou praci zvolila. Nevolila jsem zcela nahodné, kazdé z téchto etnik mélo
odlisné podminky vyvoje a podle toho se zde utvortily i jisté¢ odchylky, co se tyce
predmétu mého zkoumani. I kdyZ samoziejmé nalezneme mnoho spole¢nych
ryst. V tomto ivodnim seznameni se zkoumanymi ndrodnostmi nastinim alespon
zhruba historicko-politickou situaci i kosmologii, ktera je nedilnou soucasti svéta

Samanismu.

4.1. Burjati

ey

Narod Zijici pfevazné v Burjatsku ( asi 400 000 osob), Mongolsku a Cing. Jazyk
patii do mongolské vétve altajské rodiny. Jsou potomky kmeni sjednocenych v
ramci Mongolské fiSe. Kromé ptivodniho Samanismu zde prevlada tibetsky
buddhismus (lamaismus), od 17.stol i pravoslavi. Pivodné pastevci, zCasti lovcei a
rybaii, od 19.stol &asteény piechod k zem&dé&lstvi.’> Zaméfim se vsak hlavné na
oblast Burjatska, republiky v Rusku ve Vychodni Sibifi, z v&tsi ¢asti v
Zabajkalsku; 351 300 km2, 1,1 mil. obyvatel ( 70% Rust, 24%Burjatt, 1995), ve
méstech 59% obyvatel; hlavni mésto Ulan-Ude.”

Co se tedy tyce burjatské spolecnosti, jde predevsim o chovatele dobytka, coz
je jedna z hlavnich odli$nosti od ostatnich zkoumanych etnik, dalsi pak je silny
mongolsky vliv z jihu, (odkud pfejali i chov koni) a odkud pfislo mnoho
uprchlikt nejen pied starym Mongolskem, ale 1 poté, co Rusové dobyli Sibif.
Naptiklad v 17.stoleti za cara Alexeje, kdy Chalchové valcili s Orjaty, prchl

znacny pocet mongolskych chongodorskych klanti do irkutské oblasti, kde

*' Grim, The Shaman, str.35-37
32 Vieobecna Encyklopedie sv. 1, str.508.
33 Vieobecna Encyklopedie, sv. 1, str.509
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vytvotily zaklad ajmagu alar a splynuly s Burjaty.**

Spole¢né s uprchliky z jihu pfisly 1 jiné ndbozenské vlivy, hlavné lamaisticky
buddhismus, ktery v jiznich oblastech postupné ziskal ptevahu, a s ruskymi
pristéhovalci pfislo pravoslavné kiestanstvi. Posledné zminéni se téz usazovali
spiSe na jihu vzhledem k vhodnym podminkam pro zemédélstvi. Vyskyt
Samanismu muzeme tedy vysledovat hlavné v zapadni oblasti, kde prevladali
hlavné chovatelé dobytka.** Aviak oblasti vyskytu buddhismu a $amanismu
nemuzeme piisné odd¢lit, nebot’ se na mnoha mistech Burjatska setkavaji a Zziji
vedle sebe. Stejné tak byly zastupci obou za sovétské nadvlady pronasledovani
bolseviky a tézko rozsoudit, ktefi z nich vice.*

Burjatské spolecnost se podstatné lisi od narodu stfedni Sibite, protoze diky
pritomnosti buddhistickych lamt a jejich klastert, jako center vzdélanosti, méli
Burjaté mnohem vétsi pristup k literatuie, pozdéji se v klasterech vyvinulo 1
pismo pro burjatsky jazyk (to je staromongolského plivodu, jim je psana burjatska
literatura do r. 1917, pak latinka a po r. 1939 azbuka®’). Proto Burjaté patii k
nejvzdelanéjSim z plivodnich obyvatel Sibife a hlavni mésto Burjatska Ulan-Ude
patfilo se svou akademii véd k centrim vzdélanosti v této oblasti. AvSak oproti
sousedni Tuvé zde doSlo k vysokému stupni rusifikace obyvatel (az 70% Burjatt
se plynné domluvi rusky, oproti napt.55% Tuvinil) a jen diky snaze hnuti
narodnich spisovatelii byl od roku 1987 od paté ttidy, vedle vétSiny predméth
vyuCovanych v rustin€, zafazen i rusky jazyk a literatura, a to az do konce stiedni
skoly.*®
Ale jiz k pfedmétu mého zajmu. Samanismus ma kofeny spise v ptivodnim
uspotadani burjatské spolecnosti v prehistorické dobég, kdy byl tizce spojen s

pasteveckym typem spolecenstvi, kde Saman byval skutecnym vazenym

** G.Xenofonyov, Sibiisti §amani a jejich ustni tradice, str.18

> Humhrey in Wood and French , the Development of Siberia,str.169
36 J Forsyth in Wood and French, the Development of Siberia, str.81-82
37 Vieobecna Encyklopedie sv. 1,str.509

¥ Humphrey, Shamanism, history and the state, str.160
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vudcem.

Vyraznym znakem burjatského Samanismu je i jeho déleni na bily a ¢erny. Bili
Samani (sagan ho) se pry setkavaji s bohy a ¢erni Samani (karuin bo) s duchy, lze
je rozlisit uz na prvni pohled diky rozdilnému odévu. Dualismus je zde
samoziejmé i v panteonu poloboht , kde jedno z déleni je na Cerné a Bilé chany,

nx

mezi nimiz je zavilé neptatelstvi. Cernym chantim slouZi "¢erni $amani", kteii
nejsou u lidi oblibeni, tiebaze jsou pro n€ uzite¢ni, protoze jen oni mohou plnit
tilohu prostiedniki s Cernymi chany. Tento stav v§ak nepanoval od po&atku -
podle mytd byl prvni §aman "bily" a &erny se objevil teprve pozd&ji.*’

S timto délenim burjatského Samanismu na ¢erny a bily vSak ptichazi i jisté
rozpory v nazorech badatelii. Napiiklad pater Schmidt*' se domnival, Ze bily
Samanismus nesedi k ptivodnimu Samanskému pohledu na svét a spise
reprezentuje jisty druh vyssi religiozity nomadskych kmenti. Proto tedy hovofi o
Samanismu jen v souvislosti s tim Gernym. Naopak M.Eliade* vysvétluje, Ze:
»Cesta k nebeskym vyS$sim bytostem patii praveé ke klasickému Samanismu.”
Dale bych chtéla pro ilustraci uvést alespon néco z burjatské kosmologie.
Burjatsky dualisticky panteon se déli bud’ na 99 jiznich, 55 zapadnich a 77
severnich, nebo na 55 zépadnich a 44 vychodnich tengrijii, tedy boZstev ¢i duchti
podle riiznych vykladi, které uvadi T.M.Michajlov*. Pfiemz zapadni jsou
povazovani za dobré a vychodni za zl4 bozstva. To je jedno z rozdé€leni, kdy
vSichni bohové pochézeji z nebe. Nebesa se nazyvaji Tengeri ( VeéEné modré
nebe).

Nebesa u pastevcll maji jiny vyznam nez napt. u kiestani. Vystupuji zde v
kvalité abstraktni regulujici sily zosobiujici rozum i vyssi spravedlnost. Tengeri
je - temné . VSe se podtizuje vuli nebes. Nebeské sily jsou zde muzskym

pocatkem, darujicim zivot, a zem¢ Zenskym principem, davajicim formu. Z nebes

% Krader, ,,Theory and History in Buryat Society* in Dioszegi and Hoppal, Shamanism in
Siberia,str.182

% Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.168

! Schmidt in Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str.21

*2 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.166
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pochdzi veskery Zivot, tedy sily dobré davajici lidem S$tésti, a vychodni, hrozné,
nebezpecné pro zivot ¢loveka. Podle déleni, kde je jesté 99 bozstev jihu, je v Cele
téchto jiznich syn Vééného modrého nebe Jesega Malaan Tengeri - moudry
nebesky otec se svou Zenou.

Podle c¢astejsiho déleni jen na boZstva zapadni a vychodni je v ¢ele obou
dohromady Chan Churmaz, zapadnich Zajan tengeri a vychodnich Ata Ulaan
Tengeri. Ostatni niz$i bozi a duchové se nazyvaji jezini, pod privilegovanou
vrstvu tengeriju dale patii jezini slunce, mésice a hvézd. U Burjati mtizeme nalézt
mnoho kategorii duchti jezinii, jsou to jeZini mist: vod - jezer a fek, navrsi i lesa.
Ti se samoziejmé 1isi dle oblasti - u/usu. Dobrota a blahosklonnost mistnich
Jjezinu je zavisla na pozornosti jejich véficich. Pokud jim lidé disledné a casto
obétovali ( pozdé€ji se zminim o nejznaméjSim typu burjatské obéti, kterd byla 1
velmi dtilezitou spolecenskou udalosti), duchové se jim na oplatku odmeénili
bezpecim a tspéchem. K mistnim jeziniim samoziejme patii 1 duse zemielych,
tedy hlavné Samant, Samanek a vyznamnych lidi. Ti se nazyvaji staruski, a pokud
se jim obétuje, maji funkci pfimluvet u vyssich bozstev.

V Samanistickych piedstavach Burjatli maji samoziejmé misto i pani ochranci
hospodaistvi a femesel, ochranci bojovnikd, jeZini ochranci domacnosti a
rodinného Zivota a v neposledni fad¢€ jezini nemoci, s kterymi se pravé Samani
Casto setkavaji pii 1éceni nemocnych. Burjaté maji i rozvinutou démonologii,
vSemozné pekelné bytosti aniachaj, muu Subuun, boolchodoj, zosobnujici necisté
zI¢ sily. Jen pro ptiklad boolchodoj je v uzkém smyslu piizrak, domaci skiitek, v
Sirsim slova smyslu je vSeobecnym oznacenim ducha, v kterého se méni duse
¢loveka po smrti. Boocholdojové jsou neviditelni, pfizra¢ni, mohou je vidét jen
vyjimecni lidé, jako Samani a carodéjove nebo je citi néktefi psi. Nachdzeji se v
opusténych jurtdach ( burjatska obydli - kruhové stany z klizi se zplosténou
sttechou) ¢i domech, na hibitovech, kiizovatkach cest ¢i upati hor. Aktivni jsou za

tmy, toulaji se 1 v tlupach, tropi neplechu, rizn¢ vyvadéji, rozd€lavaji ohné,

# Michailov, Burjatskij $amanism, str.13
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svadeji poutniky z cest a plasi jejich kon¢ atd. Boolchodojové mohou vniknout do
jakéhokoliv domu ¢i jurty a straSit lidi, zv1asté déti. Vyhnat je 1ze zaZzehnutim
ohng¢, klepanim ve vSech rozich a temnych mistech ostrym piedmétem, ud¢lat
hlasity vystiel, postiikat vinem, vodkou nebo pronést modlitbu.**

Toto je tedy ukéazka rozlicného mnozstvi duchd, kterymi jsou Burjati obklopeni.
Tito duchové, se tedy dle burjatskych predstav nachdzeji v podstaté vSude, v
lesich 1 stepi, stale vtrhavajic do Zivota lidi, kdyz nepomahaji, tak Skodi a
vyvolavaji strach a nepokoj. Existoval cely systém obtadl a obéti, jak se duchiim
zavdecit, zbavit se jich a vyvarovat se jejich tikladu.

Nejvyznamnéj$im obfadem byla bezpochyby obét’ taigalan, ktera byla zarove i
vyznamnou spolecenskou udélosti, ke které se schazela cela vesnice. Bylo
povinnosti v§ech muzii podilet se na obétovani, vyhnout se tomu bylo
nebezpecné, bylo to urazkou bohti, nestésti pak nepiislo jen individualné, ale
hrozilo celému spolecenstvi. Cely ritual mél dané, pomérné komplikovana
pravidla a byl jednim z piliia burjatského naboZenského Zivota.* Kromé tohoto
vyznaéného ritualu, ktery uz se zdaleka neprovadi tak ¢asto a s takovou slavou
jako dfiv ( pouze jednou az dvakrat za rok, pricemz to byvalo i patnactkrat az
dvacetkrat, v suchych letech se pocet zvySoval), se zachovala celd fada malych
ritualli na uspokojeni bozstev, naptiklad nabizeni pokrmu ohni, nez se zacne jist, a
ulitby duchlim pted riznymi udéalostmi, jako cesta, stavba domu nebo jednoduse
pied napitim se alkoholu coz je ovSem velice Casté, dale rizné lovecké a rybarské
tabu, navstévy a modlitby u posvatnych pramentl, stromu a hranic, vazani stuzek a
nechavani obétin na posvatnych mistech, nazyvanych barisa ( zastavka mrtvych
Samantl), a nkteré Samanistické pohtebni ritualy.*®

Posledni ¢ast této kapitolky o Burjatech vénuji vyznamnému elementu jejich
predstav, ktery je téz nedilnou soucasti jejich nabozenského zivota a svou

nezastupitelnou roli ma i pfi Samanskych ritualech. Timto elementem jsou tzv.

* Michailov, Burjatskij $amanism, str.12-21
* .E.Togutov, “The Taigalan as a principial shamanist ritual of the Buryats” in Dioszegi and
Hoppal, Shamanism in Siberia, str.267-291
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ongoni, které jen pod jinym oznacenim nalezneme i u sousednich Tuvinti.

Ongoni existovali u Burjat ve dvou forméch, v podob¢ zobrazeni boht a ducht (
v tomto piipad¢€ pfipominaji kiestanské ikony ¢i lamaistické burchany), nebo v
podob¢ pro Samanismus typictéjsi, zvireci, zasvécené jakymkoliv duchiim, ¢asto
byka, kozla a kon¢. Nékdy je zasvécovali i ptakiim a rybam. Byly pry i doby, kdy
u sousednich Mogolt ( pfibuzni Burjatii), mohl byt ongonem i Clovek.

Zékladni ur€eni zvitecich ongoniu bylo slouzit bohiim prostiednictvim pohybu a
ochranovat domaci zvirata.

Zobrazeni bohtl i ducht se délalo i gesty a nejcastéji z riznych dostupnych
materialli, kize, dieva, plsti, srsti i vlasd, a to ve formé figurek nebo loutek.
Podob bylo mnoho, tolik, kolik jeZinii a zajanii ( dal$i z kategorii ducht).
Vyrabény a zasvécovany byly vétSinou Samany. Kazda rodina méla sviij soubor
ongonii, velky soubor jich mohl obsahovat i 50-60. Existoval samoziejmé cely
systém pravidel a obfadl s nimi spjaty.

V hierarchii burjatského panteonu nelze nevidét odraz rozdéleni socidlniho
systému. Tento panteon se tvofil jesté pred ptichodem ruského vlivu, a je zde tedy
spiSe patrny vliv mongolsky ¢i mandzusko-¢insky, coz jsou t€Z v postaté systémy
feudalni, kdy na vrcholu je panovnik, ktery ma své sluzebniky a ufedniky, a nizsi
poddani se mohou dovolavat pomoci skrze odpovidajici prostfedniky. V
burjatském duchovnim systému to odpovida panovnikovi Tengeri - Velké modré

’ sr v v v roN 71 - v o 4
nebe a pod nim jiz struén& zminéna hierarchie bozstev a duchi. *’

4.2. Tuvini

Dalsim sledovanym etnikem jsou sousedé¢ Burjatii, Tuvini, ti jsou jim svymi
nabozenskymi predstavami nejblize, t€z zde ziji ve spoleCenstvi buddhistti, 1 kdyz

zde neni tak patrny rusky vliv. V soucasné dob¢ se Tuva stala vyhleddvanym

% Humpbrey, Shamanism, history and the state, str.169
*" Michailov, Burjatskij $amanism, str. 24 - 26
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cilem mnoha dobrodruht, ptivrzencti hnuti New Age a novodobého Samanismu
ze Zapadu, a i diky tomu zde mtizeme pozorovat velkou renesanci Samanismu, i
kdyz uz v zna¢n¢€ komerc¢ni podobg.

Tuvini jsou narod zijici v republice Tuva (Ruska federace) na jizni Sibifi (asi
200 000 osob) a v Mongolsku. Jazykem patii do severovychodni skupiny
turkitské vétve altajské rodiny. Nabozenstvi buddhismus (lamaismus) a
Samanismus. Pastevci, zemédé€lci a rybati. Tuvinska republika lezi v asijské ¢asti
Ruska u hranice s Mongolskem. Rozléha se na 170 500 km2 a obyva ji 308 000
obyvatel (udaj z roku 1995). Hlavni mésto Kyzyl (90 000 obyvatel, udaj z roku
1993). Ridce osidlené izemi Sajany v povodi horniho Jeniseje. Obyvatelstvo tvoii
Tuvini 64% a Rusové 32%. Chov ovci a skotu, lov a zpracovani kozesin. Od 13.
stoleti pod ¢inskym vlivem, 1757-1911 soucast Ciny. Od roku 1921 formalng
samostatny stat, od 1941 rusky protektorat a 1944 de jure pod SSSR. Mezi lety
1966-91 Tuvinska autonomni oblast.Po roce 1991 silné tendence osamostatnéni se
od Ruska.*®

Tuva je ze vSech stran obklopena horami. Zemé¢, ktera neméla nikdy mocenské
ambice a vzdy byla ve vleku silngjsich sousedl. Zemé¢ na periferii zajmu, v
minulosti tak trochu zapomenuté. Nejsou zde Zadna vyznamna nalezisté rud ¢i
paliv, a nevede sem ani Zeleznice. Jeji odfiznutost byla jeji vyhodou. OvSem
tomu je dnes trochu jinak, nebot’ i pfes jeji nedostupnost sem pronika stale vice
zapadnich zajemct o "plivodni" Samanismus" a samoziejme proslulé hrdelni
Zpevy.

Osidleni neni rovhomérné, nejvice obyvatel zije v udolich fek, kde jsou také
mésta. Hlavni mésto Kyzyl lezi v tuvinské kotlin€ na soutoku Bij-Chemu a Ka-
Chemu - Velkého a Malého Jeniseje.

Tuvini do roku 1930 nem¢li své vlastni pismo, v klasterech se uctivaly texty

tibetské a mongolské. Od roku 1930 byla upravou latinky vytvotena tzv. stard

abeceda, ktera se pouzivala do r. 1941. Nové abeceda na bazi azbuky byla

* Encyklopedie Diderot sv.8,str.163
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zavedena roku 1941 a je uZivana dodnes.*’

Ted’ jiz néco k tuvinské kosmologii. Ta se déli na tfi svéty. Horni svét (zistu
oran), kde Panem nebe a stvofitelem je Burgan, ktery lidem dava déti a vse, co je
na zemi. DuSe dobrého ¢loveka jde za 49 dni po své smrti do zemé Burgan, kde
se znovu narodi, jestli je tieba, aby se znovu zrodila, nebo umie, pokud musi
umiit.”

Bozstvo zasahuje do zivota na zemi tim, ze pronasleduje bleskem a hromem zl¢é
duchy, ktefi lidem skodi, vejde-li démon (4za) do stromu, pak bozstvo (Burgan)
pii pronasledovani démona rozsekne strom az k samému kofeni.”' Za ptivodce
hromu a blesku byl také povazovan jiny obyvatel nebes, Ulu (drak). Blesk
zpusobuje mavanim ocasu, od kterého odletuji jiskry a pti jeho kiiku (hrom) se
oti4s4 nebe.”* Zabiji pouze ten skot a ty lidi, které potiebuje na nebe.”® Pfi
uderech hromu vybihali Tuvini z jurt a stfileli do nebe, aby draka zahnali. Pfi
zatménich, kdy véfili, Ze nebeské téleso pozira netvor Amyrga, také stiileli do

nebe a kficeli a hluceli, dokud se netvor nezalekl a nepustil svoji ob&t’.>*

potom s pomoci deviti pant duhy (solongy ceren) vystupovali na nebe, kde vidéli
pti¢iny nemoci a poté je 16¢ili.”

Dalsimi duchy, pomocniky Samani, svazanymi s hornim svétem byli, Ak ceren a
Kyrgyz ceren.”® Nebeskych vrstev bylo 9 nebo 33. Na nich je piibit "maly kotlik"
(aldyn kadys)- Polarka. K nému jsou smyckou ptivazani dva zluti kon¢ ( Saryg
a''ttar), kteti se diky smycce mohou pohybovat na riizné strany, ale nikdy
nemohou utéci.

V piedstavach Tuvint o Dolnim svété (Karangy Ortemcej) nachazime etné

* http//www.ethnologue.com/show-language asp code=TUN

*0 Katanov, Obrazcy narodnoj literatury tjurkskich plemen, str.15

>! Katanov, Obrazcy narodnoj leteratury tjurkskich plemen, str.82

>2 Kenin — Lopsan, Obrjadovaja praktika i folklor tuvinskogo $amanstva, str.91
%3 Aleksejev, Samanism turkojazyénych narodov Sibiri, str.45

>* Potapov, O&Serki narodnovo byta tuvincev, str.292

5 D’jakonova, Cam u tuvincev, str.147

%% Aleksejev, Samanism turkojazy&nych narodov Sibiri, str. 45, 46
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spole¢né prvky s pfedstavami ostatnich turkojazycnych obyvatel Sibife. Dolni
svét je v mnohém podobny zemi, jsou zde feky, hory, roviny, ale je pochmurny a
désivy. Je to misto ur¢ené mrtvym, ale odlisné od kiestanskych ptedstav o pekle.
Obyvatelé podsvéti vedli podobny zivot jako 1idé na zemi, lovili, chovali dobytek,
rodili déti atd.”

Panem podsvéti je Erlik. Stejnym terminem se nékdy nazyvaji i vladci duchda,
ktefi obyvaji viech osmnact sfér podsvéti.”® Je vladcem viech zlych duchi, dava
jim ptikazy komu a jak maji skodit.”

Tteti sférou je samoziejmé svét lidi, ktery je mezi hornim a dolnim svétem.
Tuvini téZ uctivaji riiznd zpodobnéni ducht a bozstev jako Burjaté, zde se vSak
nazyvaji ereni.

Diky podrobn&;jsi studii S.I. Vajnstejna The erens in Tuva Shamanism® jsem
meéla moznost dozveédét se vice o jejich funkei v tuvinském Samanismu. Erenem
rozumi jak ducha samotného, tak jeho "nadobu". Je mnoho diivoda, proc se
domnivame, Ze nejranéjsi koncepce ongonii/erenit maji ptivod jiz v
presamanistické vife Sibifand, ale pozd¢ji jejich kult prosel podstatnym vyvojem
a stal se Uplnou soucasti Samanské ideologie i praxe.

Ereny miizeme rozdélit na antropomorfni a zoomorfni. Pfi¢emz druha kategorie
zoomorfnich je ¢astéjsi, ti jsou zpodobnéni bud’ ¢asti zviteciho téla, nebo jeho
figurou, ptipadné zasvécenym domécim zvifetem. Mensi skupina
antropomorfnich erentii je zpodobnéna antropomorfnimi figurami. Materialy jsou
stejné jako u zminénych Burjatl. VéEtSina erenit je znama po celé Tuvé. V Tuve
mezi nejcastejs$i podoby zvitecich erenii patii had, medvéd, vrana, zajic, sobol,
labut’, kukacka, orel, sova, kachna, sokol, kiin, byk a dalsi zvitata. Hlavni funkce

je obdobna - ochrana pfed démony a nemocemi. Ale i ereni se 1isi funkci,

°7 Aleksejev, Samanism turkojazyénych narodov Sibiri, str. 62, 64

%% Aleksejev, Samanism turkojazyénych narodov Sibiri, str.61

5 D’jakonova, Cam u tuvincev, str.162

60 Vajnstejn, ,,The erens in Tuva Shamanism ,, in Didszegi and Hoppal, Shamanism in Siberia,
457-469
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charakterem a svou moci. Nékteré mohli vlastnit jen $amani.®’ Jako vétsina

Sibifant i Tuvinci véfili, Ze nemoci jsou pusobeny duchy nékterych zvitat, takze
vyhnani mohou byt stejnymi zviraty, tedy ereny stejnych zvirat.

Samani méli téZ své vlastni ereny, zastupce jejich pomocnych ducht, ktefi jim
pomahali nejen pfi 1éCenti, ale 1 je chranili a hrali roli jejich spojencti s hornim
svétem.*

Jak uz jsem zminila, byla cela fada pravidel, i co se tyCe jejich postaveni v domé
¢i jurte. Dale se ereni lisili funkci i silou. Za nejsilné€jsi byli povazovani ereni
nejsilngjsi). Samani Gasto uzivali i ereny vrany, hada ¢i zajice, ktery naptiklad
1€¢il nemoci zaludku. Mezi antropomorfni ereny patfili v prvni fad€ predci
Samant (eren dozii), jejichz podoba mohla byt vyjadiena i maskami uzivanymi

pii Samanskych ritualech. Ereni plnili téz funkci ochrannou.

4.3. Jakuti

Nérod zijici v Jakutské republice (Rusko), 3 005 000 lidi celkem, v Rusku asi 350
000 osob. Jazyk patii k severovychodni skuping turkické vétve altajské rodiny,
uzivaji jej 1 néktera sousedni etnika. Jakuti mluvi vétSinou i rusky. Nabozenstvi
bylo Samanistické, ¢ast ptijala pravoslavi ( jejich konverze je vSak z historického
hlediska ¢asto pouhym danovym trikem: pokud se totiz dala doty¢na osoba
pokitit, byla zprosténa povinnosti odvadét jasak - onu povestnou kozeSinovou
daii, kterou ukladali rusti kolonizatofi).*> Potomci koovniki ze stepi, ktefi pod
tlakem postoupili do tajgy, pastevci, lovci a rybafi, od 19.stoleti i zemédélci.
Jakutsko nebo také Saccha, republika v asijské ¢asti Ruska 3 103 200 km2 (18%
Ruska), 1.04 milionu obyvatel (adaj z roku 1995). Spravni stied Jakutsk (196 000

%! Vajnstejn, “The erens in Tuva Shamanism” in Diészegi and Hoppal, Shamanism in Siberia, str
457

62 Vajnstejn, “The erens in Tuva shamanism” in Dioszegi and Hoppal, Shamanism in Siberia,
str.458-459

83 Xenofontov, G., Sibif§ti $amani a jejich Gstni tradice,str..20
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osob -1993). Osu uzemi tvoii feka Lena, na zapadé zasahuji vybézky
Stredosibiiské plosiny, ve stfedni ¢asti se rozklada Verchojanské pohoti, na
severovychodé Kolymska nizina. Rozsahlé plochy trvale zamrzlé pidy. Extrémné
kontinentalni klima ( teploty od +30 do -50 st.C) Ridké osidleni. Chov sobi.**

Narozdil od pfedchozich dvou etnik tu podil ruské populace nepiekrocil 10%.
Zemédélstvi se zde rozvinulo az v poloviné 19. stoleti v souvislosti s
vyslechténim mistnich obilovin kratkého vegetacniho cyklu, coz se podatilo
teprve po fadé pokust. Zeméd¢lstvi, jez mistrn€ ovladali, se rusti osadnici
vénovat nemohli, a tak neméli moznost davat domorodctim najevo svou
nadfazenost. Pravé naopak - pfi pfechodu na chov zvitrat dlouhodob¢ vyuzivali
jakutskych zkuSenosti s aklimatizaci na zdej$i drsné konciny. Vyuzivali i
osveédcCenych jakutskych forem oSaceni a bydleni, které byly zdejSim krutym
zimam uzpusobeny nejlépe. Stejné se od Jakuti ucili 1 ostatnim dovednostem.
TakZe, jak Xenofontov® pise: ,,Zdejsi asimilovani Rusové neméli jinou moZnost,
nez se jakutskému vlivu podiidit, mateiStinu tak jako tak zapomnéli a mluvili
jakutsky. Soucinnost téchto faktord (odloucenost od asijskych kulturnich center,
nizka hustota osidleni, nemoznost provozovat zemédé€lstvi..) dala Jakutim
prilezitost zachovat si piivodni Samanskou stepni kulturu. Ve smyslu kulturniho
vyvoje jsou oni ti "nejstarobylejsi", a tak se na né¢ zaméiuje znacny zajem ze
strany badateli, jejichz cilem je rekonstruovat zivotni styl a mysleni ddvnych
kocovnikd, ktefi kdysi zaplavili centralni euroasijsou step. %

Dle Eliadeho: ,,Podobné jako Burjati, také Jakuti znaji dvé velké skupiny (bis )
bohti: bohy "horni" a "dolni", bohy tangara ("nebeské") a "podzemni", proto vsak
nemuzeme mluvit o jasném protikladu mezi nimi, jde spis o klasifikaci a
specializaci riznych nabozenskych forem a sil." Po tom, co podrobné&ji popisu

dualistickou kosmologii uvadénou Eliadem, nazna¢im i klasicky Samanisticky

% Veobecna Encyklopedie sv.3,str.444
65 Xenofontov, Sibifti $amani a jejich Gstni tradice,str.20

29



model ti svétd, propojenych stromem & osou svéta, o tom Eliade®” samoziejmé
také dost piSe, ale nejen v souvislosti s Jakuty.

U Jakutt, tedy jakkoliv jsou totiz "horni" bohové a duchové laskavi, jsou
zalostn€ pasivni a v dramatu lidské existence nejsou skoro viibec uzite¢ni.
Ptebyvaji v "hornich" sférach nebe, do lidskych ptilis nezasahuji a maji na zivot
pomérné mnohem mensi vliv nezli duchové "dolniho bisu", ktefi jsou mstivi,
bliz$i zemi spojeni s lidmi krevnimi pouty a mnohem dislednéj$im rozdélenim na
klany. Hlavou nebeskych duchii a bohti je Art-Toion-Aga, Pan Otec Hlava svéta,
sidlici v deviti nebeskych sférach, je mocny, ale neCinny, zafi jako slunce, kter¢ je
jeho znakem, hovoii hlasem hromu, ale do lidskych zaleZitosti zasahuje malo. S
modlitbami k uspokojeni nasich kazdodennich potieb bychom se na n¢ho obraceli
zbytecn¢ - jeho klid je mozno rusit pouze ve vyjimecnych piipadech, a i tak
projevi jen malo dobré viile k zasahovani do lidskych zalezitosti.

Kromé Art-Toion-Agy existuje jeste¢ sedm velkych bohti "hornich" a mnozstvi
bohti méné vyznamnych. Vedle "Pana-Bilého stvofitele" (Urung Ai-Toion), ktery
sidli ve ¢tvrtém nebi, se setkavame napt. se "Sladkou Matkou-stvotitelkou",
"Sladkou pani zrozeni" a s "Pani Zem¢" (An-Alai-Chotoun). Blih lovu Bai Bainai
bydli ve vychodni ¢asti nebe a také v polich a lesich. Obétuji se mu ¢erni buvoli.

K "dolnimu bisu" pati osm velkych bohti v Cele s "VSemocnym panem
nekonecna" (Ouloutouier Oulou-Toion) a nekoneCnym mnozstvim "zlych ducha".

Oulou-Toion vSak neni zly: je jen piili§ blizko zemi, o jejiz zaleZitosti se zive
zajima... Olou-Toion zosobnuje aktivni byti plné utrpeni, tuzeb, bojt... Hledat ho
musime smérem na Zapad, ve tietim nebi.Nesmi se vSak vzyvat z malichernych
divodi: zemé se chvéje a tiese, kdyz na ni polozi nohu, smrtelnikovo srdce puka
désem, kdyz se odvazi zahledét se mu do tvaie. Nikdo ho proto nevid¢l. Presto je
vSak jedinym z obyvatel nebes, jenz sestupuje do tohoto lidského udoli plného
slz..To on dal lidem ohen, to on stvofil $amana a naucil ho bojovat s nestéstim...Je

to stvoftitel ptaka, lesni zvéte, samotnych lest. Olou-Toion neposlouchd Art-

%7 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str. 26
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Toion-Agu, ale jedna s nim jako se sob¢ rovnym.

Pfiznacné je, Ze n&kolika z téchto "dolnich" bozstev jsou obétovana zvifata bila
nebo bélousi. K "dolnim" duchiim samoziejmé také patii nékteti prosluli Samani.
Nejslavnéjsi je jakutsky "knize Samant", sidlici v zdpadni ¢asti nebes a spiiznény
s Oulou-Toionovou rodinou, ktery kdysi byval Samanem u/usu Nam. Obé&tuje se
mu lovecky pes barvy oceli s bilymi skvrnami a s hlavou bilou mezi o¢ima a na
enichu.®®

Do bazin dolniho svéta zapadne i zasvécovany, jez ma nezpusobilé télo. V tom

okamziku musi vzit ucitel nékterého uc¢ednikova piibuzného z otcovy strany a
prehodit ho jako lavku, aby se pies baziny dolnich ducht oba amani dostali.®’
Zasvécovani Samant vSak vénuji jednu z nésledujicich kapitol.

O kosmologii severnich Jakut Olen&ka se zmifiuje J.A.Grim’": "O jakutské
kosmologii olonkho, zpivaji kmenovi zpévaci olonkhosut, epické povésti, které
ostatni pfiblizuji k porozuméni kosmickému tadu. Olonkhosut zpivaji o tfech
svétech: hornim, tedy nebi; sttednim svéte, tedy zemi; a dolnim nebo spodnim
svété. Epickou formou zduraznuji krasu stfedniho svéta, zemé. Tento stifedni sveét
neni vidén jako misto pro chtonické duchy nebo éterické bohy. Spise misto zivych
obrazil, podporujici lidské potieby a snazeni. Okamzik a zpusob tvoreni zlstava
zahalen tajemstvim, ale je zjevné, ze stfedni svét sam o sobé€ je povazovan za
pozehnany pro lidi.

V centru jakutské kosmologie je umistén "Strom zivota". Tento posvatny strom
spojuje tii sveéty jakutské olonkho. Jeho koteny sahaji dolti do chladu a Spiny
podsvéti a vazi se zpét k mistnim duchtim zemé. Kmen je pevné postaven ve
stfednim svéte, pricemz vétve se zvedaji skrze nebeské vrstvy k nejvySsim
jakutskym bohtim. Strom svéta symbolizuje proud energie, ktery podporuje zivot
ve stfednim svéte.*

V souvislosti se zasvécenim jakutského Samana se objevuje i jind myticka

% Eliade, Samanismus a nejstar3i techniky extaze, str.169-170
% Xenofontov, Sibifsti $amani a jejich ustni tradice, str.43
7 Grimm, The Shaman, str.38
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postava, a tou je Samanova ,,Zvifeci matka® [je-Kyy/ . Ta mé rGzné regionalni
podoby, nejcastéji orlice, losa ¢i soba . Hraje dulezitou roli pfi zasvécovani a

vychové n&kterych samand.”’

4.4. Evenkové (Tunguzoveé)

vey

Evenkové, ve starSich pramenech Tunguzové, jsou narodem zijicim na Sibifi (asi
30 000 osob) v severni Ciné (10 000 osob) a Mongolsku (4000 os.). Jazyk patii do
mandzusko-tunguzské vétve altajské rodiny, ovlivnén rustinou, respektive
¢instinou. Cast koGovni pastevci sobi, lovci rybafi, ostatni Ziji usedle.

Evencky autonomni okruh, uzemné spravni jednotka v Rusku ve vychodni Sibifi,
767 600km2, 24 000 osob, 68% Rusi, 14% Evenkti, ve méstech 29%
obyvatelstva (adaje z .1993). Administrativni stfedisko Tura.”

Evenkové jesté na pocatku dvacatych let 20.stoleti kocovali se sobimi stady na
obrovském tzemi, rozkladajicim se od Jeniseje az po Ochotské mote, a zptisob
jejich zivota ovliviiovaly myty, které jako jediné dédictvi ptebrali po svych
ptredcich. Sami sebe nazyvaji Illel - Lidé, ale fika se jim také Tunguzové. Nékteré
interpretace tvrdi, Zze jméno "funguz" pochazi ze slova "tongus", jez v prekladu
znamena "prvorozeny". VétSina sibifskych severskych naroda je totiz
presvédeena, Ze se objevila na svété jako prvni.”

Evencka kosmologie se té¢z sklada ze tii sveéti: horniho ( ugu buga), sttedniho
(bulun buga) a dolniho (chergu buga). Horni svét se rozklada tam, kde vychazi
slunce, dolni, kde zapada. Evenkové véfili, ze horni i dolni svét je prostym lidem
nedostupny, tam se mohli dostat jen Samani. PficemzZ ti nejsilnéjsi utvareli
ptredstavy obycejnych Evenkl o téchto svétech.

Vchod do horniho svéta byl skrze hvézdu Polarku (Sanarun), do dolniho svéta se

Slo dostat jeskynémi a trhlinami v zemském povrchu. V teplé ¢asti roku z téchto

' Gurvi¢, Kultura severnych Jakutov- Olengvodov, str.215.
?V3eobecna Encyklopedie sv.2, str.402
7 P.Brzakové, Modiinova duse, str.279

32



mist vychézel chladny vzduch a Evenkové véfili, Ze to je vzduch ze spodniho
svéta. Aby na sebe nepfivedli nestésti, tak se témto mistim vyhybali. Horni i
dolni svét se kazdy délil na tfi patra. Ur€itou predstavu o vesmiru déaval ritualni
Samansky "sloupek" - serge, asi metr dlouhy, vyfezany z modfinu a se tfemi
vystupky. Kupolovity vrchni vybézek zobrazuje vrchni svét, pod nim diskovity
sttedni svét — zemi, a okrouhly, s nejvétsim zplosténim, dolni svét.

V druhé vrstve horniho svéta je v predstavach Evenka zivot takovy jako na
zemi. Je rozdélen na rodova teritoria - tabofiste, malé osady a doc¢asna stanoviste.
Je zde i blato, feky a tajga, avSak neziji tu skutecna zvirata a lid¢, ale duse
zemielych pedka.”

Duse zivého ¢loveka se nazyva chejan, po jeho smrti se v téle usazuje nova duse
mugdy a dusSe chejan vyléta z t€la a d€li se na dvé duse: omi, kterd odléta na
rodové teritorium nerodicich se dusi, a chejan, ktera je poslana na rodové
teritorium zivych dusi zemielych predkt. Tyto dusSe zde ziji stejny zZivot jako na
zemi, zabyvaji se lovem, chytanim ryb a chovem sobt.

Ve treti vrstvé horniho svéta, tedy prvnim od zemé, Zije Enekan buga. Tu si
Evenkové predstavuji jako velmi starou Zenu s dobrou tvari, v dlouhych Satech a s
vlasy s€¢esanymi dozadu. Evenkové ji povaZzovali za hlavni boZstvo tajgy, zvifat i
lidi a byvala ve svatynich rodového kultu. Pavodné byla Enekan buga asociovéana
hlavné ve zviteci podob¢ losa nebo divokého soba.

Nejveétsi pomocnici Enekan buga je Enekan mogo ( babicka-ohen). Tu si
Evenkové piedstavovali jako starou shrbenou Zzenu, ktera nosi za pasem vacek s
uhliky. Evenkové véfili, ze ohen vladne nadptirozenymi silami vyhanét zl€¢ duchy.
Pomoci ohné ocist'ovali od zlych ducht své jurty, pti dlouhodobé smiile v lovu
loveckou vystroj a pted Samanskou praci Samanovy nastroje.

V obdobi epidemii ménili ohenl v domécim ohnisti. Nevésta byla ptijata do rodu
muze podle toho, jak "pohostila" ohen tukem. Evenkové se ¢asto obraceli na ohen

s riznymi prosbami: o seslani dostatku zvéie, o blahobyt a zdravi pro rodinu, o

™ Mazin, A I, Tradicionnyje verovanja i obrjady Evenkov-Oro&onov, str.31
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zdravi sobich stad atd. K tomu mu nosili obétiny, vhazovali nejdiive nejlepsi
kousek jidla. Vzhledem k tomu, Ze ohnisté tedy bylo sidlem Enekan, chovali se
Evenkové k ohni s patficnou uctou, na coz navazovalo mnoho rtiznych zékazu,
naptiklad nevhazovani odpadki do ohng.”

Krmeni ohné bylo zvykem rozsifenym po celé Sibifi a bylo pfevzato od
domorodych obyvatel 1 ruskymi lovci. K popsani ritudlu krmeni ohné Rusové
pouzivali sloveso bryzgat’ - stiikat. Dodnes se zde véfi, Ze plivani vodky do ohné
pomiize lovei v tajze.”

Evenkové véfili, Zze v prvnim patie dolniho svéta se rozklada zemé zemielych
predkd. Ti zde Ziji podobné jako obyvatelé zemé, zabyvaji se 1 stejnymi
¢innostmi, jen se Zivi misto masa kobylkami. BéZzny ¢loveék tuto zem nenavstivi,
predstavy o ni maji lidé od Samant.

Také druha vrstva spodniho svéta je pristupna jen Samantim, dle jejich vypravéni
zde tece teka Tuneto. Tato feka je plna prekazek, virti a pefeji. Stalo se 1, ze duse
hodné¢ slabych Samanti zahynuly v fece Tunéto v pribéhu své Samanské cesty.
Tretimu odd¢leni spodniho svéta, nejblizsiho k zemi, vladne Chargi. To je sam
zly duch. To on lidem stale nosi nestésti. Kdyby nebyli dobti duchové, jako
Enekan, ddvno by zahubil vSechny lidi i uzitecné tvory. Podle Evenki vypada
Chargi jako €lovék, ale je vyssi a mohutnéjsi. Misto dlané pravé ruky ma strasnou
lidskou hlavu se zkazenymi zuby a misto levé ruky ma pazour. Misto nohou mé
jen pahyly. Chargi ma dva hlavni pomocniky Balbuka a Kandykach, téz hrozivé
bytosti, které mu pomahaji roznaset nestésti po zemi. V tfetim patie dolniho svéta
vSak nejsou jen zI¢ bytosti, ale i dobti duchové a pomocnici Samant pii jejich
cestach do spodniho svéta: zaba, mamut a zmije.

O vzniku zemé se mezi Evenky vypraveéji rizné legendy, nejcastéjsi jsou dve
varianty. V prvni z nich zemi objevi zéba, v druhé davaji prednost potapce. Zemi

si Evenkové predstavuji plochou. Na vychodé zemé, kde vychazi slunce, se

> Mazin, Tradycionnyje verovanja i obrjady Evekov-Orogonov, str.11-13
"Tugolokov, ” Somoe aspects of the believes of the Tungus -Evenki and Evens” in Dioszegi and
Hoppal, Shamanism in Siberia, str.419

34



rozklada horni svét, a tam, kde zapada, je spodni svét.”’
Stejné jako u Jakuti se i u Evenkl objevuje Zvifeci matka Samantl, jen Castéji

v podobé soba, medvédice ¢i srny. Funkei mé v podstats stejnou.’

77 Mazin, Trady&nyje verovanja i obrjady Evenkov.Oro&onov, str.16-22
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5. Vyvoleni a predurceni Samana

Na Sibifi jsou zakladni zpisoby ziskavani Samant za prvé zdédénim Samanského

povolani a za druhé spontannim vybranim ( "volba" ¢i "vyvoleni"). Setkdvame se
rovnéz s pripady jedincti, ktefi se stali Samany z vlastni vile ( jako napi. u
Altajcti) nebo z vile klanu (Evenkové aj.) Tito Samani jsou vSak povazovani za
méné mocné, nez ti, ktefi toto povolani zdédili, nebo nésledovali "vyzvy bohli a
duchii". Volba klanem se tidi adeptovou extatickou zkuSenosti - jestlize se tato
neobjevi, je mladik majici nahradit zesnulého §amana vytazen.”

Jsou zde dva faktory nezbytné k tomu, aby se ¢lovek stal Samanem: setkani s
nadpozemskym ve stavu extaze, z ¢ehoz mize byt posouzeno, zda doty¢na osoba
je schopna spojeni s timto a druhym svétem, a ziskani souhlasu jejich budoucich
podporovateld.*

Co se tyCe spontanniho vybrani, literatura o Samanismu obsahuje ¢asté zminky
o predurcujicich znacich, které ukazuji, zda divka nebo chlapec mé byt moznym
Samanskym kandidatem. Nervova vnimavost, nemoc, sklony k rozjimani v tstrani
a zvlasteé vize a slySeni, které jsou vykladany jako navstiveni duchy, dokazuji, ze
osoba ma nezbytné kvality budouciho Samana. Velice Casto se tyto znaky
projevuji v adolescenci, ale hlavni krize, jako choroba, mize vést k Samanskému
povolani i dosp&lého.®!
Vsude na svété se ptipousti moznost ziskani magicko-ndbozenskych schopnosti
spontann¢ ( nemoc, sen, nadhodné nalezeni zdroje "sily" atd.) i védomé snazeni. Je
tieba Tici, ze ziskavani magicko-nabozenskych schopnosti jinou nez dédicnou
cestou mé téméf neomezené mnozstvi podob a variant.**
Télesna vada, nervova choroba, spontanni ¢i dédicné povolani jsou vnéj$imi

znaky "vyvoleni". Nékdy maji tyto projevy povahu télesnou ( télesna vada

8 Gurvig, Kultura severnych Jakutov-Olenevodov, str.216

7 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.31

%0 Siikala, Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str.311
81 Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str.312
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vrozena €1 nabyta), jindy jde o nehodu, dokonce i tu nejbéznéjsi (napt. pad ze
stromu, ustknuti hadem apod.) Jak uvidime i déle, vyvoleni se obvykle ohlasuje
n&jakou neobvyklou nehodou - iderem blesku, zjevenim snem atd.*

I navzdory témto znamenim mnoho Samant vzpomina, jak do posledni chvile
bojovali proti povolani duchy. Samanské povolani bylo povazovano za naroéné a
nebezpecné.®™ Navic tak jako u kazdé lidské bytosti se proti touze navézat styk s
posvatnem stavi obava, ze doty¢ny jedinec bude nucen zfici se svého bézného
lidského ud€lu a proménit se ve vice ¢i méné poddajny nastroj n¢kterého projevu
posvatna (boha, ducha, piedka apod.)® Pokud by viak osoba, které jiz prodélala
dlouhé¢ faze utrpeni, nemoci a posmrtnych zazitkl, vzdorovala vici zasvétnim
sildm, jez ji maji v hrsti, znamenalo by to jenom dalsi utrapy, poptipadé dozivotni
nemoc, pokud ne rovnou pomatenost & smrt.*

Dédi¢ny Samanismus ziejmé nebyl ptivodné tak Casty jako spontanni volba
Samana. Jak doklada A-L. Siikala®’:“... napf. u Evenkd d&di¢ny Samanismus
vznikl jako pozdni rys, ovlivnény pfanim udrzet vlivnou pozici a privilegia
klanového Samana uvniti ur€ité rodiny.*

Dale dodava, ze:* dédicny Samanismus byl Casto interpretovan, jako pfirozeny
disledek genetického dédeéni vyjimecné psychofyzické konstituce, potfebné ke
zvladnuti techniky extaze. Je totiz pravda, ze zdkladem pro zvoleni Samana je
vzdy schopnost projit extatickym zéazitkem a ze zdédéna psychofyzicka sensitivita
a moznost pozorovat praci Samana a poznat zakladni znalosti dokonce jesté jako
dité, poskytuje ¢lenlim rodiny Samana vétsi prilezitost a rozhled pro ukol, nez v
obycejnych rodinach. Na druhou stranu pieci jen neni dédi¢nost typickym znakem
vSech Samanskych praktik na Sibifi, a jak jiz bylo uvedeno, dokonce i osoba
normalni psychofyzické konstituce miize skrze Samanské techniky extaze

aspirovat k zménénym staviim védomi. Komplex viry kazdého typu Samanismu

82 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extéze, str.37

% Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str. 42-43
8 Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str.312
8 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.37

8 Kalweit, Své&t Samant a vnitini vesmir, str.164

37



hraje podstatnou roli v udrzeni praxe plnici oboji, dédi¢nou i spontanni volbu.
Jeden aspekt se vSak objevuje vSude, a to, ze Saman je povazovan za vyvolence
duchi.**

I kdyz ja jsem se dle dostupnych prament piesvédcila o hojnéjsim vyskytu
Samanismu dédi¢ného, ktery asi postupem Casu ovladl vétSinu oblasti. Pro blizsi
pochopeni volby Samana bych se jiz rada obratila ke konkrétn¢j$im piikladiim,

zahrnujicim jednotliva, vySe zminéna sibifska etnika.

5.1. Vyvoleni u Burjatti a Tuvind

U Burjatii-Alart je Samanismus dédi¢ny po linii otcovské ¢i matetské, je vSak
také spontanni. V obou ptipadech se vyzva projevuje sny a kiecemi,
zptisobovanymi duchy piedkil. Samanovo povolani je zdvazné a nelze se mu
vyhnout. KdyZz nejsou vhodni kandidati, duchové predki tryzni déti. Ty ve spanku
placou, zacinaji byt zasnéné a ve tfinacti letech jsou predurceny k tomu stét se
Samany.

U Burjati je ufad $amana obvykle dédiény™, nékdy se viak také jedinec stane
Samanem v dusledku bozské volby nebo nehody. Bohové naptiklad vybiraji
budouciho Samana tak, ze ho zasdhnou bleskem, nebo ze mu vyjevi svou viili
kameny spadlymi z nebe - nékdo se nahodou napije farasunu (mlé¢na palenka),

v némz je takovy kamen, a proméni se v Samana. Ale i tito Samani vyvoleni bohy
musi byt vedeni a vzdélavani starymi Samany. Blesk je pii ur€ovani budouciho
Samana velmi dilezity, je totiz znamkou nebeského pliivodu Samanovych
schopnosti. Uvedeny pfipad neni ojedin€ly: u Tuvint se ¢lovek stane Samanem,
kdyz ho zaséhne blesk, a tento blesk je n&kdy zobrazen na $amanové odévu.”

. 9] Lo NETIRTI : e s ,
Grimm™ popisuje ptiklad dédicného Samanismu u Burjatt: " VétSinou mrtvi

%Sjikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str. 312
% Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str.313
¥ Dugarov, Istori¢eskoje korni belogo $amanstva, str. 33

% Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.35

! Grim, The Shaman, str.42
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cey

ptedci, ktefi byli Samani, vybrali ze svych zijicich pfibuznych chlapce, ktery mél
zdedit jejich silu. Toto dité bylo oznaceno specialnimi znaky: je ¢asto zadumcivy,
ma sklony k samotarstvi, ma prorocké vize a nékdy ptipadné zachvaty, pii nichz
upada do bezvédomi. Burjati véii, Zze v t€ dob¢ je chlapcova duse s duchy, ktefi ji
uci - pokud se ma stat bilym Samanem, je se zapadnimi duchy, pokud Cernym, tak
s t€émi vychodnimi. Po pieckani zkouSek se duse vraci do téla. Rok od roku zac¢ina
byt tendence mysli vyraznéjsi, mladik za¢ind upadat do mdlob a mit zachvaty a
sny mnohem castéji: vidi duchy, vede neklidny zivot a potlouka se od vesnice k

vesnici a zkousi kam, Samansky pracovat.*

5.2. Vyvoleni u Jakutt

Ackoliv duchové predki Samant hraji urCitou roli ve zpravach o iniciaci Jakutt,
nejsou zminovani v poptedi. Proces vyvoleni a pfemény Samana mtize byt veden
ruznymi duchy, duchy zlych bytosti ¢i Zvifeci matkou, ale také nejvyssimi
bozstvy. Ve vypravéni Jakuti je diraz kladen spiSe na to, Ze Saman prochézi
mysteriem, které z n¢j déla vyjimecnou osobu nez zZe by byl osobou, kterd zdédila
duchy po rodinném Samanovi. Samoziejmé i to se u Jakuti objevovalo, ale stale
to nebylo pravidlem.’?

Sieroszewski’ pise:* U Jakutl neni Samanské nadani dédiéné. Avsak dmdgit
(znameni, ochranny duch) po Samanové smrti nezmizi a snazi se tedy vtélit do
nekterého ¢lena rodiny. Osoba, jez se ma stat Samanem, zacne byt vztekla, potom
znenadani piijde o rozum, odejde do lest, zivi se klirou stromd, vrha se do vody i
do ohné, zptisobuje si zranéni nozi. Rodina se tedy obrati na starého Samana a ten
za¢ne mladého pomatence poucovat o riznych druzich duchti a o tom, jak je
privolavat a ovladnout.” To je teprve zacatek iniciace, k niz dale patii fada

obradi, k nimz se jesté vratim.

92 A.-L.Siikala, The Rite VTechnique of the Siberian Shaman, str.317
% Sierozewski v Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.33
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Xenofontov®* cituje, jak mu o zaslibeni $amana fikal jeden Jakut z povodi feky
Viluje: "Tomu, kdo je zasliben Samanstvi, uchvéti bésové dusi, a nez se z n¢ho
stane Saman, vzdélavaji mu ji tak dlouho, dokud neziska vlastnosti zlého ducha.
Osobu, jejiz dusi démoni vychovavaji, souzi po celou dobu nemoc. Zatikavat
muiZe, teprve az se zotavi. Samanova duse se pry nékdy proméni v ptaka, jindy
v Clovéka, nebo dobytce.

Existuje jeden strom s n€kolika vrcholky. Tam jsou vychovéavani Samani z
celého svéta. Cim je $aman vyznamnéj§i a mocng&jsi, tim vyse roste vétev, na niz
jeho duse prebyva. Sami Samani fikaji, Ze ucitel ma podobu krkavce, ktery seda
ve vétvich toho stromu a duse vzdélava."

Ovsem jini rusti autofi dokladaji naopak spise dédicnou formu Samanismu u
Jakut, néktefi informatoii dokonce tvrdi, ze Samanem se mohl stat pouze ten

Clovek, ktery mél mezi svymi zemielymi piredky Samany.

5.3. Vyvoleni u Evenki

U Evenkt-Oroc¢onti se Samanem nemohl stat kazdy ¢lovek, ale jen vyvolenec
duchii. VétSinou se stal Samanem jeden z pfibuznych zemielého Samana, pficemz
nezalezelo na pohlavi, ani na stupni pfibuzenstvi. Duchové zemielych Samant se
starali o blaho rodu, ob¢ duse zemtelého Samana (' chejan 1 mugdy) se zabyvaly
vyhledavanim Samanského kandidata mezi svymi piibuznymi na zemi. Pokud
mezi nimi nemohli najit vhodnou osobu, tak zacalo cely rod pronasledovat
nestésti a nemoci, coz trvalo tak dlouho, dokud duse nenasly odpovidajiciho
kandidata na Samana. Urceni, volba se délo vzdy na jate, kdy zacinaji ptaci 1état v
hejnech.”

U zabajkalskych Evenkti prohlasi osoba, ktera si pfeje stat se Samanem, ze se ji

ve snu zjevil duch nékterého zemielého Samana a ptikazal ji, aby se stala jeho

% Xenofontov, Sibiisti $amani a jejich ustni tradice, str.66
% Mazin, Tradycionnyje verovanja i obrjady u Evenkov-Oroonov, str.80
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nastupcem. Aby toto prohlaseni piisobilo vérohodné, je zpravidla provazeno
pomérn¢ vyraznou dusevni poruchou. V souladu s nabozenskymi predstavami
turusanskych Evenkti vidi osoba, jez se ma stat Samanem, ve svych snech "d’abla"
Chargiho, jak provadi $amanské ritualy. Pii tom se dozvid4 "tajemstvi femesla".”
U Evenkll v Mandzusku existuji dvé skupiny "velkych" Samant (amba saman): ti
ktefi patii ke klanu, a ti ktefi jsou na ném nezavisli. V prvnim ptipad¢ se
Samanské vlohy zpravidla dédi z déda na vnuka, protoze syn, jez se musi starat o
otcovy potieby, se samanem stat nemiize.”’

A-L.Siikala®® u Evenki také spise doklada dédi¢ny $amanismus:“ U Evenki z
Dolni Tunguzky se osoba nemtiZze stat Samanem, pokud nema Samanské predky.
Evenkové Zabajkali tvrdi, ze se mrtvy Saman ukaZe kandidatovi a natidi mu, aby
se stal jeho nasledovnikem. Duchové mrtvych piedki Samanti zde maji vyznamné
misto, nebot’ zde nehraji jen roli téch, ktefi kandidata voli, ale mohou jej pak i

ucit a zasvécovat. Tito rodinni pfedkové Samani se dle zprav dédi hlavné uvnitf

rodiny ¢i klanu.*

% Eliade, Samanismus a nejstar3i techniky extaze, str.33
°7 Elide, Samanismus a nejstar$i techniky extaze, str.34
% Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str.315
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6. Iniciace

KdyzZ je tedy kandidat zvolen duchy, zac¢ind dlouhy a naro¢ny inicia¢ni proces.
Tento proces je stézejnim okamzikem v zivot¢ Samana, je to ta faze, kdy se z
"obycejného" smrtelnika stava osoba, ktera je schopna komunikace s jinymi svéty
a jejich duchy a diky nim pomahat svému spolecenstvi.

Vzhledem k tomu, Ze se jedna o pomérné komplikovany proces, rada bych jej
pro lepsi pochopeni trochu schématizovala. Zasvéceni totiz miizeme rozdélit na
prvni fazi, vniténi, tu Eliade nazyva extatickou®: zde probiha vnitini proména
adepta, je to zasvéceni duchy, které se Casto projevuje tzv.Samanskou nemoci,
rozkouskovanim téla atd., ale i pouceni tradicni povahy (Samanské techniky,
jména a ulohy duchii, mytologie a genealogie klanu, tajny jazyk atd.), to vSak
muze probihat jak ve formé vizi a snil v této extatické fazi, tak 1 poucenim
starSim, zkuSen¢j$im Samanem, nositelem tradice. Tim padem bychom tuto ¢ast
uz mohli zaradit spise k nasledujici “vné&jsi fazi”, protoze uz neni skryta v
adeptové mysli, ale probih4 jako ustni pfedani tradice.

Druhou fazi bych zjednodusen¢€ nazvala vnéjsi, zde musi adept prokézat své
schopnosti pied zraky spolecCenstvi, kterému bude slouzit, probiha vétSinou
formou riznych ritudli a je uz v postaté jen formalnim stvrzenim vnitini, tajné
iniciace. Jak jsem vSak napsala vySe, Casto je soucasti této faze pouceni tradicni
povahy, které mize probihat bud’ jen za ucasti Samana-ucitele a adepta, nebo i
jako soucast vetejného ritualu.

Podobné déli proces iniciace i A-L.Siikala.'” Ta zde znovu zdiiraziuje vyznam
extatické zkuSenosti, znalosti nadpfirozeného svéta a zavérecného potvrzeni
spolecenstvim po predvedeni kandidatovych schopnosti. Ve fazi potvrzeni vidi
zasadni rozliSujici znak Samana od jinych extatikt a vizionaia. Dale dodava: ,, Je

zde samoziejm¢ mnoho variaci tohoto zékladniho procesu, ktery zavisi na

% Eliade, Samanismus a nejatrsi techniky extaze, str.110
1% Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str. 311
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pfirozenosti Samanovy pozice ve spolecnosti. Jak bylo jiz zminéno, prava a
povinnosti Samana, jakoZ i ucta k jeho postaveni, jsou rizné, podle ekonomické a
socialni struktury spolecenstvi. Je pfirozené, ze vazené a stabilni postaveni
klanového Samana vyzaduje jiny druh vetfejného zasvéceni, nez to u
profesionalniho Samana, ktery ma své klienty vSude mozné. Ackoliv jsou zakladni
elementy Samanské iniciace stejné, jiné rysy jako: délka obdobi novice, povaha a
rozsah tradice v oblasti pfijeti, tradice ve vedeni novice, povaha a rozsah ritualni
aktivity a kontrola schopnosti zasvécovaného jsou v souladu s formou daného
Samanismu.“'"’

Vnéjsi potvrzeni Samana spolecenskymi ritualy potvrzuji i jini autofi, napt. E.C
Hozuk'”, nebo ti, co se zabyvaji jednotlivymi etniky, ty zminim pii piikladech
iniciace u vybranych narodnosti.

Jak jsem jiz zminila, je Samanska iniciace vétSinou dlouhé obdobi piipravy, které
muze trvat dokonce i roky. Vyskytuji se i zminky o néhlych vyjime¢nych
pripadech, ale stale jsou zde nezbytné faktory k tomu, aby se osoba stala
Samanem, coz je hlavné setkani s nadpfirozenem ve stavu extaze, z cehoz pak
muze byt posouzeno, zda je osoba schopna byt prostiednikem s nadptirozenym
svétem.

Mezi vnitini extatickou fazi pfemény (extatické -sny, stavy transu atd.) a jeji
pozdé&jsi vnejsi Cast potvrzeni okolnim svétem je ovSem nezbytné i pouceni
povahy tradi¢ni (Samanské techniky, jména a tilohy duchti, mytologie a
genealogie klanu, tajny jazyk zvifat atd.). Toto dvoji pouceni, predavani
zkuenosti, jehoZ se ujimaji duchové i stafi mistii-samani, Eliade'” poklada za
samotné zasvéceni, pise: ,,.. toto zasvéceni mlize byt vefejné a samo o sobé
pfredstavovat samostatny ritudl. Pokud se takovyto ritudl nekond, nikterak to

neznamena, ze k této iniciaci nedochézi - ta mize byt docela dobie provedena ve

snu nebo v ramci adeptovy extatické zkusenosti.* Takze zde vlastné doklada, ze

1% Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str.312
12 Hozuk, Qbrjad I folklor v sibirskom Samanisme, str.191
19 Eliade, Samanismus a nejstari techniky extaze, str.31
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nékdy mize dochézet k prolnuti v tvodu zminénych fazi, coz vSak neni
pravidlem. Nezbyva nez tedy potvrdit zaveéry A-L.Siikala (viz vySe), ze proces

muze probihat v riznych variantach v zavislosti na daném spolecenstvi.

6.1. Vnitini - extaticka iniciace

Nyni blize rozeberu vnitini, tedy extatickou fazi samotného zasvécenti, ktera se
patogenni extaze jsou, jak uz jsme vidéli, v podstaté prostiedky k tomu, aby se
prislusny jedinec stal Samanem. Nékdy tyto ojedin€lé zkusSenosti neznamenaji nic
jiného nez jakousi "volbu" shiry a ptislusného adepta ptipravuji na dalsi zjeveni.

étSinou vSak jsou i, xtaz ¢ urcitou u iniciace,
VétSinou vSak jsou nemoci, sny a extaze samy o sob€ urcitou formou iniciace

454 totiz $nit Elove snniho, jaky y u "volbou", v

dokazi totizZ proménit ¢loveéka profanniho, jakym byl pted onou "volbou"

odbornika na posvatno. Uvidime, ze veskeré extatické zkusenosti, které rozhoduji

.....

......

.....

.....

Poté, kdy je tedy kandidat vyvolen, coz se €asto projevuje nemoci,
nepficetnosti, rozharanosti, je adept ovladnut duchy. Udaje o délce tohoto obdobi
se riizni, mize trvat dva, tfi roky, nékdy také Sest let.!% V tomto obdobi kandidat
vétsinou odchazi do Gstrani, do lesa, kde ho duchové zagnou $kolit.'% Zde
s duchy bojuje a nachézi si své ochranné a pomocné duchy. V priibéhu toho mtze

dochézet k tzv. rozkouskovani téla. To se objevuje hlavné u Jakutli a Evenkt

104 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.49
195 Xenofonotov, Sibifsti §amani a jejich ustni tradice, str.45
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(pozdéji uvedu nekolik ptikladit). Jak doklada Eliade mize se objevit i u Burjati
& Tuving.'”

K rozkouskovani téla miize samoziejmé dojit, i kdyz adept jesté neni v Ustrani,

v tom pripad¢ je na néjaké klidné misto piesunut ¢i ostatni lidé musi opustit jeho
jurtu. Vétsinou viak k tomuto procesu na vyhrazenych mistech Mazin'® dokonce
doklada, ze by toto misto nemél nikdo znat. Samotné rozkouskovani mohlo trvat
109

nekolik dni, vétSinou tfi, vyjimecné i tyden.  V té dob¢ nepftijima jidlo ani piti,

v nékterych pramenech se uvadi, Ze pije cernou vodu. Tu mu smi donést bud’
mladenec, ¢ divka neposkvrnéni jesté zadnym hiichem.''°

V prubéhu rozkouskovani téla je kandidat v bezvédomi, rozkouskovani se
samoziejme neodehrava ve skutecnosti, ale on ho proziva vniting velice
intenzivng, za velké bolesti pozoruje, jak mu duchové roziezavaji télo, zbavuji ho
masa, az zbude jen kostra a Casto rozhazi i kosti. Pomoci duchti ochranct je pak
télo znovu slozeno, pokud nemohou n¢jakou kost najit ¢i vratit zpet, ta mize byt
vyménéna jen za zivot n€koho z ptibuznych Samant. Proto se stavalo, ze
v prubehu tohoto zasvéceni zemielo i n¢kolik ¢lent Samanovy rodiny
G.Xenofontov''! pise: « Nékteti zasvécovani piijdou téméF o viechny blizké
ptibuzné. Zahubi a pozte je duch Samanského predka, ktery bésni, ze potomek
odolava jeho povolani. Velky Saman musi za kazdou kost svého téla obétovat
zivot jednoho ¢lena své rodiny. Za osm dutych kosti osm osob, za lebku jeden
¢lovek. Tak musi za devét hlavnich kosti téla zaplatit zivotem devét piibuznych.
U Jakutti uz od nepaméti existuje uslovi, podle kterého rozkouskovany Saman bez
lidské obéti neobzivne. O takovém Samanovi se fika, Ze je to slovutny a strasny

muz, jehoz jméno se v posvatném mesici nesmi vyslovit. S Samanem jako on se

1% Mazin, Tradyényje verovanja I obrjady u Evenkov-Oro¢onov, str.80

17 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.56

1% Mazin, Tradyényje verovanja i obrjady u Evenkov-Oroconov, str.80

199 Hozuk, Obrjad I folklor v sibirskom Samanisme, str.198, téz Xenofontov, Sibif$ti Samani a
jejich ustni tradice, str.50

"% Hozuk, Obrjad I folklor v sibirskem $amanismestr.199 téz Xenofontov, Sibifiti $amani a jejich
ustni tradice, str. 45

"1 Xenofontov, Sibifsti $amani a jejich Gstni tradice, str.45-46
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nesmlouva. Neprotifeci se mu. At zada cokoliv, dostane to. Dba se vSech jeho
rozkazl. Jinak by mohl zplisobit vS§emozna protivenstvi.*

Vyménu Samanovych kosti za zivot svych pfibuznych mutzeme vysvétlit i tim, ze
v duchovnim svété lovet a pastevcet je kost samotnym zdrojem Zivota, zivota
lidského stejné jako Velkého Zivota zvifeciho. Proménit se v pouhou kostru se
rovna opétovnému zaclenéni do podoby tohoto Velkého Zivota, tj. tplnému
obnoveni, mystickému obrozeni. Toto rozkouskovani t€la je srovnavano

s ur¢itymi buddhistickymi meditacnimi technikami, kde praktikujici pozoruje
svou kostru. Coz ma za cil osvobozeni se od iluze télesna. Vysledek obou
ptipadi je tyz, n¢jak znovu nalézt samotny pramen duchovniho zivota, ktery je

, N oo 112
zaroven ,,pravdou’ i ,,zZivotem*.

......

a rozkouskovani t€la, tedy vnitini iniciace u danych etnik.

6.1.1. Vnitini iniciace u Burjatli a Tuvini

O burjatské iniciaci jsem nalezla jen malo dokladu, z téch plyne, Ze je zde
kladen mnohem v¢tsi diraz na iniciaci vnéjsi, tedy na ritualy potvrzeni Samana
pied spolecenstvim. Ty se vyvinuly ve velmi slozity soubor rituald. I piesto se mi
vSak podatilo nalézt doklady Samanské nemoci u tohoto naroda. G.Xenofontovi
vypravél burjatsky Saman Michail Stépanov, ze: ,, Kazdy, kdo se ma stat
Samanem, je napted dlouho nemocen. Pfipada mu, Ze mu davaji ponauceni duse
zesnulych Samand.

Kdyz ti Samani pfijdou, jste v bezvédomi. Mate pocit, Ze s nimi mluvite, jako by
byli zivi. Zadna nepovolana osoba je nevidi. N&kdy pfijde jen jeden $aman, jindy
jich je nékolik. Muze jich byt spousta — skoro vSichni mrtvi Samani.Tryzni mé,
biji, odiezavaji maso nozem a odhazuji je, vybiraji vnitinosti, naléhaji, abych se

stal Samanem.

"2 Eliade, Samanismus a nejstari techniky extaze, str.68
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KdyzZ je Saman probodéavan a trhan, lezi naptl mrtev. Stézi je slySet, jak mu
tluce srdce. Jeho duse ma na kahanku. Zmodraji mu ruce a obli¢ej. Potom zvolna
prichazi k sobg&, po¢nou se mu hybat prsty, 1épe se mu dycha.'"

Dale cituje jiného Burjata Bulagata BuchasSeva, ktery vypravi : “Nez dojde
k Samanovu posvéceni, zmocni se jeho duse duchové predki, kteti se shromazdi
v nebi a davaji ji ponauceni. Kdyz je vzdelavani u konce, vezmou jeho maso a
vafi je, dokud je zapotiebi. Varem dfive prochdzel kazdy Saman, aby tak pronikl
do $amanského uméni. Saman zatim leZi tyden mrtev. Tehdy se sejdou jeho
ptibuzni a zpivaji mu: ,,Nas Saman bude zit, bude nam ku pomoci!* Chodi jen
muZi, zeny nikoliv. KdyZ se Samanovo maso vafi, nesm¢ji tam vstupovat zadné
cizi osoby. Maso vaii duchové predki.

Pred sto padesati lety zil Burjat jménem Aldyr Areen. Patnact let byl nemocen,
mél zakaleny rozum, blaznil. Uprostfed zimy béhal docela nahy pét verst. Az
jednou potkal ducha jednoho ze svych piedkl a ten mu povida:* Pro¢ bys musel
Silet?! Neznas nas, stan se tedy Samanem a jen se podiid’ nam, duchtim svych
predkd. Souhlasi§?* A on nic nenamital
Duch pokracoval: ,,My ti ted’ odd¢élime maso a budeme je varit, aby bylo jak se
patii. Budes lezet mrtev, my ti pak maso ptilozime zpét, ty ozijes a bude z tebe
Saman. Nebudes$ sam, komu se bude maso varit, a tak si je musi$ sam rozpoznat!
Jak se nékdo v mase zmyli, vzejde z toho nestésti!*

Dali maso vaftit, potom je ptilozili ke kostem a z muze se stal Saman. Plni své
poslani, v§emi je vSemi vyhledavan, vSude prokazuje dobro a 1&é¢i.*

Ten stejny muZz vypravi i o umirdni ptibuznych pii zasvécovani:* Pred deseti
roky zemfel v Bulagatu velky ¢erny Saman, ktery se jmenoval Mylyksen
Baltajevskij. KdyZ se stal Samanem, musel svému duchovi ptedkil pfenechat
sedmdesat pribuznych. Ve skutecnosti to ani jeho duch predkt nebyl, zadného

totiz nemél. A tak by se nemohl Samanem stat...Nasilim tedy pronikl do ducha

kohosi jiného...Za to ho stihl trest...vyménou za své Samanstvi musel obétovat

'3 Xenofontov, Sibifsti $amani a jejich Gstni tradice, str.78
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sedmdesatku lidi.«'"*
U Tuvini télo adepta pozirali €ervi, az z n&j zbyla jen bilé kostra a obnazena

lebka.''®

6.1.2. Vnitini iniciace u Jakuta

.....

nez u etnik pfedchozich. Rozkouskovani téla se zde nazyva ettenii. Tento ritual
vykonavaji duchové z emfelych Samant, predki cekatele.

Skomirajici ¢lovek, jemuz je rozkouskovano telo, lezi bezvladné tii az Ctyti dny
na pravém lozi ve své jurté a celou dobu neji ani nepije. Musi u n¢ho byt
mladenec, ktery se dosud neposkvrnil ni¢im necistym ani hiichem, a ten mu
podéava jen pozadované mnozstvi ,,cerné vody*“. Mezi okno, u né¢hoz doty¢ny
spociva, a ohradu pro dobytek je postavena ptepazka, aby zadny tvor chodici ,,po
zvitecich nohach* nemohl venku pfistoupit k jurté v mistech, kde je lizko. Stejné
je tomu i uvnitt, kde nikdo nesmi vejit mezi ohnisté a lezici télo.

Budouci Saman ma na hlavé turban z bilého Zinéného provazu, zakrytého
kousky latky. Provaz musi kazdy den ménit.

Kdysi Samani podstupovali obtfad rozkouskovani ttikrat. Dle vypravéni Jakuta
Sofrona Zat&jeva.''® Tento popis se témé&f shoduje s vypravénim N.A.
Aleksejeva,

které uvadi E.C.Hozuk'"", dodava jen:* P tomto ritualu adept leZel v bezvédomi,
z pusy mu vytékala péna a ze vSech kloubti vystupovala a tekla krev. Celé jeho
télo pokryvaly velké podlitiny.*

Eliade''"® uvadi:“... dle $amana Timofeje Romanova trva obfad, béhem n&hoZ je

télo rozkouskovano, tfi az sedm dnti, po celou tuto dobu adept zlstava na

1 Xenofontov, Sibif§ti $amani a jejich Gstni tradice, str.78-79
15 Aleksejev, Samanism tjurkojazyénzch narodov Sibiri., str.137
1 Xenofontov, Sibitsti $amani a jejich Gstni tradice, str.42

"7 Hozuk, Obrjad i folklor v sibirskom $amanisme, str.199

"8 Eliade, Samanismus a nejstari techniky extaze, str.51
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osamélém misté a téméf pii tom ani nedychad jako mrtvy.*

Okolo obfadu ettenii se vyvinula i rozsahld mytologie — Jakuti véfili, ze duse
neofyta, leziciho v bezvédomi, se v t€ dob¢ nachazela na miste, kde sidli duchové
v hnizd¢ samanského stromu. Tady ji vykrmovala Samanska zvifeci matka ije-
kyyl. Samansti duchové rozsekaji jeho télo a stifkaji krev na viechny &tyfi strany,
kam padne télo i1 krev Samana, tam bude chodit, kam nepadne, tam Saman do
samé smrti nepijde.'"”’

Jakuta Gavrila Alexejova'?® vypravi:* Kazdy $aman ma svého Dravce-matku,
ktery se podoba velkému ptakovi, ma zelezny zobak, zahnuté drapy a dlouhy
ocas. Tento bajny ptak se ukéaze jen dvakrat: pii Samanoveé duchovnim zrozeni a
v okamziku jeho smrti. Uchopi jeho dusi, odnese ji do pekla a nechd ji uzrat na
vetvi stromu. Kdyz duse dosédhne zralosti, vrati se ptak na zem, rozieze adeptovo
télo na malé kousky a ty rozdéli mezi zl¢é duchy nemoci a smrti. Kazdy z téchto
duchti pohlti ¢ast téla, ktera mu nalezi, a to budouciho Samana obdafi schopnosti
prislusné nemoci 1écit. Kdyz zli duchové pozieli celé télo, vzdali se. Ptak-matka
vrati kosti na jejich misto a adept se probudi z hlubokého spanku.

Podle jiné informace ziskané od Jakutli odnesou zli duchové dusi budouciho
Samana do pekla a tam ji na tfi roky ( v pfipadé téch, kdo se stanou Samany
nizsiho stupné, jen na jeden) zaviou do jakéhosi domu. V ném také Saman
podstoupi iniciaci — duchové mu ufiznou hlavu, polozi stranou (adept totiz musi
na vlastni o¢i sledovat, jak bude rozkouskovan), roziezou ho na drobné kousky a
ty potom rozd¢li duchtim riznych nemoci. Jen takto ziska budouci Saman
schopnost 1é¢it.Jeho kosti se pak pokryji ¢erstvym masem a v urcitych ptipadech
dostane novou krev.*

Jakmile ma nastavajici Saman télo rozkouskovano, nevstane z ltizka, dokud
k sob¢€ nepovold jiného Samana. Ten musi znat vétev posvatného stromu, na které
vyrostla ¢ekatelova duse.

Existuje ryba luo, ktera mé jednu hlavu a dva ocasy. Rozséva smrt a nestésti.

9 Hozuk, Obrjad i folklor v Sibirskom $amanisme, str.199

49



Aby se novic mohl ujmout svého posvatného tkolu, musi zasvécujici Saman
vyvést dusi z hnizda a krmit ji pfitom Stavou z této ryby.

Pokud se novicovo télo s obfadem neumi vypotadat, zIy duch si pocind, jako by
se ho chtél ,,zmocnit* (usmrtit ho). Mistr je potom povinen ,,dat* néco vymeénou
za novicovy kosti. Musi odsoudit k smrti nékoho z ¢ekatelova piibuzenstva. Co
kost, to osoba (ten a ten vyménou za lebku atd.)

Ma-li zasvécovany nezpusobilé télo, zapadne do bazin dolni zemé&. V tom
okamziku musi ucitel vzit nékterého uc¢ednikova piibuzného z otcovy strany a
prehodit ho pies lavku, aby se pfes baziny v zemi dolnich duchi oba Samani
dostali.'!

I.C. Gurvi¢'** uvadi:* Duse $amana pii zasvéceni odchazi na zvl4stni misto, kde
se nachazi okrouhly ¢erny kamen, z néhoz pak cerpa silu. Tam se pry i nachézi
Samanova zviieci matka ije-kyyl. Toto misto Saman spatii tfikrat za zivot- pii
svém zasvéceni, ve zralém veku a pak tésné pied smrti. Stejné tak spatiuje 1 svou
zvifeci matku. Tak je to u severnich Jakutd, u téch ze stiednich oblasti se traduje,
ze ji Saman uvidi jen dvakrat za Zivot, pii zasvéceni a smrti.

Pti rozkouskovani téla je adept jest¢ zkouSen ostatnimi Samany i tim, ze mu davaji
ochutnat vlastni rozkouskované télo. Pokud ,,ji* , bude mit moc nad osudem
svych bliznich i dobytka a bude lehko odevzdévat lidi duchtim. Poté mu davaji
ochutnat

riznou havét, hmyz, Cervy, hady, zmije a jestérky. Pokud se mu to nehnusi,
znamena to budouci uspéch v jeho Cinnosti. Podstatnou casti rozsekani je i
pocitani kosti. Véfilo se, Ze Samanem muZe byt jen ten, kdo ma v téle Ctyficet

jednu kost, ti, u nichz bylo napocitano kosti méné&, se mohli stat jen véstci.”

120 Eljade, Samanismus a nejstari techniky extaze, str.51
121 Xenofontov, Sibifsti $amani a jejich Gstni tradice, str.43
122 Gurvi¢, Kultura severnych Jakutov-Olenevodov, str.215
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6.1.3. Vnitini iniciace u Evenku

Totéz iniciani schéma najdeme 1 u Evenkti. Budouci Saman musi byt nemocen,
jeho télo rozkouskovano a jeho krev musi vypit zli duchové. Ti — ve skutecnosti
jsou to duse mrtvych Samanii — hodi jeho hlavu do kotle, kde ji kuji spolu s kusy
kovu, které potom budou tvofit sou&ast jeho obfadniho obleku.'?

Xenofontov'** cituje jiného evenckého samana Semjona Semjonova: , Diive nez
jsem se mohl stat $amanem, jsem byl napied rok nemocen. Saman ze mé byl
v patnacti. Nemoc se projevovala nadyméanim a ¢astymi mdlobami. Bolesti ustaly,
jakmile jsem zacal zpivat. Potom se mi piedkové pustili do dila. Polozili m¢ jako
prkno a vstielovali do mé Sipy, az jsem ztratil védomi. Rozsekali mi maso,
oddgelili kosti a spocitali je. Maso za syrova snédli. Pii poc€itani kosti nasli jednu
navic. Kdyby jedna chybéla, nemohl bych se stat Samanem. Tenkrat jsem za léto
nejedl ani nepil. Na zavér Samansti duchové pili sobi krev a také mé s ni napojili.
KdyzZ je obtad u konce, ma Saman méné krve a zesina.

Tak je tomu u vSech evenckych Samant. S Samanstvim muliZe zacit, teprve az ho
jeho ptedkové rozsekaji a vykosti.*

Dalsi Evenk dodava, ze evenckého Samana rozsekavaji kdesi nahote na kousky,
které pak nabodavaji na jehly. Dobry Saman vyda na &tyfi jehly.'?
Mazin'*® pise: ,,Celé t&lo vyvolence bylo rozd&leno na kousky a duchové pozirali
ptvodni dusi a ¢asti téla nepotiebné pro dalsi zivot. Znovu rozdélovali a na ohni
zakalovali kosti rukou, nohou a hlavy. Nechavali od sedmi do deviti fad zeber a
devét obratlti. VSechny kosti skladali v anatomickém potadi, obalovali je

vvvvvv

ducha ochrance. Pot¢é t¢lo vkladali do specialn¢ ptipraveného roztoku, kde ho

12 Eliade, Samanismus a nejstar§i techniky extaze, str.56

124 Xenofontov, Sibifsti $amani a jejich Gstni tradice, str.81

125 Xenofontov, Sibifsti $amani a jejich Gstni tradice, str.82

126 Mazin, Tradicinnyje verovanja i obrjady Evenkov-Oro¢onov, str.81
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drzeli dvacet sedm dni a noci, pak ho vysusili a vyvolenec byl ptipraven k tomu
stat se Samanem.

Véfilo se, Ze po této zkusebni dobé uz nebyl kandidat stejny jako ostatni ¢lenové
spolecenstvi, lisil se ted” od nich jak duSevné, tak télesné.

Zvlastni roli v prubéhu rozsekani téla méla priprava Samanské kostry, kterd méla

plnit funkei ,,3titu pred vrazednymi duchy.*'*’

6.2. Vngjsi iniciace

Jak jsem jiz uvedla vySe, je vnéjsi iniciace vlastné formalnim potvrzenim vnitini,
tajné, extatické iniciace. Jde zde tedy o prokazani adeptovych schopnosti pred
zraky spolecenstvi, kterému bude slouzit. To probiha vétSinou formou ritudlu,
kterého se ticastni celé spolecenstvi. Dala by se tedy téZ nazvat vefejnou, ale tak
tomu neni vzdy. Nekdy totiz ¢ast, kde star§i Saman piedava tomu budoucimu své
zkuSenosti a pouceni tradi¢ni povahy, nemusi byt soucasti vefejného ritualu.
Eliade'*® se vyhnul klasifikaci této faze a nazyva ji prost& iniciaci $amana, i kdyz
ptipousti Shirokogorav nazor, tykajici se hlavné Evenki (ale projevuje se to v
podstaté na celé Sibifi) ze o iniciaci v pravém slova smyslu nelze hovofit, protoze
adepti byli de facto zasvéceni uz davno predtim, nez je uznali Samansti mistfi 1
spoledenstvi. Nicméng si myslim, Ze jak tvrdi A.-L.Siikala'?’:* Jde o jeden ze

zasadnich rozliSujicich znakt od jinych extatikil a vizionafi.*

6.2.1. Vngjsi iniciace u Evenkti

U Evenkt se soucasti této faze inicianiho procesu stava ziskavani bubnu, palicky
a ptipadné dalSich Samanskych atributii. Toho se ucastni jiz celé spoleCenstvi a

dokonce se na ném podili. Po ukonceni vySe zminéné vnitini faze se musi adept

128 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.110
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znovu spojit s duchy, aby mu sdélili, kde pfesn€¢ ma hledat modiin a losa,

z kterych ma byt vytvoren jeho buben a palicka. Strom je u Evenkt vétSinou
modiin s ur€itymi vlastnostmi, dle téch adept pozna, ze v ném sidli duse mugdy,
zemielého Samana, ktery povolal adepta. Hledani stromu i zvifete a nasledna
tvorba bubnu probihala dle Mazina'*® u Evenki za ucasti adeptovych
soukmenovci. Potom, co adept ziskal buben a palicku, se provadély za sebou dva
obrady jejich oziveni.Téchto ritudlii se Gi¢astnili 1 ostatni ¢lenové kmene, nebot’
zde jiz v podstaté adept prokazoval svoje schopnosti, aby mohl byt potvrzen

v nové roli Samana. V prib¢hu ritudlu oziveni bubnu a palicky, za rytmického
bubnovani zpival o svém vyvoleni, rozsekani téla a ziskavani pomocnych ducht.
Na zavér ritudlu opét pomoci bubnovani poprosil duchy, aby ptesli do jeho
nastroju. Pfitom je zadal, aby mu vérné slouzili a zili s nim v miru.

Hned dalsi den se konal druhy obtad, v prubéhu kterého daval stars$i Saman
adeptovi ponauceni o cestach a prichodech v Samanskych svétech a predstavil
budouciho Samana bozstvu Enekan Buga. Podstatnou soucasti tohoto obtadu bylo
spole¢né bubnovani a zpév obou Samant, pti kterém svou cestu k bozstvu
popisovali ostatnim ucastnikiim obfadu. Potom, co na pozadani star$iho Samana je
adept obdafen pozehnanim a silou musin od Enekan Buga, se oba vraci zpét na
zem a adept se timto stava plnopravnym Samanem."' S riistem $amanského
mistrovstvi a respektu ostatnich ¢lenti kmene se Saman postupné obohacoval péti
az Sesti palickami, ndhrudnikem a nakonec i kaftanem, zpocatku hladkou capkou,
pozdé&ji zeleznou korunou ozdobenou rohy. Tento proces trval od 6 do 12 let
v zavislosti na Samanovych schopnostech. Pfichod kazdého nového atributu ¢i
jeho detailu se opét nejdiive vyjevil Samanovi ve snu a poté nasledoval vefejny
ritudl, pfi kterém Saman zazpival o tomto vnuknuti duchy. Na vyrob¢ téchto
novych atributii se opét podileli ¢lenové kmene, timto spolecné s oCistou atributi

se oc¢istovali 1 oni. Poté, co Saman postupné ziskal cely soubor atributli, mohl se

129 Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman, str.315
130 Mazin, Tradicionnyje verovanja i obrjady u Evenkov-Oro&onov, str.81-82
3! Mazin, Tradicionnyje verovanja i obrjady u Evenkov-Oro&onov, str.84

33



konat zavérecny obtad jeho ucednictvi. Toho se ucastnil star§i Saman jako
examinator, ale obfad uz vedl mlady Saman sam. Obtad se skladal ze dvou casti,
které mohly trvat rizné dlouho, jen s jednim pferusenim na odpocinek pro
Samany. V prabéhu obfadu Samani cestovali do horniho i spodniho svéta. Mlady
Saman timto obifadem prokazoval svoje mistrovstvi, pti cest€¢ do horniho svéta
dosahnul az jeho nejvzdalengjsiho bodu, hvézdy Calbon a ve spodnim svété se
dostal az do zemé buni. VSe, co vidél v obou svétech, prezpival tcastnikiim
obtadu. Po uspésném ukonceni obfadu se Saman zatradil mezi silné Samany a po
smrti starého §amana mohl zaujmout jeho misto.'*

Pii prokazovani §amanovych schopnosti Eliade'* popisuje ve zkratce podobné
predvedeni schopnosti budouciho evenckého Samana: ,,UchazeC v extazi naprosto
piesné popisuje zvifata, ktera mu posilaji duchové, aby si z jejich ktizi zhotovil
odév. Dlouho potom, kdyz tato zvifata uz byla ulovena od¢€v usit, se kond nové
shromazdéni: na ném je obétovan sob mrtvému Samanovi, uchazec¢ si oblékne sviij

odév a pii velkém obtadu piedvadi své uméni.*

6.2.2. Vnéjsi iniciace u Jakuti a Tuvinct

I u Jakutti je jiz soucasti tohoto procesu ziskani Samanskych atributli, bubnu,
palicky a odévu. Vybér stromu, z kterého bude buben zhotoven, je té¢Z veden
duchy, ale ty strom ukazuji starSimu Samanovi, ktery u¢ednika zasvécuje. Starsi
Saman pak jde k tomuto stromu a pfipevni na jeho kmen sviij odév, pak je tieba
obé&tovat n&jaké zvite, jehoz krvi se strom pokropi. Saman pak pfitom opatrné
pronasi nutna zaklinani, z zivého stromu oddéli ¢ast potfebnou k vyrob¢ bubnu.
Strom by tak mél rust dal, Jakuti véfili, ze kdyz tento strom uschne, nebo je

porazen, miZe Saman zemiit. Kovové ¢asti bubnu i odévu dal Saman vyrobit u

132 Mazin, Tradiconnyje verovanja i obrjady u Evenkov-Oroonov, str.85

133 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.110
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zkugeného kovare.'**

Kdyz byl buben a ostatni atributy zhotoveny, mohl se konat obfad krmeni duchi
nového Samana. Opét bylo obétovano zvite, jehoz krvi se pomazal buben i ostatni
atributy, pritom prosili duchy, aby laskavé pohlédli na zasvécovaného a uznali ho
svym hospodaifem. Nasledovalo ,,0ziveni* bubnu. To bylo spojeno s piedstavou,
ze buben se v prubéhu Samanova konani staval nadpfirozenym zvifetem, na
kterém putoval do jinych svét. Obtad oziveni bubnu opét provadi starsi Saman
pomoci bubnovani a zpévu k duchiim, nakonec prohlasuje, Ze preménuje buben

v mocného kong, ktery je schopen dojit do kteréhokoli svéta, a ocho¢i ho.'”
Eliade'° cituje Pripuzova, ktery popisuje iniciaéni obtad takto:*... po “vyvoleni
duchy” zavede stary Saman zaka na kopec, nebo na planinu, pfedd mu Samansky
odév, odevzda mu buben a hiil a po pravici mu postavi devét panicii, po levici
devét panen. Potom, zatimco si obléka sviij odév, si stoupne za uchazece a necha
ho opakovat jisté formule. Pfedev$im po ném zad4, aby se ziekl Boha a vSeho, co
ma rad, a piiméje ho, aby slibil, ze svlij Zivot zasvéti cele d'ablu, za coz mu d’abel
splni v§echna pfani. Potom co mu mistr Saman oznaci vSechna mista, kde démon
sidli, nemoci, které 1€¢i, i to, jak je 1écit. Nakonec budouci Saman usmrti zvife
urcené k obéti; jeho odév je skropen krvi a maso snédi ti¢astnici obfadu.*
Xenofontov'?” uvadi:* Mistr bere adeptovu dusi na extatickou pout’. Nejprve
vystoupi na horu. Odtamtud ukazuje mistr svému zakovi rozcesti, odkud stoupaji
k horskym hiebentim dalsi stezky-tam sidli nemoci, které lidem berou silu. Potom
mistr zavede zaka do nékterého domu. Tam si obléknou Samanské odévy a
spole¢né Caruji. Mistr mu prozradi, jak poznat a 1é¢it nemoci, které napadaji
rozliéné ¢asti t€la. Pokazdé kdyZ jmenuje nékterou ¢ast téla, plivne mu do ust a

zak musi jeho plivanec polknout, to aby poznal ,,cesty pekelnych béd*“. Nakonec

13 Aleksejev, Samanism tjurkojazyénych narodov Sibiri, str. 117, vyznamu kovaid, kteii mohli
byt i mocné&ji nez n&kteid §amani se miizeme doéist u Eliadeho, Samanismus a nejstarsi techniky
extaze, str.394

135 Aleksejev, Samanism tjurkojazyénzch narodov Sibiri, str.118

13 Pripuzov, N.V., Svedenija dlja izu¢enija $amanstva u jakutov, str. 64 v Eliade, Samanismus a
nejstar$i techniky extaze, str.112-113

137 Xenofontov, Sibitsti $amani a jejich Gstni tradice, str.160

55



Saman svého zaka zavede do horniho svéta, mezi nebeské duchy. Od té chvile ma
Saman posvécené télo a mize provozovat své femeslo.*

Aleksejev'®® dodava, ze pokud se adept ma stat velkym Samanem, tak se pfi
extatické pouti dostane i sdm na vrcholek hory Kémjus Durbuum ( Sttibrna hora)
odkud mize vidét vSechny cesty k sidltiim nemoci. Pokud se mé stat primérnym
Samanem, dostane se jen do poloviny hory, odkud je vidét jen ¢ast stezek a mista,
kde se nachazeji nadptirozené bytosti.

O posvéceni samana u Tuvini jsem se dodetla jen u Aleksejeva'™, to zde
probihd podobné jako u Jakutl. Po oziveni bubnu zde nésleduje zhruba
desetidenni seznamovani se svétem Erlik-chana ( dolni svét - podsvéti). Saman-
ucitel ukazoval adeptovi cesty vedouci k duchiim nemoci a ucil, jak 1é¢it
nemocné. Nepise se zde vSak, zda tento obfad byl vefejny, ¢i jen za Gcasti ucitele

a zaka.

6.2.3. Vngjsi iniciace u Burjata

Inicia¢ni obfad u Burjatl je znamy svou délkou a slozitosti. OvSem jak Eliade,
tak Dugarov'* vychazeji z ptirucky Changalova'*', kter4 u nas neni dostupna.
Saman projit oistnym ritudlem, jez se dvakrat opakuje. Vede jej “Saman-otec”,
ktery smoci v hrnci s pfevaienou vodou, do niz byly vhozeny ocistné byliny a
kapka krve i chlupii ze zabitého kozla, kosté z biezového listi a dotkne se jim
adeptovych zad. Pfitom prohlasi:”’Kdyz t€ potfebuje chudak, fekni si o malo a
vezmi, co ti da. Mysli na chudaky, pomahej jim a pros Boha, aby je chranil proti
zlym duchiim a jejich silam. Kdyz t€ zavold bohac, nezadej od ného za své sluzby

mnoho. Kdyz t¢ zavola zaroven bohac¢ a chudak, jdi nejdiiv k chuddkovi a potom

1% Aleksejev, Samanism tjurkojazyénych narodov Sibiri, str. 120

13 Aleksejev, Samanism tjurkojazy&nych narodov Sibiri, str. 136-138
1% Dugarov, IstoriGeskije korni belogo $amanstva, str. 34-36

141 Changalov, Samanstvo u burjat Irkutskoj gubernijii, Ulan-Ude 1960
12 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.113-115
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k bohacovi “.Adept slibuje, Ze se témito pravidly bude fidit a opakuje modlitbu,
kterou odfikal mistr. Nasleduje omyvani téla, po ném ulitby tarasunu straZnym
duchtim a ptipravny obfad je u konce.

Poté nasleduje obtad prvniho zasvéceni charaga-chulcha, pti¢emz vydaje na n¢j
vynalozené¢ hradi celé spolecenstvi. V pfedvecer obfadu nafezou Saman a jeho
pomocnici dostate¢né mnozstvi statnych, rovnych biiz. Ty se rozestavi rano v den
slavnosti, nejprve se umisti statna bfiza tak, ze kotfeny ma v jurté v ohnisti a jeji
vrcholek prochazi kourovym otvorem. Této biize se tika ,,strazce dveti, protoze
otevird Samanovi vstup na nebesa. Ve stanu uz zlstane navzdy a bude tak
oznacovat Samaniiv ptibytek. Ostatni btizy se umist'uji daleko od jurty, kde se
ostatnim stromtim venku dv¢ stuhy, Cervend a modra; je to symbol ,,duhy®, cesty,
po niz Saman dospéje do fise duchii, na nebesa. Po té se posvéti vSechny néstroje
a nasleduje dlouhy obtad, ktery zacina ob&étovanim tarasunu ochrannym bozstviim
a predkiim. “Otec Saman* se modli a uchaze¢ opakujic jeho slova vyS$plhé na
btizu v jurté vyleze az na vrcholek koufovym otvorem v jurté a kiikem ptivolava
pomoc bohiil. Nasleduje obétovani zvirat, z kterych je pak ptipravena hostina.
Hlavni ¢asti je vSak obtad vystupu na nebesa. Ten se odehrava u venkovnich bitiz,
nejprve na jednu vyleze “otec Saman”, pak adept a po ném ostatni Samani. Kdyz
Splhaji upadnou vSichni do extdze. Mezitim je pfipraveno jidlo a zac¢ina hostina.
Saman a jeho “synové” pak odejdou do jurty, ale hosté hoduji jesté dlouho.
Inicia¢nich obfadtl pry byvalo v davnych dobach nékolik, i s odstupem nékolika
let. Eliade k tomuto obtadu jesté vyklada vyznam $plhani na biizy. Ty
symbolizuji Vesmirny strom nebo Osu svéta, kterd je jakoby ve Stfedu svéta,

Saman tedy Splhanim podnika extatickou cestu do “Stredu”.”
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7. Samansky ritual lé¢eni

Poté, co vyvolenec svymi schopnostmi pfesvédcil své soukmenovcee a byl jimi
piijat a potvrzen v nové roli, mohl zacit plnit i své tkoly. Jiz jsem nastinila rtizné
postaveni Samana vzhledem ke spoleCenstvi a nyni se tedy budu zabyvat naplni
jeho prace pro svlij kmen ¢i klienty. V davnych dobach mival Saman mnohem
vys8i postaveni ve spolecnosti a byl osobou vazenéjsi. Kromé funkce 1écitele,
kterou se budu déle zabyvat, plnil totiz vétSinou i roli hlavniho obfadnika pfi
kmenovych slavnostech a ritudlech. Ty byly samoziejmeé uzce spjaty s rytmy
piirody a mély zajistovat hlavné §tésti pii lovu a dostatek lovné zvéfe. Saman v
roli prostiednika mezi lidmi a duchy mél za kol udrzovat ptizen ducha

Na Sibifi se Samanova ¢innost nazyvala ,.kamljanje®, toto sloveso je zfejme
odvozeno'* z turecko-tatarského slova kam, které napf. i v tunguzsting (t62 patti
mezi altajské jazyky) znamena totéZ, co Saman.'**

V této kapitole spiSe pro dokresleni obrazu Samana piiblizim jeho nejcastéjsi
ukol, a tim je 1éceni. Kouzelné 1é¢eni je totiz zakladni ulohou Samana ve stfedni a
severni Asii.

Jak uvidime dale, jsou pivodcem nemoci vétSinou zli duchové. Ti bud’
nemocnému uloupi dusi, anebo vstoupi do jeho téla. Z toho vyplyvaji dva
zakladni zpiisoby 1é¢by, bud’ je dusi tfeba vyhledat, ziskat a vlozit zpét do téla,
nebo zI¢ duchy vyhnat z téla.

Eliade'* pige:" Pouze $aman mize provozovat takovou 1é&bu, protoze jenom on
"vidi" duchy a vi, jak je vymitat, jen on pozna, ze duse uprchla, a dokaze ji v
extazi dostihnout a vratit do t€la. Velmi Casto 1écba vyzaduje jisté obéti a o jejich
nezbytnosti ¢i formé vzdy rozhoduje Saman.Opétovné nabyti té€lesného zdravi

bezprostiedné zavisi na obnoveni rovnovahy duchovnich sil, protoze pri¢inou

13 Pro toto odvozeni jsem bohuZel nenasla zadny doklad, je tedy v postaté jen mou osobni
hypotézou

" Vizstr. 4

143 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.192-193
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nemoci ¢asto byva nepozornost nebo opomenuti, jehoz se nemocny dopusti vici
mocnostem podsvéti, které jsou rovnéz soucasti posvatné sféry. Vsechno, co se
tyka duse a toho, co se s ni d¢je, zde i na onom svéte spada vylucné do oblasti
Samanovy pusobnosti. Diky vlastnim zkuSenostem pfediniciacnim a iniciaCnim
rozumi Saman dramatu lidské duse, jeji nestalosti, jejimu docasnému charakteru.
Navic zna i sily, které ji ohrozuji, a kon¢iny, kam muze byt zavleCena. Vyzaduje-
li Samanova lécba extazi, je tomu tak prave proto, choroba je chapana jako jakasi
porucha ¢i pomateni duse."

Tak jako ostatni ritualy byl obfad 1é¢eni spojen s mnoha pravidly i zékazy, zde
byly samoziejmé lokalni odliSnosti, ale uvedu alesponl n¢kolik pravidel, které se
opakuji.

Vétsina obtfadi se zacinala za soumraku a odehravala se pfes noc, coz byl ziejmé
vhodny ¢as pro spojeni s duchy. Jesté pred za¢atkem ritudlu bylo nutné pfipravit
dejisté — vétSinou jurtu. Na zacatku kazdého ritudlu musel Saman ocistit sebe a své
atributy, Casto 1 ostatni ti€astniky obfadu. Oc¢istovalo se predev§im pomoci koufe
ze smesi bylin. To byla nutna pfiprava pted nadchazejicim predstavenim.
Pouzivam slovo predstavenim, protoze mi popisy Samanskych rituali vskutku
pfipominaji az divadelni piedstaveni. Ritudl ma své divaky a hlavni aktér Saman
je pomoci zpévu a hry na buben vytrhuje z kazdodenni reality. To vSak neni
jedinym cilem lécebného ritudlu. Tim hlavnim je 1écba nemocné osoby, myslim si
vSak, ze pravé k tomu je presvédcivost Samanova kondni nezbytnd. Ta je
podtrzena i jeho atributy, bubnem pali¢kou a kostymem. Pak nésleduje Samanova
komunikace se svymi duchy, coz je doprovazeno bubnovanim a zpé€vem, ptipadné
zvuky zvifat, jejichz duchové mu ptichazeji na pomoc. S pomocnymi a
ochrannymi duchy se Saman spojuje, aby mu pomohli zjistit pfi¢inu nemoci, dle té
pak postupuje. Vyhani zl¢ duchy z pacienta, nebo patra po ztracené dusi, tu pak
bud’ silou ¢i Isti musi ziskat a vratit ji do t€la nemocného. Poté je tieba zajistit,
aby se zli duchové nevratili. Saman v priibéhu ritualu vtahuje viechny téastniky
do dé&je tim, ze jim zpiva o tom, ¢im prave prochazi. Je tedy neustale onim

prostfednikem mezi svétem lidi a ducht.
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K zajisténi uspéchu ritudlu Casto slouzi rizné obéti, zalezi na zdvaznosti
onemocnéni. Po ukoncenti ritualu tedy byva 1 hostina, kde se ¢asti obétovanych

zvirat, které nebyly ur¢eny duchtim, snédi.

7.1.1. Vyznam Samanova odévu a bubnu

Jesté nez se pustim do popisu lécebnych ritualti u jednotlivych etnik, méla bych
alespoii obecné ve zkratce zminit vyznam Samanova odévu a bubnu, nebot’
alespon bez jednoho z nich by se Saman pii 1é€eni ani pii jakémkoliv jiném ritudlu
nemohl obejit.
nezbytnych pomocnikl v Samanové praci, a témi jsou jeho odév, buben a dalsi
atributy. Ty se samoziejme lokaln¢ 1i8i, ale jejich vyznam zlstava stejny.
Samantiv odév piedstavuje hierofanii a jakousi "nabozenskou kosmografii" -
vyjevuje nejen piitomnost posvatna, ale také kosmické symboly a udaje o cestach,
jimiz se ubiraji st€hujici se duse. Zkoumame-li tento odév pozorn¢, pak nam
systém §amanismu odhaluje pravé tak zietelng, jako myty a samanské techniky.'*°
Pro Samanskou praxi je dalezité, ze k ni nedochéazi v obvyklém svétském odévu,
ale odévu vyhrazeném ptimo pro tuto praxi. I v pfipad¢, ze Samansky odév
neexistuje, symbolizuji jej Cepec, pas, bubinek a jiné kouzelné predméty, patiici k
Samanove posvatné vybave a nahrazujici vlastni odév. Tento odév €i jiné atributy
na jedné stran¢ zobrazuji témét uplny symbolicky systém, na druhé strané je v
disledku zasvéceni prostoupen ¢etnymi duchovnimi silami, predevsim "duchy".
Pouze tim, Ze si jej Saman oblékne - nebo, ze manipuluje s predméty, které jej
zastupuji -, Saman piekracuje profanni prostor a priblizuje se k navazani styku se
svétem duchovnim. ..... Odév nesmi klan opustit, v jistém smyslu je totiz
dualezity pro cely klan, nejen proto, ze byl vétSinou zhotoven za ptispéni celého

klanu, ale pfedevsim proto, Ze je prostoupen "duchy", a tak jej nesmi nosit osoba,

16 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.138
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kteréd by je nedokézala ovladnout, potom by totiz duchové trapili celé
spolecenstvi.

Samaniiv odév budi strach a obavy pravé tak, jako kterékoliv jiné "misto uréené
duchtim". Kdyz je obnoSen, byva zavésen na strom v lese, "duchové", ktefi v ném

R , v , v 14
prebyvaji, jej opusti a pfilnou k novému odévu.'*’

7.1.2. LéCeni u Burjata

U Burjatii se Samani 1écitelé déli do nekolika skupin podle prostiedka
pouzivanych k 1éceni, ty jsou v pfimé souvislosti s ur¢itymi typy onemocnéni.
Pro zajimavost zde uvedu i zptisoby léceni, kde nebylo tifeba pracovat s duchy, a
tak je nemuseli provozovat vyhradné Samani, i kdyz u Burjati je zfejmé Casto
provozovali.

Samani "kostopravy" (barjasini) , ti se zabyvali 16¢bou poranénych,
pohmozdénych kosti, kloubti, mékkych tkani i nervového systému. Timto typem
l1éceni se mohli zabyvat jak fadovi Burjati, tak Samani, i kdyz vétSinou to zde byli
Samani. Toto uméni 1éCby se dédilo a zistavalo rodinnym tajemstvim. Tento typ
1éCeni uz se vsak vyskytuje ziidka.

Dalsi typ je Saman tarimcin, burjatské slovo farim znamena zaklinani, zatikani.
V $ir§im slova smyslu je tedy tarim zptsob lé€eni pomoci zaklinani.V davnych
dobach existovalo az devét typi farimii, ale na prelomu 20.stol. uz jen Ctyfi.

Uhan tarim ( 1éCeni vodou), se pouzivalo pfi vnitinich onemocnénich, pakostnici,
ruznych nadorech a viedech. Lécebny ritual spocival v tom, ze v kotli vatili vodu,
do niz vhazovali riizné druhy rostlin, kiiry stromii atd. Saman soucasné smacel
svazek, k tomuto 1é¢eni urcenych bylin nebo vétvicek (Sipku, vrby, borovice), ve
vrouci vod¢ a potukaval na nemocna mista. Procedura pfipominala pafeni v sauné
(bani). Toto trvalo, dokud nemocny nepocitil silny zar. Pak se ulévalo vino

ruznym jezZiniim nemoci. Nakonec nemocnému svlékli mokré obleceni a oblékli

17 Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.139
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ho do suchého a peclivé ho zakryli.

Suluun tarim, gal tarim ( 1é¢eni kameny,ohném). Oba zplisoby byly pfiblizné
stejné. Téz se uvatrila voda v kotli, pak se do ohné dalo devét rizné velkych
kamenti, zelezny predmét — radlice, sekera ¢i cokoli jiného. Kdyz se kameny a
zelezny ptredmét rozzhavily do ruda, posvétili vodu bylinami a kameny do ni
vlozili. Saman namacel do vatici vody svazek bylin a bil jim na nemocna mista.
Pti gal tarimu se k tomu piidavala jesté jedna procedura: Saman vyndal z kotle
doruda rozzhaveny kus Zeleza a kamen ve tvaru ¢tverce, jednou nohou si stoupl
na kdmen a druhou se dotkl rozzhaveného Zeleza a pak ji pfilozil na nemocné
misto. To se opakovalo nékolikrat. Pfi tomto druhu 1é¢eni nekteii Samani
predvadeli své zazracné schopnosti. Napiiklad dotykani se rozzhaveného zeleza.
Zoozej tarim (1éCeni smetanou), pii tomto druhu léCeni se vaftil kotel se smetanou,
dokud se neobjevilo maslo. Ve se posvétilo bylinami. Saman odebiral vafici
smetanu a rukama mazal bolavé misto.

Uméni tarimci zaklinani bylo naro¢né a neovladali je vSichni Samani. Daleko
roz§ifenéjsi bylo 1é¢eni pomoci obkladi ze zvifecich vnitinosti. To se poZzivalo

v piipadech prochladnuti, nemoci jater a Zloutenky. VétSinou vyuzivali vnitinosti
ovce, kozy, méné Casto prasete. Jednotlivé vnitinosti se jeSté teplé kladly na
zakryt, n€kde se pouzivala i Cerstveé staZzend klize zabitého zvitete, aby se co
nejlépe vyuzilo teplo z vnitinosti. Tak nemocny lezel jednu az dvé hodiny, pak ho
omyli a oblékli a v teple musel odpocivat n&kolik dni.'**

Toto byly tradi¢ni zpisoby 1écby béznych nemoci, které pouzivali hlavné Samani,
ale nejen oni. Ani u 1é€eni zaklindnim jsem se vSak nedocetla, Ze by Samani
cestovali do horniho ¢i dolniho svéta pro spojeni s duchy. VySe zminéné lécebné
ritudly byly tedy ziejmé soucasti predavané tradice a byly osvédcenymi
prostiedky k 1écbé zminovanych nemoci a nebylo tfeba piimo zadat o radu duchy,

1 kdyZ bylo tieba jejich podpory. Pokud u Burjatt ¢lovek trpél psychickou

'8 Michajlov, Burjatskij $amanism, str.168
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poruchou, nazyvali to ztratou duSe. T¢ se zmocnili duchové a tém bylo tfeba
nabidnout ndhradu. Konany obtad se nazyval dyolig ( vykoupeni, vyména), podle
zavaznosti onemocnéni se konal v n¢kolika variantach. Pokud nebyla nemoc
uplné nejzavaznéjsi, Saman vyrobil z moucného tésta figurku ¢i strasaka, které se
predkladali duchiim vymeénou za ¢loveéka, jehoz duse byla u nich v zajeti. Timto
jednanim jako by byla vykoupena. Samoziejmeé to provazelo darovani rtiznych
obétin, aby duchy obmek¢ili. Pokud S$lo o zdvaznéjsi ptipad, musel Saman duchim
obétovat misto duse nemocného né&jaké zviie (berana, koné, byka). Jestlize vSak
nic z toho nepomohlo, slo tedy o tézkou nemoc bylo posledni moznosti, ob&tovat
¢lovéka. Na tom se Saman musel tajné¢ dohodnout s rodinou nemocného. Lidskou
obét’ si samoziejme& mohli dovolit jen ti nejbohatsi, ktefi mohli takto vyménit
zivot

Jinym ptipadem psychického onemocnéni, zpiisobeného ztratou duse, bylo
onemocnéni z leknuti. Vyskytovalo se ¢asto u déti. Projevovalo se ndhlou
pobledlosti, zddumcivosti a lhostejnosti ke vSemu. K vyléceni se konal tzv. obfad
churylcha, kdy se Saman, za doprovodu blizkych postizené osoby, vydal na
misto, kde se nemocny lekl a kde mu tedy utekla duse. Hlavnim cilem bylo
ztracenou dusi pfivolat, naldkat a ptemluvit k ndvratu na své misto. K tomu Saman
vyuzival hlavné zpév, ale duSe byla ldkana i riznymi dobrotami. Jakmile

, . C sy o N ey , 14
nemocny zareagoval, tieba i placem, véfilo se, Ze se jiz brzy uzdravi.'*

7.1.3. Léceni u Tuvina

Tuvini vétili, Zze ¢lovék ma vice dusi. Kazda lidska duse mtze opustit télo. Pokud
se duSe nevratila sama zpét do téla, bylo tkolem Samana vratit ji zp&t do t€la
¢lovéka. Na misto ni, pak stejn€ jako u Burjatii, musel duchiim obé&tovat néco
jiného. Pokud v$ak né€koho opustila jeho hlavni duse, byli Tuvini pfesvédceni, ze

brzo zemie. Saman v tomto piipad¢ musel za touto dusi do svéta aza (' sidlo

' Michajlov, Burjatskij $amanism, str.168
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démona Azy) a po vitézném souboji se zlymi duchy mohl dusi vratit."

Jindy se musi vypravit k Erlik-chanovi (panu dolniho svéta), zada o vysvétleni
pricin nemoci a prosi ho, aby propustil siinezin (dusi) nemocného clovéka. Ten za
ni vétsinou 74d4 jinou dusi. Saman tedy po svém névratu se zachranénou dusi
oznami ostatnim n€koho z lidi. V jiném ptipad¢ Erlik konzultoval odpovéd’

s Kurbustu-Chanem (panem horniho svéta) a §aman se musel pro odpovéd’, zda se
&lovek uzdravi, vypravit na nebe (deer).””’

Samana si nemocny vybiral vzdy sam. Pied za¢atkem samotného lé¢ebného
ritualu musel Saman pomoci dymu ze smési bylin, mouky a kapky masla ocistit
svij buben i odév. Okufovani ho nejen ocistovalo, ale mélo mu dodat i dost sily
v nadchazejicim boji se zlymi duchy. Po ukonéeni téchto ptiprav zacal bubnovat a
krouzit kolem vykuiovadla po sméru slunce, nejdiive tiikrat pravou, potom levou
nohou. Do zvuku bubnu jesté ptridaval kiik kukacky a vrany, ¢imz jakoby
signalizoval pocatek ,.,kamljanja*, poté se obracel k ereniim (duchiim).

Po ukonceni ,,rozhovoru s duchy* rozkdzal Saman ud¢lat ,,obraz nemoci®, ktera
muci jeho pacienta. Vystiihal ntizkami z papiru figurky, zosobnujici zI€ duchy.

K témto figurkdm pfipeviiovali Gstiizky z riznych materiald. Hotovy cuulu Saman
ptipevnil na specialni podlozku a aarygnyn cuuluzun — ,,obraz nemoci‘ byl hotov.
Poté kdokoliv ze zucastnénych, na koho Saman ukazal, musel vyrobit ogaalgu. To
byl ¢tverecek plsti, na ktery se polozila Spetka caje a kousicek syrového masa —
pokrm pro duchy. Po skon¢eni Samanovy prace vynesli vykutovadlo, ogaalgu a
,,obraz nemoci“ z jurty. Saman vybral dva lidi, jeden vynesl vykufovadlo, jesté
nez opustil jurtu, udélal koutem tfi kruhy po sméru slunce kolem nemocného.
Druhy ¢lovék vzal ,,obraz nemoci a spolecné §li, kam jim ukéazal Saman. Mysleli
si, ze duchové radi opusti jurtu, omameni pfijemnou vini a chutnymi kousicky
masa. Pied vynesenim predmétii z jurty se jeSté nemocny musel omyt ,,svatou

vodou arizaa', a to tak, aby kapky padaly na ogaalgu i ,,0braz nemoci*. Proces

130 K enin-lopsan, Obrjadovaja praktika i folklor tuvinskogo §amanstva, str. 27
151 D’jakonova, Cam u Tuvincev, str.163
132 mléko se specialnimi bylinami
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1é¢eni trval, dokud se nevratili ti dva, co odnesli vykufovadlo a ogaalgu. Saman
zakoncil obfad tim, ze se s bubnem obratil tam, odkud pftisli, aby se nositelé
nemoci nevratili po jejich stopach.'*?

V prubéhu Samanovy préce ,,kamljanja‘ Saman nevyuzival jen hru na buben.
Kenin-Lopsan'** totiZ pise, Ze buben mohli mit jen skuten& silni $amani. Samani
pro léCeni pouzivali hlavné zpév, ten byl u silnych Samanti doprovéazen
bubnovanim. Na zacatku obfadu se Saman zpévem piedstavoval. Pak Saman
musel zjistit pfi¢inu nemoci. K tomu se spojil se svymi pomocnymi duchy, za
témi cestoval do riznych svétd. O této cesté hledani pficiny nemoci pak zpival
vSem ucastniklim obtadu. Dale Saman pouzival zpév i k samotnému léceni, kdyz

zpival pisef, ktera méla na pacienta 1é¢ebny uéinek.'”

7.1.4. LéCeni u Jakutu

Obrad IéCeni se kona vétsSinou po zapadu slunce, v jurté, kam jsou pozvani i
sousedé. Nekdy pan domu udéla dvé smycky z pevnych fementi — Saman si je
upevni k rameniim a ostatni osoby tfimaji jejich konce, aby ho udrzeli, kdyby se
ho duchové pokusili unést. Saman se upiené diva do ohné v ohnisti, ziva,
kiecovité Skytd, chvilemi se ho zmociiuje nervovy ties. Oblékne si svilj Samansky
odév a zacne koufit. Zlehounka bubnuje. Uprostied jurty se rozprostie kiize bilé
klisny. Saman se napije chladné vody a pokleka obracejic se postupné do viech
StyF svétovych stran, pii¢emz pliva nalevo i napravo vodu. Samantiv pomocnik
hodi do ohné nékolik koiiskych chlupti a ohen potom uplné zakryje popelem,
takze zavladne tma. Saman usedne na ki klisny, obracen k jihu sni. Do tmy se
ozyva jen kiik Cejky spolu se skieky sokola, kterého prehlusi hvizdani sluky. To
kti¢i Saman, jak méni hlas.

Nahle pfestane a zaéne bubnovat. Septem zpiva. Zpév i bubnovani postupné, sili

133 K enin-Lopsan, Obrjadovaja praktika i folklor tuvinskogo $amanstva, str. 23-24
13 K enin-Lopsan, Obrjadovaja praktika i folklor tuvinskogo $amanstva, str. 51
133 K enin-Lopsan, Obrjadovaja praktika i folklor tuvinskogo $amanstva, str. 91
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az Saman fve. Na vrcholu opét ustane a zpiva sviij hymnus. Poté zada o pomoc
dmagdta a své rodinné duchy. Ti neposlechnou hned — Saman je snazn¢€ prosi, ale
oni vahaji. Nékdy pfijdou tak néhle, ze Saman az upadne naznak.

Kdyz ptijde dmdgdt, Saman za¢ne skakat, déla rychlé Prudké pohyby. Nakonec se
usadi uprostied jurty, znovu je zapalen ohent a Saman zac¢ne opét bubnovat a
tancit. Vyskakuje do vzduchu, nékdy az do vyse Ctyt stop. Cely u vytrzeni kiici.
Nasleduje dalsi prestavka —v té zazpiva hlubokym, tichym hlasem slavnostni
hymnus. Nasleduje klidné&jsi tanec, ktery doprovazi zpévem ponékud ironickym,
nebo naopak proklinanim. Vs$e zalezi na tvorech, jejichz hlasy napodobuje.
Nakonec ptistoupi k nemocnému a vyzve pric¢inu nemoci, aby se klidila, nebo
nemoc vezme, odnese ji do stfedu stanu, a aniz piestane klit, zaZene ji, vyplivne ji
usty, pobizi ji kopanci, zahani ji rukou a pfitom fouka. Na zavér obfadu musi

. Ve v r ™ 1
doprovodit do nebe dusi ob&tovaného zvitete.'*®

7.1.5. Léceni u Evenkt

I zde byly Samanskeé ritualy nejcastéji svazany s 1é¢enim. Tak jako vySe
zminéna etnika i Evenkové véfili, ze nemoc pfichazela, pokud télo clovéka
opustila duse, nebo kdyz se do jeho téla nastéhovali vrazedni duchové, ktefti
postupné pojidali dusi nemocného. Samanské ritualy se lisily v zavislosti na typu
a ptivodu onemocnéni.

Pti¢inu onemocnéni sdélovali duchové Samanovi pouze ve snu. Proto Saman byl
u nemocného, dokud se mu nezdal sen o piivodu pacientovy nemoci.'”’

Zde tedy uvedu nékolik ptikladu.

Za prvé dusi nemocného mohla chytit duse mugdy zemtelého predka. K tomu
dochézelo tehdy, kdyz Saman nedoprovazel dlouho tuto dusi do svéta buni, nebo
kdyz pohtebni ritudl nebyl tpln€ dodrzen. Nasledkem toho se duSe mugdy zacala

mstit pozistalym. V tomto ptipadé tedy bylo tieba provést obfad odvedeni duse

1% Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str. 200-202
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mugdy do svéta buni a usazeni duse chejan nemocného na své misto.

Tak jako u jinych ritudlii bylo tfeba nalezité pfipravit jurtu. Tento kol u Evenkt
plnili k tomu uréeni pomocnici pod vedenim Samana. Jurta byla i u ostatnich
rituali zdobena ochrannymi idoly zevnitt i zvenku. Dtlezitou ¢asti vyzdoby pro
tento obtad byl maly vor, na kterém byla umisténa schranka pro dusi mugdy —
mugdygra’®, ktery lezel blizko stfedu jurty. Obfad za¢inal zapadem slunce. Na
zac¢atku Saman se svymi duchy pomocniky hleda dusi mugdy. Kdyz ji nachazi,
omlouva se jménem pozustalych i za sebe, fika ji, Ze uz je potrestala a at’ jim
odpusti. Za to Ze se ji odvdeci. Pokud mugdy nechce vydat dusi nemocného, tak ji
Saman hrozi, Ze ji nevyprovodi do zemé buni a ona zistane ve vécném otroctvi u
démona Chargiho. Pokud ani toto nezabere, tak se Saman vraci zpét a ritudlnim
zpusobem, uderem zaostreného klacku do zatylku nebo do srdce, porazi domaciho
losa ¢erné barvy. Jeho krvi postiika vSechny Samanské atributy, maso snédi
ucastnici obfadu a kiizi s hlavou, vnitfnostmi a spodni ¢asti nohou polozi za jurtu,
hlavou smérem k zépadu slunce. Takto bylo obétovano Samanskym duchiim
pomocniktim a dusi mugdy.

Nasledujici den znovu zacali obiad a duse mugdy se konecné vzdala a vratila dusi
chejan. Saman dusi nemocného ,,spolkl“ a vyprovodil dusi mugdy do svéta buni.
Saman zpival, stal na voru se schrankou duse mugdy a odstrkavanim ty¢i
napodoboval plavbu na voru, tak prepravil dusi mugdy pies feku Turneto do svéta
buni. Poté vzal schranku mugdygra z voru a odnesl ji do housti, kde ji polozil ve
sméru zapadu slunce. Po navratu do jurty Sel Saman k nemocnému, odkryl mu ret
a plivnutim mu vratil dusi zpét na misto.

Jinym piipadem bylo uloupeni duse duchy pomocniky nepratelského Samana.

V tomto piipad¢ byl obfad patrani po dusi nemocného provazen krvavou obéti.
Vyzdoba jurty se liSila od vySe zminéné jen tim, Ze zde nebyl vor a schranka

mugdygry byla zavéSena. Zvenku jurty byly vystaveny opét ochranné idoly a

137 Mazin, Tradicionnyje verovanja i obrjady u Evenkov-Oro&onov, str.88
138 Schranka méla podobu jakéhosi strasaka, viz.: Mazin, Trady&nyje verovanja I obrjady u
Evenkov-Oroc¢onov, str. 30
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k tomu kiize s hlavou, vnitinostmi a spodni ¢asti nohou obétovaného losa cerné
barvy. Tentokrat Saman svolaval ducha ochrance a duchy pomocniky, nachazejici
se ve spodnim svéte. Do schranky mugdygra vlozil dusi mugdy ducha ochrance.
Kdyz shromazdil nezbytné duchy pomocniky, zpévem popisoval, co se d¢je, a
spolec¢né s duchy letél hledat dusi chejan pacienta. Kdyz ji nasel, Isti nebo i
hrubou silou ji sebral duchtim nepratelského Samana a spolkl ji. Pokud se ji
Samanovi nepodafilo ziskat, bylo tieba provést dalsi obét’.

Kdyz Saman dusi nemocného ziskal, usadil ji plivnutim sliny zpét na své misto.
Poté vzal nemocného za ruku a prosel s nim pod cicinkanem™’ | aby nepratelsti
duchové nemohli znovu vejit do pacienta a vzit mu dusi. Pak idolu ¢icinkan
svazali nohy a spolecné se schrankou mugdygry ho odnesli do housti a schovali je
hlavou smérem k zapadu slunce.

Pokud onemocnélo vice lidi najednou, bylo tieba obétovat vice losti Cerné kiize,
jinak byly p¥ipravy v podstaté stejné jako u vyse zminéného obfadu. Saman
pomoci zaklinani prosil zI¢é duchy, aby opustili nemocné a ptesté¢hovali se do
schranky mugdygra. Ptitom hazel kousicky tuku do ohné a pomazal schranku
mugdygra krvi. Sliboval zlym duchtim, Ze se jim v schrance bude dobfe zit, Ze je
bude krmit i napéjet. Nakonec zli duchové souhlasi a st¢huji se do mugdygra.
Nato nemocni, jeden za druhym plivaji, tfikrat na Gsta mugdygra, poté vsichni, v
¢ele s Samanem nesoucim mugdygra, ttikrat projdou pod cicinkanem. Obtad konci
spalenim mugdygra i cicinkana.'®

Stejné jako u ostatnich etnik existuje i mnoho dalSich zpisobi 1é¢eni, rozsah mé
praci mi ale nedovoluje popsat vSechny. Chté¢la jsem jen alespon na nékolika

z nich ukazat zpiisob Samanovy nejcastéjsi prace.

139 Jeden z ochrannych idoli, umistovanych pii 1éGebnych ritualech zvenku jurty viz.: Mazin,
str.30
1% Mazin, Tradicionnyje verovanja i obrjady u Evenkov-Oro&onov, str.90
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8. Zavér

V této praci jsem se pokusila ukdzat hlavni aspekty Samanismu, a to na piikladé
Ctyt sibifskych etnik. Ackoliv je Samanismus stale popularn€jsim tématem, tak
jsem kromé neustéle citované Eliadeho prace méla trochu problém sehnat jiné
materidly v Ceském piekladu, a co se tyka literatury o narodech Sibife bylo mé
patrani snad jesté narocnéjsi. Nakonec jsem dala pfednost cizojazyCnym
pramendm.

Jiz v poloving prace jsem zjistila, Ze jsem si vybrala pro magisterskou praci téma
prilis obsahlé, tak jsem se spiSe zaméfila na problematiku vyvoleni a iniciace. Ta
mi pfisla vhodnym ditkazem vylu¢nosti Samanského poslani. Inspirovana dily
mnoha vySe zminénych autorti jsem cely iniciacni proces rozdélila do dvou fazi, i
kdyz toto d€leni nemuze byt jasné vymezeno, s ohledem na lokalni odliSnosti.
Ackoliv jsem na pocatku oc¢ekavala, ze mezi zvolenymi etniky najdu vice
odlisnosti, alespont vzhledem ke geografické poloze a tomu, ze Burjaté a Tuvini
jsou spise usedlejsi chovatelé dobytka, ovlivnéni mongolskym lamaismem a
Jakuti spiSe kocovni pastevci koni a Evenkové losi (ti mi pfijdou i nejblize
puvodni lovecké spolecnosti, z které Samanismus vychazel), tak jsem zjistila, ze
pokud se jedna o vyvoleni, iniciaci, ale i 1é¢eni, v zdkladnim principu jsou rozdily
minimalni a spiSe formalni. I kdyZ musim samoziejmé ptiznat, Ze toto srovnani je
jen hodné povrchni, nebot’ jsem méla omezeny zdroj pramenti a k hlubSimu
srovnani by bylo rozhodné tieba ptimé setkani s vybranymi etniky.

Cilem mé prace vSak nebylo srovnani téchto ndbozenskych fenoménii u danych
etnik, chtéla jsem spise pomoci piiklad n€kolika etnik, vytvofit jasnéjsi obraz o
vyvoleni a iniciaci v sibifském Samanismu a ukdzat i jinou, mozné skutecné
temn¢jsi stranku Samanismu. Doufam, ze se mi to snad alespoi v zékladnim
principu podafilo.

Vzhledem k pozitivnim ohlasiim na volbu tématu v mém blizkém okoli a zjisténi
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nedostupnosti literatury v ¢esting, véfim, Ze ma prace bude mit smysl i pro ty,
ktefi by se pro neznalost rustiny (a téch je v mé generaci jiz vétSina), st€zi mohli o

dané problematice docist vic, nez pise Eliade ¢i Xenofontov.
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9. SUMMARY

VYVOLENI, INICIACE A LECENI V SIBIRSKEM SAMANISMU

The Election, the Initiation process and the Healing Ritual in

Siberian Shamanism

Autor: Katefina Sucha

The main task of this work was description of complicated process, how a person
becomes the shaman. The choice of the siberian ethnics was’nt casual, I chose the
Siberia, because it’s realy traditional area of the shamanism. Also the word
shaman came from there, exactly it’s tunguz term, which came to our languages
through russian.'®’

In first part of this assignment I defined the person shaman. Each shaman has to
have an ecstatic skill, knowledge of the supranormal world and the ability to
communicate at with any of its representatives and the banding together of a
trusting group of supporters and the gaining of the recognition of this group. This
last factor distinguishes the shaman from individual ecstatics and seers.'®

After defining the person shaman I introduce four Siberian ethnics, Buryats,
Yakuts, Evenks and Tuvans. The territory of Buryats and Tuvans extends in the
southern part of the Siberia and they are neighbours of Mongolians. Buryats and
Tuvans are rather cattle breeders. Yakuts live in the west of the Siberia with their
herds of horses and Evenks in the middle east with their herds of elks.

Reading the sources I found out that later on shamanism became hereditary.

Anyway I focused the original call by spirits, which used to often in archaic times

1! Eliade, Samanismus a nejstarsi techniky extaze, str.25

12 Siikala, The Rite Technique of the Siberian Shaman,str.311
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of shamanism. Although sometimes a strange event, sudden danger or some other
crisis could lead to shamanship, the most common way was the appearance of
spirits during long periods of illness and sleep.

After the call of spirits, some persons tried to avoid, because the shaman is
difficult and dangerous deal, chased by spirits adept had to come through
complicated period of initiation. I divided this process into two stages, first inner
ecstatic initiation, the experience during which the candidate feels that the spirits
turn him into a shaman. The visions of ecstatic initiation repeats the themes of
death and rebirth, the spirits tearing at and dissecting the candidate former ego
and then reconstructing and investing him with supranatural powers. He receive a
promise that the spirits will help him in his future task.

Following stage I called external, because after gaining the power from spirits
candidate has to receive the traditional knowledge about the ways and places of
evil spirits and illnesses. The main point of this stage is the proving of adepts
competence for the task and gain the approval of his future band of supporters.
There are various test shamanizings, public rite performances in this stage, which
vary in number and nature greatly. Part of this stage is also usually connected
with gaining of the drum and the special clothes.

When the shaman gains his status, he can start his job. In the end of my
assignment I demonstrate only one of shaman’s tasks, his role of healer. Most of
the Siberians believed, that the illness become when person lost its soul or is
attacked by evil spirits. Shaman had to search for the lost soul and return it, with
help of his spirit-helpers.

There were great variety of these rituals and it wasn’t the point of my work. |
want to show what is hidden behind the term shaman and the difficult way to gain

this status.
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