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CHRISTIAN-MUSLIM DISCUSSION OF DANTE’S DIVINE COMEDY

Examination of the Islamic sources of inspiration behind Dante’s imagination raises a debate over
the extent of this influence and on the poet’s personal opinions regarding historical facts, philoso-
phy, theology, mysticism, courtly poetry and divine love, as well as Dante’s reception within the fer-
ment of subsequent history down to this day. Contemporary attitudes towards Dante’s relationship
to Islamic culture diverge sharply into opposing views.
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Dantovu jedine¢nému dilu nalezi v evropskych déjinich ktestansko-muslimskych
vztahti neprehlédnutelné misto, a to ve vicero smérech. MzZeme je vnimat jako bez-
prostfedni svédectvi o duchovnim klimatu v zdpadnim kt'estanstvu za rozbresku
renesance po kifZovych tazenich, po vjznamném progresu reconquisty ve Spanél-
sku, po absorpci kulturnich a védeckych podnétti z arabského prostredi a také po
staletich tvrdych hanobicich polemik proti saracéntim. MiZeme ovSem také sle-
dovat dal$i vyvoj mezikulturnich vztahti a novou, aktualizovanou tematizaci dan-
tovského prvku v neklidu nasf vlastni doby. Znovu, anebo zcela nové, se tu otevi-
raji nékteré drazdivé formulované otazky. Je vcelku nepochybné, Ze rozsihla vize
posmrtného svéta odmeény a trestu vyli¢end v BoZské komedii odrazi v hrubych ry-
sech predstavy o utfidénych stupnich onoho zasvéti, v nichz se kfestanska a mus-
limsk4 ptredstavivost blizce dotykaly (stranou tu ponechdme oéistec, s nim? vétsina
islamskych teologt, jako ostatné i kiestanskych protestantskych denominaci, nepo-
¢it4). Novodobé Zivé diskuse o tom, jak muslimska eschatologie a predstavy o pouti
onim svétem ovlivnily Danta, rozviril pred sto lety Miguel Asin Palacios, vyrazna
zakladatelsk4 osobnost islamologickych studif ve Spanélsku.! Katolicky knéz Pala-
cios byl doslova okouzlen fadou blizkych ryst a vzdjemnych kulturnich vlivii mezi
ob&ma naboZenstvimi za jejich nékdejsiho souZiti (convivencia) v jeho vlasti. Isldm-
skou mystiku (stfismus) dokonce obrazné oznadil za ,pokitény isldm* (el islam cris-
tianizado). Pro Dantovu pout nalézal v arabskych textech ¥adu vzort. Jeden z nich,
syrsky slepy, zatrpkly basnik Abti-1-'Al4” al-Maarri (973-1057) 1i¢{ skepticky aZ vy-
smésné cestu do zasvéti, na jejimz pocatku se podobné jako pozdéji Dante stfetava

1 Miguel Asin PALACIOS, La escatologia musulmana en la Divina Comedia, Madrid 1919 (1. vyd),
Madrid — Granada 1943 (2. vyd.).
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se tfemi Selmami.? V raji hovori s arabskymi predislamskymi, tedy pohanskymi bas-
niky. Poru$uje tak kordnské uceni, Ze vé¢né blaho je vyhrazeno jen véficim muslimtm.
Sam se totiz nevahal usklibat nad Muhammadem, stejné jako nad MojZisem a JeZiSem.

Vlastni vzestupnou cestu do nebes vyli¢il také nejslavnéjsi mistr stfijské mystiky
Ibn’Arabf (1165-1240), rodék z andaluské Murcie.’ Uptesnéme, Ze tu stricto sensu nejde
o eschatologickou perspektivu, ale o variaci vzestupu k Bozimu trinu, jaké v islam-
ském obecném védom{ odrazi Muhammadovu no¢ni cestu z Mekky do Jeruzaléma
(isrd’) a odtud do nebes (mi'rdd2). U Ibn’ Arabiho cestu podnikaji dva poutnici — racio-
nalista a plné odevzdany vérici. Putuji k Trinu sférami sedmi planet, kde se setkavaji
s biblickymi postavami, tedy podle isldmského pojeti proroky. Dale, az k devaté sfére
Boziho tranu, kde rozum nepostaci, dospéje uz jen hluboka vira.

Muhammadfiv vzestup do nebes mi’rdd? je kratce naznaéen v Koranu (17:1, mo#na
eschatologické narazka té% 84:19) a podrobné vyli¢en v Prorokové standardnim
zivotopise od Ibn Ishdqa a v autoritativni shirce tradic (Muslim@v Sahth). Podivu-
hodny pt{béh si ziskal Sirokou oblibu vé¥icich, zvl43té u mystikd (sifijit), pozdéji také
u kreslifti miniatur. Palacios samoztejmé s ohlasem tohoto isldmského kulturniho
prvku rovnéz pocital. K upfesnéni pravdépodobné konkrétni cesty vlivu na Danta
prispél od roku 1949 objev rukopisu lidového arabského prevypravéni Kitdb al-mi'rddz
z 11. stoleti v piekladech do starofrancouzitiny a do latiny (Liber Scalae Mahometi).
Preklad vznikal na dvote kastilského krale Alfonse X. Moudrého v roce 1264. Je dolo-
Zeno, ze ve styku s prekladatelem byl tehdy také Danttv ucitel Brunetto Latini. Tato
cesta vlivu na Dantovu imaginaci se dnes pokladé za velmi pravdépodobnou.*

Jména a témata z muslimského svéta se v BoZské komedii vyskytuji jen ve velmi
omezeném vybéru — s vyjimkou jediné obecnéjsi ivahy vlastné jen ve zpévech vé-
novanych Peklu (Inferno). Zvlastni pozornost si zaslouZ{ skute¢nost, ze Dante diferen-
cuje. Tti zFejmé ctihodné muslimské osobnosti naléza jiz v limbu — predpekli, kde dli
ti, kterym pouze skute¢nost, Ze nebyli pokiténi, zabranila vystoupit do blazenéjsich
sfér. Zatimco starozdkonni praotce vyvedl z limbu triumfujici Vykupitel, ctihodni{ an-
ti¢ti muzové véetné filozofi zde zlstali spolu se svymi muslimskymi pokracovateli
Avicennou a Averroem. Trochu stranou od skupiny pocestnych muzi a Zen z fim-
skych déjin osamocené postava Saladin,® jehoz, jak vime, krizacka historiografie oce-
nila jako vpravdeé ryti¥ského protivnika. Podle nékterych neovéritelnych dohadd se
Dante o moznosti umistit muslimské filozofy do limbu, tedy do prostfedi mimo dobro
a zlo, radil s pomérné nezavislym arcibiskupem Rainoldem v Ravenné.

2 Abu-1-Al§ AL-MAARRI, Risdlat al-ghufrdn (Traktat o odpusténi). Al-Ma’arr{ byl v Evropé
podeziran ze (spolu)autorstvi pamfletu De tribus impostoribus, zavrhujictho u¢eni MojZise,
Jezise a Muhammada.

3 Ibn'Arabf ji zatadil do svého monumentélniho sedmatticetisvazkového dila Al-Futihdt al-
-makkija (Mekkénské iluminace); kratkou ukézku z li¢eni nadpozemské cesty nalezne ces-
ky &tendt v: Lubo$ KROPACEK, Stifismus. Déjiny isldmské mystiky, Praha 2008, s. 88-89.

4 Podrobnosti o tomto vlivu viz Enrico CERULLI, Il Libro della Scala e la questione delle fon-
ti arabo-spagnole della Divina Commedia, Vaticano 1949 a Franceso GABRIELI, New Light on
Dante and Islam, East and West 4, Roma 1953, s. 173-180.

5 Inferno, Canto IV, verSe 129 a 143-144.
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Nejbohatsi Zen zminek o isldmu, o jeho uceni, institucich a zlych ¢inech jeho
vyznavac¢l najdeme samoztejmé v Pekle. Uz po preplavbé pres moc¢al Styx poutnika
v désivé rudé zari u mésta Ditis plného dabelského vojska napada, Ze tu vidi speklé
mesity. Dantovu vizi tu ziejmé prokrvuje rym Dite — meschite.® Ceka ho oviem
dlouhd, hrizna cesta do stale nizsich pekelnych okruht, kde jsou vydani vé¢nym
mukdm zndm{ h¥i$nici od antiky po Dantovu vlastni dobu a kraj. AZ hluboko v os-
mém okruhu v devatém zlebu poutnik naléza rozsévace rozkold, trestané po vzoru
spachané viny roztétim. Zde mé své vé¢éné misto Muhammad — roztaty v puli ,,od
brady k ¥iti“ (rotto dal mento infin dove si trulla) — a s nim Ali s roztatou tva¥i.” Mu-
hammadovo zobrazeni vyzniva az obscénné. Jeho misto mezi schizmatiky se tu
zaklad4 jednak na nejstarsim krestanském pojeti isldmu jako nové christologické
hereze, jednak — a moZn4 jesté podstatnéji — na stfedovéké hanobici fantazii, Ze
islamsky Prorok byl cirkevni hodnostar, pry kardinal, ktery své schizmatické né-
bozenstvi zalozil ze vzdoru, Ze nebyl zvolen papeZem. Podle jiné verze byl indoktri-
novan exkomunikovanym mnichem, aridnem Bahirou ¢i Sergiem. Postaveni Aliho
reflektuje rozkol, ktery jiz v prvni{ generaci islamu oddélil od sunnitské vétsiny
Aliho stoupence — §iity.

Pohled na isldm jako na christologickou herezi m4 v kestanském teologickém
mysleni dlouhou, snadno pochopitelnou tradici od prvni kvalifikované polemiky
Jana Damasského (cca 650 nebo 675/676 — cca 749). Do tohoto proudu zapadé i ndzor
Vaclava Budovce vyjadreny v podtitulu Antialkordnu o ptivodu Koranu od ariand. Na
druhé strané umisténim Avicenny a Averroa do limbu po boku Aristotela, Platéna
a dalsich antickych filozof Dante sleduje odlisnou, novéjsi linii, jakou vyznadcil To-
mas Akvinsky. TomaSova Summa contra gentiles rozviji myslenku, Ze polemiku proti
antickym pohantim a ,,mohamedantm” nelze vést prostrednictvim Pisma, ale pouze
na zakladé prirozeného rozumu. Tomas pritom pripousti, Ze to nemusi vzdy stadit
a ze o isldmu nemame dostatek védomosti. Sdm ovSem nesmlouvavé polemizoval
s averroisty.® Dante tomuto ideovému z4pasu tomismu s Ibn Rusdovym vykladem
o trpném rozumu oddéleném od duse nepochybné priklddal velky vyznam. Zacle-
nil jej do verst v O¢istci.® Arabského filozofa nejmenuje pfimo, jen ho oznaéuje za
,moudfejiiho, ktery se tu mylil“ (piu savio di te fe‘ gia errante), kdyZ od pojeti duse
oddélil possibile inteletto (intelectus possibilis). Tento Averrotv komentat k Aris-
totelovi natropil podle Danta velkou $kodu. Nicméné basnik sdm byl kratce po své
smrti obvitlovadn z averroismu.'® Skute¢né, preddka latinskych averroistid Sigera
Brabantského umistil do raje!" A sdm ve svém politickém traktatu Monarchia jedno-
znacné Averroa souhlasné cituje s akcentem na sdilenou mnohost jako zdklad rozu-

6 Inferno VIII, 68-70.

7 Inferno XXVIII, 22-33.

8  Zvlasté v De unitate intellectus contra averroistas.

9 Purgatorio XXV, 61-84.

10 Podrobnou analyzu tématu viz Ernest FORTIN, Dante and Averroism, Actas del V. Congre-
so Internacional de Filosofia Medieval, vol. 2, Madrid 1979, s. 739-746.

11 Paradiso X, 133-138.
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mového poznani a uskute¢néni ¢i aktualizaci této moznosti.? Vidi v tom i pfedpoklad
sjednoceni vlady nad kiestanskou Evropou, o néz usiluje.

Nékolik naraZek na isldmskd témata najdeme v BoZské komedii samoziejmé jesté
v Pekle. Nejsou vSak vyslovovany explicitné. V Sestém okruhu® basnik naléz4 leziciho
sicilského krale a cisate Fridricha II. (Federico) z dynastie Hohenstauf{. Do &eskych
d&jin se zapsal vydanim Zlaté buly sicilské (1212), cirkvi byl vniman jako politicky pro-
tivnik a heretik. PrestoZe se zi¢astnil kfizové vypravy do Palestiny, platil mimo jiné
za islamofila a jeho vldda v Palermu zanechala hodnotné stopy mezikulturniho obo-
haceni. Dante tuto Federicovu stranku nekomentuje, dnesni diskuse o BoZské komedii
viak ano." Jen okrajové, v jediné tercing, se Dante zmifiuje o Rolandovi (Orlando),
prepadeném v pyrenejském prismyku Roncevaux, a o zkaze svatého voje Karla Ve-
likého."® Nenf pochyb, Ze basnik za zdkefné vrazdici utoéniky poklddal Maury, tak
jako slavna starofrancouzska Chanson a v italské epice dvé stoleti po Dantovi také
prosluly Zufivy Roland (Orlando Furioso) Ludovica Ariosta. Ten ovSem zachézi se
jmény a se zemépisnymi a ndbozenskymi tidaji zcela libovolné. Dnes bezpeéné vime,
Ze slavny paladin Karla Velikého a jeho vojsko nezahynuli rukou proradnych Maurd,
ale Baskd. Komentare k Dantovi tu nicméné maji nékdy stéle sklon hovorit o ,nevéri-
cich®a Ariostova bujna imaginace inspirovala nejenom hudebni a vytvarnou tvorbu,
ale tfeba i postmoderni hravost Salmana Rushdieho.!

I3

TVARI V TVAR OSMANSKE EXPANZI

V 15. a 16. stoleti se v pokracujicich konfrontacich pozménilo hlavni déjisté strett
a pojmenovani rivala ohrozujiciho kfestanstvo. Mluvi se stale o ,mohamedédnech®,
ale na misto saracénti, hagaréntl, ismaelitt ¢i MaurQ nastoupila silné organizovana
moc osmanskych Turkd. Mentalni obraz neptitele se obménoval jen zvolna. Na kt'es-
tanské strané tu pusobily vedle silné tradice nové z1é podnéty z tureckych vilek,
prohloubena militantni religiozita Zivend konflikty mezi reformaénim a protirefor-
macnim tdborem, ale také lepsi poznani myslenkového zazemi protivnika. Bohatstvi
pramend, véetné literdrnich zdrojt, umoziiuje sledovat oscilaci mezi prisnou vér-
nosti principtim viry a preferenci politickych zajmu.

Tradici kfizovych valek basnicky monumentalizuje Torquato Tasso hrdinskym
eposem Osvobozeny Jeruzalém (Gerusalemme Liberata, 1581). Posledn{ velky bésnik ital-
ské renesance oslavoval krizdky ve Svaté zemi v dobé, kdy jejich stejné se oznacujici
sbornd vojska jiz utrpéla porazky od Turkd postupujicich Balkdnem do stfedni Ev-
ropy. Kfestanstvo proti nim stalo rozpolceno ostrymi vnitfnimi konflikty. V rétorice

12 Cesky preklad Dante ALIGHIERI, O jediné viddé, Praha 1942, s. 46-47. Predmluva J. Klimen-
ta je bohuZel poznamendna servilitou k protektoratni moci.

13 InfernoX, 118-119.

14V dne$nich diskusich je Fridrichova ,islamofilie” jednak odsuzovana, jednak vysoce cené-
na (zvla§t& M. Jevolella) jako pozitivni vklad do ,isldmskych kotent Evropy*.

15 Inferno XXXI, 16-18.

16 Salman RUSHDIE, The Enchantress of Florence, London 2008.
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avohnivych polemickych zapasech prirovnavali reformaéni i katoli¢ti autofi protiv-
niky k Turkim, které jak hanobili, tak prilezitostné prohlasovali za lep$i nez druhy
krestansky tabor. Stranou nyni ponechame kalvinoturcismus a okrajové téma uni-
tara-socinidnd, nalézajicich u Turkd azyl. Vinu na neschopnosti kfestanské Evropy
sjednotit se proti tureckému nebezpec¢i mély jak ndbozenské rozdélent, tak konku-
renénf politické a hospodarské zdjmy strukturujicich se stitd, ochotnych spolupra-
covat i s jinovéreckou mocnosti.

Vérnost fundamentim viry si nicméné uchovavala silnou kontinuitu i za méni-
cich se podminek. Po pAdu Konstantinopole (1453) napsal pry papeZ Pius II. (Aeneas
Silvius Piccolomini) dopis sult4nu Mehmedu Dobyvateli (Fotihovi), v ném?% mu nabi-
zel uznani za cisate Vychodu ¢i panovnika jinak nepravem ziskanych Gzemi, jestlize
prestoupi na kfestanstvi. Dopis patrné nebyl odeslan.” V téze dobé Mikul4s Kusansky
formuloval vizionarskou predstavu o nebeské konferenci predstavitell vSech naroda
a vér — véetné husitskych Cechfl a isldimu — a jejich dohodé o naboZenském miru
(De pace fidei). Mohl by mit podobu jediného naboZenstvi s rznymi rity (una reli-
gio in varietate rituum). Isldmem se pak Mikul4s, sdm dobte obezndmeny s Kordnem
v prekladu Roberta z Kettonu, zabyval jesté zvlast. Soudil, Ze Zidé a muslimové sdili
&4st plné pravdy, proto jim doporuéuje pfijmout plnou pravdu, tedy k¥estanstvi (Crib-
ratio Alcorani). Nazor tohoto rdzu v zrcadlovém prevraceni zastavéa ovem viéi star-
$im monoteismim sdm isldm. Pfipomenout si tu znovu miZzeme Dantiv pohled na
muslimské filozofy jako nepokiténce v limbu. Oproti Dantovu cili monarchiae mundi,
jimz basnik fakticky myslel jednotu evropského krestanstva, Mikuld$ ma skute¢né
na mysli mir univerzalni. Na protestantské strané jesté po neuspokojivém konci tfi-
cetileté valky projevoval snahu pokftit Turky a za¢lenit je do protihabsburské aliance
Jan Amos Komensky. Podpotil preklad Bible do tureétiny a v pfedmluvé adresované
sultdnovi upozortioval na spoleény zaklad vSech t¥i monoteistickych vér. V pozdnim
spise Clamores Eliae zdtiraziioval potfebu pokojné tolerance a dokonce zvazoval i rov-
nost vSech t¥{ vér.!®

Pfi interpretaci Budovcova Antialkordnu a jeho osobnich postoji nalezneme vét-
$im nebo mens$im dilem prvky vSech naznadenych tendenci doby evropskych nabo-
zenskych valek — od prikrého odporu k isldmu a k papezenctim az po tlumoc¢nickou
soucinnost se snahou stavovského direktoria ziskat v 1été 1620 Turky za spojence
proti cisari. K naS§emu dantovskému tématu se poji vymluvné postiehy Noemi Rej-
chrtové na Budovcovo vniman{ teatrdlnosti déni ,kdesi na ptli cesty mezi Dantovou
Bozskou komedii a Komenského Labyrintem svéta.“?

S podnétem pootocit smérovku mezindboZenskych vztaht ke zretelné paradig-
matické zméné prislo az osvicenstvi. V krasné literature dal myslence tvar zv1asté

17 Dopis obsahoval papezovy — tedy autoritativni — ndzory na isldm. Nazor, Ze dopis nebyl
odeslan, presvédcivé vylozil orientalista Franz BABINGER, Mehmed der Eroberer und seine
Zeit, Miinchen 1953 a ¢etnd dalsf vydani. Anglicky preklad Mehmed the Conqueror and his
time, Princeton 1992.

18 Viz Milo§ MENDEL — Bronislav OSTRANSKY — Tom4s RATAJ, Isldm v srdci Evropy, Praha
2007, s. 210-212.

19 Noemi REJCHRTOVA (ed.), Vdclav Budovec z Budova. Antialkordn, Praha 1989, s. 24.
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Lessingtv Nathan der Weise. Moudry zid vypravi sultdnu Saladinovi podobenstvi
o tfech prstenech. Kdo vlastni ten pravy, je jeho moci mily Bohu i lidem. Ze jsme to
my, muZzeme tedy prokazat jen sami vlastnim chovanim. Rozvijeni a dalsi osudy této
paraboly v religionistice i v literarni tvorbé zpracoval v nasi dobé Karl-Josef Kuschel,
spolupracovnik Hanse Kiinga na projektu svétového étosu. Monografii nazval p¥i-
znacné: Od stretil k soutéZeni ndbozenstvi.?

DNESNi DISKUSE K TEMATU DANTE A ISLAM

Moderni doba zna¢né rozsitila obzory diskurzu k tomuto tématu. Rozsirily a pro-
hloubily se poznatky o arabskych kulturnich prvcich v italské renesané¢ni kultute
Dantovy doby. Do $ir§iho véjife se rozvinula hodnotici hlediska a akcenty v ki‘estan-
sko-muslimskych vztazich v minulosti a dnes. V&jif* se rozevira od snah o lepsi po-
rozuméni a dialog az k vyostfovanému prisnému exkluzivismu ,,my“a ,oni k isla-
mofobii a oboustrannému nepratelstvi. Roli tu hraji soucasné dénf a bezprecedentni
moznosti hromadné komunikace.

Prohloubené poznani Dantovy doby zahrnuje objevy arabskych népist a artefakti
v jihoitalské Apulii, severnéji v Pise a dokonce i ve Florencii, kam se dovaZzelo arabské
luxusni zboZzi. Arabské dekorativni népisy byly objeveny i u Giottova Krucifixu ve
florentském kostele Santa Maria Novella, malovaného zhruba v dobé, kdy chlapec
Dante spattil divenku Beatrici.

Na poli poezie se prohlubuje pozndvani a interpretace arabskych vlivi na roman-
skou milostnou lyriku, italsky dolce stil nuovo a dvornou platonickou lasku k nadhere
idealni Zeny. K poznani andaluskych kotfent trubadirské poezie a minnesangu kdysi
vyrazné prispél ¢esky orientalista Alois Richard Nykl.? Dante se k tomuto proudu
radi se svou snahou odivat krdsné myslenky do krasnych slov a meter. Pattil pry ke
sdruzeni Fedeli damore, opojenému predstavou o lasce jako prostfedku vzestupu do
bozskych sfér. Tak o ni smyslel jiz Platén a na krestanské pidé svaty Bonaventura.
Muslimsti autofi a s nimi konvertita René Guénon?® tu ovsem se zalibenim zddraziuji
puvod primo z esence islamské mystiky. Do okruhu Fedeli patrili také sicil$ti basnici
na dvore Fridricha II., kter{ ¢erpali podnéty primo z Orientu.

Dante byl od rozmachu italského nacionalismu v 19. stoleti prakticky jednomyslné
vyzdviZen na piedestal vrcholného narodniho basnika. V Italii se dnes k nému hrdé hlasi
inepocetnd, ale kreativni muslimska mensina pristéhovalct a konvertit. Snazi se roz-
Sifovat predstavu o arabskych zdrojich jeho imaginace a prohlubovat jeji sufijskou in-
terpretaci. M4 se tak naplnit véstba, Ze tajny smysl jeho dila bude objeven az Sest set let
pojeho smrti.”® A skuteéné v letech kolem vyzna&eného roku (1921) publikovali své prace

20 Karl-Josef KUSCHEL, Vom Streit zum Wettstreit der Religionen. Lessing und die Herausforde-
rung des Islam, Diisseldorf 1998.

21 Alois Richard NYKL, Hispano-Arabic Poetry and its relation with the old Provencal Trubadours,
Baltimore 1946 a 1970.

22 René GUENON, L’esotérisme de Dante, Paris 1925, reed. 1984.

23 Luigi VALLI, Il linguaggio segreto di Dante e dei Fedeli d’Amore, Milano 1994.
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Asin Palacios (1919) a po ném ezoterik Guénon(1925). Podle muslimské interpretace
Dante priznal pouze své antické a kiestanské predchiidce v cesté do nebes a védomé
zamléel Muhammadtv mi'rdd? a islamskou mystiku. Pfitom je patrnd totoznd archi-
tektura pekla i rije o deviti sférach. Pfed vzestupem do nebes se Dante podle islam-
ského zvyku vicekrat omyva. K Bozimu trinu, silnému zdroji svétla, ho namisto Bea-
trice doprovazi svaty Bernard, tak jako Muhammada opustil DZibril (Gabriel), a cel4
struktura vzestupu k Bohu pfipomind Ibn’Arabiho. Dante to vSe zamlCuje s tim, Ze
k poznani m4 pry dojit az za Sest set let. Podle této ezoterické interpretace takto jednal
z obav po potladeni templaf (1312) a s ohledem na dobové zavrZeni jakéhokoliv vy-
chodniho vlivu. Slusi se ovSem podotknout, Ze tentyz koncil ve Vienne, ktery potvrdil
zruSeni templarského radu, vyzval ke studiu orientalnich jazykt véetné arabstiny.

Moderni ezoterikové mezindboZenské religiozity pokladaji Danta za vrchol ki'es-
tansko-muslimské syntézy, paralelni zvlasté k Ibn’Arabimu. O dnesni rozvinuti této
syntézy se silnou primési intelektudlské mystiky evropskych konvertitd se s dilé¢im
tspéchem pokusili Guénon a po jeho smrti (1951) snazivy dédic jeho charizmatu,
Sejch Abdalwahid Pallavicini,? ktery klade mimo jiné dfiraz na metafyzickou jed-
notu spiritualit a rdd pripomind template. S podobnou perspektivou, ale s hlubsi od-
bornou vybavou ukazuje mildnsky arabista Massimo Jevolella na rozdily mystického
vzestupu k Bozimu trinu u Ibn’Arabiho a Danta: zatimco u prvnfho z nich racionaln{
poutnik ustrne vinou slabosti rozumu v sedmém nebeském okruhu a jeho dalsi vze-
stup umozni jiz jen plné odevzdanost Bohu — tedy smysl pojmu isldim, Dantovi pomo-
hou dovrsit vzestup vystfidani pravodci, silné vira — a nepochybné laska.? Jevolella
s dirazem na isldmské inspira¢ni zdroje a paralely jeho bozské cesty nevaha radit
Danta vedle velikdn® muslimského Andalusu a sicilského Fridricha II. k protagonis-
tim , islamskych kotfent Evropy*“.?’

Zcela jinak na Danta pohlizel z arabské strany palestinsky kfestan Edward Said.
Ve svém velmi vlivném kritickém Orientalismu uvadi Danta mnohokrat jako jeden
z primo typickych prikladi ustrnulé stereotypizace Orientu v evropském mysleni
od stfedovéku aZ do kolonialni doby. Podrobné rozebira znechucujici zobrazeni tres-
taného Muhammada v osmém okruhu pekla.?® Dopliime sarkasticky, Ze trest rozkol-
nika roztétim vlastné zcela odpovid4 imaginaci muslimské lidové eschatologie, kde

24 Jeji souhrn, opfeny o abrahamovsky ekumenismus, predstavuje Giuseppe BAUDO, Dante
e l'Islam, in: Gerusalemme, pellegrini, santi e cavalieri nel monoteismo abramico, Milano
1997, 5. 209-221.

25 Podrobnosti viz L. KROPACEK, Stifismus, s. 275-278. Z Pallaviciniho textfi si zasluhuje po-
zornost Islam interiore. La spiritualita universale nella religione islamica, Milano 1991. Kon-
vertita Pallavicini stoji v &ele Coreis (Comunita religiosa italiana).

26 Jevolellova predmluva k Muhyi-d-Din IBN'ARABI, L’alchimia della felicita, Como 1996.

27 Massimo JEVOLELLA, Le radici islamiche dell’Europa, Milano 2005. Jevolella vydal knihu se
zdmérné provokativnim titulem proti tehdejs{ protiislamské viné vyvolané Orianou Falla-
ci (in pieno furore fallaciano). Historik Franco Cardini dopad titulu zmirioval: , kofeny také
islamské” (radici anche islamiche).

28 Edward W. SAID, Orientalismus. Zdpadni koncepce Orientu, Praha — Litomy$l 2008, s. 84
(anglicky originél vy3el roku 1978).
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hri$nik je rovnéz trestdn tim, co spachal — napriklad donekoneéna opakuje sebe-
vrazdu (intihdr), jak zaznamen4v4 tfeba i Encyclopaedia of Islam-2.

Naproti muslimskym a mezindboZensky vstricnym ezoteriktim, ktefi si Danta se
zalibou osvojuji, stoji prikfe odmitavé nazory dnesnich islamistickych radikala, po-
horsenych onim hanobicim obrazem z Pekla. Jako nameét kdysi v minulosti inspiroval
nékolik malitd, dnes drazdi radikély k akci. V 1été 2002 ital$ti carabinieri zabranili
utoku, ktery teroristé al-Kdidy z Milana chystali na baziliku sv. Petra v Bologni, kde
se nachazi goticka freska od Giovanniho z Modeny, zobrazujici idajné muceného Mu-
hammada. Novéji, v roce 2013, radikélové v obdobném rozezleni zni¢ili bustu arab-
ského skeptického poutnika do réje al-Maarriho v severosyrském Halabu (Aleppu).?
U muslimskych vzdélanc najdeme samozrejmeé i mirnéjsi, pouze verbalni nesou-
hlas s potupou Muhammada. A navic duchovni piedék (byvaly raisu-l-ulema) mus-
limskych Bosiidkd Mustafa Ceri¢ soudi, Ze zatimco Tomas Akvinsky si jako filozof
dokdzal cenit svych arabskych predchtdci, basnik Dante zatadil Averroa na pokraj
pekla, protoZe se vice neZ rozumem daval vést emocemi.*

Na cesté k dnesku se v nasem tematickém kontextu samozrejmeé setkdvame také
s mnoha jinymi pohledy. Dulezité je jisté usilf historikl o nalezenf pravdivych sku-
te¢nosti za ideovymi st¥ety. Jiz poc¢atkem 20. stoleti, je§té neZ Palacios inicioval silny
smér badatelského usili, vyzraly nazory na pivod enigmatického Barnabasova evan-
gelia, s nimZ za osmanské expanze turecka strana argumentovala v duchovnim do-
provodu konfliktu s kfestanskymi protivniky.*! Tento dlouhy apokryfni text se obje-
vil ve Spanélské a italské verzi, kterou pozdéji zdédila z majetku EvZena Savojského
rakouskd Nérodni knihovna ve Vidni. JeziSovy ndzory, ukfizovani jiného a predzvést
Muhammada jsou zde liceny zpiisobem odpovidajicim Kordnu. Jiz roku 1907 pouka-
zali britsti vydavatelé italského faksimile a anglického prekladu tohoto apokryfu na
souvislost v ném obsazenych ktestanskych reélii se §panélsko-isldmskym duchov-
nim klimatem Dantovy doby a prosttedi a stanovili tentativné jeho vznik do obdobi
1300-1350.%2 Odmitli tak muslimsky nézor, Ze ,evangelium” vzniklo v rané krestanské
dobé. Na pojeti z Dantovy doby pak navézaly rukopisy ze 16. stoleti, které se objevily
jednak v knihovné ve Vatikanu, jednak u $panélskych emigrantd — muslimskych
Moriskt — v Istanbulu.

Téma Dante a isldm vzbuzuje stile zna¢nou pozornost a je mu vénovano nékolik
akademickych projektt a bohatd dokumentace na internetovych sitich.* Jen stru¢né

29 Zpravodajstvi France-24 14. 2. 2013.

30 Tento Ceri¢iv ndzor jsem slySel na kfestansko-muslimské konferenci v Sarajevu v zar{
2001.

31 Pro blizsi pozndnf doporucuji studie Christiane SCHIRRMACHER, Das ,Evangelium des
Barnabas“. Hingtergrunde einer Polemik, Religionen unterwegs 6, 2000, ¢. 2, s. 10-16. Z bo-
haté vlastni zkuSenosti sdm potvrzuji, Ze v arabskych zemich je dodnes Barnabasovo evan-
gelium u mnoha muslim® zndméjsi nez evangelia kanonicka.

32 Lonsdale RAGG — Laura RAGG, The Gospel of Barnabas, Oxford 1907; Lonsdale RAGG, Dan-
te and the , Gospel of Barnabas®, Modern Language Review 3, 1907, zvIasté s. 157-165.

33 Viz napt. http://dante.dartmouth.edu [nghled 11. 9. 2014] nebo http://etcweb.princeton.
edu/cgi-bin/dante/DispToynbeeByTitOrld.pl?INP_Id=215261 [ndhled 11. 9. 2014].
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se zminime o nékterych dirazech kladenych na Dantovo Gdajné prikte protiislamské
zaujeti. Pfehled takovychto témat nalezneme naptiklad ve studentské praci, dohleda-
telné v souvislosti s Columbia University’s Dante Project.>* Dante je v tomto typu praci
licen jako zaprisahly neptitel vSeho arabského a isldamského. Sdm sice sklddal poezii
v duchu dvorné lasky, ale pomysleni, Ze by méla i arabské koteny, ho pry pohorsovalo.
Mracil se také na védy prenesené od Arabt, naptiklad alchymii. Ano, alchymisté jsou
skute¢né trestini v desdtém Zlebu osmého okruhu svrabem;* je to vSak trest za pod-
vody, neni zde nutny motiv arabofobie. Podobné nejisty je pohled na pekelny udél
Fridricha/Federicajako na trest za arabizované prvky jeho sicilského dvora. Diskusné
vyzniva nazor, Ze prebiranim nékterych motivi pry Dante chtél prekonat a hluboce
pokorit islamskou eschatologii. V neposledni radé je nutné pripomenout, Ze slavny
basnik se dnes podobné jako templari stal ladkavym tématem také pro autory best-
sellerovych fikci typu Dana Browna.

S jistotou muZeme uzavfit, Ze Dante byl jak politicky angaZovany, tak hluboce
vnimavy k veskerému dénf i kulturnim a duchovnim podnétim své doby. Zajimal
se o né v mistnim i univerzalnim méritku a ve vztahu k isldmu prokézal potfebnou
zdrzenlivost i schopnost diferencovat. Vytvoril dilo jedine¢né nad¢asové hodnoty,
podnécujici k premysleni a ndzorovym stfetm jesté i dnes, v podstatné zménénych
podminkéch.

RESUME:

The seemingly countless Muslim subjects and elements in the Divine Comedy have provoked
discussion to this day, which has at times been exacerbated by the contemporary context. Dante was
most probably familiar with the translated Arabic popular text about Muhammad’s nocturnal visit
to heaven (mi’radj). He might also have known about Arabic mystical reflections on this journey and
about Islamic eschatological ideas, e.g. on the architecture of heaven and hell, which for the most part
were shared with Christianity. In keeping with the spirit of his times he remained wary of explicitly
Islamic subjects, but at the same time he was able to differentiate. He placed the Muslim philosophers
(Avicenna and Averroes) alongside the chivalrous Saladin in limbo, and Muhammad and Ali in the
depths of the infernal torments for the seditious, thus unwittingly making use of both conceptions
of Islam formulated by medieval Christian theology: as a Christological schismatic heresy and
as a weakness of reason not bolstered by revelation and baptism (as Thomas Aquinas believed).

In the philosophical sphere we find Dante unsure with regard to Averroism. On the one hand
he often praises Thomas’s wisdom and in Purgatory he condemns the Averroistic division of passive
reason from the soul, while on the other hand he places Siger of Brabant in heaven, close to Thomas.
He also praises Averroes’s doctrine in his Monarchia as suitable for the unification of European
Christianity.

In subsequent history Ottoman expansion in particular represented the great Muslim threat
to Europe. The Turks are enemies, but if they accept baptism then opportunities for agreement do
arise (Pius II., Nicholas of Cusa and Jan Amos Komensky). Increasingly, however, unscrupulous

34 Viz PS., Dante and Islam, studentsky text z roku 1997, http://dante.ilt.columbia.edu/papers/
dai [nghled 11. 9. 2014].
35 Inferno XXIX, 118-139.
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attitudes emerge in the interests of commerce or power. Knowledge also increases of the religious
core of Islam, and on the verge of the Enlightenment a literary appeal is made for mutual respect
and competition between these kindred religions (Lessing’s Nathan der Weise).

Dante’s name is also heard in modern-day endeavours to achieve inter-religious respect and
dialogue. Authors inclined towards ideas of Abrahamic ecumenism stress the Islamic influences
on his imagination and seek his personal links to Sufi mysticism and the poetics of courtly love in
Andalusian style. Some converts to Islam (R. Guénon and A. Pallavicini) entertain ideas of “Dante’s
esoterism” and his self-censorship to cover his positive relationship towards Islam. However, many
Muslim scholars are unable to forgive Dante his image of the torments of the Prophet Muhammad.
There again on the other hand Dante is depicted one-sidedly as an avowed enemy of Islam and of
any Arabic cultural influences. He is said to have aimed for the defeat and subjugation of Islamic
eschatology.

Sometimes, particularly on the internet, Dante becomes more of an object of ideological
manipulation than of serious scholarly interest. Of course, his unique timeless work demands
serious scholarly research into Arabic influences in the western Mediterranean on the eve of the
Renaissance and moderation of judgment, made free of prejudice and confrontations.
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