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Abstrakt (Cesky)

Tato prace je zaméfena na prozkoumdani systému Si‘itského vzdélavani v Si‘e dvanacti
imamu a jeho zasazeni do kontextu historického vyvoje §i'y s diirazem na otadzku autority
duchovnich v dobé skrytosti dvanactého imama a nasledné posileni jejich autority. Je
zaloZena na analyze literatury vénujici se tématu.

Abstract (in English):

This master’s thesis aims to explore the Shiite education system of Twelver Shia as well as
placing it in the context of historical development of Shia with emphasis given on the issue
of Shiite clergy’s religious authority during the time of the Occultation of the Hidden Imam
and consecutive reinforcement of their authority. The thesis is based on analysis of literature
dealing with the primary topic.
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Predmluva

K vybéru tématu ,,systém si‘itského vzdélavani* mé piivedla osobni zkuSenost ze
dvou kratkodobych studijnich pobyti na DZami ‘at al-Mustafa al- ‘Alamija v iranském mésté
Qomu v letech 2011 a 2013. Mél jsem tak moznost hovofit s mnoha duchovnimi napiic¢
generacemi a s rozlicnym odbornym zaméfenim. Setkal jsem se i s jinymi zahrani¢énimi
studenty napft. z Gruzie nebo Némecka, ktefi byli §i°ité a jako svou odbornou drahu si zvolili
studium islamskych véd. Jejich pobyt v Qomu pro né piedstavoval prestizni zalezitost na
jejich duchovni draze. Motivaci ke studiu v Qomu byla pro tyto studenty prave prestiz mésta
a jeho vehlas v oblasti $i‘itského uceni. Ucitelé, kteti se mi vénovali, mnohdy byli zaroven
pokro€ilymi studenty vySsich Girovni a sami méli za sebou dlouhé roky studii.

Krom studentii a vzdé€lavacich instituci se ve mésté Qomu nachazi mnoho vyzkumnych
ustavi, které jsou zasvéceny zpracovavani a vydavani dél vyznamych ucencli nebo
digitalizaci a zpfistupnéni §i‘itskych nabozenskych textd, které jsou k dispozici.

Studijni zkuSenost v tomto prostfedi me vedla k pfemitani nad tim, kolik duchovnich
nebo studentll ndbozenstvi jsem ve méste videl, jaka je a bude jejich tloha ve spolecnosti a
jak funguje cely systém nabozenského vzdélavani. Tento mySlenkovy proces piesel az
k zaméru téma zpracovat jako diplomovou préci, prezentovat ho v kontextu s tradi€nim
vzdélavanim v islamském svét€ a také poukdzat na souvislost vzdélavani ucench
s nabozensko-pravni autoritou ucencl-pravnikii v §i‘itské spolecnosti, jejiz promény a vyvoj
nelze opomenout.

V souladu s vySe uvedenou motivaci se tato prace zabyva systémem vzdélavani
ucencil v duchovnich vé€dach v §i‘e dvanacti imaml — ne snad proto, Ze by jiné vétve
§i‘itského islamu nebyly relevantni nebo si nezaslouzily pozornost, nybrz proto, Ze impulsem

ke zpracovani tohoto textu byla zkuSenost pravé s §i‘ou dvanacti imamu a také proto, Ze

osobngé, jako iranista, povazuji toto téma za relevantni i v kontextu dneSniho Iranu. Pokud se

< wrc

tedy v textu objevi oznaceni §i‘a nebo §i‘ité bez upfesnéni, je tim vzdy myslena §i‘a dvandcti
imamu, avSak na né¢kterych mistech bude i tak explicitné uveden plny nazev sméru.

Pro prepisy cizich pojml z arabstiny a perstiny, které zapisuji kurzivou, jsem se
rozhodl pouZit transliteraci za pouZiti specidlnich znakll pro fonémy, kterymi ceStina
nedisponuje a s vyznaenim délek pomoci horizontalnich znamének. VeSkeré piepisy jsou
z arabského jazyka, pokud neni vyslovné uvedeno jinak. Geografické nazvy jsem ponechal

v Ceském tvaru, stejné tak jiz zdomacnélé znamé pojmy jako chalifa a imam. Vyjimkou jsou
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nékterd mista, ktera se v ¢eském prostoru pfilis nevyskytuji a prepisuji je jako cizi pojem
bez kurzivy — jedna se o mésta Karbala’, Kazimajn a Samarra’. Déle pojem §i‘a povazuji za
sice piejaty do Cestiny, ale zachoval jsem v ném piepis hlasky ‘ajn, nebot’ dva vokaly vedle
sebe svadgji k vyslovnosti [§ija]. Clen uréity ve spojenich neasimiluji a ponechavam ho ve
tvaru al a to 1 po predlozkach. V genitivnim spojeni zapisuji zenskou koncovku -at, jinde ji
vSak pfepisuji jen jako -a. Prepisy z perského jazyka jsem se rozhodl ptepisovat podle
stejnych pravidel, jako z arabstiny, avsak s piihlédnutim k jiné vokalizaci slov.

Veskeré uvadeéné letopocty jsou dle gregorianského kalendare, pokud nebude
uvedeno jinak.

Co se tye uzivani oznadeni iran nebo Persie, rozhodl jsem se za viech okolnosti

pouzivat nazev Iran, nebot’ je ptivodni. Oznadeni Persie je exonymum.

! Michael Axworthy, 4 History of Iran: Empire of the Mind (New York: Basic Books, 2010), xiii.
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1 Uvod

Cilem prace je predstavit dvé nejvyznamnéjs$i a nejznaméjsi® §i‘itska nabozenska

ucilisté soucCasnosti — Nadzaf a Qom — a to i s pfihlédnutim k jejich historii. Nebude
opomenuto ani srovnani obou center v n¢kterych aspektech. Vzhledem k tomu, ze
nabozenska ucilisté sdileji mnoho prvki se systémem madras, které vznikly jako instituce
zastitujici vzdélani v prvnich staletich ‘abbasovského chalifatu, bude tfeba alespon strucné

v

predstavit i tento systém. V souvislosti s ndbozenskymi ucilisti se nelze vyhnout otazce
ucencu v §i‘itském islamu a vysvétlit jejich autoritu u véficich. UCilisté slouzi primarné
k tvorbé pravniki, ktefi budou moci odvozovat ze zdroji prava zavazné normy. Nejlepsi a
nejznalejsi z pravnikl se stanou nejvyssimi autoritami, jejichz ndbozensko-pravnimi nazory
se budou véfici fidit a budou se na né obracet v otdzkach kazdodenniho zivota. Tato
koncepce se vSak vyvijela a trvalo dlouhd staleti, nez nabyla dne$ni podoby. V kontextu
naboZensko-pravniho vzdélavani na ucilistich se nelze vyhnout alesponl stru¢nému popisu
vyvoje této koncepce. Bez ni by, dle mého nézoru, nebylo vzdélavani ucencti vénovano tolik
finan¢nich prostfedki a pozornosti §i‘tskych ucenct.

K dosazeni vyse uvedeného cile bude prostudovana a analyzovana zapadni 1 $itska
literatura a §i‘tské prameny vztahujici se k tématiim, ktera budou nésledné zasazena do
vzajemného kontextu.

Prace je rozdélena do dvou kapitol. Uvod, ktery neni poéitan mezi &islované kapitoly,
Ctenafi osvétli zminény systém madras, ktery se systémem naboZenskych ucilist uzce
souvisi. Je zde nastinén vyvoj vzdélavani, jeho ucel, obsah, misto konani a celkova délka
trvani. Postupné je vysvétlen vznik vzdélavacich instituci v isldmském svété s poukazem na
vztah Zak-ucitel. Soucasnd nabozenska ucilisté¢ z téchto instituci vznikla a jsou jeho
pokra¢ovanim dodnes.

Ze zapadnich zdroji je k tomuto tématu Cerpano predevsSim z prace The Rise of

Colleges: Institutions of Learning in Islam and the West od George Makdisi, ktery zkouma

instituce vys$siho vzdélavani, jejich postupny vznik a rozsifeni a také paralely s evropskym

2 Moojan Momen ve své praci z roku 1985 jako nejvyznamnéj§i uvadi Nadzaf, Qom a Mashad. J4 sam
jsem se pak pii zminéném studijnim pobytu a kontaktu s franci setkal s tim, Ze Qom je hlavnim naboZenskym
ucilistém v franu. Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam (New Haven and London: Yale University

Press, 1985), 200.
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univerzitnim systémem. Na né¢j podrobnéji navazuje a dale ho rozviji Eegbal Hassim,
Elementary Education and Motivation in Islam: Perspectives of Medieval Muslim Scholars
750-1400 CE a Konrad Hirschler, Medieval Arabic Historiography a Written Word in
Medieval Arabic Lands.

Said Amir Arjomand v The Law, Agency, and Policy in Medieval Islamic Society:
Development of the Institutions of Learning from the Tenth to the Fifteenth Century dale
rozvadi Makdisiho mysSlenky a William A. Graham, Traditionalism in Islam: An Essay in
Interpretation srozumitelné vysvétluje podobu a vyznam osobniho vztahu mezi ucitelem a
zakem.

Tématu prvni kapitoly — autorité¢ duchovenstva — je v zapadni literatufe vénovan
znalny prostor. Za stéZejni prace na toto téma povazuji dilo od Houchang Chebabi a Rula
Jurdi Abisaab, Distant Relations: Iran and Lebanon in the Last 500 Years, kde je vénovana
pozornost hlavné pozvani arabskych ndbozenskych uéencii z oblasti Libanonu do franu v 16.
stoleti, vcetné zasazeni do kontextu vyvoje autority duchovenstva i proménam
v racionalistickém proudu. Vyvoji duchovenstva hlavné v Iranu se vénuje Said Amir
Arjomand v dile The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order, and
Societal Change in Shi’ite Iran from the Beginning to 1890 a vyvoji autority duchovenstva
v historickém kontextu svou podrobnou praci vénoval Ahmad Kazemi Moussavi, The
Struggle for Authority in the Nineteenth Century Shi ‘ite Community: The Emergence of the
Institution of Marja’-i Taqlid.

Z §i‘itské literatury se tomuto tématu vénuje Husajn Barakat al-Sami v dile Al-
mardzi Tja al-dinija min al-dhat ila al-mu ‘assasa a to z pohledu vyvoje pozice nejucenéjsiho
pravnika coby nejvySs$i naboZenskopravni autority a jeho role z rGznych uhlt pohledu.
Znacna ¢ast dila je vénovana moderni dobé, kde uvadi i piiklady riznych nejvyssich autorit,
které napliiuji riizné jim prezentované podoby tohoto institutu. Z dila al-Samiho byly pro
tuto praci pouzity spise dil¢i postiehy nebo konstatovani ohledné pozice nejvyssi autority.

S ndbozenskymi ucilisti izce souvisi 1 téma autority duchovenstva, nebot’ bez ucilist’
by nedochézelo k efektivnimu pfedavani znalosti mezi generacemi ani k posunu a vyvoji
jednotlivych islamskych véd. Nabozenska ucilisté jsou vSak stézejni pro vyvoj piredev§im
v oblasti pravni védy, kterd je uzce spjata s racionalistickym proudem a ten zase stoji na
teorii autority duchovenstva, kterd ve svém dusledku islamskym pravnikiim proptjcuje
nékteré pravomoci skrytého imdma a pro pifedstavitele duchovenstva tak ve vysledku

zajistuje pevné misto v $i‘itské spolecnosti. Lze jen spekulovat, zda by bylo potieba
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vzdélavat tolik duchovnich s pravnim zaméfenim a zptisobem, jakym se vzdélavani délo a
déje na nabozenskych ucilistich, pokud by nedoslo k takovému uspéchu racionalistického
proudu. Uloha duchovnich v komunité véficich by pravdépodobné nebyla tak silna.

S védomim téchto souvislosti je na samy zavér prace zafazena kapitola druha, ktera
predstavuje nabozenska ucilisté v jejich obecné a tradi¢ni podobé. Nasledné vsak piiblizuje
soucasna nejvyznamnéjsi ucilisté¢ — iracky Nadzaf a irdnsky Qom — a to z hlediska jejich
strucné historie, vyuky a promén v posledni dobé.

Zapadni odborna literatura se nabozenskym ucilistim jako takovym sice vénuje, ale
zatim spise okrajove. K dispozici jsou rizné studie a ¢lanky o moderni podob¢ a proménach
ucilist’ ve 20. stoleti, které se zamétuji predevsim na stru¢né historické uvedeni ucilisté a
pfedstaveni jeho programu. Miriam Younes se v Reformkonzepte in und iiber die Hawza im
20. Jahrhunderts zabyva ¢lanky, které reformatofi ucili§t€ v Nadzafu publikovali v tisku na
pocatku 20. stoleti. Pro tuto praci je vSak pouzit jeji obecny popis ucilisté a nékteré udaje
z historie. Khalid Sindawi, Hawza Instruction and its role in shaping modern Shi’ite identity:
The Hawzas of al-Najaf and Qumm as a case study, se vénuje hlavné obsahu vyuky,
jednotlivym etapam studia na uciliStich a s nimi souvisejicimi zéleZitostmi jako jsou
napiiklad financovani ucilist’ nebo titulatura ucencii. Téma vsak zasazuje do celkového
kontextu §i‘itského duchovenstva a jeho autority a pfinasi tak cenny vhled do problematiky.
Frida A. Nome a Kari Vogt se v Islamic Education in Qom: Contemporary Developments
zabyvaly historii qomského ucilisté a velmi podrobné zpracovaly jeho posledni vyvoj véetné
zasazeni do celostatniho iranského kontextu.

Z §i‘itské literatury se problematice komplexné vénuje arabsky psana studie od “Ali
Ahmada al-Bahadilitho, Al-Hawza al- ‘lImija fi al-Nadzaf: Ma ‘alimuhd wa harakatuha al-
islahija, kterd podrobné popisuje tradicni podobu ucilisté v NadZafu, jeho historii a vénuje
se obecné 1 problematice vzdélavani od pocatku islamu. Také Gholamali Haddad Adel,
Mohammad Jafar Elmi a Hassan Taromi-Rad sestavili anglicky psanou studii Hawza-yi
‘llmiyya: Shi’i Teaching Institution, ktera Ctenafe provazi nejvyznamnéjSimi nabozenskymi
ucilisti od jejich vzniku a uvadi jejich historicky vyznam ve vyvoji §i‘itského uceni. Obé€ tyto
prace popisuji i samotné studium na ucilisti. Pro ucilisté¢ v Qomu jsem pak Cerpal z n¢kterych

iranskych webovych stranek, z nichz za nejvyznamnéjsi povazuji http://www.hawzah.net,

ktera patii pod Computer Research Center of Islamic Sciences (persky nazev Pajegah-e

ettela‘-e resani-je markaz-e tahqiqat-e kampjiteri-je ‘olim-e eslami), coz je jedna ze
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zminénych instituci zabyvajici se digitalizaci nabozenskych védomosti v Qomu. Vedle toho

je nutno poukazat na http://www.whe.ir, coZ je oficialni stranka zenskych uéilist’ v franu.

12
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Vzdélavani v islamu

Z8kl adn? vzdhDI| §n?2

Pivodnim mistem pro vzdélavani v isldmu byla domacnost. Za vzdélani déti
zodpovidali rodie a sami je vyucovali doma, pfipadné¢ vyuzivali sluzeb soukromych
ucitelfl.’ Prorok Muhammad své vérné v islamu vzdélaval u sebe doma, zatimco posluchaci
sedéli kolem ného na zemi. Po smrti Muhammada a s rozmachem prvniho chalifatu bylo
nutné predavat znalosti o ndbozenstvi, jednoticim prvku nové fise, a to prave prostiednictvim
vzdélavani. Vedle toho se také Arabové dostali do kontaktu s gramotnymi narody — Iranci a
Byzantinci — a vzrostla poptavka i1 po gramotnosti jako takové, kterd byla umocnéna
postupnym pisemnym zachycenim Koranu béhem prvniho stoleti od vzniku isldmu, a navic
i sbérem tradic od proroka Muhammada, jeho druhii a jejich druhti (hadith, pl. ahadith).*
Tradice obsahuji desetitisice réeni a spolu s psanym Koranem byly v pisemné podobé
k dispozici mezi obyvatelstvem ve tietim a ¢tvrtém stoleti od vzniku islamu — tedy v 10. -
11. stoleti dle naseho letopoétu. °

Zakladni vzdélani probihalo v k tomu urcené nové vzniklé skole, arabskym jménem
maktab,® n&kdy oznatované také jako kuttab.” K jejich rozsifeni doslo jiz v 8. stoleti a je
mozné, Ze pii jejich formaci méla roli inspirace u byzantskych Skol. Existovaly dva druhy

téchto instituci — Skoly, ve kterych se Zaci ucili jen psat a pak Skoly, ve kterych se navic ucili

3 Eeqbal Hassim, Elementary Education and Motivation in Islam: Perspectives of Medieval Muslim
Scholars 750-1400 CE (Amherst: Cambria Press, 2010), 38.

4 Tradice (jedna tradice hadith, plurdl ahadith, jejich soubor pak sunna) jsou jednim z prameni
islamského prava. Vice k nim viz napft. Petr Pelikan, Sunna: Pramen islamského prava (Praha: Edi¢ni stfedisko
PF UK, 1997) nebo Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “ hadith.*

5 Hassim, Elementary Education and Motivation in Islam, 41-42.

6 V evropském prostiedi se lze setkat s oznaenim pro tyto instituce jako koranické Skoly.
Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “kuttab.*

7 Kuttab jako synonymum k maktab viz napt. Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “maktab.* Nicméné
v George Makdisi, The Rise of Colleges: Institutions of Learning in Islam and the West (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1981), 19, je uvedena cesta jednoho ucence ve 12. stoleti za vzdélanim a ten nejprve
navstévoval maktab a poté kuttab. Z tohoto liceni se zda, a Makdisi na to poukazuje, ze se mohlo jednat o dv¢
rizné instituce. Proti tomu stoji Hassim, Elementary Education and Motivation in Islam, 36-37. Hassim
poukazuje na ucence z 9. stoleti jménem al-Mubarrad, ktery objasiiuje oba terminy — maktab je oznaceni pro
Skolu, nebo obecné ,,misto, kde se pise*, zatimco kuttab jsou zaci, ktefi se uci psat. Nicméné béhem ¢asu zacali
arabsti ucenci oba terminy zaménovat a staly se z nich synonyma. Jako synonyma budou uzivéana i v této praci.
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¢ist Koran a spravné se modlit. Soukromi ucitelé psani, vyucujici mimo $koly, existovali jiz
pted islamem a samotné $koly jen pro psani fungovaly prakticky od vzniku islamu, zatimco
skoly nabozenské se rozvijely po rozsifeni nového nabozenstvi.®

Maktab obvykle patfil k mesité — at’ uz fyzicky jako zvlastni budova nebo prosté tim,
ze se vyuka odehravala na ur¢eném misté uvnitt mesity, napf. v rohu mistnosti. Maktab tedy
nemusel mit vlastni budovu, aby se v ném odehréavala vyuka a skolou ¢i mistem tak byl jen
v abstraktnim slova smyslu. V mesitach vSak vzdélavani nezlstalo natrvalo. Hluk a ruch
studijnich krouzkti v misté uctivani mohl vyrusovat okolni vétici. Krouzky sloZzené z malych
déti nebo dorostencit v puberté jisté také nebyly prikladem tichého a vzorného studentstva.
K pfesunu vzdélavani mimo prostor mesit prispélo 1 to, ze pti vyuce byli studenti vedeni
k tomu, aby s ucitelem diskutovali a pfedstavovali své vlastni argumenty a teorie. To v praxi
znamenalo znacny ruch pro okoli. Zacaly tedy vznikat zvlastni stavby, které byly pro
vzdé&lavani vyclenény.’

Utelem tohoto vzdélavani, vedle snahy piedat zakiim takové zaklady, diky kterym
se méli stat dobrymi muslimy, byla rovnéz integrace riznych etnik na jednom misté a v jedné
vife — islamu. V¢k nebyl nijak definovén, nicméné zaci do této Skoly obvykle nastupovali
zhruba v 7 letech svého Zivota a studovali do dosazeni puberty.!? U¢ili se vichni v jedné
mistnosti, nebyli rozdéleni dle véku a kazdy postupoval svym vlastnim tempem. Vyucovani
probihalo od svitdni do soumraku. O svatcich, skliznich nebo Zivelnych pohroméch se
vyucovani nekonalo. Uc¢itel, pro kterého se uzivalo arabského pojmu mudarris, mu ‘allim
nebo mu addib, diktoval zakiim text, ktery si psali na tabule a ty nasledné ¢etli nahlas, aby
je ucitel mohl opravit, ptipadné latku rozvést. Dlraz byl kladen na memorovani a obsahem
vyuky byl Koran, jeho spravna recitace, modlitba a ritualy. Kromé naboZenstvi se Zaci
naucili Cist a psat. Objem a témata vyuky nad rdmec naboZenstvi zavisel 1 na mistg, kde se
Skola nachézela. Napiiklad ve vychodni ¢asti islamského svéta se vyucovala i arabska
gramatika a poezie, stejné tak v muslimském Spanélsku. V franu se Zaci dozvédéli i néco
z islamské historie a seznamili se s fragmenty perské poezie, zatimco v Alzirsku, Maroku a

jizn& od Sahary se vétsinou zaci kromé Koranu, ndboZenstvi a psani nenaugili nic jiného.!!

8 Hassim, Elementary Education and Motivation in Islam, 44-45.

9 ‘Al Ahmad al-Bahadili, Al-Hawza al- limija fi al-NadZaf: Ma ‘alimuhd wa harakatuha al-islahija,
(Bajriit: Dar al-Zahra’, 1993), 22-28. Také viz Hassim, Elementary Education and Motivation in Islam, 39.

19 Hassim, Elementary Education and Motivation in Islam, 43.

" Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “kuttab.
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Ve vétsich skolach mél ucitel i pomocnika (mu 7d), ktery opakoval, co ucitel fikal.
Ptipadné mu pomahal i néjaky starsi student, ktery zastaval funkci jakéhosi dozoru ( ‘arif)
nad ostatnimi a hlidal, zda n¢kdo nespi. Také sledoval jiné projevy lenosti. VSichni
funkcionati Skoly pouzivali metodu ,,cukru a bi¢e*. Fyzické tresty nebyly zadnou vzacnosti,
zaroven vyucujici odménovali uspéch a vyhlasovali ceny pro nejlepsi studenty. V nékterych
oblastech byli premianti za odménu vefejné v ulicich mésta vezeni na velbloudech.!? Ze
zapiskl studentti a s jejich pomoci pak vznikal soupis prednasek dané¢ho ucitele, tedy jakasi
ucebnice & skripta. Zaci vétsinou vydrzeli u jednoho lektora dost dlouho na to, aby si odnesli
znalost celé latky patiici do takové udebnice.!® VIddci, velmozové a vysoce postaveni
ufednici si vSak i pres etablovani zakladnich $kol platili soukromé ucitele pro své déti. Ty se
vzdélavaly v rodinnych palécich a krom zakladniho vzdé€lani se jim dostavalo 1 vzdélani ve

dvorské etiketé a v dalsich védach jako filozofie, literatura, logika, historie a teologie.'*

Vygg?2 vzdDhDI §v§8n?

Vyvoj vyssiho vzdelavani l1ze rozdélit do dvou etap, které od sebe déli zlomova
udalost ve 12. stoleti. Tou je vznik a hlavné nésledné znacné rozsifeni nové vzdélavaci
instituce, kterd jiz neposkytovala zdkladni formu vzdélani, ale vyssi stupent coby jeho
pokracovani. Touto novou Skolou byla madrasa. Prvni etapa je tedy doba pted rozsitenim
této instituce, druh4 etapa patii pravé do doby po jejim rozmachu.'

Pted rozsitenim madrasy se vyssi vzdélavani opét konalo hlavné v meSitach. Tam se
vyucovaly tzv. ndboZenské neboli pienesené védy, nebot’ byly v o€ich islamskych ucenct
predavany z generace na generaci od proroka Muhammada.'® Primét islamskych véd doséhl

vrcholu v 11. stoleti a hlavni ndboZenskou védou bylo islamské pravo. Neislamské védy se

12 Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “kuttab.

13 Bayard Dodge, Al-Azhar: A Millennium of Muslim Learning (Washington, D.C.: The Middle East
Institute, 1961), 39.

14 Hassim, Elementary Education and Motivation in Islam, 50-51.

15 Makdisi, The Rise of Colleges, 8-10.

16 VEtsinove se védy v islamu déli na dvé skupiny — védy nabozenské a védy racionalni. Ndbozenské
vedy se tykaly islamu (tedy islamské pravo, vyklad Koranu, varianty ¢teni Koranu, arabsky jazyk a gramatika
apod.), zatimco raciondlni védy zahrnovaly napi. logiku, matematiku, astronomii nebo astrologii. Vice viz
Konrad Hirschler, Medieval Arabic Historiography (New York: Routledge, 2006), 43.
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vyucovaly v jinych institucich, jako byly knihovny nebo nemocnice, ptipadné v soukromi
domovti ugiteld.!”

Obycejnd mesita (masdzid) byla zfizovana jako ndbozenskd dobro¢inna nadace
(wagqf). Ztizeni mesity bylo prestiznim ¢inem a jeji zakladatel, bohaty filantrop nebo velmoz,
mohl definovat, co se v ni bude vyucovat a pfipadné i zaméteni dle pravnich skol, napft.
vyuka prava v né¢jakém konkrétnim pravnim sméru (madhhab). Omezeni této povahy pak
samoziejm¢ mélo vliv i na skladbu studentti navstévujicich danou instituci, ktera vyucovala
jejich pravni smér.'®

Zvlastni druh mesity se skryva pod arabskym pojmem dzami ‘. Jedna se o meSitu, ve
které se kona patecni modlitba, tedy mesita kongregacni. Z obycejné mesity (masdzid) se
mohla stat meSita kongregacni jen se souhlasem chalify, ktery také jmenoval imédma. U
obycejnych mesit imama urcil jeji zakladatel. Uved’'me pro ilustraci, Ze Bagdad v 11. stoleti
mél 6 mesit kongregacnich (dzami ‘) a az 3000 béznych. V béznych mesitach se vyucovalo
v halach, pro které se uzival arabsky pojem madzlis, ktery se vzil 1 jako oznaceni pro
samotnou lekci. V patecni mesité byly studijni kruhy (jeden studijni kruh halga), ve kterych
se vyucovaly jednotlivé islamské védy. V Bagdadu mély tyto kruhy i jiné funkce — naptiklad
pro disputace, akademické pirednasky nebo specialni kruhy pro vydavani pravnich nazori a
stanovisek (fatwa, pl. fatawa). Velikost takovych studijnich krouzki se lisila dle popularity
vyucujiciho a také dle pfedmétu, napi. krouzky pro vyuku ahadith byvaly vétsi. Pokud do
kruhu chodilo mnoho studentti, vyu€ujici mél asistenta, ktery po ném opakoval latku tak,
aby ji slyseli i ti, co byli usazeni dal. Sikovni studenti, ktefi okouzlili u¢itele svou bystrosti
nebo svymi znalostmi, mohli byt pozadani, aby si piisedli k ugiteli blize.!” Ugitelé v pateéni
mesité byli placeni chalifou. V obycejné mesité, kterd byla zaloZena nadaci, jejich mzdu
zajiStovala pravé nadace a ucitel Casto byval zarovenn imdmem mesSity. Stejna nadace se pak
starala i o studenty a vyplacela jim stipendia.*

PobliZ mesit postupné vznikala dalsi instituce, chana, kterd se také zakladala jako

nadace a méla primarné generovat zisk. Slouzila jako sklad, hotel a pfipadné jako komer¢ni

17 Makdisi, The Rise of Colleges, 10; Encyclopeedia Iranica, online edition, s.v. “The Medieval

Madrasa,” posledni pfistup 27.7.2017, http://www.iranicaonline.org/articles/education-iv-the-medieval-
madrasa

18 Makdisi, The Rise of Colleges, 10.

Y9 Encyclopeedia Iranica, online edition, s.v. “The Medieval Madrasa,* posledni p¥istup 27.7.2017,
http://www.iranicaonline.org/articles/education-iv-the-medieval-madrasa

20 Makdisi, The Rise of Colleges, 10-29.
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centrum s obchody. Mimo jiné se zde ubytovavali studenti islamského prava. Pocet studentt
se pohyboval mezi 10-20 jedinci. Kombinace této ubytovny a meSity byla stale Castéjsi,
vznikaly tak jakési komplexy mesit s ubytovnami.

VysSe popsany systém vsak nebyl zcela zasvécen vzdélavani — meSity nemély za
primarni cil vzdélavat, navic kvili zavislosti na tom, zda je n¢jaky filantrop zalozi, miizeme
jejich vznik oznacit za nahodily a nesystematicky. V jedenactém stoleti se vSak zacala §ifit
nova instituce jménem madrasa.?! Na prvni pohled a z hlediska ucelu se od mesity
s ubytovnou nelisila, byla rovnéz mistem pro vyuku, zaroven zajisStovala stipendia a
ubytovani studeniim a mzdu ucitelim. Pravné se v§ak od mesity s ubytovnou lisila znac¢né.
Nadaci zaloZzend mesita mohla mit zakladatelem ur¢eného imdma a pravni smér, ale jinak si
po zalozeni zila vlastnim Zivotem, nebot’ meSita patii Bohu a zakladatel po jejim zaloZeni
jiz nemohl rozhodovat o jejim dal$im vyvoji.?* V piipadé madrasy tento problém mizel,
zakladatel m¢l nad instituci kontrolu i po jejim zalozeni a lze fici, ze tak byla mnohem
lakavéjsi volbou pro pfipadné patrony ¢i investory do vzdélani. Mohl také urcit, ze tato
kontrola bude pfedmétem dédictvi a po ném piipadne jeho potomkim. Tento typ instituce
se zalibil vezirovi Nizam al-Mulkovi, ktery se postaral o jeji rozsifeni na Gzemi tehdejsi
Seldzucké tiSe, podpofil tak vzdélanost a zaroven si tim také na svou stranu ziskal
duchovenstvo, které v téchto $koldch naslo uplatnéni a materidlni zabezpeceni.?>

Pro Nizam al-Mulka madrasy ptedstavovaly také Gi¢inny néstroj pro posileni statniho
vlivu a zéroven pro boj s oponenty a neptateli statu, které v této dobé predstavovali hlavné
§1°ité.* Diky kontrole nad vzdélavaci instituci tak mél stat kontrolu nad obsahem vyuky i
nad uciteli, jejichz vybér byl zcela podfizen statni moci. Absolventi posléze nachdzeli
uplatnéni zejména jako statni ufednici a stat tak mél nad nimi kontrolu a ptehled o nich.?

Madrasa se tak stala mistem, které bylo zasvécené vzdélavani a zaroven poskytovalo

Zivotni jistoty pro studenty i ucitele — ubytovani, obZivu a moZnost nerusen¢ vzdélavat 1

2! Prvni madrasy se objevovaly jiz v 10. stoleti, viz Heinz Halm, “Die Anfinge der Madrasa,* ZDMG
Supplement 3/1, XIX (1975): 438-439.

22 Vztah je piipodobiiovan situaci propusténého otroka, ktery uz nemusi poslouchat péana.

2 Makdisi, The Rise of Colleges, 32-33.

24V jedendctém stoleti predstavovali §1ité nebezpeéi pro chalifit hlavné ve formé vraht asasini, ktefi
patiili pod $i‘itskou sektu isma‘ilije. Jednou z jejich obéti se stal pravé i vezir Nizam al-Mulk. Viz
Nezamolmolk, Pojednani o politice, ptelozil Zden€k Cvrkal (Praha: Academia, 2011), 21.

25 Nezamolmolk, Pojedndni o politice, 294-295.
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studovat.’®Vedle toho také aktivity Nizam al-Mulka v oblasti zakladani madras
ptredstavovaly vzor pro dal$i vyvoj ve vyS$im vzdélavani. Kombinace nadaci a madras se
rozsifily do ostatnich oblasti islamského svéta a neziidka slouzily k podobnym uceliim —

prosazovani uré¢itého sméru ve spoleénosti.?’

Obsah vyuky

Studijni plan madrasy nebyl nijak ptedepsany, o naplni studia mohl volné rozhodovat
zakladatel. Z praci teoretikl je patrné, ze praxe byla pon¢kud chaoticka. Stfedovéci autofi
ve svych dilech poskytovali navody a rady ohledné spravného potadi predméth (napft.
predméty, ve kterych se uci slova a jejich vyznamy budou predchéazet predmétiim, ve kterych
se pracuje s logikou). Ptikladem takového poradi je nejprve studium Koranu a souvisejicich
disciplin (vyklad a varianty ¢teni), tradic a véd o tradicich (vyklad, studium biografie
tradentl), poté teologie (usi!/ al-din) a principy jurisprudence (usil al-figh). Po zvladnuti
téchto oblasti se studenti seznamili s pravnimi sméry (madhhab), rozdily mezi nimi i uvnitt
jednotlivych smérii (arabsky tato komparatistika oznaCovana souhrnné jako chilaf) a
s dialektikou (dZzadal).?®

Vedle studia variant ¢teni Koranu, jeho vykladu, tradic, islamského prava, pravni
védy a teologie se student v této instituci vénoval arabskému jazyku, jeho gramatice, rétorice
a literatufe. Mimo to se budouci pravnici vzdélavali i v matematice (kvili vypoctu podilt
pii dédictvi) a logice.?” Pro studium na vys3i instituci vzdélavani (madrasa) nebyl stanoven
zadny pevny ve€k. Zakladni studium se specializaci na isldmské pravo trvalo ¢tyii roky (v
dobé pied madrasou i po ni).>°

Studenti se d¢€lili na zacateCniky (mubtadi’), pokroCilé (mutawassit) a ,koncici®

(muntahin), souhrnny arabsky pojem pro studenta prava byl mutafaqqih, v ptekladu

26 Hirschler, Medieval Arabic Historiography, 16.

%7 Said Amir Arjomand, “The Law, Agency, and Policy in Medieval Islamic Society: Development of
the Institutions of Learning from the Tenth to the Fifteenth Century,” Comparative Studies in Society and
History, 41:2 (1999): 289-291.

28 Makdisi, The Rise of Colleges, 80-81.

2 Dodge, Al-Azhar, 40-41.

30 Makdisi, The Rise of Colleges, 96.
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,»usilujici o to byt pravnikem®. Dal$im kritériem pro déleni studentd bylo stipendium — ti,
ktefi ho pobirali, se dle teorie méli vzdélavat oddélené od téch, ktefi ho nepobirali.’!
Orientalista Richard Bulliet se ve svém c¢lanku vénuje vé€kové analyze studentl a
ucitelit v Nisapuru na zakladé biografick¢ho slovniku sestaveném ve 12. stoleti. Z jeho
studie vyplyva, ze Zaci se studiem tradic zacinali jiz v détstvi (pramérny vek 7,5 roku) a
studium trvalo zhruba 16,9 let, tudiz ho dokoncili nékdy po piekroceni 20. roku zivota.
Ohledné veku uditela se 1ze docist, ze zacatek jejich kariéry byl nejCastéji po dosazeni 50
let. Z toho je i patrna tendence, aby co nejstarsi cloveék ucil co nejmladsSiho Cloveka, ktera
miZe souviset i se snahou zachovat fetézec vypravéci tradic co nejkratsi.>? Bullietova Studie
se vénuje 1 otazce, zda se lidé ve veku 20-50 let ze vzdelavaciho procesu zcela stahli —
pravdépodobné ne, dal navstévovali lekce a pfednasky, jen se diky neformalnimu charakteru
nedochovali Zadné zdznamy o jejich ucasti. Navic z posluchact si jen zlomek délal néjaké
poznamky pro pozdéjsi potiebu (napf. pro vyuku) a vétSina ptitomnych byli mistni, kteii se

lekce piisli zicastnit hlavné ze zboznych a spolecenskych diivodi.*

Cil vyuky

Cilem vyssiho vzdélavani bylo vytvorit pravnika, ktery bude kvalifikovany k
vydavani pravnich ndzorl a stanovisek (farwa). Pro takového pravnika, ktery nazor vydava,
se uziva pojmu mufii, pro zadatele takového nazoru pak mustafti.>* Sd&lovani pravnich
nazorl nebylo regulované stitem nebo jinou moci, nebot’ tato Cinnost zapocala jako
soukroma aktivita. Sami ucenci si tedy stanovili jisté pfedpoklady pro udélovani pravnich
rad — v zasad¢ jen zboZnost a nabozenska znalost. Vaha jednotlivych nazori zavisela na
reputaci daného pravnika a jeho postaveni mezi ostatnimi uc¢enci.*®

Pravnik vydavajici rozhodnuti a stanoviska musel pouZzivat vlastni usudek, vyhnout
se napodobovani ostatnich pravniki a oprostit se od své pravni skoly a vSech vnéjsich vlivi.

MEél by pfi tom vyvinout co nejvétsi tsili (idztihad)*®, ze svého tisudku se zodpovidé jen

31 Makdisi, The Rise of Colleges, 171-172.

32 Richard W. Bulliet, “The Age Structure in Medieval Islamic Education,* Studia Islamica 57 (1983),
108-110.

33 Bulliet, “The Age Structure in Medieval Islamic Education,” 115.

3 Encyclopaedia of Islam, 2nd ed., s.v. “fatwa.*

35 Muhammad Khalid Masud, Brinkley Messick a David S. Powers, Islamic Legal Interpretation:
Muftis and their Fatwas (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1996), 8-9.

36 Tento pojem bude vice rozebran v dalsi &4sti, a to pfimo v kontextu §i ‘itského duchovenstva.
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Bohu, a i kdyby se neumysln¢ spletl, z ndbozenského a pravniho hlediska vzdy jedna
spravné. V praxi se vSak mufir hlasil k jedné z pravnich Skol a odpovéd sestavil nejen
z puvodnich zdroji — tedy Kordnu a tradic — za dodrzeni metodiky, ale i v souladu s nazory
ucenct hlésicich se ke stejné pravni Skole. Tazatel mohl svou otazku polozit tolika
pravnikim, kolika chtél a fidit se pak mohl libovolnou odpovédi. Nékteti pravnici vydéavali
sva stanoviska zdarma (kdyz méli jiny zdroj pfijmu), jini si za né nechévali platit od ptajicich
se laikti. Prvni vladou placeny mufii byl jmenovan v Damasku na pfelomu 13. a 14. stoleti a
ten jiz dostaval plat od svétské moci — tazatel mu tedy za rozhodnuti neplatil, coz mélo
za nasledek pozdé¢jsi uptednostiiovani vladou jmenovanych pravnikt pied témi, feknéme,
nezavislymi. Znamenalo to také, ze svétska moc méla vliv na tyto placené pravniky a rovnéz
na jejich rozhodnuti. Z pravniho hlediska vSak nebyl rozdil mezi odpovédi od vladniho nebo
nevladniho pravnika, byly rovnocenné.?’

Této vysady se studenti obvykle dockali mezi 30-50 lety svého zZivota (samoziejmé
existovaly i vzacné vyjimky dokonce nactiletych uzndvanych pravnik vydavajici fatwy).
Makdisi piSe, Ze student se po absolvovani ctyfletého studia stal spolec¢nikem (sahib) svého
mistra a ten poté rozhodoval o tom, zda mu dovoli vyucovat studenty nebo zda miize vydéavat
pravni stanoviska (ziskal tzv. idzazu — ,,svoleni“ nebo ,,licenci®). K pravnim stanoviskiim se
povoleni vydavalo po Ustni zkouSce (ta byla zaloZena na prostudovanych knihéch, jejichz
obsah, pii tspésném slozeni zkousky, mohl absolvent vyucovat). Povoleni student sbiral od
vice pravniki, aby tak podpotil svou reputaci.*® Akademické tituly jako takové neexistovaly,
ucenec musel hlavné svou &innosti prakticky prokazovat svou kvalitu coby ugitel.>”

Japonsky orientalista Nobuaki Kondo vSak pfichazi s novym vyzkumem zaloZenym
na pisemnych pramenech, kde analyzuje problematiku vydéavani téchto svoleni, ktera se déli
na svoleni k vydavani pravnich stanovisek a svoleni k tradicim. Tvrdi pfedev§im, Ze tyto
dokumenty fakticky neslouZily jako svoleni, nybrZ jen jako dikaz kvalifikace adresata. Své
tvrzeni dokazuje na nékolika ptikladech fungujicich pravnika, kteti Zadné svoleni neméli a
opatfili si ho az v pribéhu své praxe. Mezi divody, které tyto pravniky vedly k opatieni
idzazy by se dal najit spoleCny jmenovatel a tim byla hlavné reputace ucence a Siroké uznani
vetejnosti. Pravnik si svoleni obstaral pro to, aby zvysil svou prestiz nebo aby svou

kvalifikaci dokazal véficim, ktefi o ni pochybovali nebo nesouhlasili s jeho rozhodnutim.

37 Makdisi, The Rise of Colleges, 197-200 a 276-277
38 Makdisi, The Rise of Colleges, 148-151.
3 Makdisi, The Rise of Colleges, 133.
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Svoleni pak slouzilo jako pisemna podpora od jiného ucence, jehoz nadzor mél u pripadnych
kritikii vahu. Pisemna forma svoleni totiz zahrnovala cely fetézec svoleni, ktery obsahoval
celé generace ucenct, ktefi si byli navzajem uciteli a zaky. V nékterych piipadech tato
svoleni, respektive jejich fetézec, sahala az k prorokovi Muhammadovi, kterému znalosti
zjevil andél Gabriel (Dzibril).*°

Konrad Hirschler popisuje, jak dochéazelo k pfedavani svoleni vyucovat a predcitat
knihy (odborné i beletristické) na piikladu z Kéhiry a Damasku. V mesité¢ knihu piedcital
bud’'to pfimo autor nebo jim osvédceny Clovek, coz v celém kontextu vzdélavani opét
podtrhuje vztah ucitel-zdk a osobni pouto mezi osobami, které si predavaji znalosti.
Posluchaci mohli ¢etbu prerusit a zacit diskutovat s autorem ¢i autorizovanym pred¢itacem
1 mezi sebou o vyznamu a interpretaci ¢tené¢ho useku. Takova sezeni trvala 1 n€kolik let, nez
se posluchaci knihu naucili zpaméti. Ze ¢teni pak vznikaly jakési ,.Cteci certifikaty* (sama’),
které obsahovaly seznam ucastnikl Cetby a uvadéli, kdo knihu ptedcital. Zhruba do 11.
stoleti nebylo mozné, aby takové sezeni bylo platné, pokud byla kniha ptfedc¢itana — pro
platnost se vyzadovala znalost zpaméti, dirazem byla oralni tradice. V 11. stoleti vSak nastal
zlom a postupné pfijeti i pisemnych poznamek ¢&i predéitani textd. !

V této praci idzazu i1 nadale budeme nazyvat svolenim, nicméné primarné v tom
smyslu, ze vazeny u€enec vydal svoleni k tomu, aby se jiny u¢enec mohl na né¢ho odkazovat
jako na svého ucitele, opirat o n¢j své znalosti a tim tak mohl legitimizovat svou vlastni
¢innost. Systém udé&lovani svoleni od ucitele zakovi, vyplyvajici z osobnich vztahli mezi
nimi, byl spole¢ny pro fadu védnich oborl v islamském svété, predevsim vSak pro obor jiz
zminénych tradic nebo v souvislosti s jakymkoliv studiem textu. Zaci nevahali cestovat do
vzdalenych krajl, aby se mohli ucit od vyhlaSeného ucence a snazili se od n¢ho ziskat svoleni
nabyté znalosti predavat dal jeho jménem. To samé platilo o autorech knih — posluchaci od
nich Zadali svoleni dal pfedavat nebo vyucCovat obsah dél. Autofi si tedy v takovych
ptipadech ovéfovali znalosti studentl a Cinili tak ve vlastnim zajmu. Student by pak totiz
predaval zkreslené informace a znalosti jménem svého mistra. Systém studia a svoleni od

udenct tedy krom osobnich vztahtl podporoval i kontinuitu védomosti a véd.* Zadosti o

40 Nobuaki Kondo, “Shi‘i ‘Ulama and Ijaza during the Nineteenth Century,“ Orient 44 (2009), 55-73.
41 Konrad Hirschler, Written Word in Medieval Arabic Lands: A Social and Cultural History of
Reading Practices (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2011), 16-33.
4 William A. Graham, "Traditionalism in Islam: An Essay in Interpretation." Journal of
Interdisciplinary History, 23:3 (1993): 511.
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svoleni se dély i1 koresponden¢né, kdy zadatel spolu s zadosti poslal vazenému ucenci napf.
svij védecky spis obsahujici jeho pravni nazory. Po prostudovani tohoto spisu a uvazeni
jeho obsahu pak adresovany ucenec v kladném ptipadé zaslal spis zpét s komentéaiem 1 se
svolenim.** Nutno dodat, Ze i pfes vznik madras coby instituci vys$siho vzdélavani nedoslo
ke zmén¢ tohoto systému, a i nadale bylo ovéfovani znalosti a védecké uznani zavislé ne na
instituci nebo jim vydaném osvédCeni, nybrz na jednotlivych osobnich vazbach mezi
ucenci.** Vyse popsané principy vzdélavani i mnohé uzivané terminy jsou spoleéné pro

§i'itska nabozenska ucilisté, coz bude ukazano v dalsich ¢astech prace.

43 Kondo, “Shi‘i ‘Ulama and Ijaza during the Nineteenth Century,* 66-67.

4 William A. Graham, "Traditionalism in Islam: An Essay in Interpretation", 512
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2 Autorita pravniki v dobé skrytosti

21/ A OEOUOI OOE biI OOUOT p T UAT LAI

Stru¢né popsat historické obdobi vyvoje §i‘y dvanacti imami z hlediska relevance
pro tuto praci lze tvrzenim, ze §i‘a dvanacti imamu byla od 10. stoleti, kdy poc¢ina obdobi
velké skrytosti posledniho imama, do 16. stoleti zastoupena mezi obyvatelstvem mensinove
a spise roztrouSen¢. Myslenkova centra se piesouvala podle pohybu vyznamnych ucenct,
ktefi pfirozené déavali prednost politicky klidnym a bezpe¢nym mistim. Hlavnimi tématy
zpocatku byl sbér tradic a metodologie prace s nimi. Tradice vystiidal racionalismus, zdjem
o islamské pravo a o odvozovani norem z takto sebranych texti. DalSim impulzem byla
vlada dynastie Safijovci v Iranu, kdy se u¢enci museli vypofadat s novotou — §i‘itskym
isldamem dvanacti imamu jako statnim nabozenstvim. Posledni imém, ktery komunitu ma
vést a ma nad ni pravomoc, je ve skrytu, nicmén¢ ucenci se potykali s mnohymi praktickymi
problémy, které vSechny pramenily z otazky, zda je mozné ptevzit imdmovu autoritu a jakym

zpusobem.

Po odchodu dvanactého imdma do tzv. velké skrytosti vroce 941% se 3i‘itska
komunita ocitla bez pfimého kontaktu s nim i bez jeho pfimého vedeni. Bylo na ucencich,
aby se s novou situaci n¢jakym zpisobem vypotadali a aby se dal vhodné¢ starali o véfici.
Dalsi zélezitosti, kterou se museli ucenci zabyvat, byly rizné extrémni nazory uvnitt $i‘y,
ktera nebyla homogenni.*® Resila se otazka uziti rozumu a vykladu tradic. Pravé v desatém
stoleti se §i‘itska doktrina umirnila a sjednotila. Tento proces souvisi s vnéjSimi vlivy, kterym

byla §i‘a vystavena — proces byl reakci na smér mu ‘tazila, ktery v 8. stoleti rozvifil debatu o

islamskych dogmatech.’ Dalsim faktorem, ktery ptispél k proménam $i‘y v této dobé byly

4 Tzv. velké skrytosti (al-ghajba al-kubr@) predchazela mala skrytost (al-ghajba al-sughra), kdy
dvanacty imam komunikoval pomoci dopisii zasilanych svym Ctyfem zastupcim, ktefi tak zprosttedkovavali
kontakt mezi nim a véficimi. Husajn Barakat al-Sami, Al-mardzi Tja al-dinija min al-dhat ila al-mu assasa
(London: Mu’assasa dar al-Islam, 1999), 35. Vice k pojmu samotné skrytosti pak viz Encyclopeedia Iranica,

online edition, s.v. “Gayba*, posledni pfistup 27.7.2017, http://www.iranicaonline.org/articles/gayba;

46 Extrémnimi nazory, ar. oznadovéany jako ghulitw (,,zveli¢ovani*), je mysleno hlavné pfipisovani
bozskych vlastnosti dvanacti imamim, vira ve st¢hovani dusi nebo alegoricky vyklad Koranu spolu

s ignorovanim islamského prava. Vice napt. viz Encyclopeedia Iranica, online edition, s.v. “Golat,* posledni

piistup 27.7.2017, http://www.iranicaonline.org/articles/golat; nebo Heinz Halm, Die Schia (Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1988), 50

“"Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 74-77.
23

000D


http://www.iranicaonline.org/articles/gayba
http://www.iranicaonline.org/articles/golat

Jakub Sklenarik, Systém $i ‘itského vzdelavani

politické Gisp&chy §i‘itskych skupin, jako bylo dobyti Bagdadu roku 945% a ovladnuti

‘abbasovského chalifatu rodem Bijoved,*

¢imz se chalifa ocitl pod vlivem tohoto rodu
vyznévajiciho §i‘u dvanacti imamu. Tato politickd zména prinesla lepsi politické podminky
pro $i‘u a za vlady Bujovci tak piinesla 1 moznost pfiznat své vyznani a otevien¢ o ném
diskutovat, coz vedlo k tomu, ze se odhalilo mnoho lokalnich variant §i‘y a také se ukazalo,
7e existuje fada extrémnich nazor(.>® V desatém stoleti navic v severni Africe vznikl
Fatimovsky stat,’! ktery byl zalozen na jiném proudu §i‘itského islamu, nazyvaném
isma ‘Tlija.>* Viechny tyto faktory dohromady podnitily uéence §i‘y dvanacti imam, aby
vyklad sjednocovali a kvili obecné piijatelnosti mirnili i extrémni nazory ve své nabozenské

obci.>

Centrum $i‘itského mysleni se po imamové skrytosti postupné piesouvalo. Plivodné
jim byl Bagdad, nebot’ tam sidlili vSichni ¢tyfi delegati skryt¢ho imama v dobé malé
skrytosti a zili tam také vyznamni §i‘ité. Na pocatku desatého stoleti se centrum piesunulo
za tradicionalistickou Skolou v Qomu, avSak po smrti tradicionalisty Ibn Babuji (zemfel
991), znamém téz jako Babawajh, se centrem opét stal Bagdad, v této dobé¢ jiz pod kontrolou
Biijovci. Ten viak byl v roce 1055 dobyt Seldzuky a §iitsky myslitel al-Sajch al-Tisi prchl

nasledujiciho roku do Nadzafu, ktery se, 1 diky nému, stal novym stfediskem §i‘itského
uceni.>*

V jedenactém stoleti pak postupné doslo k odklonu od tradicionalismu, kterym se do
té doby vyznacoval §i‘itsky mySlenkovy proud, kdy se uc¢enci zabyvali hlavné sbérem tradic
a jejich interpretaci. MysSlena je tim také priorita pii odvozovani pravnich norem, kdy se za
dostate¢né zdroje povazovaly koranické verSe a sbirky tradic. NejznaméjSimi osobnostmi

v tomto ohledu jsou al-Kulajni (zemiel 941) a al-Sajch al-Sadiiq (zemiel 991), kteif jsou oba

4 Nezamolmolk, Pojednani o politice, 20.

4 Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 78-79.

30 Napf. vira v bozi antropomorfismus nebo pokiivenost Koranu. Viz Momen, An Introduction to Shi’i
Islam, 74.

31 Vice k okolnostem ohledné vzniku Fatimovského statu viz Hamid Haji, Founding the Fatimid State:
The Rise of an Early Islamic Empire (London: 1. B. Tauris, 2006).

52 Vice o proudu ismd ilije viz Farhad Daftary, The Isma lis: Their History and Doctrines
(Cambridge: Cambridge University Press, 2007).

33 Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 80.

3 Gholamali Haddad Adel, Mohammad Jafar Elmi a Hassan Taromi-Rad (eds.), Hawza-yi ‘Ilmiyya:
Shi’i Teaching Institution (London: EWI Press, 2012), 6 a 113
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autory sbirek tradic.’® Tradicionalisticky smér, ktery hlas4 primat tradic a koranickych versi
a nepfipousti dalsi zdroje pro odvozovéani norem, se nazyvéa achbdrija.>® Tento proud viak
od 10. stoleti postupné ztracel silu a znovu se rozvinul az v dobé vlady Safijovcii. Praveé v 10.
stoleti viak uéenci v Bagdadu zacali rozvijet racionalisticky proud, ktery se nazyva usiilija.>’
Zasluhu na tomto sméru maji hlavné myslitelé al-Sajch al-Mufid (zemiel 1022), al-Sarif al-
Murtada (zemiel 1044) a al-Sajch al-Tisi (zemiel 1067), ktery je také znam pod jménem
Sajch al-Ta’ifa.>®

Ze strany seldzuckych vladci vSak byl na $i‘ity vyvijen tlak a ucenci také pfisli o
svétskou podporu, které se t&3ili za Bijovei.> Nedochazelo tedy k vyznamnégjsi produkci
nebo zméné v uceni. Ve 12. stoleti se dalSim z center védéni $i‘itského islamu dvanacti
imami stalo mésto Hilla v jiznim Irdku. Na rozdil od ostatnich center vzkvétala i1 v dalSich
staletich, ktera byla poznamendna mongolskym vpadem zapoc€atém ve 13. stoleti. U¢enclim
v Hille se totiz podatilo s Mongoly vyjednat podfizenost novym vladctim a svou roli v tomto

uspéchu snad sehral i §i‘itsky ucenec Nasir al-din al-TasT, ktery se stal poradcem chéana

55 Témito sbirkami jsou Al-Kafi od al-Kulajniho a Man [a jahduruhu al-fagih od Sajcha al-Sadiiqa.
Ob¢ patii mezi Ctyfi hlavni sbirky tradic (hadith), které jsou vedle Koranu jednim ze ¢tyt zdroju islamského
prava podle racionalistického proudu §i‘y, jak jiz bylo zminéno vy3e. Dalsi dvé sbirky jsou z pera al-Sajcha al-
Tastho a jedna se o al-Istibsar a al-Tahdhib. Ja’far Sobhani a Reza Shah Kazemi, Doctrines of Shi ‘i Islam: A
Compendium of Imami Beliefs and Practices (London and New York: I. B. Tauris, 2001), 180-181; také

% Singular chabar, pl. achbar, ¢esky ,.zprava® je vedle hadith, pl. ahadith jedno z oznadeni pro
tradice; propagaci tohoto sméru je vénovan web ,,Akhbari," posledni pfistup 28.7.2017, www.akhbari.org, pro
zajimavost viz srovnavaci tabulku o rozdilech mezi obéma sméry ,,Basic differences between Shia Imamia

Ithna Ashari Akhbari and Usooli, posledni ptistup 28.7.2017 http://www.akhbari.org/English/aau.htm; Vice

ohledné proudu achbarija viz Robert Gleave, Scripturalist Islam: The History and Doctrines of the Akhbari
Shi 7 School (Leiden: Brill, 2007).

7 Ahmad Kazemi Moussavi, “The Struggle for Authority in the Nineteenth Century Shi‘ite
Community: The Emergence of the Institution of Marja’-i Taqlid* (PhD diss., McGill University, 1991), 30-
32; Pojem usiilija odvozen od slova asl, plural usil, Cesky ,,zaklad* v kontextu usil al-figh (zaklady/principy
jurisprudence) viz Seyyed Hossein Nasr, Hamid Dabashi a Seyyed Vali Reza Nasr (eds.), Expectation of the
Millenium (New York: State University of New York Press, 1989), 281.

38 Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 79-80.

% Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 116.
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Hiilagiiho.°

Po padu néslednického statu po Mongolech, tzv. Ilchanatu (pad 1349), nastalo obdobi
nestability, v némz byla dobyta i Hilla a zaclenéna do Dzalajirovského sultanatu, ktery
nasledn¢ valcil se svymi soupeti. Obdobi neklidu a boji trvalo az do roku 1446 a Hilla tim
ztratila své prestizni postaveni jako centrum S§i‘itského uceni, nebot’ intelektudlové se
uchylili budto opét do Nadzafu nebo dale na zapad do Dzabal ‘Amil (dne$ni Libanon).®!

V oblasti Dzabal ‘Amil byla §i‘a rozsifena jiz v 9. stoleti. Ohledn& vzdélavani u¢enct
v Dzabal ‘Amil se toho do 12. stoleti moc nevi, pozdgji je vSak dolozeno, Ze tam nebyly
velké skoly, ale ucenci si predavali védomosti z generace na generaci, predevsim v roding.
Centra $i‘itskych rodin se nachazela na chudém venkové. Tato ¢astecna venkovské izolace

snad prispéla k tomu, Ze se v téchto rodinach udrzel racionalisticky proud.®?

Byla to pravé oblast Dzabal ‘Amil, odkud pochazeli ucenci, které pozval zakladatel
saffjovského Iranu, $ah Isma‘1l, ktery roku 1501 v Tabrizu prohlésil §i‘u dvanacti imama za
statni ndbozenstvi.®> Domaci §i ‘ité, kterych v Iranu byla mensina, nestagili na obsazeni viech
potfebnych pozic coby pravnici a ucitelé¢, konverze totiz byly casto jen formalni a
»opravdova §i‘izace* postupovala pomalu. Navic cizinci, bez vazeb na mistni obyvatelstvo,
byli zcela odkazani na vladce a tudiz loajalni. Nejvyznamnéj$Sim uc¢encem, ktery pozvani
vyslySel, byl “Al1 al-Karaki (zemtel 1533), ktery se od roku 1532 u $adha Tahmaspa t&sil
titulem na’ib al-imam (zastupce imama) a chatam al-mudztahidin (peSet’ pravnik().** Titul
»zastupce imama“ nebyl nijak formalizovéan, nebyl spojen s Zaddnym Ufadem, a to patrné
proto, Ze se tohoto titulu zhostil konkrétni uenec (navic tésici se panovnikové ptizni), coz

mohli nést nelib& ostatni. Ti ho pak pfirozen& neuznavali nebo ho tak alespon netitulovali.®®

0 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘llmiyya: Shi’i Teaching Institution, 149; O mongolském vladci
Hiilagii vice viz napt. Encyclopeedia Iranica, online edition, s.v. “Hulagu-khan,” posledni pfistup 25.7.2017,

http://www.iranicaonline.org/articles/hulagu-khan

61 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 155.

2 Houchang Chebabi a Rula Jurdi Abisaab, Distant Relations: Iran and Lebanon in the Last 500 Years
(Oxford and London: Centre for Lebanese Studies in association with I. B. Tauris, 2006), 51-53.

63 Andrew J. Newman, Safavid Iran: Rebirth of a Persian Empire (London: 1. B. Tauris, 2006), 14.

% Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 133-4; Newman, Safavid Iran, 37; Chebabi
a Abisaab, Distant Relations, 79.

5 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 137.
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Velmi dilezité pro osud §i‘itskych pravnikl a jejich mocensky vliv®® byly zmény,
které al-Karaki prosazoval a kvuli kterym s nim néktefi ucenci nesouhlasili — prozatim
uved'me snad alespon to, Ze prosazoval, aby se patecni modlitby konaly za tucasti
duchovenstva i pfes nepiitomnost dvanactého imama, ktery je ve skrytu.’

Péate¢ni modlitbu totiz ma vést neomylny imam, ktery je vSak v této dobé uz ve
skrytosti.®® Resenim této otazky se dlouha staleti zabyvali §i‘itsti u¢enci a vznikly t¥i riizné
pohledy na tuto problematiku: ¢

1. Konani pate¢ni modlitby je zakdzano v dob¢ skrytosti imama, protoze ji nemuze vést

a ani nemuze jmenovat vedouciho modlitby

2. Konani pateéni modlitby je povinné, pokud je ktomu svoleni alesponn od
spravedlivého vladce, navic je povinnd i ucast na ni (jedna se o tzv. wadzib ‘ajni,

»individualni povinnost®)

3. Konani patecni modlitby je pfipustné, nicméné Ucast na ni povinnd neni a je
postavena na roven s poledni modlitbou — véfici si tedy mize vybrat, zda ptjde na
patecni modlitbu nebo se pomodli béznou poledni modlitbou (jedna se o tzv. wadzib

tachajjuri, povinnost, ktera ma alternativy plnéni)

V dob¢ mezi skrytosti imama a nastupem Safijovcil se pateéni modlitba v §i‘itskych
komunitach konala jen zfidka. Jak vSak bylo uvedeno, nepanovala shoda ohledné
pfipustnosti jejiho konani.

Za 7ivota al-Karakiho se tyto modlitby konaly, coz posililo vliv’® vedoucich

modliteb, ktefi ¢asto byli z fad arabskych ptistéhovalci.”!

% Nekterymi je al-Karaki dokonce oznaGovan za vynalezce §i‘itského ndboZenstvi, protoze
nesmirnym zptisobem obohatil §i‘itsky smér islamu; Chebabi a Abisaab, Distant Relations, 79.

7 Newman, Safavid Iran, s. 38

%8 Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 189.

% Wikishia, s.v. “Namaz-¢ Dzom ‘e, posledni pfistup 23.7.2017,
http://fa.wikishia.net/view/%D9%86%D9%85%D8%A7%D8%B2_%D8%AC%D9%85%D8%B9%D9%87

70 Pro ilustraci mozného vlivu vedoucich modliteb lze uvést jednu pithodu, popisujici vliv vedouciho
modlitby cisafského tabora $dha Tahmaspa — vedouci modlitby mél sen, ve kterém se mu zjevil prorok
Muhammad a pfedpovédel, ze pokud by S$adh zakdzal zapovézené Ciny, dosdhne vitézstvi v uzbeckych
oblastech. O snu poveédél u dvora a dvotfané se zacali kat a Ufednici zakazovali hazard, alkohol a jiné nefesti.
Viz Chebabi a Abisaab, Distant Relations, 82.

" Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 134.
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Krom toho také al-Karaki zkorigoval modlitebni smér a prosazoval legitimitu vybéru
dani ze zemé&d€lské plidy i pfijem od ,,tyranskych vladei* (tedy pozemkovou da). To vse
samoziejme spravoval zastupce imama, tedy on sam. Brzy po smrti al-Karakiho se vSak od
konéni pate¢nich modliteb upustilo, coz se v odborné literature dava do souvislosti se ztratou
irackych mést — Bagdadu, Nadzafu a Karbala’.”> Mtize to vSak byt zpiisobeno zkritka a
jednoduse tim, ze vtéto otazce jeSté stidle nepanovala shoda mezi pravniky.
K systemati¢t&jsimu konani pateéni modlitby doslo aZ za dynastie Qadzarovci.”

V 17. stoleti doslo k oZiveni tradicionalistického hnuti (achbdrija),”® coz byva
popisovano jako jakasi pozdni reakce domadcich perskych aristokratli, kteti se vzdélali
v §i‘itském isldmu a jeho jurisprudenci a nasli svou cestu k oslabeni pravnikia racionalista,
které pfedstavovali arabsti pfistéhovalci. Oproti tradicionalistickému hnuti v 10. stoleti vSak
tito ,,novi* tradicionalisté pfiSli vyzbrojeni i pravnimi argumenty, coz jim mohlo pomoci
v polemikéch s racionalisty.”> Zaroven cht&li zvratit rovnovahu ve prospéch gnosticismu.
Kritikou racionalistickych pravniki a zdUraziiovanim poslusnosti Bohu, proroku
Muhammadovi a §i‘itskym imamiim tak dodavali jakési charisma sajjidim’® i vladnouci
dynastii (Saffjovci totiz odvozovali ptivod od 7. imama).”” Tradicionalisté svym
racionalistickym oponentim vytykali i nazory tykajici se autority pravniki v komunité
v dobé skrytosti imama, kterd se projevovala vybérem a pierozdélovanim ndbozenskych
dani, debatou o pfipustnosti pate¢ni modlitby (potaZzmo piimo jejim kondnim) nebo
vykonem trestll z Koranu. To v§e jsou pravomoci, jejichZ vykon ma patfit jen imamovi, ktery

je vak ve skrytu a nikomu jinému nemohou byt svéfeny.”® Sami tradicionalisté byli toho

2 Newman, Safavid Iran, s. 38
73 Encyclopeedia Iranica, online edition, s.v. “Emam-e Joma,* posledni piistup 25.7.2017,

http://www.iranicaonline.org/articles/emam-e-joma

74 Ohledné zapasu hnuti achbarija a usilija podrobnéji viz Juan Cole: Sacred Space and Holy War:
The Politics, Culture and History of Shi’ite Islam (London: 1. B. Tauris, 2002), 58 a dale.

> Moussavi, The Struggle for Authority, 33.

76 Sajjidové jsou potomei proroka Muhammada. Vice o sajjidech viz napt. Linda Walbridge: The Most
Learned of the Shi'a: The Institution of the Marja' Taqlid (New York: Oxford University Press, 2001), 57-8.

77 Encyclopeedia Iranica, online edition, s.v. “Safavids,* posledni p¥istup 25.7.2017,
http://www.iranicaonline.org/articles/safavids; také Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam,

183.

78 Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 189.
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nazoru, ze nejveétsi autoritu ve spornych oblastech maji ndzory kompilatora sbirek tradic a
samotnych predavaci tradic.”

Pozdéji se toto soupefeni zménilo z pouhého zapasu mezi perskou aristokracii a
arabskymi ucenci na napéti mezi gnostickymi filozofy a dogmatiky/pravniky obecné.
Tradicionalisticky smér také ziskal popularitu u Sirokych lidovych mas a zamlouval se i
arabskym ucenctim na Bahrajnu. Cely spor nakonec skoncil ve prospéch racionalistickych
pravniki a doslo k vyloudeni zastanci filozofické tradice z fad uéenci.®’

V souvislosti s timto soupefenim je vhodné zminit osobu Muhammada Bagira al-
Madzlistho (zemfel 1699), ktery byl sice synem gnostického filozofa, ale sam patfil do
tdbora racionalisti a stal se Sajch al-islamem Esfahanu (roku 1687), tedy hlavnim
nabozenskym hodnostafem mésta.3! Al-Madzlist se ptihlasil k tradicionalistickému hnuti a
apeloval na lasku k imdmm. Dalsi pravnici nasledovali jeho pfikladu a hnuti se postupné
snazili oCistit od gnose a mysticismu, coz se jim nakonec podafilo. V prib&hu tohoto tazeni
shromazdili u¢enci mnoho tradic, které poté ptijala pozd¢jsi ortodoxie (ktera jiz byla vedena
a predstavovéana racionalisty) a které se staly zakladem pro jurisprudenéni prace.®? Al-
Madzlis1 také napsal mnoho dél, ve kterych kodifikoval nabozenské a polondbozenské
praktiky $i‘itskych uéenci.® Mimo jiné je sam autorem nejobsahlejsi sbirky §i‘itskych tradic
s ndzvem Bihar al-Anwar (,,mofe (pl.) svétla®).3

Na pozicich soudcil i hlavnich naboZenskych hodnostaiti vétsinou plsobili ucenci,
kteti zarovenl vyuCovali v madrasiach a méli své studenty. Kolem roku 1660 bylo jen
v Esfahanu, tehdej$im hlavnim mésté, asi 57 madras.®

JiZ zminéni soudci méli na starosti vesSkeré soukromopravni véci, které by mohly vést
ke sporu — tedy napt. kupni smlouvy, manzelstvi, rozvody a déleni pozstalosti.®

Vlada dynastie Safijovct definitivné skoncila roku 1736, kdy se za $aha nechal
prohlasit vojeviiddce Nadir Qoli (jako kral znamy pod jménem Nadir Sah), ktery se

7 Moussavi, The Struggle for Authority, 47-50.

80 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 145-149.

81 Floor, The “sadr* or the Head of the Safavid religious administration, 485-489. TamtéZ viz vice
k piipadnym dal§im Gfadtm v tehdejsim franu, které pro tuto praci viak nejsou relevantni.

82 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 152-154.

8 Moussavi, The Struggle for Authority, 169-170.

84 Halm, Die Schia, 126.

8 Arjomand, The Shadow of God and the Hidden Imam, 124.

% Floor, The “sadr‘ or the Head of the Safavid religious administration, 491.
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vyznamenal svymi vitézstvimi na strané dvora v dobé anarchie a povstani, kterymi se v Iranu
vyznacovala 20. 1éta 18. stoleti. Upevnéni moci v rukou jedné dynastie a sjednoceni zemé
piislo aZ s nastupem dynastie Qadzarovcl v roce 1796.%7

22 3EOT OOp AAIAAAI A E 1 tiediska &ntdrityOD WU OT p E jj

Novy §i‘itsky stdt m¢l silnou potiebu ziskat ucence patiici k §i‘e dvanacti imamu,
ktera byla na uzemi statu prosazovana. Nedostatek expertl v ndbozenskych védach byl
vétSinou feSen imigraci z §1‘itskych oblasti arabského svéta. Na strané druhé to vSak vésti i
zménu v pozici uencll v tomto staté — tato zmeéna navic byla pomérn¢ zasadni, nebot’ $1°itsti
ucenci se az do této doby nemuseli nijak zvlast’ zabyvat otdzkou autority pravnikii ve vztahu
ke skrytému imamovi a jeho zastupovani ani jinymi statopravnimi problémy.

Snahy racionalisty al-Karakiho a jeho nasledovniki mély, dle mého nazoru, vzdy
spole¢ny smér — posileni autority duchovenstva — a to bez ohledu na to, zda pravym motivem
k této snaze bylo zlepSeni postaveni jednotlivého hodnostare nebo duchovenstva jako celku.

Spole¢na pate¢ni modlitba, kterou se snazil znovu obnovit i ptes skrytost posledniho
imama, symbolicky zvySuje autoritu duchovenstva, nebot’ z jeho tad je vybiran vedouci
modlitby, ktery v dany okamzik stoji na misté, kde by stal pravé skryty imam, kdyby byl na
tomto svété. Navic se jedna o jednu z pravomoci, které jsou tradi€né ptipisovany skrytému
imamovi. V piipad¢ ispésného privlastnéni si této role uz chybélo jen mélo k ptidani dalSich
pravomoci. Tento aspekt jen posilovaly snahy o ziskani tituld, jako byl ,,zastupce imama*
nebo ,,peCet’ mudztahidi“. Vedle toho je také patecni modlitba idedlnim mistem pro
formovani vefejného minéni prostfednictvim kazani, byla tedy jednim z bojist, na kterém se
odehréaval zapas mezi racionalisty a tradicionalisty. M¢la tedy 1 politicky a populisticky
vyznam.

Dal$im velmi vyznamnym bodem pro autoritu nabozenskych ucenci byla
v kone¢ném vysledku uspéSné snaha al-Karakiho naboZensko-pravné legitimizovat vybér
nabozenskych dani a svéfit jejich spravu do rukou urcitého nejvyssiho ucence (v jeho dobé
do rukou jeho samotného). VSechny kroky smétovaly k jakési hierarchizaci nabozenskych
ucenci a ti se tedy kromé dobrych vztahii s vladnouci dynastii, které dokazuji tituly, pozvani
do zemé& 1 jmenovani do rozlicnych ufadl a posileni vlastni pozice, téSilo 1 nezavislému

finanénimu pfijmu ve formé naboZenskych dani.

87 Axworthy, A History of Iran Empire, 157-171.
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Obnoveni téchto snah a Gspéchy racionalistll piisly az pozdgji, kdyz se iran opét
stabilizoval a sjednotil za vlady Qadzarovci. Racionalisté také postupné dospéli
k ptesvédceni o tom, Ze role ndbozenskych ucencu v zivoté laickych véficich by méla byt

vedouci.

2.3 Cesta kn Sopd o dutbrit

Ustiednim bodem, kolem kterého se vlastné soustiedila vétiina uvah ve vyvoji
postaveni nabozenskych ucenct, je proces, ktery se arabsky nazyva idztihad, v doslovném
¢eském piekladu ,,vyvijeni usili“ a ¢lovék, ktery tak &ini, je pak mudztahid.®®

Si‘itské chapani®® tohoto procesu ,,vyvijeni Usili je takové, Ze se jedna o usili
vedouci k odvozeni (istinbat) norem islamského prava z jeho prameni za pouziti spravnych
metod. Clovék, ktery to dokéZe, se nazyva mudztahid. Nazyvejme ho zde (islamskym)
pravnikem.”® Zdroje isldmského prava v §i‘itském islamu v racionalistickém proudu (usili)
jsou &tyfi:’!

1. Koran (oznacovan prostym pojmem kitab, ,.kniha®)

2. Tradice (sunna) — soubor vyrokd, ¢inti, modelti chovani a vibec zvyklosti vSech
nehtesicich (ma ‘siim), tedy proroka Muhammada, jeho dcery Fatimy a dvanacti
imamu. Jedna informace potazmo zprava o nich je hadith

3. Shoda (idma ) — shoda pravnikti na nazoru imama®?

8 QObecné o idztihddu v islamu jako takovém obecné viz Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v.
“idjtihad.”

% Nasledujici struény popis a vysvétleni véetng konceptu ohledné napodobovanych a
napodobujicich viz Al-Sajjid Muhammad Mahdrt al-Musawi al-Chalchalt, Duriis fi figh al-5i°a, vol. 1
(Nouzohtr, 1411 hidzry), 24; také viz web Wikishia, s.v. “Idztihad,” posledni ptistup 23.7.2017,
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%87%D8%AT7%D8%AF

% Nutno ptiznat, ze preklad slova mudztahid jako ,,pravnik‘ neni zcela piesny. Islamska pravni véda
se oznacuje pojmem figh a expert v tomto oboru je fagih. Nejedna se o synonyma, ale z povahy véci
predpokladejme, ze kazdy mudztahid musi byt expertem v oboru islamské jurisprudence, jinak by nemohl
odvozovat pravni normy.

91 Robert Gleave, Scripturalist Islam, 217. Také al-Sajch Muhammad Rida al-Muzaffar, Usiil al-
Figh, vol. 1 (Bajrit: Mansirat al-A ‘lami li al-Matbii‘at, 1990), 6.

2 Shoda v §i‘itském pravu stoji nize nez sunna a Koran. Neni nezavislym pravnim pramenem,
nicméné je zarazen mezi Ctyfi prameny. Obecné feCeno se jedna opravdu o shodu na tom, zda imam, jako
hlavni autorita, byl toho ¢i onoho nazoru ¢i zda napt. vystoupil proti ndzoru pravnika ¢i ho tacitné piijal.
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4. Rozum (‘aql)

Proud tradicionalisticky (achbart) jako prameny prava uznava jen prvni dva body.

Racionalisticky proud S§i‘y aplikuje koncept, ktery fika, ze kazdy muslim by m¢l
bud’to sdim byt pravnikem schopnym odvozovat si normy anebo nabizi dv¢ alternativy pro
ty, kteti sami idztihadu nedosahnou. Jednou je, Ze vérici bude nasledovat jiného pravnika
v jeho nazorech. Druhou, Ze se bude fidit tzv. opatrnosti (iktijat), coz by znamenalo, Ze si
musi byt jist, Ze neporusi zadné nabozensko-pravni povinnosti, coz znamena sledovat pravni
stanoviska vSech hlavnich pravnikli a neporusit ndzor ani jednoho z nich — v praxi velmi
obtizné. Nasledovany pravnik je pak jiz zminénou nejvyssi autoritou. VErici jako celek jsou
tak rozdéleni na napodobujici (mugallid) a napodobované (muqallad).”® Zaroven existuje
povinnost komunity jako celku, aby se alespoii nékdo stal nejvyssi autoritou.”

Racionalisticky proud ma ptivod v Bagdadu hlavné v osobé¢ jiz zminéného teologa
al-Sajcha al-Mufida (zemiel 1022). Prvnim udencem, ktery aplikoval zminény systém
odvozovani norem, byl vsak jeho zak, al-Sajch al-TiisT, rovnéZ piisobici nejprve v Bagdadu
a poté v NadZzafu v 11. stoleti. Dalsi zak al-Mufida, al-Sajjid al-Murtada, byl prvnim, ktery
navrhl povinnost Zzadat pravni nazor (fatwa) od pravnika, ktery je nejznalejsi (a lam).”

S rozdélenim véficich na pravniky a na je napodobujici pfisli ucenci al-Muhaqqiq al-
Hilli a al-"Allama al-Hilli ve 13. stoleti ve mésté Hilla a déle rozpracovali teorii odvozovani
norem.”® K problematice tradic také piistupovali raciondlné a hldsali nutnost pouZivat
rozumové prostiedky pfi jejich studiu a interpretaci. Stejné tak byli opatrnéjsi ve vztahu

k v&rohodnosti vypravéca tradic, ktefi tvoii jeji fetézec.”” Muhaqqiq také uptednostioval

Detailngji o shodé viz al-Sajch Muhammad Rida Al-Muzaffar, Usil al-Figh, vol. 2 (Bajriit: Man§arat al-A ‘lami
li al-Matbiai‘at, 1990), 99-103.

9 Al-Chalchali, Duriis fi figh al-$i'a, 8-10. Také odpov&d’ ‘Aliho al-Sistantho na otdzku ,Jaka je
povinnost toho, kdo nedosahl idztihadu?* Mawqi® maktab samahat al-mardzi‘ al-din al-a‘la al-Sajjid “Alr al-
Husajn1 al-Sistant, ,Al-taqlid,” posledni piistup 25.7.2017,
https://www.sistani.org/arabic/qa/0369/page/7/#5588

% Odpovéd ‘Altho al-Sistantho na otdzku ,Je idztihad kolektivni povinnosti?* Mawqi‘ maktab
samahat al-mardzi‘ al-dint al-a‘la al-Sajjid ‘Alf al-Husajn1 al-Sistanti, ,,4/-idztihad, posledni ptistup 25.7.2017,
https://www.sistani.org/arabic/qa/0283/#5676

9 Moussavi, The Struggle for Authority, 106.
% Moussavi, The Struggle for Authority, 31-36; Tamtéz také zajimavost, Ze oba pravnici z Hilly
patrng Cerpali od sunnitskych ucencii — al-Ghazzaliho a al-Raziho, kteti se zabyvali podobnymi tématy.
7 Chebabi a Abisaab, Distant Relations, 54.
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znalost pted zboznosti, tedy ze pokud je na vybér mezi velmi znalym a velmi zboZznym
pravnikem, ma byt vybran ten znalejsi. VétSina ucencii v §i‘itské historii zastavala stejny
nazor.”®

Teorii z Hilly udrzeli o stoleti pozdé&ji v Dzabal ‘Amil v dne$nim Libanonu a
obohatili ji o doktrinu obecného zastupovani skrytého imama (al-nijaba al- ‘amma), ktera
nahradila ptfedstavu ucenct z Hilly, ktefi o pravnikové mandatu pro zastupovani imama
v uréitych situacich hovotili jako o wilgja.”’ Slo jim o legitimizaci autority duchovenstva ve
veécech vybirdni pétinové dané (chums), v soudnictvi (vykon trestll) a v mozZnosti vést
patecni modlitbu. Idea byla takova, Ze ndbozensti ucenci jsou zbozni a znali islamského
prava, méli by byt tedy prvni na fad€ v pfipad€ zastupovani skrytého imama v situacich, ve
kterych je to tieba i v dobé jeho nepiitomnosti.'® Jednim z proponentti tohoto sméru byl jiz
zminény uéenec znamy jako al-Sahid al-Awwal (,,Prvni muéednik®), ktery vyslal delegita
do Levanty, aby na misté nafidil dodrzovani islamského prava. V praxi tedy vyslal svého
zastupce a propuj¢il mu svou autoritu jako ucence, coz je koncept, ktery pozdé€ji piejaly
nejvyssi autority.'”! Al-Sahid al-Thani (,,Druhy mudednik®) byl dokonce toho nazoru, ze

duchovenstvo by mélo mit autoritu nejen ve vybirdni ndbozenskych dani, v soudnictvi a ve

9% Moussavi, The Struggle for Authority, 106-110.

9 Moussavi, The Struggle for Authority, 112-113; tamtéz Moussavi vysvétluje, Ze ucenci z Hilly
pfiznali pravnikim uréitou autoritu ve specifickych pfipadech, zatimco jejich pozdé€jsi kolegové z Dzabal
‘Amil autoritu pietvofili v kolektivni zastupovani imadma vSemi duchovnimi. Piesn&jsi rozdil mezi pojmy
wilaja a nijaba ptinasi jedna z nejvyssich autorit, Muhammad al-Sanad. Dle néj je nijaba zastupovani, jehoz
pfedmét je pfesné vymezen a jsou mu dany hranice. Wildja je pojem $irsi, kdy nejsou omezeni a miize se tykat
vice pfedmétl. Pokud je zastupovani jeste $irsi, pak zastupujici je chalifa. Rozdil mezi obecnym zastoupenim
(al-nijaba al- ‘amma) a specidlnim (al-nijaba al-chassa) je v kontextu uziti. Specidlni zastupovani je specificky
pojem pro situaci v dobé tzv. malé skrytosti, kdy 12. imam komunikoval se svétem postupné pomoci Ctyt
delegati, ktefi byli jeho zvlaStnimi zastupci — jim konkrétné urceni a na vymezené oblasti zastupovani, avSak
v pfimém spojeni s nim. Obecné zastupovani je pojem uzivany pro §i‘itské pravniky a je chapan tak, ze vérici
je maji napodobovat. Pravnici mohou soudit, vykladat Koran, tradice a odvozovat normy a davat pravni
dobrozdani — vSe v nepfimém zastoupeni posledniho imama, nebot’ s nim nejsou ve spojeni. Jejich mandat trva
az do konce doby jeho skrytosti. Viz al-Sajch Muhammad al-Sanad al-Bahrani, Da ‘wa al-Sifara fi al-Ghajba
al-Kubra, vol. 1 (Bajriit: Markaz al-Dirasat al-TachassusTja fi al-Imam al-Mahdi, 2010), 55-57 a 85-88.

100 podrobnéji o dal$ich pravomocech imama, kterymi se ucenci zabyvali a které si postupné usp&sné
narokovali, viz napt. Halm, Die Schia, 135-141.

101 A1-Sami, al-Mardzi Tja al-Dinija, 37.
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vedeni pate¢ni modlitby, nybrz i moznost vyhlasit obrannou valku. Krom toho mezi pfijemce
prerozd&lovani vybranych dani zahrnul studenty naboZenstvi a samotné duchovenstvo.!?
Tuto myslenku pozdgji rozvinuli uéenci v franu v dobé vlady dynastie Saffjovci, jak
jiz bylo popsano, ale jejimu Sirokému rozsifeni a aplikaci branil mimo jiné silny odpor
ucencl vyznavajicich proud tradicionalisticky (achbari). Spor obou proudil byl do 19. stoleti
pouze v rovin¢ doktrindlni, nicméné jsou doloZeny konfrontace nékterych vyznamnych
zastupcl obou smeérii a dochézelo dokonce k nai¢enim z hereze. Vyvrcholenim sporu bylo,
kdyz zastupce tradicionalistického proudu Mirza Muhammad Achbari v konfrontaci
s racionalistou Sajchem Dza‘far Kasif al-Ghita’ &elil obvinéni z kacifstvi a pozdgji byl r.
1818 zabit.!® Tradicionalisticky proud poté postupné ztricel podporu mezi udenci a nebyl
politicky aktivni.!K velkému rozpracovani autority pravnikii v dobé skrytosti imama doslo
u ucence Mulla Ahmada Naraqtho (zemfel 1829), ktery spojil aspekty zastupovani iméma i
autority, tedy ze pravnikovi dal nejen mandat imama zastupovat, ale pfipsal mu i jeho

vieobjimajici autoritu.!%’

24 Nejvygg? autorita

Jak jiz bylo naznaceno, ucenci si nebyli rovni. Nejvyssim titulem, kterym se miize
$i‘itsky ucenec honosit, je arabsky termin mardzi‘ al-taglid,’” v ¢eském piekladu ,,zdroj
napodoby*. Pro ucely této prace ho nazyvejme ,,nejvyssi pravni autorita® nebo jen ,,nejvyssi
autorita“. Termin je pomé&rné moderni,'®” prvni uziti slova mardzi ‘ v podobném kontextu je
z 10. stoleti v tradicich od imam1, a to v obecném smyslu, Ze se v&fici maji obracet na

ucence. V podobé mardzi al-taqlid a v dneSnim chapani je terminu uZivano teprve od 19.

102 Momen, An Introduction to Shi’i Islam, 190.
13 Vice k pohnutému osudu Mirza Muhammada Achbartho, ktery krom tradicionalismu hlasal i
mystiku a ptisvojoval si magické schopnosti, viz Encyclopcedia Iranica, online edition, s.v. “Akhbari Mirza

Mohammad,* posledni pfistup 25.7.2017, http://www.iranicaonline.org/articles/akbari-mirza-mohammad

104 Moussavi, The Struggle for Authority, 37-53.

105 Moussavi, The Struggle for Authority, 115.

106V anglickych pracich se béZzné& vyskytuje piepis ,,marja* viz ndzvy v této praci hojné citovanych
knih Walbridge, The Most Learned of the Shi'a: The Institution of the Marja' Taqlid nebo Moussavi, The
Establishment of the Position of Marja’iyyt-i Taqlid in the Twelver-Shi’i Community. Je tfeba se domnivat, Ze
ptepis je ,,persismem®, protoze arabska vokalizace je prave ,,mardzi‘“. Viz al-Bahadili, 4/-Hawza al- limija fi
al-Nadzaf; 101.

107 T piesto je vSak v §‘itské literatufe termin pouzivan a prezentovan jako koncept, ktery existuje od

samého pocatku s tim, Ze se historicky vyvijel. Viz napt. Al-Sami, al-Mardzi Tja al-Dinija, 35-36.
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stoleti, kdy byla hotova celd koncepce, k ¢emuz doSlo mySlenkovym vyvojem
v racionalistickém proudu wusili, ve kterém se po staletich ivah a pokust povysit pozici
islamského pravnika na zastupce imama podatilo dosahnout dalsi etapy a tou je prave
koncepce udence, ktery je nejvyssi autoritou.!®

Vzdy byl jeden ¢i vice pravnikli uznavan jako prominentni, avSak roku 1846 doslo
ke zlomu.!” V této dobé& jiz byl koncept nejznalejsiho pravnika jako nejvyssi autority
formulovéan a Sajch Muhammad Hasan al-Nadzafi (zemiel 1850) se ocitl v situaci, kdy byl
zaroven jednim z neucenéjsSich pravniki, mel funkéni sit’, kterd spravovala jeho vzdélavaci
aktivity a jeho autorita byla delegovana na mistni Groven, a navic zemfeli jini vyznamni
ucenci. Stal se tedy absolutni autoritou ve své dob¢ (al-mardzi‘ al-mutlaq), nebot’ ho za
nejucenéjsiho uznali jeho sou€asnici a nemél Zddného konkurenta. Na smrtelné posteli navic
urcil nastupcem svého zaka, gajcha Murtada al-Ansariho, ktery se ve svych 52 letech stal
novou a opét jedinou nejvyssi autoritou a byl ji do roku 1864. Rozdil v postaveni al-
Nadzaftho a al-Ansartho oproti pfedchozim pravnikim byl jednak v jiz zminéné
rozpracovangj$i koncepci postaveni pravnika, nicméné se oba od svych ptedchiudcii
odliSovali tim, ze neméli konkurenci, coz jim umoznilo vybudovat si pevnou vedouci pozici.
Ta jim zase pfinesla Sirokou financ¢ni sit. Al-Nadzafi delegoval pravomoc vybéru dani
mistnim uc¢enclim po §i‘itském svété a odmital pfijimat dané pfimo od mést, ve kterych
jmenoval delegata. Tim se budoval vztah mezi nejvy$Sim pravnikem a niZe postavenym
duchovenstvem po celém svété, ktefi tak méli spolecny zijem a museli spolu
komunikovat.!'°

Studenti sice udajn¢ dostavali stipendia uz od doby al-Sajjida al-Murtada (11.
stoleti), ale jejich opravdu systematické a pravidelné vyplaceni je dolozeno az za al-
NadZaftho. Ten se navic rozhodl v tomto ohledu pfevzit autoritu i nad svatym méstem
Karbala’, ve kterém zrovna nebyl dost vyznamny pravnik, ktery by se staral o studenty. Al-
Nadzafi jim tedy zacal stipendia vypléacet, ¢imz mezi nimi mimo jiné rozsitil povédomi o

svém postaveni.'!!

18 Moussavi, The Struggle for Authority, 2-3.

109 Nasledujici popis okolnosti kolem osoby Nadzafiho a jeho nédstupcl pievzat z Moussavi, The
Struggle for Authority, 165-169.

10 Moussavi, The Struggle for Authority, 115-165.

" Moussavi, The Struggle for Authority, 165-166.
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Al-AnsarT pred svou smrti nastupce nezvolil a funkce nejvyssi autority po ném byla
kolektivni formou sdilena mezi nékolika pravniky az do roku 1874, kdy jako jediny, ktery
se nevzdal tohoto postaveni nebo nezemiel, ziistal Mirza Hasan Sirazi. Ten byl sam nejvyssi
autoritou dalSich 21 let a po ném byla funkce opét kolektivni, dokud Sajjid Muhammad
Kazim Tabataba’'1 Jazdi neziistal jediny nazivu a v letech 1911-1918 tak byl zase on jedinou
autoritou. Vek je pro nejvyssi autoritu dilezity, samoziejmé kviili védomostem, ale také
kvali tomu, ze ¢asto jediné, co déli jednoho pravnika od toho, aby se stal jedinou autoritou,
jsou ostatni zijici pravnici na srovnatelné rovni znalosti. I samotné §i‘itské zdroje uvadéji,
Ze tato pravomoc nepiipadne jednomu samotnému &lovéku, dokud Ziji jeho soudasnici.!!?

Po smrti Jazdtho byla funkce opét sdilena, a to az do roku 1936, kdy své vrstevniky
prezil Sajjid Abu al-Hasan al-Isfahani, ktery vSak zemiel 1946 a nahrazen v neformalnim
ufadu byl Sajjidem Husajnem BoriidZerdim. Uvadi se, Ze nemé&l konkurenta aZ do své

smrti, '3

nicméné arabsti §i'ité preferovali Muhsina al-Hakima, a pravé jeho povazovali za
jedinou autoritu.!'* Bez ohledu na riizné pohledy, BoriidZerdi byl autoritou v letech 1946-61
a od té doby je funkce nejvyssi autority sdilena az dodnes. Tato pozice je vSak §i‘ou chapéna
jako jeden celek, at’ uz ji vykonava jeden pravnik nebo vicero. Jeji povaha neni osobni, nybrz
institucionalni.''®

A7 na &as, ktery Sirazi stravil ve mésté Samarra’, byl jedinym sidlem nejvyssich
autorit Nadzaf. To se zménilo, kdyZ roku 1921 Sajch ‘Abd al-Karim Ha’iri, jeden
z nejvyssich pravniki té doby, presidlil do irdnského Qomu a obnovil tam ucilisté, které bylo
nefunk¢ni od pocatku 19. stoleti. Qom se tedy stal druhym sidelnim méstem nejvySSich
autorit.'

Aby se n¢kdo stal nejvyssi autoritou, sta¢i mu k tomu osvédceni o jeho znalosti od
dvou dobfe informovanych muslimi. Zaroven mé kazdy vétici svobodnou volbu ve vybéru
pravnika. Vtip vSak tkvi v téchto ,,dobfe informovanych* muslimech, coz vylucuje, aby si
kazdy laik vybral libovolného pravnika. Princip (arabsky zvany mutdaba ‘at) je takovy, ze se

musi vétSina ucencti shodnout a nasledovat rozhodnuti n¢jakého pravnika jako své autority.

12 Al-Sami, al-Mardzi jja al-Dinija, 38.
3 Moussavi, The Struggle for Authority, 167-169.
14 Walbridge, The Most Learned of the Shia, 5.
15 A1-Sami, al-Mardzi Tja al-Dinija, 42.
116 Moussavi, The Struggle for Authority, 169.
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Definice ,,vétSiny* neni, cely koncept je velmi neformélni. !'” Pravidla nejsou dan4 zadnym
pravem, cely proces je zvykovy a stoji na konsenzu ostatnich uéencd.''® Diilezitym bodem
v tomto konceptu je také zakaz nasledovat mrtvého pravnika. Jako divod se uvadi aktualnost
rozhodnuti ve vztahu k dob¢ a situaci, véfici by se tedy méli uchylovat jen k nazortim zijici
autority.!'!’

Od dob autority Sajjida Jazdiho je také béznou praxi, ze vSichni pravnici, ktefi
dosahli pozice nejvyssi autority (a néktefi 1 bez toho), sepisi tzv. prakticky traktat (risala
‘amalija), ve kterém srozumitelnym jazykem shrnou své pravni nazory.'?°

I ptes uspésnou snahu duchovenstva narokovat si vice pravomoci a silnéjsi postaveni
v kazdodennim zivoté ¢lent $i‘itské komunity, si dynastie Qadzarovci s klérem udrzela
dobré vztahy. Druhy $4h z této dynastie, Fath ‘Alf Sah (vladl 1797-1834), se snazil pro sebe
ziskat ndboZenskou legitimitu a usiloval o uznéni ze strany duchovenstva, ze je imdmovym
zastupcem na zemi. Toho se vSak nedockal, nicméné i nadale trvaly dobré vztahy mezi
vladou a duchovenstvem, které tedy bylo jedinym subjektem, ktery zastupoval imama.'?!
Qadzarovci se, na rozdil od Safijovcil, nemohli pysnit plivodem odvozenym od proroka
Muhammada a kvili jejich turkmenskému pozadi, které bylo vSeobecné znamé, se ani
nemohli snaZit o pfisvojeni si této vlastnosti.'*

Duchovni tedy méli mnohem silnéj$i pozici nez za dynastie Safijovct, coz je vidét i
na dopise od zminéného Sajcha Dza‘fara Kasif al-Ghita’ adresovaném Fath ‘Ali Sahovi.
Pravnik zde vladafe tituluje jako ,,sluhu, ktery pfiznal svljj status sluhy®“. Zaroven neni
znamo, Ze by nejvyssi autorita nékdy navstivila $ahiiv dvir.'** Al-Nadzafi ani al-Ansari se
do politiky viibec nezapojovali. Mirza Hasan Sirazi viak tuto neutralitu opustil a v roce 1891
se pfidal na stranu odpirct tabakové koncese, kterou $ah udélil Velké Britanii. Sirazi vydal
rozhodnuti (fatwa) proti této koncesi a v ném prohlasil uZivani a prodej tabaku za zakazané,
coz se projevilo i prakticky — obyvatelstvo jeho zakaz uposlechlo a spotieba tabaku v franu

rapidné klesla a rozsitil se bojkot tabdkovych vyrobkt. Po uspésném politickém natlaku Sah

17 Moussavi, The Struggle for Authority, 152-153.
18 Moussavi, The Struggle for Authority, 176.
119 Sobhani a Kazemi, Doctrines of Sh ‘i Islam, 183.
120 ' Walbridge, The Most Learned of the Shia, 5.
121 Moussavi, The Struggle for Authority, 183.
122 Halm, Die Schia, 133.
123 Moussavi, The Struggle for Authority, 185.
37



Jakub Sklenarik, Systém $i ‘itského vzdelavani

ustoupil a koncesi zrudil. Nutno dodat, Zze nedlouho poté zrusil své rozhodnuti i Sirazi a
uzivani tabaku bylo opét povoleno.'?*

Je vhodné zminit i Siraziho dal§i politickou aktivitu a tou je protest proti masakriim
a jinym zrudnym ¢inim pachanych proti skuping §i‘ith zvanych Hazara v Afghanistanu ze
strany sunnitského emira, ktery mél podporu Velké Britanie ve své snaze konsolidovat moc
nad celym Afghdnistanem.!>> Jeho protest mé&l formu dopisu irAnskému $dhovi a britské
kralovné. Po Sirazim se do politiky zapojili i dal3i autority, naptiklad Churasani se v dobé&
konstituéni revoluce pfidal na stranu podporovateli istavy.'2¢

Neni bez zajimavosti, Ze spolu s etablovanim instituce nejvyssi autority se zacaly
uzivat ruzné tituly pro duchovni. Tak naptiklad al-Nadzafi byl svymi nasledovniky
oznacovan jako Sajch al-fugaha (starSina pravnikil), jeho nastupce Ansari jako Sajch al-
a zam (nejvetsi ucenec). Tyto tituly se vSak neustalily ani pro né, ani pro dal$i duchovni.
Naopak titul jejich predchidce, Sajjida Muhammada Bagira Saftiho, ktery znél hudzdzat al-
islam (dtkaz islamu) a ktery byl pravdépodobné prvnim ptipadem uziti tohoto titulu pro
§i‘itského duchovniho, se pozd&ji uchytil a od dob Mirza Hasana Siraziho byl pouzivan pro
nejvyssi autority. V dobach konstituéni revoluce v Iranu (1905-1911) se viak titul vy&erpal,
protoze byl najednou aplikovan na vSechny pravniky-vykladace. Nejvyssi autority se néjak
musely odlisit, a tak se pro n€ pouzil titul ajat allah (persky ptepis @jatollah — znameni bozi).
Ani jeden z tituli nebyl nové vymysleny, byl uZ pouzit v minulosti pro néjakého velkého
ucence a v moderni dobé se jen obnovil a aplikoval znovu. I tak to v§ak nestacilo — kdyZ se

do nejvyssich pater §i‘itského duchovenstva dostal BoriidZerdi, byl jeho titul povySen na @jat

124 Nikki R. Keddie: “The Roots of Ulama‘s Power in Modern Iran,* Studia Islamica 29 (1969): 47,
také viz Encyclopaedia [ranica, online edition, s.v. “Tobacco,” posledni pfistup 25.7.2017,

http://www.iranicaonline.org/articles/tobacco

125 Encyclopeedia Iranica, online edition, s.v. “Hazara,“ posledni pfistup 25.7.2017,

http://www.iranicaonline.org/articles/hazara-2

126 Patrné to slouzilo jeho z4jmtm, nebot’ parlament byl jinou duchovni autoritou (Na'1nT) vidén jako
jedna z moZnosti, jak nahradit ulohu neomylného imama, pokud shroméazdéni bude pod dohledem pravnik.
Pokud by nenahradila neomylnost, poslouzila by alespon spravedlnosti. Sice si vladu uzurpoval svétsky vladee,
nicméné dohled zastupci imama (tedy pravnikd) nad rozhodnutimi vlady by mohl byt pfijatelnym
kompromisem. Celkove by se cetné politické kroky duchovenstva daly vnimat jako snaha o zachovani vlastni
moci nebo o jeji rozsifeni a nejéastéji se projevovala v odporu proti evropskym mocnostem, které se do franu
chtély vmeSovat a tim ohrozovaly duchovenstvo. Zaroven kladly odpor i modernizaci, pokud se citili ohrozeni
anaopak, pokud se reformy zdaly pfiznivé (tfeba parlament), podporovali je. Viz Keddie, The Roots of Ulama ‘s

Power in Modern Iran, 50 a také Moussavi, The Struggle for Authority, 191.
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allah al- ‘'uzma (velké znameni bozi). V soucasnosti se titul @jat allah pouziva pro pravnika-
vykladace (mudztahid) a djat allah al- ‘uzma pro nejvyssi autoritu.'?’

Pod uvedenymi nejvysSimi pozicemi v fadach §i‘itskych ucencii se samoziejmée
nachazeli 1 nizsi pozice. Hned pod nejvyssimi autoritami jsou pravnici-vykladaci, ktefi se
vSak daji rozd€lit na ty s absolutni pravomoci (tedy, ze od svych ucitelt ziskali povoleni
vykladat normy ve vSech oblastech prava) a na ty s délenou. Pod témito pravniky jsou
obycejni duchovni, ktefi se oznacuji slovem mulla nebo rihani a ty lze dale diferencovat
podle funkci — vedouci modlitby, kazatelé, ucitelé, recitatofi (pii inscenacich tragédii
z §i‘itské historie). Pro kazatele a recitatory se vétSinou uzivalo titulu thigat al-islam (dtivéra
islamu).

Vztah mezi mistnimi duchovnimi a nejvyssi autoritou je na financni bazi, kdy pravé
oni jsou jeho zéstupci v lokalité¢ a maji na starosti vybér dani, ze kterych si ¢ast nechaji
(vétdinou polovinu). Mistni duchovni pak zaroven prezentuji i nazory této autority.'?8
Za povsimnuti stoji také role uc¢enct ve vztahu k oby¢ejnym lidem. Kdyz odhlédneme od
duchovnich zaleZitosti véticich, kdy nejvyssi autority rozhodovali o tom, co je naboZensky
pfipustné a co ne, pak ostatni nize postaveni ¢lenové duchovenstva ptichazeli s laickym
obyvatelstvem denn¢ do kontaktu jako ucitelé, soudci, kazatelé, vedouci modliteb i pravnici.
Ve zminéné nestabilni dobé mezi vladami Saffjovct a Qadzarovei navic byli duchovni snad
jedinou skupinou ve spolecnosti, kterd se nezapojila do mocenského boje na zadné strané a
v o¢ich vétsiny obyvatelstva tedy vystupovali jako prostiednici.'?® Nejvyssi autorita se navic
tésila hluboké tcté a nazory nejvyssich pravnikd byly brany vazné, vzdyt jsou vlastné
jakymsi rozsifenim fetézce imami a zastupuji ho.'*° To vse jim piineslo velky vliv na

vetejné minéni, ktery se projevil napiiklad ve zminéném protestu proti tabakové koncesi.

127 Halm, Die Schia, 134-135; také Moussavi, The Struggle for Authority, 171-174
128 Moussavi, The Struggle for Authority, 174-175.
129 Moussavi, The Struggle for Authority, 187-9.
130 A1-Sami, al-Mardzi Tja al-Dinija, 40.
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3 Si‘itska naboZenska ucilisté

31 Spol el n® rysy

Pro $i‘itskd ndbozenska ucilisté se v kontextu prostfedi pouziva arabského terminu
al-hawza al-ilmija, nebo perského ekvivalentu hawze-je ‘elmije.'*! V textu volim &esky
termin, ktery je vSak tfeba blize uptesnit. Oznacuje totiz souhrnné cela mésta, kde se nachazi
nikoliv jedind, ale vice riznych instituci. Hovofi-li se 0 hawze v Qomu, rozumi se tim souhrn
vzdélavacich instituci a §kol.'*? Jednotlivé $koly se pak nazyvaji vétsinou madrasa, tak jak
to zname v sunnitském vzdélavacim systému. Nékteti zapadni badatelé zde vidi zajimavou
paralelu k pojmu univerzitniho systému v Oxfordu.!'*?

Tato ucilisté v historii nebyla vazana na konkrétni budovu ¢i instituci. Byla tvofena
uciteli a jejich zéky a jejich vznik a zanik se tak ptirozené odvijel od existence a sily $i ‘itské
komunity na daném misté. Ta samotna vSak nestacila a pro vznik ucilisté bylo zapotiebi 1
pfitomnosti vyznamného ucence, jehoz veédomosti vyhledavali Zaci z Sirokého okoli.
V neposledni fadé¢ pak samoziejmé samotnou existenci ucili§té ovliviiovala i politicka
situace, respektive postoj vlady k §i‘itim. Pfirozenymi misty pro vznik center §i‘itské
vzdélanosti byly §i‘itské svatyné, at’ uz ty v Iraku,'** nebo jinde. Vyjimkou z této ivahy je
Medina, ve které sice existovala a existuje §i‘itskd menSina, nicméné zde nikdy nevzniklo
centrum $§i‘itské vzdélanosti, nebot’ k tomu nebyly vhodné podminky. Divodem byl silny

vliv ‘abbasovského chalifatu a sunnitské vlady ve mésté. Si‘itska vzdélanost vzkvétala

131 Cesky ptrelozeno jako ,,misto znalosti“ nebo ,,védecké misto®. Viz slovnik Wehr, Arabic-English

Dictionary, 4th edition, dostupné online, s.v. “HWZ,” posledni ptistup 25.7.2017, http://ejtaal.net (hawza) také
ve smyslu ,,vlastnit* a tamtéz i/m ,,védéni.

132 Frida A. Nome a Kari Vogt, “Islamic Education in Qom: Contemporary Developments,* Acta
Orientalia 69 (2008): 38-9.

133 Paralela viz Miriam Younes, “Reformkonzepte in und iiber die Hawza im 20. Jahrhunderts,*
Asiatische Studien LXVI 3 (2012): 713. Ohledné¢ ,,Colleges™ a ,,Halls* v Oxfordu, jejich subjektivit¢ a
nezavislosti na subjektu univerzity jako takové (Colleges mohli napt. svym jménem vlastnit pozemky a ucenci
se stavali Clenem takovéto vlastnické korporace) viz Hastings Rashdall, The Universities of Europe in the
Middle Ages (Oxford: The Clarendon Press, 1895), 472-490.

134 Svatymi mésty v Irdku jsou Nadzaf, Karbala’, Kazimajn a Samarra’. Jako oznaceni pro né se uziva
Encyclopcedia Iranica, online edition, S.V. “Atabat,* posledni piistup 25.7.2017,

http://www.iranicaonline.org/articles/atabat
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predeviim v jiz zminéném Irdku a v frdnu. V franu piirozenymi centry vzd&lanosti byla
hlavni mésta — Esfahan, Qazwin a Teheran — a to diky zajmu §i‘itskych dynastii (Saftjovci a
Qadzarovci) o to, aby ucenci byli pfitomni ve méstech, nebot’ zastavali nékteré urady. Vladci
si uCence zvali do hlavniho mésta, protoze krom vykonu ufadii je pottebovali i pro to, aby
se vénovali obyvatelstvu a jeho duchovnim potiebam.'3® Uvadi se, Ze prvnim uéilistém byl
iracky Nadzaf, v némz je udajné pohiben ‘Ali, bratranec a zet’ proroka Muhammada a zcela
kli¢ova postava pro §i’itsky islam jako takovy. Skolu zde podle §i‘itského narativu zaloZil
Sajch al-Tast v 11. stoleti.'*® Sajch al-TisT byl rovnéz kli¢ovou postavou pro §i’itsky islam
12. imamu, nebot’ je povazovan za jednoho z jeho nejvétsSich pravnikd. Krom zalozeni
ucilisté je mu pfipisovano i1 polozeni raciondlnich zékladd $i‘itské jurisprudence a
vypracovani metod odvozovani norem. Mimo to je autorem dvou ze Ctyt sbirek tradic. Proto
byva oznadovan jako Sajch al-Ta'ifa (,.stafesina sekty* tj. §i‘y).!3’

Koncentrace uéenctl a nasledny rozmach nabozenskych ucilist’ ve méstech se odvijel také
od nabozenského vyznamu téchto mist. V §i‘itském isldmu ma silnou pozici kult svétci a
mucednikl. Vé&fici jsou presvédceni o moci svétcl, ktefi jsou pohibeni v jejich mésté.
Mucednici jsou prvnimi, ktefi vstanou z mrtvych na soudny den. V priib&hu let se vyvinuly
1 urcité ritudly spojené s navstévami hrobek svétct, z ¢ehoz mélo hospodaisky prospéch celé

mésto!3®

— poutnici generuji zisk pro mistni obchodniky a zaroven z jejich strany existuje
poptavka po ucencich a pravnicich. Svatd mésta tedy byla a jsou pfirozené predurcena
k tomu, aby se v nich komunita naboZenskych uc¢encii rozhodla Zit a plisobit, tedy vést véfici,
a zaroven piedavat znalosti a nazory dalS$im generacim ucenct.

Tato centra samoziejmé mohla 1 stagnovat nebo dokonce zaniknout — opét k tomu
dochézelo kombinaci faktord, kdy z néjakého diivodu nejcastéji odesli ucenci nebo studenti
(z politickych ditvodi nebo jen za lepSimi podminkami nebo véhlasnéjsim u¢encem). Napi-.
koncem 18. stoleti doSlo ze strany wahhabistii ke zniceni nékterych $§i‘itskych hrobek a

svatyn v Mekce a Mediné. Wahhabist¢ také podnikaly vypady do irdckych §i“itskych svatych

135 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘llmiyya: Shi’i Teaching Institution, 5-7.

136 Miriam Younes, “Reformkonzepte,* 713.

137 Agha Buzurk al-Tahrani, Tabaqat a ‘lam al-5t‘a (Bajriit: Dar ihja’i al-turath al-‘arabi, 2009), 161-
162.

138 Mimi Hanaoka, Authority and Identity in Medieval Islamic Historiography (New York: Cambridge
University Press, 2016), 180-181.
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mést a plenili je, nicméné tamé&jsi komunita i uilisté tyto vypady prezily.!*® V moderni dobé
1ze uvést naptiklad politiku Reda Saha v franu, ktery se snaZil o europeizaci spole¢nosti a
zakazal napf. tradiéni odévy, coz vedlo k nelibosti studentdi i uéiteldi a nékteii tak iran
opustili. Mnohem razantnéjsi a pifiméjsi opatfeni pouzila vlada strany Ba‘ath v Irdku, a to
rovnou vylouceni neirackych studentt. K tomu vydala i zdkaz pfijimani novych neirackych
studenti. 4

Diilezitou vlastnosti ucilist, ktera je zdiraziiovana v pramenech $i‘y 12. imami, je,
ze tato ucilisté jsou tradi¢né€ nezavisla na statu, ktery je neztizuje a neovlada. Jsou mnohem
vice spojena s ucenci a studenty, od nichz jsou odvozeny jejich ptijmy, obsah vyuky i fizeni
chodu uc¢ilist. Jejich financovani se tedy primarné neopiralo o svétskou moc, tudiz byla méné
nachylnd k tomu, aby se stala mistem, kde spolu budou ucitelé soutézit o vynosnéjsi ufad,
nebot’ placenych pozic bylo velmi mélo a s uc€ili§tém nebyl piimo spojen Zadny statni aparat,
ktery by mohl dalsi pozice tvofit a pridélovat. To vSak neznamena, Zze se ucenci netésili
finan¢ni ptizné€ od vladce nebo velmozi, jen na tuto pfizen nemohli spoléhat a stat nebyl
ziizovatelem ugilist.!!
Ucenci jako takovi méli k dispozici predevsim tyto zdroje piijmii:'+?
1. Osobni bohatstvi — dédictvi nebo vlastni piijem z vydélecné cinnosti

a. Ucenci Casto vykonavali 1 néjakou svétskou profesi nebo podnikali

b. Financni prostfedky pak Casto investovali do obchodu nebo penize pijcovali,

coz mélo vliv na vrstvu obchodnikli, nad kterou vlastné¢ méli prevahu —
zavislost obchodnikii na ucencich vrovin€ pravni (napf. schvalovani

)143

transakci) ™ a zaroven v roviné finan¢ni (investofi)

139 Nemoznost navstévovat Mekku a Medinu z politickych diivodi (a také zniGeni hrobek a svaty)
znamenalo rovn&Z posileni pozice ostatnich svatych mést v Iraku a franu, ke kterym se presunula pozornost
§i‘itskych poutnikl a ucenci jesté vice zduraziovali pozitivni aspekty navstév svatych mést. Yitzhak Nakash,
“The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi’i Mujtahids in the Early Twentieth Century,” Studia
Islamica No. 81 (1995): 159-162.

140 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 8-9.

141 Rainer Brunner a Werner Ende, The Twelver Shia in Modern Times: Religious Culture & Political
History (Leiden, Boston and K&ln: Brill, 2001), 59.

142 Vy¢et pijmi, jejich popis a dal§i informace ohledné finan¢ni situace duchovenstva erpana
z Walbridge, The Most Learned of the Shia, 53 a CasteCn¢ i z Meir Litvak, “The Finances of the ‘Ulama’
Communities of Najaf and Karbala’, 1796-1904, Die Welt des Islams 40 (2000): 44-46.

143 Bez svoleni pravnika z fad §i‘itskych udencli nemohla prakticky prob&hnout zddn4 transakce a
nemohl byt vyfeSen ani zadny spor. To skytalo moznost vydélku pro jednotlivce. Zaroven soudci sice
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2. Dary, granty, stipendia, penze a placené titady od panovnika

a. 'V 90. letech 18. stoleti se Iran dostal pod vladu dynastie Qadzarovcti a ti opst
finan¢né i politicky navazali na podporu duchovenstva'#*

b. Ve srovnani s ostatnimi zdroji pfijmii byly vSak finance od statu nevyznamné,
spiS pfinasely veEtsi prestiz

3. Dané povinné

a. Zakat, povinna dan, kterou musi platit kazdy vétici, splituje-li urcitd pravni
kritéria.!®

b. Chums,'*® dan ve vysi pétiny z ro¢niho piijmu po odedteni vydaji (tedy dan
z ,,nadbytku‘) placena $i‘ity, ktery je zasilan nejvyssi autorité, jejimiz nazory
se vefici fidi.

c. Naprava kiivd (radd al-mazalim) — poplatek uréeny k vyvinéni se od
nezakonnych penéz (napft. plynoucich ze spekulace) nebo prostiedkd, jejichz
majitel je neznamy. Idea je takova, Ze nelze dohledat ptivodni majitele téchto
penéz, a tudiz se na n€ hledi jako na majetek dvanactého imama. Pfedanim
penéz duchovnim se tyto prostfedky ocisti a celd véc je brana jako navraceni

sumy ptivodnim majiteldm.'*’

rozhodovali zdarma, nicméné finan¢ni nebo hmotné dary nebyly nic vyjimeéného. Pravnici vykonavajici
funkce notafd také nevahali za uplatu falzifikovat dokumenty. To mize ukazovat jednak na chudé poméry
nebo na nepravidelnost pfijmu a nejistotu v nich.

144 Walbridge, The Most Learned of the Shia, 59-60.

145 Kritérii jsou dospélost, pficetnost, osobni svoboda a drzba majetku. Dati se povinné plati z kategorif
zvitat (ovce, velbloudi a kravy), drahych kovu (zlato a stiibro) a zeméd¢€lskych plodd (pSenice, je¢men, datle
a rozinky). Vice detaild, popt. dalsi nepovinné kategorie, které mohou podlé¢hat dani viz Murtada Bant Fadl,
Madarik tahriv al-wasila li al-imam al-Chumajni: Kitab al-Zakat wa al-Chums (Tehran: Mo’assasese-je
tanzim va nasr-e athar-e emam Chomejni, 2001)

146 Adresatii prostiedkil vybranych pomoci dané chums je 6, déli se tedy na Sestiny: 1) Biih, 2) Prorok
Muhammad, 3) jeho piibuzni, 4) sirotci, 5) chudi, 6) cestovatelé. Piipady 1-3 se oznacuji jako sahm al-imam
~imamav podil“ a v souvislosti s diskursem o autorité pravniki v komunité véficich se dospélo k nazoru, ze
tato polovina dané patii pravé pravniktim, ktefi s nimi nalozi pro dobro viry. Zbyli adresati 4-6 jsou vykladem
omezeni na ty z fad potomkd Muhammada — sajjidti — a tak je tato polovina oznacovana jako sahm al-sadat
,»podil sajjida*. Halm, Die Schia, 136. Pro velmi detailni popis této dan€ a rozbor jednotlivych polozek piijmu,
ze kterého se plati, viz Bani Fadl, Madarik, 509 a dale.

147 Al-Sajch Asad Allah al-Tustari, Magabis al-anwar wa nafd’is al-asrar (Qom: Mu’assasa Al al-
bajt ‘alajhim al-salam li-ihja’ al-turath, 1237 hidzry), 264.
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4. Dané nepovinné
a. Thulth — zesnuly v zavéti nesmél odkazat vice nez tfetinu majetku nékomu
jinému nez zdkonnému dédicovi. Pokud tak ucinil, tak ¢ast zavéti prevysujici
tretinu poztstalosti byla neplatna. Tato tfetina byla Casto odkazovana na
charitativni nebo nabozenské i¢ely a plynula tedy k duchovnim.!#®
i. Naptiklad v Esfahanu za Qadzarovceti si vSak duchovenstvo
vynucovalo zminénou tfetinu z majetku zesnulého ve své Ctvrti a
imam mesity urcené jako hlavni pro patecni modlitbu (tzv. imam al-
dzum'a) si narokoval osminu z majetku zesnulych v celém Esfahanu,
a to pod zaminkou, Ze neboztik za zivota neplatil povinné dané
(chums, zakat). V jinych méstech se o tyto néroky staral stat.'+’
b. Milodary pravnikiim za uspeS$né uzdraveni nebo ochranu pfed nebezpecim.
5. Nadace — z titulu funkce spravce (mutawalli) nebo dohlizitele nadace (nazir)
a. Z nadaci mohli byt placeni studenti i ucitelé, také pokryvaly provoz instituci
a udrzbu budov nebo jejich tcelem mohlo byt poskytovani cukru a ¢aje pro
poutniky. Nejvétsi koncentrace nadaci byla tradiéné v méstech se svatyni
b. Veérici si také mohli ptat byt pohtbeni v oblasti svatyné a nevahali za to
prispét nadaci spravujici svatyni
6. Ostatni
a. Ucence lidé chodili osobné Zadat o radu, pfipadné ho jen navstivit a ¢asto mu
pii této prileZitosti nosili dary
b. Riizné panegyrika a duchovni obfady — konané hlavné pobliZ nebo piimo ve

svatynich

Na poli financovani je vSak tfeba brat v potaz rozdily mezi irackymi svatymi mésty,
kterd se vétSinu Casu nachdzela na Uzemi pod kontrolou sunnitskych vladcl, zejména
Osmantl, a mezi centry v {ranu, ktera spadala do vlivové sféry Safijovci, ktefi od 16. stoleti
uzékonili §i‘u jako statni ndbozenstvi, coZ se zachovalo i do budoucna. Za nésledné vlady

Qadzarovct dostavali nékteti duchovni pozemky darem od vladnouci dynastie.!*° Mimo to

148 Viz web ,,Zavét’ a jeji normy* na Mawqi‘ maktab samahat al-mardZi‘ al-dinT al-a ‘1 al-Sajjid ‘Al
al-Husajni al-Sistani. “al-Wasija, Ahkam al-Wasija,” https://www.sistani.org/arabic/book/13/688/ posledni
piistup 13.12.2017.

1499 Walbridge, The Most Learned of the Shia, 64.

130 Tjtvak, “The Finances,* 52.
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uéenci v Iranu ¢asto zastavali placené pozice v nadacich a ty také mohly byt napojené na
vzdélavaci instituce, podobné jako tomu bylo v klasickém vzdélavacim schématu
predstaveném v prvni ¢asti. Diivodt, Ze v irackych svatych méstech bylo nadaci velmi malo,
je nékolik. Oproti tomu Osmanska vlada v Irdku sama zadné nadace slouzici §i‘itskym
udenctim nezfizovala, nebot’ je povazovala za potencionalni spojence franu. Moviti §i‘ité,
kteti by teoreticky mohli zalozit nadaci na podporu duchovnich a vzdélavacich instituci, byli
prevazné kmenovi vudci, ktefi své prosttedky radéji vynalozili na upevnéni své moci v rdmci
kmene. [ran§ti pravnici nékteré nadace v Irdku zaloZili, nicméné je museli spravovat ze
zahraniéi a jejich vyznam a finanéni dopad na mésta v Irdku byl minimalni.'>!

Po padu dynastie Saffjovci v Irdnu viak mezi lety 1722-1797 nastalo obdobi
nepiiznivé k nabozenskym ucilistim. U€enci uz nezastavali statni afady a ztratili tak ptistup
k pfijmim z nadaci a stipendii na nich zavislych. Nastald tragédie byla jest¢ umocnéna
vladou sunnitskych Afghanct v letech 1722-30 a po nich Nadir Saha (vlada v letech 1732-
1747), ktery se snazil o nabozensky ekumenismus. Nadir Sah zestatnil vétSinu nadaci a
pfeménil je na pozemky pattici panovnikovi, zaroven také ptestal vyplacet znacnou cCast
stipendii, coz prakticky znamenalo bankrot pro ugence v Irdnu. Ti se mohli zachrénit
odchodem do irdckych svatych mést, ve kterych pravnici vybirali zminéné nabozenské dané
(chums a zakdat) od véticich a poskytovali nezavislé soudni sluzby (samoziejmé za uplatu).
Na irdckou duchovni scénu méla tato migrace vliv hlavné v roviné ideologické — v taméjSich
svatych méstech se v této dob& rozmahaly ritualistické praktiky a z hlediska naboZenského
sméru tam vIadl tradicionalismus. fransti u¢enci s sebou piinesli myslenky racionalistického

proudu usiili a dale je Gspé$né rozvijeli.!>?

roku 1860 se uvadi, ze ro¢ni piijem Iranu jako stitu dosahoval 4 miliénii tomanii, zatimco
ro¢ni piijem iranskych ucencii se ve stejném obdobi odhaduje na zhruba 2 miliény tomant,
z ¢eho asi 75 % tvotily vynosy z nemovitosti. Do tohoto odhadu pfijmu ucencti nebyly
zapoditany dary a almuzny od véficich ani pfipadné piispévky od statu.!>?

Samotna ucilisté méla sviij vlastni piijem, jehoz skladba by se dala shrnout takto:!'>*

1 Litvak, “The Finances,* 42-44.
152 Moussavi, The Struggle for Authority, 181.
153 Walbridge, The Most Learned of the Shia, 67-68.
154 Vyget a nasledny popis je syntézou dvou zdrojii: Khalid Sindawi, “Hawza Instruction and its role
in shaping modern Shi’ite identity: The Hawzas of al-Najaf and Qumm as a case study, “ Middle Eastern
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1. Povinné platby (vSechny vysSe zminéné povinné dan¢)
2. Nepovinné platby

a. Jiz zminéna tfetina z pozistalosti (thulth)

b. Sawm wa salat (,,pist a modlitba®) — véfici si zaplati, ze se za zesnulého
ptibuzného bude nékdo postit a modlit (nejéastéji student na ucilisti) po
urcitou délku, ktera zavisi na sumé

¢. Zminéné milodary za uzdraveni nebo ochranu

3. Piimé dary svatynim — napft. na osvétleni hrobek nebo na vodu pro chudé
4. Dotace z §i‘itského Indického kralovstvi Awadh,'*® které do irackych svatych mést
proudily od roku 1786'%% a které tvofily velmi podstatnou ¢ast piijmi téchto mist,

nebot’ jejich objem byl v fadech miliénd rupii'®’

Ve svétle uvedeného vyctu potencionalnich finan¢nich zdroji se objasfiuje divod
vyskytu nabozenskych ucilist’ ve svatych méstech, do kterych proudi rocné mnoho poutnikii
(a s nimi i penize) a v nichz je silnd §i‘itska komunita a rovnéz pocetna vrstva ndbozenskych
ucencl. Z bodu 1 a 2 je patrné, ze platby od véfticich proudily primarné pravnikiim, ktefi
s nimi poté nalozili ve prospéch ucilist’, a to dle svého uvazeni. Podobné na tom byly zdroje

z bodu 4, tedy penize z Indie, které byly rovnéz pierozdélovany skrz pravniky. Naopak bod

Studies 43:6 (2008): 835-839, posledni pfistup 25.7.2017, doi: 10.1080/00263200701568220 a Litvak, “The
Finances, 44-46.

155 Awadh, jeden z ndstupnickych statli Mogulské ¥iSe, ktera se od 18. stoleti ocitla v politickém
rozkladu, jenZ se projevoval postupnou nezavislosti fisskych regiont. Mistodrziteli staitu Awadh, nachazejicim
se v severni Casti fiSe, ve které také byla znacna §i‘itskd mensina, se od roku 1720 stal §i‘itsky iransky rod
soudct z Nisapiiru, ktery mél vyznamnou pozici i v upadajici Mogulské fisi. Roku 1819 pak mistodrzitel
z tohoto rodu sam sebe prohlésil kralem a stal se nezavislym na centralni moci. Po celou dobu vlady tato
dynastie podporovala $i‘ity a §i‘itské ucence nejen ve staté¢ Awadh, ale i za jeho hranicemi — podporovali napf.
vystavbu vodniho kanalu, ktery zajistil pitnou vodu pro Nadzaf nebo dalsi financovani provozu a roz§ifovani
tam¢jSich svatyn. Vice viz Juan Cole, Roots of North Indian Shi’ism in Iran and Iraq: Religion and State in
Awadh, 1722-1859 (Berkeley: University of California Press, 1988).

136 Detaily k povaze té&chto dotaci viz Juan Cole, “‘Indian Money* and the Shi’i Shrine Cities of Iraq,
1786-1850,* Middle Eastern Studies 22:4 (1986): 461-480, posledni pfistup 25.7.2017, doi:
10.1080/00263208608700677

157 Nejslavnéj$im proudem téchto indickych penéz byl tzv. ,,Awadhsky odkaz*, ktery v letech 1850-
1903 pftinesl do irackych svatych mést vice nez 6 miliont indickych rupii. Vice ke vzniku tohoto odkazu a
k detailiim jeho nasledného pierozd€lovani viz Meir Litvak, “Money, Religion, and Politics: The Oudh
Bequest in Najaf and Karbala‘, 1850-1903,“ International Journal of Middle East Studies 33 (2001): 1-21.
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3 (pfimé dary svatynim) putoval rovnou do rozpoctu danych instituci a s nimi spojenych
nadaci.

Vzdélavani bylo velmi vyznamnou aktivitou duchovnich, a to 1 v ekonomické roviné.
Co se vyssiho vzdélavani tyce, to bylo financovdno cCasto z pozustalosti, kdy neboztik
rozhodl o uréeni ¢asti svého majetku k vyplaté stipendii studentiim a uciteliim nebo na
udrzbu budov patficich vzdélavaci instituci. Zakladni vzdélani bylo oproti tomu financovano
hlavné ze strany rodict déti nebo jejich zakonnych zastupct.

V Qadzarovském Iranu se podafilo utenctim ziskat kontrolu nad naboZenstvim
pomoci, feknéme, ovladnuti studijnich krouzki. Ucitelé na nabozenskych ucilistich totiz
udrzovali sviij vliv na studenty pravé pomoci vyuky a rozhodovali o tom, ktery student
postoupi déle a ktery nikoliv. Vzhledem k neformalnosti celého systému to zélezelo jen na
daném duchovnim. Dale pak podporovali uspésné studenty v tom, aby se odebrali do jinych
&asti Iranu, kde pro sebe ziskaji funkci a budou pokradovat v §ifeni nézorti svého uditele.
Vzhledem k tomu, ze v této dobé byl dominantnim proudem mezi duchovnimi proud
racionalisticky, ktery vyzdvihoval roli duchovenstva v komunité a v zastupovani skrytého
imama, cely tento proces vedl jen k dalSimu posilovani jejich spole¢enského 1 ekonomického
postaveni. Usp&sny student, ktery se uchytil jinde a stal se uditelem a vyznamnym
duchovnim v dané komunité€ k sob¢ ptitahoval 1 jiz uvedené finan¢ni ptijmy od komunity.
Navic dal pomahal rozSifovat a udrzovat dominantni racionalisticky proud (usili). Takto
popsany obraz postaveni duchovnich by mohl vysvétlovat i jejich odpor ke Skolnim
reformam, které by tak ohrozily jejich piijmy.

V 19. stoleti tedy doslo — ruku v ruce s primatem racionalismu — k dal§imu posileni
autority duchovenstva, kterému se podafilo legitimizovat vykon pravomoci tradi¢né
pfipisovanych skrytému imadmovi. Nutno dodat, Ze tento vyvoj neskoncil v 19. stoleti, ale
pokracoval az do soucasnosti, kdy se vyznamné projevil v osobé Riihollaha Chomejniho,
ktery nejvysSimu pravnikovi pfiznal jeSté vétSi rozsah pravomoci a silnéjsi roli ve

spole¢nosti i v politickém Zivote.'>®

158 Koncept jedté vétsich pravomoci nejvyssi autority, v soucasnosti prakticky aplikovany v franu, se
nazyva wildjat al-faqih (persky velajat-e faqih). Zatimco zminéné nejvyssi autority se v prubéhu 19. a 20.
stoleti politikou primarn¢ nezabyvaly, wildjat al-faqih je ptimo formou vlady a pfiznava pravnikovi, coby
nejvyssi autorite, statnépravni pravomoce. Zden¢k Cvrkal uvadi, ze pfed Chomejnim nejvice rozpracoval tuto
teorii Ahmad al-Naraqt. Koncept spoc¢iva v tom, ze v Cele $i‘itské islamské spolecnosti stoji nejvyssi autorita
jakozto nejvyssi viidce a reprezentant imadma v oblasti vétSiny jeho pravomoci. Vice viz Ruhollah Chomejni,
Velajat-e faqih: Islamska vidda, prelozil Zdenék Cvrkal (Teheran: Institut pro uspotfadani a vydavani dél imama
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3.1.1 Vyuka na udilistich

Si‘itsky vzdélavaci systém neni diametralnd odli$ny od sunnitského, presto ma
nekteré zvlastnosti, které spoc¢ivaji v metodice a v tématech vyuky. Mezi hlavni rozdily patii
spoléhani se na $i‘itské imamy a jejich poselstvi, vyuzivat moznosti skryt svlij nazor nebo
predstirat odlisSny (praktika zvana tagija) pted odpurci nebo vladou. Dalsi vyznamnou
odliSnosti je jiz zminéné piijimani ndbozenskych dani, z nichz ¢ast jde praveé na financovani
vzdglavani.'>® Forma vyuky a celkovd povaha se velmi podob4 sunnitskym madrasam.
Nektera ucilisté byla dle $i‘itské historiografie vyznamna jako stfediska §i‘itského ucenti jiz

v 7. stoleti,'®

nicmén¢ podoba vyuky, kterd zde bude popsana, je s jistotou dolozena v 19.
stoleti. Lze vSak predpokladat, vzhledem ke konzervativni povaze té€chto instituci, ze zde
popsany systém by se vice ¢i méné dal aplikovat i na diivejsi staleti, navic mnohem starSimu
ptvodu napovida i podobnost se zminénym systémem madras. Si‘itské zdroje navic uvadgji,
7e vyuka na ugcilistich se ani v moderni dobé& piili§ nelisi od tradi¢niho zptisobu.'®! Nicméng
nékteré moderni prvky pronikly i do tradi¢nich struktur, a navic v minulém stoleti vnikly i
instituce, které se snazily tradi¢ni systém reformovat v modernim duchu. O téchto snahach
bude pojednano v zavérecnych ¢astech obou vykladl o jednotlivych ucilistich.

V této ¢asti bude predstaven pribéh studia v tradi¢ni formé, struéné popsany jeho
jednotlivé etapy a jejich specifika a také metoda vyuky jako takové.

V tradi¢ni formé uchazeci o studium obvykle neskladaji ptijimaci zkouSky ani nejsou

zkoumany jejich akademické schopnosti. Museji byt gramotni a také jsou po nich

pozadovana minimalné dvé doporuceni, kterd posuzuji zeyjména moralni charakter studenta.

Chomejniho, 2004). Také viz Ustava iranské islamské republiky, dostupna ze stranek Vyzkumného centra
Parlamentu franské islamské republiky, Markaz-e paziihe$ha-je madzles-e $iird-je eslami-je Iran, “Sira-je ‘ali-

je engelab-e farhangi, “ posledni ptistup 21.12.2017, http://rc.majlis.ir/fa/content/iran_constitution. Konkrétné

v predmluvé se hovoii o veldjat-e fagih a o osob¢ vudce uznaného lidem a splitujici Gistavni kritéria, ktery je
zarukou toho, Ze se statni instituce neodkloni ze spravné cesty. V ¢lanku €. 5 pak stoji, ze dokud je posledni
imam ve skrytu, vedeni spolecnosti je odpovédnosti pravnika - spravedlivého, zbozného, doby znalého,
odvazného a oplyvajiciho viid¢imi schopnostmi.

159 al-Bahadili, AI-Hawza al- Ilmija fi al-Nadzaf, 257-258.

160 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 20.

161 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘llmiyya: Shi’i Teaching Institution, 15.
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V dnesni dobé se pfihlizi 1 k dosazenému vzdélani, naptiklad pokud maji stiedoskolsky
diplom s nadprimérnym vysledkem, jsou uchazeci upfednostnéni. Co se tyCe studentl
Z ciziny, ti jsou pifijimani jen pokud dolozi, Ze v jejich vlasti maji zajisténu nadbozenskou
funkci, do které poté nastoupi.!®?> Studium je zdarma a uditelé nebyvaji placeni za vyuku.
Stejné tak byva zdarma i ubytovani. Kazdy tedy mtize pfijit na ucilisté bez omezeni, ubytovat
se a nav§tévovat lekce a prednasky. Jedinym limitem je kapacita. Usp&sni studenti navic
dostavaji urcitou formu prospéchového stipendia od nejvyssich autorit, nékdy 1 chléb zdarma
od nadaci.'®® Je rovnéz &asté, Ze studenti svou drdhu zadinaji na mensich ugilistich a

postupné se presouvaji do vétsich a véhlasngjsich. !¢

Studijni program se obecné déli do i trovni, které jsou doloZeny uz v 18. stoleti:'®
1. Mugqaddimat (,,avody*)
a. Zde se studuje arabské gramatika, rétorika a logika, jako volitelné predméty
jsou k dispozici matematika a astronomie
b. Jazykem vyuky byva nejcastéji arabstina nebo persStina. Zalezi na slozeni
studentll a na nabidce uciteld — sami studenti si vyberou, ktery ucitel a
nabizeny jazyk jim je bliz$i
2. Sutih (,,povrchy*)
a. Predmétem je postupné studium jurisprudence a jejich principl, takeé
koranska exegeze, astronomie a tvod do filozofie
b. I zde jazyk zavisi na vybéru studenta — pokud si vybere ucitele, jehoz
matefskym jazykem je turectina, vyuka mize byt v turectiné
3. Bahth al-charidz (,,vn&j$i studium*)
a. Jedna se o pokrocilou vyuku pravni védy

b. V arabskych zemich se vede vyluéné v arabsting, v franu pak persky

102 Sindawi, “Hawza Instruction,* 834.

163 Sindawi, “Hawza Instruction, 850 a Fadil Jamali, “The Theological Colleges of Najaf,* The
Muslim World 50:3 (1960): 16-17.

164 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘llmiyya: Shi’i Teaching Institution, 17.

165 Popis programu i s podrobnostmi k jeho jednotlivym tirovnim zaloZen na Rainer Brunner a
Werner Ende, The Twelver Shia in Modern Times, 61; Fadil Jamali, “The Theological Colleges,” 18; a také
Sindawi, “Hawza Instruction,* 835 a 839-842; Z citovanych zdroji nebyly pfevzaty seznamy konkrétnich
knih, které se v jednotlivych fazich programu studuji, nebot’ je jejich vybér ponechan na dohod¢ mezi
studentem a ucitelem.
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Prvni uroven studia vétSinou trva 3-5 let. Studenti si obvykle vybiraji ucitele své
vlastni narodnosti (pokud je k dispozici), aby mu 1épe rozuméli. Vyucujici byva student
vyss§i urovné a studium je individualni, pfipadné se kona v malych skupinach.

Druhou trovei student obvykle absolvuje za dalSich 4-5 let. Pfitom si mlze vybrat,
které lekce bude navstévovat a které ucebnice pouzije jako doplnék k povinnym knihdm o
pravni védeé. Oproti predchozimu stupni je vyuka vice diskursivni. Studenti v této urovni
s ucitelem debatuji a oponuji mu v nazorech, ¢imz si trénuji vlastni argumentacni schopnosti.
Forma je op¢t individudlni, ptipadné se vyucovani kona v malych skupinach.

Treti Groven se nazyva ,,vnéjs$i“, protoze k vyuce uz nejsou pouzivany ucebnice.
Ucitel latku prednasi zpaméti, dodava své argumenty a podklada je tradicemi. Student v této
odvozovat normy. U&elem tohoto vzdélavaciho stupné je zavrsit celé studium. Casovy limit
neni prakticky zadny, velmi Sikovny student miize tuto Groven absolvovat za 3-5 let, nicméné
1 poté muze dochazet a vzdélavat se dozivotn€. Latka je probirana podrobné a studenti jsou
vedeni k diskusi. Cilem je zvysit divéru studentl v jejich vlastni ndzory a trénovat je v jejich
tvorbé. Nejvyssi stupeit vede k formovani nezavislé osobnosti pravnika, ktery tak bude
pfipraven stat se nejvyssi autoritou. Na rozdil od pfedchozich trovni se zde vyuka koné ve
velkych skupinach.

Vyucujici ve tieti fazi byva zkuSeny pravnik, pro kterého vedeni lekce mimo jiné
slouZzi 1 jako zlepSovani jeho odborné reputace. Vybé&r tématu z pravni védy zalezi na ném a
vetSinou se jedna o aktualni pravni otazky, které ptitahuji posluchace i z fad ostatnich, jiz
absolvovanych pravniku.

Tituly dnes obvykle uZivané pro u¢ence podle ukoncenych fazi studia ndbozenstvi
jsou nasledovné: !¢

1. Al-Fadil ,,zasluhujici uznani — titul pro studenta, ktery Gispé$né absolvoval prvni
uroven

2. Thigat al-islam ,,dGvéra islamu* — pro ty, kteti absolvuji druhou troven a vyucuji v
prvni

3. Hudzdzat al-islam ,,dikaz islamu‘ — titul téch, kteti se nachazeji ve tfeti urovni a uci

studenty ve druhé

166 Tituly jsou obvykle uzivané a vyvinuly se historicky, nejsou vSak formalni nebo né&jak predepsané.

Sindawi, “Hawza Instruction,” 844.
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4. Hudzdzat al-islam wa al-muslimin ,,dikaz isldmu a muslimi“ — dokoncili sviij
vyzkum v jurisprudenci a jejich principech a ziskali ¢astecné pravo odvozovat normy

5. Ajat allah ,znameni bozi“ — doséahli plného prava odvozovat normy a vyucuji
studenty ve tfeti arovni

6. Ajat allah al-‘uzma ,velké znameni bozi“ — jsou nejvyssi autoritou, v nejvétsich
ucilistich uci studenty ve tfeti Grovni a zarovenn se podileji na fizeni vzdélavaci

instituce

Vyuka samotna probihala na riznych mistech — od mesit, svatyn, stfech domt (v
1ét¢), sklept az po domovy uciteld. Studenti také nebyli zndmi jako napt. absolventi
ucilisté¢ v Nadzafu, ale spiSe jako Zaci konkrétniho ucence, a to i v piipadé, ze
soucasné studuji u vice ucitelt — vzdy bude spiSe Zakem jednoho z nich, ktery je na
znameni ptizné nechd sedét blize. Takto odménéni studenti svému uciteli poméhaji
pfi vyuce nebo i mimo ni. Dle vzdalenosti studenta od ucitele se odvozuje jednak
zminéna ptizen, postaveni daného posluchace mezi ostatnimi a také pocet let, kterymi
uz student prosel.'®’

Vyuka tradicné probihd na zemi, kdy jsou studenti usazeni v kruhu nebo nékolika
kruzich kolem ugitele, zatimco premianti jsou k nému bliZe.'®® Jako metody se pouziva
recitace (ilga’), diktat (imla’), poslech (sama ‘), debata (mubahatha) i psani (kitaba), coz jsou
formy ptedavani znalosti, které udajné pouzivali jiz §i‘itSti imamové pii vyuce svych
ucednikl a nasledovnik.'®

Cely systém vyuky je zalozen do zna¢né miry na textu. Ucitel predCitd uryvek
z knihy, vztahujici se k pfedmétu, nasledné ho vysvétli, uvede ndzory jinych ucencl na
problematiku a objasni nékteré nejasné pasaze. Jeho autorita je zavisld do znacné miry na

jeho interpretacnich schopnostech. Studenti pak latku rozebiraji v debatach mezi sebou, ¢imz

167 Sindawi, “Hawza Instruction,* 835.
168 Hierarchizace ve formé zasedaciho pofadku neni vysadou jen nabozenského vzdélavani. Déla se i
na v uvodu zminénych vefejnych ¢etbach, kde byly posluchaci usazeni dle socialniho postaveni. Hirschler pise,
ze se jednalo o spolecenskou normu a posluchaci sami védéli, kam si maji sednout a sami se presazovali. Viz
Hirschler, Written Word in Medieval Arabic Lands, 47-48.
19 Imdmové védéni piedavali mimo jiné i z diivodu, aby vyvraceli mylné domnénky o jejich vife,

zaroven tim také rozSitovali své uceni dal pomoci tspésnych ucednikli. V neposledni fad¢ se uvadi, ze
imamové pti vyuce zaroven odhalovali jedince, ktefi pouze predstirali svou naklonost k nim. Nésledn¢

zakdzali svym vérnym stykat se s takovymi podvodniky. Viz Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘limiyya:

Shi’i Teaching Institution, 3.
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se uciteli ukazuje jejich mira pochopeni tématu. V pravnich otdzkach prednasejici dolozi i
tradice pro podporu pfednaseného pravniho pohledu. Také mize zminit nazor sunnitskych
pravnich Skol i s jejich argumenty. V takovém ptipad¢ pak objasni, pro¢ je $i‘itsky nazor
spravnéjsi, uvede pro a proti a prednese dikazy. Neni bez zajimavosti, Ze si studenti pii
studiu predepsanych knih mohou zvolit nejen ucebnici (obvykle vSak z vy¢tu ucebnic, které
jsou povazovany za vhodné pro troven, ve které se nachazi), ale i ucitele a také misto a Cas
vyuky, samoziejmé po dohodé s nim.!"”°

Specifikem vyuky na nabozenském ucilisti je to, ze vyuka je koncipovana pro
praktické potieby prava. Z tohoto diivodu nejsou do programu zahrnuty védy o Koréanu.
Studenti se seznamuji se jen s témi versi, které jsou podstatné pro dané oblasti studia, tedy
hlavné s versi s pravnim vyznamem. Cisté teoreticky by se tedy pravnikem s moZnosti
odvozovat normy mohl stat ¢lovek, ktery Kordn necetl nebo jeho textu nerozumi (az na
pravné relevantni pasaze). Tento fakt je kritizovan i soucasnymi §i‘itskymi udenci.!”!

Ucitel svého zaka mize opravnit pfedavat tradice ucitelovym jménem, ¢imz se zak
stane soucasti fetézce tradenti a dal tak pokracuje fetézec predavani tradic. Za timto ucelem
student dostava svoleni pokraovat v pfeddvani vzdélanosti. Opravnéni (idZzaza) mize mit
ustni 1 pisemnou formu. Udéleni prava odvozovat normy taktéz probihd formou svoleni,
kterou ucitel da Zakovy, kdyZ dospé&je k nazoru, Ze je schopen nezédvislého isudku v mnoha
oblastech. Tento akt miva vefejnou formu, kdy ucitel tuto skutenost sd€li ostatnim
studentim. Nov¢ povySeny pravnik je od této chvile opravnén vést vlastni krouzek (halqa),
ve kterém bude prezentovat své pravni nazory na rizné otazky. Jeho reputace mezi ucenci i
veficimi postupné poroste a jednoho dne sva pravni stanoviska mozna vyda jako traktat a
bude ostatnimi pravniky uznén za jednu z nejvyssich autorit. Vaha svoleni k pfenosu tradic

nebo k vlastnimu odvozovani norem je z4visla na reputaci udélujiciho ugitele.!”

170 Sindawi, “Hawza Instruction,” 834

17! Sindawi, “Hawza Instruction, 842; Sindawi nabizi vysvétleni, Ze absence Koranu v osnovach je
z divodu viry 8i‘itd v pokfivenost a netiplnost koranického textu, ktery je k dispozici. To ¢astecné odporuje
nazoru, ze se §i‘itSti u¢enci vétsinove shodli na kompletnosti textu (viz Momen, An Introduction to Shi’i
Islam, 81). Nabizi se vSak hypotéza, Ze je skutecné Koran vynechan z osnov, avsak z divodu nejednotného
pohledu na jeho text, a proto je toto téma rad€ji vynechano. Jinym, mnohem prostSim diivodem by mohl byt
predpoklad, Ze znalost Koranu se jiz predpoklada u studentli nabozenstvi.

172 Rainer Brunner a Werner Ende, The Twelver Shia in Modern Times, 65-6; také Sindawi, “Hawza
Instruction, 845-6.
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V prubéhu studia se tradiéné nekonaly zkousky a student neobdrzel ani zadny diplom
o absolvovani. VSe zapada do kontextu ucilisté coby prostfedi, ve kterém je dominantni
intenzivni vztah student-ucitel. Ucitel zna svého studenta a jeho znalosti zjistuje a ovétuje
neformalné kazdou hodinu pfi debaté s nim. Stejné tak neni tfeba diplomu, nebot’ po letech
studia bude student v ucilisti a ve mésté¢ znam, jako zak svého ucitele. Nejvyssi autority
ptitomné na ucilisti vSak vydéavaji pro potieby absolventd chystajicich se za uplatnénim do
zahrani¢i dokument, opraviujici je fidit modlitbu, vykondvat dalsi povinnosti plynouci
z nabozenského vedeni a také k vybéru nabozenskych dani. K tomu vydaji 1 posudek
k charakteru absolventa, coz prokazuje, ze se jedna o diveéryhodnou osobu, kterd mize
nabyté znalosti predavat dal a pfijemce se nemusi obavat, Ze by se takto pifedané tradice nebo
védomosti pokfivily.!'”> Od svych piimych ugitelt pak obdrzi certifikdt o dosazenych
akademickych uspésich a osvédEujici jeho status jako pravnika s moznosti odvozovat normy
(tedy Ze je mudztahid).'™

Absolventi ucilist’ obecné nachéazeji uplatnéni na riznych nébozenskych pozicich.
Mohou kazat v meSitdich a na jinych mistech, provadét misijni ¢innost, vyucovat na
naboZenskych Skolach a podilet se na jejich provozu. Jedna z destinaci pro misijni ¢innost
je Evropa, kde se od 60. let 20. stoleti formuji $i‘itska islamska centra (Hamburk, Londyn)
a to jednak za uCelem seznamit Evropany s §i‘itskym islamem a zaroven peCovat o §i‘ity
(hlavné mladez) v Evropég.!”

Popsany systém vzdélavani je v obecné podobé odpoutan od konkrétnich instituci a
stoji pfevazné na vztahu mezi ucitelem a Zakem. U¢iliste slouzi spiSe jako prostor a vhodné
prostiedi pro budovani tohoto pouta a neni jejich tlohou zastitovat vzdélani svym jménem.
Vztah ucitele a Zaka je pak urcujici pro dalsi Zdkovo védecké plisobeni — je to praveé jeho
ucitel, ktery rozhoduje o tom, kdy zdk dostane svoleni k dal§imu ptedavani tradic nebo
k vlastnimu vykladu prévnich norem. Jméno a reputace ucitele rozhoduje i o vychozi

veédecké reputaci zéka.

173 Vyznam diivéryhodnosti v kontextu tradentti a pfedavani znalosti viz napf. Kondo, “Shi‘i ‘Ulama
and [jaza during the Nineteenth Century,” 60-61.

174 Sindawi, “Hawza Instruction,* 843.

175 Sindawi, “Hawza Instruction,” 846.
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3.2 Qom

3.2.1 Historie

Pfitomnost §i‘td dvandcti imamid na Uzemi mésta Qom je spojena s emigraci
jemenského kmene As‘art z Kufy, ktera trvala az do 8. stoleti. Tento kmen se v Qomu usadil,
patfil mezi spolecenskou elitu a siln€ se podilel i na rozvoji mésta. Ptislusnici kmene patfili
mezi §i 'ty dvanacti imamd, byli i jejich spole¢niky a podnikali na nimi navstévy. Mésto jako
takové bylo v franu vyjimeéné i tim, Ze jiz od 8. stoleti v ném §i‘a dvanacti imamt byla
dominantnim naboZzenstvim.!’

Historie §i‘itské vzdelanosti v Qomu z §i‘itského pohledu vsak saha jiz do 7. stoleti.
Ve méste zili 1 dals$i druhové a ptibuzni imamtia nejznaméjsi a nejvyznamnéjsi osobnosti
spojenou s méstem byla Fatima al-Ma‘siima, sestra 8. imama (al-Rida), které pti své cesté
pfes fran onemocnéla a uchylila se do blizkého Qomu. Diky §i ‘itskému obyvatelstvu to pro
ni bylo bezpecné misto. Ubytoval ji pteddk z kmene AS‘arl, nicméné na nemoc zemiela a
byla ji postavena hrobka.!”” Piibuznost s imdmem a jeji imrti v §i‘itském mésté dalo
vzniknout silnému poutnimu kultu k jeji hrobce!”® a tato ne§tastna udélost u¢inila z Qomu
jedno ze svatych mést $i‘itského islamu.!”” Diky zminéné svatyni se tak stalo destinaci
poutniki, ktefi do mésta pii své pouti ptinaSeli penize, kupovali zbozi a museli se nékde
ubytovat. Jejich pfitomnost tak na druhé stran¢ vyvolala poptavku po dalSich sluzbach.
Mésto tak ekonomicky vzkvétalo, tudiz byly vytvofeny i vhodné podminky pro pfitomnost

ucenci, ktefi poutnikim nabizeli své v€domosti a sluzby, zaroven vSak vSechny tyto

176 Andrew J. Newman, The Formative Period of Twelver Shi ‘ism (Abingdon: Routledge, 2010), 38-
40.

177 Newman, The Formative Period, 41.

178 Nejvétsi rozmach mésta a s nim spjaté hrobky pfisel za vlady Safijovet, kteif mésto zcela proménili
v poutni misto. Snahou bylo ucinit Qom lakavéjsi poutni destinaci nez irdcka svatad mésta, kterd byla pod
kontrolou Osmanti. Mimi Hanaoka, Authority and Identity in Medieval Islamic Historiography (New York:
Cambridge University Press, 2016), 185 a 194.

1% Vyznam Qomu a jeho svatyné je zna¢ny. V jedné z tradic pfipisovanych Sestému imamovi,
Dza'farovi al-Sadiqovi, je Qom vyjmenovan jako jedno ze Ctyi hlavnich mést islamu: ,,Véru Bith ma svatyni a
tou je Mekka, Prorok ma svatyni a tou je Medina, Knize vericich ma svatyni a tou je Kufa a my mame svatyni
a tou je Qom. V ném bude pohibena zena, potomek mého syna, jménem Fatima a kdo ji navstivi, ten zaslouzi
raj.* Muhammad Baqir al-Madzlis1, Bihar al-Anwar, vol. 102, s. 267, tradice Cislo 5. Dle Mimi Hanaoka je na

v

Identity in Medieval Islamic Historiography, 99.
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skute¢nosti umoznily vznik vzkvétajiciho ucilisté. To bylo mistem pro kompilaci tradic,
které ucenci ziskali v jinych méstech. Pravé v dobé nejvétsi slavy sttedovékého Qomu (tedy
7.-10. stoleti) zde zili nejvazengjsi ucenci v oboru nauky o tradicich. Od 11. stoleti vSak
vyznam klesal, Qom zil ve stinu jinych §i‘itskych center, jako byl Nadzaf nebo Hilla a ve
13. stoleti pak mésto zazilo upadek po dobyti Mongoly. Dalsi vzestup pak znamenala vlada
Saffjovctl v franu, kte¥i podporovali naboZenské instituce v celé zemi. Mnoho tehdejsich
ucencti Qom alespoti nakratko navstivilo, pokud tam piimo nesidlili.'*° Za Qadzarovci vsak
doslo k upadku qomského ucilisté, k jehoz nejvyznamnéj$im predstavitelim té doby patiil
Mirza-je Qommi, ktery zemiel roku 1816. Zvrat nastal az roku 1921, kdy Sajch ‘Abd al-
Kartm Ha’iri, jeden z pravnikt z fad nejvyssich autorit, vyslySel pozvani u¢encti v Qomu.
Presidlil tam a obnovil tradici nabozenského wucilisté. To pravdépodobné souviselo
s politickym vyvojem v Irdku, kdy taméjsi vlada po neuspéSném pokusu o pievrat v roce
1920 vyhostila &tyfi nejvyssi autority, které se uchylily do franu. Sah Reda Pahlavi navic
v té dobé zakazal posilani ndbozenskych plateb do Irdku a nepfél si, aby tam {ranci cestovali.
To prirozené vedlo k lepSim podminkam pro ucence v Qomu. V 60. letech 20. stoleti $ah
Mohammad Reda Pahlavi naopak usiloval o oslabeni iranskych duchovnich a mimo jiné
vyhostil i Riihollaha Chomejniho, ktery byl jednou z nejvyssich autorit. '8!

V dobé znovuobnoveni vyuky pod vedenim Ha’irtho, které trvalo 15 let, se ucilisti
vedlo dobfe. Prominentni pravnik se osobné angazoval v piipravé rozvrhii, sdm vyucoval
studenty nejvyssi urovné a snaZil se zistat politicky neutralni. Po jeho smrti v roce 1936 se
vedeni ucilisteé chopili jeho Zaci, ale opét nastal ipadek. Pred znovu hrozicim zanikem v 50.
letech centrum vzdé€lanosti v Qomu zachranil jeden znejvySSich pravnikt, Husajn
Bortidzerd1 a ucilis§té€ v jeho dobé zazilo rozkvét. V 60. letech v Qomu studovaly tisice
studentl a ucilisté se dostalo na Spickovou troven. Boruidzerdi navic vysilal zéstupce do
zahraniéi, dopisoval si s Sajchem Mahmiidem Saltiitem z egyptského ugilisté al-Azhar a
spole¢né se snazili o usmifeni sunny a §i'y. V oblasti politiky zistaval neutralni. Po jeho

smrti opét nastalo té€zké obdobi a vedeni se chopilo ne€kolik autorit. Obdobi do islamské

180 Po jiz zminéné podpoife qomské svatyné ze strany Safijovch znaéné vzrostl vyznam mésta. Diky
mucednickému kultu a kultu svétct byly svatyné jako Qom doslova magnetem na poutniky, ktefi na misté
vykonavali riizné ndbozenske ritualy. Kult tak pfispival k rozvoji turismu. Navic se vétici snazili byt pohibeni
co nejblize svétciim a mucednikiim. Qom se svou svatyni byl pro tento druh poutnikll idealni destinaci, coz jen
zvySovalo jeho prestiz a z praktického hlediska i bohatstvi — 1idé si za tak prestizni misto k posmrtnému
odpocinku museli zaplatit. Viz Hanaoka, Authority and Identity, 179-180.

181 Sindawi, “Hawza Instruction,* 849.
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revoluce v Iranu, ke které doslo roku 1979, se neslo ve znameni neshody v otézce piistupu
k vladnoucimu rezimu. '3

Nekteré aspekty tradicniho vzdé€lavaciho systému byly ucenci kritizovany i pied
revoluci. Tyto problémy se pokusili vyfeSit zakladanim vlastnich instituci. Nové Skoly,
z nichz nejvyznamnéjsi jsou Madrasa Haqqani (znamé jako Muntazirija a zalozena 1964),
Dar al-Tabligh a Madrasa Golpajegant (ob¢ zal. 1974) a Imam Amir al-Mu’minin (zal.
1975). Jednalo se o pokus reagovat na novou dobu. Do osnov téchto Skol byly zafazeny
predméty jako sociologie, psychologie nebo angli¢tina. Haggani je znama jako instituce, ze
které pochazelo mnoho prorevolu¢nich aktivistd.!®® Pro ilustraci postupného uspéchu a
pritazlivosti ucilist¢ v Qomu je mozno uvést, ze v roce 1975 mélo mésto zhruba 200 000
obyvatel, zatimco dnes jich mé kolem jednoho miliénu. Podobné vypadaji pocty studentt,
kterych bylo na ndbozenském ucilisti v Qomu kolem 6500 v roce 1975 a odhadem 30 000
v roce 1990. Aktualni data o poctu studentli nejsou vetejné pristupna, 1ze vsak predpokladat,
7e &islo bude vyssi i vzhledem k tomu, Ze roste celkova iranské populace.'®*

Od doby Ha’irtho dostavali studenti stipendia. Zenati obdrzeli kazdy mésic mnohem
vice, vSichni krom financi navic dostavali 1 ptidél chleba. Ubytovani bylo zdarma. BéZny
Zivot studenta byl pokryt z jeho vlastnich zdrojii. Zaci si mohli piivydélavat, piipadné je
mohli sponzorovat zdmozni mést'ané a obchodnici. Boriidzerdi stipendia udéloval podle
dosazené Grovné a opét ¢inil rozdil mezi Zenatymi a svobodnymi. Za BoriidZerdtho bylo také
pravidlem, Ze ucilisté si vedlo jakousi knihu stipendii se jmény a dal§imi Gdaji o studentech,
podle které se pak tidil distributor. Ten se svymi pomocniky stipendia osobné vyplacel. Také
se vedly statistiky o pfijatych 1 poslanych dopisech, zaroven si Bortidzerdi nechal vypracovat
evidenci zastupcii nejvyssi autority.!8> Za autority Borlidzerdiho (zemiel 1961) byl také
zaveden systém mési¢nich zkousek. '

Porevolu¢ni a moderni doba pfinesla i vznik nového organu pro lepsi spravu ucilisté
— Nejvyssi radu udilisté Qomu (persky Sird-je ‘dli-je howze-je ‘elmije-je Qom), jejiz leny

schvaluje nejvyssi viidce. Tato rada mé na starosti mimo jiné jmenovani feditele podiizeného

182 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 19-53.

183 Nome a Vogt, “Islamic Education in Qom,* 41-42.

134 Nome a Vogt, “Islamic Education in Qom,* 42-45.

185 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 54-56; také Nome a Vogt,
“Islamic Education in Qom,* 40.

186 Sindawi, “Hawza Instruction,* 843.
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organu, Reditelstvi u¢ilistd (persky Markaz-e modirijat-e howze-je ‘elmi), ktery jmenuje
vedouci jednotlivych instituci spadajici pod u¢ilists. Reditel také schvaluje plany a navrhy,
na kterych se shodne Nejvyssi rada ugilisté Qomu.'®” Uvadi se, Ze vice nez 270 udilist
v franu se ¥idi schvélenymi plany tohoto feditelstvi, jen Esfahan a Mashad maji vlastni
feditelské organy. Krom toho existuje i zvlastni organizace zvouci a vyucujici zahranicni
studenty nabozenskych véd, od 90. let pod jménem DzZami ‘at al-Mustafa al- ‘Alamija (Sesky

Mezinarodni univerzita al-Mustafa).!8®

~

3226 LOEA O 11160
Dnesni podoba fazi studijniho programu a obvykla doba trvani na u¢ilisti v Qomu: '’
1. Uvody (mugaddimar)
a. Prvniuroven (per. sath-e jek nebo také per. ‘omiimi ,,obecné®) — studium trva
minimaln¢ 3, maximalné 8 let, obvykla délka je vSak 6 let.
2. Druhd troven (per. sath-e do) — obvykle trva 3 roky
3. Treti uroven (per. sath-e se) — obvykle trva 1 rok, navic je vSak napsat zdvére¢nou
praci.
4. Ctvrta uroven (per. Sath-e cahar) — obvykle trvé 6 let a opét je spojena se zavére¢nou

praci.

V prvni ¢asti se vyucuje arabska literatura, logika, Koran, dogmata, jurisprudence a
jeji principy. Absolventi prvni urovné mohou nosit tradi¢ni obleceni ucenci, tedy turban a
rébu, jako viditelné znameni své piisluSnosti k naboZenskym ucenctim.

Druhé etapa zahrnuje hlubsi studium jurisprudence, principti dogmat, filozofie,
vykladu Koranu a dalSich védeckych disciplin. V této fazi ma student moznost si sam vybrat

pfedméty 1 ucitele. V pribéhu této trovné ucenci také zacinaji navstévovat vnéjsi lekce

137 Nome a Vogt, “Islamic Education in Qom,* 49-50; také Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi
Nmiyya: Shi’i Teaching Institution, 57-58.

188 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘llmiyya: Shi’i Teaching Institution, 58.

189 Déleni na urovné a jejich popis na zékladé ¢lanku ,,Struéné seznameni s nabozenskym ucilistém*
na strance Pajegah-e hawza, ,,ASendi-je edzmali ba howze-je ‘elmije*, posledni piistup 25.7.2017,
http://www.hawzah.net/fa/Magazine/View/6435/6836/82065/%D8%A2%D8%B4%D9%86%D8%A7%DB%
8C%DB%8C-%D8%A7%D8%AC%D9%85%D8%A7%D9%84%DB%8C-%D8%A8%D8%AT-
%D8%AD%D9%88%D8%B2%D9%87-%D8%B9%D9%84%D9%85%DB%8C%D9%87
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(charidz) v oblasti jurisprudence a jejich principt. Tyto lekce vedou nejvyssi autority a
vyznamni pravnici s pravem idztihadu.
Tteti aroven spoc¢iva predevsim v sepsani zavérecné prace, kterou studenti sestavuji,

zatimco navstévuji tzv. vngjsi lekce,!”

stale v oblasti jurisprudence a jejich principt. Aby
mohli pokracovat do Ctvrté urovné, museji mit za sebou minimalné¢ 6 let studia ve vnéjSich
lekcich a zaroven mit dokoncenou zévére¢nou praci.

Se ctvrtou fazi je opét spojena zaverecna prace a navstéva vnéjsich lekei v oblasti
pravni védy a jejich principti. Obvykle trva 6 let, nicméné ucenci jejim zakoncenim
definitivné ze studia neodchazeji, protoze i nadale navstévuji lekce nejvyssich autorit a
usiluji od nich o ziskani svoleni k idztihddu.

Absolventi nabozenského uéilisté se mohou v franu uplatnit napf. pii naboZenskych
obtadech, v justici, ve vyzkumu, ve Skolstvi a jako kulturni nebo naboZensti funkcionati a
delegati nejvyssiho viidce ve statnich institucich a bezpe&nostnich sborech. !

Krom tohoto dlouhodobého a tradi¢niho vzdélavaciho systému nabizeji nabozenska
ucilisté v Iranu také kratkodobé kurzy v délce 5 let, jejichZ absolventi jsou vybaveni obecnou
znalosti islamskych véd, hlavné vSak jsou proskoleni v metodach propagace ndbozenstvi a
pusobi tak pti nabozenskych obradech a jako misionaii.

K pfijeti do programu je tfeba ukoncend zdkladni nebo stfedni Skola. NaboZenska
ucilisté jsou oddélena dle pohlavi.'®® Prvni kolo piijimacich zkousek se kona celostatné
v jeden Cas, je moznost je slozit v kazdém mésté, a to pies pocitac a internet. Na druhé kolo,

které je ustni, je pozvano dvakrat vic uchazeci, nez bude piijato studentt. Pii pohovoru jsou

pokladany otazky na nabozenské presvédceni, pfipravenost vlastni i rodiny pro studium na

190 Tteti tirovett v Qomu tedy odpovida tieti irovni z obecného tradi¢niho déleni z piedchozi &asti o
udilistich, tj. bahth al-charidz.

91 Struéné seznameni s nabozenskym ugili§tém* na strance Pajegah-e hawza, ,, ASendi-je ed?malt ba
howze-je ‘elmije*, posledni pristup 25.7.2017,
http://www.hawzah.net/fa/Magazine/View/6435/6836/82065/%D8%A2%D8%B4%D9%86%D8%A7%DB%
8C%DB%8C-%D8%A7%D8%AC%D9%85%D8%A7%D9%84%DB%8C-%D8%A8%D8%AT-
%D8%AD%D9%88%D8%B2%D9%87-%D8%B9%D9%84%D9%85%DB%8C%D9%87

192

Oficialni stranky zenskych ugilist v iranu, ,Markaz-e modirijat-e howzehd-je ‘elmije-je

chaharan,” posledni pfistup 25.7.2017, http://www.whc.ir; Z dokumentti o jednotlivych trovnich — napf.
Informacni brozura k pfijimacimu fizeni na sath-e do, ,, Daftarce-je rahnema-je padhires maqta -e ‘omumi, *

posledni ptistup 25.7.2017, http://www.whc.ir/system/file/5f7a0d457eea2e552b32ef0258a53e15.pdf  lze

vycist, ze systém jejich etap odpovida vyse popsanému konceptu pro muzska uciliste.
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nabozenském ucili§ti. Zaroven je posuzovan psychologicky a politicky profil uchazece.
Nejuspesnéjsi jsou piijati do instituci pod ucilistém v Qomu, méné Gspésni jdou do provincii.
Neuspésni uchazeci mohou i tak chodit na prednasky a zkousky, ale nedostanou zadny
oficialni dokument o absolvovani, pouze znalosti.!*?

Od roku 1995 je také v platnosti nafizeni ¢. 368 Nejvyssi rady pro kulturni revoluci
(persky Siira-je ‘ali-je engelab-e farhangi) o tom, Ze osvédéeni o absolvovani jednotlivych
trovni vydana Reditelstvim nabozenského u¢ilisté v Qomu (Modirijat-e howze-je ‘elmije-je
Qom), mohou slouzit jako osvédceni o vzd€lani sekundarniho nebo terciarniho typu.
Absolvovani prvni tirovné je postaveno na roven diplomovaného specialisty, druha troven
odpovida bakalarskému studiu, tieti magisterskému a ¢tvrta doktorskému. Absolvent druhé
urovné (odpovidajici bakalafi) se tedy mize hlésit k pfijimaci zkouSce na univerzitu do
magisterského programu humanitniho sméru, obdobné absolvent druhé urovné se miize
hlasit na doktorsky univerzitni program humanitniho sméru.'”* Studenti a absolventi
nabozenskych véd v {ranu tak nejsou znevyhodnéni v oblasti uznavani dosazeného vzdélani
— vzdy se mohou rozhodnout ptejit na ,,svétskou‘ drahu a plynule pokracovat v univerzitnim

studiu humanitniho oboru.

33 Nadgaf

3.3.1 Historie

Mésto Nadzaf!® jiz dlouh4 staleti hraje dtilezitou tilohu v §i‘itském islamu. Roku 768
zde byl objeven hrob prvniho $i‘itského imama ‘Aliho,'*° coz méstu zajistilo klicovou roli v
kontextu §i‘itského islamu, nebot’ se tak stalo vyznamnym poutnim mistem. Jako takové

pfirozené lakalo nejen obycejné poutniky, ale 1 ndboZenské ucence a obchodniky, ktefi se

193 Vlastni poznamky z prednasek absolvovanych pii pobytu na DzZami ‘at al-Mustafa al- ‘Alamija
v Qomu, unor 2013.

194 Naiizeni €. 368 Nejvyssi rady pro kulturni revoluci, dostupné ze stranek Vyzkumného centra
Parlamentu franské islamské republiky, Markaz-e paziihe$ha-je madZles-e iird-je eslami-je Iran, “Sira-je

‘ali-je enqelab-e farhangt, “ posledni piistup 25.7.2017, http://rc.majlis.ir/fa/law/show/100199

195 Pojmenovani mésta Nadzaf se da ptelozit jako ,,pahorek* nebo obecngji ,,misto, které nepievysi
voda“. ‘Alt Ahmad al-Bahadilt, A/-Hawza al- ‘llmija fi al-Nadzaf (Bajrut: Dar az-Zahra“, 1993) 40.

196 “ Al1 byl pohiben potaji, aby jeho misto jeho hrobu neznali nepfatelé jeho rodu. O odtajnéni mista
jeho posledniho odpoginku se postaral 6. imam, Dza far al-Sadiq, kdyZ ‘Altho hrob navstivil. Viz Al-Sajch al-
Mufid, Al-Irsad fi Ma ‘arifa Hud?ad? Allah ‘ald al- Ibad (Bajriit: Mu’assasa Al al-bajt ‘alajhim al-salam li-
ihja’ al-turath, 1995), 6.
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zde usazovali, a byla to pravé piitomnost ucenct, kteti z mésta postupem Casu vytvorili
myslenkové centrum §i‘itského islamu.'®’

Co se tyCe nabozenského ucilisté ve méste, neni zcela jasné, kdy vzniklo. Prevazujici
nézor mezi §i‘itskymi uéenci je takovy, Ze ugili§té zalozil Al-Sajch al-TasT poté, co prchl
z Bagdadu pted Seldzuky a jako konkrétni rok se uvadi 1056.'%® Jina teorie viak tvrdi, ze
uéeni probihalo davno pfedtim a délo se okolo svatyné imama ‘Aliho.'”® At je pravda
jakakoli, panuje shoda na tom, Ze organizovana a systematickd vyuka probihala az po
ptichodu Sajcha Tiistho a byl to pravé on, kdo se o ustaleni jeji podoby zasadil.?*

Al-Sajch al-TisT své zaky uéil zptisobem, o kterém se v §i‘itskych zdrojich tvrdi, Ze
takto vyucovali své u¢edniky sami imamové — tedy ucitel sedél na zemi a kolem né&j byli
shromazdéni posluchaci.?”! Krom zasluhy na organizaci nabozenského uéilisté se al-Sajch
al-Tius1 vénoval Siroké nabozenské problematice, hlavné pak oboru islamského prava a
pravni v&dy.?? Byl prvnim, kdo pouZival idZtihdd a kdo polozil zaklady principtim
jurisprudence, které slouzi k odvozovani pravnich norem.?%* Napsal také nékolik odbornych
dél, ktera jsou na nabozenskych uciliStich studovana dodnes — naméatkou al-Mabsit (pro
obor islamského prava), ‘Uddat al-Usiil (z oboru jurisprudence), al-Tahdhib a al-Istibsar.***

Na zaklad¢ téchto informaci a ve svétle znalosti tradicniho zptisobu vyuky
v zakladnim Skolstvi, ktery byl popsan v Gvodu této préace, se lze domnivat, ze $i'itské
naboZenské uceni jako takové neoplyvalo Zadnou unikatni nebo specialni metodou — naopak,

vyudovalo se tradi¢nim zptisobem spoleénym pro islamskou oblast. Piinos al-Sajcha al-

197 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘limija fi al-Nadzaf, 59.

198 Yasser Tabbaa a Sabrina Mervin, Najaf: The Gate of Wisdom (Paris: UNESCO, 2014), 110.

199 Tabbaa a Mervin, Najaf, 110. 1 v $iitskych zdrojich se uvadi polovina 11. stoleti jako obdobi
zaloZeni ucilisté s tim, Ze pfedtim tam ucenci zili a vyu€ovali své ucedniky. Viz Pasand Yade, “Negahi-je
gozara be howze-je ‘elmije-je Nadzaf-e ASraf,“ Meskat 3 (2000): 114, posledni ptistup 23.7.2017,
http://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/59071

200 Gholamali Haddad Adel, Mohammad Jafar Elmi a Hassan Taromi-Rad (eds.), Hawza-yi ‘Ilmiyya:
Shi’i Teaching Institution (London: EWI Press, 2012), 113-115.

201 Tabbaa a Mervin, Najaf, 110.

202 Moussavi, The Struggle for Authority, 31.

203 Ahmad Kazemi Moussavi, “The Establishment of the Position of Marja’iyyt-i Taglid in the
Twelver-Shi’i Community.* Iranian Studies 18:1 (1985), 35-37.

204 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘Ilmija fi al-Nadzaf, 73. Uvedené sbirky tradic al-Tahdhib a al-Istibsar
patii mezi zakladni Ctyti knihy tradic §i‘itského islamu, jak jiz bylo zminéno vyse.
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Tistho lze spatiovat v jeho erudici coby ucence, ktera prilakala dalsi zaky a posluchace, ktefi
pak jeho myslenky déle predavali stejnym zptsobem, jakym byly ptedany jim.

Po smrti al-Sajcha al-Tistho (1067) a po smirti jeho syna, Aba ‘Alf al-Tastho (zemiel
1121), ktery v jeho praci pokracoval, zacalo z pohledu §i‘itskych autorti obdobi stagnace, a
to nejen pro u¢ilisté jako takové, ale i pro celé §i‘itské uceni.?®> Al-Sajch al-Tasi byl tak
vyraznou osobnosti ve své dobé, ze trvalo celé jedno stoleti, nez bylo jeho dilo n&jakym
zpusobem kritizovano dal§imi ucenci a piekonano. Ztélesnénim tohoto pokroku byl uc¢enec
Muhammad bin Idris al-Hilli (zemiel 1202), ktery ptsobil ve mésté Hilla, kde svou
samotnou piitomnosti rozproudil ¢innost taméjsiho uciliste, ve kterém piedéaval své znalosti
déal a Nadzaf tak na poli védy a co do po¢tu uéenctli upadal, av§ak nezanikl.?°® Kromé presunu

2%

mohly i jiné vlivy — Nadzaf trp€l nedostatkem vody, inflaci a musel ¢asto Celit ndjezdim ze
strany hidzazskych Arabi.?"

V nasledujicich staletich probihaly snahy o zlepSeni situace ve mésté (stavba
opevnéni, lepsi pfisun vody), avSak novy vzestup pfiSel az v 16. stoleti za vlady Safijovci,
ktefi méstu vénovali znanou péci. V této dobé zde zaroven plsobil vyznamny ucenec
Muhaqqiq Ardabili (zemfiel 1585), ktery se proslavil snahou o zlepseni védy o tradicich
z hlediska zkouméni jejich vérohodnosti a sily fetézce tradenti.>*®

V 17. stoleti se, podobné¢ jako jina centra uceni, zapojilo i ucili§t¢ v Nadzafu do
tradicionalistického proudu, ktery kritizoval metodologii racionalistickych pravnika
soucasnych i historickych (mezi né tento proud fadil i Sajcha Tiistho). V 18. stoleti viak opét
doslo ke stagnaci u¢ilist&.?” Divodid bylo nékolik, hlavnimi v§ak byla epidemie moru a
politické soupefeni mezi Osmanskou ¥13i a franem.?'° T&zisté §i‘itského uéeni v této dobé se
nachazelo ve mésté Karbala'. Zde plsobil u¢enec Muhammad Bagqir ibn Akmal, znamy jako
Wahid Bihbihani (zemfel 1790), ktery se podilel na vitézstvi racionalistického proudu nad
tradicionalistickym. Konfrontace mezi obéma proudy ukoncila obdobi stagnace, nebot’

racionalisté v zajmu poraZeni tradicionalistl byli nuceni zdokonalit své teze v oblasti

205 al-Bahadili, 4I-Hawza al-‘llmija fi al-NadZaf, 73-74. Stagnaci zmifiuji také Tabbaa a Mervin,
Najaf, 110.
206 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 115-116.
207 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘lImija fi al-Nadzaf, 75.
208 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘llmiyya: Shi’i Teaching Institution, 117.
209 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 118-119.
210 a]-Bahadili, Al-Hawza al- ‘IImija fi al-Nadzaf, 77.
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jurisprudence, a to spustilo novou vinu badani a diskuzi. Z Karbala’ do Nadzafu odesel zak
Wahida Bihbihantho jménem Muhammad Mahdi ibn Murtada, zndmy jako Bahr al-"Ulim

,mote véd“, zemiel 1797). Jeho dila podpofila legitimitu racionalistického proudu, hlavné
v otazce idztihadu.*!!

Zlat4 éra ucilisté v Nadzafu nastala v 19. stoleti, kdy se zdejsi uciliste stalo svétovym
centrem §i‘ismu. Sidlili tu prvni nejvys§i pravni autority $i‘itského islamu — nejprve
Muhammad Hasan al-Nadzafi (zemfel 1849) a po ném Murtada Ansari (zemiel 1864).
Samotnému ucilisti se vénoval hlavné AnsarT a jeho dilo Rasd il je povazovano za jedno
z nejvyznamngéjSich na poli principi jurisprudence a dodnes je také jednou z ucebnic
uréenych pro vys§i Girovné §i ‘itskych ugilist.?!?

Ve druhé polovin€ 20. stoleti vSak doslo opét k Gtlumu, a to vlivem politickych
udalosti v Iraku. Vlada strany Ba‘ath nechala vyhostit studenty nearabské narodnosti a ty
zbylé vystavila perzekuci.?'® Upadek uéili§té, ktery se projevil hlavné odlivem studentd i
uditelt, zesilil po roce 1979, kdy jednak doslo ke zméné statniho ziizeni v Irdnu, ktery se
stal islamskou republikou a zaroven s touto zménou opustil Nadzaf novy vidce franu a
zaroven vyznamny a charismaticky ucenec, Ruhollah al-Chomejni, ktery vyzval studenty
v NadZafu k odchodu do Iranu z bezpeénostnich divodi. Situaci také umocnila poprava
jiného vyznamného ucence, al-Sajjida Muhammada Bagqira al-Sadra, ke které doslo v roce
1980 a nasledna perzekuce jeho Zak doprovdzend zaviranim instituci a Skol patficich
k ucilisti. I pres tyto silné€ negativni vlivy ucilisté¢ v NadZafu nezaniklo, a to diky vytrvalosti
apolitickeé nejvyssi autority, kterou byl v té dob¢ al-Sajjid Abi al-Qasim al-Musavi al-Chii'1
(zemiel 1992)?'*, nebot se s hrstkou svych studentti rozhodl setrvat v Nadzafu. Nutno dodat,

ze odliv u¢enct a studentii z Nadzafu do franu posilil hlavné uéilisté v Qomu, kam jich

211 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 119-121.

212 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘IImiyya: Shi’i Teaching Institution, 121-122.

213 Arabska nacionalistick4 strana Ba‘ath vlddla v Iraku nékolik mésicii po pievratu v roce 1963, avsak
po dal§im GspéSném pievratu roku 1968 se udrzela u moci az do roku 2003. Dulezitym prvkem pro tuto praci
je irdcko-iransky hrani¢ni spor o feku Satt al-‘Arab (soutok Eufratu a Tigridu), ktery byl mezi zemémi fesen
od roku 1969 a znamenal zhorSeni vzajemnych vztaht. Dal$im milnikem bylo vyvrcholeni napéti a vypuknuti
valky mezi obéma zemé&mi v roce 1980. Si‘itskd mensina v Iraku byla irackym rezimem vniména jako opozice
a byla tak vystavena perzekuci. Phebe Marr, The Modern History of Irag (Boulder: Westview Press, 2011),
115-123 a 134-182.

214 Webové stranky nadace al-Chii'tho a jeho Zivotopis, Imam Al-Khoei Foundation, “Grand

Ayatollah Al-Khoei, “ posledni ptistup 23.7.2017, http://www.al-khoei.org/about-2/the-foundation-2/
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vétSina smétovala — jednak proto, Ze tamni ucilisté bylo silné co do poctu u¢encii a hlavné
proto, Ze §i‘itsky Iran sliboval §i‘itskym uéenciim a studentiim lepsi prostedi pro Zivot nez
k nim nepiatelsky rezim v Iraku.?!>

Zatimco v polovin¢ 80. let 20. stoleti a koncem iracko-irdnské valky bylo v Nadzafu

216

celkem asi pouhych 150 uciteld a student,”"® po padu irackého rezimu vedeného Saddamem

Husajnem v roce 2003 ziistala na ucilisti stard generace duchovnich a zhruba 3000 studentd,
mezi nimi ‘All al-Sistani (narozen 1930), soucasnd nejvyssi autorita a zak al-Chii’tho,?!”
jehoz vétsina nasledovnikl piesla k napodobé al-Sistantho, stejné jako napodobitelé dalsich
ucenct, ktefi zemieli kratce po al-Chii'Tm.>!

Béhem deseti let se pocet studentd na ucilisti zvysil na 13000 a do nabidky predmétii
byly krom tradi¢nich isldmskych véd zatazeny také discipliny jako mysticismus, filozofie
nebo srovnavaci religionistika. Spolu s rozkvétem ucili§té vznikly i1 univerzity, které s nim
spolupracuji a nabizeji studium obou forem zaroven — tedy univerzitniho a klasického
seminarniho. V otazce moderniho politick¢ho §i‘ismu, na kterém je zalozena soucasna
iranské republikanské zfizeni, ziistal NadZaf neutralni.>!® Sdm ‘Alf al-Sistani v odpovédi na
dotaz, jak se stavi k teorii nejvyssiho pravnika v &ele Iranské islamské republiky uvedl, Ze
kazdy pravnik ma autoritu v pravni oblasti nespornych zalezitosti, nicméné co se tyce

zalezitosti spjatych s islamskym spoleCenskym ziizenim, zavisi autorita pravnika na tom,

215 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘lImija fi al-NadZaf, 79.

216 Aygustus Richard Norton, “Al-Najaf: Its Resurgence as a Religious and University Center, Middle
East Policy 18:1 (2011): 139.

217 Vyznam al-Chii'tho — pokud odhlédneme od toho, Ze byl nejvyssi autoritou a byl tak vzorem
k napodobe pro mnoho véficich — spociva i v jeho dile Adzwad al-Tagrirat na poli principt jurisprudence. Vice
viz seznam vyznamnych dél v jednotlivych historickych fazich §i‘itského islamu Momen, An Introduction, 89.
Ohledné konkrétné tohoto dila al-Chti'tho viz Al-Sayyid Abu al-Qasim al-Musawi al-Khu'i, Prolegomena to
the Qur’an, ptelozil Abdulaziz A. Sachedina (Oxford: Oxford University Press, 1998), 14.

218 Dalsimi ucenci, ktefi zemfeli kratce po al-Chii'Tm a byli pfijimani a nasledovani jako nejvyssi
autority jsou zde mysSleni ‘Abd al-A‘la al-Sabzevari (zemiel 1993), Mohammad Reda Golpajegani (zemiel
1993) a Mohammad ‘All Araki (zemiel 1994). Samotny Zivotopis al-Sistantho jeho samotného nazyva
soucasnym nejvysSim mardzi‘ §i'itské komunity. Viz Mawqi® maktab samahat al-mardzi‘ al-dinT al-a‘la al-
Sajjid ‘Al al-Husajn1  al-Sistan1.  “Al-Sira  al-Dhatija,”  posledni  pfistup 17.7.2017,

http://www.sistani.org/arabic/data/1/

219 Al-Monitor, “Najaf's Shiite seminaries enter 21st century*, posledni p¥istup 10.7.2017, http://al-

monitor.com/pulse/originals/2014/04/najaf-hawza-educational-development-iraq.html
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zda jeho nazor pfijima vétsina véficich.??’ Vyhnul se tedy jasnému vymezeni se pro nebo

proti tomuto politickému konceptu.??!

3.3.2 Fungovani udilisté

Al-Bahadili ve své praci o Nadzafu nahlizi na samotné uciliste jako na celek slozeny
ze dvou slozek — lidské a pojici. Lidska slozka se sklada z vrcholu uciliste, kterym je nejvyssi
pravni autorita (mardzi®), jehoz funkci v systému bychom mohli oznacit jako garanta a
spravce celé instituce. Je zarukou odpovidajici védecké urovné a kvality vzdé€lani. Dale
k lidské slozce patii ucitelé a studenti. Slozku pojici pak tvoii vyukové metody a veiejna
kazani. Nejvyssi pravni autorita je vrcholem pomyslné pyramidy. Jak bylo popsano vyse,
postupnym vyvojem a uspéchem racionalistického proudu nejvyssi pravni autorita nejenze
je uznavana svymi napodobovateli, ale je rovnéz adresiatem nabozenskych danich. Ty
nasledné pterozdéluje dle svého uvazeni. To je jednim z piliih nezdvislosti ucilisté, za kterou
autorita ru¢i. On sdm pak vyucuje v nejvyssi trovni pfednasek a u ngj také vétsinou konci
svou cestu u¢ilistém novi pravnici.?*?

Pozice ucitele neni formalni. Nejsou kladeny pozadavky ve smyslu oficialnich
diplomi nebo miniméalniho véku. Rozhoduje védecka erudice jedince a schopnost piednaset,
nicméné neni Zadny formalni nebo oficialni pfijimaci proces, kterym se tyto vlastnosti
ovetuji, kromé toho, Ze uspésni ucenci dostavaji svoleni vyucovat zvladnutou latku od svych
ucitell. Student se tak stava ucitelem pfirozen¢ a neoficialné — aktivni a Sikovni studenti jsou
znami svému okoli, které se k nim za¢ne obracet a jini, ktefi jsou mladsi nebo méné znali,
se od Sikovnych budou chtit ugit. Spatny ugitel bude mit mizernou reputaci a nikdo k nému

nebude vzhliZet. Nezéalezi pak na tom, zda k novému uciteli chodi jeden student nebo vice.

220 Odpoved’ Al-Sistani na otazku ,,Jak chapete wildjat al-fagih? “ Mawqi' maktab samahat al-mardzi*
al-dinT al-a‘la al-Sajjid ‘Al1 al-Husajn1 al-Sistani, ,,Wilajat al-fagih,“ posledni ptistup 10.7.2017,
https://www.sistani.org/arabic/qa/0755/#6104

221 A1-SistanT se vsak politice zcela nevyhyba a ma vliv — po invazi do Irdku v roce 2003 podpofil
svobodné volby a snazil se zmirfiovat napéti ve spolecnosti — viz Encyclopaedia Britannica, s.v. “Ali al-

Sistani“, posledni ptistup 25.7.2017, https://www.britannica.com/biography/Ali-al-Sistani

V poslednich letech si média v§imla jeho role v demisi irackého premiéra Nurt al-Maliktho v roce
2014 viz napt. The Washington Post, “The 84-year-old Islamic cleric shaking up Iraq’s political world, *
posledni ptistup 25.7.2017, https://www.washingtonpost.com/news/worldviews/wp/2014/08/15/the-84-year-

old-islamic-cleric-shaking-up-irags-political-world/?utm_term=.48fc363e¢9a9b
222 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘IImija fi al-Nadzaf, 100-102.
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Takovy cCerstvy ucitel vyucuje tu latku, kterou jiz zvladl a zaroveil pokracuje ve studiu
pokrocilych disciplin. Kdo ma ¢as, schopnosti a znalosti, tak by mél z nabozenské povinnosti
1 ucit a to zdarma. Vyplaceni jsou nejvyssi autoritou, a to jen z toho titulu, Ze jsou soucasti
uciliste (tedy nezaleZi na tom, zda a jak uéi), stejné jako studenti.???

Co se tyce studenttl, tak v Nadzafu nejsou podminky pro jejich nastup do uceni ani
pro jejich odchod. Od nejvyssi autority dostavaji stipendia a je jim ptidéleno ubytovani
zdarma. V roce 2009 dostavali pokrocili studenti stipendium ve vysi zhruba 250%
mésiéng,??* zatimco v témZe roce byla primérna roéni mzda v Irdku ve vysi 20858, tedy
necelych 174$ mésiéng.??

Ur¢itym projevem kontroly nebo ,,moci“ nad studenty je pravé oblast stipendia a
ubytovani — o vysi a viibec udéleni stipendia rozhoduje nejvyssi autorita (nebo delegovani
podfizeni ucenci), stejné tak o ubytovani. Hlavnim cilem studentli a motivaci pro studium
na ucilisti je ziskani svoleni (idZaza) od nejvyssi autority, které mize drzitele uznat jako
pravnika schopného zaujimat vlastni stanoviska (je z néj mudztahid). V priabéhu studia
ziskava student 1 svoleni k dil¢im vécem, jako je vyucovani studijni latky na zakladé
osvojenych knih nebo citovani a predadvani pravnich stanovisek u€enci. Irdcké sekularni
autority z pravniho hlediska nijak nereflektuji absolvovani tradi¢niho ucilisté a dosazeni
naboZensko-pravni irovné, mimo rovinu duchovenstva a duchovnich pozic tak v Iraku nema
vzdélani z ugilisté n&jaky formalni vyznam, jako napt. akademicky titul.>*

V samotnych Zivotopisech ucencti se uvadi, od koho a kde se vzdélavali a také jaky
ucenec jim dal riizna svoleni,??’ coz je dal$im projevem silného vztahu mezi studentem a
jeho ucitelem. Ti studenti, ktefi nedosahnou stupné idztihddu, kdy mohou vydavat vlastni

pravni stanoviska, pak maji jiné funkce v komunité nez jako pravnici —jsou z nich misionafi,

223 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘llmija fi al-NadZaf, 103-106; rovnéz Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-
yi ‘lIlmiyya: Shi’i Teaching Institution, 138.

224 Norton, “Al-Najaf*, 143.

225 US Department of State, “2009 Country Reports on Human Rights Practices: Iraq,“ posledni
ptistup 25.7.2017, https://www.state.gov/j/drl/rls/hrrpt/2009/nea/136069.htm

226 al-Bahadili, 4I-Hawza al- ‘Ilmija fi al-NadZaf, 107-124.

227 Viz zivotopis ‘Aliho al-Sistantho na jeho oficialnim webu, Mawqi‘ maktab samahat al-mardzi‘ al-
din1 al-a‘la al-Sajjid ‘Al al-Husajni al-Sistani. ,,“Al-Sira al-Dhatija,, posledni ptistup 17.7.2017

http://www.sistani.org/arabic/data/l/; Také pasdz ohledné ucitel al-Chu'tho z Zivotopisu na webovych

strankach jeho nadace Mu’assasat al-imam al-Cht'1 al-chajrTja, “Masajich al-imam al-Chi 1, ““ posledni ptistup
25.7.2017, http://www.al-khoei.us/edara/index.php?id=20
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kazatelé a ucenci, ktefi pisi a vydavaji knihy. Tim pomahaji rozsifovat nabozenské uceni
mezi lidmi.??®V piipadé nezddouciho studenta je mu studium ztiZeno tim, ze nebude pobirat
stipendium, nebude ubytovan a malokdo z uciteli nebo starSich studentii mu bude ochoten
davat lekce. Ucebnice a knihy mu nikdo neproda a na ucilisti se s nim nikdo bavit nebude.
Ve vysledku bude takovy &lovék zcela izolovan a nezbyde mu nic jiného neZ odejit.2>’Poté,
co student ziskd prvni svoleni (idZazu), miize nosit tradi¢ni obleceni duchovnich, které
je nositel z rodu proroka, pak se honosi nejen titulem sajjid, ale také nosi ¢erny turban. Pokud
neni z Muhammadova rodu, nosi turban bilé barvy. Tradi¢ni od€v je signalem pro vétici, Ze
jeho nositel je ucenec, ktery sviij zivot zasvétil islamskym védam a véfici se na néj mohou
obracet v naboZenskych otdzkach. Pro prvni obleceni uence do tohoto odévu se kona i
ceremonie doprovazena cetbou z Kordnu a jeji konéni se planuje na n¢ktery z nabozenskych

svatk.>?

3.3.3 Vzdélavaci systém

Zpusob vyuky je zalozen na tradicni metod¢ studijnich krouzkd, které tvoii studenti
okolo svého ugitele. Cas a misto si s nim domluvi, stejné tak se dohodnou na knize, kterou
maji studenti procitat a ucitel je jim v tom privodcem. Jedna hodina trva 45-60 minut.
V Si‘itské literatuie je zdiraznovan aspekt velké miry svobody a nezavislosti — ucitel se
nezdraha kritizovat historické u€ence a jejich ndzory, sam zmifuje i svlij postoj. Stejné tak
studenti mohou uciteli oponovat, diskuse je pfipustnd a jsou k ni dokonce nabadani, aby se
zdokonalili v argumentacnich schopnostech. Existuji zde ovSem nepsané mantinely —
oponovat uciteli 1ze jen do té miry, dokud nejsou zpochybnovana zdkladni dogmata a pravdy.
Diskuse je ptipravou pro studenty k jejich budoucimu pravnickému stupni, tedy k moZznosti
vydévat vlastni pravni stanoviska. Kazdy nazor pravnika totiz miiZze a musi byt kritizovan a
napaddn, aby se ovéfila jeho vdha.?!

DalSim aspektem svobody a v souladu s celym neformélni duchem ucilisté je

skute¢nost, Ze studenti si sami vybiraji, u koho se chtéji u¢it.>*? Student mize k uciteli chodit

228 al-Bahadili, Al-Hawza al- limija fi al-Nadzaf, 286.
229 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘llmija fi al-NadZaf, 262.
230 Tabbaa a Mervin, Najaf, 132-133; Také al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘lImija fi al-NadZaf, 263-266.
21 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘lImija fi al-Nadzaf, 267-270.
232 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 138.
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1 sam, ale nejcastéjSi pocet jsou tii zéaci. Jak bylo zminéno, na Casech se dohodnou
s vyucujicim, nicméné ve ¢tvrtek a v patek byva volno, stejné tak o celém mésici ramadanu,
v prvnich dvou tydnech islamského mésice muharramu a posledni dva tydny meésice
safaru.?*? Dalsi prazdniny pfipadaji na jiné vyznamné nabozenské svatky. Od studenti se
ocekava, ze déletrvajici volna vyuziji pro cestovani a propagaci nabozenstvi anebo pro ucast
na nabozenskych svatcich.23* V 90. letech 20. stoleti upravil jiz zminény al-Chii’'1 studentiim

jejich volno tak, Ze jim pfiznal 45 dni prazdnin v 1ét&, av§ak ubral volné dny jinde v roce.?®

3.3.4 Etapy vyuky

Si‘itsti udenci vyuku déli riznymi zptisoby, vzdy alespoii na dvé etapy, kdy jedna je
zakladni a druhd kon¢i moznosti praktikovat idztihad. Déleni je neformalni a neustalené.
Nejéastéji zmifiovanym je viak déleni na tfi faze: >
1. Mugqgaddimat (ivody) — obvykle 3-5 let.
2. Sutih (povrchy) — obvykle 4 roky.

3. Charidz (vng&jsi studium)

V prvni, vodni Casti (muqaddimat) se studenti v Nadzafu dozvédi nutné zakladni
informace v oblastech, které musi prostudovat, aby chapal latku pfedmétii, kterym se bude
vénovat v pokrocilejSich fazich. Vénuji se gramatice, kterou studuji postupné ve tfech fazich,
kdy si v kazdé z nich osvoji jednu knihu. Dale se vzdélavaji v rétorice, a to ve dvou stupnich.
Logice jsou rovnéz vénovany dva stupné, stejné tak islamské jurisprudenci. Krom téchto

disciplin se studenti vénuji i etice, a to pomoci memorizace Uryvkl z proslovii prvniho

233 Vsechny tii mésice maji zvla$tni vyznam v §i‘itském islimu. Ramadan je postnim mésicem islamu
tzv. ‘asura’, kdy zemtel tteti §i itsky imam Husajn v bitvé u Karbala’ v roce 680 a konecné 20. safar je datem,
kdy uplynulo 40 dni od ‘@Siira’ a kdy Husajntiv syn ‘Alf Zajn al-‘Abidin navitivil hrobku svého otce. Yitzhak
Nakash, "The Visitation of the Shrines of the Imams and the Shi'i Mujtahids in the Early Twentieth Century."
Studia Islamica, no. 81 (1995): 163-164.

234 Sindawi, “Hawza Instruction *, 837.

235 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 142-143.

236 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 140; Stejné tak déleni na
tfi faze uvadi Sindawi, “Hawza Instruction®, 839; Rovnéz al-Bahadili, A/-Hawza al- ‘lImija fi al-Nadzaf, 273;
a také Norton, “Al-Najaf*, 143.
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237

imama ‘Altho, které jsou obsazeny v dile Nahdz al-Balagha™' anebo se uci zpaméti basné

starych arabskych basnikii. >

Ve druhé etapé, sutith, pochopi celou knihu, kterou jim k pfedmétu doporuci ucitel,
avSak povrchnim zplsobem (napf. jen prostym naucenim zpaméti), proto tedy ,,povrchy*.
Vénuji se principtim jurisprudence, a to ve Ctyiech stupnich, kdy opét v kazdém prostuduji
jednu knihu. Dva stupné jsou zasvéceny islamské jurisprudenci jako takové, zatimco nauce
o tradicich je vénovan stupen jeden, islamské filozofii dva, teologii také dva a vykladu
Koranu rovnéz dva stupné. Krom toho se studenti museji seznamit i s matematikou, kvuli
pocitani dédickych podild. V dobach, kdy vétsina studentl ucilisté ptichazela jako
absolventi tradi¢nich instituci zékladniho vzdélani (jiz zminéné maktaby) jen se znalosti
¢teni a psani, se pro studium pocth také vénoval Cas celé jedné knize (tedy jeden stupeii).
Nicméné dnes to jiz neni potieba.?*

Jednotlivé predméty se obvykle absolvuji v urcité posloupnosti. Jako prvni se studuje
1. stupenn zakladni gramatiky arabského jazyka spolu s 1. stupném jurisprudence. Po
zvladnuti tohoto kroku se studuje 2. stupent gramatiky, 2. stupeii jurisprudence a 1. stupen
logiky. Nésleduje 3. stupeil gramatiky, 3. stupeii jurisprudence, 1. stupen rétoriky a 2. stupeni
logiky. Poté se piejde k 1. stupni filozofie, tradic, vykladu Kordnu, principtim jurisprudence,
4. stupni jurisprudence a 2. stupni rétoriky.

Nésleduje dalsi prohloubeni znalosti jurisprudence, spolu s 2. stupném principQ
jurisprudence, 2. stupném filozofie a prednasSkami v oblasti vykladu Koranu. Poté uz se
pokracuje jen v jurisprudenci v kombinaci s principy jurisprudence (z obou dvé knihy).

Student sdm si rozhoduje o tom, zda uz latku zvladl nebo ne a sdm pokracuje v dalSim
studiu. Své kroky konzultuje s ucitelem, ktery ho neformalné zkousi a pritbézn¢ mu sdéluje,
do jaké faze patii — je tedy pritvodcem jeho studia. Neni dan ¢asovy limit pro studium, ve
kterém by ho Zak mél stihnout. VySe uvedené Casy jsou jen obvyklé trvani jednotlivych fazi,

neni vylouéeno, aby si je nadany Zak osvojil diive a méné nadany pozdé&ji, nez je obvyklé.>*
9

27 Dilo Nahdz al-Balagha z 11. stoleti je sbirkou kazéani, réeni a dopist pfipisovanych prvnimu

§i‘itskému imamovi ‘Altmu. Vyznam arabsky psaného dila spociva hlavné v jeho kvalité jazykové a rétorické.
Sestavitel dila Sarif al-RadT ho rozdélil do ti &asti — 1) proslovy a piikazy; 2) psani a korespondence; 3) moudra
a kazani. Encyclopedia of Islam, 2nd ed., s.v. “Nahdz al-Balagha“
238 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘lImija fi al-Nadzaf, 276-279.
239 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘lImija fi al-NadZaf, 280-282.
240 a1-Bahadili, Al-Hawza al- ‘IImija fi al-NadZaf, 283-284.
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Hlubsi pochopeni ptfichdzi az ve tteti fazi, kterd se nazyva vnéjsi (charidz), protoze
se odehrava mimo ramec knih — u€enec prednasi spatra a predstavuje aktudlni nazory na
problematiku. Pifednaska je spiSe diskusi, kdy prednésejici ma piipravené argumenty pro
obhajobu svého tvrzeni a posluchaci nevéhaji jeho nazoru oponovat. Tato etapa konci tim,
ze se student stane pravnikem s prdvem vydavat vlastni pravni stanoviska, tedy dostane
svoleni k idztihdadu.**' Nicméné na prednasky nejvyssich autorit, které spadaji do této faze,
chodi 1 ostatni u¢enci, a to bez ohledu na to, zda studuji nebo jsou uz sami pravniky — fesi se
zde aktualni témata, kterd jsou vyznamna pro celou komunitu.?** Student si v této fazi
ptipravuje vlastni pfednasku, ve které usiluje o prezentaci vlastniho ndzoru, zatimco sam
navstévuje prednasky v tomto stupni. Dle svého uvazeni pak student opusti napodobu
nejvyssi autority a zacne se fidit vlastnimi pravnimi nazory, ¢imz se stane mudztahidem (a
spolu s tim také idZazu od autority).?*?

Ve 20. stoleti byly snahy o reformu celé metodologie a programu nabozenského
ucilisté v Nadzafu, a to z divodu konfrontace s modernim zapadnim vzdélanim, které do
Irdku postupné pronikalo. Duchovenstvo se obavalo, Ze studenti daji pfednost modernimu
vzdélani a nabozenska ucilisté ztrati atraktivitu. Zarovein vSak nové formy vzdélani
predstavovaly hrozbu ve form¢ absence moralnich zésad islamu v jejich osnovach. Krom
toho také silily hlasy po reform& metodologie a celé organizace vzdélavani na samotnych
nébozenskych ugilistich, coz byl dali diivod pro reformu.?**

Z reformnich snah uved’'me alespon hnuti Muntada al-nasr (Forum pro Siteni), které
bylo zalozeno r. 1935 jako reakce na podporu zipadniho modelu vzdélavani ze strany
sekularni vlady, coz mélo zptisobit odliv studentti a jejich odrazeni od vzdélani tradi¢niho a
nabozenského. Duchovenstvo se zéroven obavalo importu zapadniho vzdé€lani, které v jejich
ocich pfedstavovalo ohroZeni tradi¢ni moralky a tradic. Muntada al-nasr mélo za cil zakladat
Skoly a vydavat knihy. Nabizelo na svou dobu moderni vzdélani spojené s ndbozenskym, a
to navic s uznanim ze strany irdcké vlady.>* V roce 1958 jeho &lenové zalozili Kullijat al-
Figh (Fakultu jurisprudence), ktera byla inspirovana zapadnimi univerzitami, a kromé

nabozenskych véd se na ni vyu€ovala i literarni kritika, anglictina a zéklady psychologie a

241 al-Bahadili, 4I-Hawza al- ‘Ilmija fi al-NadZaf, 271-274.
242 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 141.
243 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘IImija fi al-NadZaf, 284-285.
244 al-Bahadili, Al-Hawza al- ‘lImija fi al-NadZaf, 288-296.
245 Norton, “Al-Najaf*, 139.
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sociologie. V roce 1974 se tato fakulta stala soucasti Iracké univerzity a fungovala az do
roku 1991, kdy byla ze strany vlady jeji ¢cinnost ukoncena. Po padu rezimu Saddama Husajna
v roce 2003 byla Fakulta jurisprudence opét obnovena, tentokrat v ramci Kufské univerzity
(University of Kufa — Faculty of Jurisprudence).**°

I pres dil¢i uspéchy vSak vétSina studenttl i dnes stale studuje v tradicni, vySe uvedené
formé.2*’ Jedinou odlignosti je, Zze byly zavedeny alespoti n&jaké zkousky a vyuka je vice
organizovand, nicmén¢ i nadale si zachovava svij tradicni rdz a volnost, vCetn¢ vybéru
ucitelt studenty apod.?**Ve svétle vyse uvedeného lze konstatovat, ze Nadzaf se od poloviny
19. stoleti stal nejvyznamngj$im myslenkovym centrem §i‘itského isldmu, nebot’ v ném
sidlily prvni nejvyss$i pravni autority a prakticky veskery dal§i vyvoj $i‘itského islamu
pokracoval zde. Jako takové se ucilisté drzelo tradi¢nich metod, které, jak se zda, dosud
neopustilo, a 1 nadale tak stoji na principu pfedavéani znalosti osobnim zplisobem z ucitele
na zaka a ktery tak predstavuje tradi¢ni formu kontinuity védéni. UCilisté jako takové
funguje spise jako platforma nebo prostor poskytujici zazemi uc¢enctim a studentiim, nez jako
pravnickd osoba zaméfend na vzdélavani a ud€lujici tituly a osvédceni.
34301 OT UT p OéEI EHT

Pfi srovnani Qomského modelu s Nadzafskym se jako prvni zasadni rozdil jevi
historicky vyznam centra v Nadzafu a jeho tradice, zatimco Qom, vyznamny pfedev§im v 7.-
10. stoleti coby centrum sbératelti tradic, byl jako ucilisté obnoven az ve 20. stoleti a
pomérné zahy v ném byly zavedeny moderni a, z pohledu tradi¢niho modelu, reformni prvky
jako jsou napft. pfijimaci zkousky. V souladu s vySe uvedenym popisem se zda, Ze Nadzaf
jako celek témto snaham zatim ve vétsi mife odolava.

Co se tyCe samotné¢ho studia na uciliStich, pak je patrnd vEét§i mira jakési
institucionalizace v Qomu. Jednotné pfijimacky, maximalni délka studia v prvni etapé,

podminky pro postup do ¢tvrté etapy v minimalnim poctu let strdvenych studiem vnéjSich

246 Tabbaa a Mervin, Najaf, 124. Samotna stranka fakulty, DZami at al-Kuifa — Kullfjat al-Figh,

posledni piistup 21.7.2017, http://www.fgh.uokufa.edu.ig/index.php . Ohledné stru¢né historie sama fakulta

odkazuje na clanek na Wikipedii, “Kullijat al-Figh bi-Dzami ‘at al-Kifa*, posledni pfistup 23.7.2017
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%83%D9%84%D9%8 A%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%8
2%D9%87_%D8%A8%D8%ACY%DE%AT7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%83%D9
%88%D9%81%D8%A9

247 Adel, Elmi a Taromi-Rad, Hawza-yi ‘Ilmiyya: Shi’i Teaching Institution, 144.
248 Yasser Tabbaa a Sabrina Mervin, Najaf: The Gate of Wisdom (Paris: UNESCO, 2014), 128
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lekci a vibec formalné€ji zpracovany postup studiem tomu nasvédcuji i pfes zachovani
jistych tradi¢nich prvkil, jako je vybér ucitele a predmétu v pokrocilych trovnich nebo
dosazeni idztihadu udélenim idzazy od nejvyssi autority na uéilisti. Existence Reditelstvi
zenskych ucilist’ je také ditkazem institucionalizace, nebot’ jejich pobocky se rozhodné
neomezuji na jednu lokalitu?*® a citovana brozura o pfijimacich zkouskach je platna pro
vSechny ptidruzené skoly.

Nelze si také nevSimnout i prvku jisté statni pfizn€ na iranské strané¢ ve formé
uznavani jednotlivych etap studia na nabozenském uciliSti jako rovnocennych
vysokoskolskému studiu humanitniho sméru. Je zde také patrny prvek centralizace, ktery se
projevuje tim, Ze absolvovani jednotlivych etap studia pro potieby tohoto uznani osvédcuje
ucilisté v Qomu. Totéz ugilisté zarovent slouzi jako vzor pro vétsinu udilist v franu.
Podobnym dojmem plisobi i celostatni pfijimaci zkouSky na irdnska ndbozenska uciliste.
Dalsim pozoruhodnym detailem je podminka vétit a podfidit se koncepci wildjat al-faqih a
rezimu franské islamské republiky, ktera je obsazena v brozufe o p¥ijimacim fizeni na zenska
uciliste.>>® Ve svétle popsaného tradi¢niho a na statem nezavislého vzdélavani duchovnich
se jedna o uréity posun, ktery patrné souvisi se sou¢asnym statnim ziizenim v franu, které je
v oCich ptiznivcl wildjat al-fagih legitimni vladou z nabozensko-pravniho pohledu.

Vedle toho si Nadzaf, jenZ se teprve neddvno vzpamatoval z fungovani za rezimu
Saddama Husajna, ktery byl k §i‘itskému isldmu otevien¢ neptatelsky, zachovava své staré
a tradi¢ni postaveni, a navic v osob& ‘Aliho al-Sistaniho také apolitickou tvar v sou¢asném
Irdku. Pravé absence néjaké konkrétni ideologie nebo jejiho protéZovani — kterd se
neprojevila pfi studiu zminénych materiall — se zda byt hlavni charakteristikou centra
v Nadzafu, pokud se na n€j podivame z pohledu nédzorovych proudii. Ve srovnani s iranskym
uznavanim naboZenského vzdélani jako humanitniho maji studenti tradi¢nich nadZafskych
seminafl, které neprosli modernizaci a nepatii napf. pod univerzitu, mnohem horsi
postaveni, pokud by se chtéli uplatnit mimo nabozenskou oblast — 1éta stravend v seminafi

nejsou odmeénéna Zadnym modernim akademickym titulem.

249 7 dokumentu o $koldch nabizejici druhou etapu vyuky je patrné, Ze Zenské §koly jsou v naprosté
veétsin€ kraji. Markaz-e modirTjat-e howzeha-je ‘elmije-je chaharan, “Fehrest-e madares-e ‘elmije-je sath-e
do, “ Posledni pfistup 25.7.2017, http://www.whec.ir/system/file/c5d59c48b3e7d5b673ac16824b393a7d.pdf

250 Markaz-e modirijat-e howzeha-je ‘elmije-je chaharan. ,, Daftarce-je rahnema-je padhires
magqta ‘-e ‘omumi. “ Posledni piistup 25.7.2017,
http://www.whec.ir/system/file/5f7a0d457eca2e552b32ef0258a53e15.pdf
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Co vsak je spolecnym rysem obou ucilist je silné pravnické zaméteni patrné v obsahu
vyuky. Ve vSech urovnich studia dominuji pfedméty spojené s pravem a pravni védou —
zéklady jurisprudence jsou vyucovany ve vSech urovnich — coz dokazuje, Ze ucelem uciliste
je vzdelavat pravniky. Tento stav zapada do kontextu racionalniho proudu v $i‘itském
islamu, ktery je v dnesni dobé dominantni, a pfedev§im pak v Iranu, jehoZ statni ztizeni z ng&j

vychazi a nutn¢ tak pravniky pottebuje pro svou funkcnost.
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Zavér

Nabozenské vzdélavani v §i‘itském islamu bylo a je zakladem a zaroven prostfedkem
pro jeho vyvoj. UdrZelo si svijj tradi¢ni charakter az do moderni doby, ktery spociva zejména
v osobnim vztahu mezi studentem a ucitelem, coz je také zarukou kontinuity védéni a
pfimého ptredavani znalosti z generace na generaci. Tyto prvky vSak nejsou vlastni jen
vzdélavani v $i‘itském islamu, nybrz byly spojeny se Skolstvim jiz od pocatku vzniku
samotného isldmu — §i‘itsky model jen navazal a pievzal koncept existujici instituce vyssiho
vzdelavani, madrasy. Stejnym oznacenim ostatné se ostatné nazyvaji mnohé skoly v rdmci
jednotlivych ucilist, napt. zminéna Madrasa Golpajegani v Qomu.

Nabozenska centra, ktera vznikala, vzkvétala a uvadala dle momentalni koncentrace
vyznamnych ucencl v nich, byla pfirozenym mistem, kde duchovni v pribéhu historie
debatovali mezi sebou o paléivych nabozenskych a pravnich otazkéach. Vitézni racionalisté
pak tyto debaty zavedli i do oblasti otazek tykajicich se autority duchovenstva v dob¢, kdy
komunita véficich ¢ekd na svého spasitele — jediného, ktery ma legitimitu a pravo vést véfici
— a ocita se bez jasného a ptimého nabozenského vedeni. Racionalisté si postupné obhajili
narok na vykon nékterych pravomoci ze strany duchovenstva a v ptihodnych politickych
podminkach své teorie uvadéli do praxe.

Zlomovym okamzikem byla vlada Saffjovci v Iranu, ktefi §i‘itsky islam prosazovali
jako statni ndboZenstvi a usilovali o jeho Sifeni mezi obyvatelstvem. K tomuto ucelu
vladnouci dynastie potfebovala obsadit velké mnozstvi spravnich a nabozenskych pozic ve
statnim aparatu, na které se jim vSak nedostdval dostatecny poc¢et vhodnych kandidata z fad
domacich expertd. Za timto UCelem pozvali §i‘itské experty ze zahrani¢i, aby svymi
naboZenskymi a pravnimi znalostmi pfispéli k budovani a chodu nové spravovaného statu.
Pfichozim ucencim na oplatku nabidli Zivobyti a nepfimo také moZnost nerusené badat a
rozvijet dal pravni a nadbozenskou védu. Nasledn¢ se zacaly prakticky aplikovat nékteré
teoretické koncepty sméfujici k vykonu nékterych pravomoci mesiaSe samotnym
duchovenstvem — v této dobé §lo o vedeni pate¢ni modlitby a vybér naboZenskych dani.

Vyvoj v tomto sméru vSak Sel dal a v 19. stoleti doslo k uznani konkrétniho ucence
jako nejvyssi pravni autority. Teorie o napodobujicich a napodobovanych byla uvedena do
praxe. VSechen tento pokrok s sebou také nese potiebu velkého mnozstvi duchovnich, kteti
se budou ucit od téch nejuznavangjsich. Jedin€ tak, dle tradicnich principti vzdélavani, bude
zachovana kontinuita a dosazené védéni bude nejen piredano dalsi generaci, ale obohaceno
o jeji kritické nazory, které jsou zadané a ke kterym jsou mladi udenci vedeni. Cim vice bude
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ucenci, tim vice z nich dosdhne nejvyssich pater duchovenstva a odpovidajicim zpisobem
ptispéji k rozvoji islamskych véd. Zaroven tak bude zaruceno, ze véfici, napodobujici
vybrané pravniky, budou mit moznost se dozadovat kvalifikovanych odpovédi na otazky
tykajici se jejich soucasného kazdodenniho zivota a snim spojenych problémt.
Z nébozensko-pravniho hlediska tak budou mit jasny ndvod k zZivotu v souladu s islamskym
pravem.

K naplnéni cile vzdélavat nové generace duchovnich a zaroven mit prostor a zdzemi
pro dalsi rozvoj §i‘itského uceni se etablovala pravé ndbozenska ucilisté, ktera ptirozené
vznikala a zanikala dle védeckého vyznamu mista, ve kterém se zrovna nachazela. Byla
popsana stru¢na historie dvou nejvyznamnéjsich ucilist’ soucasnosti a jejich vyvoj do dnesni
doby, véetné nastinéni studijniho programu. Z tohoto popisu evidentné vyplyva piivod
Si‘itského vzdé€lavaciho systému v obecném islamském vzdélavacim systému, konkrétné
v madrasach.

Ze srovnani obou ucilist jako nejzajimavéjsi vysel patrny rozdil od tradi¢niho
modelu této instituce v Iranu, kde mé bliZe ke statu, coZ je ziejmé spojeno se sou¢asnym
statnim zfizenim této zemé a v kontextu to neni nikterak piekvapivy vyvoj, ba naopak, pfi
pohledu na Iran za vlady Safijovcl a sni spojeny vyvoj autority duchovenstva, ktery
pokracoval 1 pozdéji, se jednd o dlouha staleti trvajici tendenci, kterd se projevila v dalSim
posunu, tentokrat az ke koncepci wildjat al-fagih,*>' ktera viak neni kone¢na nebo jedind
vétev vyvoje.?>?

Cil prace, kterym bylo prokazat souvislosti mezi nejvyS$i pravni autoritou,
naboZenskymi uciliSt€émi a obecnym vzdélavanim v raném islamu, byl dle mého nézoru
splnén. Témata byla ddna do kontextu a zasazena do historickych dob se zakoncenim
v soucasnosti.

Bezpochyby bude velmi zajimavy dalsi vyvoj — jak ucilist’, tak koncepce wilajat al-
faqih — v nasledujicich desetiletich. Na tomto misté€ si vS§ak nedovolim tvrdit, jaky by mohl
byt. Kdo by si troufl napt. v 18. stoleti tvrdit, Ze racionalisté dospé&ji k teorii o nejvyssi
autorité a povinnosti ji napodobovat a Ze v 19. stoleti bude n&jaky u¢enec uznan za jedinou
takovou Zijici autoritu doby? Nebo snad, Ze tato teorie se postupné¢ rozpracuje tak, Ze na ni

bude zalozeno statni ziizeni?

231 Koncepce byla velmi stru¢né vysvétlena v pozn. &. 157.
252 Viz napt. Muhammad Mahdi Sams al-Din, Nizam al-Hukm wa al-idara fi al-islam (Bajrit: al-
Mu’assasa al-Dzami Tja li al-Dirasat wa al-Nasr wa al-tawzi’, druhé vydani, 1991).
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Jist¢ bude velmi zajimavé ob¢ ucilisté sledovat v dalSim vyvoji, zejména pak Nadzaf,
ktery se jesté stale vzpamatovava z dlouhotrvajicich neptiznivych podminek a bude zaviset
1 na politické situaci v Iraku. Kli¢ova pro dalsi rozkvet tohoto nabozenského centra by byla
stabilita v oblasti, hlavné na poli bezpec¢nosti.

Dalsi moznosti vyzkumu popsanych témat spatiuji v nékolika oblastech. Jednotlivé
nejvyssi autority by si zaslouZily bliz8i pozornost, jednak jejich biografie, ze kterych bude
patrna védecka kontinuita na zéklad¢ vztahu zak-ucitel, avSak také uz jen pouhy soupis
téchto autorit a jejich hlavnich center by byl cenny. Pfinosem by pak bylo i srovnani jejich
nazori na riizné otazky a problémy, at’ uz politické nebo moderné technologické, napft. jejich
postoj ke klonovani a modernim technologiim. Vedle toho by si dals$i vyzkum zaslouzila 1
modernizace ucilist’, a to z pohledu jejich promén v moderni dob€, vyuzivani pokroc¢ilych
technologii a vlbec zplsobu, jakym kombinuji tradiéni pfistup s modernim. Nejen
z politického hlediska by za pov§imnuti stalo i zmapovani téchto ucilist’ v Evrop¢ a jinde ve
svéte. Zejména by bylo vhodné prozkoumat, ke kterym nejvysSim autoritam jednotliva

ucilisté patii a jakym smérem se pak vydavaji jejich absolventi.
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