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Predmluva

S hleddnim nadmétu pro diplomovou praci se otevirala ivaha, zda nesahnout po
uryvku z LukaSova evangelia. To ke mn¢ dlouhé roky promlouvalo po mém obréaceni
a kitu. Po n¢kolika oklikach vsak pfiisla jasnd vyzva. Bylo to v dob¢, kdy v mém Zivoté
LukaSovo evangelium ustupovalo ponékud do pozadi a mn¢ se vracela v jiném, novém
svétle stale stejnd véta z Janova evangelia, kterd mé provazi témét od pocatku mého
kiestanského zivota. Véta, kterd meé roky pritahuje 1 provokuje — JeziSova slova ze 17.
kapitoly: ,,A pro n¢ se zasvécuji, aby i oni byli posvéceni v pravde.” (Jan 17,19). Téchto
par Kristovych slov se pro m¢ stalo zdkladem osobniho hledani vlastniho Zivotniho
povolani. V zacatcich bouflivd vyzva se po Cetnych kiivolakych cestach, vedoucich
1 pies rizné zkuSenosti s feholnim zivotem, stala tissi, ne vSak méné naléhavou. Stale
vice ji vnimam jako vyzvu pro kazdého, jako univerzélni povolani kazdého kiest'ana,
ktery ma vniting, ve spojeni s Kristem ,,pokladat sviij zivot za své pratele” (srov. Jan
15,13). Ve snaze vypatrat, co se vSak objektivn¢ skryva za Kristovymi slovy, jsem po
porad¢ s P. Jaroslavem BroZzem zvolila jako téma svoji diplomové prace vyklad

perikopy Jan 13,17-19.



Uvod

V Ceskych prekladech nalezneme rGzné textové varianty této perikopy. Preklad
uzivany v ¢eskych liturgickych knihach (CKP) a preklad Ondieje Petrii uvadi v oné vétd
pojmy ,zasvécuji“ — ,posvéceni”, vjinych pirekladech najdeme ,posvécuji —
»posveéceni®“. To muze na nc¢koho plsobit matoucim dojmem. JeSté¢ vétsi variace
najdeme napft. v anglicting, kterd voli vyrazy sanctify (KJV), consecrate (ESV, WNT)
nebo dedicate (GNB).

Sloveso zasvetit evokuje spiSe zasvéceny Zivot, Zivot skryty pro Boha. Hréla by zde
proto snad roli i né¢jaka vné&jsi forma zasvéceni, jakysi obtfad? O jaky typ zasvéceni se
zde jedna? Nedokonava forma zasvécovat nam mozna pfipomene proces, kdy je nékdo
hloubéji zasvécovan do podstatnych, tieba i skrytych, skute¢nosti. Ma Jezi§ na mysli
prave toto? Naproti tomu sloveso posvécovat navozuje dojem dlouhodobého procesu,
ktery je vyvolan vnitinim zivotem nasmérovanym k Bohu, v jednoté¢ s Bohem a pro
n¢ho. Pak se tedy duse posvécuje, stdva se Bohu podobnou tim vice, ¢im kvalitativné
blize mu je. A to je celozivotni ukol kazdého z nés. Klasickéd asketika ptinasi fadu
prostiedkil, které ndm v tomto sebeposvécovani mohou pomoci. Mini zde tedy JeZzi§
néco podobného, co zndme pod pojmy ze spiritudlni teologie? Nebo jsou to vSechno jen
uvahy c¢lovéka dneSni doby, které nemaji nic spoletného s myslenkovymi pochody
pisatele Ctvrtého evangelia, natoZ samotného Krista? Nabizeji se 1 dalsi otazky. Jak se
toto posvéceni tyka Krista, ktery je uz svou podstatou svaty, protoze je Bith? Tyka se
posvéceni jen JeziSovych ucedniki, potazmo knézi, nebo vSech véficich? Na tyto otdzky
se predloZena prace snaZzi najit odpoveéd’ pii vykladu perikopy Jan 17, 13—19.

Prvni kapitola pfiblizi Janovo evangelium jako celek. Nabizi selekci toho
podstatného, co by mélo v ramci této prace zaznit. Po kratkém uvodu pfijdou na fadu
literarni a teologické specifiCnosti ¢tvrtého evangelia. Poté bude piedstavena jeho
struktura.

Ve druhé kapitole se pozornost piesune k samotnému textu perikopy. Nejprve bude
nastinén jeji vzdalenéjsi 1 bliz§i kontext, poté pljde o to, s pfihlédnutim k feckému
origindlu proniknout ke smyslu samotného textu. K tomu slouzi i srovnadni s jinymi
piekladovymi variantami, tam, kde se to nabizi.

Predmétem tieti kapitoly jsou kliCové pojmy, které se v perikopé objevuji. Jde
0 pojmy svatost, pravda, svét a poslani ucednikii. Budou vysvétleny v kontextu jak

Starého, tak Nového zékona a v ramci n¢ho jesté s prihlédnutim k evangeliu podle Jana.



V zavére¢né kapitole se otevird prostor pro samotny vyklad perikopy. Ke ¢tvrtému
evangeliu existuje nepifeberné mnozstvi literatury. Tato interpretace stavi pouze na
n¢kolika komentéfich. Jedna se zejména nasledujici tii tituly: komentai Christiana
Dietzfelbingera Der Abschied des Kommenden, dale vyklad Daniela B. Stevicka Jesus
and His Own s podtitulem 4 Commentary on John 13—17 a druhy dil dvousvazkového
exegetického dila otce Ignace de la Potterie La Vérité dans Saint Jean. Z titull
dostupnych v ¢eském jazyce je to dale vyklad z edice Sacra Pagina Evangelium podle
Jana od Francise J. Moloneye a komentat Silvana Faustiho Nad evangeliem podle Jana.

Cilem prace je interpretace sedmi versi ze 17. kapitoly Janova evangelia. Méla by
postihnout ptivodni zdmér autora a prinést odpovédi na otazky polozené v tvodu této

prace v souvislosti s vyznamem vyrazu posveétit, resp. zasveétit.



1. Evangelium podle Jana

Srovndme-li Janovo evangelium s t€émi synoptickymi, vyvstava pfed nami zdanliveé
zcela jina skutecnost. Jako bychom vstupovali do nové dimenze. Obraz samotného
JeziSe, myslenkovy svét celého evangelia 1 dynamika jeho piibéhu probouzeji
pozornost, vyvolavaji nejednu otazku, ale zaroven pracuji v samotném c¢tenaii, kterého
tak vtahuji k jediné podstatné skutecnosti — do hlubin vztahu mezi samotnym Otcem
a jim poslanym Synem, k ucasti na zivot¢ Bozskych osob, na Bozi slavé uz zde

s 7 s . . oy . , 1
v pfitomné chvili. Janovo evangelium ,,je totiz evangelium Slavy.*

1.1. Vyznam Janova evangelia

O evangeliu podle Jana hovoti jiz starobyla kiestanska tradice. Ta vSak nesaha dal
neZ na konec druhého stoleti po Kristu. Svédectvi ndm o ném podéava Irenej z Lyonu
okolo roku 180 po Kr. Dochovalo se nam diky historiku Eusebiovi. Jisté je, Ze spis
vzesel z apostolské tradice, piijetim do kanonu si vydobyl své pevné misto a tésil se
vSeobecné autorité. Nejranéj$i komentare evangelia vSak pochézeji z tdbora gnostickych
nauk. Teprve pozdé&ji se objevuji komentare kiestanské, na Vychodé od Origena a Jana
Zlatoustého a na Zapadé od Augustina. Klement z Alexandrie se o ném vyjadii jako
o duchovnim evangeliu a toto dilo pak nepfestdva piitahovat svou jedinecnosti
pozornost teologli po celd staleti.

Jak vidime vySe, ¢tvrté evangelium s sebou jiz od pocatku pfinasi jednu paradoxni
skute€nost. V té samé dobé¢, kdy si ziskalo své misto v ortodoxnim ké&nonu, stalo se
soucasti kanonu rtiznych gnostickych hnuti. Evangelium se tak jiz od prvnich staleti
projevilo jako uhelny kdmen, na némz se tfiStilo vyznani 1 praxe viry. Napiiklad
Origenovi dovolilo inspirovat se ve svém kiestanském piesvédceni neoplatonskou
filosofii. VerSe 14,26; 15,26 a 20,22-23 podpoftily ptidani klauzule filioque do
nicejského kréda, coz vedle dalSich okolnosti vedlo pozdéji k velkému schizmatu
r. 1054. Stredovékym reformatorim poslouzil Jantv diraz na vyraz motebw k odklonu
od svatostnych tajemstvi cirkve. Pro samotnou cirkev vSak Janovo evangelium
znamenalo pfedevS§im oporu ortodoxie i ortopraxe. Starovékym cirkevnim otclim
pomohlo k vystoupeni proti herezim, formulaci Troji¢niho dogmatu, scholastikiim

k potvrzeni sakramentalni teologie a mnohym bezejmennym k prohloubeni osobni viry.

" FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana. Praha: Paulinky, 2014, s. 8.



Ve stiedovéku Jana nazyvali terminy 6coAdyog nebo divinus. S nastupem modernich
metod badani pak bylo studium Janova evangelia pon¢kud upozadéno, at’ jiz pod vlivem
racionalismu nebo historické kritiky. Zdalo se, Ze neodpovida historické spolehlivosti
tak jako ostatni tii evangelia. Do stfedu zajmu je vynesl az obrat k literarni, narativni
a socialng védecké kritice.”

Pro pochopeni vybrané perikopy bude nezbytné podivat se nejprve na udaje tykajici
se vzniku Janova evangelia, dale na podstatné rysy i zvlastnosti ctvrtého evangelia

a nastinit jeho ¢lenéni.

1.2. Doba, misto vzniku a autorstvi ¢tvrtého evangelia

Nejstar§im dokladem existence Janova evangelia je svitek P>, obsahujici fragment
18. kapitoly. Pochézi z doby okolo roku 130 po Kr.? Uvefejnén viak byl az ve 30. letech
minulého stoleti. Vyloucily se tak teorie, které dobu sepsani situovaly do 2. poloviny
2. stoleti (napt. F. C. Baur).* Nékteré nazory naopak posouvaly dobu sepsani evangelia
jiz pied rok 70 po Kr. (J. A. T. Robinson, C. Tresmontant, C. P. Thiede).” Dnes se viak
soudi, Ze spis prosel del§i dobou vyvoje, nez byl uvefejnén v podobé, v jaké jej zname
dnes. Jeho text reflektuje bolestnou zkuSenost vylouceni prvnich Zidokiestanii ze
synagogy, je proto tieba ho datovat do poslednich dvou dekad 1. stoleti. Na tom se dnes
shoduje vétSina badateli. Uved'me alesponi nékteré znich a jimi zastidvané datace
vzniku evangelia: Carson (8085 po Kr.),’ Fausti (90. 1éta),” Porsch nebo Tufi (90—
100),* Brown (90-110)° a Moloney (pielom 1. stoleti po Kr.)."

Podle tradice pobyval v té dobé Jan v Malé Asii, kde také sepsal své svédectvi

o Kristu. Jako misto se uvadi Efez, ktery je viceméné akceptovan prave pro starobylé

* Srov. BRANT, Jo-Ann A. John. Grand Rapids (Michigan): Baker Academic, 2011, s. 17-19.
BROWN, Raymond E. An Introduction to the Gospel of John. New Haven: Doubleday, 2003, s. 26—
28.

3 Srov. BRANT, Jo-Ann A. John, s. 4. TICHY, Ladislav. Uvod do Nového zdkona. Svitavy: Trinitas,
2003, s. 120-121.

* Srov. HORSTER, Gerhard. Uvod do Nového zékona. Praha: Oliva, 1994, s. 70—71.

> Srov. TICHY, Ladislav. Uvod do Nového zdkona, s. 121-128.

% Srov. CARSON, D. A. — MOO, Douglas I. Uvod do Nového zikona. Praha: Navrat domu, 2008,
s. 230.

7 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana, s. 11.

¥ Srov. PORSCH, Felix. Evangelium sv. Jana. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998,
s. 15. TUNI, Josep-Oriol — ALEGRE, Xavier. Scritti giovannei e lettere cattoliche. Brescia: Paideia
Editrice, 1997, s. 126.

? Srov. BROWN, Raymond E. An Introduction to the Gospel of John, s. 215.

' Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2009, s. 19.
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Irenejovo svédectvi. Spekuluje se ale i o Syrii, Palesting, Egypté'' a jinych mistech jako
je Judsko nebo Galilea."

autorstvi ctvrtého evangelia. Dlouhou dobu panovalo pfesvédceni, ze jde o celistvé dilo
jednoho autora. S obnovenym zdjmem o biblickd badani, kdy se zacala textu vénovat
vEtsi pozornost, se uvazovalo, zda a jak se do néj promitlo zapracovani jinych prament,
proslo-li jednou nebo vice redakénimi fazemi atp., coz s otdzkou autorstvi pfimo
souvisi.

Z vlastniho textu evangelia se o jeho autorovi dovidame jen nepfimo. ,,Jiny* nebo
»ten druhy ucednik® (18,15.16; 20,3.4.8), ,,ten, které¢ho Jezi§ miloval®“ (13,23; 19,26;
20,2), je v uplném zavéru evangelia potvrzen jako jeho autor (21,24). Tradice jej
ztotoziiuje s Janem Zebedeem. Podle Eusebia o tom svéd¢i jak Irenej, tak napiiklad
Klement Alexandrijsky nebo Tertullian."® Ve védeckych pracich posledniho stoleti viak
zaznivaji rizné domnénky, které se od tradi¢niho pojeti odklanéji a Janovo autorstvi
z velké vétSiny odmitaji. V autorovi vidi bud’ symbolickou (Bultmann), literdrni
(Kl'jgler)14 ¢i zidealizovanou (Loisy) postavu nebo naopak vétsi mnozstvi svédka
(Casey). Dokonce zde nechybi konkrétnéjsi kandidati na autorstvi ¢tvrtého evangelia,
jako naptf. n€kdo jiny z Dvanacti, Marie Magdalena, Lazar, Toma$ Didymus c¢i
Natanael."

V otadzce autorstvi ¢tvrtého evangelia existuje v podstaté nékolik proudi. Kromé jiz
uvedenych jsou zde kategoricka prohldseni o ,,jistoté, Ze apoStol Jan nemulze byt jeho
autorem (Barrett, Kiimmel, Porsch). Navrhuje se feSeni, které pifichazi s domnélou
existenci janovské obce nebo Skoly. To umoZziiuje pfesunout autorstvi vice ¢i mén¢ dal
od samotného Jana a povéfit jim nebo alespoil redakéni Gpravou nékterého z jeho zaka
(to zastavaji Brown, Schnackenburg, Smith aj.).'® Nakonec jsou zde i taci, ktefi Janovo
autorstvi héji a podpiraji vahou vnéjSich (historické dokumenty staroveéku) a vnittnich
(logickd vyvozeni ze samotného textu) dikazi (Carson, Morris, Robinson).!” Pro

potieby této prace se priklonme k nazoru, ze Jan své evangelium skute¢n€ napsal, at’ uz

"' Srov. CARSON, D. A. — MOO, Douglas J. Uvod do Nového zikona, s. 219.

'2 Srov. BRANT, Jo-Ann A. John, s. 8.

13 Srov. CARSON, D. A. —- MOO, Douglas J. Uvod do Nového zikona, s. 198.

' Srov. TICHY, Ladislav. Uvod do Nového zdkona, s. 113—114.

' Srov. BRANT, Jo-Ann A. John, s. 5.

' Srov. CARSON, D. A. — MOO, Douglas J. Uvod do Nového zékona, s. 210.

7' Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 22. CARSON, D. A. — MOO, Douglas J.
Uvod do Nového zdkona, s. 196-219.
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pouzil ptipadného sekretate, nebo dilo proslo redakci nékoho z jeho nasledovniki, ¢i

nikoliv.

1.3. Jazyk a styl Janova evangelia

Evangelium bylo napsano v bezvadné fectiné. Byla to koiné mluvena a lidova spise
nez spisovna, ne nepodobna jazyku ditéte. I zde najdeme jen prosty, ba chudy slovnik
a zékladni syntax. Uvadi se, ze Jan v textu pouzil pfes patnact tisic feckych slov, z nichz
je asi tisic rozdilnych, zbytek se opakuje.'® Frekventovangjsi jsou jednoduché neslozené
vyrazy. Navzdory hojnosti diskurzivniho materidlu se zde nenachazeji dlouhd souvéti
(nejdelsi vétou je v. 13,1). Véty jsou spojeny nejéastéji spojkou kat, v nékterych
pripadech jsou volné v juxtapozici. Autor nepouziva optativ (s vyjimkou v. 13,24)
a naopak oplyva historickym prézentem.

Stylisticky je ctvrté evangelium stejnorodé. Autor se vyjadiuje piimo, casto
polemicky a ddrazné. Vypravéni je plné metafor a ve srovnani se synoptiky plisobi
dramaticky." Typicky dualismus, pro n&jz si Janovo evangelium ziskalo oblibu mezi
gnostiky, zac¢ind v kapitolach 5 — 12 nabyvat ostré rysy ve sporech JeZiSe s oponenty
z fad Zidt. Ti zde predstavuji sily neviry. Janovsky Jezi§ odpovida svym protivnikiim
vzdy néjakym nezvyklym prohlaSenim, Casto komplikovanéjSim, nez jak to zname
u synoptiki. Kazda epizoda se vyviji ze své pocateCni tenze k jeSte¢ veétSimu
nepfiatelstvi.*’

Agonistické dialogy a zejména ucel té€chto slovnich vymén zaméstnavaly teology po
fadu generaci. J. L. Martyn postuloval domnénku, Ze Janovo evangelium bylo napsano
jako reakce na vyznamnou udalost, kterd nasledovala zdhy po zboteni chramu roku 70

a vedla k vylouceni kiestanti ze synagogy.*' Na zakladé toho pak popisuje, kde a jak se

'8 Presng 15416 slov, rozdilnych vyrazi je 1011. Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana,
s. 9.

' Srov. BRANT, Jo-Ann A. John, s. 8-10. TUNI, Josep-Oriol — ALEGRE, Xavier. Scritti giovannei
e lettere cattoliche, s. 19-20.

0 Srov. PERKINS, Pheme. Reading the New Testament: An Introduction. 2. vyd. New York: Paulist
Press, 1988, s. 248-249.

I Poté, co se konala rabinska synoda (synedrion) v Javne r. 80 (setkame se i s pozdé&jsi dataci mezi
lety 90-100 po Kr.), byla do synagogalni liturgie vloZzena kletba birkat ha-minim (pozehnadni proti
heretikiim) jako soucast modlitby Osmndcti proseb (Semone esre, resp. Amida). Tim se tato kletba
stala kazdodenni soucasti liturgickych modliteb. Pozd¢ji do ni bylo pfidano jesté slovo nocrim, ¢imz
se okruh rozsitoval z zidokfest’anli na kiestany obecné. Tim je vSak proklet i sdm zaklad kiestanstvi,
Kristus, coz pro kiestany piedstavovalo o to vétsi bolest a urazku nez kletba jich samych. Srov.
TOROK, Dan. Vztah kiestanstvi a judaismu na pocatku spoleénych dé&jin. Teologické texty 2013, ro¢.
24,¢.4,s. 176.
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situace konfliktu rané cirkve se synagogéalnimi autoritami zrcadli v evangeliu na piibéhu
Jezise a zidovskych predakii v Jeruzalém&.”® Zminka o vyloudeni ze synagogy se
v evangeliu objevuje na tfech mistech. Nasleduje, zejména na dvou mistech, po
prohlaseni, e JeZi§ je Mesias ¢ili Kristus. Reétina zde pouZiva termin dmoouvdywyog
(9,22; 12,42 a 16,2).7

Vratime-li se k evangelistovu literarnimu stylu, miizeme si v textu vS§imnout dalSich
vyrazovych prostiedkd, jako je ironie (9,28-29; 19,14-15),** motiv nedorozuméni
(uGednici i jini lidé pochopi mnohé v&ci teprve pozdgji — napt. 2,19-22; 7,33-36)*° nebo
kruhové rozvijeni myslenek, typické pro orientalni kulturu.*®

Podmanivost tohoto evangelia spociva v jednoduchosti jeho jazyka a v monotonnim
opakovani vét a vyrazl. Jan tak své Ctenafe vede v kontemplativnim duchu ,,s virou
a uctivosti“’’ k vlastnimu stiedu evangelijniho poselstvi, Jezigi Kristu. Kouzlo tohoto

meditativniho dila spociva v tom, jak jej — onen ,dlouze milovany a rozjimany
5628

4

predmét“™ — odrazi.

1.4. Janovo evangelium vedle synoptické tradice

Jan ma ve srovnani se synoptiky jednotnou koncepci. Navzdory riznym badatelskym
pokusim mezi nimi nebyla prokdzana pifima literarni spojitost. OdliSnost Janova
pfistupu jsme mohli zaznamenat uZz v piedchozich kapitolach. Evangeliem pronika
hlavni myslenka — zjeveni BoZi slavy, konkrétné toho, Ze Jezi§ je Mesias. Jan ve svém
spise zaroven urc¢itou znalost piibéhu o JeZisi predpoklada. Vidime to uz ve vystoupeni
Jana Kititele, které zalind jeho vyznanim MesiaSe. Z JeziSovych st zaznivaji
v evangeliu vyroky typu éyw eipt, které u synoptiki nenalézame. Objevuji se
s predikaty nebo v absolutni podob¢ jako néarok na JeziSovo boZstvi, které je pravé ve
&tvrtém evangeliu nejvice zdiiraznéno.”

U Jana chybi kratkd podobenstvi (jediné najdeme v 10. kapitole o pastyii a ovcich)

a vyroky o Bozim kralovstvi, pro ostatni evangelia tak ptizna¢né (s vyjimkou v. 3,3.5).

22 Srov. BRANT, Jo-Ann A. John, s. 11.

> Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 17.

24 Srov. tamtéz, s. 30.

» Srov. CARSON, D. A. — MOO, Douglas I. Uvod do Nového zdkona, s. 226.

2 Srov. HORSTER, Gerhard. Uvod do Nového zdkona, s. 58.

27 TUNI, Josep-Oriol — ALEGRE, Xavier. Scritti giovannei e lettere cattoliche, s. 20.

2 Tamtéz, s. 20.

* Srov. CARSON, D. A. — MOO, Douglas J. Uvod do Nového zdkona, s. 222. PORSCH, Felix.
Evangelium sv. Jana, s. 10 a 13. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 17.
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Postradame zde zminku o exorcismech, ale i o ¢etnych zédzracich. Jejich pocet se snizil
na sedm, evangelista je nazyva onuele — znameni.’® Markantni rozdil mezi Janem
a synoptiky je v JeziSovych feCech. Ty jsou zde delsi, JeziS v mluvé krouzi okolo
pojmu, jako je pravda, svétlo, zivot atd. Tyto pojmy nevyklada, ale osvétluje z raznych
hledisek. Hlavnim tématem je v téchto promluvach Jezigav vztah k Otci.’

Ve srovnani se synoptiky u Jana nalezneme mista, ktera se s nimi vzajemné dopliuji
a osvétluji, aniz by zde byla pHima literarni zavislost.”® Spoletné jsou &etné paralely,™
¢tvrté evangelium ma vSak 1 mnoho vlastniho materidlu. Ten tvofi prakticky kapitoly
1 — 5, vzkiiSeni Lazara, dlouh¢ dialogy a feci, ale i Cetné navstévy v Jeruzaléme. Jan ma
zalibu v uvadéni presnych geografickych i ¢asovych udaji. Zatimco v ostatnich tfech
tomu jinak. Janovsky JeZi§ putuje castéji mezi Galileou a Jeruzalémem, pfi¢emzZ
pozornost evangelisty je upfena piredevsim k Jeruzalému. Vzhledem k tomu, Ze Jan se
snazi JeziSovu ¢innost zachytit chronologicky a Ze zde mame rovnou troje velikono¢ni
svatky, se d4 odvodit, Ze obdobi JeZiSovy vefejné &innosti trvalo vice nez dva roky.**

V souvislosti s jinym jazykem, jimZ Jan promlouva, se v jeho textu setkame s pojmy,
které u synoptikli nenalezneme, jako napft. véfit (uzito 36x), vydat svédectvi (19x), dat

zivot (18x).* Uz tento jazyk nam napovi, na co janovska teologie klade diiraz.

1.5. Teologické diirazy Janova evangelia

Z toho, co jsme si zatim pfiblizili, vidime, Ze Jan zachytil JeziSiv piibéh vlastni
optikou. Bozi Slovo pfichdzi z nebe konfrontovat svét, v némZ na n¢j cekaji dvé
reakce — vira a nevira. Slovo neptichazi hldsat Bozi kralovstvi a cestu, jak do n¢ho
vstoupit. Pfichdzi na svét, aby svym vtélenim zjevilo Otce a oslavilo jej tim, Ze svétu
daruje Zivot. Jan tento pojem nov¢ interpretuje. Kiestan, ktery véfi, ma zivot — spasu —
uz nyni. Janova eschatologie je pfitomnostni. Zdrojem a darcem zivota je Kristus
(6,35.48.51; 11,25; 14,6) a po jeho oslaveni na kiizi Duch (mapakintog — Zastance,
Obhgjce, Té&sitel, Pomocnik, Pfimluvce — 14,16.26; 15,26 aj.). Ten ¢lovéka uvadi do

% Jednou z mnoha otevienych otazek zistava, zda nebyl pro zpracovani latky pouZit tzv. pramen
znameni, z néjz by evangelista vychazel.

> Srov. TICHY, Ladislav. Uvod do Nového zdkona, s. 116.

32 Napt. Jan 2,19 vysvétluje Mk 14,58; Jan 18,15-18 dopliiuje Mk 14,54.66—72 atp.

33 Napf. nasyceni péti tisicl: Mk 6,32—44 a Jan 6,1-15, chozeni po vod¢ v Mk 6,45-52 a Jan 6,16-21.
* Srov. CARSON, D. A. — MOO, Douglas J. Uvod do Nového zékona, s. 222-223. PORSCH, Felix.
Evangelium sv. Jana, s. 10.

%> Srov. TUNI, Josep-Oriol — ALEGRE, Xavier. Scritti giovannei e lettere cattoliche, s. 23.
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vztahu s JeziSem, ¢imz jej vede k vife. Jen ti, kdo vidi v Jezisi Boha, mohou odpovédét
virou. Jan tuto skutenost velmi barvit¢ 1i¢i pomoci riznych obrazi jako prijit
k, naslouchat, hladovet, Ziznit, videt. Vira jako dynamicky proces je srdcem celého
evangelia. DalSim dilezitym motivem je v ném JeziSovo poslani. Syn je od Otce
poslany, améotoroc. JeZiova rovnost s Otcem je pak pfedmétem sport, které vrcholi
JeziSovym vyvysSenim na kiizi. Je to oslaveni prystici z lasky, kterd prameni z hluboké
jednoty s Otcem a ktera se daruje.’® Zachytili jsme diirazy christologické, soteriologické
a eschatologické. Podstatny je také rys eklesiologicky. Vzajemny hluboky vztah lasky
mezi Bozskymi osobami, poslusnost Syna viéi poslani, které od Otce piijal, jeho ti¢ast
na ném a vydanost, jsou zdkladem pro vztah kiestanti k Bohu i mezi sebou navzajem.
Nalézame zde urcity model pro spoleCenstvi cirkve. V ném maji byt kiest'ané bd¢eli ve
vitfe (20,8), v niterném vztahu k JeziSi Kristu (13,23; 21,20), do jehoz dila maji byt
zasvéceni (15,15). Maji se prokazovat vérnosti Bohu a nezavislosti na svété (17,6.14),
ale pfitom védomim vlastniho misijniho poslani (17,18.21). Maji zit mezi sebou ve

vzajemné lasce (13,34) a byt ochotni svédcit o své vite v jakékoli situaci (19,25).

1.6. Adresati a ucel sepsani ¢tvrtého evangelia

Podivejme se nyni na to, komu Jan vlastné své poselstvi adresuje. Ve Ctvrtém
evangeliu zistdvaji nevysvétlené nékteré mesiaSské zidovské poymy (1,19-51)
1 ndbozenské zvyklosti (2,6; 5,9; 6,4; 7,2; 10,22). Stejn¢ samoziejma je také znalost
palestinského mistopisu (5,2; 18,1; 19,17). Je tedy jisté, ze Jan byl Zid a psal pro
zidoktest'any své doby. Neslo mu primarné o to, piivést adresaty k vite, 1 kdyz i takové

nazory se objevuji,”’ ale spise povzbudit kfestany ve vytrvalosti a jejich viru roznitit.

1.%® Evangelium ma posilit ty, jejichz

Tento zamér evangelista shrnuje ve versi 20,30-3
vira je, tak jako u apoStola TomaSe, oslabena, nebo si nejsou jisti, jak celit obvinéni
z rouhani, jestlize cti JeziSe jako toho, kdo je jedno s Bohem. Janliv primarni zdmeér

prohloubit viru véficich mé ale 1 druhotny cil, totiz konverzi nevéticich. VSe, co zde

evangelista zaznamenal, je disledek JeZiSova poslani od Otce. AvSak ackoli JeziSova

%% Srov. PERKINS, Pheme. Reading the New Testament: An Introduction, s. 249. PORSCH, Felix.
Evangelium sv. Jana, s. 11-12. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 30. TICHY,
Ladislav. Uvod do Nového zdkona, s. 108.

*7 Tzn. evangelizovat diasporni Zidy a zidovské proselyty. Srov. CARSON, D. A. — MOO, Douglas J.
Uvod do Nového zékona, s. 234-235.

3% Jezis vykonal pred svymi ucedniky je§té mnoho jinych zazrakd, ale o t&ch v této knize neni fec.
Tyto vSak jsem zaznamenal, abyste véfili, ze Jezis je Mesias, Syn Bozi, a s virou abyste méli Zivot
v jeho jménu.*
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smrt zvéstuje Bozi lasku vici lidem, tajemstvi lidské svobody zlstavd. Namisto toho,
aby jej svét vital, chee jej ze svéta sprovodit. A tak ti, ktefi nejsou s to uvéfit, zistavaji

o v+ v v v v ’ r 39
vuci pravdé JeziSova Bozstvi slepi.

1.7. Struktura ¢tvrtého evangelia

Evangelium podle Jana ¢leni vétSina badateld na ¢tyfi hlavni oddily, ackoli napiiklad
ve snaze o literarni jednotu se zpochybnuje néazor, ze 21. kapitola je dodatkem
k piivodnimu textu evangelia. Tato prace se bude drzet obecné znamého rozdéleni, kdy
mezi prologem (1,1-18) a dodatkem ¢ili epilogem (21,1-25) jsou dva vétsi celky,
nazyvané jako Kniha znameni (1,19 — 12,50) a Kniha slavy (13,1 — 20,31), ptipadné
také JeziSova utrpeni nebo JeziSovy hodiny.* Jini biblisté ozna¢uji prvni celek jako
JeziSovo zjeveni svétu a druhy jako JeziSovo zjeveni pratelim, resp. uéednikim.*'

Prolog ma formu ran¢ kiestanského hymnu a v zacatku evangelia tvoii jakousi
predehru zivotni cesty vtéleného Slova, kterd se pak rozviji v Knize znameni. Tady jiz
Jezi§ verejné plsobi, dava se znamenimi i slovy poznat lidu jako zjeveni svého Otce.
Dochézi vSak k ostrym sporiim s protivniky a zda se, Ze JeZi§ vSe podstoupil proto, aby
byl nakonec odmitnut. V nésledujicim oddile, v Knize sldvy, se atmosféra méni,
dramaticky ton predchozich sporti uticha a ¢tenaf se ocita v poklidném toku JeziSovych
fe¢i a modliteb za u¢edniky. Tém, kdo ho piijimaji, pak Jezi§ zjevuje svou slavu tim, ze
se vraci k Otci v ,,hodiné* svého uktizovani, vzkiiSeni a nanebevstoupeni. Poté, co je
takto pIn¢ oslaven, pfedavd Ducha zivota. Evangelium kon¢i epilogem, ktery zachycuje
vycet zjeveni zmrtvychvstalého Krista, k nimz doslo v Galileji.

Perikopa Jan 17,13—-19, k niZ se bude obracet nas§ zrak, se nachazi v Knize slavy. Ta
zacina 13. kapitolou, ktera zachycuje JeziSovy feci. Predchazejici kapitoly tvoii jakysi

pechod, ¢ehoz si ve svém &lenéni evangelia v&ima napt. Mlakuzhyil.** 11. a 12.

** Srov. BRANT, Jo-Ann A. John, s. 12. BROWN, Raymond E. An Introduction to the Gospel of
John, s. 183. PERKINS, Pheme. Reading the New Testament: An Introduction, s. 250-253. TICHY,
Ladislav. Uvod do Nového zikona, s. 120.

% Srov. CARSON, D. A. — MOO, Douglas J. Uvod do Nového zikona, s. 193-194. BROWN,
Raymond E. An Introduction to the Gospel of John, s. 298.

1 Srov. PORSCH, Felix. Evangelium sv. Jana, s. 17. TICHY, Ladislav. Uvod do Nového zdkona,
s. 106.

* Srov. MLAKUZHYIL, George. Christocentric Literary-Dramatic Structure of John's Gospel.
2. rozsifené vyd. Roma: Gregorian & Biblical Press, 2011, s. 18 a 152.
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kapitola uz totiz zachycuji néco z JeziSova smétovani k hodiné jeho vyvyseni. V ramci
v 3

I. PROLOG (1,1-18)
II. KNIHA ZNAMENI (1,19 — 12,50)
III. KNIHA SLAVY (13,1 —20,31)
A. Posledni fec¢ (13,1 — 17,26)
I. Zvéstovani Boha: umyvani nohou a ,,omocené sousto* (13,1-38)
II. Odchod (14,1-31)
III. Zistavat v JeziSovi, milovat a byt nenavidén (15,1 — 16,3)
IV. Zvéstovani Boha: JeziSova zavérecna modlitba (17,1-26)
B. Pasije (18,1 — 19,42)
I. Jezis a jeho neptatelé v zahradé (18,1-11)
II. Jezi§ pred Zidy (18,12-27)
III. Jezis pted Pilatem (18,28 — 19,16a)
IV. JeziSovo uktizovéni (19,16b—37)
V. Jezistv pohieb (19,38-42)
C. Vzkiiseni (20,1-29)
I. Scény u prazdného hrobu (20,1-18)
II. Scény v domé (20,19-29)
IV. EPILOG (21,1-25)

* Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 36.
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2. Perikopa Jan 17, 13-19

13 viv & Tpoc o€ €épyopol Kol
~ ~ 2 ~ 4 N4 b4
oDt AMAGD €V TQ KOOWUG Lo €XWoLV
\ \ \ 2 \ ’ b
TNV oPOY TNV EUNY TETANPWUEVTY €V
€VTOLC.

14 &y 6édwko obtolg TOV AdYyOV

\ € ’ b ’ 9 / 4

00V kol 0 KOOROG €ulonoer adrtolg, OtL
> b \ b ~ ’ \ b \
o0k €loly ék ToD KOOUoL KaBwG Eyw
00K €l €k ToD KOOUOV.

15 olk épwted Tva &pmg alTovg €K
~ ’ ) y ’ ) )
100 KkOopov, &AL’ Tve tnprong adTolg

€k ToD movnpPoD.

16 éc tod kodopov ok eloiv kabag
b \ 3 b \ b ~ 14
€yw 00K €lpl €k 0D KOOOU.

17 ayloaoov adtovg év Tf aAndelq: O
A0Y0¢ 0 00¢ aAndeLa E0TLV.

18 kobwg éue améoteldag €l TOV
’ b \ b ’ 2 A bl \
KOOMOV, KGY®w GTEOTELAX aDTOVG €l TOV
KOOWLOV*

19 kel Umep adtov éyw  ayLalw
b 4 N4 3 \ 3 \
éuovtov,  ve o kol adTol

€ ’ b b ’
NYLOOUEVOL €V AN Oely.

13 Nyni jdu k tobé¢, ale toto mluvim
(jeste) ve svété, aby méli v sobé plnost

mé radosti.

14 Dal jsem jim tvé slovo. Svét k
nim pojal nenavist, protoZze nejsou ze

svéta, jako ani ja nejsem ze svéta.

15 Neprosim, abys je ze svéta vzal,

ale abys je zachranil od Zl¢ho.

16 Nejsou ze svéta, jako ani ja
nejsem ze sveta.

17 Posvét je v pravdé; tvé slovo je
pravda.

18 Jako jsi mne poslal do svéta, tak 1

ja jsem je poslal do svéta.

19 A pro né se zasvécuji, aby 1 oni

byli posvéceni v pravdé.

Po tivodnim piehledu o Janové evangeliu se nyni blize podivame na perikopu, kterou

se nasledné pokusime interpretovat. Nejprve ale bude tfeba zorientovat se v kontextu

v

kompozi¢niho celku, kterym jsou JeziSovy posledni feci k u¢ednikiim, jez ptedchazeji

pasijovému piib¢hu, ktery je vrcholem a potvrzenim toho, co Jezi§ v fecech ,na

rozlouc¢enou* predestira.

Pro lepsi orientaci v inter- a intratextudlnich souvislostech, je vySe uveden vlastni

text perikopy v feckém originale podle 27. vydani edice Nestle-Aland** a zaroveii podle

* Recko-cesky Novy zikon. Novum testamentum graece. Nestle-Aland, 27. vyd., Praha: Ceska

biblicka spolecnost, 2011.
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eského liturgického piekladu.*® Ten je pro ucely této prace zvolen jako referenéni
pteklad. Pro srovnani bude nésledn¢ pftihlizeno také k jinym textovym variantdm
Ceskych prekladt tam, kde to bude vhodné. Vybrané Ceské piekladové varianty jsou,

pro pInéjsi srovnani 1 pro zajimavost, uvedeny v samostatné piiloze.

2.1. Sirsi kontext — zavér Knihy znameni a p¥echod ke Knize slavy

Vybrana perikopa se nachazi ve druhé Césti Janova evangelia, v Knize slavy nebo
také JeziSovy hodiny. Ta ma tfi oddily. Prvni zahrnuje JeziSovy fe¢i na rozlou¢enou
(13,1 — 17,26), druhy zaznamendva pasijovy piibéh (18,1 — 19,42) a ve ttetim oddile se
setkavame s JeziSem vzkiiSenym (20, 1-29), stejné jako v epilogu (21,1-25).

Knize slavy pfedchazeji zavérecné kapitoly Knihy znameni (zejména kap. 11 a 12),
které tvoti jakysi pfechod, v némz je Ctenaf pfipravovan na ptichdzejici hodinu JeziSova
oslaveni. Evangelista zde zaznamendva vrchol vSech znameni ve vzkiiSeni Lazara, které
predznamenava JeziSovu smrt a zmrtvychvstani, dale rozdilné reakce zucastnénych (vira
vs. odmitnuti), usneseni velerady zabit pro jistotu jak JeziSe, tak Lazara, JezZiSovo
pomazani a slavny vjezd do Jeruzaléma, nadto ozndmeni nadchézejici hodiny oslaveni
Syna ¢lovéka a reflexi o nevife, s niZ se JeZi$ setkal — jakysi doslov ke Knize znameni.

Tim se otevira prostor pro zjeveni Otcovy slavy tém nejbliz§im, které si Jezi§ vyvolil.
Vse se odehraje v jednom dni, v némz dochézi i k zavrSeni oslaveni Otce v Synu a Syna
v Otci. Pocatek tohoto celku otevird narativni uvod. JeZi§ zagina &inem,*® ktery je
vymluvnéjsi neZ vSechna slova, kdyz svym ucedniklim ,,projevil lasku az do krajnosti*
(13,1) v gestu umyvani nohou.”” Pfesto pak pokratuje pravé slovy v dlouhych
diskurzivnich celcich. Ohlaguje, pouduje, zjevuje. Ustiednim tématem feéi je Jezisav
odchod a pozadavek na ty nejbliz§i v tom smyslu, aby vytrvali, zistali. Jezi§ musi
odejit, aby Slava mohla pln¢ vstoupit do svéta. Jejim naplnénim je az ptichod Ducha

a patrny posun od byti ,,s* Bohem k piebyvani ,,v* Bohu. Kapitoly 13 — 17 zde

¥ Novy zdkon. Text uzivany v ceskych liturgickych knihdch. Kostelni Vydi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2003.

U synoptikii hraje na tomto misté Gstfedni roli ustanoveni eucharistie. Pro Jana je vedefe ,,pouze
jakymsi ramcem udalosti, v nichz Jezi§ oznaci zradce a umyje ucednikiim nohy. Svoji eucharistickou
te€ jiz pronesl janovsky Jezis v 6. kapitole (zejm. 6,54-58).

7 Jezis dal timto gestem uéednikiim vzor, priklad. Vyraz vnéderypa je zde v ramei celého NZ hapax
legomenon. V SZ kontextu je vniman ve spojitosti s pfikladnou smrti. Zde tedy vyjadiuje jakysi
zavazek milovat az na samu hranici smrti, vydanosti na smrt, kterou pak Jezi§ dokond v pasijich.
Udalost myti nohou tedy ukazuje spasny vyznam této smrti. Druhym vysvétlenim tohoto gesta je
pozadavek vzajemného vztahu ucednik v lasce, jak jim to Jezi§ ukazal. Srov. MOLONEY, Francis J.
Evangelium podle Jana, s. 398-399. PORSCH, Felix. Evangelium sv. Jana, s. 132—133.
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predstavuji jakousi JeziSovu zavét, preddvanou jeho ucedniklim, z ¢ehoz 13. — 16.

kapitola zachycuji JeziSovy feci a celd sedmnacta kapitola je jednou dlouhou modlitbou.

2.1.1. JeziSovy posledni ie¢i k u¢ednikim

Pti letmém pohledu na dlouhé pasaze JeziSovych promluv k u¢ednikiim nas mozna
nejprve napadne, pro¢ janovsky Jezi§ voli tolik slov, jaké jsou motivy, ale i hlavni
témata fe¢i na rozloucenou.

Jezi§ sam tika, ze k uednikiim takto mluvi, dokud ziistava s nimi (14,25) proto, aby
,uverili“ 13,19 a 14,29; dale aby jeho radost byla v nich a aby se jejich radost naplnila
(15,11); aby ,,neodpadli“ (16,1), ale naopak aby ,,si vzpomnéli na to, co jim fikal (16,4)
a nakonec, aby v ném, v Kristu, ,,méli pokoj* (16,33). V JeziSovych feCech mizeme
spatfovat urcity vyvoj v odhalovani skrytych skutecnosti ucednikiim. Neni nouze
o chvile napéti i prekvapeni.

Jan se zde usty JeziSe znovu vraci k nékterym tématim a zarovein rozviji témata
nova. JeziSovy feci tak krouzi kolem vztahu viry a neviry, lasky a nenavisti, zistavani
a zrady, vyvoleni a zavrzeni, odchézeni a pfichdzeni, zarmutku a radosti, pfitomnosti
(vOv —nyni) a budoucnosti (liotepov — pozdé&ji, pikpov — zakratko), aj.

Poté, co Jezi§ ucednikim umyl nohy (13,1-17) a oznacil zradce (13,18-30), uvadi
nas do hlavni tematiky fe¢i na rozloucenou (13,31 — 14,3), kterd spociva v jeho
odchodu, vzdjemném oslaveni Otce a Syna a opétovném piichodu. JeZi§ zde uc¢ednikim
svétuje nové prikazani lasky (13,34). To je u Jana jediny konkrétni eticky poZadavek.
Ctrnacta kapitola zaGina JeziSovou vyzvou, aby se udednici nebali tvafi v tvar
skutecnosti, ze Jezi§ musi odejit. Odlouceni totiz bude jen piechodné. Verse 4-17
rozvijeji téma odchodu a verSe 18-26 téma opétovného ptichodu. Jak v této, tak v 16.
kapitole Jezi§ pfislibuje pomocnika a utéSitele, Parakléta, Ducha svatého. Ten ucedniky
,»hau¢i vsemu* a ,,pfipomene* jim ,,vSechno®, co Jezi§ pravil (14,26), pficemz se zde
jedna o pln&jsi pochopeni JeziSova poselstvi, které mé slouzit k jeho oslaveni. Cinnost
Ducha je predevSim vnitini, na rozdil od podani synoptikd, kde Duch uschopiiuje
k vn&j$imu svédectvi, obhajobé pted soudy atp. (Lk 12,12). V kapitole 16 vidime, ze
roli davajiciho Otce piebira Syn, to on posle Ducha. Prvnim piivodcem Ducha je vSak
Otec. To vSe je mozné jen pro hlubokou jednotu Otce a Syna. Jan ji podtrhuje v 15.
kapitole pfirovnanim k vinnému kmeni (Syn) a vinafi (Otec). Jezi§ apeluje na ucedniky,

aby i oni zistavali v jednoté s Nim. Slovo zlstavat (uévewv) je zde uzito 16x. Setrvavani
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v Kristu je podminkou zivé viry, kterd je plodna. O piinaSeni plodi (kepmdc) se zde
evangelista zmifluje 8x. Pouze spolecenstvi s JeziSem je zarukou vyslySeni modliteb
(vers 15,7 je tedy vysvétlenim versua 14,13—14). Cil zivota uc¢edniki je pak stejny jako
cil JeziSovy cesty, a tim je oslaveni Otce. Napliuji-li u¢ednici JeziSova slova, maji to
privilegium byt jeho prateli (15,14). V 18. versi 15. kapitoly Jezi§ ndhle méni téma své
feCi a zacind hovotit o pronasledovani, které postihne jeho i u¢edniky. Na n¢ tedy ¢eka
uz ne pouha opusténost, ale nenavist svéta. Jan podtrhuje teologické diivody — odlisnost
ucednikli, pramenici z naleZeni ke Kristu, a JeziStv bozsky piivod — jako vlastni pficinu
této nenavisti. JeZiSova fe¢ je tak i obzalobou Zidi, ktefi se sami povazovali za znalce
Bozich pravd, ovSem slovy samotného Krista: ,,Nepoznali Otce ani mne* (16,3).
JeziSova dlouhd promluva ma tedy slouzit k posileni uc¢ednikli ve vite. Ti sice JeziSe
ujist'uji, ze uz konecné véii (16,30), ale opak se potvrdi, kdyz ptijde JeziSova hodina,
wpe. Zavéru JeziSovych fe¢i vSak dominuje ujisténi, Ze i pfes souzeni ve svété naleznou

ucednici svilj pokoj a radost, a to v Kristu. Tyto dary jim zprostiedkuje Duch svaty.

2.2. BIlizsi kontext — 17. kapitola

Vv

Bylo by jist¢ moZzné pokracovat v rozebirani JeZiSovych fe¢i. To vSak neni ucelem
této prace. Hlavni rysy byly nastinény a nyni se pfesufime dal.

Evangelista pokracuje: ,,Po téch slovech pozvedl JeZi§ oc¢i k nebi a modlil se: ...
(17,1). Jezi§ poznamenal uz dfive, ze s ucedniky nebude ,,mnoho mluvit, ponévadz
prichazi vladce tohoto svéta® (14,30). Nyni, védom si této chvile, janovskym terminem
wpw, se odvraci od u¢edniki a obraci se k Otci v dlouhé modlitbé. Ve verSich 1-5 prosi
Otce o vlastni oslaveni, aby tak mohl zase oslavit Otce. Prosi tak vlastn€ o svou smrt.
Ve verSich 6-19 se Jezi§ modli za ucedniky, potazmo za ostatni, ktefi uvéii skrze né
(v. 20), aby tak mezi vSemi byla vzajemna jednota, jakd panuje v nitru vztahu Otce
a Syna (vv. 21-26). Co se tyce rozdéleni samotné 17. kapitoly, setkdme se s riznymi
schématy. K tomu se vratime pozdéji.

Nyni bude na misté piiblizit si nékterd dalsi specifika janovské teologie klicova
praveé pro tento usek evangelia. Co znamena termin hodina? Co se skryvéa pod pojmy

vyvySeni a oslaveni, o némz Jezi$ stale v feCech na rozlou¢enou hovoftil?
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Exkurz: JeZisSova hodina, ergo vyvySeni a oslaveni Syna clovéka®™

Vyraz dpo se ve ¢tvrtém evangeliu vyskytuje pomérné Casto. Zatimco jeho uziti ve
druhé kapitole souvisi s pocatkem JeziSovych znameni, na dalSich mistech v evangeliu
se tento termin obsahov¢ vztahuje jiz na JeziSovo utrpeni a smrt na kiizi, janovskymi
pojmy wywySeni (povyseni) a oslaveni. Celé ctvrté evangelium smétuje k této hodiné
a opakované zminky o tom, ze ona wpa jeSté nenastala, propujcuji Janovu podani
dramatické rysy. Zajimavym rysem Janova evangelia je, ze se — narozdil od synoptikii
(napt. Mk 8,31; 9,12) — feCem o JeziSové utrpeni vyhyba; sloveso maoyeLv se zde vibec
nevyskytuje. Vypovédi o vyvyseni Jezise (3,14; 8,28; 12,32.34) predchazeji vypovédim
o0 jeho oslaveni. Vyvyseni je pfedpokladem (srov. el — je tfeba) a zaroven zacatkem
(hodinou) JeZiSova vystupu k Otci. V 12,32 JeZi§ zjevuje soteriologicky vyznam svého
vyvySeni. Celé toto déni je spasné uz jen tim, Ze za nim stoji rozhodnuti €ili ustanoveni
Bozi (srov. &€t v 3,7; 9,4; 12,34 a 20,9). Je tedy dulezité si uvédomit, ze zde hraje
podstatnou roli také aktivni Bozi vile, kterd je nevife a bezboznosti skrytd. Je tedy
ironii a paradoxem, ze Zid¢, ktefi svého krale necht&ji pfijmout a chystaji mu smrt, tim
zaroven plni vSe, co se ma z Bozi vile stit, kdyZ nepoznanému Mesidsi piipravuji
v kfizi trin slavy. Hodina smrti se tak stava zaroven hodinou JeziSova oslaveni. Sdm
JeZi$ o ni tak mluvi (17,1), protoze zna jeji hlubsi vyznam.

Pojmy jako 60tc nebo 8ofalewv pro Jana ptedstavuji Siroké vyrazové prostiedky.
Aok se manifestuje jiz za JeZiSova Zivota v jeho znamenich (omueie). UZ béhem svého
pozemského zivota se Jezi§ predstavuje jako osobni Bozi zjeveni. To samo jiz
pfedstavuje janovskou zvlastnost. OvSem vlastni a plné oslaveni JeZiSe Krista pfinasi az
jeho ®po a ji pocinajici zavrSeni jeho dila seslanim Ducha, ktery bude piebyvat
v ucednicich. Hodina, ve které Syn oslavuje Boha a je od n¢j oslaven (13,31), je plnosti
zjeveni Bozi slavy. V tomto momentu zjevuje Syn tim nejvyssim zpisobem svétu lasku,
jakou k nému mé Blh a Bith v ném uskuteciiuje svou spasnou vili, kdyz dava Synu
moc darovat t€ém, kdo uvéii véény zivot (17,2). U Jana jde tedy o stalou oslavu Otce
v Synu a Syna v Otci. Pov§imnéme si jeSté jedné janovské zvlastnosti a tou je, Ze
v oslaveni oné hodiny se JeziSi vraci sldva, kterou mél u Otce uz od zalozeni svéta
(17,5.24). To je dulezité pro plné pochopeni JeZiSova synovstvi a jeho poslani do svéta.

Tato slava je déna skrze ,,byti u Otce®. Jezi§ tak opétovné ziskava v oslaveni sviij

* Srov. PORSCH, Felix. Evangelium sv. Jana, s. 75-76. SCHNACKENBURG, Rudolf. Das
Johannesevangelium. II. Teil. Leipzig, St. Benno-Verlag, 1971., s. 498-505 a 510-512.
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puvodni status. Tato preexistence Jezise a jeho slavy neni zmiflovana bez diivodu. Do ni
chece podle v. 24 uvést také své vyvolené, aby mohli mit na této slavé podil, aby na ni
mohli patfit.

Pravé v tom, jak pomoci Sirokého zabéru slov 60¢x a Sofalelvy muize Jan vést soub&zné

ruzné myslenky své teologie, ndm zazaii sila jeho syntézy.

2.2.1. Srovnani se synoptickymi evangelii

Jedna ze zvlastnosti 17. kapitoly Janova evangelia spo¢iva v tom, ze mé charakter
modlitby. Znovu zde potkdvame témata zndma uz ze 13. kapitoly: slavu, JeziSovo
sebedarovani a zjeveni Boha, lasku a slabost ucednikti, ackoli kapitola 13 byla
vypravénim, zatimco kapitola 17 je modlitbou. A pravé ve srovnani s ni nenajdeme nic
podobného ani ve zbytku evangelia, ani u synoptiki. U nich se sice také setkdme
s pasdzemi JeziSovych modliteb, ale jednak ne v takovém rozsahu, a pak také jejich
forma i obsah jsou odli$né, coz zahy objasnime.

Vidime, Ze kapitola 17 tvoifi v evangeliu jakysi bod zlomu, pfechod od JeZiSovy
sluzby k paSijim. Jan tedy jak anticipativné, tak retrospektivné hledi ofima a sméfuje
slovy samotného JeziSe k hodin€ jeho oslaveni. Nachazime se stale v atmosféie posledni
vecefe, resp. t€sné po ni. Posledni vecete, jak jiz bylo feCeno, neméla u Jana za cil
predstavit ustanoveni Eucharistie. VSe se odehrava v noci pred JeZiSovym zatfenim.
Zatimco v synoptické tradici se Jezi§ s ucedniky po vecefi odebral do Getsemanské
zahrady, zde neni ani zminky o zmén¢ mista. Teprve po skonceni modlitby se Jezi§
s ucedniky odebere do nejmenované zahrady pies potok Kedron (18,1).

Vezmeme-li v avahu charakter Jan 17 jako pfimluvné modlitby, nachazime
u synoptikli misto s podobnou funkci v Lk 22,32. Lukés zde hovoti o Panové prosb¢ za
Simona (Petra), aby jeho vira neselhala. V této zmince o JeZiSové p¥imluvné modlitbé
za tohoto konkrétniho ucednika vSak nespatiujeme zaddnou podobnost s Jan 17. O to
vice otdzek nebo rozpakl budi srovnadni Jan 17 se synoptickymi evangelii v misté, kde
se Jezi$ pred svym zatCenim v Getsemanské zahradé obraci v modlitbé piimo k Otci
(Mt 26,39; Mk 14,36; Lk 22,42). Ackoli oba druhy podéni jsou piimo prediazeny scéné
zatCeni, zde, v podani synoptickém, jde v podstaté o jednu vétu — Jezi§ oslovuje Otce,
aby, je-li to moZzné, od ného odnal kalich utrpeni a smrti, ale zaroven vyslovuje pfani,
aby se splnila viile Otcova, ne jeho vlastni. Matous vyslovné uvadi, ze Jezis tak prosi
Otce tfikrat, Marek v podstaté naznacuje to samé, zatimco Lukas si v§ima jesté dalSich

okolnosti této modlitby — zjeveni andéla, ktery posiluje JeziSe zpoceného krvi v jeho
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uzkostném zépase a usilovné modlitbé. Jezi§ synoptikl je tak tvaii v tvaf budoucim
udalostem naplnén zarmutkem, hriizou a désem a zdraha se, alesponl na chvili, pfijmout
tak tézky udel.

Naproti tomu se janovsky Jezis, pfed nimz zastup téch, kdo ho poté jdou zatknout,
padé k zemi, jevi jako ten, kdo pln¢ vladne situaci, kdyz jde vsttic hodin€ svého, a tim
1 Otcova, oslaveni. A tato situace je naplnénim proseb v 17. kapitole, na jejimz zacatku
Jezi§ o toto oslaveni prosi. Badatelé si na tomto misté kladou nasledujici otazky. Stoji
tedy 17. kapitola se svym licenim JeziSe v protikladu k Mk 14,36, aby tim JeziSova
podoba u Mk byla povazovana za ptekonanou? Pfedné je tfeba fici, ze Jan nepopirad
JeziSovu uzkost tvaii v tvar ktizi (12,27), ale klade daraz na JeziSovu poslusnost. Jan
znal synoptickou tradici, ale zdiirazituje intencionalni charakter JeZifovy obétni smrti.*’
Co nam chce tedy kapitola 17 sdélit? A proc¢ ji evangelista vtiskl pravé takovy obsah
i délku, proc ji dal formu modlitby a ptedtadil ji bezprosttedné pred pasSije? Na nékteré
otazky se dodnes nepodaftilo dat uplnou odpovéd’. Alespon se tedy pokusme o stru¢né

objasnéni.

2.2.2. Forma a umisténi 17. kapitoly

Tato JeziSova modlitba ziskala od 16. stoleti pfivlastek ,,Veleknéiskél“.5 0
Pravdépodobné v navaznosti na cirkevni uceni o JeziSoveé veleknézském uradé. Nebo
také vyvozenim z v. 19, kde se hovoii o JeZiSoveé sebevydanosti a takové sebeob&tovani
je podle listu Zidim znakem JeZise jako skute¢ného veleknéze (Zid 9,11n; 10,5.11-14).
Také vystupovani Jezise za celek, za vSechny, nalezi k ukolim zidovského veleknéze.
Toto vSak neni explicitné zminéno ani v Jan 17, ani ve zbytku evangelia. Stejné tak se
zde nekond zadné blizsi vyjadieni vzhledem k JeZiSové knéZzské piipraveé na nastavajici
sebeobétovani, ani zde nenachazime zminku o kiiZi. Proto vzhledem k obsahu kapitoly
17 nalezi ivaha o JeZiSové velekn&Zstvi opravdu spise listu Zidom.”!

V kapitole 17 se jedna predev§im o formu modlitby na rozloucenou. V nékterych
nepiili§ Cetnych pripadech najdeme tento prvek feci na rozloucenou v Zidovské tradici.

Ptame se proto, zda i Jan 17 lze povazovat za pfimluvnou modlitbu na rozlou¢enou

* Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden. Tiibingen: J.C.B. Mohr,
1997, s. 256. KEENER, Craig S. The Gospel of John: A Commentary. Vol. 2. Peabody
(Massachusets): Hendrickson Publishers, LLC, 2003, s. 1051.

>0 Nazev pochazi od némeckého luteranského teologa a historika Davida Chytraea (1531-1600), ktery
o ni hovotil jako o precatio summi sacerdotio.

ST Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, s. 255. STEVICK, Daniel B.
Jesus and His Own: A Commentary on John 13—17. Gran Rapids (Michigan): Wm. B. Eerdmans
Publishing Co., 2011, s. 310.
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v ramci této tradice. I zde totiz nachazime bézné zidovské motivy (jednota Boziho lidu,
jejich laska k Bohu, Bozi slava, poslusnost k Bozimu poselstvi, vyvoleni a oddéleni
Boziho lidu a dulezitost poslechnuti posla Boziho — Mojzi§ a zidovska tradice), které
jsou v kapitole 17 christocentricky reinterpretované. Piimluva odchazejiciho vidce za
lid, ktery az doposud vedl, ucil a chrénil, je zdkladni mySlenkou, kterou skute¢né
obsahuji nékteré¢ zidovské modlitby na rozloucenou. Z toho také vyplyva umisténi 17.
kapitoly bezprosttedné pted tsek, v némz bude vyli¢en odchod.”* Mlakuzhyil nazjyva
modlitbu v 17. kapitole modlithou Hodiny.>

Modlitba k Otci je tedy jakymsi vyusténim JeziSovy dlouhé feci na rozloucenou
s ucedniky a k nim. Stru¢né feceno, ji se nam otevira ,,okno vnitiniho Zivota, jehoz
existence byla predtim naznadovana“,* nebo také ,,0kno do srdce a mysli Boha“.>

JeziSe spatfime jako toho, kdo ndm zde dava svym zjevenim nahlédnout do tajemstvi

zivota Nejsveétejsi Trojice.

2.2.3. Struktura 17. kapitoly

Vzhledem ktomu, Ze je tato modlitba spontdnnim projevem, nemé jednotnou
strukturu. U badateld se setkdme s mnoha divergentnimi nazory na jeji ¢lenéni. V textu
se hledaji jisté délici linie nebo rozliSovaci prvky. Ty mohou byt mySlenkové,
gramatické, nebo kombinace obojiho. Jejich posouzeni je nejednotné, odtud plyne
1 mnoho pfistupti ke struktufe 17. kapitoly. Oproti prvnimu dojmu ur¢itého zmatku zde
panuje na né¢kolika mistech obecna shoda. Tato mista se jevi jako jisté konstanty, o néz
se pii zvazovani Clenéni textu mizeme opfit. Za prvé je to panujici souhlas ohledné
svébytnosti vv. 1-5; dale shoda v tom, Ze vv. 6—8 neobsahuji Zddnou modlitbu a ze vv.
9-19 se zaobiraji dvéma diirazy, které mohou vést k dalSimu rozdéleni tohoto useku.
V neposledni fad¢€ existuje shoda ohledné délici linie mezi vv. 19-20 a rozdilnosti mezi
vv. 20-23 a vv. 24-26.%

Zajimavy je napf. pokus o roz€lenéni této kapitoly na zdklad€ vyhledani imperativu,
ktery dominuje danému tuseku, a jemu pfifazeného teologického hesla, nebo feknéme

klicového slova, které snim souvisii To mad pak za nésledek vytyCeni jistych

32 Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, s. 257-258. KEENER, Craig
S. The Gospel of John: A Commentary. Vol. 2, s. 1050—1051.

3 Srov. MLAKUZHYIL, George, SI. Christocentric Literary-Dramatic Structure of John's Gospel,
s. 19.

% STEVICK, Daniel B. Jesus and His Own: A Commentary on John 13—17,s. 309.

> WILLIAMSON, Lamar, Jr. Preaching The Gospel of John: Proclaiming The Living Word.
Louisville (Kentucky): Westminster John Knox Press, 2004, s. 222.

56 Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, s. 263.
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myslenkovych okruhti, které se vSak, vzhledem k bohatosti, vzdjemné prostupnosti
a opakovani myslenek, ¢astecné piekryvaji. Kapitola tak byla roz¢lenéna na vv. 1-5;

6-13; 14-19 2 20-26.%"

Obvyklé je déleni 17. kapitoly na tfi nebo ctyii celky. Prvniho se drzi napt. Brown,
kdyz kapitolu strukturuje (na zéklad¢ formalnich zminek o modlitb¢ ve vv. 1.9.20)
nasledovng:™®

I. vv. 1-8: Jezis prosi Otce o své oslaveni;

IL. vv. 9-19: Jezi§ prosi za soucasné ucedniky;

1. vv. 20-26: Jezis prosi za ucedniky, které¢ mu Otec da.

Ptipadné se setkdvame s timto podrobnéj$im roz¢lenénim:
L. vv. 1-5: zpétny pohled s prosbou o oslavent;

II. vv. 6-19: prosba za ucedniky, kteti zde zlstavaji;

III. vv. 20-23: prosba za budouci obec;

IV. vv. 24-26: dovrSeni a zdokonaleni véficich.

2.3. Text perikopy

Abychom dobie porozuméli smyslu vybraného textu, je tteba nahlédnout do feckého
originalu. Pfitom je dulezité si uvédomit, ze to neni vyhradné text n¢jakého ptivodniho
rukopisu nebo Textus Receptus, pofizeny Erasmem Rotterdamskym a publikovany
vroce 1516. V prub¢hu historie zde vidime bohaty vyvoj, ktery ovliviiuje moderni
textovou kritiku. Original, autograf Janova evangelia se samoziejmé nedochoval. Je zde
ale mnozstvi papyr, objevenych o mnoho staleti pozd¢ji, které jsou nejranéjSimi
svédky janovské pisemné tradice a text ¢tvrtého evangelia zachycuji v rizném rozsahu
1 stupni dochovani.

Pravé k Janovu evangeliu nalézdme ze vSech evangelii nejvétsi mnoZstvi
dochovanych papyrid, uvadi se 30, znichz 19 pochdzi zrané doby, tj. ze 4. stoleti

a dfive. Nejstarsim je svitek P** z doby okolo roku 130. Obsahuje viak jen n&kolik malo

>” Srov. Tamtéz, s. 267-268.

%% Srov. Tamtéz, s. 263. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 17. Zatimco v jiném svém
titulu Brown uvadi ¢lenéni na vv. 1-11, vv. 12-19 a vv. 20-26. Srov. BROWN, Raymond E. 4n
Introduction to the Gospel of John, s. 309.
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slov z 18. kapitoly. Dalsi dva papyry oznagované jako P°® a P” jsou z konce 2. stoleti
a zachycuji podstatnou ¢ast Janova evangelia. Z pocatku 3. stoleti pak pochazi svitek
P*, ktery je vSak silng poskozen — texty evangelii a Skutky apostold jsou v ném
neuplné. Z poloviny 3. stoleti zde pak mame svitky P'" a P'® vztahujici se k 17.,
ptfipadné 18. kapitole. Vice rukopisti ndm zanechala dalsi stoleti — ¢tvrté stoleti velké
uncialy a ta nasledujici mnoho minuskuli. Celkové tedy méme k dispozici kvalitni text
tohoto evangelia.” Perikopu Jan 17, 13-19 obsahuji pfedevsim rukopisy P®, P®, x, A

60
a B.

Kritické vydani N-A*” uvadi nasledujici text nami zvolené perikopy:

~ \ \ \ b4 \ ~ ~ b ~ ’ e kA \ A\ \ b \
13 viv & Tpog ot épyopatl kol tadte AMAD v T kdouy (ve Exwoly THY yapav Y éuny
TemAnpwuévny év &outolc.
14 &yod 8édwka adtolc TOV Adyov cov kal O kdopog éuionoev adtolg, tL olk elolv ék Tob kdouou
\ bl \ > b \ 2 ~ ’
KOG éye obk  elpl é tod kdopov.
15 olk épwtd Tva dpng adtovg ék Tod kbopov, GAL’ Tve. tnpriong adtolg ék Tod Tovmpod.
16 &k 10D kGopov olk elolv kabwg €yw ok eipl ék 0D KOopo.
17 dylaoov adtolg év Tf dAnBela: 6 Adyog 6 cOC GANBeLd EoTLV.
18 koBwg éue gméoteldag elg TOV KOOUOV, KEYw GméoTelde adTOVC €ig TOV KOOUOV:

\ 3 \ b ~ 3 \ 3 ’ ) ’ e 7 \ b \ < ’ 2 2 IS
19 kol LTEP AVTAOV €yw ayLElw ELAUTOV, LV WOLY Kol a0TOL NYLXOHEVOL €V aAndelc.

Za referencni pieklad, s nimZz budeme dale pracovat, slouzi ¢esky katolicky pieklad

(CKP), tedy verze pouzivana v eskych liturgickych knihach:

13 Nyni jdu k tobé¢, ale toto mluvim (jesté) ve svéte, aby méli v sobé plnost mé radosti.

14 Dal jsem jim tvé slovo. Svét k nim pojal nenavist, protoze nejsou ze svéta, jako ani ja nejsem ze
svéta.

15 Neprosim, abys je ze svéta vzal, ale abys je zachranil od ZIého.

16 Nejsou ze svéta, jako ani ja nejsem ze svéta.

17 Posvét je v pravdé; tvé slovo je pravda.

18 Jako jsi mne poslal do svéta, tak i ja jsem je poslal do svéta.

19 A pro n€ se zasvécuji, aby i oni byli posveéceni v pravde.

> Srov. CARSON, D. A. — MOO, Douglas J. Uvod do Nového zikona, s. 236. BROWN, Raymond E.
An Introduction to the Gospel of John, s. 282.

% Srov. New Testament Transcripts Prototype [2017-06-08].
<http://nttranscripts.uni-muenster.de/AnaServer?NTtranscripts+0-+start.anv>.
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Pro zajimavost jsou v samostatné ptiloze uvedeny rizné varianty ptekladi této
perikopy. Jejich srovnani neni pfedmétem této prace, ale miize pfinést zajimavy vhled
do prekladatelské¢ prace v nasem jazykovém prostiedi, a tudiz do snahy zachytit co
mozna nejvérngji smysl ptivodniho textu a evangelistiv zamér. VéEtSinou jde v této

perikopé o rozdily stylistické, na nékolika mistech vSak i vyznamové.

2.4. Jazykové a literarni poznamky

Vlastni text perikopy je soucasti JeziSovy modlitby za ucedniky. Poté, co Jezis prosil
Otce za své oslaveni, obraci se na n€ho s prosbou za své ucedniky. Nachdzime se
uprostied této prosby. Jezi§ pronasi slova o tom, Ze nyni odchazi k Otci, a v dalSich
slovech se dostava k jadru svého i jejich vyvoleni a postupné i k vrcholu zjeveni
nejvnitingj§iho zivota Nejsveétéjsi Trojice, ktery vidime ve 21. verS$i. Ten jiZz neni
soucasti naSeho vykladu. V ném se zamétime na verse 13—19.

Nez ale pfistoupime k samotnému vykladu, musime spravné porozumét tomu, co text
vyjadfuje. Bude tieba vénovat pozornost jednotlivym verSim a poté v dalsi kapitole

analyzovat vybrané pojmy.

VersS 13: Nyni jdu k tobé, ale toto mluvim (jesté) ve svété, aby méli v sobé plnost mé
radosti.

Nyni jdu k tobé: JeziSova modlitba je zasazena do kontextu JeziSova odchodu. Uz ve
v. 11 Jezi§ zminuje, stejné jako v feCech predchozich kapitol, Ze je odchéazi k Otci.
Pfitomny Cas slovesa épyopat ukazuje, ze tento proces navratu k Otci, jenz vyvrcholi
v JeZiSové oslaveni, jiz zacal a jeho dovrSeni je na dosah ruky (viv).

Toto mluvim (jesté) ve svete: ,,Toto*, doslova ,,tyto véci“ — zda se, jako by Jezis
vztahoval své slova vyhradné na nejbliz8i kontext, souvisejici jenom s touto modlitbou.
Ale tadte odkazuji konzistentné na celek ptredchozich fe¢i k u¢edniklim (15,11; 16,33),

vorw

oy . v ’ , - . 1 v v vrnoe
stejné tak jako na bezprostiedni kontext v ramci JeziSovy modlitby.®' Véta, Ze Jezis je
stale ve svéte, neni protimluvem k v. 11, kde tvrdi: ,,uz nejsem na svéte”, ¢imz chce

croAvrte ™ ce v ;v 7 r . e ;o v, v 62 .
vyjadrit, Ze se jiz neucastni svého zjevovatelského poslani ve svété.”” V tomto ohledu je

jeho pfitomnost ,,ve svéte uz skute¢né minulosti. Fyzicky je vSak stale zde s ucedniky

%' Srov. KEENER, Craig S. The Gospel of John: A Commentary Vol. 2, s. 1059.
52 Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 490.
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a pfimlouva se za né u Otce. Na tomto piikladu miZeme vidét, Ze pojem kdOopog ma
v janovské teologii mnoho vyznamii. Budeme se mu vénovat v samostatné kapitole.

Aby méli v sobé plnost mé radosti: Toto je volngjsi pieklad v podani CKP, doslovnéji
pak toto misto uvadi napt. BK: ,,aby méli radost mou plnou v sob&“. Pro vyjadieni
plnosti je zde pouzit tvar slovesa mAnpodv (naplnit, napliovat, dokoncit, dovrsit),** a to
ve tvaru memAnpwuévny, coZ je participium perfekta pasiva v Zenském rodé v akuzativu.
Odpovida tak vazbé na femininum yxepo — radost. Perfektum vyjadiuje v Fectiné
stavovost, tedy jakousi podvojnost déjii — néco se v minulosti stalo a tento stav zlstava.
StaroCesky by se to dalo trochu krkolomné vyjadfit slovy ,byvsi a jsa
naplnéna/naplnivsi se a jsa naplnéna“. To znamend, ze tato radost, o niz Jezi§ Otce

prosi, se ma dovrsit a zastat v srdcich u¢ednika v této kvalité plnosti.

Vers 14: Dal jsem jim tvé slovo. Svét k nim pojal nenavist, protoZe nejsou ze svéta,
jako ani ja nejsem ze svéta.

Dal jsem jim tvé slovo: Sloveso je zde opét v perfektu — 6édwka — tentokrat v aktivu.
Tedy Jezi§ dal své slovo ucednikiim a tento stav trva. Nechce se tim vyjadfit ani
dokonalost JeziSova pocinani, ani schopnost ufednikii toto slovo ihned pochopit,
pfijmout a znc¢ho zit. ApoStolové doposud nevykazovali pfiliSnou miru pochopeni
JeziSovych slov. Bude trvat jest¢ néjakou chvili, neZ se jim ozfejmi jejich smysl.
Ptimluvce, kterého Jezi§ posle, je bude upominat na JeziSova slova, vSemu je nauci
a uvede je do plnosti pravdy (14,26; 16,13). Vyraz tov Adyov cou souvisi s v. 12, kde
Jezi§ prosi Otce, aby ucedniky zachoval ,,ve svém jménu*.®* Obrat ,,ve jménu* pak ma
mnoho vykladi. Moloney se kloni ke ¢teni ve vyznamu vérnosti tomu, co o povaze
Boha Jezi§ zjevil svym ugednikiim.®

Svét k nim pojal nenavist, protoze nejsou ze svéta: Aorist éuionoer od slovesa pLoeiv
(nenavidét, mit v nenavisti, osklivit si)°® svadi k doslovn&j§imu prekladu: ,,a svét je
nenavidél“. BK pteklada: ,,a svét jich nendvidél“. Protoze vSak aorist vyjadiuje zaroven
dokonavost, a pteklad ,,znenavidél* nezni pfili§ korektné, preklada se vhodnym opisem

,pojal nenavist“ (CEP, CKP, Petr1). Uéednici nejsou ¢k tod kdopov, nalezeji Bohu

5 Srov. SOUCEK, Josef B. Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu. 2. vyd. Praha: Kalich, 1987,
s. 211.

% Srov. ZERWICK, Maximilian — GROSVENOR, Mary. 4 Gramatical Analysis of the Greek New
Testament. 4. vyd. Roma: Editrice Pontificio Instituto Biblico, 1993, s. 337.

% Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 490.

% Srov. SOUCEK, Josef B. Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu, s. 170.
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a tudiz i Jezisi. Jsou proto vyc€lenéni z profanni sféry a svét jim nemutize rozumét. Tim se
podobaji svému mistru, jak potvrzuje Jezi§ ve zbytku tohoto verSe. Ona implicitné
naznacena jinakost méa pak za nasledek neziidka az nenavist ,,svéta“, tedy svétskych
lidi, vii¢i ucedniktim.

Jako ani ja nejsem ze sveta: Celéd tato véta chybi v nékolika textovych tradicich.
Jedna se o tzv. homoioteleuton, tzn. opomenuti v opisovani textu.®” Opisova¢ zde
s nejvetsi pravdépodobnosti preskocil z prvniho souslovi ék tod kdopov ve v. 14 na jeho
druhy vyskyt ve v. 15, kde pokracoval s opisem textu, ¢imz doslo k vypusténi tohoto
obratu pravé ve v. 14. Spojeni €lvat é&®® ukazuje (podobné jako v 15,19) na paivod byti

jako na esenci a existenci urcujici jsoucno. Jezis je absolutni jednotou obou veli¢in, on

« 69 0

je ,byti-ne-ze-svéta“ ® a podobnost s nim v tom maji ziskat i udednici.”
Vers 15: Neprosim, abys je ze svéta vzal, ale abys je zachranil od Zlého.

Jezi§ zadina tuto svou prosbu objasnénim toho, o co vlastné¢ Otce nezada (podobné
v 17,9): aby jeho nasledovnici byli vzati z tohoto svéta. Dlvod, pro¢ Jezi§ chce, aby
ucednici zastali ve svété, pak najdeme ve v. 18.

Ale abys je zachranil od Zlého: Tnpnong je konjunktiv nasledujici po spojce v,
pii¢emZ sloveso tnpeiv znamena zachovat nebo chranit. Tak CEP a BK piekladaji
,,zachoval®; Col, Skrabal, Sykora a Petrt jako ,,ochranil®. Prosbu o zachovéni vidime
jesté€ ve v. 11. Pouze na téchto dvou mistech jak v ramci kap. 17, tak celého evangelia,
je ve spojeni s tnpelr Blh podmétem tohoto zachovani. V ostatnich ptipadech je to
Jezi§ (v. 12) nebo lidé (v. 6).”" Vyraz é&k tod movmpod mize byt bud’ genitiv neutra (td
Tovnpov) nebo maskulina (0 movnpdg). Druhy piipad je preferovan v fadé publikaci
a znamena tedy ,.ten Z1y*, zIy duch, Satan ¢ili zosobnéné zlo. V tomto pojeti se jinde ve
¢tvrtém evangeliu nevyskytuje. V Novém zakoné¢ jej najdeme jesté napt. v 1 Jan 2,
13-14; 3,12; 5,18-19 nebo v modlitbé Pané v Mt 6,13.72 Piiklon k variant€¢ maskulina

se také zdivodnuje souvislosti s Jan 12,31;14,30 a 16,11, kde je zminén ,,vladce tohoto

%7 Srov. METZGER, Bruce M. 4 Textual Commentary on The Greek New Testament. 2. vyd.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1994, s. 213.

% Jako sloveso znamena elvaL byt jako substantivum —to €lvar — pak ,byti*.

% Srov. také 8,23. Mezi jinym je zvlastnosti 17. kapitoly, Ze se zde vyraz elval é vyskytuje pouze
v zaporném slova smyslu (vv. 14 a 16). Naproti tomu pozitivni formulaci najdeme napt. v 7,29; 18,37.
0 Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, s. 309.

' Srov. tamtéz, s. 309.

72 Nekteti komentatofi srovnavali Jan 17 pravé s modlitbou Pang jesté pro jiné vyrazy, jako napf.
osloveni ,,0t¢e*, diraz na ,,jméno* atp. Nicménég pfili§ t€snou podobnost obou nelze z vice duvodu
obhdjit; li§i se motiv sepsani, okolnosti, obsah. Srov. STEVICK, Daniel B. Jesus and His Own:
A Commentary on John 13—17, s. 349.
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svéta®, pripadné také vykladem 17,12, ktery za ,,syna zahuby* povazuje primarné
Satana, ne JidaSe.”” Z &eskych piekladovych variant, které uvadime v piiloze, se
k varianté maskulina (,,od Zlého“, resp. ,,od toho zlého) ptiklani pouze CKP a BK.
Ucednici tedy maji setrvat tam, kde se nachazeji, ve svété. Jezis jim vyprosuje ochranu,

aby nepodlehli nastraham zlého ducha.

Vers 16: Nejsou ze svéta, jako ani ja nejsem ze svéta.

Ohledné tohoto verse existuji dohady, zda jde o duplicitu verse 14 (Becker), nebo
zda se muzeme pfiklonit k jeho ptvodnosti v textu (Schnackenburg). Dietzfelbinger
soudi, ze jako pouhé opakovani verSe 14 zlstava v. 16 vystaven podezieni z duplicity,
a dale Ze tento ver§ chce specifikovat vysledek onoho zachovéni z v. 15.”* Jak uz jsme
poznali diive, smysl oddéleni od svéta zde neni minén geograficky, ale jako vnitini

skute¢nost nebo prostiedek. Jde tedy spiSe o odd¢€leni na roviné hodnot.

Vers 17: Posvét’ je v pravdé; tvé slovo je pravda.

Posvét je: Sloveso ayialelv, s nimz se jesté dvakrat setkame ve v. 19, neni lehké
pochopit. Janovym soucasnikiim byl tento pojem mnohem blizsi. V jeho interpretaci se
proto biblisté rozchazeji. Moloney napiiklad ¢te zde pouzity imperativ aoristu ayleoov:
,uCil je svatymi“, nikoli ,posvét je*“. To mlZe mit dva divody, gramaticky
a teologicky. Zacnéme tim prvnim, ktery Moloney vilbec nezminuje, ale ktery se da
predpokladat. Imperativ aoristu ovliviiuje vyznam slovesa ve smyslu: at' se zapocne
n¢jaka ¢innost. Naproti tomu imperativ prézentu by naznacoval spiSe: at’ ¢innost, kterd
jiz zacala dfive, pokracuje. JezZi§ zde tedy zada, aby Otec zapocal proces posvéceni
ucednikii, jinymi slovy, aby je ucinil svatymi. Druhym a podstatn¢jsSim divodem
zvoleného prekladu je fakt, Ze se tak Moloney vyhybd interpretaci vzeslé z tradice, ktera
sahd jiz k Cyrilu Alexandrijskému a kterd Jan 17 chéape jako modlitbu veleknéZskou.
Vysledkem je, ze ucednici jsou v ni spojovani s JeziSovou sebeobéti. Setkame se
s vyklady, které spojuji napt. v. 17 s oslovenim ,,Svaty Otée* ve v. 11, a které tvrdi, ze
se zde nefika nic o posveceni a vyc€lenénosti z profanniho svéta (Appold). Jini tvrdi
opak a dokazuji jak knézsky, tak obétni charakter ayiaelv na Fadé starozakonnich
a zidovskych ptikladt (Feuillet). N&kteti (napt. Lindars, Kysar) tvrdi, Ze vyznam tohoto

slovesa se 1isi ve v. 17 a v. 19. V prvnim piipadé¢ ma tidajn€ znamenat ,,ucinit svatymi*

7 Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 491.
™ Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, s. 309.
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a ve druhém ,,posvétit“. Tuto zménu vyznamu viak odmita napi. de la Potterie.”” Pojmu
svatost a posvéceni se budeme podrobnéji vénovat v nasledujici kapitole.

V pravdé: Vyrazu év 1) aAnfelqg mizZzeme piifadit funkci jak lokalni (pravda jako
misto svatosti), tak instrumentalni (pravda jako prostfedek posvéceni).’® Preklada se
proto bud’ jako ,,posvét je v pravdé (CKP, BK, Col, Sykora, gkrabal), nebo jako
,,posvét je pravdou (CEP, Petrtt). Lokalni vyznam je upiednostiiovan nejen v &eskych
prekladech.”” Vyznamové zde spatfujeme Gizkou vazbu na v. 11 ve slovech ,,ve svém
jménu.”®

Tvé slovo je pravda: V této &asti ver§e mizeme spatiit odkaz na slova Z1 119,142:
.pevny je tvij zakon“.” Septuaginta zde pieklada zakon jako Adyoc s vyznamem tvij
Nomos (Zakon, Téra) je pravda.®® Ale zde jde piece jen o néco vic. Slovo jako Bozi
sebevyjadieni, které¢ je vzdy jisté a pevné, zaroven zprostfedkovéava realitu bozského
mluvciho, ktery je sdm Pravdou. Bozi slovo je ziva a mocnd skutecnost, kterd ¢ini svého

s , 8l
prijemce svatyrn.8

Vers 18: Jako jsi mne poslal do svéta, tak i ja jsem je poslal do svéta.

Jako jsi mne poslal do svéta: Tato véta je jakoby ozvénou v. 10,36, kde Jezi§ mluvi
o tom, Ze jej Otec posvétil a poslal na svét.

Tak i ja jsem je poslal do svéta: Stejné tak ucednici po svém posvéceni jsou JeziSem
vyslani do svéta, aby v ném hlésali radostnou zvést, 1 pfesto, ze je svét bude nendvidét.
Napadny je zde indikativ aoristu dméoteLAw, jako by se jednalo o minulou udalost, a¢koli
vime, Ze s pfedvelikonocnim poslanim ucednikii se v Janové evangeliu nesetkame. Této
problematice se jeSt¢ bude vénovat kapitola o exegezi u pfislusného verSe. Ohledné
mista vyslani se zde na obou mistech mini kdopog v jiném vyznamu nez v piedchozich
versich, a to jako skute¢né misto, kde u€ednici ziji. Proto ve v. 15 JeZi$ neprosi, aby byli

ucednici postaveni mimo tento svét. Maji pokraovat v poslani, které zde zapocal.

7 Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 491.

76 Podobné spatfujeme tyto funkce piedlozky év ve vv. 10.11.12.

7 Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, str. 309.

8 Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 491.

" Srov. Zalmy. Cesky katolicky preklad. Kostelni Vydi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009, s. 341.
80 Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, s. 309.

8! Srov. STEVICK, Daniel B. Jesus and His Own: A Commentary on John 13-17,'s. 352,
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Vers 19: A pro né se zasvécuji, aby i oni byli posvéceni v pravdé.

A pro né se zasvécuji: “Ayudlw je podle CKP a Petri pieloZeno jako ,zasvécuji®,
ostatni preklady uvadéji na tomto misté vyraz ,,posvécuji“. A prave toto ,,zasvéceni se
pro® byva mnohdy povazovdno za knézské. Vrcholnym skutkem svatosti je vSak
u Jezise dokonceni poslani, ke kterému ho Otec urcil (17,4), jeho sebevydanost v lasce,
v niz poklada svij zivot, aby tak lidé poznali Boha a obdrzeli vécny zivot (17,3).
JeziSova svatost plyne z jednoty s Bohem Otcem, ktery je svaty. Kvuli jeho lasce Jezis
pokladd svlij zivot, ktery ale zahy znovu obdrzi (10,17-18). Toto bylo zjeveno
ucednikim, Jezi§ jim ukazal Boha (17,6) a nyni se modli, aby i oni méli podil na
jednoté mezi nim a Otcem. Aby se tak stali svatymi, jako je svaty on sam. Pravé to
hovoii podle ndkterych pro kn&zsky charakter této modlitby.*?

Aby i oni byli posvéceni v pravdé: Spojeni év ainfely zde muze bez Elenu znamenat
pouhé ,,opravdu® nebo ,,skutecné®, jak to ostatn¢ preklada napt. Petrti. VétSina Ceskych
prekladu se ale drzi paralelniho vyjadieni z v. 17, kde je ¢len ur€ity, coz vede i na tomto
misté k vice teologickému cteni: ,,v pravdé“. Ucednici se tedy posvéti, stanou se

svatymi, kdyz pfijmou BoZi zjeveni.

%2 Srov. MOLONEY, Francis J. Evangelium podle Jana, s. 491.
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3. Analyza vybranych biblicko-teologickych témat

Pro interpretaci vybrané perikopy bude nezbytné seznamit se podrobnéji s kli¢ovymi

pojmy, které se v ni vyskytuji. Témi jsou: svatost, pravda, svét a poslani ucedniki.

3.1. Pojem ,,svatost

Pojmem, na ktery se zejména zaméfuje tato prace, je pojeti svatosti nebo posvéceni,
o némz v modlitb¢ k Otci hovoii Kristus. Adjektivum svaty lze vztahnout k mnoha
skute¢nostem, a tak zde mame co do Cinéni s velmi mnohotvarnou realitou, ktera se
tykéd tajemstvi samotného Boha, ale také bohosluzebného kultu nebo moralni roviny.
V semitském prostiedi se setkdvame se slovem kodes. Znamend svatou véc nebo
svatost. Nejpravdépodobnéji je odvozeno od slova ,,utnout™ nebo ,,vydélit“. Jde tedy
o oddéleni ze svétské a profanni sféry. Clovék se k né¢emu takto vy¢lenénému
ptiblizuje za urcitych podminek ritudlni Cistoty, a to s velikou bazni a uctou, kterou
spektrum vyznamil. Patfi sem pfedevSim vlastni zjeveni Boha, ktery je pramenem vs§i

svatosti.®?

3.1.1. Pojeti svatosti ve Starém zakoné

Hebrejsky koten k-d-§, souvisejici se svatosti, se v podob¢ substantiva, verba nebo
adjektiva objevuje ve Starém zakoné pomérné Casto. Uvadi se okolo 800 vyskyta slov
této skupiny.® Svatost se velmi struéné oznacuje jako ,,pozitivni kulticky nebo moralni
stav Boha, lidi, véci, mist a dob*“.® Svatost nesidli primarné ve stvoreni, ale piichazi
s Bozimi nafizenimi. D4 se fici, Zze zdkladni myslenka spociva v tom, ze bozsko-lidské
setkani nevyhnutelné vyzaduje urcity zptisob odpovédi. Zdroj svatosti je tedy Bih sam.
Jinym jsoucniim naleZzi rlizny stupen svatosti, a to podle pouta, kterymi jsou tato jsoucna
spojena s Bohem. Jejich svatost samoziejmé neni totoznd se svatosti samotného Boha.
Ale naptiklad vyvoleny lid je povolan ktomu, aby napodoboval Bozi svatost

zachovavanim ptikazani (Dt 30,15n; Lv 11,44n; 19,2).

8 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. 2. vyd. Praha: Academia, 2003, s. 485.

% Srov. FREEDMAN, David N. The Anchor Bible Dictionary. Vol. 3, H-J. New York: Doubleday,
1992, s. 237.

8 FREEDMAN, David N. The Anchor Bible Dictionar. Vol. 3, H-J, s. 237.
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Pro starozdkonni koncept svatosti je tedy kliCova myslenka separace, doprovazena
kultickym rozmérem odpovédi vyvoleného lidu. Bih si pro sebe posvécuje nebo
vyclenuje rizné skutecnosti, jako napt. Sabat (Gn 2,3; Ex 20,11), Izrael a jeho knézstvo
(Ex 29,44; 31,13), prvorozené (Nm 3,13; 8,17), svatyn¢ (Ex 29,44; 1 Kral 9,3) atp. Vse,
co nalezi do sféry kultu, je svaté. Nejvétsi vyskyt slovnich druhli vztahujicich se
k pojmu svatost proto nachazime v kultickych ritualnich textech Starého zédkona (Ex 25
— Nm 10; Ez 40 — 48). Svaté jsou objekty slouzici k uctivani Boha a jejich vybaveni,
napf. chram, stan, archa, oltare, olej, kadidlo, kn€zska roucha apod.86

Muzeme se domnivat, ze rast velkych center, jakymi byly Jeruzalém nebo Bétel,
s sebou nesl i rozsitené uzivani pojmu svaty. Vyraz tak mohl byt aplikovan na chléb
(1 Sam 21,5) a obétni maso (Jer 11,15). Zalmy mluvi o Hospodinové svatém chramé
(Z1 5,8) a svaté hote (3,5; 15,1), Siénu (Z1 2,6), o Hospodinovych svatych nebesich
(Z1 20,7), znichz pak Hospodin slysi (Z1 102,20), piipadné o jeho svatém trinu
(Z1 47,9). Hospodin sam byl svaty, veliky a hrozny (Z1 99,3). U Izaiase pro ného
nachdzime specificky vyraz ,,Svaty Izraele* (Iz 1,4; 5,19; 10,20).87 Pro Bozi jméno,
Jahve, byla vyhrazena zvlastni svatost a Zidé k nému proto chovali posvatnou bazes.
Neodvazovali se je ani vyslovit, pouze jednou v roce, kdy je vyikl veleknéz v Den
smifeni ve velesvatyni chramu.®®

Dalsi aspekt svatosti vidime ve vyrazu ,svaty lid“ (Dt 7,6; 14,2; 26,19). Ten
vysvétluje oddéleni izraelského naroda jako vyvoleného lidu, ktery ma byt separovan od
pohanskych narodi a kultd. Od nich ho oddé€luje predevsim Toéra, jejimz dodrzovanim
ma byt lid posvécen.” V ni Hospodin svému lidu vicekrat pravi, aby se posvétil a byl
svaty tak jako je svaty Bith sam (Ex, 22,30; Lv 20,7; 20,26). Protoze charakteristikou
toho, co je svaté, je Cistota, existuje zde povinnost, aby kazdy, kdo se ucastni
bohosluzebného kultu, se ocistil. Kultickd Ccistota je ale jen jednim z rozméri
starozdkonné chapané svatosti. UZ v poZadavcich Desatera a dale napt. u prorok
rozliSujeme také eticky nebo moralni rozmér svatosti. Proroci ukazuji, Ze sebeposvéceni

je také zélezitosti zivotni cesty kazdého cloveka a milosti Bozi (Am 2,7; Oz 11,9).

% Srov. tamtéz., s. 237-238.

87 Srov. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis. Vol.
1. 2. vyd. Grand Rapids (Michigan): Zondervan, 2014, s. 125-126.

% Srov. SCHUBERT, Kurt. Zidovské ndboZenstvi v proméndch vékii. Praha: Vysehrad, 1999, s. 26.

% Pozd&ji v intertestamentdrnim judaismu se pak vyskytuje pojem Svatd Pisma, ktery dale
v rabinském uceni zdlraznuje, ze skrze né promlouva Duch svaty. Zejména po zbofeni chramu se tak
expozice Tofe stava denni realitou vedouci k posvécovani.
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Naptiklad pti povolani proroka Jeremidse se dovidame, ze byl posvécen jiz v matcing
1ang (Jer 1,5), nebo ze Elisa byl oznagen jako svaty Bozi muz (2 Kral 4,9) atp.”

Dalsi z aspektl svatosti samotného Boha, jehoz ozvénu slySime také v 17. kapitole
Janova evangelia, se zrcadli v povolani IzaidSe do prorocké sluzby (Iz 6,1-8).
Nepristupna Bozi svatost, aby byla ¢lovékem pozndna, se musi projevit zjevenim své
slavy. Pojmy svatost a slava spolu tedy Gzce souvisi. Pravé toto zjeveni Bozi slavy byva
také spojeno s pojmem posvéceni.”’ Protoze se Biih rozhodl piebyvat uprostfed svého
lidu (Ex 29,45), s nimz uzaviel smlouvu, doprovazi jej a zjevuje se mu. Svou slavu,
kabod, nevaze Hospodin pouze na chram, ale zjevuje ji naptiklad i proroku Ezechielovi
v babylonském vyhnanstvi (Ez 1,1-28).

Bozi piitomnost,”” ktera je &inoroda, neni jen zdrojem kultické &istoty, jak jiz bylo
feceno, nybrz opravdové diistojnosti, ktera ¢loveéka zavazuje k patti¢né odpovédi a vede
jej k mravni svatosti. Toto posveéceni ¢lovék miize a ma prohlubovat. Svatymi budou
nazvani pouze ti, kdo Zili v bazni Hospodinové (Z1 34,10), vytrvali ve zkouskach a dogli
do eschatologického kralovstvi (Dan 7,18.22). Bude to maly zbytek zachranénych na

Siénu, ktefi budou zapsani k Zivotu u Boha (Iz 4,3).”

3.1.2. Pojeti svatosti v Nové zakoné

V Novém zakoné se vyskyt slovnich druhii odvozenych od slova &yLog uvadi v poctu
okolo 265. Cirkev si osvojila slovnik 1 u¢eni Starého zakona, takze se i zde setkavame
s tim, Ze Biih je svaty (Jan 17,11; 1 Petr 1,15n; Zj 4,8; 6,10), stejné tak jeho jméno (Lk
1,49), smlouva (Lk 1,72), Zakon (Rim 7,12), Pismo (Rim 1,2), chram (1 Kor 3,17),
andélée (Mk 8,38; Sk 10,22) a proroci (Lk 1,70). Svaty je 1 eschatologicky novy
Jeruzalém (Zj 21,2). ProtoZze Bih sam je svaty, maji se takovymi stat i ti, které si
povolal (1 Petr 1,15n). Jeho svatost se projevuje v pfichodu BoZiho kralovstvi na zem.

Dilezitou roli hraje zjeveni Ducha svatého o Letnicich. Od t¢ doby je jeho pfijeti

% Srov. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis. Vol.
1,s.125-127.

! Biih se sam posvécuje, ukazuje svou svatost prostiednictvim zjeveni své slavy. Srov. LEON-
DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. 2. vyd., s. 486.

%2 Hebrejstina pouZiva zvlastni vyraz Sechina pro personifikovanou Bozi pritomnost, BoZi piebyvani.
Dale o tom viz: SCHUBERT, Kurt. Zidovské naboZenstvi v proménach véku. Praha: Vysehrad, 1999,
s. 19.

% Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 487.
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spojeno s prijetim viry a kitu (Sk 2,38). Pasobeni Boziho Ducha v cirkvi je tedy
ponékud jiné, nez jaké bylo v dobé starozékonni.”*

Novozakonni koncept svatosti je ale predevSim christocentricky. Kristus piinasi
v tomto sméru uplné novou kvalitu. Svatost JeziSe Krista vyvéra z jeho statusu coby
Boziho Syna (Lk 1,35). Kristovo pomazani Duchem svatym pii kitu v Jordanu (Lk
3,22; Sk 10,38) zjevuje plnost pfitomnosti Boziho Ducha v ném (Lk 4,1). Ta se
projevovala mocnymi skutky, jako byly zazraky a exorcismy, pii nichz démoni vyjevili
JeziSovu svatost, kdyZ jej nazvali 6 dyio¢ 10D Beod (Mk 1,24; Lk 4,34). On jediny je
tedy ,,Svaty“ (Sk 3,14), ,,svaty sluzebnik* Bozi (Sk 4,27.30). Disledkem této svatosti je
také laska vedouci k JeziSoveé kenozi, jez vrcholi jeho obéti na kiizi. ,,Duch svatosti®
(Rim 1,4) pak zpisobi i jeho zmrtvychvstani. Svatost JeZiSova je tedy kvalitativné
odli$na od svatosti starozakonnich osobnosti, protozZe je totozné se svatosti Boha Otce
(Jan 17,11).%

Postupné se nam tedy sklada jakysi obraz svatosti Nejsvétéjsi Trojice, ktery ale
vidime jen v ndznaku ze znameni a projevi Ducha, z JeZiSovych slov a ¢intl, ze zminek
o svatosti Boha Otce. Vnimame nécrty ze Zivota a vztahit BoZskych osob, jak se ve své
svatosti vzajemné oslavuji, jak se svaty Otec upozadi tim, Ze plodi Syna, a Syn zase tim,
ze zpétné Otce oslavi, kdyz se vzda pro spasu lidstva svého Zivota, ¢imz opét piijima
slavu, jakou meél od Otce jiz pied zaloZzenim svéta. Tato neustdld vymeéna a darovani
lasky, proces, do n€hoz jsme zvani a vtahovani, na nas dyché ze stranek evangelia na
mnoha mistech, zvlasté pak ze stranek evangelia podle Jana.

Skrze ptsobeni Ducha svatého se pak i kiestané podileji na svatosti samotného
Boha. Svaty Pavel tak miiZze prohlasit, Ze véfici jsou skutenymi Bozimi détmi,
majicimi v sob¢ stale zdroj boZské svatosti, protoZe se nechavaji vést Duchem svatym,
a proto i oni obdrzi Bozi slavu (Rim 8, 14—18). Pf¥itomnost Ducha v nich je trvala, ne
pfechodnd jako u prorokit mluvicich z vnuknuti, jsou proto chrdmem Ducha svatého
(1 Kor 3,16n).

Podivame-li se na pouziti zpodstatnélého pfidavného jména svati, vidime, Ze ve
Starém zakoné je spiSe vzacnosti a je vyhrazeno vyvolenym v eschatologickém zavéru

lidskych d€jin. V Novém zdkoné se jim oznacuji véfici kiestané. U Pavla nema vyraz

svati, ayLot, primarné eticky charakter. Souvisi spiSe s vyvolenim (Kol 3,12), povolanim

% Srov. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament T heology and Exegesis. Vol.
1.,s. 128-129.
% Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 487-488.
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(Rim 1,7) a virou (Sk 26,10; Rim 16,2).”° Nejprve se jim oznacovali &lenové prvotni
cirkve v Jeruzalémé a zejména ti, ktefi zazili seslani Ducha svatého o Letnicich (Sk
9,13). Potom se pouzivani vyrazu svati rozsifilo i na bratry v Judsku (Sk 9,32.42)
a nasledné se tak zacali oznacovat vSichni kiest'ané (2 Kor 1,1; 13,12).97

Vyraz svatost prezentuje specifickym zptisobem list Zidtim. Jezi3 je zde predstaven
jako jediny veleknéz, ktery posvécuje sviyj lid tim, ze vykonava sluzbu ve svatyni
nestvofené lidskyma rukama, totiz v nebi (Zid 8,2). Zaroveti je obéti, kdyz posvécuje lid
svou vlastni krvi (Zid 9,12nn; 13,12). Touto jeho vili dat se v obét’ ,jsme posvéceni
jednou provzdy*“ (Zid 10,10). To v$ak vyzaduje nasi odpovéd’, o svatost mame neustale
usilovat (Zid 12,14).”

Co se tyCe vyrazu posvétit nebo posvécovat, nalézdme jej v evangeliich predevSim
v modlitb& Pan& (Mt 6,9; Lk 11,2).” , Posvaétit jméno‘ neznamend pouze vazit si Boha
a uctivat jej, ale také jej oslavovat poslusnosti viici jeho piikdzanim, ¢imz se pripravuje
prichod Boziho kralovstvi.'” Ve &tvrtém evangeliu se sloveso dyLdlw vyskytuje celkem
ctyfikrat: jednou v Jan 10,36 a tfikrat v Jan 17,17-19, jak jsme to vidéli v pfedchozi
kapitole. V prvnim pfipad€ je uzito zvlastniho posvéceni JeziSe, aby dokonal viili a dilo
Otce. Jeho prohlaseni piichazi jako odpovéd Zidam, kteii jej chtéli kamenovat za
rouhani. V dalsich versich, zvl. ve v. 19, se Jezi§ vycClenuje, aby splnil Otcovu vili, coz
v tomto kontextu jist€¢ znamend smrt. S ucedniky to mé dvoji souvislost — jednak kviili

101 p.:
Poymu

nim samym, a pak zejména proto, aby oni sami byli posvéceni v pravdé.
pravda se budeme vénovat v nésledujici kapitole.

Svatost clovéka nebo jeho posvéceni je jako rostouci plod, ktery ve spojeni s Kristem
zraje do v&&ného Zivota (Rim 6,22). Do té doby tu proto kazdy z nas ma konat duchovni

bohosluzbu v pfinaseni sebe za ,,0bét’ Zivou, svatou a Bohu milou® (Rim 12,1).

% U poslednich dvou odkazl ¢teme v feckém originale ,,svati®, zatimco CEP preklada jako ,,vetici“
a CKP jako , kiestané®.

7 Dluzno dodat, Ze u sv. Pavla nalézame, vzhledem k jeho teologickym i pastoraénim dirazim, vice
rovin v chapani svatosti — napf. eschatologické pojeti u vyrazu ,,svati®, etickou rovinu svatosti, svatost
spojenou s Jeruzalémskym chramem. Atribut svatosti je pfifazen také n€kterym tradicnim liturgickym
ritualiim a praktikam atd. Srov. FREEDMAN, David N. The Anchor Bible Dictionary. Vol. 3, H-J,
s. 250-251.

% Srov. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis. Vol.
1.,s.131.

% U synoptikd nalézame tento vyraz pouze zde a dale u Mt 23,17.19.

1% Srov. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis,
Vol. 1.,s.130.

%% Srov. tamtéz, s. 132.
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3.1.3. Chapani svatosti v rané kirest’anské dobé a dnes

V kiestanské dob¢ se brzy zacaly S§ifit zivotopisy svétcl jako Cetba, kterd poutavym
zpusobem napomahala cviceni se ve ctnostech, tedy usili o sebeposvécovani. Neslo jen
o vnéjsi zpusob napodobovani ciziho ptikladu. Liturgie, kult mucednikt aj. dokladaji,
jak moc se prvotni cirkev citila byt opravdu Zivou soucdsti communio sanctorum.'”
Byla si védoma také eschatologického rozméru svatosti, k niz je pozvana, o niz hovoii
Pismo a kterd se naplni v budouci slave. Jeji ¢lenové byli proto horlivi v pfitomném
prozivani svého vztahu k Bohu i k bliznim. D4 se vSak to samé fici o kiestanech 21.
stoleti?

Dnes se pojmu svatost rozumi Casto v pfili§ zuzeném vyznamu. Ptisuzuje se
kanonizovanym svatym a nas jako by se netykala. Pfitom o kiestanské svatosti a
o riznych podobach jejiho uskuteciovani mluvi ze sou¢asnych dokumenti magisteria
vyraznéji napt. LG. Rozebirat tuto konstituci by bylo nad ramec této prace. Nastiiime si
zde alesponn souhrn zakladnich mysSlenek o svatosti, ktery nabizi napt. Slovnik
spirituality.

Z Pisma 1 tradice autenticky vyklddané magisteriem vyplyva, ze kiest'anskd svatost
spociva ve sjednoceni s JeziSem Kristem. On jako vtélené Slovo, Vykupitel, jediny
prostfednik mezi Bohem a lidmi je zdrojem veSkeré milosti a posvéceni. K tomuto
posvéceni jsou povolani vSichni kiestané (1 Sol, 4,3), a to dokonalosti lasky (LG 40).
Do vnitiniho spojeni s Kristem nds poutem lasky uvadi Duch svaty, dany nam na kitu
1 v dalSich svétostech. Tim mame Uc€ast na Bozim Zivoté. V dile naseho posvéceni ma
Duch Bozi prvotadou roli. Vychazi z Otce a vede nas k nému tim, Ze vSe sjednocuje
s Kristem. V Kristu je svaté nejenom jeho bozstvi, ale i lidstvi z divodu hypostatické
unie. Bith je pak nazyvan svatym, protoZze je ze své bozské pfirozenosti dokonale
totozny v celém svém byti a jednani sdm se sebou, se svoji velebnosti, spravedlnosti,
dobrotou.'”

Svatost je tedy definovana mirou spojeni s Bohem. V konstituci LG nachézime
nékolik sloves, kterd ndm pfiblizuji zplsoby, jakymi lze o svatost usilovat. Jsou to
slovesa jako spojit se, posvetit, pripodobnit se, ndsledovat, napodobovat aj. (LG 39 —
42). Clovek je tedy Bohem pozvan k tomu, aby své spojeni s nim védomé a svobodné

uskutecnoval a rozvijel. K tomu slouzi mnoho prostredkii posvéceni, jako je modlitba,

12 Srov. SPIDLIK, Tomés. Prameny svétla. 3. vyd. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 2005,
s. 122.

' Srov. DE FIORES, Stefano — GOFFI, Tullo. Slovnik spirituality. Kostelni vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi, 1999, s. 949-951.
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svatosti, svatostiny, cetba Pisma svatého, trpélivé neseni zivotnich k#izl aj. Posvécovani
se vSak neni jen dilem lidského usili. To by byl ¢iry voluntarismus. Je zde pfedevsim
gratuitni rozmér, na pocatku tedy stoji Bozi povolani ¢lovéka a jeho omilostnéni.
Teprve pak miize nasledovat osobni odpovéd’ vedouci ke stile hlubSimu spojeni
s Kristem, a tim i k rlstu svatosti, pfi¢emz vytrvani v posvécovani se je opct darem

Bozi milosti. '*

3.2. Pojem ,,pravda*

Tato kapitola se bude zabyvat dal$im klicovym pojmem, a to pojmem pravda. Stejné
jako v ptipadé ptredchoziho probiraného pojmu se i u vyrazu pravda setkavame
s polysémii, ackoli by se na prvni pohled mohlo zdat, Ze zde bude situace
se skutecnosti, ¢ili jako opak 1zi, nebo jako skutecnost, ktera se shoduje s lidskym
poznanim, tedy jako protiklad pouhého zdani. Takto chapané filosofické pojeti pravdy
zistava abstraktni. Biblicky pojem pravdy je vSak mnohem bohatSi. Vychézi
z ndbozenské zkuSenosti setkdni ¢loveéka s Bohem, zahrnuje proto v sobé vice rovin.
V prubéhu déjin spasy navic vykazuje urcitou proménlivost. Zatimco ve Starém zakoné
odrazi pojem pravda vérnost smlouve, kterou Bith uzaviel s ¢lovékem, v novozakonnim

chépani jde o plnost zjeveni v osob¢ Krista.

3.2.1. Pojeti pravdy ve Starém zakoné

Hebrejstina pouziva pro vyjadfeni pravdy slovo emet, pochédzejici z kotene aman.
Znamena pevnost, jistotu, diveéryhodnost, vérnost. Spojeni ,,v pravdé“ proto miize
znamenat trvale, navzdy (Iz 16,5). Jako vlastnost pak pravda oznacuje vérnost, ktera
vede k davéie. Tato spolehlivost nebo vérnost je ve Starém zakoné predevsim atributem
Boha (Dt 32,4; 71 31,6; 1z 49,7). Jeji vyznam lze pochopit pouze v kontextu smlouvy
a zaslibeni. Hospodin je Bohem vérnym ( Dt 7,9), naptiklad cely zalm 89 je oslavou
této Bozi vérnosti. V ném, ale i jinde se slovo emet poji se slovem chesed a preklada se
jako pravda a vérnost nebo jako vernost a milost. Jde o BozZi postoj ke ¢loveku, jak je
obsazen ve smlouve, dodrzované Bohem do vsSech disledk (Ex 34,6n; 2 Sam 2,6;

15,20). Na jinych mistech se poji vérnost se spravedlnosti (Oz 2,21n; Neh 9,33) nebo se

104 Srov. KKC 2017-2029.
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svatosti (Z1 71,22), &imZ vyraz nabyva vieobecndjsiho smyslu. Emet se také poji
s Bozim slovem (2 Sam 7,28) a Zakonem (Z1 19,10; 111,7n).'®

Pravdu, kterou Buh reprezentuje, a vérnost, kterou se zavazuje, pozaduje i po
¢lovéku. To se ma projevit poslusnosti viici Zakonu (Z1 119,151). Pravda se ma stat
podstatou vnitiniho byti ¢lovéka (Z1 51,6) a maji na ni byt postaveny také mezilidské
vztahy (Ex 20,16; Dt 5,20). Pravda ma tedy i eticky rozmér. Stavd se synonymem
dokonalosti (Joz 24,14), dobra a prava (2 Kron 31,20), bezthonnosti srdce (2 Kral 20,3)
nebo svatosti (Zach 8,3). Setkame se s vyrazy jako konat pravdu nebo chodit v pravde.
I zde jde piedev§im o zachovavani Boziho Zakona (Tob 3,5).'%

Kromé toho najdeme ve Starém zakoné mista, kde se pravda vyskytuje ve vyznamu
pravdivosti jako opozitum klamu a 1zi (Gn 42,16; Dt 13,15; 1Kral 17,24; Pt 12,19).107

Novy rozmér pouzivani pojmu pravda, ktery pfipravuje pudu pro Novy zikon, se
objevuje v apokalyptické a sapiencidlni literatufe. Pravda se stavd synonymem
moudrosti, zjevené pravdy. Oznacuje bozské véci, proto ma blizko k pojmu tajemstvi
(Mdr 6,22). Spravedlivi pak pravdu pochopi pfi poslednim soudu, kdyz poznaji zdméry

Bozi Prozietelnosti s lidstvem a se svitem (Dan 10,21).'%

3.2.2. Pojeti pravdy v Novém zikoné

Novy zékon stavi v pojeti pravdy na biblickém dédictvi a dale jej rozviji. Slovo
aAnPeo a odvozené tvary &itaji v Novém zakoné na téméf 200 vyskytt. Vice jak
polovinu z nich najdeme v janovskych spisech a vice nez &étvrtinu u sv. Pavla.'”” Z toho
vidime, ze v synoptickych evangeliich a ve Skutcich apostoli neni tento vyraz tak
frekventovany. To ovSem neznamena, Ze by zde byl koncept pravdy a pravdivosti
upozadén. Je ptitomen, i kdyZ odpovidajici vyrazy mohou chybét.

Svaty apostol Pavel dosazuje namisto vyrazu ,pravda zakona“ pojem ,pravda
evangelia“ (Gal 2,5.14) nebo také ,,slovo pravdy* (Kol 1,5; Ef 1,13; 2 Tim 2,15). Toto
slovo pravdy je slovo Bozi, které mu bylo zjeveno a které ma hlasat (2 Kor 4,2). Pavel
tedy kaze, ze ¢loveék se ma obratit, aby tak dospél k poznani pravdy (2 Tim 2,25) a stal

se kfestanem. Pojmy pravda a vira jsou u Pavla izce spojeny. K pfiijeti pravdy je tieba

1% Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 369.

1% Srov. DOUGLAS, James D. Novy biblicky slovnik, 2. aktualizované vyd. Praha: Navrat domd,
2009, s. 812-813. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 370.

17 Srov. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis.
Vol. 1.,s.227.

1% Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 370.

' Srov. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis.
Vol. 1.,s.230.
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viry (2 Sol 2,13; Tit 1,1) a vira je zase uzce spojena s laskou k pravdé (2 Sol 2,10).
V pastoracnich listech nabyva tématika pravdy rozméru polemiky s bludati. Pravda je
tak zajedno se zdravou naukou (1 Tim 1,10; Titl,9), v protikladu k bgjim a 1zivému
uceni (1 Tim 1,4; 1 Tim 4,2; Tit 1,14). Cirkev je oznacovana jako sloup a zéklad pravdy
(1 Tim 3,15). Apostol vSak nehlasa néjaké abstraktni uceni, nybrz Krista ukiizovaného
a zmrtvychvstalého. On je tou cirkvi stfezenou pravdou a tajemstvim zboznosti (1 Tim
3,16) a pravda je v ném (Ef 4,21).'"°

Vyznamné misto pak pojem pravda zaujima v janovské teologii. Vedle konvencniho
uzivani pojmu pravda ve vyznamu pravdivosti, pravosti, pravdomluvnosti, vérohodnosti
rozviji Jan také své vlastni pojeti pravdy, a to ve smyslu vztahujicim se ke skute¢nosti
Boha Otce, jenz se zjevuje ve svém Synu JeZisi. Ucednici tuto pravdu mohou pochopit
jeding€ skrze viru. Zjeveni je srdcem Janova pojeti pravdy — zjeveni ne jako odhaleni
néjakého poznani, ale odhaleni Krista, ktery je sam poslanym i poselstvim,
prostiednikem i plnosti zjeveni. Z vyse fe¢ené¢ho vyplyva, ze pokud je pravda osobni, je
také jeji pfijeti osobni zaleZitosti se vSemi dusledky, vedoucimi k postupnému
pfetvateni zivota, pokud n¢kdo pfijme pravdu v Kristu a otevie se vztahu s JeZiSem.

Pravdou je v Janové pojeti Otcovo Slovo (Jan 1,1; 17,17). Kristus hlasé toto slovo
pravdy, kter¢ ptijal od Otce (Jan 8,26.40), a vydava mu svédectvi (18,37). To ma jeho
posluchace piivést k vife v ného (8,31n). On sam coby vtélené Slovo v sobé& nese plnost
zjeveni a vede lidi k poznani Otce (1,18). Nikdo jiny neZ JeZi§ nemlzZe zjevit pravdu,
protoze pouze on byl do svéta posldan Bohem. Jeho autorita se zaklada na jeho poslani
od Otce, v némzZ je hluboce zakotfenéna (3,17; 4,34; 17,18). Jezi§ je s Otcem v dokonalé
jednoté (10,30), znat jeho znamend znat Otce (14,9). Proto také Jezi§ mlze o sobé
prohlasit, Ze je ztélesnénim pravdy (14,6).

Poté, co skoncilo JeziSovo zjeveni pro svét (12,50), slibuje Jezi§ svym ucednikiim
seslani Ducha UtéSitele, Ducha pravdy (14,17; 15,26; 16,13). Ten bude dal pokracovat
v JeziSové poslani (14,17) tim, ze bude zjevovat svétu Otce 1 Syna, ktery je zaroven také
pravdou, a bude uvadét ucedniky ,,do celé pravdy* (16,13).

Jan ve svém evangeliu také zdiraziiuje roli pravdy v zivoté véficich. Ti maji ve
zjevené pravdé vytrvat, nebot’ teprve vni dojdou osvobozeni od hiichu (8,31n)
a vlastniho posvéceni (17,17.19). Pravda se v nitru véficich stdva zdrojem moralné

spravného jednani a zivota. Je také klicem pro pochopeni smyslu vyrokl spojenych

1% Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s 370-371.
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s pravdou ve Starém zakong, jako napft. ,.konat pravdu‘ (3,21), ,.kracet v pravdé“ (2 Jan
4; 3 Jan 3n), ,,milovat bratry v pravdé” (2 Jan 1), klanét se Bohu v Duchu a pravdé
(4,23n), byt spolupracovniky pravdy (3 Jan 8).'"!

V janovskych spisech bychom nalezli jesté dalsi mista tykajici se vyrazu pravda. Pro

tento prehled vSak jsou vyse uvedené souvislosti postacujici.

3.3. Pojem ,,svét*

V ramci piedstavené perikopy je tfeba jesté priblizit dva klicové pojmy. Prvnim
znich je svét, do néhoz Jezi§ posila své ucledniky. Tento vyraz ma opét vicero

sémantickych rovin. Jeho smysl je tieba odvodit z kontextu.

3.3.1. Pojeti svéta ve Starém ziakoné

Pojem svét se vyjadfoval vyrazem nebe a zemé (Gn 1,1); v pozdéjsSich spisech
oznacoval pojem hakkdl, tj. celek, svét v Sir§Sim slova smyslu, univerzum. HebrejStina
pro tento vyraz nema pojem, ktery by odpovidal feckému vyrazu koopog. Slovo tébél
znamena jen svét pozemsky (Jer 51,15). O kosmu se zmiiuji knihy z pozdéjsiho
feckého obdobi (Mdr 11,17; 2 Mak 7,9.23), pficemZ jeho vyznam je zde biblicky.
Obecné totiz mélo toto slovo vfeftiné mnoho vyznaml (napf. fad, poradek,
sporadanost, ozdoba, disciplina, systém). V LXX je nalézdme asi na 70 mistech.
Pokryva zde pestrou paletu vyznami, napt. adi — ozdoba (Ex 33,6); cavd — armada,
mnozstvi, zastup (Gn 2,1); v pozd&jsi rabinské literatutfe se jim pteklada pojem olam —
svét, vécnost. Také slovo erec, fecky yf, je vyznamoveé blizké pojmu svét. Znamena
zem&, uzemi, kraj a bude o ném feé jestd v piisti podkapitole.'"?

Chapani svéta ve starozdkonni mentalit¢ dominoval jeden rys. Oproti feckému
konceptu nebyl svét bran jako nezavisla entita sama o sob¢, nybrz vzdy jako existujici
ve vztahu k Bohu. Jakkoli zajimava je kosmologie vypravéni Gn 1,1 — 2,4a, tvoii pouze

vvvvvv

je zahrnut do planu spasy. Vysel z Bozich rukou, zjevuje tedy dobrotu, moudrost a moc

""" Srov. GREEN, Joel B. — McKNIGHT, Scott — MARSHALL, I. Howard. Dictionary of Jesus and
the Gospels. Downers Grove (Illinois): InterVarsity Press, 1992, s. 861. LEON-DUFOUR, Xavier.
Slovnik biblické teologie, s. 371-372.

"2 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 492. SILVA, Moisés. New
International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis. Vol. 2. 2. vyd. Grand Rapids
(Michigan): Zondervan, 2014, s. 730, 732—733.
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samotného Stvoritele (Pf 8,22-31; Job 28,25nn; Mdr 13,3nn). Svét zustava
nedokoncéeny. Do jeho stfedu je postaven ¢lovek, ktery mu ma vlddnout a ma jej dovrsit
svou praci (Gn 1,28).

Po padu prvnich lidi vSak vesel do svéta hiich. Svét, ktery mél odrazet Bozi slavu, je
vtazen do nasledkii tohoto poruseni. Stava se neziidka nastrojem trestu, postihujiciho
nevérny vyvoleny narod (Dt 28,15-46); figuruje vSak také jako néstroj spasy (Mdr
11,4-14). Pii poslednim soudu bude svét pridruzen k lidstvu, které se vydalo svou
vlastni cestou, a bude odrazet podobny chaos, jako byl pfed jeho stvofenim (Jer 4,23—
26). Ale podobné jako se soudem nad padlym lidstvem zaroven chysta dar spasy, tak je
1 svétu pfipravovana nova existence, spoc¢ivajici v jeho hluboké obnové. Pismo proto

, , _ , , , . 113
mluvi o novém stvofeni, novych nebesich a nové zemi (Iz 65,17; 66,22).

3.3.2. Pojeti svéta v Novém zakoné

V Novém zakoné zaznamenavame okolo 185 vyskytd pojmu kdoopog, to je mnohem
vic nez v LXX. Nejcastéji se tento pojem vyskytuje pravé v Janové evangeliu. Je
zajimavé, ze zatimco autofi synoptickych evangelii upfednostiiuji pouziti slova yf na
tikor slova kdopoc, u Jana je tomu pravé naopak.''* U sv. Pavla je vyrazu svét vtisknut
typicky antropologicky a historicky rozmér. Sméfovani svéta je ur€eno Adamovym
htichem, jimz vesla do svéta smrt (Rim 5,12—14). ,,Cely svét™, tj. lidstvo, propadl ving
pfed Bohem (Rim 3,19) a dokonce i veskeré stvofeni touzi po vysvobozeni (Rim 8,19—
22). Pavel toto chapani svéta reflektuje v terminech ,tento svét“ nebo ,tento vek*
(1 Kor 3,18-19; Ef 2,2). Proto pfijde soud na tento svét (Rim 3,6), do néhoz viak Biih
poslal svého Syna, aby padly svét se sebou smifil (2 Kor 5,19-21). Kiest'ané se nemaji
svéta vzdavat nebo ho popirat, ale Zit v ném zplsobem, jako by nebyli z n€ho, svéd¢it
v ném o Kristu (1 Kor 7,29-31). Svét pomine, ale cirkev zlistdva znamenim pfitomnosti
zivého Krista. Nakonec svét bude obnoven. Takto pietvofeny svét se vSak jiz
neoznacuje vyrazem kosmos, ale voli se pro n¢j jiné terminy: ,,pfichdzejici vek®,

. C s . . e 115
,.kralovstvi Bozi“, ,,nové nebe a nova zemeé*.

'3 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 493. SILVA, Moisés. New
International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis. Vol. 2., s. 732.

" Vyraz yf pouzil Mt 43x, Mk 19x, Lk 25x a Jan pouze 11x, zatimco slovo kéopoc ma nasledujici
frekvenci vyskytt: Mt 8x, Mk 3x, Lk 3x, Jan 78x. Srov. GREEN, Joel B. — McKNIGHT, Scott —
MARSHALL, I. Howard. Dictionary of Jesus and the Gospels, s. 887.

15 Srov. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis.
Vol. 2., s. 734.

44



Z vySe uvedeného je vidét, ze slovo svét se v textech Nového zédkona ve svém
vSeobecném vyznamu vyskytuje v podstaté ve tfech odstinech — jako univerzum, tj.
souhrn vSech stvofenych véci; dale jako zeme, tj. prostor nebo misto pro zivot. Tietim
odstinem je metonymické pouziti tohoto vyrazu, kdy svét piedstavuji ti, kdo jej obyvaji,
tedy lidstvo. Pravé stimto poslednim vyznamovym zabarvenim c¢asto pracuje Jan.
Diiraz se u n¢j presouva od svéta chapaného jako veskeré stvoreni ke svétu ve vyznamu
lidstva, ovladané¢ho temnotou faleSnych zboznovateli, hodnot i poznani az k poslani
JeziSe, ktery ma svét vykoupit. Mnohé z téchto interpretaci svéta Jan vklada do st
vypravece (Jan 1,9n; 3,16-17.19) nebo jinych postav (Jan 1,29; 4,42; 6,14).1 16

Svét u Jana predstavuje subjekt, ktery svym neptatelstvim vzdoruje Bohu a ktery
odolava vykupnému dilu Syna, jehoZ nejenom Ze nepoznal a v n¢hoZ nevéfi, ale kterého
pfimo nenavidi (Jan 7,7). Je totiz prostoupen svym vlastnim duchem a nese v sob¢
semena vlastni zkazy, protoze je tfizen zlym duchem (Jan 12,31; 16,11). Muze dat proto
jen falesné hodnoty a nepravy pokoj. Piesto nad touto zalostnou situaci svéta zari
vitézstvi Boziho Syna, ktery svét pfemohl (Jan 16,33). AvSak kiestané jsou za svého
pozemského Zivota ve stejné pozici jako Kristus tim, Ze nejsou ze svéta (Jan 15,19;
17,16), ovSem musi v ném zit (17,11). Ani JeZi$ je tedy nechce ze svéta vzit, ale prosi
Otce o jejich ochranu pted Zlym (17,15). Jeding kiest a vira v JeziSe Krista pomohou
véticim u¢inné premahat tento svét s jeho nastrahami (Jan 3,3; 1 Jan 5,4-6). Teprve
potom budou schopni pokracovat v JeziSove poslani (Jan 17,18) zjevovat svétu Boha
slovem 1 zivotem, a to i pfes nenavist, kterou vici nim svét bude projevovat (Jan
15,18nn; 1 Jan 3,13). Bude to mozné také proto, ze v jejich srdcich bude prebyvat Duch
svaty, kterého jim JeZzi§ zaslibil a ktery usveéd¢i svét ze hiichu (Jan 16,8—11). Nemayji
tedy ze svéta prchat, ale Zit v ném zvlastnim zptsobem vnitiné oddéleni pro Boha (Jan

17,17.19).

16 Srov. GREEN, Joel B. — McKNIGHT, Scott — MARSHALL, I. Howard. Dictionary of Jesus and
the Gospels. s. 890-891. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament Theology
and Exegesis. Vol. 2., s. 734.
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3.4. Pojem ,,poslani u¢edniki*

Poslednim klicovym pojmem pro objasnéni zvolené perikopy z evangelia svatého
Jana je spojeni vyrazil poslani a ucednik. Pozornost bude vénovéana kazdému pojmu

zvlast' s dirazem zejména na prvni z nich.

3.4.1. Poslani ve Starém zakoné

Skutecnost poslani vyjadiuji v hebrejstiné slova jako sSdlach — odeslal, vzkazal,
poslal, seslal, nebo sdalicha — poslany, zastupce, tedy nc€kdo, kdo jedna jako
zprostiedkovatel za druhé. V LXX se setkame se slovesem dmootéAlw — posilat, vysilat
a jeho derivaty, napf. éamootéAlw — odeslat, vyslat, poslat (pry¢). Slovesné adjektivum
amootodog, nejéastéji pouzité jako substantivum, se v klasické fectiné vyskytovalo
zejména ve spojitosti s namoini vypravou.''’ Jen ziidka se pouZivalo pro vyslance nebo
posla. Vyznam slovesa dmootéAlw je Siroky a LXX jim pteklada i jiné hebrejské vyrazy.
Nalezneme v ni na 650 vyskytl slova amootéidlw a az 250 mist, kde je pouzito sloveso
¢EamootéAlw. Poukazuje se na zajimavost, Ze prekladatelé LXX Castéji volili pravé tuto
skupinu slov nez fecké méumw, které ma podobny vyznam - posilat, poslat
i povéiovat.'®

Ackoli bozské poslani je pfedmétem také jinych naboZenstvi, v rdmci biblického
Zjeveni ma jiné rysy vzhledem ke svému zasazeni do dé€jin spasy. Jde v ném o povolani
jednotlivce ¢i kolektivu, které je uzce spjaté s danou osobou nebo vyvolenym narodem,
jak jej reprezentuje Izrael. Nejlépe je l1ze pochopit na povolani MojziSe a proroki. Na
prvnim misté stoji rozhodnuti BoZi: ,,ja t¢ posilam* (Ex 3,10; Jer 1,7; Ez 2,3n), na néz
pfichazi odpovéd povolaného podle jeho vlastni individuality. Nékdo je ochoten jit
thned (Iz 6,8), jiny se zdrdha (Jer 1,6) nebo zada o potvrzujici znameni (Ex 3,11nn).
Nakonec ale, krom¢ JonaSe, ktery se pohorSuje, vSichni uposlechnou. Proroci jsou si
pevné védomi svého povolani od Boha, zatimco 1Ziproroci, proti nimz casto bojuji,
hlasaji radoby prorocka slova bez jakéhokoli mandatu. Kazdé skute¢né poslani smétuje
k tomu, aby se odhalily a uskute¢nily BozZi zdméry spasy. V téchto zdmérech hraje roli

také poslani téch, o nichz se explicitné Pismo nezminuje jako o Bozich vyslancich,

"7 7de mohlo oznafovat rizné skutednosti, jako napf. konkrétngji velitele lodi, jindy skupinu
kolonistli vyslanou do zdmoti nebo dokonce dokumenty vztahujici se k lodni pfeprave.

"8 Srov. SILVA, Moisés. New International Dictionary of New Testament Theology and Exegesis.
Vol. 1.,s.366-367. SOUCEK, Josef B. Recko-cesky slovnik k Novému zékonu, s. 43.
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nicméné povazuji se za né, jako napi. Jozue, David, ti, kdo po navratu z exilu
obnovovali zidovstvi nebo dokonce pohané ¢i pohanské narody — Kyros (Iz 43,14),
Asyrie (Iz 10,6). D¢&jiny spasy jsou pak ve vysledku soucinnosti téchto jednotlivych
posléni a jejich uskuteénéni.'"”

Urc¢itou predehru k Novému zékonu tvoii prorockd eschatologie se svymi piedobrazy
Hospodinova sluzebnika u proroka Izaiase (Iz 42,1nn; 49,5n; 61,1nn), vyslani nového
Eliase (Mal 3,23) a obraceni pohanti, ktefi maji zjevit Hospodinovu slavu (Iz 66,18n).
Pisobivé vyjevuji Bozi spasné plany také obrazy personifikovaného Boziho Slova,
Moudrosti nebo Ducha. Biih sesila své Slovo, aby splnilo na zemi jeho viili (Iz 55,11; Z1
107,20); svou Moudrost, aby ¢lovéku pomahala (Mdr 9,10), a Ducha, aby obnovil tvar
zemé (Z1 104,30).'* To vie ma postupné ve sv&td dojit svého naplnéni, pocinaje

vtélenim druhé bozské osoby.

3.4.2. Poslani v Novém zakoné
Po Janu Kititeli, ktery byl oznaCovan za nejvétSiho a posledniho z proroki, pfichazi
Jezi§ Kristus, pravy Bozi vyslanec, kterého piedpovidal 1zaias. Jeho poslani se pak stava

zakladem poslani ucedniki, ktefi pokracuji v jeho dile zde na zemi.

1. Poslani Syna BoZiho

U synoptikli nalézdme mnoho pasazi, kde se mluvi o poslani Boziho Syna a jeho
dasledcich pro svét. Pan Jezi§ své poslani predstavuje v podobenstvich, jako napf.
o proradnych vinatich (Mk 12,2-8 par). Zejména pak cel¢ Ctvrté evangelium obsahuje
fadu tvrzeni o tom, ze Jezi§ je Otcem poslany Syn. Ta jsou v ném jakoby refrénem
viech JeziSovych prohlaseni. V tomto smyslu jich zde najdeme okolo &tyficeti.'*!
Janovo evangelium tak odhaluje podstatny rys Bozi existence — zjevenim Synova
poslani dochéazi zarovenn ke zjeveni Boha jako Otce. Mezi Otcem a Synem panuje
vzajemna jednota byti a Zivota (Jan 6,57). Tato jednota se projevuje tim, ze Jezi§ touzi
konat vili (Jan 4,34) a skutky toho, ktery ho poslal (Jan 9,4), a dat lidem poznat, co od
n¢j ptijal (8,26). Konecné piijimé také své umuceni a smrt jako zavrSeni svého poslani
a navrat k Otci, od n¢hoz toto poslani piijal. Synovo poslani je pak také hlavnim

tématem apostolskych spist.

% Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 348-349.
120 Srov. tamtéz, s. 350.
"2 Srov. tamtéz, s. 350.
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II. Poslani ucednikii

Nejprve je tfeba podivat se na pojem ucednik. V fectiné se setkame se slovem
pedntic. V Septuaginté je nenalézame, naopak v Novém zakoné se objevuje 261 krat,
a to prevazné v evangeliich, dale pak ve Skutcich apostold. V fecky hovoficim svété se
timto pojmem oznacoval obecné zak, ptipadné stoupenec néjakého uceni. Odpovidajici
hebrejsky vyraz limmud se ve Starém zakoné vyskytuje pomérné vzacné (Iz 8,16),
v rabinskych spisech nalézame termin talmid, ktery oznacuje rabinova zaka, jenz se od
n¢j uci tradicnim naukdm (1 Kron 25,8). Podobné v iecké filosofii se ucitelé
obklopovali svymi zaky a slovo pabnrric zacalo nabyvat vyznamu ve smyslu stoupenec
uréitého nabozenského nebo filosofického sméru.'** Takovému uéednictvi spise nalezel
koncept piunoLg, napodobovani uéitelova Zivota a nauky. Ten vSak nevychazi primarné
z povolani, jaké je patrné u JeziSovych ucednikli. U nich se jedna o povolani samotnym

v

Jezisem (Mk 1,16-20). Mnohem vice nez o imitovani jeho uceni jde o hluboky vztah
k Jezisi samotnému a skrze néj pak k jeho poslani, na némz maji ucednici ucast
a vnémz ho budou nasledovat. Tak jako u prorokl jde i v ptipadé povolani u¢ednikti
o zvlastni Bozi vyvoleni. V ném spo¢iva zaklad jejich ugednictvi.'*

Jezi$ od svych ucednikti pozaduje rozchod s minulosti, ktery ale sam o sob¢ jeste
neni ucednictvim v pravém slova smyslu. Tim je teprve JeZiSovo povolani, které
pfedstavuje naplnéni této zmény, zplsobilost k ucednictvi a zdklad nové budoucnosti.
V ném se ustanovuje Zivotni vztah povolané osoby k JeziSi, charakterizovany jeji
oddanosti, bezmeznou vérnosti a nasledovanim bez vyhrad. JeZiSovy néroky nejsou
srovnatelné s ni¢im do té doby znamym, davaji proto terminu u¢ednictvi novy obsah.
Proto JeZi§ muze fici, Ze své ucedniky uz nenazyva sluZzebniky, ale pfateli (Jan 15,15).

V SirSim slova smyslu lze ucednictvi vztdhnout na vSechny, kdo pfijali JeZiSovo
poselstvi (Lk 6,17; 19,37), v uzSim smyslu pak na ty, kdo jej doprovazeli na cestach
(Mk 6,45; Lk 8,2n; 10,1), zejména ale na Dvanact (Mk 3,14), tedy nejblizsi okruh
vyvolenych. Rozdil mezi Sir§im okruhem ucednikli a Dvanacti spociva predevSim
v uloze, k niz byli povolani. Luka§ zminuje, ze JeZi§ vybral dvanact muzi a oznacil je

jako apostoly (Lk 6,13). V nazvu apostol je zahrnut jejich ukol stat se Bozimi, resp.

122 Srov. DOUGLAS, James D. Novy biblicky slovnik, s. 1061. FREEDMAN, David N. The Anchor
Bible Dictionary. Vol. 2, s. 176.

' Srov. FREEDMAN, David N. The Anchor Bible Dictionary. Vol. 2, D-G. New York: Doubleday,
1992, s. 209.
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JeziSovymi vyslanci. M&li se tak pfipravit na svou budouci roli v cirkvi.'** Kazdy
z Dvandcti tedy mlze byt oznacen vyrazem ucednik. Obracené to vSak neplati. Co se
tyce pojmu apostol, ten se v Novém zakon¢ pouziva nejenom pro uzky okruh Dvanacti,
ale také pro ty, kteti se setkali az se vzkiiSenym Panem (napt. Pavel).

Jezi§ jiz vprubéhu své pozemské Ccinnosti apostoly vysilal, aby kazali
evangelium, uzdravovali nemocné a vyhanéli zl¢ duchy (Lk 10,1; 9,1par). Pro tento
ukol je vybavil nadpfirozenou moci. Posel vSak neni vétsi nez ten, kdo jej poslal (Jan
13,16), a tak i na uedniky bude cekat stejny ukol jako na jejich mistra (Mt 10,24n).
Jezi§ sam tekl, Ze je posila jako ovce mezi viky (Mt 10,16 par). Toto vyslani nadale trva
i po jeho zmrtvychvstani. Jsou poslani k tomu, aby $li, ziskdvali mu ucedniky mezi
narody, kitili je a ucili je vS§emu, co piijali od n¢ho (Mt 28,19). V této ¢innosti nebudou
ponechéni svym sildm, ale budou vybaveni silou Ducha svatého, ktery na né sestoupi
o Letnicich. Da se tedy fici, ze ucednici jsou v jistém slova smyslu vyslanci také Ducha,
jehoz ¢innost v cirkvi se da pochopit pouze ve spojeni s timto jejich poslanim. Vztah
pozemského JeziSe a ucednikli pak slouzil za vzor vztahu mezi vzkiiSenym Panem
a povelikono¢nimi ucedniky. Pro né spisy Nového zdkona pouzivaji vyrazy jako véftici,
bratii nebo svati, jelikoz Duch svaty je zdrojem jejich posvéceni.'*

Po ptiblizeni téchto podstatnych pojmi, které se nachazeji ve vybrané perikope,

se v zavérecné kapitole budeme vénovat jejimu vykladu.

124 Srov. GREEN, Joel B. — McKNIGHT, Scott — MARSHALL, I. Howard. Dictionary of Jesus and
the Gospels. s. 177-178.
' Srov. DOUGLAS, James D. Novy biblicky slovnik, s. 1061. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik
biblické teologie, s. 351.
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4. Interpretace Jan 17, 13—-19

Pted komentéaifem vlastni perikopy bude vhodné velmi struc¢né pfipomenout kontext,
ktery ji predchazi, a po interpretaci perikopy 1 tu ¢ast modlitby, ktera po ni nasleduje.

Pohybujeme se v radmci jedné kapitoly, tvofici ucelenou pasaz Janova evangelia.
4.1. Souvislost perikopy s predchazejicim kontextem

Po Jezisove dlouhé teci v 16. kapitole vstupuje do piibéhu vypravé¢ popisem Jezise,
ktery zaujimd postoj modlitby. Tato modlitba uzavird JeZiSovu dlouhou ,zaveét™
a zjevuje nevyslovnou lasku Otce a Syna, ktera se dava poznat jeho nejbliz§im. Jezi§ se
bez pteruseni nahlas modli pfed naslouchajicimi uc¢edniky. Kde se modlitba odehrava,
neni znamo. Jezi§ v ni promlouva k Otci jako ten, kdo jiz ptekrocil hranici tohoto svéta,
jako oslaveny Pan. Slava Otce 1 Syna, potazmo jeho uc¢ednikil, je hlavnim tématem vv.
1-5. Naésledujici verSe muzeme, velmi struéné feCeno, vnimat jako rozvedeni této

prosby o oslaveni, které zahrnuje vv. 6-19, v nichZ JeZi§ prosi za své ucedniky. Sem jiz

spada vybrana perikopa.
4.2. Interpretace textu perikopy

VersS 13: Nyni jdu k tobé, ale toto mluvim (jesté) ve svété, aby méli v sobé plnost mé
radosti.

Modlitba je zasazena do kontextu JeZiSova odchodu. Doba, kdy byl pfitomen mezi
ucedniky, se chyli ke konci a za¢ina proces jeho odchodu k Otci. Proto dokud je Jezis
jesté na svété, je pro ucedniky dilezité, aby slySeli ,tyto véci®, jeho prosbu, kterou
pfednasi Otci. Tak budou moci ptfekonat strach o svoji budoucnost a nechat se naplnit
jeho radosti, kterd jim bude dana v plné mife. Prosba k Otci v této ¢asti pevné podepira
ptisliby naplnéné radosti z diiveéjsi feci (15,7-11; 16,24). Jsou to JeziSova slova, ktera
maji za cil radost ucednikli. Ta ovSem neni ni¢im povrchnim nebo docasnym. Je to
hlubok4 a trvald radost Syna, ktery je milovan Otcem. Tento rozmér radosti neni
schopen dat nikdo jiny. Je vyrazem plnosti byti. Je to radost aktivni, ktera se dava.
Pevné zakotenuje v ptijemci, kde miize a ma dojit svého dovrSeni. Vzhledem k tomu, ze

tato radost pochazi od Boha, a vzhledem k vyrazu ,mit plnost“ lze vnimat jeji
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eschatologicky rozmér. Tato Bohem dand, nezcizitelnd radost nalezi k plnosti spasy.
V této radosti je tedy zahrnuta i konecnd budoucnost. Z ni tato radost Cerpa, k ni také ve

své plnosti sméfuje.'*

Vers$ 14: Dal jsem jim tvé slovo. Svét k nim pojal nendvist, protoZe nejsou ze svéta,
jako ani ja nejsem ze svéta.

Spolecenstvi, které Jezis vede, je konstituovano Bozim slovem. On sdm jako vtéleny
Logos je nejenom zprostiedkovatelem Boziho slova, ale sam je Otcovym Slovem. Prvni
¢ast verSe je ozvénou versi 6—8. Zatimco ony mluvi o poznani véficich jako o lidu,
ktery pfijal slovo, pojmenovava v. 14 dusledek, ktery ma pfijeti slova ve vztahu ke
svétu. To, Ze spolecenstvi slysi slovo, ho povznasi k velikosti, ktera neni ,,ze svéta®.
Tim, Ze ucednici dali sviij souhlas nezndmému, novému slovu Boha, se svétu odcizuji.
Uz mu nenalezeji, nejsou ,,z ného®, nejsou jim definovani. Svét je tak provokovan Bozi
vypovédi, kterd deklaruje sebe sama. OvSem to, co svét nemuze definovat nebo
kontrolovat, to zavrhuje. Patfi tedy k podstaté svéta, Ze popird svij opak. Novou
pfitomnost, kterou nemuize pojmout, janovskym pojmem ,,nendvidi. Tim se véfici stavi
vedle samotného Krista. Bozi slovo, které je odd€luje od svéta, tvori v t&€ samé chvili
spojnici mezi nimi a odmitnutym JeziSem. Je tifeba jeSt¢ pfipomenout, Ze zde nejde
o pouhé srovnani s JeziSem. Spojka jako, keBw¢ nema pouze srovnavaci, ale i kauzalni
vyznam. To, Ze samotny JeZi§ neni ze svéta, je vlastnim divodem, pro¢ ani ,,jeho
vlastni nejsou ztoho svéta. Obsah tohoto verSe zhuSténou formou zrcadli to, co
evangelista JeZiSovymi slovy rozvijel v 15. kapitole (15, 18-21). Ozvénu této vypoveédi
ptedstavuji slova 1. listu Janova: ,,Proto nés svét neznd, Ze nepoznal jeho (Boha)* (1 Jan

3,1b). Téma svéta, jehoZ nepfatelstvi se zdiraziuje v tomto verSi, bude v centru

.o vr v 12
pozornosti i v dalsich versich.'?’

Vers 15: Neprosim, abys je ze svéta vzal, ale abys je zachranil od Zlého.
KdyzZ Jezi§ odchazi, zanechava zde ucedniky, ktefi jsou stejné¢ tak malo ,,z tohoto
sveta“ jako on (15,18 — 16,3). A ptestoze jejich poslednim urenim je, aby byli tam, kde

v

se bude nachdzet Jezis (17,24 a 14,3), jejich soucasnd identifikace s nim je z tohoto

12 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana, s. 441. MOLONEY, Francis J. Evangelium
podle Jana, s. 488. STEVICK, Daniel B. Jesus and His Own: A Commentary on John 13—17, s. 345—
346.

"*" Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, s. 310. STEVICK, Daniel B.
Jesus and His Own: A Commentary on John 13—17, s. 347-348.
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svéta nevyjme. Vzhledem k vypovédi predchéazejiciho verse se zda byt prvni ¢ast prosby
ve v. 15 ponékud krutd — zlstat ve svét¢ plném odporu a nendvisti. Ale tato pro
ucedniky zdéanlivé tvrda prosba bude zmirnéna zdivodnénim ve druhé casti verSe.
Dokud byl Jezi$ pfitomen mezi nimi, chranil je on sam. Nyni odchazi a prosi, aby se
Otec postaral o jejich ochranu a zachovéni. Protivnik, pfed nimz maji byt chranéni, je
dabel, Z1y."* Jenom kdyz budou uchranéni od nastrah Z1ého, mohou v&kici vydrzet své

. < < y Tyt 129
,byti-ne-ze-svéta® a pokracovat ve zveéstovani Boziho slova.

Vers 16: Nejsou ze svéta, jako ani jd nejsem ze svéta.

Opakuje se téma z v. 14. V JeziSové modlitb¢ nenachdzime zadné blizsi vysvétleni
této role véficich, nez Ze stoji vici svétu, jaky vzdycky v principu byl. Jednotlivci
1 spolecenstvi se budou nachazet v permanentnim konfliktu mezi pozadavky svéta
a nejzazsim pozadavkem Krista. JednoduSe postaveny Jezisiv diraz na byti ,,v*, ale ne
,»Ze svéta stavi pred vérici stalé napéti. Ti, kdo ziji v tomto dialektickém vztahu ke
svétu, se musi pevné drzet toho, co (nebo spise kdo) je drzi od svéta stranou. Cirkev si
ma byt védoma toho, co ji jako cirkev konstituuje. Proto se déle Jezi§ modli prosbou

v ’ ’ v 1.0 vee |
o posvéceni svych uéedniki ,,v pravde«.'*°

Vers 17: Posvét’ je v pravdé; tvé slovo je pravda.

V souladu s texty Starého zdkona, kde posvéceni Boziho lidu znamenalo aktualizaci
smlouvy, jsou tato slova v JeziSovych tstech v podstaté prosbou, aby ucednici zcela
pattili Otci. Toto tvrzeni je tfeba rozvést v kontextu janovské teologie.

De la Potterie poukazuje na rizné pieklady slova aywaerv podobné, jak o tom byla
fe¢ vuvodu této prace. Uvadi, Ze preferovanéjSim piekladem je termin zasvetit

Bl Divodem muze byt podle n&ho to, Ze ve slovd posvétit (sanctifier)

(consacrer).
spatiuji mnozi spiSe subjektivni a moralni rozmér, tedy usili o jakési vnitini ocisténi
a pokrok k dokonalosti. K ptekladu vyrazem zasvétit pak mnozi sahaji idajné z ditvodu

zvySené obliby kategorie posvatna v riiznych naboZenstvich. Termin zasvéceni by

128 Vyraz 6 movmpdc, ktery je pouzit zde, se nikde jinde ve &tvrtém evangeliu nevyskytuje. Najdeme jej
ale naptiklad v 1 Jan 2,13-14; 3,12; 5,18-19 a v nejanovské literatufe u Mt 6,13 v modlitbé Pané.

129 Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, s. 310. MOLONEY, Francis
J. Evangelium podle Jana, s. 488. STEVICK, Daniel B. Jesus and His Own: A Commentary on John
13-17, s. 349.

130 Srov. STEVICK, Daniel B. Jesus and His Own: A Commentary on John 13—17,s. 350-351.

B Tyka se to ,,modernich® francouzskych prekladi. Vzhledem k roku vydani jeho exegeze se tento
postieh vztahuje ke konci sedmdesatych let. V ¢eskych piekladech dominuje sloveso posvetit, a to jak
ve v. 17, tak také ve v. 19.
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v kontextu 17. verSe evokoval bud’ spojeni s myslenkou poslani ve sluzbé slova, tim
1 ur¢itého inaugura¢niho zasvéceni, nebo ve sluzb¢é obéti. Pojem zasvéceni ma silné
kultickou rezonanci, vyvolava dojem konkrétniho okamziku zavrSeni urcit¢ho
nabozenského ritualu, kterym se véc nebo osoba daruje Bohu. Ma-li toto sloveso za
podmét Boha, jak je tomu prave v 17. versi, pak by znamenalo vyhradit si, vybrat si, coz
méZeme vnimat opét jako jednorazovy akt.'*

Nic z vyse uvedeného ale na vyklad tohoto verSe nelze vztdhnout, a to z nékolika
divodi. Jednak imperativ &ylacov implikuje prodlouZené piisobeni Boha na véfici, tedy
zadny jednorazovy akt ritudlniho zasvéceni. Dale po srovnani v. 11 s v. 17 uvidime, ze

re¢

zde existuje vyznamné spojeni mezi ,,svatosti“ Otce a jeho ,,posvécujicim* plisobenim.

Proto Jan pouziva v obou piipadech slovo se stejnym kofenem (&yioc, aywaerv). Pokud
tedy pieklad neupfednostni vyrazy o stejném zakladu, tato vazba se ponékud vytraci.'*?
Preklad ,,posvét’ je v pravdé” tak dava pochopit, ze Jezi§ prosi za ucedniky, aby byli
proménéni.

Co se ty¢e pojmu pravda, existuje celd Skala interpretaci, kterd se k tomuto mistu
vztahuje. Vzhledem ke druhé ¢asti verSe ji fada exegeti ztotoZnuje se slovem BoZim, se
zjevenim nebo také s kiest'anskou naukou. V zavislosti na latinské tradici a s odkazem
na sv. Augustina se pak toto slovo vyklada christologicky; pravda zde znamena
samotného Krista. N&kteti pak upozoriiuji na to, Ze posvéceni v pravd€é znamena vnitini
posvéceni nebo pomazani Duchem. Dalsi autofi pak aplikuji na vyklad verSe rtiznou
miru syntézy vyse uvedené¢ho. Nejhutnéjs$i exegezi poskytli sv. Cyril Alexandrijsky
a pozd¢ji sv. Tomas, ktefi ve své exegezi kombinuji vSechny vyse uvedené aspekty.
Pravda je zjevenim jména Otce, které bylo pfijato Synem a pro néhoz predstavuje jeho

vlastni zivot; je tedy zjevenim boZského Zivota, spolecenstvi mezi Otcem a Synem.

2 Srov. DE LA POTTERIE, Ignace. La Vérité dans Saint Jean. Tome II. Roma: Biblical Institute

Press, 1977, s. 745—746.

'3 Zde je na misté uvést nékteré podstatné skutecnosti: De la Potterie vychazi samoziejmé ze své
jazykové perspektivy, origindl jeho textu je ve francouzsting. Ta, stejn¢ jako jiné romanské jazyky (ale
naptiklad i anglictina), rozliSuje na tomto misté dva vyrazy s rozdilnym kofenem, vychazejici z latiny:
sanctificare (posvécovat, Cinit svatym) a consecrare (posvécovat, zasvécovat, obétovat). Consecrare
ma jesté daldi vyrazy, jez pro tento kontext nejsou tolik podstatné. Srov. KABRT, Jan et al. Latinsko-
Cesky slovnik. Praha: Leda, 2000, s. 125.

Reétina naproti tomu pouZiva pouze jeden vyraz, a to &yui{ewv. Napiiklad i Vulgata, na rozdil od
modernich jazykl, preklada vv. 17-19 striktné jednim vyrazem, a to sanctificare. V Ceskych
prekladech na tomto misté také nachazime slova s jednim spoleénym zékladem — svatost, ovSsem
slovesa posvétit a zasvétit evokuji podobné konotace jako vySe zminéné latinské vyrazy, i kdyz se
vzajemné morfologicky tolik neodlisuji. Proto 1ze pojeti autora porozumét i v souvislostech ceskych
prekladt, a to i pfes praveé uvedeny rozdil. Pro Uplnost dodejme, Ze v Ceskych prekladech se to
vztahuje spiSe na v. 19, kde se objevuji obé formy sloves. Ve v. 17 nachazime vzdy sloveso posvetit.
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Toto zjeveni je ndm dano skrze JeziSe a v ném. A pravé v tomto zjeveni synovského
zivota, v této pravde Jezis prosi Otce o posveéceni ucedniki.

Diulezité je jesté¢ podivat se na souvislost s v. 11. ,,Posvéceni v pravdé® totiz uzce
souvisi se ,,zachovanim v Otcové jménu‘. Znamend to byt zachovani v synovském
zivoté diky spolecenstvi s Kristem, ktery je sjednocen s Otcem jako Slovo a jako Syn,
a tim zdstavat i ve spoletenstvi s Otcem.'**

Miuize byt udivujici skutecnosti, ze Jan zde nikde v souvislosti s posvécenim
a pravdou nemluvi o Duchu svatém.'*> Znamena to, Ze ten zde neni piitomen?'® To, Ze
Jan ve v. 17 pfimo Ducha svatého nezminuje, znamend, ze zde klade diraz na néco
jiného, a to na posvéceni v pravdé Otcova slova. Duch je zde ale pfitomen implicitné,
ponévadz je vzdy posvécujicim Cinitelem. OvSem ve vztahu k pravdé zlstava jeho
pusobeni jaksi ,,sluzebnym®. Pro Jana je tim vlastnim mistem posvéceni prostor pravdy.

Tim se dostdvame k objasnéni vyznamu ptedlozky ,,v*. Jak jiz bylo feceno v kapitole
2.4, uptednostiiuje se vyklad ve vyznamu lokativu, pficemz Janiv slovnik vybizi k jeho
metaforickému ¢teni ve smyslu urc¢itého duchovniho prostiedi, domény nebo atmosféry,
v niz se odehrava kiestanskd existence. Ze zietele ovSem nelze ztrdcet ani myslenku
ucinnosti. Oba aspekty je tedy tteba propojit: pravda je urcité duchovni prostredi, kde se
vefici posvécuje, a toto prostiedi tim zaroven predstavuje prostiedek jeho
posvécovani. 137

V tomto versi tedy Jezi§ prosi Otce, aby posvétil u¢edniky v pravde. Dilo posvéceni
je dilem Otce. On posvécuje ucedniky tim, Ze je zachovava ve svém jménu jako ve
svatyni. To se d€je tim, Ze je udrzuje ve spolecenstvi se sebou, tzn. v synovském zivote
déti Bozich. Pravda, v niZ je Otec posvécuje, je zjevenim jeho jména. To dal nejprve
svému Synu a skrze n¢j a v ném pak 1 uedniklim, kteti jsou posvécovani v této pravdé
participaci na zivot¢ Syna. Celé toto dilo posvécovani se d¢je plisobenim Ducha, jenz
v srdcich véficich zvnitffiuje JeziSovu pravdu. Nicméné prosttedkem posveécovani
a zivoucim, vnitfnim prostorem, kde se toto posvécovani odehrava, je pravda JeziSem
zjevena a vném pfitomna. Posvécovani ucednika v pravdé pak znamend stile

4

intenzivnéjsi tcast na tomto zivoté Syna v jeho vztahu k Otci.'*®

134 Srov. DE LA POTTERIE, Ignace. La Vérité dans Saint Jean. Tome II, s. T47-751.

135 Kiestanska svatost je, jak bylo feceno i v kapitole, kterd se ji zabyvala, podstatn& spojena
s pritomnosti Ducha (1 Sol 4,7-8; 2 Sol 2,13; 1 Petr 1,2).

136 Srov. napt. s Jan 4, 23-24, kde Jezi§ tika Samaritance, Ze klanéni Otci se bude dit ,,v Duchu
a v pravdeé®.

7 Srov. DE LA POTTERIE, Ignace. La Vérité dans Saint Jean. Tome II, s. 753-756.

¥ Srov. tamtéz, s. 757-758.
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Vers 18: Jako jsi mne poslal do svéta, tak i ja jsem je poslal do svéta.

Posvécené spolecenstvi se ve svém vztahu k Bohu nemize zaméfit na své vyc€lenéni
ze svéta, ale ma se primknout k JeziSovu poslani, na némz ma podil. Jezi§ zde mluvi
v minulém case, jako by jiz ucCedniky do svéta vyslal. Toto pfedvelikonocni poslani
ucednikli zname ale pouze z podani synoptickych evangelii (Mk 6,7-13 par). V Janové
evangeliu Jezi§ mluvi o poslani ucedniki az pfi svém odchodu (13,16.20; 15,16),
zvlasté¢ pak je timto posldnim povefuje po svém zmrtvychvstani (20,21). Aorist
améoteLde. v tomto verSi v8ak neni nijak v protikladu k prézentu dmootéAilw s budoucim
vyznamem, ktery je pouzit ve v. 20,21. Povelikono¢ni poslani ucednikii je nyni
ohlaSovano jako jiz uskute¢néné. Otec zlstava zdrojem vyslani, ale také cilem. Proto
poslani ucednikt slouzi k oslavé Otce tak jako poslani Syna.

Exegeté poukazuji na to, ze jak se postupné¢ myslenky posunuji smérem k v. 19,
vysvita v christologii tohoto Gseku téma ur¢itého zastupnictvi.'”® Jezi§ dovrsil své
poslani, vraci se ktomu, kdo jej poslal, k Otci, a timto poslanim, i kdyz bude
pokracovat jinym zplGsobem, budou povéfeni jeho ucednici. Ti pak stoji ve stejném
postaveni vi¢i Bohu jako JeziS. Samozfejmé v ramci této podobnosti je tieba
diferencovat. JeziSovi ucednici jsou vztaZzeni k Bohu na zaklad¢ svého synovského
vztahu ke Kristu. Jsou poslanymi od Boha, jelikozZ je posila JeziS. Svét je prostiedim,

N .7 v ’ Y v , ’ ’ v 140
v némz maji skrze Jezise, Poslaného, G€ast na Bozim spasném zaméru.

Vers 19: A pro né se zasvécuji, aby i oni byli posvéceni v pravdé.

Poté, co Jezi§ zadal Otce o posvéceni ucednikil, vraci se k tomuto tématu ve v. 19,
kde nejprve vztahuje sloveso ayLalelv na sebe. Diraz se nyni piesouva na Kristovu roli
v kfestanském posvéceni.

Ve v. 17 bylo vysvétleno upiednostnéni vyrazu posvécuji. Spojeni slov ,,pro né se
posvécuji““ dalo za vznik obétni interpretaci s pfimou aluzi na kiiz. Tato interpretace se
stala klasickou. Pochazi z antio$ské Skoly, predev§im pak od Jana Zlatotstého. Mimo ni
ale existuji jest¢ dalSi dva typy exegeze. Prvni z nich je vice metafyzicka, rozliSuje

v procesu JeziSova posvéceni jeho dvé piirozenosti. V t€ bozské je podstatné svaty,

13 Odvolavaji se na klauzuli zidovského prava posla nebo vyslance (Botenrecht). Kdyz vyslany posel
z n¢jakého ditvodu nemohl své poslani dokoncit, mohl tento kol pfevzit nékdo jiny a ten pak stél
vici vysilajicimu ve stejném poméru jako prvni posel. Mluvi se o christologické aktualizaci tohoto
tématu.

' Srov. DIETZFELBINGER, Christian. Der Abschied des Kommenden, s. 311-313. STEVICK,
Daniel B. Jesus and His Own: A Commentary on John 13—17, s. 353.
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zatimco v té lidské se posveécuje od svého vtéleni inhabitaci Slova a Ducha. Tento
vyklad, jak se zda, upfednostitovala alexandrijské skola pocinaje Origenem, zejména jej
pak zastavali sv. Atanas a sv. Cyril. Poté jej h4jil sv. Augustin, sv. Beda a jest¢ pozdéji
sv. Tomas. Moderni autofi od tohoto vykladu z vétsi ¢asti odstupuji. Treti typ exegeze
navazuje na ten predchozi. Také rozSifuje posvéceni JeziSe na celek jeho Zivota,
nicméné toto posveceni je zde chapano ve smyslu vice funkénim, dynamickém nebo
feknéme existencidlnim. V centru tohoto vykladu stoji Kristova naprosta poslusnost
Otcové vili, neustalé darovani se v prib¢hu celého jeho Zivota, které vrcholi na kiizi.
V tomto chapani jde o ob&t’ vnitin&jii, nez jak ji vyklada obétni interpretace.'"!

De la Potterie vysvétluje, ze Kristovo posvécujici plsobeni je pokra¢ovanim nebo
jakymsi prodlouZenim pisobeni Otce. Také uvadi, ze v. 19 se vztahuje k v. 17, a to
konkrétné k tématu, které v ném bylo skryté pfitomné, tj. k synovskému Zivotu JeZiSe
a jeho ucedniki. Déle srovnava pasaze 10,36 a 17,18—-19. Na nich ukazuje mimo jiné, ze
Bozi Syn je ve vysledku posvécen Otcem. V ¢em ale konkrétné spociva toto posvéceni?
Mc¢lo by se chapat v pfimém spojeni s jeho poslanim, s tikkolem, ktery vykonava. Poslani
Boziho Syna a jeho posvéceni Otcem vyplyvaji z jeho tlohy nést zjeveni do svéta.
JeziSovo posvéceni je tedy Uzce spjato jak s jeho zjevovatelskym poslanim, tak s jeho
bozskym synovstvim. Obé témata se u Jana prakticky prekryvaji.'*

Posvéceni Krista stejné jako jeho ucednikl se uskuteciiuje v pravdé: Gzce souvisi ne
piimo s jeho obéti, ale se zjevenim, které hlasa a které v sob& nese.'* Jezi§ se tedy
posvecuje po celou dobu své pozemské existence. Diivodem je, Ze zjeveni Otcova
jména, které je mu dano, pro néj predstavuje duchovni prostredi, vnitini prostor, v némz
setrvava v jednot¢ se svym Otcem. ,,Posvécovat se‘ tak pro JeziSe znamena zit plné€ sviyj
synovsky Zivot. Ten se uskutecnuje ,,v pravde, ve zjeveni Otcova jména. Tento naplno
zity Zivot Syna nachéazi své vyjadireni v dokonalém sjednoceni jeho vile s vili Otce
a tim v plné poslusnosti jeho vili. Tato posluSnost pak vrcholi jeho obéti na kiizi. Zde

predlozena exegeze tedy integruje ¢ast pravdy obétni interpretace, ale nechce omezit

JeziSovo aywalw éuavtov ,,pouze” na jeho koneény dar. Je vice spojena s tajemstvim

"I Srov. DE LA POTTERIE, Ignace. La Vérité dans Saint Jean. Tome 1, s. 758-761.

"2 Srov. tamtéz, s. 763-766.

'3 Pravé pro zdiivodnéni obétni interpretace se jako jeden z argumentii pouzival vyraz dmep adTév.
De la Potteie ale vysvétluje, ze v ném jde pouze o podtrzeni spasného vyznamu, ne vyluéné o vyklad
smefujici k obéti kiize.
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jeho vtéleni. Na kiizi Jezi§ zavrSuje své poslani, kvili némuz pfisel na svét, tedy zjeveni
Bozi lasky lidem a dar v&&ného Zivota.'**

Az doposud jsme vénovali pozornost posvéceni Krista. Pro tplnost chybi objasnit
1 zbyvajici ¢ast verSe 19, ktera se tykd posvéceni ucednikli v pravdé. Jezi§ se tedy
posvécuje tim, ze plné zije sviij synovsky zivot a své podtizeni Otci. Posvéceni véticich
je stejného tadu — ,,i oni* jsou posvéceni ,,v pravde” tim, ze ziji svlj synovsky zivot. Pti
pozorné Cetbé vv. 17-19 se zda, ze Jan uvadi rovnou tfi pii¢iny posvéceni — Otce, Syna
a pravdu. Jaky je vSak mezi nimi vztah? Kazda z nich ma sviij vlastni rys. Otec je
prvotni pfic¢inou, nebot’ on je zdrojem zjeveni. Zjevuje sam sebe tim, ze dava vlastni
jméno Synu a tim i veficim. Jezi§ tim, ze se posvécuje, je také pfi¢inou naseho
posvéceni, ale jako piiklad a prostiednik, aby nas vedl k Otci. Cini tak v pravdg, kterd je
v ném, kdyZ ndm odhaluje sviyj vlastni Zivot jednorozeného Syna. Tim se pro nas stava
cestou k Otci a davd ndm moc stat se Bozimi détmi. Toto zjeveni, pravda, je také
pri¢inou posvéceni. Vétici se skuteCné posvécuji skrze pravdu. Nicméné pravda je

pfedev§im duchovnim prostfedim, kde se uskutecniuje vlastni posvéceni. Je prostorem

;o = 7 v\ s v r 145
setkani Otce a Syna na strané jedné a véficich na strané druhé.

4.3. Souvislost perikopy s nasledujicim kontextem

Posledni oddil JeziSovy modlitby mé strukturu, ktera je paralelni s jejim zacatkem,
kde se Jezis, ktery zvéstoval Boha, modlil, aby byl oslaven (vv. 1-5), a pfipominal viru
a poznani uc¢ednikli (vv. 6-8). Nyni se modli, aby se Blih dal poznat svétu skrze jednotu
vSech, kdo v n¢ho véii (vv. 20-23), a v disledku toho aby se vytvofila jednota lasky
mezi Otcem, Synem a véticimi, kteti budou mit podil na jeho oslaveni, coz bude dalSim

zveéstovanim Boha (vv. 24-26). Cilem je, aby skrze Bozi lasku Jezi§ ptebyval v srdcich

svych ucedniki, potazmo véficich (v. 26).

"% Srov. DE LA POTTERIE, Ignace. La Vérité dans Saint Jean. Tome II, s. 767-771.
'3 Srov. DE LA POTTERIE, Ignace. La Vérité dans Saint Jean. Tome II, s. 772-775.
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Z.aveér

Po zmapovani struktury Janova evangelia a jeho autorského zaméru, po ptiblizeni
textualnich a kontextualnich souvislosti vybrané perikopy, po pfedstaveni jejiho textu
vjeho pavodnim vyznamu a koneéné po zavéretné exegezi optikou vybranych
komentaftt mizeme nyni pfistoupit k formulaci vysledkti dosavadni préce.

Vyklad ukazal preferenci vyrazu posvétit v prekladu slovesa ayialelv a snazil se
objasnit jeho hlubsi vyznam. Ze to neni jednoduché, doklada napiiklad fakt, Ze ani
velmi rozsifend obétni interpretace nemuze dostatecné vhodné popsat hlubsi souvislosti
obsazené¢ ve slovech versi 17-19. Zexegeze vyplyva, Ze v nich rozhodné nejde
o n¢jaké zasvécovani ucednikl, natoz samotného JeziSe do jakési nauky, nejde ani
o zadny jednorazovy kulticky akt vyc€lenéni se pro posvatnou Bozi sluzbu. Pfesto se
jedna o urcité vnitini vy€lenéni pro Boha a pro poslani, které dava kazdému kiest'anovi.
V zakladu tohoto vyc¢lenéni stoji svatost kitu. Prestoze skutecnost posvéceni ¢loveka ma
predevsim gratuitni rozmér, neni odtrzena od spoluprace kazdého jedince na tom, aby
tohoto posvéceni dosdhl v maximalnim mozném stupni. To zaleZi na tom, v jaké mife se
¢lovéku podaii odpovédet na Bohem nabizenou milost a setrvat v jednoté s nim. Byla
by ovSem chyba zaménovat toto usili za jakousi asketickou olympiddu. Jisté je zde
mnoho prostfedkd, které nam v ném mohou pomoci, jako napt. modlitba, sebezapor,
duchovni ¢etba aj. Ty se ovSem nesmi zaménit za cil, coZ se n€kdy muze stat. Spravnou
inspiraci mohou byt nes¢etné piiklady svatych. Cim vice byli vnitiné oddéleni od svéta,
pfestoze mnohdy pracovné naplno zapojeni vném, tim vice se mohli v takto
uprazdnéném prostoru své duse sjednotit s Bohem. Napftiklad svata Katefina Sienska
hovoii o wvnitini cele, vniZ piebyva s Bohem; od svaté Terezie z Avily zname
ptirovnani k hradu v nasem nitru, kde se duse postupné sjednocuje s Bohem, a dalo by
se uvést jesté¢ mnoho dalSich prikladd.

V uvodu prace byly nadneseny jesté dalsi dvé otazky. Odpovédi na né€ se ve vykladu
pfislusnych versi také promitly. Prvni z nich byla, jak se toto posvéceni tyka samotného
Krista. Exegeze ukazala, ze Jezi§ Kristus je ve své bozské ptirozenosti podstatné svaty,
ovSem v té lidské se kontinualné posvécuje jiz od okamziku svého vtéleni tim, ze v ném
piebyva Slovo a Duch. Toto JeziSovo posvéceni se uskuteCiiuje naplno vyjadienym
synovskym zivotem v posluSnosti a jednoté€ vlastni vile s vili Otce. Dalsi otazkou bylo,
zda se skuteCnost posvéceni, resp. posvécovani tyka pouze nejbliz§ich Kristovych

ucednikti, nebo zda je k ni povolan kazdy vétici. Ve v. 19 se sice vyraz ,,i oni* vztahuje
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pouze na nejblizsi okruh Dvanacti, ale jiz o ver§ dale prosi Jezi§ ve své zdvérecné
modlitb¢ také za ostatni lidi, kteti v n¢ho pro slovo ucednikii uvéti. A ve v. 21 si pieje,
aby 1 svét uvetil, ze Jezi§ je Otcem poslany Syn. Proto také jeho prosbu o posvéceni
z v. 19 miizeme vztadhnout na vSechny ostatni kiest'any.

Kdyz Janovsky Jezi§ mluvi o posvéceni, zjevuje nam, ze tajemstvi posvéceni
kfestanti je v Bohu, v jejich ucasti na vlastnim Zivoté¢ Otce a Syna. Vyzivna exegeze
otce de la Potterie, z niz tato prace Cerpa zejména pii vykladu zavéreCnych versa,
ukazala, ze v JeziSov€ pravdé se mizeme jedineCnym zpiisobem ponofit do nejhlubsiho
spoleCenstvi zivouci lasky, ktera se ddva mezi osobami Nejsvétéjsi Trojice. Potom aniz
bychom si toho byli védomi, bude nepozorované¢ dochazet, a to spiSe darem nez
zasluhou vlastniho soustfedéného usili, k naSemu posvéceni, které JeziS§ u Otce
vyproSuje svym nejbliz§im. Na nds je setrvavat v tomto niterném spolecenstvi, a to
1 pfes své slabosti a nestdlost. Nechat se znovu uchvatit novosti této lasky, nechat se
obdarovavat a vytrvat. Janovskym terminem feceno zustat, aby nas Otec mohl zachovat
ve svém slové, v pravdé svého zjeveni, ve svém prebyvani. Krasné to shrnul v zédvéru
jedné ze svych knih sv. Josemaria Escrivd, kdyZ napsal: ,,A co je tajemstvim

vytrvalosti? Laska. Zamiluj se do Ného a neopustis Ho.*
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Seznam pouzitych zkratek

BK Bible Kralicka

ESV English Standard Version

CEP Cesky ekumenicky pieklad

CKP Cesky katolicky pieklad

GNB Good News Bible

KJV King James Version

KKC Katechismus katolické cirkve

LG Lumen gentium, véroucna konstituce o cirkvi (II. vatikansky koncil)
LXX Septuaginta

n nasledujici vers

nn nasledujici verse

N-A* Nestle-Aland Greek New Testament, 27. vyd.
par paralelni text(y)

v. vers

vV. verse

WNT Weymouth New Testament

Zkratky biblickych knih jsou uvadény podle katolického liturgického piekladu.
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Priloha

Jan 17, 13—-19 — vybrané ¢eské prekladové varianty

Cesky ekumenicky preklad

13 Nyni jdu k tobg, ale toto mluvim jesté na svété, aby v sobé méli plnost mé radosti.

14 Dal jsem jim tvé slovo, ale svét k nim pojal nenavist, ponévadz nejsou ze svéta, jako
ani ja nejsem ze svéta.

15 Neprosim, abys je vzal ze svéta, ale abys je zachoval od zlého.

16 Nejsou ze svéta, jako ani ja nejsem ze svéta.

17 Posvét je® pravdou; tvoje slovo je pravda. (a) var: + svou

18 Jako ty jsi mne poslal do svéta, tak i ja jsem je poslal do svéta.

19 Sam sebe za n¢ posvécuji, aby i oni byli vpravdé posvéceni.

(Bible. Pismo Svaté Starého a Nového zdakona. Cesky ekumenicky preklad. 6. piepracované vyd. Praha:
Ceska biblicka spolec¢nost, 1995)

Novy zakon (preklad Ondrej Petrii)

13 Nyni jdu k tobg, ale toto mluvim jesté na svété, aby méli radost, radost uplnou.

14 Ja jsem jim dal tvoje slovo. Svét k nim pojal nendvist, protoZe nejsou ze svéta, jako
ani ja nejsem ze svéta.

15 Neprosim, abys je vzal ze svéta, ale abys je ochranil od zlého.

16 Ze svéta nejsou, jako ani ja nejsem ze svéta.

17 Posvét je pravdou - tvé slovo je pravda.

18 Jako jsi poslal do svéta mne, tak jsem poslal do svéta i ja je.

19 A pro né se zasveécuji, aby i oni byli skute¢né posvéceni.

(Novy zdkon. Pielozil PETRU, Ondiej M., OP. Cesky T¢ésin: Cor Jesu, 1992)

Novy zakon (pieklad Rudolf Col)

13 Nyni vSak jdu k tobé¢ a toto mluvim ve svété, aby meli moji radost v sob¢€ uplnou.

14 Ja jsem jim dal tvé slovo, a svét je mél v nendvisti, ponévadZ nejsou ze svéta, jako
ani ja nejsem ze svéta.

15 Neprosim, abys je vzal ze svéta, ale abys je ochranil zlého.

16 Ze svéta nejsou, jako ani ja nejsem ze svéta.

17 Posvét je v pravde; tvé slovo je pravda.

18 Jako ty jsi mne poslal na svét, 1 ja jsem je poslal do svéta.

19 A ja pro né posvécuji sam sebe, aby i oni byli posvéceni v pravde.

(Novy zdkon. Pielozil COL, Rudolf. Praha: Ceska katolicka charita, 1961)

Novy zakon (pieklad Pavel Skrabal)

13 Nyni vSak jdu k tob€ a toto mluvim ve svéte, aby méli vrchovatou moji radost v
sobé.

14 J4 jsem jim dal tvé slovo, svét je vSak nenavidél, ponévadz nejsou ze svéta, jako ani
Ja nejsem ze svéta.

15 Neprosim, abys je vzal ze svéta, ale abys je ochranil zlého.

16 Ze svéta nejsou, jako ani ja nejsem ze svéta.

17 Posvét je v pravde! Tvoje slovo je pravda.

18 Jako ty jsi m¢ poslal na svét, tak i j& jsem je poslal do svéta.

19 A pro né se posvécuji, aby 1 oni byli posvéceni v pravde.

(Novy Zakon. Ptelozil SKRABAL, Pavel, OP. Olomouc: Dominikénska edice Krystal, 1948)
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Bible ¢eska (preklad Jan Lad. Sykora)

13 Nyni vsak jdu k tobé a toto mluvim ve svété, aby méli radost moji v sobé uplnou.

14 Ja jsem jim dal slovo tvé a svét pojal nendvist proti nim, pon¢vadz nejsou ze svéta,
jakoz ani ja ze svéta nejsem.

15 Neprosim, abys je vzal ze svéta, nybrz abys je ochranil od zlého.

16 Ze svéta nejsou, jakoz ani ja nejsem ze svéta.

17 Posvét je vpravde; slovo tvé jest pravda.

18 Jako jsi ty mne poslal na svét, 1 ja jsem je poslal na svét.

19 A ja posvecuji sebe sama za né, aby i oni posvéceni byli v pravde.

(Bible ceska. Dil druhy: Knihy Nového zdkona. Pielozil SYKORA, Jan L. Praha: Dédictvi sv. Jana
Nepomuckého, 1922)

Bible kralicka

13 Ale nyni k tob¢ jdu, a toto mluvim na svété, aby méli radost mou plnou v sobé.

14 Ja jsem jim dal slovo tvé, a svét jich nendvidél; nebo nejsou z svéta, jako ja nejsem
z svéta.

15 Neprosimt’, abys je vzal z svéta, ale abys je zachoval od toho zlého.

16 Z svétat’ nejsou, jako i ja nejsem z svéta.

17 Posvétiz jich v pravdé své, slovo tvé pravda jest.

18 Jakoz jsi mne poslal na svét, i ja jsem je poslal na svét.

19 A ja posvécuji sebe samého za né&, aby i oni posvéceni byli v pravdé.

(Novy zdkon Pana a Spasitele naseho Jezise Krista podle posledniho vydani kralického z roku 1613. New
York; Londyn: Rada biblickych spoleénosti, 1945)
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