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1.UVOD

Ve své disertaéni praci se vénuji tématu islamofobie v CR. O atraktivité a
aktudlnosti tohoto tématu neni pochyb, neni v§ak diivodem vzniku této prace.

v roce 2000 jsem obhéjil postupovou praci ,,Muslimové v CR*, o tii roky pozdéji pak
diplomovou praci nazvanou ,,Islamofobie®. Pfestoze na své piedchozi prace

v nékterych aspektech navazuji, je nasledujici text zcela svébytnym a samostatnym
celkem.

Struktura a ¢lenéni textu je nasledujici - prvni, teoreticka ¢ast vychazi
z odborné literatury a je vénovana defini¢nimu vymezeni problematiky islamofobie,
jejimu ¢lenéni a Ceskym specifikiim. Nasleduje kli¢ova ¢ast této prace, kterou je
vyzkum &eskych tisténych médii obsazenych v archivu Ceské tiskové kanceldre
v obdobi let 1996-2005 a souvisejici interpretace ziskanych dat. Jeji soucasti je 1
komparaci téchto empirickych zjisténi s teoretickymi tezemi, formulovanymi
v tvodni teoretické ¢asti prace. Po predstaveni zminéného vyzkumu se budu
podrobnéji a v SirSich souvislostech vénovat dal§im témattim, jako jsou paralely
soucasného negativniho medidlniho obrazu muslimi s rané novovékym obrazem
Turka, nebo otdzka vlivu fundamentalismu v rdmci rozdilnych nabozenstvi,
vyplyvajici z pravdépodobné nejsilnéjsiho islamofobniho stereotypu, davajiciho
termin fundamentalismus jako symbol netolerance a radikalismu do souvislosti
vyhradné s islamem.

Ve své praci tedy hodlam zkoumat ¢eskou spole¢nost prostiednictvim
fenoménu islamofobie, tedy jejiho (pfipadného) negativniho vztahu k muslimiim a
islamu. Jinak feceno, islamofobie je pro mne méné obvyklou problematizaci
nesmirn¢ Sirokého a mnohovrstevného tématu vztahu mezi islamskou a zapadni
spole¢nosti. Ditvodiim, pro¢ jsem se rozhodl pravé pro vyzkum formou analyzy
médii, se budu podrobné vénovat v kapitole ,,Uvod k vyzkumu*. Obecné viak lze
konstatovat, ze jelikoz osobni zkusenost naprosté vétSiny ceskych ob¢anti s muslimy
a isldmem je minimalni, ndzory a stereotypy vii€i nim se vesmes vytvaii praveé na
zakladé informaci zprostfedkovanych médii. Vyzkum ,,islamofobie v CR* se tak
v tomto ohledu stava soucasti Sirsi problematiky zkoumani vlivu médii na

spole¢nost.



2. ZHODNOCENi PRAMENU A METOD PRACE

V teoretické ¢asti své prace vyuzivam ve snaze o vymezeni a vycerpani
tématu monografické metody, a to s pouzitim veskerych dostupnych pramenti.

V obecnéjsi roving se opirdm predevs§im o prace Ceskych (zejména Kropacek) a
britskych (Halliday) odborniki. Je tieba zdlraznit, Ze praveé ve Velké Britanii je
fenoménu islamofobie vénovana viibec nejvétsi pozornost, a to jak ze strany
spoleCenskych véd , tak od vetejnosti i politikda.

Zejména v prvnich kapitolach knihy pro mne byla nesmirné dilezita
monografie Islamophobia: A Challenge for Us All, vydana The Runnymede
Commission on British Muslims and Islamophobia." Tato komise je rozhodn&
nejznaméjsi a nejvlivnéjsi organizaci, jez se islamofobii zabyva, a zminéna publikace
pak dosud jedinou m¢ zndmou monografii na toto téma.

Ve vétsi mife jsem rovnéz vyuZil knihy Islam a ceské zemé autorti Becky a
Mendela v ramci kapitoly ,,Muslimové v ¢eskych zemich* nebo Ratajovu monografii
Ceské zemé ve stinu piilmésice v kapitole ,,Medialni obraz muslima“. DaleZité pro
m¢e byla také Kepelova Bozi pomsta v kapitole ,,Fundamentalismus v rdmci rtiznych
nabozenskych kontexti*.

Ve svém vyzkumu pak vyuzivam metod kvantitativni a kvalitativni analyzy
s naslednou interpretaci ziskanych dat.

Kompletni strukturovany seznam literatury je zafazen na konci prace

(kapitola 14).

! Nadace Runnymede Trust se sidlem v Londyné se od roku 1967 vénovala vyzkumu a praktickym strategickym
tvaham smétujicim k rozvoji dobrych vztahti v multikulturnim prostfedi Britanie a Evropy. Jesté poc¢atkem 90.
let se nadace vénovala pfevazné antisemitismu, pak spolecenska potieba vedla k pfesmérovani dirazu a

k ustaveni jmenované komise (od 1996).



3. VYMEZENI POJMU ISLAMOFOBIE
3.1. Definice islamofobie

Samotny termin ,,/slamophobia ““ se v anglicky hovoficich zemich objevil
koncem 80. let, v tisku byl podle Oxford English Dictionary vibec poprvé pouZit
v USA roku 1991.2 Podle definice The Runnymede Commission on British Muslims
and Islamophobia tento vyraz znamena ,,strach nebo nenavist vic¢i islamu, a tim také
strach nebo nenavist viiéi viem nebo vétsing muslimi.* Uvedena definice je obecné

respektovand a Casto citovana v dalSich textech, a proto se o ni budu opirat i ja.

Ve stejné publikaci se rovnéz nachazi grafické znazornéni hlavnich slozek
islamofobie (obr.1). V zdsad¢ ma Ctyti hlavni ¢asti - diskriminaci, exkluzi, nasili a
ptedsudky, pfi¢emz kazda z téchto ¢asti ma ne€kolik hlavnich podob. Vzhledem
k povaze mého vyzkumu pro mne bude kli¢ova ¢ast tykajici se predsudkd. Pro
zkoumani ostatnich ¢asti v CR chybi potiebna data, nebot’ muslimové jako skupina

nefiguruji v zddné z relevantnich statistik (viz. kapitola 9.1.)

2 Islamophobia also accounts for Moscow's reluctance to relinquish its position in Afghanistan, despite the
estimated 3300 million a month it takes to keep the Kabul regime going. * Insight, 4 February 1991, p. 37.
3 Islamophobia: A Challenge For Us All. London: The Runnymede Trust, 1997, p. 1.
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Dtivodem vzniku a rozsifeni terminu islamofobie byla podle autorii knihy
Islamophobia: Challenge for Us All ,,potteba pojmenovat novou realitu.*
Protimuslimské ptedsudky nartstaji v poslednich letech tak vyrazné a rychle, Ze bylo
zapotiebi nového terminu, aby tento fenomén identifikoval a umoznil tak proti nému
bojovat. Sami autofi citovaného textu ovSem potvrzuji, Ze termin islamofobie
bezpochyby neni idedlni, poukazuji na mozné ,,podbizeni‘ politické korektnosti,
na eventudlni moznost potlacovani legitimni kritiky isldmu a démonizaci kazdého,

kdo s takovouto kritikou pfijde.

3.2. Jak poznat islamofobii

Otazkou tedy je, jak rozliSit hranici mezi opravnénymi kritickymi vyhradami
a islamofobii. Kropacek na toto téma pise. ,, S muslimy, jejich virou, nabozenskou
praxi a zpusoby chovani samoziejme nemusime ve vsem souhlasit a v klimatu
demokratickych svobod, jemuz se tésime, mame pradvo sviij nesouhlas vyjadrovat a
vyslovovat opravnenou kritiku. Ta miize byt smérovana vuci jednotlivcum, skupinam
a samoziejmé také viici muslimskym asijskym a africky statium rezimum, které

nerespektuji mezinarodné uznavané standardy lidskych prav a nepocinaji si ve



vnitini nebo zahranicni politice odpovédné. Plné opravnéné je nastolovat otevienym
diskusim otazky demokracie v muslimskych spolecnostech a také otazky postaveni
Zen a postoju k zapadni civilizaci a k cizim naboZenskym tradicim. Jak jsme jiz vidéli,
o vsech techto otdazkdch dnesni muslimové zivé diskutuji, a my mame rovnéz pravo se
k nim vyslovovat, stejné jako jim nemiizeme brdnit vyslovovat své ndzory o nds.
Je evidentni, Ze rozliSeni mezi opravnénymi kritickymi vyhradami a
islamofobii bude vzdy otazkou individudlniho posouzeni a interpretace. Podobné je
tomu ostatné 1 u ptibuznych a v§eobecné¢ akceptovanych terminti jako rasismus,
xenofobie ¢i antisemitismus. Relativné funkéni schematicky model pro toto
rozliSovani predstavila ve své publikaci The Runnymede Commission on British
Muslims and Islamophobia.5 Komise navrhuje rozliSovat ,,uzaviené* a ,,oteviené*

nazory na islam (closed or open views), ptiCemz mira islamofobie samoziejm¢ roste

s poctem uzavienych nazort (viz grafické znazornéni).

RozliSeni Uzaviené nazory na islam Oteviené nazory na islam

Islam je nahlizen jako jediny

monoliticky blok, staticky a Islam je nahlizen jako rozriznény
1. monoliticky / nereagujici na nové a progresivni, s vnitinimi rozdily,
rozriznény skute€nosti. diskusemi a vyvojem.

Islam je nahlizen jako oddéleny
a jiny - a) nesdilejici cile nebo Islam je nahlizen jako souvisejici s
hodnoty s ostatnimi kulturami b) | ostatnimi virami a kulturami a)
neni jimi ovliviiovan c) sdili s nimi urcité hodnoty a cile b)
2. oddéleny / interaktivni | neovliviuje je. je jimi ovliviiovan c) ovliviiuje je.

Islam je vuci Zapadu nahlizen Islam je nahlizen jako zfetelné

jako nizsi - barbarsky, jiny, ne vSak ménécenny, a
3. nizSi / jiny iracionalni, primitivni, sexisticky. | zaslouzi si uctu.
Islam je nahlizen jako nasilny, Islam je nahlizen jako sou&asny

agresivni, pfedstavujici hrozbu, | nebo potencialni partner ve
podporujici terorismus, majici spole¢ném podnikani a pfi feSeni
4. nepfritel / partner svou roli ve "stfetu civilizaci". spole¢né sdilenych problémdu.

* L. KROPACEK, Isldm a Zdapad. Historickd pamét a soucasnd krize. Praha: Vysehrad, 2002, s. 143.
> viz. Islamophobia: A Challenge For Us All, London: The Runnymede Trust, 1997, s. 5, v prekladu téz L.
KROPACEK, Islam a Zapad. Historicka pamét a soucasna krize. Praha: VySehrad, 2002, s. 144.



5. manipulativni /
upfimny

Islam je nahlizen jako politicka
ideologie, pouzivana pro
politické nebo vojenské cile.

Islam je nahlizen jako autenticka
nabozenska vira, kterou jeho
veéfici upfimné prozivaji.

6. kritika Zapadu je
odmitana / zvaZzovana

Kritiku Zapadu ze strany Isldamu
je tfeba okamzité odmitnout

Kritiku Zapadu i jinych kultur je
tfeba brat vazné a diskutovat o ni.

7. diskriminace je hajena
/ odmitana

Nepfratelstvi vici Islamu je
pouzivano k ospravedIfiovani
diskriminacnich praktik vici
muslimdm a k exkluzi muslim
z majoritni spole€nosti.

Diskuse a spory s Islamem
neoslabuji usili o potirani
diskriminace a exkluze.

8. islamofobie je
povazovana za
prirozenou /
problematickou

Protimuslimské nepratelstvi je
pfijimano jako pfirozené a
"normalni".

Kritické nazory na Islam jsou
podrobovany kritice, aby nebyly
nepresné a nespravedlive.
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3.3. Islamofobie a antimuslimismus

Samotny termin ,,islamofobie* vyvolava urcity rozpor, nebot’ vybizi
k intuitivnimu pochopeni jako fobie (strach) z islamu ,,jako takového* (at’ uz je
chéapan jako nabozenstvi, civilizace, nebo v ramci duality Isldm x Zapad %). Fenomén
islamofobie ma vsak tak, jak je definovan, také svou druhou podobu - tou je odpor
vici jednotlivym muslimiim (zejména imigrantim v zapadnich zemich). Tato
nejasnost pfitom neni déna piekladem a paraleln€ existuje i v ostatnich jazycich.

Tento rozpor si uvédomuje a snazi fesit také F. Halliday, odbornik na
moderni islam z London School of Economics. V ramci jedné z debat na BBC
uvedl: ,Ja mam velky problém s vyrazem islamofobie uz od doby, kdy tato debata
zacala v devadesatych letech. Rikal jsem, Ze lidé nejsou proti islamu: ten je zakdzan
jen v Severni Koreji. Lidi jsou proti muslimiim jako lidem, je to rasisticky a etnicky
predsudek. Ale ten termin se zazil a musime s nim zit. *’

Podobné Halliday argumentuje i v jedné ze svych knih, kde zvazuje
vhodnost nahrazeni terminu islamophobia podle jeho ndzoru vhodnéjsim anti-
Muslimism. ® Jeho argumentem pfitom je, Ze vypady dnes nesméfuji ani tak proti
islamu jako vife, ale proti muslimiim jako lidem, a to zejména proti imigrantim.

Tento navrh ovSem i pies Hallidayovu autoritu zistal nevyslySen, piicemz
divod se zda byt zietelny — zména terminu by evidentné srovnatelné mnozstvi
nejasnosti na jedné stran€ odstranila a na druhé vytvofila. Je totiz zfejmé, Ze vypady
proti islamu nejenZe existuji, ale jejich po&et v poslednich letech narista.” Pravdou
vSak je, Ze nikoliv v téch velkych a vlivnych, nebot’ podobna prohlaseni jsou dosud

chépana jako svym zpiisobem extrémni a politicky nekorektni (i v tomto sméru vSak

6 Kropacek o t&chto terminech pise: ,, Pojmy Isldm a Zdpad nejsou ani jednoznacné, ani symetrické, ale vzily se
Jjako bézna zkratka pro soucasnou krizi i jeji staletou historii a k jako takovym je k nim tFeba pristupovat. Islam
ani Zapad nejsou monolitni, uzavrené celky a nepredstavuji ani nutné prvotni identitu vSech lidi, kteri byvaji pod
takto obecna zahlavi Fazeni. Islam je samoziejme velké svétove nabozenstvi, ale soucasné také zkratkovy vyraz
pro ruzné silné vnimané spolecenstvi téch, kdo je vyznavaji: v bézném vyjadrovani nejen jednotlivych veéricich,
ale i jejich reprezentaci a stati.* in L. KROPACEK, Isldm a Zapad. Historickd pamét a soucasnd krize. Praha,
Vysehrad, 2002, s. 10.

7 diskuze BBC Radio Four z Foreign Press Association, nazvana ,, Lze ve vdlce s teroristy zvitézit pouze silou? “,
uvetejnéna na Britskych listech 6. 9. 2004.

8 F. HALLIDAY, Two Hours that Shook the World. London: Saqi Books, 2002, p. 128.

?V CR jsou to nejexplicitngji prakticky monotematicky protiislamsky ¢asopis Portal, jeho matetsky server
Portal.cz a spfiznény Eurabia.cz.



dochazi postupem Casu ke zietelnému posunu). Toho si je pfitom Halliday
samoziejmé dobfe védom, svym prosazovanim terminu anti-muslimism na tkor
islamofobie se tak spiSe snazi naznacit, kde vidi t€zisté tohoto problému - tedy v
odporu vii¢i konkrétnim muslimim, nikoliv viic¢i isldmu jako takovému.

Dulezity je pfitom fakt, ze se i radikalni texty bez problémi dostavaji také do
zminénych , korektnich® mainstreamovych médii, pokud nekritizuji ,,islamskou viru

(ndbozenstvi)®, ale islamsky ,,systém®, nebo jednoduse ,,Isldm* ve smyslu opozice k

»wZapad®.

Islamofobie se tedy sklada ze dvou ponékud odlisnych ¢asti — prvni z nich je
odpor vici isldmu (¢i Islamu) jako takovému, druhou pak odpor proti muslimim jako
lidem, zejména pak imigrantim. Obé¢ tyto Casti v§ak spolu velmi uzce souvisi a ¢asto
je od sebe nelze oddélit, proto také neni vhodné pouzivat dva samostatné terminy.
Rozdilnost téchto dvou ¢asti mé pfitom nékteré spolecné rysy s rozdilnosti termint
xenofobie a rasismus (respektive neorasismus); proto se k tomuto srovnani jeste

vratim v kapitoldch, které se témto termintim vénuji.

3.4. Strategicka a populisticka islamofobie
Na jiném mist€ citované knihy Halliday tvrdi,ze je mozné rozliSit zminény
strategicky a populisticky podle podnéti, které ho zptsobily. Prvni se vztahuje
k otdzkam bezpecnosti — terorismu, jadernym zbranim, ropnym zdrojim, zatimco ten
druhy souvisi s jevy vyvolanymi pfitomnosti muslimil v ramci zadpadni spolec¢nosti —
imigraci, asimilaci, rasou, zahalovanim apod. Tyto dvé varianty mohou byt sice
spojeny, vytvarejice jediné ,,ohrozeni, ale podstata obou z nich je pon¢kud odlisna.
Strategicky anti-muslimismus mé podle Hallidaye své pocatky na zacatku
sedmdesatych let, a to zejména jako disledek ndhlého a vyrazného zvyseni cen ropy
organizaci OPEC roku 1973. PtestoZe se nejedna o vyhradn€ muslimské sdruZeni
(OPEC zahrnuje i Venezuelu), tento cenovy nartist vyprovokoval neptatelskou

reakci vici Arabiim a Irancim. Stalo se tak zejména v USA, jejichz ekonomicky

11
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systém, do té doby povazovany za nezavisly, byl viibec poprvé vystaven cizimu
tlaku, vnimanému jako vydirani ¢i ohrozeni.

Potom pfisla irdnska revoluce a opét zejména pro USA nepiijemnd krize
ohledné& americkych rukojmi, ktera potvrdila obraz isldmskych fanatikl a terorista.
Tato rétorika pritom nijak nerozliSovala mezi PerSany a Araby. Spole¢né s timto
dvojim znepokojenim se Sifily i dalsi anti-arabské predsudky, vychdzejici z Arabsko-
Izraelského sporu. Ty se objevovaly od ¢tyficatych let, vice zfetelné se pak staly
v letech Sedesatych jak v disledku valky v roce 1967, tak posilenim teroristické
frakce v ramci Palestinského hnuti. Tyto stereotypy byly zvyrazinovany jak médiich,
tak v beletrii nebo ve filmu.

S koncem studené valky se pak n€kolik politikli nechava slysSet, Zze USA
budou nadale muset Celit islamské militantnosti, coZ se ¢astecné potvrzuje valkou
v Zalivu 1990-91. Sila této vzniklé nedivéry se projevuje naptiklad 19. dubna 1995,
kdyz po bombovém atentatu v Oklahoma City vétSina komentatort i policistt
okam?zité bez jakychkoli dikazl obvinila ,teroristy z blizkého vychodu®, ¢imz

odstartovali vlnu vefejnych utokl proti Arabiim.

Anti-muslimismus v USA se tedy v mnoha aspektech odlisuje od evropského.
Muslimové vzhledem ke svému nizkému poc¢tu v USA nikdy nebyli vnimani jako
vnitini demograficka hrozba tak jako v Evropg, ale spise jako hrozba bezpecnosti
v souvislosti s vySe zminénym omezovanim zasobovani ropou, branim rukojmich ¢i
terorismem.

V Evropé¢ byla tato témata pfitomna také, ale v mnohem mensi mife. Ropny
Sok roku 1973 byl pro Evropany méné piekvapivy i tvrdy, krizi s rukojmimi v Iranu
nebyla pfirozené vénovana takova pozornost, a rovnéz pro-izraelské citéni zde
nebylo tak silné. Pokud jde o terorismus, mnoho evropskych zemi s nim mélo vlastni
zkuSenosti, a neztotoznovalo si ho proto s muslimy — IRA ve Velké Britanii, ETA ve
gpanélsku, Baader-Meinhofové skupina v Némecku, Rudé brigady v Italii, OAS ve

Francii.



V Evropé tedy maji navrch spise populistické podnéty, vzeslé z napéti a afér
vyvolanych pocetnou ptitomnosti pristéhovalct z muslimskych zemi. Konkrétni
situace se ptitom lisi podle situace v jednotlivych zemich. Napftiklad ve Francii maji
ptevahu ptistéhovalci z AlZirska, Tuniska a Maroka a vetejné minéni rozbouftily
hlavné ,,satkové aféry* maghribskych studentek. V Britanii s muslimskou mensinou
z Indie a Pékistanu silné zaptsobila aféra Salmana Rushdieho, v Némecku vyvolava
napéti ptitomnost velkého poctu tureckych (né€kdejsich) gastarbeitri. Celkove se tedy
v Evropé anti-muslimismus objevuje v $ir§im kontextu xenofobie a ekonomického
utlumu, soucasné pak miva souvislost s konkrétni mistni politickou situaci. (Halliday

2002, str. 108-113)

Tento Hallidaylv koncept ¢lenéni islamofobie je dosud jednim z mala pokust
0 obecn¢jsi kategorizaci islamofobie. Jeho zptsob ¢lenéni je akademicky,
vychazejici z historickych souvislosti, a jako takovy je vhodny pro uréeni
pfevazujicich motivaci islamofobie na tirovni zemi ¢i oblasti. Hranice mezi obéma
definovanymi typy islamofobie pfitom nejsou pevné, naopak dochazi k jejich
prolinani. Je kuptikladu zjevné, ze strategicka islamofobie neni pouze americkou
specialitou, ale projevuje se i v nékterych evropskych zemich bez vétsi muslimské
minority (véetné té nasi), a naopak ze populisticky proud je pozorovatelny i
v nékterych oblastech USA — v autorové podani se jedna o vyrazné zjednoduSeni,
majici ukazat pfevazujici motivy a tendence.

Diky principu tohoto ¢lenéni, tedy podle podnéti, jez k tomu kterému
konkrétnimu druhu islamofobie vedou, je toto ¢lenéni naopak téZko pouzitelné pro
zkoumani islamofobie u jedince. Lze si jen obtizné predstavit, jak n€kdo definuje
svij odporu vici islamu podle toho, zda mu podnétem byly ,,otdzky bezpecnosti‘
(vlastnictvi jadernych zbrani, pfistup k ropnym zdrojim, terorismus), nebo naopak
» Jevy vyvolané ptfitomnosti muslimi v rdmci zépadni spolecnosti (imigrace,
asimilace, zahalovani). Tyto kategorie u jedince splyvaji, plisobeni strategické

islamofobie nepochybné ovlivituje miru populistické islamofobie a naopak.
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Pokud tedy budeme chtit urcit, zda na izemi naseho statu pirevazuje
islamofobie strategickd nebo populisticka, nezjistime to empirickym vyzkumem,
(tedy napftiklad rozhovory s reprezentativnim vzorkem populace), ale na zakladé¢
studia historickych souvislosti muslimsko — ¢eskych vztaht a muslimské pfitomnosti
na naSem uzemi. Tomuto tématu se budu podrobné vénovat v kapitole ,,Muslimové a

Ceské zemé*™.



4. VYMEZENI POJMU SOUVISEJICiCH S ISLAMOFOBI{
V nasledujici kapitole se pokusim o stru¢né definice pojmii, které
s islamofobii bezprostiedné souvisi a které se s ni velmi ¢asto vyznamove prekryvaji.
Toto vyznamové vyjasnéni povazuji za nezbytné, jedna se o pojmy, se kterymi budu
v nasledujicim textu pracovat, a které¢ jsou pfitom vesmes nejednoznaéné. V praxi jde
0 to, ze z mnoha znamych definic (v pfipad¢ rasismu se jedna fadové o stovky)
vyberu ty, jez odpovidaji mé koncepci ptistupu k islamofobii a vhodné ji doplni.
Mym cilem tedy je vytvofeni funk¢éniho defini¢niho rdmce, v jehoz stifedu se

ptirozen¢ nachazi termin islamofobie.

4.1. Stereotyp, predsudek, obraz

Stereotyp je definovan jako urcité schéma, kterému véfime. Je stabilnim
prvkem védomi, regulujicim vnimani a hodnoceni urcitych skupin jevi, ovliviiujicim
nazory, minéni, postoje i chovani. Zavedl jej W. Lippman v roce 1922. Stereotyp se
obvykle neopira o vlastni socidlni zkuSenost, je to pfedem dané schéma vnimani,
uvazovani a hodnoceni novych jevi. Jsou vytvafeny rodinou vychovou, vzorem,
prejimany od nejblizsiho socidlniho okoli, od uznavanych autorit. Pak je ovliviiuje
ptenos skupinovych poznatkt, vetfejné minéni, skola, média a propaganda.
Stereotypy vznikaji, modifikuji se a utvéfeji i na zaklad¢ vlastnich zkuSenosti, Casto
s precenovanim jediné, ale silné udalosti.

Stereotypy maji iracionalni charakter a obtizné€ se méni logickymi argumenty.
Ani vyrazna osobni zkuSenost je nemusi zménit, protoze stereotyp siln¢ ovlivituje
selektivni vnimani a umoziuje vyloZzit novy jev ,,postaru i tehdy, kdy jsou
v rozporu. Obvykle realitu vyrazné zjednodusuji, potlacuji jeji komplexnost a
slozitost, usnadnuji tak chadpani nového. V etnologii je tento pojem obvykle
vztahovan k etnickym ¢i narodnostnim skupinam. OdliSujeme autostereotyp, ustrnulé
ptedstavy o skupindch, do kterych se jedinci citi patfit, a heterostereotyp, predstavy o
jinych skupinéch.

Typické je pausalni, nediferenciované pfisuzovani urcitych vlastnosti vSem

¢lent skupiny (kazdy Némec je poradny a pracovity, kazdy Cikan krade).
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Stereotypy nejsou vzdy jen negativni —zlaté Eeské rugic¢ky, co Cech, to
muzikant apod. Nékteré stereotypy existuji jen v urcitém kontextu a regionu, jiné
jsou takika univerzalni. Stereotypy maji velkou setrvacnost a méni se pomalu, ale

nejsou neménné. (Subrt a kol. 1998, str. 67-68)

Ptedsudek je fixovany, siln¢ zjednoduseny, nekriticky vytvotreny a ptebirany
nazor. Pfedpoklada jistou, napied osvojenou zaujatost viici objektu hodnoceni. Miize

casové predstihovat vytvofeni a osvojeni si stereotypu.

Obraz vznika jako typicky produkt lidské komunikace, tedy sdélovani a
zpracovani informace. Jednd se o dojem, ktery je ¢i ma byt vytvafen o ur¢itém jevu —
napfiklad o konkrétnim ¢loveéku, skuping, etniku, zemi, o udalosti, o né¢im konani
apod. Vzniké bud’ pfimym kontaktem, nebo prostiednictvim ur¢itych médii. (Rataj
2002, str. 12)

Prave obrazu se budu z téchto termint vénovat nejdetailnéji, a to v rdmeci

kapitoly ,,Medialni obraz muslimt* (kap. 10).

4.2. Xenofobie

Uz vzhledem ke spole¢nému zakladu slova (z feckého phobia — strach ¢i
averze) je zietelné, Ze islamofobie a xenofobie k sob& maji velmi blizko. Slovo
xenofobie pfitom oznacuje ,, nediiveru, strach az nenavist ke vsemu neznamému,
prenesené pak predevsim strach a nediivéru viici cizinciim. * (Stéchova 2001).

Pocity, z nichZ xenofobie vyrista, maji spiSe instinktivni charakter. Dokazuje
to napiiklad studie Mayeralo, v niz autor popisuje na zaklad¢ uskute¢néného pokusu
vznik ptedsudki a stereotypti ve spolecnosti. Pro ucely pokusu byla skupina lidi,

ktefi se neznali, rozdélena do dvou podskupin, a to na zakladé toho, jak odhadli pocet

" N. MAYER, Une approche psycho-politique du racisme. Revue frangaise de sociologie,

¢. 37,1996, s. 419 — 438, citovano podle K. DANIELOVA, Rasismus a xenofobie v Ceské republice.
Magisterska prace na Piirodovédecké fakulté University Karlovy v Praze, katedfe socialni geografie a
regionalniho rozvoje, 2002.



teCek na obrazovce. Pii vlastnim pokusu se ukazalo, Ze 1idé maji tendenci obhajovat
¢leny vlastni skupiny a vnimat spise jejich pozitivni vlastnosti, zatimco ¢leny jiné
skupiny odsuzuji a vidi vice jejich negativni stranky. Autor tim dokazoval, Ze proces
kategorizace a zjednoduSovani je soucasti lidského mysleni, stejné jako predsudky,
prehanéni rozdill, ptisuzovani charakteristickych rysii podle ptislusnosti ke skupiné
a negativni chovani vii¢i vS§em, kdo nepatii do ,,mé* skupiny. Pokus také prokazal
selektivni pamét’, kterd ma tendenci uchovavat negativni vzpominky na ,,cizince”,
zatimco u ,,vlastnich” negativni zkuSenosti vytésiiuje.

V tomto smyslu ma xenofobie blizko k té soucasti islamofobie, kterou

charakterizuje strach ¢i odpor vii¢i muslimiim jako lidem, zejména pak imigrantim.

4.3. Rasismus a neorasismus

Zatimco o xenofobii se hovoii spise v kontinentalni Evropé¢, v anglosaském
sveété se béznéji uziva terminu rasismus. Oba terminy spolu pfirozené uzce souviseji
— Fredrickson tvrdi, ze dva (podle jeho ndzoru) nejvyznamnéjsi pokusy celkové
pojmout zapadni pfistup k ,,rase®, dilo Ivana Hannaforda Race: The History of an
Idea in the West (1996) a prace Immannuela Geisse Geschichteder Rasismus (1988)
viceméné vymezuji, do jaké miry spolu oba fenomény mohou souviset. Podle
Hannaforda jsou tak rasa a rasismus typickymi modernimi myslenkami, Geiss
naopak za predchtidce rasismu v mnoha ohledech povazuje xenofobii ¢i
etnocentrismus, které jsou znamy uz od antického svéta. (Fredrickson 2002, str. 130)

V mém pojeti je rasismus spise konstruktem, ideologii s ur¢itou historii.
Nejpodstatnéj$i pro rasismus je myslenka ménécennosti, zatimco u xenofobie
mysSlenka zasadnich rozdilli mezi kulturami. (Cashmore 1996, str. 382) Dilezitym
rysem rasismu pfitom je, ze rozdily mezi ¢leny odlisSnych skupin povazuje za dédi¢né

a nezmeénitelné.

Dulezity pro nasi problematiku je pfitom zejména tzv. ,,novy rasismus* (také
,heorasismus® ¢i ,,kulturni rasismus®). Tento fenomén ma pocatek na konci

Sedesatych let dvacatého stoleti, kdy se do kritiky rasismu a viibec teoretického
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diskurzu o rasismu vyrazn¢ promitla skute¢nost, ze ze strany ptirodovédci ptibyvalo
¢im dal vice presvéd¢ivych védeckych dikazi o jednotném pivodu lidstva.

Antropologové a biologové-genetici jasné dokazovali, ze vné&jsi biologické
odli$nosti mezi velkymi skupinami lidi plni roli jen druhotnych znak, které nemaji
zéasadni prakticky ¢i teoreticky vyznam. Ve védecké komunité bylo obecné ptijiméano
shodné stanovisko, ze otazka spojitosti a podminénost zvlastnich dusevnich
vlastnosti nebo kulturnich hodnot, charakterizujicich velké skupiny lidi s jejich
ptislusnosti k urcitému biologickému typu ,,rasy*, neni zdsadnim védeckym
problémem, resp. védeckym objektem.

Kategorie ,,rasa“ tak jiz nebyla odmitnuta jen z ideologickych divodia
prohlasenim, Ze jde o mytus a povéru, ale zptisobem, kdy byla prokézana jeji
teoreticko — védeckd neuchopitelnost a praktickd nepouzitelnost jako klasifikac¢ni
kritéria. Kritici rasy a rasismu tak dostali do rukou velmi dulezité argumenty, které
jim umoznovaly ukazat, Ze toto slovo oznacuje védecky nedefinovatelny znak. Pro
antropology to bylo signalem k tomu, ze s kategorii rasa ptestali pracovat jako
s objektivnim kritériem hierarchie odlisnych skupin lidi. (Kamin 2002, str. 107)

Na tento vyvoj reagoval rasismus konstrukci, kdy je za ménécennou a
necivilizovanou povazovana urcita ,, kultura®. Pfi védecké neudrzitelnosti terminu
rasa tak vychazi z rozdilii danych kulturou a nikoliv genetickym vybavenim, jinymi
slovy nechava kulturu odvadét praci rasy. Neorasismus pfitom vychazi z obavy, ze
s prichodem velkého mnozstvi imigrantti odlisné kultury (napf. muslimt) hrozi
spole¢n¢ vytvotrené tradi¢ni kultufe a jejim hodnotam zanik (Kamin — Veceta 2002,
str. 148)

Nahrazeni kategorie ,,rasa“ kulturou umoznilo, aby rasistickd konstrukce
svéta zlstala soucasti diskurzu o narodu a narodni identité. Tento diskurz dnes
ozivuje predevsim tzv. nova pravice, jejiz vzristajici ideologicky i politicky vliv se
projevuje za poslednich deset let v fad¢ zdpadoevropskych zemi, predevsim v Italii,

Francii, ale 1 Nizozemi a Némecku. (Kamin 2002, str. 114)

Je zietelné, jak se pfi této interpretaci islamofobie s rasismem prolina. Podle
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Fredricksona mohou byt kultura a dokonce i nabozenstvi natolik vymezeny, ze slouzi
jako ekvivalent biologického rasismu. (Fredrickson 2002, str. 131) Fredrickson také
v tomto smyslu cituje Horowitze, podle kterého vétSina skupin mimo zépadni svét

,, nepovazuje nabozZenstvi za predmét viry, ale za danou, nedilnou soucast své

identity, a nékteré v ni dokonce vidi nedilnou slozku svého lidstvi. “* (Fredrickson

2002, str. 110)

V tomto smyslu ma rasismus a zejména neorasismus blizko k té ¢asti
islamofobie, pro niz je charakteristicky odpor vici islamu (Islamu) jako takovému,

jako k necivilizované ménécenné kultute.

4.4. Fundamentalismus a islaimsky fundamentalismus

Fundamentalismus ptivodné vznikl v americkém prostiedi pocatkem
dvacatého stoleti k oznaceni hnuti protestantskych cirkvi, ocekavajicich brzky
ptichod Kristovy tisicileté fiSe. Jeho stoupence spojoval pifedevsim odpor k tehdejsi
moderné, odmitali zvIast€ biblickou kritiku a evoluéni teorii. Sviij nesmlouvavy
postoj, Ipici na doslovném chapani Bible, vyjadiili ucelené v fad¢ dvanécti brozur,
vydanych v letech 1905 - 1915 pod soubornym nazvem The Fundamentals. Sami se
pak jako obhijci téchto zékladnich nezadatelnych tezi oznacili za fundamentalisty a
neuspésné se pokusili ovladnout své matetské cirkve, zvlasté presbyteridnskou a
baptistickou v severnich statech USA.

Po vzedmuté vin¢ dvacatych let nasledovala od padesatych, zdsadnim
zpusobem pak od sedmdesatych let dalsi vina tohoto ,,odporu proti laicizaci®, jez se
ptehnala velkou ¢asti svéta a jiz se budu samostatné vénovat v kapitole

,Fundamentalismus v ramci riznych ndbozenskych kontexti.

Z vyse uvedeného jasné vyplyva zasadni problém, totiz ze termin
fundamentalismus vznikl pro oznaceni hnuti, k némuz hledat paralelu v islamském
svete je slozité (ne-li nemozné) vzhledem k rozdilnému vyvoji instituce statu a

nabozenstvi. Termin ,,islamsky fundamentalismus* poprvé pouzil v roce 1964 ve
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své diplomni praci egyptsky sociolog Anouar Abdel-Malek ve smyslu jakéhosi
»pragmatismu v ramci ortodoxie®. (Kropacek 1996, str. 20) Odrazi se v ném zietelné
klima 60. let, kdy islam nebyl ve svété vniman jako hrozba a ani sdm
fundamentalismus nenese zaporné znaménko.

Situace se rychle ménila s prudkym vzestupem vyznamu isldmu jako faktoru
mistni, regiondlni a svétové politiky v sedmdesatych a osmdesatych letech. V téchto
dvou desetileti vstoupil do v§eobecného povédomi euro-amerického svéta pojem
islamského fundamentalismu jako redlné hrozby, chopilo se ho medidlni
zpravodajstvi a publicistika a nabalovalo na néj dalsi a dal$i vyznamy.

Pocit ohrozeni umocnovaly krvavé udalosti, atentaty, unosy letadel a dalsi
teroristické Ciny, tvofici akeni linii trvajiciho palestinsko-izraelského konfliktu,
obcanské valky v Libanonu a jinych sporti v blizkovychodni oblasti. S islamem
vétsinou nesouvisely, prohlubovaly vSak celkovy nerozliSujici strach z explozivni
situace na Blizkém vychodg¢. Jeste vaznéjsi vyvoj pak nasledoval v letech
devadesatych - od iracké okupace Kuvajtu az po teroristické utoky z 11. zati 2001 a
nasledujici protiakce - po nichZ mnozi lidé na Zapad¢ vidi novou nejvetsi hrozbu

pravé v ,.islamském fundamentalismu®.

Pouzivani termind ,,isldmsky* ¢i ,,muslimsky* fundamentalismus se budu
dikladné€ vénovat v ramci svého vyzkumu. Pokud jde o definici, ztotoziiuji
s Kropackovym obecnym chépanim terminu fundamentalismus (viz. nize, kap. 5.1)
jako netolerantniho zpisobu mysleni, presvéd¢eni o majetnictvi pravdy. Jde tedy
spiSe o ,,tendenci ¢i ,,smér* nez ,,hnuti, jedna se vice o zdlezitost formy nez

11
obsahu.

"'V obecné filosofickém vymezeni fundamentalismu podle vztahu k pravdé vychazi Kropacek zvlasts z E.
GELLNER, Postmodernism, Reason and Religion, London and New York: Routledge, 1992.



5 KATEGORIZACE ZAKLADNICH POJMU KRAJNiCH SMERU ISLAMU
Pro moznost srovnani s nize uvedenym islamofobnim stereotypem,
ztotoziiujicim isldm s jeho okrajovymi proudy a extrémnimi podobami, jsem se
rozhodl ptedstavit dva rizné systémy uspofadani zékladnich pojmi, tykajici se
islamskych krajnich reformnich a obrodnych sméra. Stoji pfitom za povSimnuti, ze
hlavnim problémem obou téchto kategorizaci je pravé vyporadani se s islamskou

variantou terminu fundamentalismus.

5.1. Kropackova kategorizace

Prvni z nich sestavil Lubos§ Kropacek, ktery pokladda za nejvystizngjsi
nasledujici, pomérné jednoduché sémantické uspotfadani zakladnich pojmt. Jejich
potadi pfitom odrazi stoupajici vzdalenost od ndbozenského jadra islamu a celé Site
jeho kulturniho bohatstvi. Je na misté pfipomenout, ze jiz sdm fundamentalismus je
v isldmu krajnosti:
(1) Islamsky fundamentalismus se zaklada na strohém piesvédceni o majetnictvi
pravdy. Vyznacuje se neustupnosti, nesnasenlivosti, tvrdosti srdce. Z Koranu si
uceloveé vybira jen néktera témata a symboly. Od moralné - pravnich uvah,
zamétenych silné kriticky zv1asté proti zapadnim kulturnim vliviim, piechazi k
tvrdému jednani proti jinak smyslejicim. Kolisa mezi skute¢nou religiozitou a
radikalnimi kulturnimi projevy a tendenci ke zpolitizovani.
(2) V jeho ideologickém poli se formuje uzsi proud politického islamu, islamismu, s
celospolecenskymi cily ustaveni totalitniho islamského fadu.
(3) V krajnich polohach islamismus sahd k nasili a projevuje se jako extremismus ¢i
terorismus. Z hlediska islamu jde o heretické vyboceni, o novodobé, nésilng
orientované sektafstvi.

Hranice mezi jednotlivymi typy nejsou ovSem nepropustné, spiSe pfipominaji
Sirokd prechodna pasma se stoupajici ¢i klesajici sytosti ptiznacného vybarveni. Tak
je tomu také na pomezi isldmu a jeho fundamentalistické verze, kde pisobi misijni
skupiny zanicené poslanim §ifit islam a jeho kulturni vzory. Pokud tak ¢ini bez

nesnasenlivosti, nepfislusi jim nalepka fundamentalismu. Nepfislusi také postojim
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slouzicim jednoznacné k obran¢ zivota, v¢etné nenarozeného, kde se islamské
mravni citéni shoduje s kiestanskym. A jestlize fundamentalismus vymezujeme jako
eticky pochybeny, nemély by byt pod jeho zahlavi fazeny projevy ozivené zboznosti
a diirazu na islamskou identitu.'> Fundamentalistou viibec nemusi byt vé&fici, ktery se
dasledné pétkrat denné modli, ani zena, ktera si s vnitinim presvédcenim zahaluje

Satkem vlasy. (Kropacek 1996, str. 31-32)

5.2. BarSova kategorizace

Druhou kategorizaci zakladnich pojmt sestavil Pavel Barsa. Je konkrétnéjsi a
0 poznani podrobngjsi nez Kropackova, snazi se zahrnout a vyjmenovat kromé
obecnych terminil 1 jména nejznaméjsich hnuti:

(1) Islamskd obrodné hnuti se snazi o obnovu isldmské religiozity a jeji posileni v

zivoté jednotlivce i spolec¢nosti. Tato hnuti se piedstavuji jako ,,ndvrat™ k pravé vite
predku a jeji oziveni v reakci na tipadek islamu. Z hlediska jejich ¢isté nabozenského
kotfene mohou byt chdpana v analogii ke kiest'anské reformaci. Ptikladem takového
hnuti pochézejiciho z 18. stoleti je satidsko-arabska wahhabija. V 19. a 20. stoleti
ovSem tato hnuti povstavala v pfimé reakci na evropsky kolonialismus. Z tohoto
hlediska mohou byt chépana v analogii k etnickému a kulturnimu nacionalismu v
perifernich oblastech Evropy. Politickd, ekonomicka i kulturni invaze Evropy
zpusobuje krizi identity muslimskych spole¢nosti, jejichz intelektualni a duchovni
mluv¢i se pokouseji tvari v tvar Zapadu reformovat a znovu potvrdit svou kulturni
identitu. Za zaklad této identity je povazovan pravy islam doby Prorokovy a jeho
prvnich €tyf nastupct - chalifi. O tento naboZensky ,,fundament” ma byt opfena
bud’to obrana tradic vlastniho Zivotniho zptisobu proti modernizaci pfichazejici z
Evropy, anebo autochtoni modernizace, kterd umozni muslimskym spole¢nostem stat
se rovnym partnerem Zapadu. Obrodny isldm 19. stoleti tak ma dvé zakladni podoby

- fundamentalismus tradicionalisticky (2) a modernisticky (3). Na druhy z nich pak

od 20. let minulého stoleti navazuje islamismus (4), ktery proménuje islamskou

duchovni obrodu v moderni socialni a politické hnuti prosazujici alternativni projekt

'20. Roy v t&chto piipadech hovofi o ,,neofundamentalismu*.
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vici liberalnimu Zapadu. Zatimco vyznamna ¢ast tohoto hnuti v pribéhu
osmdesatych a devadesatych let postupné ptistupuje na kompromis s pluralistickymi
institucemi modernity, radikélni menSina sklouzava naopak do stale

sebevrazednéjsiho a zvrhlejsiho teroristického dZihadismu (5). Od jeho

deteritorializované a socialné vykoienéné podoby, predstavované bin Ladinovou siti
al- Kdida, je ovSem tfeba odlisit podobu uzemné¢ a socialn€ ukotvenou,
pfedstavovanou palestinskym hnutim Hamas (6).

(2) Tradicionalisticky fundamentalismus 19. stoleti byl spjat s prvni vlnou

odporu proti kolonizaci a formulovan vétSinou tradi¢nimi intelektudlnimi elitami -
ulama. Do této kategorie patii naptiklad sidanské hnuti mahdija (zaloZzeno
Muhammadem Ahmadem Ibn Abdulldhem, 1844 - 1885), hnuti sanusija ptsobici od
40. let 19. stoleti na tizemi dnesni Libye a Cadu pod vedenim alima Ali as-Sanusiho,
Samilovo hnuti bojujici v téZe dobé& na severnim Kavkaze proti ruské expanzi &i
deobandské hnuti (zalozeno 1867 v Indii), k jehoz dédictim patii také pastunsti
Talibanci. Pod tradicionalisticky fundamentalismus vSak spadaji i riizna vyslovné
nepoliticka a neagresivni ortodoxni hnuti névratu k dodrzovani ndbozenskych
pravidel kazdodenniho Zivota, jako naptiklad transnaciondlni hnuti Tabligh (zalozené
v Indii roku 1927).

(3) Modernisticky fundamentalismus - vyraz zn¢jici evropskym usim jako

protimluv a poukazujici tak na spornost pouziti terminu ,,fundamentalismus® v
islamském kontextu - predstavuje pokus legitimovat projekt modernizace
muslimskych spole¢nosti nabozenskou vyzvou navratu k predkiim. Tuto salafiju
hlasaly nové elity, které si jiz osvojily moderni evropskou vzd€lanost. Nabozenska
obroda méla vést k sebepotvrzeni vii¢i Zapadu a osvobozeni z jeho politické a
kulturni kurately a zaroven k celkové politické a socidlni reformé, ktera by
syntetizovala to nejlepsi z evropské modernity a islamské tradice. V arabském svété
byli hlavnimi piedstaviteli Dzamal ad-Din al-Afghani (1838 - 1897), Muhammad
Abduh (1848 - 1905) a Rasid Rida (1865 - 1935), z indického subkontinentu sem
byva tazen (navzdory své loajalité k britské korun¢) Sajjid Ahmad Chén (1817 -
1898) a Muhammad Igbal (1875 - 1938).
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(4) Islamismus je pfimym a explicitnim dédicem modernistického
fundamentalismu. (Lze jej také chapat jako jeho politickou radikalizaci v reakci na
zménéné podminky 20. stoleti a proces dekolonizace) Zatimco jeho predchiidce byl
ve svém vztahu k Zépadu fizen protikladnymi impulsy odporu 1 obdivu, u islamisti
je druhy pol nahrazen moralnim a politickym zavrzenim. Tam, kde se salafisté
snazili védome o syntézu, islamisté formuluji sociadlné-politickou alternativu. V
jejich mysleni a praxi se z obrodného islamu stavé ideologie a politické hnuti se
v§im, co k nim v modernim smyslu slova nalezi. Radikalnim jddrem jejich programu
je podtizeni individualniho i spole¢enského Zivota imperativim islamu. Pti
uskutecnovani tohoto cile maji byt misijné-kazatelské a socialné-charitativni aktivity
(reislamizace zdola) doplnény uchopenim a pouZzitim donucovacich prostiedk statu
(reislamizaci shora). K prvni generaci sunnitskych islamistl a jejich organizaci patii
Muslimské bratrstvo, zalozené roku 1928 v Egypté Zakem Rasida Rida Hasanem al-
Banna a po vélce vtélené v postavé Nasirem popraveného Sajjida Kutba (1906 -
1966), a pakistanska Dzama at-islami zalozena roku 1941 Abul-A’la Maudidim
(1903 - 1979). Nejznaméjsimi piedstaviteli §1'itského islamismu prvni viny byli
duchovni Ruholldh Chomejni (1902 - 1989), Muhammad Bagqir as-Sadr (1935 -
1980) a Sajjed Mahmud Téleghani (1904 - 1989). K islamistickym hnutim, ktera
byla v popiedi déni v 90. letech, pattila naptiklad alzirska Fronta islamské spasy,
dnes vladni tureckd Strana prosperity Necmettina Erbakana, bosenské Strana
demokratické akce Aliji Izetbegoviée ¢i sudanska Narodni isldmska fronta Hasana
at-Turdbiho. Vzmach islamismu v 80. letech minulého stoleti vyustil do jeho
rozstépu na radikalni a umirnéné kiidlo. Teroristicky ¢i apokalypticky dzihadismus
(5) se navzdory troskotani praktickych pokusii o totalni reislamizaci stale drzi tohoto
idedlu a prosazuje ho ¢im dal brutalngjsimi prosttedky. Umirnéné kiidlo naopak
postupn¢ uzpiisobuje cile i prostfedky svého programu zékladnim institucim
modernity véetné demokracie a kulturni plurality. Na tomto kiidle se naptiklad ocitly
mnohé skupiny Muslimskych bratriim v arabsko-muslimském svété. Pozice tohoto
ktidla je muslimskym ekvivalentem postaveni ultra-konzervativnivch ¢i

populistickych proudi evropské kiestanské demokracie nebo americké , kiestanské



nové pravice™ 80. let. Diky tomuto odklonu od ptivodné radikalniho antiliberalniho a
antizapadniho pojeti mluvi néktefi odbornici o ,,postislamismu*.

(5) Teroristicky ¢i apokalypticky dzihadismus piedstavuje nésilné kiidlo

islamismu rozvijené od 80. let a hlasajici totdlni a mucednickou (tj. potencidlné
sebevrazednou) valku proti ,,bezboznému‘ Zapadu a ,,odpadlickym* rezimim
muslimského svéta. Nektefi ze stoupenct tohoto hnuti pouzivaji pro jeho oznaceni
terminu ,,salafisticky dzihadismus®. Teroristicky dzihadismus se rozvinul v pribéhu
90. let propojenim lokaln€ zakotenénych skupin ozbrojeného odporu v nékterych
arabskych zemich - Dzihad a Gama a islamija v Egypt¢ ¢i Islamska ozbrojena
skupina (GIA) v Alzirsku - s organizac¢nimi centry transnacionalné islamské
(pfedevsim ovSem arabské) brigady ustavené v 80. letech v Afganistanu a pietvorené
pozd¢ji bin Ladinem v sit’ al-Kdida. Tento smér stoji za fadou teroristickych utoki
provedenych v 90. letech jak v arabskych zemich samotnych (pfedevsim v Egypté a
Alzirsku), tak v Evropé (Francie), Africe ¢i USA.

(6) Hamés je palestinské dzihadistické hnuti rozsifené na zapadnim biehu
Jordanu, v pasmu Gazy a vychodnim Jeruzalémé, tedy na uzemich zabranych
Izraelem v pribéhu Sestidenni valky 1967. Na rozdil od vzrustajici deteritorializace a
globalizace bin Ladinovi sit€ je toto hnuti socidln€ a tzemné ukotvené. Vzeslo z
usili dat ndbozensky obsah prvni intifad¢ palestinské mladdeze na Izraelem
okupovanych tzemich roku 1987. Boj Hamésu (zalozeného radikalizovanym kiidlem
palestinskych Muslimskych bratii) je pevné zakotfenén v izemi Palestiny a ve
zkuSenosti generace vyrustajici v 70. a 80. letech v okupaci, ktera je
neospravedlnitelnd 1 v o€ich vétSiny kiestanskych ¢i sekularizovanych Palestinct a

ostatnich Arabii. (BarSa 2001, str. 160-163)

25



26

6 MUSLIMOVE A CESKE ZEME
6.1. Strucna historie muslimské pritomnosti na nasem tizemi

Hned na tvod je nutné konstatovat, Ze izemi dnesni CR tvofi prostor, ktery
byl v pribehu déjin ptimo ovlivnén isldmem spise slabe. VSude kolem nas jsou
zems, které v té & oné podobé maji s isldimem bohatsi zkugenosti. Uzemi vychodni a
jihovychodni Evropy, Ibersky poloostrov a evropské ostrovy ve stiedomoti se
s islamem setkaly v pribéhu historického vyvoje vzhledem k jeho priniku na nas
kontinent, zatimco pfevazna ¢ast zapadni Evropy odvozuje svou zkusenost od dob
své kolonialni nadvlady nad znacnou ¢asti islamského Vychodu (Francie, Britanie,
Nizozemsko) nebo od svych “zvlastnich vztah” s islamskymi staty (Némecko a
skandindvské staty).

Vysledkem vSech téchto zkuSenosti je trvala pfitomnost pocetnych
muslimskych komunit na uzemi vétSiny evropskych statd, at’ uz jde o islamizované
evropské obyvatelstvo (Bulharsko, Bosna, Albanie, Rusko) nebo riizné podoby
ekonomickych emigrantd (Francie, Britanie) ¢i smluvnich “gastarbeiteri” (zvlaste

Némecko).

Jak bude podrobngji dale popsano, Ceska republika nepatii ani k jednomu
z vySe zminénych typi muslimské pfitomnosti v Evropé. Islam a jeho stoupenci se
k ndm vzdy dostévali spiSe zprostiedkované a ¢eské d€jiny ani narodni kulturu
bezprostfedné neovliviiovali. Z téchto diivodu je ziejmé, ze také podoba islamofobie
v CR je pon&kud jina, nez ve vétsing ostatnich zemi Evropy. Jak jiz bylo fe¢eno
vyse, 1 ve zplusobu ¢lenéni, které navrhuje Halliday, tak ma ceska islamofobie blize k

»americké (strategické) nez ,,evropské® (populistické) podobé.

6.1.1. Vyvoj do roku 1989

Prvni vyznamnéjsi kontakt v novoveékych déjinach zazili az ¢esti vojaci v roce
1878, kdy Rakousko okupovalo a pozdéji anektovalo (1908) Bosnu a Hercegovinu.
To zptisobilo, Ze se na nasem tzemi zacali usazovat lidé muslimského vyznéni.

Vytvoteni novych hranic po rozpadu monarchie v roce 1918 pohyb obyvatelstva



neomezilo. Balkansti muslimové, ktefi se usadili na Gzemich, jez se stala
Ceskoslovenskou republikou, tam vesmés ziistali a vzhledem k byvalym vztahiim a
vyhodnéjsi hospodarské situaci za nimi pfichazeli dalsi. K nim se zakratko
pfipojovali nepodetni muslimti emigranti ze Sovétského svazu (prevazné Cerkesové
a Tatafi).

Teprve v poloving tricatych let se muslimové, Zijici predevsim v Praze, Brné
a na Zlinsku, zacali sdruzovat podle ndbozenské ptislusnosti. Prvni tivahy o
oficidlnim zalozeni muslimské obce se datuji koncem roku 1934, kdy byla vytvofena
Muslimska nabozenska obec (MNQO), majici kolem 700 ¢lenti. Nepocitadme-li nékolik
¢eskych konvertitl a pracovniky zastupitelskych tradi nékterych islamskych zemi,
kteti s MNO udrzovali styk, pak naprostd vétSina zahrani¢nich muslimi pattila
k niz§im socidlnim vrstvam. VétSinou se jednalo o trhovce, hokynate, drobné
femeslniky, zmrzlinafe, ¢asteéné pak délniky a studenty.

Jejich hlavnim cilem pfitom od zacatku byla snaha o zfizeni meSity. OvSem
vhledem k pravné Spatné formulovanému pozadavku a vnitini nesoudrznosti MNO,
jakoz 1 neochoté¢ uradi, se cely proces oficidlniho statniho uznani obce neustale
znovu a znovu komplikoval. Statni uznani MNO tak pfiSlo az za protektoratu v roce
1941, bohuzel asi i diky tomu, Ze se v jejim Cele velmi angazoval ¢esky konvertita
Hadzi Alois Bohdan Brikcius.

Tento vasnivy zastdnce Arabil totiZ v nacistickém Némecku naivné vidél
spojence, kteti Arabim pomohou proti nenavidénym (zejména britskym)
kolonizatorim. V tomto tonu se také nesly jeho ptispévky do riznych novin, mimo
jiné 1 fasistické Vlajky (Brikcius se po valce objevil pro obvinéni z vlastizrady i pied
soudem, kde v jeho prospéch svédcil napiiklad i bosensky muslim a imdm obce Salih
Hadziosmanovic, ktery izce spolupracoval s odbojem a aktivné se zapojil do
prazského povstani).

Po vélce byly BeneSovymi dekrety veskeré pravni akty z dob Protektoratu
anulovény, ¢imz ovSem doslo i ke zruseni MNO jako statem uznané nabozenské
spole¢nosti. I kdyz k pronasledovani ¢eskych muslimti komunistické urady nikdy

nepfistoupily, vzhledem k proklamovanému statnimu ateismu vesker¢ aktivity MNO
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prakticky ustaly. V islamském svété tehdy dominovaly sekularni nacionalistické
ideologie (Nasirtv ,,arabsky socialismus* v Egypté, baasismus v Syrii a pozdéji
v Irdku, sekularismus v Turecku a Iranu).
z islamskych zemi, ale vétSinou se jednalo o studenty, které vysilaly ,,bratrské*
komunistické nebo ,,spratelené* narodn¢ socialistické strany na Blizkém vychodé.
Za danych okolnosti obec piezivala jako neformalni sdruzeni ¢i klub ptiznivei, ktefi
o sob¢ védéli, obcas se schazeli a dopisovali si.

V obdobi vnitropolitické liberalizace v roce 1968 se ¢esti muslimové znovu
rozhodli pozadat o registraci, ovSem bez uspéchu, a k zdsadnimu obratu tak doslo az

po roce 1989. (Becka, Mendel 1998, str. 131-179)

6.1.2. Vyvoj po roce 1989

V priibéhu devadesatého roku doslo k pfesunu centra muslimské obce na
Moravu, kde Zilo nejvice praktikujicich muslimt. Pfirozené autority mezi nimi
pozival “nestor” Mohamed Ali Silhavy, ktery také v roce devadesat pozadal ufady o
znovuuznani MNO, a obnovil &innost ¢asopisu Hlas MNO pro Ceskoslovensko. Do
popiedi se ovSem opét dostava otazka vystavby prvni mesity v ¢eskych zemich -
tentokrat v Brn¢€ (viz. samostatné kapitole 6.2).

V letech 1993-1996 obec upeviiovala styky s videfiskym misijnim centrem a
v ramci svych moznosti poskytovala materialni i duchovni podporu uprchlikiim
z Bosny a Hercegoviny. Mimoto v roce 1996 obec zakoupila na ttebi¢ském hibitove
prvni pozemek svého druhu v ¢eskych zemich, slouzici k pohibivani muslimii. Obec
posilila 1 vydavatelskou ¢innost, vzrostl pocet prednédsek i ucast muslimi na
nezavislych akcich o islamu. (Becka, Mendel 1998, str. 179)

Nejdulezitéjsim fenoménem téchto let je pak rozhodné prudky nartst poctu

vvvvvvvv

¢isla pfitom neexistuji - pti poslednim s¢itani se k islamu ptihlasilo 3699 lidi, odhady

ey

poétu muslimi Zijicich v CR se pohybuji v rozsahu deset aZ dvacet tisic (tedy jedno



29

az dvé promile populace). Pocet ceskych konvertitti k islamu se odhaduje na
maximalné nekolik stovek.

Praktikujici muslimové maji pfirozené pottebu se sdruzovat, zejména kvili
organizaci spole¢nych modliteb. Sou¢asna organizaéni struktura muslimii v CR
vypada zhruba nasledovng: zastiedujicim organem je Ustiredi muslimskych
nabozenskych obci, které jedind muslimské nabozenska skupina ziskalo od
Ministerstva kultury oficialni registraci (viz. kapitola 6.3. ,,Pravni statut islamu
v CR).

Ustiedi uzce spolupracuje se dvéma nadacemi, starajicimi se o provoz dvou
Ceskych mesit — Islamskou nadaci v Praze a Islamskou nadaci v Brnée (viz. kapitola
6.2. ,,Boj o mesity*). Prazska nadace mimo to provozuje jesté informacni kancelat a
modlitebnu v centru Prahy (Praha 1, Politickych vézni 14, 1. patro). Dostupné jsou
zde informace o isldmu, spole¢né modlitby (modlitebny pro muze i zeny), ptednasky,
kurzy arabstiny, patecni kazani a knihovna.

S obéma nadacemi udrzuje pratelské styky a v n¢kterych projektech i
spolupracuje Vseobecny svaz muslimskych studentii v CR (VSMS). Naptiklad jeho
prazska pobocka sidli pfimo v mesité v Kyjich, provozované Islamskou nadaci
v Praze. Celkové se VSMS soustiedi, jak ostatné napovida jeho nazev, na vytvareni
podminek pro duchovni Zivot zahrani¢nich muslimskych studentéi v CR (prostory pro
spole¢nou modlitbu, pfednasky, vydavatelska ¢innost, letni a zimni tdbory).

Dale v CR funguje jesté nékolik muslimskych organizaci, jejich vyznam je
vsak ve srovnani s jiz zminénymi velmi omezeny. Patii mezi n¢€ napiiklad Liga

ceskych muslim, Islamsky svaz - klub pratel islamské kultury nebo Muslimska unie.

6.2. Boj o meSity
6.2.1. Vyvoj do roku 1989

Nyni bych se rad samostatné vénoval otazce jiz zminéného “boje o meSity”.
Prvni snahy o zbudovani mesity zacaly jiz koncem dvacatych let dvacétého stoleti
v Orientalnim Ustavu, instituci, kterd méla slouzit k zintenzivnéni hospodarskych a

kulturnich kontaktti se zemémi Orientu. Jeji snaha byla marna, stejné jako o zhruba
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deset let pozdé&ji, v roce 1935, prvni pokus MNO. Tehdy totiz po n€kolika osobnich
jednanich magistrat hlavniho mésta dokonce slibil Brikciusovi pozemek na Stvanici,
ale povoleni podminoval statnim uznanim obce (ke kterému nedoslo). Tteti moznost
se naskytla v podobé Hanavského pavilonu na Letné, ale muslimska obec ho v roce
1936 odmitla jako nestylovy.

Dalsi pokus se uskute¢nil az na poc¢atku osmdesatych let, v dobach
nejtésnéjsich diplomatickych vztahit CSSR s Libyi. Plukovnik Kaddafi dvakrat
nabidl financovani celého isldmského centra, nabidka byla projednana na UV KSC,
ala nakonec nebyla ani podpofena, ani razn¢ odmitnuta. Jistou iniciativu také
vyvijely SAE v roce 1989, ale s zddnym z téchto pokusti neméla muslimska obec

v CSSR nic spole¢ného. (Becka, Mendel 1998, str. 188 — 191)

6.2.2. Vyvoj po roce 1989

Brnénska skupina zacala realizovat myslenku na vystavbu mesity v roce
1995, kdy zejména z iniciativy ing. Muneeba Hasana zakoupila pozemek ve
Videiiské ulici v centru Brna. Po pfipravé projektu byla poddna zadost,
predpokladajici modlitebnu a vzdélavaci prostory.

Rada méstské ¢asti Brno — stied tuto zddost zamitla, kdyz vyjadtila obavu, ze
by zamyslené centrum mohlo byt infiltrovano isldmskymi fundamentalisty a mohlo
by se stat zdkladnou terorismu. Dale zde byl tdajny “nesoulad projektu s 1zemnim
planem mésta”. Poté, co cela véc prosla tiskem, 1400 lidi podepsalo petici, v niz
vyjadrtili obavu z ptistéhovalecké viny Arabi a jinych muslimi a z islamského
terorismu. Brnénsti radni vyjadfili se znénim petice nesouhlas a oznacili ji za projev
xenofobie a intolerance, zaroven vSak uvedli, Ze “vnimaji pocet podpisii na petici”.
(Becka, Mendel 1998, str. 191 -192)

Nakonec bylo rozhodnuto, Ze stavba bude povolena, pokud nebude mit
“specialni architekturu”, jinymi slovy, pokud nebude mit minaret a orientalni
architektonické prvky. To pro MNO nevytvatelo zdsadni problém, nebot’ meSita se
bez minaretu docela dobie obejde. Mesita byla nakonec oteviena 2. ¢ervence 1998, a

to 1 za ucasti zastupcti jinych nabozenskych organizaci — generalniho vikare



brnénského biskupstvi Jitiho Mikulagka, vrchniho kantora Zidovské nabozenské

obce Arnosta Neufelda a zastupce pravoslavné cirkve ing. Kristiana Popesca.'
V zéti roku 2000 doslo po zatepleni budovy i k velkym zménam vnéjsi

podoby, prostor nad vstupnimi dvefmi zdobi mozaika ze Syrie a zbytek fasady je

namisto puvodni bilé zeleny.

V Praze se jiZ t€sné pred rokem 1989 objevila skupina muslima, ktefi se
zacali schazet na spolecné patecni modlitby. Bylo to nejdiive na Egyptské ambasade,
potom postupné na nékolika vysokoskolskych kolejich (napt. na Koleji Arnosta
z Pardubic, na Koleji 5. kvétna — nyni Svehlova kolej), ve spoledenskych salech na
Streleckém ostrové, v Zitné ulici, v Gorazdové ulici apod.

Teprve v roce 1992 zacaly byt trvale pronajimany prostory pro muslimskou
komunitu. Bylo to v ulici U Michelského lesa 366 v Praze 4, Kr¢i, nejprve jménem
Svazu muslimskych studentd, od roku 1993 jiz tuto prvni stale otevienou
muslimskou modlitebnu v povaleéném Ceskoslovensku spravovala Nadace pro
zfizeni a provoz islamského centra v Praze. Aktivity Nadace se dale rozSifovaly, a
tak se postupem c¢asu se ukézalo jako nutné ztidit vétsi modlitebnu, s vétSim
zazemim.

V roce 1996 byl na Cerném mosté (Blatska 1275/B1) zakoupen pozemek se
starou, dlouho nevyuzivanou dvoupodlazni budovou, diive slouZzici jako
mlékarensky provoz. Rekonstrukce budovy byla dokoncena na jate roku 1999 a
provoz nového isldmského centra byl slavnostné zahédjen 7. 5. 1999 pate¢ni
bohosluzbou. Ani zde se stavba neobesla bez urcitych problémii — pouceni
pfedchozimi zkuSenostmi z jinych mést muslimové o této stavbé pfilis
neinformovali, a $irsi vefejnost se tak o stavbé dozvédéla az prostfednictvim radoby

skandalnich ¢lankd v tisku.'

13 publikovano v Zasopise Hlas, vydava Al Ittihad Al Islami, Ustfedi MNOO v Ceské republice, Tiebig, 11.

listopad 1998, v ramci ,, zprav o cinnosti ustiedi i organizaci ™)
4. URBAN, T. ajnd mesita v Praze. VeCernik Praha, 8. Cervenec 1998, s. 1 a 5.
L. URBAN, Muslimové si potichu postavili novou mesitu. Veéernik Praha, 19. tinor 1999, s. 6.
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Soucasny objekt islamského centra je dvouktidla budova, pfi¢emz v krat§im
ktidle se ve dvou podlazich nachdzeji umyvarny pro muze a zeny. Hlavni ¢ést
objektu je pak tfipodlazni. V jednom podlazi je oddéleni pro zeny, pfednaskova
mistnost (slouZzici ptilezitostné 1 jako jidelna), kuchyné a ptipravna jidel. V dalSim
podlazi je kancelai Nadace a hlavni modlitebna. Ve tfetim podlazi je druhy
modlitebni sal, knihovna se studovnou, kancelaf Svazu muslimskych studenti a byt

imama mesity.

Odlisny ptipad byl zaznamenan v roce 1995 v Teplicich, kde se mistni
starosta postavil pozitivné k navrhu jednoho pacienta tamnich 1azni, obcana SAE,
ktery byl ochoten financovat vystavbu meSity a ihned pfedstavil projekt. Radnice
projekt v ramci zkvalitnéni pobytu pro navstévniky z islamskych zemi podpotila,
ovSem brzy obdrzela protestni dopis od mistnich ndbozenskych obci Ctyt cirkvi:
bratrské, fimskokatolické, ¢eskobratrské evangelické a husitské.

V tom se mimo jiné piSe: “Jsme kiestané a zpravy o zamyslené stavbé mesity
nas velmi znepokojuji. Islam je naboZenstvi velice ortodoxni, nekompromisni,
agresivni a tvrdé. Jeho podstatou je vira v Allaha, ktery je lhostejny ve vztahu
k cloveku, coz vede k potirani individuality a k fatalistickému pristupu k zivotu. Vedle
Jiz zminénych dopadii Sireni islamu u nas je treba zminit i otazku kulturni identity
naseho naroda. Jsme zemi s kiestanskou tradici, a stavba mesity by tedy vzhledem
k nasi historii a kulturnimu dédictvi minulych staleti byla spiSe ztratou nez ziskem.”"”

Ackoliv se od dopisu predstavitelé nékterych cirkvi nakonec distancovali,
radnice se rad¢ji obratila na ministerstvo zahrani¢nich véci, aby ptipad prozkoumalo.

Za téchto podminek vSak investor od svého umyslu upustil.

Naposledy se velké pozornosti médii tésila idajna snaha o vybudovani mesity
v Orlové na Karvinsku. Prvni zminka o tomto projektu se objevila na konci roku

2003, kdy se na tamni radnici se obratil Muhamed Gutiqi, kosovsky Albanec tfinact

S BECKA, J., MENDEL, M., Isldm a ¢eské zemé. Praha: Votobia, 1998, s. 192-193.
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let zijici a podnikajici v Ostrave, se zamérem zakoupit pozemek pro vystavbu mesity.

V jejim okoli chtél vybudovat restauraci, prodejnu potravin, ubytovaci zatizeni a
park. Stavbu za zhruba dv¢ sté¢ milionti korun méli vyuZzivat pfedev§im muslimové
navstévujici nedaleké 1azn€ v Darkové a Klimkovicich.

I v Orlové vzbudil plan na stavbu mesity vinu nevole. Protest organizoval
zastupitel za KDU-CSL a evangelicky farai v jedné osobé Vladislav Szkandera. V
petici, kterou podepsalo pies Ctyii sta lidi, se uvadi, Ze mesita je symbolem cizi
kultury, kterd je vici evropské kultufe nevstticna. Naopak biskup ostravsko-opavskeé
diecéze FrantiSek Lobkowicz nebo biskupka Cirkve ¢eskoslovenské husitské Jana
Ciperova neméli proti stavbé zadné namitky.

Orlovska radnice rovnéz obdrZela fadu telefonatii a e-maill z celé republiky,
mnohé z nich nesouhlasné. ,, Nesouhlasici lze rozdélit do dvou skupin. Ti prvni se

«

obavaji terorismu, ti druzi tvrdi, Ze takové nabozenstvi jako islam sem nepatri,
charakterizuje odptirce stavby orlovsky mistostarosta Radislav Mojzisek.

O stavbé méli orlovsti zastupitelé hlasovat 14. dubna. Do té doby chtélo
vedeni mésta ziskat co nejreprezentativnéjsi prehled o tom, co si o stavbé mesity lidé
v Orlové vlastné mysli a zorganizovalo hned tfi prizkumy vetejného minéni. Prvni
méla zpracovat renomovana agentura, v druhém se mély zjistovat ndzory mladych
lidi na orlovskych stfednich Skolach, tfeti mél byt zpracovéan podle vysledki jakéhosi
minireferenda pro obcany mésta.

Vysledky téchto prizkumit by byly nepochybné velmi zajimavé, uz proto je
velka Skoda, ze byly v samém zacatku stornovany. Ukazalo se totiz, ze hlavnim
investor, za kterého Muhamed Gutiqi oznacil Islamsky svaz se sidlem v Satdskeé
Arabii, podle satdskoarabského velvyslanectvi v Praze neexistuje. Navic o projektu
podle velvyslanectvi nebyla informovana ani vlada Saudské Arabie, jejiz podpora je

v takovém piipade nezbytna. Radni v Orlové pfirozen¢ za téchto podminek cely

projekt zastavili.'®

1 pouzité &lanky: J. KRAL, Mesita v Orlové? Teprve se rozhodne. Lidové noviny, 14. 2. 2004, s. 4.

Z. KUBATOVA, Navrh muslimii déli ctendie na nesmiritelné skupiny. Mlada fronta DNES, 6. 2. 2004, s. 3.

R. KUTEIJ, Jedndni o mesité radni asi odlozi. Moravskoslezsky denik, 25. 2. 2004, s. 12.
Mesita v Orlové definitivné nebude. Mlada fronta DNES, 27.2. 2004, s. 1. (vlastni zprava).
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6.3. Pravni statut islimu v CR
6.3.1. Vyvoj do roku 1989

Uz ¢tyfi roky pted okupaci Bosny a Hercegoviny, tedy roku 1874, dostali
muslimové v Rakousku-Uhersku povoleni fidit se v rodinném pravu muslimskou
Sariou hanifovského sméru (pfevazné uplatnovaného v osmanské tisi). To bylo
uzékonéno v roce 1912 zédkonem €. 159/1912, zatimco v Uhersku byl pravni vztah
k isldmu upraven ¢lankem XVII/1916, ktery se vztahoval na islam bez ohledu na
pravni smér. To se pozdé&ji stalo jednou z ptekazek pti vymezeni pravniho postaveni
muslimské obce v CSR, nebot’ pro Cechy a pro Slovensko tak platily rozdilné
upravy.

Po vzniku Ceskoslovenska mistni muslimové nevyvijeli zadnou iniciativu
ohledné pravniho uznéni az do konce roku 1934. Tehdy oznamili ziizeni Moslimské
nabozenské obce (MNO) ve smyslu zdkona ¢. 159/1912 zaslanim dopisu
Ministerstvu 8kolstvi a ndrodni osvéty (MSANO). V ném oviem také mimo jiné
zadali naptiklad pravo vést matriky svych ptislusnik nebo oddavat a pohibivat, coz
stejné jako pozadavek arabstiny jako druhého jednaciho jazyka bylo v rozporu
s legislativou CSR. Proto MSANO v koordinaci s Ministerstvem vnitra zadost
odmitlo, poukazuje pfitom i na celou fadu dalSich pravnich nedostatkii v Zadosti.

N¢kolik dalsich let se tak v této véci nic zasadniho nedélo, MNO navenek
namitky statu respektovala, vnitin€ vSak zdkony sekularniho stadtu nepovazovala za
zavazné. Udajné je doloZeno, Ze obec dokonce tajné uzavirala polygamni siatky, i
kdyz jejich ucastnici samoziejmé nemohli pted statnimi ufady vystupovat jako
manzelé.

Ke kratkému uznani MNO doslo, jak jiz bylo feceno, v letech protektoratu.
Z pravniho hlediska je to vSak stejné irelevantni, nebot’ BeneSovymi prezidentskymi
dekrety z roku 1945 byly vSechny pravni akty z doby protektoratu anulovany.

Dalsi zadost, tentokrat o registraci Svazu muslimskych obci v CSSR, byla
ministerstvu kultury zasldna az 15. dubna 1968. Pozadavky byly podstatné
skromngj$i nez v zadostech za prvni republiky, §lo o povoleni ¢innosti nevymykajici

se z ramce tehdy platnych zakond. Jelikoz signatafi neobdrzeli od statnich organt
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zadnou odpoveéd’, 19. srpna 1968 se rozhodli svaz prohlésit za zalozeny ,,de facto®.
Tato organizace ovSem fakticky nikdy nezacala fungovat. (Becka, Mendel 1998, str.

131-176)

6.3.2. Vyvoj po roce 1989

V roce 1990 rozeslal Mohamed Ali Silhavy statnim organtim Zadosti o
znovuznani MNO. Federalni ministerstvo zahrani¢nich véci odpovéd¢lo, zZe uznava
pravo muslimi na plnohodnotny duchovni zivot, nicméné uznani MNO neni v jeho
kompetenci a odkazalo na odbor cirkvi ceského Ministerstva kultury. Az do pfijeti
zakona €. 308/1991 Sb. o svobod¢ nabozenské viry a postaveni cirkvi a
naboZenskych spolecnosti, respektive zakona €. 161/1992 Sb. o registraci cirkvi a
nabozenskych spolecnosti, nemohlo Ministerstvo kultury provést registraci zadné
cirkve ¢i nabozenské spolecnosti, protoze chybél zavazny pravni predpis.

V priloze zakona ¢. 308/1991 Sb. byly vyjmenovany cirkve a nabozenské
spole¢nosti, které jsou na zaklad¢ piredchozich aktl ¢eskoslovenského statu
pokladany za registrované. Z pravniho hlediska je tedy pfirozené, ze se muslimska
obec v tomto seznamu neobjevila.

Po vydani zakona ¢. 161/1992 Sb. odbor cirkvi Ministerstva kultury jeho
smyslu pozadal, aby MNO piedlozila seznam deseti tisic zletilych stoupencii, kteti
maji trvaly pobyt v CR, nebot’ se na obec nevztahuje kvota péti set podpist, ktera by
stacila pfi registraci nové kiestanské cirkve ¢i sekty, je-li clenem Svétové rady
cirkvi. Pfi malé velikosti komunity se tento pocet zdal dlouho nesplnitelny, ziskat
odpovidajici pocet podpisti se muslimové rozhodli zkusit ziskat az v zati 2000.

., Rozeslali jsme mezi muslimy v CR v uplynulych dnech podpisové archy a nezbyva
nam nez doufat, Ze dame potrebny pocet podpisii dohromady. (...) Je také otdzkou,
zda je vitbec sezeneme. Néekteri muslimové maji strach a nechtéji nikomu poskytovat
své osobni udaje. Shanéni podpisii tak miizZe trvat velmi dlouho, “ ekl ptedseda

, , « 17
Islamské nadace v Brné Muneeb Hasan.
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Je velmi pravdépodobné, ze se k tomuto kroku muslimové odhodlali jiz
s vyhlidkou na blizici se zménu piislusného zédkona. Vlada totiz 19. ervence 2000
schvdlila vécny zdmér nového navrhu tohoto zékona, prichazejiciho s vyraznymi
zménami, piicemz rozhodné nejpiiznivéjsi byl tento novy navrh prave pro jiz
registrované nadbozenské spolecnosti. Potfebnych deset tisic podpisi se vSak jiz
sehnat nepodafilo, nebot’ v bieznu 2002 vstoupil novy zdkon v platnost. Jedna se o
Zakon 3/2002 Sb. ,,0 svobod¢ nabozenského vyznani a postaveni cirkvi a
nabozenskych spolecnosti* i souvisejici Vyhlasku ministerstva kultury 232/2002 Sb.

Tento novy zékon pfinesl fadu vyraznych zménu. Pocetni podminka pro
udéleni registrace se totiz snizila z deseti tisic na tii sta ¢lenti. Ministerstvo vSak
hodla pti udileni registraci zkoumat daleko vice skutecnosti nez dosud, naptiklad zda
tyto ndbozenské spolecnosti na své ¢leny nevyvijeji mentalni nebo fyzicky natlak,
neomezuji pravo na vzdélavani nezletilych, nezakazuji pfijmout nezbytnou zdravotni
péci, nebo zda neutajuji ¢ast svého uceni nebo svou organizaéni strukturu.

Soucasné budou nové zaregistrované nabozenské skupiny vyrazné
znevyhodnény oproti "zavedenym" cirkvim. Zakon totiz vlastné rozliSuje dva stupné
registrace, nové uznané nabozenské skupiny budou muset cekat deset let, nez budou
moci pozéadat o ,,opravnéni k vykonu zvlastnich prav®. Jen s témi pak budou moci
pusobit naptiklad ve Skolach, véznicich, armadach nebo oddéavat. Jenom tyto
spolecnosti také budou mit narok na finan¢ni pomoc statu. Dvacet jedna jiz uznanych
cirkvi pfitom o toto opravnéni k vykonu zvlastnich prav mize pozadat ihned.

Cesti muslimové dali s timto zakonem najevo svou nespokojenost. ,, Zase
budeme zarazeni do néjaké zahadné zasuvky jako neetablovana cirkev a budeme
Cekat deset let na to, abychom se dostali do néjaké vyssi skupiny. Je to nediistojné.
Ve svete ziji skoro dveé miliardy muslimu, nevim, co na nds chtéji provérovat, *
komentoval zékon predseda Ustfedi muslimskych ndbozenskych obci a organizaci

Mohamed Ali Silhavy."®

18 pouzité ¢lanky: L. TVARUZKOVA, Vidda chce uznat i malé cirkve. Lidové noviny, 20. 7. 2000, s. 4.
J. KOPECKY, Stdt uzna také malé cirkve. Slovo, 19. 7. 2000, s.1.
Muslimum vadi, Ze je radi mezi ménécenné. Zemské noviny, 19. 7. 2000, s. 3.
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K samotné registraci Ustiedi muslimskych obci, &itajici 396 ob&anti CR a
cizinct s trvalym pobytem, do§lo na zacatku zati 2004. "Jde o prvni muslimskou
spolecnost, kterd spliiuje vsechny predpoklady pro registraci, jak to uklada novy
zdkon o cirkvich a nabozenskych spolecnostech, ““ uvedla teditelka cirkevniho odboru

03 1
Jana Repova. K

V souvislosti s timto tématem je také tfeba zminit podnét ke zruseni této
registrace Ustfedi muslimskych obci, ktery na prelomu listopadu a prosince 2004
dogel ministerstvu kultury. Podala ho ptekladatelka a dnes i novinaika® Olga
Ryantova, podle které je islam je ,,ideologii zjevné propagujici nasili a svaté valky a
potlacujici prava Zen a dalsi prava obcanii Zijicich ve svobodné spolecnosti.
Hlavnim diikaznim materidlem a podkladem k piezkoumani registrace Ustiedi
muslimskych obci je podle ni samotny text Koranu.'

Ministr kultury Pavel Dostal se timto podnétem zabyval, ale dosel k zavéru,
ze prezkumné fizeni neni nutné. ,, Rozhodnuti bylo vydano v souladu se zakonem o
cirkvich a nabozenskych spolecnostech a nebyl jim porusen ani jiny obecné zdvazny

pravni predpis. Proto v souladu se spravnim radem podnét ministr odloZil,

. ~r . . W 14 22
informovala mluv¢éi ministerstva Katefina Besserova.

" Muslimové zaregistrovali svoji spolecnost. Pravo, 2. 9. 2004, str. 5 (autor zkr. ,,g6).

% Je jednim z p¥ispévatelii do Easopisu Portél (viz. portal.cz)

2! Dostdliiv irad resi podnét zrusit registraci muslimii. Pravo, 29. 12. 2004, s. 6 (vlastni zprava)
2 Muslimskym obcim ziistala registrace. Pravo, 31. 1. 2005, s. 7 (vlastni zprava).



7. SROVNANI MUSLIMSKE PRITOMNOSTI V CR A V ZAPADNI EVROPE

Dnesni pfitomnost muslimi v Evropé mizeme schematicky rozdélit na dva
soubory. Prvni navazuje na nékdej$i expanzi Osmanské fiSe na Balkan€ a na
historické tlaky smérem od vychodu. Jedna se zejména o oblasti Bosny a
Hercegoviny, Albanie a Bulharska, kde se souhrnny po¢et muslimi odhaduje na 5-6
miliond.

Tato kapitola se zamé&fi na druhy soubor, ktery vznikl pfedev§sim v minulych
ttech az Ctyfech desetiletich v zapadni a severni Evropé ptistéhovalectvim. Jednu
vinu pfinasela dekolonizace; tak pfisli napiiklad do Francie jeji muslimsti stoupenci
z Alzirska. Nejvétsi proud vSak piinesla migrace za praci. Gastarbeitii z africkych a
asijskych zemi (v¢etné Turecka) pfichazeli nejprve sami a pocitali, Ze se jednou vrati
domil. Od sedmdesatych let za nimi pfijizdély jejich rodiny a novym domovem se
vSem staly evropské zem¢. Tieti proud tvoti studenti a pozdéjsi absolventi vysokych
skol, ktefi se nevraceji, a také politicti emigranti.

Mezi témi jsou jak uprchlici pfed radikalnimi islémskymi rezimy (jako
naptiklad skupiny iranské emigrace, zv1aste v Italii a ve Svédsku) i naopak aktivisté
islamskych hnuti.

V SRN, Rakousku, Holandsku a Svycarsku dnes Ziji po¢etni gastarbeitii
z Turecka, ve Francii pfevazuji Alzitané, Marocané a Tunisané, v Belgii Marocané,
v Britanii Pékistanci, Bangladésané, Indové a Arabové, v Italii a ve gpanélsku
Arabové a Afri¢ané, ve skandinavskych zemich je skladba pfistéhovalcti velmi
pestra.

V zemich Evropské unie se odhady poctu muslimt pohybuji kolem deseti
milionil. V nékterych evropskych zemich dnes predstavuji druhou nejpocetné;si
nabozenskou skupinu: ve Francii, Belgii a Italii po katolicich, v Norsku a Svédsku po
evangelicich. (Kropacek 1996, str. 234 — 235)

V zemich EU pfitom neexistuje Zadna spolecné praxe v pfistupu integrace
jednotlivych mensin do majoritni spole¢nosti, jednotlivé zem¢ vSe fesi s ohledem na
své pravni systémy a dlouhodobé tradice. Nelze ptitom jednoznacné fici, ktery

z dnesnich evropskych pfistupt se nejvice osvédcuje: francouzské zaméteni na
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jednotlivé ob¢any a snahy o asimilaci, britské preference kolektivniho zaclenovani
mistnich komunit do spole¢nosti, nebo némecké vytrvalé odliSovani cizinct,
podepiené podporou jejich vazeb na pivodni vlast, zvlasté Turecko. Ve vSech
prostfedich se muslimské komunity samy vnitiné $tépi a jejich vyvoj odrazi
postojové spektrum ve vychozich zemich i reakci na nové, konkrétni, evropské
prostiedi. (Kropacek 1999, str. 198 — 199)

Je teba Tici, Ze v fad€ evropskych zemich v nedavné dob¢ doslo k tragickym
udalostem, které mimotfadnym zplsobem ovlivnily vefejnou debatu na toto téma. Jde
zejména o Nizozemi (v souvislosti s vrazdou reziséra Thea van Gogha islamistickym
fanatikem), Velkou Britanii (po vrazednych atentatech v Londyné&) a naposledy
Francii (kviili viné nepokoji a nésilnosti na pfedmésti fady francouzskych mést).
Naptiklad britska vldda nyni zac¢iné za vSeobecného konsensu vyhost'ovat radikaly,
kterym diive poskytovala utocisté. To je ovSem proces, ktery neni ni¢im novym
napiiklad pro Francii — jen za posledni ¢tyfi roky vyhostili Francouzi ze zemé desitky
radikdlnich imami, ktefi ve francouzskych mesitach kdzali nenavist vii¢i zapadni
civilizaci a oteviené schvalovali terorismus.

Spole¢nym jmenovatelem vSech téchto problému se pritom zda byt stejny
pocit vykorenénosti v fadach mladych muslimi. Ziji vétsinou na okrajich velkych
mést v relativni chudobé. Jsou frustrovani, maji pocit, ze je v jejich ,,nové vlasti‘
vlastné nikdy neakceptovali jako plnohodnotné obCany — a tak hledaji kofeny své
vlastni tradice. Pravé tito mladi predstavitelé ,,druhé generace®, jejichz rodice byli
kdysi vdééni za Sanci obstojné zit v cizich zemich, jsou snadno zneuzitelni
radikdlnimi imamy a teroristickymi organizacemi.

Pravé zminénou vykotfenénost povazuje francouzsky odbornik na islam
Olivier Roy za hlavni problém druhé generace muslimskych pfistéhovalcti v Evropé:
,, Tito lidé jsou pozdapadneni, ale nikoliv asimilovani. Nestavaji se fundamentalisty
kvuli Iraku, nybrz proto, Ze se citi vyrazeni ze zdpadni spolecnosti, jejiz hodnoty
nedokadzou prijmout za své. Vytvareji si tedy vlastni identitu tim, Ze se obraceji
k nabozenstvi. Jenze jejich nabozenstvi je bez historie, neni to kulturni zaleZitost jako

u jejich predku. Je naprosto virtuadlni, vytrzené ze socio-kulturniho kontextu. (...)
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Zapadoevropsti islamsti teroristé nejsou zadnym militantnim kridlem,
reprezentujicim zdjmy Siroké muslimské komunity. Jedna se o ztracenou generaci,
vykorenénou z tradicnich spolecnosti a kultur, frustrovanou zapadni spolecnosti,

’ ’ AT v rooror 23
ktera neni s to uspokojit jejich ocekavani.

Trvalo desitky let, nez se Evropa dostala do tohoto stavu, ktery 1ze jen velmi
obtizné fesit. Ceské republice v tuto chvili nic podobného nehrozi, a to nejen kviili
jiz zminénému nizkému poctu muslimi na naSem uzemi. Diametraln¢ odli$né jsou
také socialni profil muslimskych pfistéhovalci i okolnosti, za kterych do stfedni
Evropy pfisli. Jak jiz bylo fec¢eno, v zdpadni Evropé to byli predev§im
nekvalifikovani délnici, ,,dovezeni z muslimskych zemi v dobé ekonomického
boomu 60 a 70 let.

Naopak do Ceskoslovenska pfisli muslimové vétiinou jako vysokoskolsti
studenti. Z logiky tehdejsi ¢eskoslovenské pomoci tietimu svétu vyplyvalo, ze
pochazeli spiSe z méstskych, sekuldrnich a levicovych kruht, v ptipadé¢ arabskych
zemi §lo neztidka o déti pfislusnikt vladnoucich nacionalistickych oligarchii. Pokud
zde zistali, velmi rychle se integrovali do spolecnosti, a to spiSe na stfednich ¢i
vyssich prickach pomysiného socialniho zebticku. Tito lidé vesmés povazovali a
povazuji muslimské fundamentalisty za své neptétele a v tomto duchu pfirozené
vychovavaji své potomky.

Je tak otdzka, zda u nés v tuto chvili mizeme o ,,druhé generaci* muslimt
vibec hovotit. Religionista Zden€k Vojtisek se domniva, zZe nikoliv: ,, Muslimii je u
nas prilis malo a jsou vystaveni prilis velkému tlaku sekularizace na to, aby jejich
deti vytvorily kompaktni generacni postoj. “ Podobny ndzor zastadva i pfedseda
Islamské nadace v Brné¢ Muneeb Hasan: ,, Neni jich mnoho, odhadem je jich zde
nekolik desitek. K islamu jsou viazni, vétsinou jsou vilastné rozpusteni v této

spolecnosti. Co ja vim, v Brné Zije snad jen jeden muslim druhé generace. Jeho otec

B in Ztracend generace utoci. Lidové noviny, priloha Orientace, 20. 8. 2005, s. 1.
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pochdzi ze Syrie, on se narodil v Cesku a je mu 24 let. Moc ho ale nezndm, protoze

do naseho centra chodi jen v patek. “**

24 iy
tamtez
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8 MENSINY A MEDIA
8.1. Média a jejich zkoumani

Meédia (zvIaste ta, jimz jsme si zvykli fikat ,,masova*) jsou velmi vyznamnou
spolecenskou instituci — podle nékterych autorti jsou vyznamem rovna $kole a
roding, nebo je dokonce prevysSuji. Stale vétsi a zdvaznéjsi dil poznatkl o socialni
skute¢nosti, v niz zijeme a k niz se vztahujeme, ziskavame z médii. V nékterych
oblastech lidského konani pak neméme — pokud nejsme odborniky v piisluSném
oboru — vitbec zaddné jiné zkuSenosti nez mediované.

I kdyz je obtizné vysledovat kauzalitu vztahu mezi medidlnimi obsahy a postoji
vetejnosti, je velmi pravdépodobné, Zze medialni obsahy s témito postoji
koresponduji. Otazku, co je inspirovano ¢im, mizeme odloZit do kategorie otazek o
prvenstvi vejce a slepice, 1 kdyz fada autori upozoriiuje na to, Ze medialni prostredi
ma svou gravitaci, jiz se nove ptichozi profesiondlové ptizptisobuji, nebot’ to
povazuji za formu vlastni socializace (Campbell 1995; citovano dle Jirak 2003,
Necitelni cizinci, str. 9)

Casto si pfitom jen malo uvédomujeme, Ze média nejsou odrazem socialni
reality, ale jsou jejim svéraznym a vysoce interpretativnim zpracovanim. Déje se tak
ze dvou diivoda, pficemz oba jsou navzajem provazany. Média predevsim musi pii
veskeré své obsahové pestrosti nabizet sdéleni, ktera budou rezonovat s predstavami,
hodnotami a postoji téch, ktefi je konzumuji. A souc¢asné média produkuji a
organizuji sd€leni, kterd nam nabizeji, podle vlastnich vnitinich pravidel zpracovani
podmin&nych myslenkové i ekonomicky — podle tzv. ,,medialni logiky*.”

Soucasti medidlni logiky je 1 skute€nost, Ze média se opiraji o
nezpochybiiované a pausalné zjednodusujici soudy prezentované jako nabyté
zkusenosti, které spolecnost spojuje s jevy a skupinami, s nimiz se snazi vyrovnat.
Praveé poznatek, ze medialni sdéleni obsahuji pausalni soudy a maji v dané dob¢ a

dané spole¢nosti svou nezpochybiiovanou vahu, vede k tomu, Ze se studium

25 . C1 . . . .- “ « © v s Lqer s
Pojem ,,medidlni logika“ je zde pouzit pro oznaceni skutecnosti, Ze vSe, co se dostava do médii jako jejich

obsah, je zpracovano a organizovano podle principi produkce, které jsou vlastni médiim, a nikoliv

zpracovavanému obsahu. To se odrazi i ve snaze obsah medialnich produktd ovlivnit (naptiklad aktivitami
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public relations). Naptiklad v politické komunikaci v soucasnosti plati, Ze Gspesny je ten politicky subjekt, ktery

dokaze medialni logiku nejlépe vyuzit, zatimco vzepfit se ji je prakticky vylou¢eno (viz. Jirak 2003)
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mediovanych obsahtl stava vyznamnym a tézko nahraditelnym zdrojem poznatkil o
spole¢nosti samé — pausalni soudy (stereotypy) pritomné v médiich koreluji

s pausalnimi soudy ve spolecnosti. A v ptipadé, Ze se jedna o média se vskutku
masovou pusobnosti, 1ze mit za to, Ze ptijde o stereotypy pro velkou vétSinu
spole¢nosti samoziejmé nebo prinejmensim prtijatelné.

Tato predstava stoji za fadou vyzkumd, jez se snazi analyzou medidlnich
sdéleni odhalit stereotypy platné ve spolecnosti — at’ uz se jedna o stereotypy
genderové, stereotypni vyklad vztahli mezi menSinou a vétSinou nebo stereotypni
vnimani piislusnikd jinych naroda, kultur ¢i ndbozenstvi. Tytéz vyzkumy
pochopitelné€ maji i vyznam zpétné vazby pro samotna média — i kdyz jejich vyuziti
ve vlastni komunikaéni ¢innosti médii je omezené a té¢zko miize konkurovat tlakiim
ekonomickym (vyjimku tvoii rozhlasy a televize vetejné sluzby, které maji
v jednotlivych zemich riiznou mérou a riznym zpisobem piimo uloZeno potencialné
neblah¢ dusledky vétSinove stereotypniho vidéni ostatnich médii vyvazovat).

Vyzkum stereotypli provadény na nejriiznéjSich typech masovych médii
(,,bulvarnich* i ,,seridznich*) a v nejriznéjsich spolecenskych a kulturnich
kontextech vede az pozoruhodné ¢asto k velmi podobnym zavériim. Daly by se
obecné shrnout takto: veskeré jevy a skupiny, které se vétSinovou optikou v dané
spole€nosti jevi jako problémové ¢i pfiznakové a s nimiz se vétSinova spolecnost
obtizn¢ vyrovnava, jsou v medidlnim zpracovani ¢asto marginalizovany a zietelné
zjednoduSovany — pfi¢emz tato marginalizace saha od prostého ptehlizeni po okazalé
zpracovani s pfidechem nadiazenosti a dobro¢inné blahosklonnosti (a bez znalosti
skute¢né problematiky a z4jmu o ni).

Medialni studia se tak dobrala napftiklad popisu a vykladu takovych jevii, jako
je ,,neviditelnost mensin® ¢i ,,kazdodennost rasismu‘. Prvni odkazuje k faktu, ze
velkd mainstreamova média maji tendenci vénovat se piedstavitelim vétSiny a Zivot
nékterych mensin piehlizet, ptipadné prezentovat jen ve chvilich, kdy se odchyluje
od vétSinové predstavy o ,,spravném® zivoté. Druhy odkazuje k faktu, Ze média sice

odsuzuji krimindlni ¢iny s rasovym podtextem, ale podileji se na bézné diskriminaci
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a stereotypizaci prislusnikt etnickych ¢i nabozenskych mensin. (Jirdk 2003;

Necitelni cizinci, str. 9 - 10)

Naptiklad ve zpravé European Research Centre on Migration and Ethnic
Relations (EUMC) za obdobi let 1995 az 2000 se piSe, ze obecnym rysem
zpravodajstvi prakticky ve vSech ¢lenskych zemich je, ze zastupci kulturnich,
etnickych ¢i ndbozenskych minorit jsou jen ztfidka citovéni, Ze nejsou pokladani za
regulérni zdroj informaci.”® Pokud jde konkrétng o muslimy, ve zpravé se fika, ze
,,Stereotypy o Romech a muslimech lze nalézt ve vétsiné prispevkii jako nejskodlivejsi
a nejvice negativni. “*’

Ponékud jina situace je ve Velké Britanii, kde, jak jsem se jiz dfive zminil, je
boji proti islamofobii vénovana zna¢na pozornost. Naptiklad v roce 1997 tam tak
bylo zaznamendano tiikrat vice ¢lankt ocenujicich isldm nez protiislamskych. Zprava
ovSem rovnéz zdiraziuje, ze naptiklad v britském bulvaru jsou pozitivni postoje
rezervovany jen pro etnické menginy, ne pro imigranty a azylanty.*®

Na limity pozitivnich kampani poukazuji také zjisténi z Némecka. Ta tikaji, Ze
pozitivni efekt anti-rasistickych kampani je omezeny, nebot’ vyvolava i defenzivni

v - . , 7 : r 2
reakce vefejnosti doprovazené lhostejnosti.”

Shrnuto na zavér, podstatnym diivodem, pro¢€ je tfeba si medialnich obsahi
v§imat, jsou tusené a piedpokladané dopady médii na spolecnost, postoje a chovani
jejich ¢lent. Jednou z vlivnych hypotéz o ucincich médii je hypotéza o medialni
,haturalizaci® pfedkladanych hodnot. Tim, Ze média nabizeji néjaké obsahy (a s nimi
néjaké hodnoty), vzbuzuji dojem, ze ptislusné obsahy, jevy, soudy a hodnoty jsou

samoziejmé, a snad az prirozené (Jirak 2003; Necitelni cizinci, str. 10)

% J. TER WALL (ed.), Racism and cultural diversity in the mass media: an overview of research and examples
of good praktice in the EU Member States, 1995-2000. Vienna, European Research Centre on Migration and
Ethnic Relations, 2002, s. 40 —41.

% tamtéz, str. 48.

28 tamtéz, str. 48, resp. 54.

2 tamtéz, str. 70.
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8.2. MenSiny v médiich a etické kodexy

Jednim z diivodd, pro¢ novinafi nepisi vzdy korektné, mize byt to, ze
neexistuji zadna obecné sdilena pravidla. Prava mensin v CR héji zdkon ve dvou
paragrafech: ,,Kdo vefejné podnécuje k nenavisti k nékterému narodu, etnické
skuping, rase, nabozenstvi nebo jiné skupin¢ osob, bude potrestan odnétim svobody
az na dv¢ 1éta.” Stejné bude potrestan ten, kdo ,,né¢jaky narod, etnickou skupinu nebo
rasu vefejné hanobi®. Zdkonodarci si uvédomuyji silu médii, a proto dodéavaji: ,,Na
Sest mésich az tfi 1éta bude pachatel potrestan, spaché-li tento trestny Cin tiskem,
filmem, rozhlasem, televizi.* Ani nejméné korektni novinafi ale zédkon jisté
neporusuji a pravni fad jim zadné dalsi povinnosti neuklada.

Tiskovy zdkon ovSem konstatuje, Ze ,,za obsah periodického tisku odpovida
vydavatel.“ Z takového vyroku lze vyvodit povinnost vydavatele, aby ochranu
mensin zapsal do etického kodexu redakce. Tim spiS, Ze profesni organizace —
Syndikat novinafit CR — se otdzkou mensin dosud nezabyvala.

Vetejnopravni média si na korektnosti davaji zalezet pravdépodobné nejvic.
Nechybi jim proto ani etické kodexy s ptislusnou, byt’ obvykle stru¢nou, vétou o
mensinach. ,,Zminek o rase, barve pleti, nabozenstvi, pohlavi, sexudlni orientaci,
nebo jakékoliv télesné nebo dusevni chorobé se vystithame, pokud nejsou v ptimém
vztahu k obsahu zpravy,“ najdeme v predpisech CTK.

Ceska televize s odvolanim na rezoluci &. 1003 Rady Evropy z roku 1993
napsala v navrhovaném kodexu: ,,Program nesmi v divacich vyvolavat nebo
utvrzovat predstavy, ze lidé nalezejici k urcité rasové, narodnostni, etnické nebo
socialni skupin€ maji pro tuto svou skupinovou ptislusnost jiné postaveni ve
spolecnosti nez ostatni.*

Zurnalistické zasady Ceského rozhlasu 1 — Radiozurnalu redaktorim
ptikazuji, aby se ,,nikdy nepodileli na zpracovani materiall, které by podnécovaly
k diskriminaci rasy, barvy pleti, naboZenstvi, ptesvédceni, pohlavi nebo sexudlni
orientace.

Ze soukromich médii se kodexem tidi Hospodatské noviny: ,,Pti své praci se

&lenové redakce Fidi zakony Ceské republiky. Zejména dbaji na to, aby svymi &lanky
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nevyzyvali k rasové, nadrodnostni a ndbozenské diskriminaci, ani diskriminaci
zalozené na prislusnosti k pohlavi ¢i sexualni orientaci.*

Ustava Lidovych novin #ika, Ze ,,LN aktivné usiluji o odstranéni rasové i jiné
skupinové nendvisti. Jiz nikdy nesmi vyjit slovni spojeni typu ‘opily Rom*, stejné
jako se zasadné nehovofi hanlivé o sudetskych Némcich, Vietnamcich, Kurdech, ¢i o
ptislusnicich jiné narodnostni skupiny*.

Eticky kodex nevydaly televize Nova, vydavatelstvi Vltava-Labe-Press ani
denik Pravo. Stejné je na tom Mlada fronta Dnes, ta se ale podle slov zastupce
$éfredaktora Roberta Casenského ¥idi nepsanym pravidlem, které odpovida kodexu
CTK: , NerozliSuje se, jestli je ¢lovék, o kterém se piseme, piislusnikem mensiny.
Takové informace se nesmi objevit v titulku, mize ale byt uvnitt zpravy, pokud ma
néjakou informacni cenu.*

Vzorem pro vydavatele jejich redakce v Ceské republice by mohly byt
predpisy (Editorial values) BBC. Uvodni véta ,,P¥i informacich o socialnich
skupinach jsou stereotypy zakazany* neptipousti pochybnost. Je vysvétlena na
n¢kolika tiskovych stranach, kde se naptiklad vyzaduje vstticny vztah ke vSem
skupinam, které tvofi britskou spolecnost. Novinafi se v piedpisech dozvédi i to, Ze
namisto ,,¢ernoch® je nutné davat prednost sloviim jako napt. Jamajcan, Nigérijec
nebo African, a Ze britské obcany Cerné pleti je tfeba misto ,,blacks* oznacovat jako

,black people®. (Holub 2003; Ocernéni, str. 13 — 15)

Pokud jde konkrétn€ o informovani o muslimech, The Runnymede
Commission on British Muslims and Islamophobia ve své publikaci doporucuje
novinaiim a editoriim, aby se zeptali sami sebe: ,, Otiskl bych tento clanek nebo
kresleny vtip, pouzil bych toto vzdjemné srovnani nebo generalizaci, pokud by se
téma netykalo zrovna islamu? Kdyby se tykal napriklad zZidovského jednotlivce nebo
komunity? Pokud je intuitivni odpovéd’ ne, mélo by to byt znameni, aby si to editor ¢i

e 30
novindr jeste jednou promyslel.

3 Islamophobia: A Challenge For Us All. London: The Runnymede Trust, 1997, str. 27.
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9. VYZKUM
9.1. Uvod

Muyj vyzkum je zalozen na kvantitativni i1 kvalitativni analyze ¢eského
periodického tisku za poslednich devét let. Takto Siroce pojaty vyzkum jsem mohl
realizovat jen diky tomu, ze se mi podafilo ziskat dlouhodoby piistup do
elektronického archivu Ceské tiskové kancelaie, ktery jinak neni vefejné piistupny.

Podstatou mého vyzkumu je vyhledani mnozstvi ¢lankti obsahujicich vybrana
klicova slov v urcitém casovém obdobi, nasledované komparaci a interpretaci
ziskanych dat.

Duvody, pro€ jsem se rozhodl realizovat vyzkum v této podobé, jsou ziejmé.
Jak jiz bylo feGeno, osobni zkuSenost vétsiny ob&anti CR s islamem a muslimy je
minimalni, ndzory ¢i stereotypy vici nim se vytvaieji z velké ¢asti prave na zaklade
informaci zprostiedkovanych médii. Role médii je tak v tomto ptipadé jen tézko
zastupitelnd. Mimo to, prakticky jedinou plnohodnotnou alternativou by vzhledem
k objektu mého vyzkumu, kterym je ceska spolecnost, byl rozsdhly vyzkum na
reprezentativnim vzorku obyvatelstva CR, nejlépe pomoci ¥izenych rozhovort.
Rozsah takového vyzkumu by ovSem byl pro jednoho ¢lovéka naprosto
nerealizovatelny.

Limity tohoto vyzkumu jsou dobfe patrné na diagramu zndzorfiujicim hlavni
slozky islamofobie (diskriminace, exkluze, nésili, pfedsudky, viz. str.7). Ze
jmenovanych soucasti se zabyvame predsudky, a to v rdmci médii v jejich tisténé
podobgé.

Hlavnim cilem vyzkumu bylo ziskat konkrétni empirické poznatky o tom,
jakym zplsobem cCesky tisk informuje o tématech souvisejicich s islamem a
muslimy, a tato data nasledn¢ interpretovat ve vztahu k mému tématu, tedy
fenoménu islamofobie. Soucasné¢ mé zajimala komparace empirickych zjisténi
s teoretickymi vychodisky, formulovanymi na zaklad¢ relevantni literatury
v teoretické Casti mé prace.

Snazil jsem se také zjistit, s jakymi tématy je islam a souvisejici pojmy

v ¢eském tisku nejcastéji spojovan, coz se nasledné projevuje na podobé¢ vytvarenych



obrazl a stereotypti. Velmi duilezité bylo, ze vyzkum zahrnuje relativné¢ dlouhé
casové obdobi. Diky tomu bylo mozné odliSovani dlouhodobéjsich a kratkodobéjsich
trendll v Cetnosti clanktl, obsahujicich dana klicova slova, v reakcich na konkrétni
udalosti.

Data vztazena k Cetnosti ¢lankt obsahujicich kli¢ova slova patii rozhodné k
nejobjektivnéjsim kritériim, kterd analyza médii nabizi. Vypovidaji jak primarné o
sile s klicovymi slovy spojenych diskurzii, tak v mnoha ptipadech sekundarné i o
jejich obsahu. Je totiz ziejmé, Ze fada z téchto termint v sobé implicitné jiz vice €1
mén¢ obsahuje urcity obraz (i stereotyp), s nimz si ho ¢ast ¢tenari automaticky
spoji. Kusé v této souvislosti pise: ,, Zadny popis faktit nent neutrdlni i proto, Ze vzdy
musime pouZzit uz mnohokrat pouzité slova. Tato slova pritom svym obvyklym
pouZitim vzbuzuji nendhodné a rychle se dostavujici asociace !

Mou snahou v pribéhu psani celého nésledujiciho textu pfitom bylo disledné

odliseni deskriptivni a interpretativni faze vyzkumu tak, aby mél ¢tenat sdm moznost

vlastni interpretace ziskanych dat.

9.2. Casové vymezeni vyzkumu

Vyzkum zahrnuje obdobi deviti let mezi 1. 10. 1996 az 1. 10. 2005. Hlavnim
diivodem je skuteénost, ze pouzity archiv CTK za&ina ve své kompletni podobé
v elektronické formé praveé rokem 1996. Soucasné jsem se piirozené snazil o
postizeni co nejdelsiho mozného ¢asového useku z divodu ziskdni maximalniho
mnozstvi relevantnich dat a lepsi moznosti komparace, tedy o ukonceni vyzkumu az
v ,,soucasnosti“. Vzhledem k mnoZstvi analyzovanych dat a limitované rychlosti
prace celé databaze mohu konstatovat, ze zvolena délka casového obdobi byla na

horni hranici zvladnutelnosti jednotliveem.

31 7. KUSA, Stereotypy obrazov Romov v slovenskej tlaci, s. 74. In Etnické stereotypy z pohledu riiznych
védnich obort. Sbornik ze stejnojmenného seminaie konaného dne 23. fijna 2000 v Brné. Brno: Etnologicky
ustav AV CR Brno, 2001.
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9.3. Charakteristika pouzité databaze

Jedna se o nejkomplexn&jsi mediélni databazi v CR, v niZ jsou archivovany
¢lanky a zpravy z celostatnich i regionalnich deniki a velké vétSiny ostatnich
regionalnich, odbornych a spolecenskych periodik.*? Je pfitom tieba podotknout, Ze
vzhledem k podobé vyhledavanych klicovych slov pochéazeji vybrané ¢lanky témet
bez vyjimky ze zpravodajskych periodik, at’ uz dennich nebo tydennich. V archivu
jsou dostupné ¢lanky od roku 1993, v kompletni podobé pak od roku 1996.

Pracovat s touto databazi Ize na zékladé€ vkladani klicovych slov, jejich
kombinaci a frazi, to vSe vzdy za urcené casové obdobi. U kombinaci klicovych slov
1ze pouzit symboly and a or, s jejichz pouzitim databaze vybere ¢lanky obsahujici
bud’ vice kli¢ovych slov najednou (and), nebo naopak alespoii n€které z nich (or). Pti
vyhledéavani frazi pak Ize zadat dvé ¢i vice slov, ktera pak budou vyhledavéana
dohromady, jako slovni spojeni.

Vysledkem je tedy vzdy soubor ¢lanki za urcité casové obdobi, obsahujici
zadand kli¢ova slova, jejich kombinaci ¢i frazi. Tato zadana slova jsou pfitom
v ¢lanku barevné zvyraznéna, coz velmi zjednodusuje praci.

Databaze je schopna rozpoznat i odvozeniny od zadaného slova ¢i fraze

(naptiklad pfi vlozeni fraze ,,islamsky fundamentalista® databaze vyhleda i spojeni

32 Abecedni seznam zdrojd, s nimiz databaze CTK pracuje nebo pracovala: auto a moto; Auto TIP; Automobil
revue; Bankovnictvi; Banky & finance; Blesk; blisty.cz; Brnénsky a jihomoravsky denik; Burza; Burzovni
noviny; Computer Connect!; Cosmopolitan; Deniky Moravia — zdklad Denni Telegraf; Ekonom; Ekonomika a
trhy; Elle; Energie; Esquire; Euro, Freesoft; magazin Hal6 noviny; Hanacké noviny; Hospodarsky dennik;
Hospodafiské noviny; Chip; iDNES.cz; Integrace; Internet; IT SYSTEM; Jihomoravsky den; Kapital; KOKTEJL;
Kultura & uméni; Kvéty; Lidové noviny; Literarni noviny; Logistika; louc.cz; lupa.cz; Magazin Mladé fronty
DNES; Magazin Prava; Marketing & Media; Marketing magazine; mesec.cz; Metro; Mlada fronta DNES; Mlady
svét; mobil.cz; Moderni obec; MODERNI OBCHOD; Moderni fizeni; Moment; Moravskoslezsky den;
Moravskoslezsky denik; Moravsky den; Mzdy & personalistika v praxi; Nase Opavsko; Nové pierovsko;
novinky.cz; Novy ¢as; Novy deii; Obchodnik; Olomoucky den; Ostravsky den; Patek Lidovych novin; PC
MAGAZINE; PC revue; PC World; penize.cz; Playboy; Prace; Prager Zeitung; Prague Business Journal; Praha a
stfedni Cechy; Prakticka zena; Pravda; Pravo; Profil; Puls; Reflex; Region — tydenik okresu Novy Ji¢in; Region
— Bruntalsky; Region — Frydecko-Mistecko; Region — Havitfovsko; Region — Karvinsko; Region — Krnovské
noviny; Region — Opavsky a Hlu¢insky; Region — Sumpersky a Zabiezsky; Region — Tydenik Ostrava; Region —
Valasské noviny; Respekt; Ring; Rovnost; Sdélovaci technika; Slovo; Sport; Stavitel; Story; Strategie;
Stfedomoravsky den; Super; Svét hospodarstvi; Svét motord; Svoboda; Technologies & prosperity;
TELEKOMUNIKACE; The Prague Post, The Prague Tribune; Trend; Tyden; Tydenik Televize; Véda a
technika; Vikend HN; Vlasta; Vyso¢ina; Zemské noviny; Zlinské noviny
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»islamského fundamentalisty nebo ,,islamskych fundamentalistti*, ne vSak

»islamsky fundamentalismus®).

9.4. Vybér kli¢ovych slov nebo frazi a jejich vyhledavani

Jak jsem jiz uvedl v uvodu, mou snahou je odd¢leni deskriptivni a
interpretativnim faze vyzkumu. Nasledujici kapitola tak obsahuje Cisté deskriptivni
data, tedy metodiku vybéru klicovych slov a tabulky tykajici se ¢etnosti ¢lanka, které
tato klicova slova obsahuji. Tento vybér probihal v nékolika fazich. Toto d€leni na
faze jsem zachoval, aby bylo mozné zpétné zjistit, ve které fazi, a tedy z jakého
divodu, jsem tato klicova slova hledal.
9.4.1. Prvni faze (Tabulka 1)

vvvvvv

¢lankt obsahujicich souslovi (,,fraze®) s kliCovymi slovy ,,islamsky*/ ,,islamska“/
»Hislamské® a , muslimsky*/ ,,muslimska‘/ ,,muslimské®. Jinak feceno jsem tak zjistil,
s kterymi vyrazy jsou tato klicova slova nej€astéji spojovéna.

Tyto fraze jsem naSel tak, ze jsem nejprve nechal v daném casovém obdobi
vyhledat soubor ¢lankti obsahujicich kli¢ova slova ,,islamsky* a ,,muslimsky*
(pricemz databaze vyhleda i souvisejici ,,islamska®, ,,islamského®, atd.). Vysledkem
byl vybér 26 928 ¢lanki obsahujicich klicova slova na béazi vyrazu ,,islamsky* a
18 796 ¢lankt obsahujicich kli¢ova slova na bézi vyrazu ,,muslimsky*.

U obou z téchto vybéril jsem potom jednotlivé prohlédl vzorek 3000 &lanki’
a vypsal ty vyrazy, jez se s vyhledanym klicovym slovem pojily (tyto ¢lanky jsem

pfitom vesmés necetl, jednalo se pouze o vyhledani barevné zvyraznéného kli¢ového

33 7e je takto velky vzorek (dohromady 6000 &lanki) dostatedny pro relevantni vysledek lze odvodit z toho, Ze
jiZ po prohlédnuti zhruba poloviny z nich jsem nova slova nachdzel velmi ziidka. V posledni tisicovce ¢lankd
jsem pak nova slova nachazel jiz jen naprosto vyjimecné, a pfitom vyhradné ty s minimalni Cetnosti. Mira
nepiesnosti vysledkil v nasledujici tabulce je tak jen velmi mala.

Miuzeme také porovnat vysledek kompletniho vybéru clankd (26928 ¢lankt obsahujicich klicova slova
na bazi vyrazu ,,islamsky* a 18796 ¢lankd obsahujicich klicova slova na bazi vyrazu ,,muslimsky*) se souc¢tem
poctl ¢lankd obsahujicich jednotliva souslovi (viz. tabulka 1; soucet je 27975 ¢lankti obsahujicich souslovi na
bézi vyrazu ,,islamsky“ a 17493 &lankd obsahujicich souslovi na bazi vyrazu ,,muslimsky*). Cisla jsou si tedy
velmi podobna, soucet po¢tl ¢lankid obsahujicich souslovi na bazi vyrazu ,,islamsky* je dokonce o néco vyssi
nez kompletni vybér ¢lankt obsahujicich klicova slova na bazi vyrazu ,,islamsky*. To je pfirozené dano tim, zZe
se v nékterych ¢lancich objevuje nékolik riiznych souslovi najednou.



slova a vyrazu s nim souvisejiciho). Ziskal jsem tak seznam 320 vyrazu, které se ve

zkoumaném vzorku Sesti tisic ¢lanka alesponi jednou pojily s klicovymi slovy na bazi

vyrazu ,,islamsky* nebo ,,muslimsky*.

Téchto 320 slov jsem nakonec nechal postupné vyhledat v databazi jako
»frazi“, tedy v souslovi, jak s vyrazem ,,islamsky®, tak s vyrazem ,,muslimsky*.
V nasledujicim piehledu (Tabulka 1) jsou uvedena tato slovni spojeni v potradi podle

cetnosti ¢lanki, jez je obsahuji.

Tabulka 1:
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souslovi na bazi slova souslovi na bazi slova pocet
"islamsky" pocet ¢lanki | "muslimsky" ¢lanku
islamsky radikal 1755 muslimska zemé 1990
islamska zemé 1745 muslimsky svét 1281
isldmsky extremista 1482 muslimsky Satek 739
islamsky dZihad 1452 muslimsky povstalec 648
islamsky fundamentalista 1436 muslimskd komunita 585
islamsky svét 1416 muslimsky radikal 578
islamsky terorista 1341 muslimsky fundamentalista 564
islamské hnuti 1314 muslimsky extremista 510
islamské pravo 1187 muslimsky separatista 401
isldmska revoluce 1167 muslimska Zena 358
islamska skupina 843 muslimsky bojovnik 350
isldmsky fundamentalismus 745 muslimska organizace 345
islamska republika 626 muslimsky svatek 323
islamsky terorismus 470 muslimsky terorista 304
islamska strana 467 muslimské vyznani 265
islamsky bojovnik 449 muslimskd vira 246
islamska konference 423 muslimska skupina 235
isldmska organizace 413 muslimskd menSina 230
islamsky zakon 408 muslimsky muz 208
isldmsky rezim 346 muslimska rodina 194
islamsky ozbrojenec 313 muslimsky ozbrojenec 194
islamsky fanatik 280 muslimsky fanatik 186
islamsky povstalec 276 muslimské bratrstvo 179
islamska armada 263 muslimsky rebel 172
isldmska vira 252 muslimska enklava 169
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islamska opozice 247 muslimsky véfFici 168
isldmska Skola 232 muslimska strana 168
islamsky extremismus 214 muslimskd obec 158
islamska nadace 204 muslimsky vidce 158
isldmské nabozZenstvi 203 muslimska divka 151
islamska spole€nost 197 muslimsky pfistéhovalec 140
islamska tradice 194 muslimska spolecnost 135
islamské centrum 178 muslimsky poutnik 134
isldmska kultura 177 muslimska meSita 127
islamsky soud 174 muslimsky u€enec 123
islamska milice 159 muslimsky obyvatel 122
islamska vlada 152 muslimsky Pakistan 121
islamské osvobozeni 148 muslimska vétSina 117
islamsky u€enec 147 muslimsky civilista 116
isldmské uméni 141 muslimskd& populace 110
islamsky separatista 138 muslimska tradice 94
islamska civilizace 124 muslimsky sever 93
islamsky radikalismus 114 muslimskd oblast 91
islamsky narod 106 muslimské hnuti 88
islamsky Satek 105 muslimska pout’ 88
islamsky vidce 103 muslimsky narod 87
islamsky aktivista 103 muslimskd tvrt 81
islamska komunita 103 muslimskd svatyné 80
isldmska univerzita 103 muslimské mésto 77
islamsky rebel 102 muslimsky aktivista 77
islamska svatyné 90 muslimska armada 74
islamsky svatek 89 muslimska vlada 73
islamska véda 88 muslimsky predstavitel 72
islamsky militant 78 muslimska Skola 71
islamské hodnoty 71 muslimské naboZenstvi 66
islamské spoleCenstvi 70 muslimsky kalendar 66
islamska plda 67 muslimsky poslanec 62
islamské uceni 65 muslimsky fundamentalismus 61
islamsky Iran 64 muslimsky pfedak 60
isldmska mesita 63 muslimské rada 60
islamsky kalendar 58 muslimsky svatostanek 58
isldmska sila 57 muslimské Turecko 58
islamsky teror 54 muslimsky student 57
islamska banka 54 muslimska politika 55
islamské vyznani 49 muslimské modlitebna 55
islamsky systém 47 muslimské pravo 55
islamska sekta 44 muslimsky soused 55
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islamsky fanatismus 42 muslimské déti 49
islamska orientace 42 muslimské uzemi 48
islamsky véfFici 39 muslimsky vézen 47
islamské kruhy 37 muslimskd provincie 44
islamska oblast 36 muslimské zvyky 42
islamska architektura 35 muslimské spole€enstvi 42
islamské zvyky 35 muslimska republika 41
islamska teokracie 34 muslimska mladez 41
islamsky vzbourenec 33 muslimsky hrbitov 41
islamska Zena 33 muslimsky vojak 39
isldmska modlitebna 32 muslimska Indonésie 39
islamsky prorok 32 muslimsky ptvod 38
islamsky klerik 32 muslimsky zajatec 38
islamské bankovnictvi 32 muslimska kultura 37
islamska moralka 31 muslimsky klerik 37
islamska hrozba 31 muslimsky imigrant 36
islamsky odév 31 muslimské zvyklosti 36
islamské Turecko 31 muslimska opozice 34
islamska pout’ 30 muslimska sekta 34
isldmské sdruzeni 29 muslimsky vladce 32
islamské duchovenstvo 29 muslimsky obchodnik 31
isldmsky predstavitel 29 muslimsky chlapec 31
islamska autorita 28 muslimsky rezim 31
islamska pamatka 28 muslimska obét 31
islamsky svatostanek 28 muslimska milice 29
islamska politika 26 muslimsky spoluob&an 29
islamska rada 26 muslimské prostredi 26
islamské normy 26 muslimsky jih 26
islamsky zpusob 26 muslimsky vzbourenec 26
islamsky poutnik 25 muslimsky odév 25
islamské prostfedi 25 muslimsky rodi¢ 25
islamska obec 24 muslimsky uto€nik 25
isldmska literatura 23 muslimska sila 25
islamska identita 23 muslimsky zakon 24
isldmska stavba 23 muslimské kruhy 23
islamsky student 23 muslimsky prorok 23
isldmska vyzva 22 muslimsky bézenec 23
islamska fise 22 muslimsky prezident 22
isldmska mensina 20 muslimské centrum 22
islamska ustava 20 muslimska uditelka 21
islamsky sever 20 muslimska Malajsie 21
isldmsky Pakistan 20 muslimsky objekt 21
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isldmska instituce 19 muslimské civilizace 20
islamska ideologie 19 muslimsky extremismus 20
islamské mySleni 18 muslimsky voli¢ 20
isldmské mésto 18 muslimsky lid 20
islamsky tribunal 18 muslimské duchovenstvo 19
islamska akce 18 muslimska plda 19
isldmské zvyklosti 17 muslimsky ob&an 16
islamské knihy 17 muslimska nadace 16
islamské uzemi 17 muslimska autorita 16
islamska historie 17 muslimska fiSe 15
islamsky vychod 17 muslimsky terorismus 15
islamsky myslitel 15 muslimsky radikalismus 15
isldmska charita 15 muslimsky demonstrant 15
islamska zaleZitost 14 muslimsky pfitel 15
islamsky valeénik 14 muslimskd pamatka 14
islamsky soused 14 muslimska identita 14
islamské prvky 14 muslimska charita 14
islamska solidarita 13 muslimsky Irdk 14
islamské kofeny 13 muslimsky Zak 13
isldmsky pravnik 13 muslimskd valka 13
islamsky hibitov 13 muslimskéd masa 13
islamsky lid 13 muslimsky podnikatel 12
islamska vzdélanost 12 muslimsky policista 12
islamsky boj 12 muslimské sdruzeni 12
islamsky pllmésic 12 muslimsky uditel 11
islamsky raj 12 muslimskeé kralovstvi 11
islamska vychova 11 muslimsky myslitel 10
islamska vétsina 11 muslimské hodnoty 10
islamsky symbol 11 muslimské ghetto 9
islamske listy 11 muslimskd média 9
islamsky text 10 muslimsky Egypt 9
islamsky zakaz 10 muslimsky Iran 9
islamsky vybor 10 muslimské listy 8
islamska bunka 10 muslimské Cegensko 8
isldmské narizeni 9 muslimské Maroko 8
islamska alternativa 9 muslimsky raj 8
islamsky pfistéhovalec 9 muslimsky autor 8
islamsky pfedak 9 muslimsky knéz 8
islamska &tvrt 8 muslimskad instituce 8
isldmska Indonésie 8 muslimské uceni 7
islamska populace 8 muslimsky Zivot 7
islamsky plivod 8 muslimsky odbornik 7




islamsky pohled

muslimsky konvertita
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islamsky faSismus

muslimsky protest

islamské kralovstvi

muslimsky militant

islamsky Zivot

muslimské nepokoje

islamsky autor

muslimska hrozba

islamsky miliardaf

muslimska stavba

islamsky utoénik

muslimské nebezpedi

islamska rodina

muslimské kofeny

islamska valka

muslimské narizeni

islamska deklarace

muslimska imigrace

islamské nasili

muslimska solidarita

islamsky vladce

muslimska krev

islamsky faSista

muslimska Saudska Arabie

islamsky expert

muslimska Bosna

islamska filozofie

muslimsky zplsob

islamska mladez

muslimsky pravnik

islamska problematika

muslimsky symbol

islamska Malajsie

muslimsky antisemitismus

islamské dluhopisy

muslimska svatba

islamsky objekt

muslimska diktatura

islamsky muz

muslimska architektura

islamsky védec

muslimska strava

islamsky konvertita

muslimska zalezitost

isldmsky demonstrant

muslimska univerzita

islamsky vrah

muslimska basta

islamska stranka

muslimskeé jidlo

islamské obrozeni

muslimské knihy

islamska svatba

muslimsky separatismus

islamska divka

muslimsky investor

islamska monarchie

muslimsky general

islamska minorita

muslimsky nazor

islamska Syrie

muslimsky vychod

islamské Cedensko

muslimsky habit

islamsky problém

muslimsky vrah

isldmsky antisemitismus

muslimské mnohozenstvi

islamsky vojak

muslimské prvky

islamsky knéz

muslimské knihkupectvi

islamsky vézer

muslimsky problém

isldamsky trh

muslimsky tisk

islamsky habit

muslimsky vybor

islamsky Irak

muslimsky zaméstnanec

islamské knihkupectvi
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islamské stavitelstvi

muslimsky soud
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isldamsky tisk

muslimsky umélec

islamsky obchodnik

muslimsky ¢tenar

islamsky ugitel

muslimsky |ékaF

islamsky tradicionalista

muslimska banka

islamsky voli€

muslimska revoluce

isldmsky poslanec

muslimska diaspora

islamsky pfitel

muslimska minorita

islamsky Egypt

muslimsky védec

islamsky Sudan

muslimsky valeénik

islamska umma

muslimsky zékaz

islamska televize

muslimsky Sudan

islamska strava

muslimska vychova

islamska diktatura

muslimska hudba

islamska imigrace

muslimska moda

islamska provincie

muslimska moralka

islamska zboznost

muslimska stranka

islamska basta

muslimska pospolitost

islamska enklava

muslimska akce

islamsky obyvatel

muslimska Nigérie

islamské tazeni

muslimska monarchie

islamska hudba

muslimska kolonizace

islamska reformace

muslimska zboznost

islamska mytologie

muslimska Syrie

islamska kaligrafie

muslimské normy

islamska teorie

muslimské mysleni

islamska moda

muslimska historie

islamska rebelie

muslimska boure

islamsky prezident

muslimska kuchyné

islamsky odbornik

muslimska migrace

islamsky agent

muslimské uméni

islamsky podnikatel

muslimska tolerance

islamsky venkov

muslimské bratrstvi

islamsky konzervatizmus

muslimské Alzirsko

islamsky aktivismus

muslimska mentalita

islamsky imigrant

muslimska hranice

isldmsky emigrant

muslimska literatura

islamsky mecena$

muslimska televize

isldmsky spoluob&an

muslimska bunka

islamsky zajatec

muslimska orientace

islamsky TadZzikistan

muslimska rebelie

islamské gardy
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islamské spiknuti

muslimsky diplomat
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islamské Maroko

muslimsky agent

islamské bratrstvo

muslimsky pfekladatel

islamsky diktator

muslimsky protivnik

islamsky bohad

muslimsky boj

islamsky umélec

muslimsky pohled

islamsky diplomat

muslimsky vzhled

islamsky policista

muslimsky zapad

islamsky lékar

muslimsky bohaé

islamsky protest

muslimska umma

islamsky zapad

muslimska teokracie

islamsky militarismus

muslimska problematika

islamsky separatismus

muslimska ideologie

islamské bratrstvi

muslimska konference

islamské zastupy

muslimsky venkov

islamské doporuceni

muslimsky emigrant

islamské nepokoje

muslimsky migrant

islamska migrace

muslimsky pistolnik

islamska tolerance

muslimsky expert

islamska argumentace

muslimsky stafec

islamska legitimita

muslimsky pacient

islamska pospolitost

muslimsky herec

islamska totoznost

muslimsky text

islamska ropa

muslimsky trh

islamska Saludska Arabie

muslimsky Tadzikistan

islamska Bosna

muslimska vzdélanost

islamska Libye

muslimska deklarace

islamské Alzirsko

muslimska cest

islamské bratrstvi

muslimsky fanatismus

islamska diaspora

muslimska véda

islamska ucitelka

muslimska reformace

islamska kuchyné

muslimska totoznost

islamska masa

muslimska tanecnice

islamska krev

muslimska policistka

islamské mnohozenstvi

muslimska Iékarka

islamské hrdinstvi

muslimsky teror

islamska Cest

muslimska krveziznivost

islamska laska

muslimské hrdinstvi

islamska emigrace

muslimské osvobozeni

islamska média

muslimské gardy

islamska lékarka

muslimské zastupy

isldmsky migrant
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islamsky nazor

muslimské stavitelstvi
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islamsky vzhled

muslimské spiknuti

islamsky jih

muslimské obrozeni

isldmsky investor

muslimské nasili

islamsky prekladatel

muslimské doporuceni

islamsky civilista

muslimské dluhopisy

islamsky militarista

muslimské bankovnictvi

islamsky protivnik

muslimsky systém

islamsky stafec

muslimsky dzihad

islamsky chlapec

muslimsky diktator

islamsky rodi¢

muslimsky konzervatizmus

islamska diskriminace

muslimsky liberalismus

islamska kolonizace

muslimsky reformismus

islamska militantnost

muslimsky aktivismus

islamské jidlo

muslimsky faSismus

islamské déti

muslimsky militarismus

islamska zloCinnost

muslimsky militarista

islamska obét

muslimsky tribunal

islamské ghetto

muslimsky mecena$

islamska kriminalita

muslimsky miliardar

islamska hranice

muslimsky faSista

islamska krutost

muslimsky tradicionalista

islamska boure

muslimska Libye

islamska Istivost

muslimska vyzva

islamska netolerance

muslimska netolerance

islamska krveziznivost

muslimska militantnost

islamska tanecnice

muslimska emigrace

islamska policistka

muslimska laska

islamska Nigérie

muslimska diskriminace

islamsky liberalismus

muslimska krutost

islamsky turista

muslimska zlo¢innost

islamsky pistolnik

muslimska alternativa

isldmsky zaméstnanec

muslimska legitimita

islamsky béZenec

muslimské mytologie

islamsky general

muslimska kaligrafie

islamsky ob¢an

muslimska filozofie

islamsky pacient

muslimska teorie

islamsky zak

muslimska Ustava

islamsky Ctenar

muslimska argumentace

islamsky herec

muslimska ropa

islamsky reformismus

muslimska kriminalita

islamska mentalita
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9.4.2. Druha faze (Tabulka 2)

Na rozdil od slovnich spojeni uvedenych v prvni fazi jsem do té druhé zatadil
pfimo jednotlivé terminy nebo jejich kombinace, které s islamem a muslimy Gzce
souvisi (v€etné termind ,,islam* a ,,muslim* samotnych). Jedna se vyhradné o slova
prejata z muslimského prostredi, vztahujici se k realiim jejich zivota a viry. Smyslem
bylo ziskat piehled, které z téchto terminti byly ve zkoumaném €asovém obdobi
pouzivany nejCastéji, a v zavislosti na tom s nimi dale pracovat v dalSich fazich
vyzkumu.

Pokud jde o kombinace téchto kli¢ovych slov, nejcetnéjsi je prirozené
»islam® or ,,;muslim®, nebot’ je definovana nejobecnéji. Nabizi mnozstvi ¢lanki
obsahujicich jeden z kli€¢ovych termint, na druhou stranu je zde nejveétsi
pravdépodobnost, ze tyto terminy jsou zde jen v néjaké souvislosti zminény a ¢lanky
se celkove zabyvaji né¢im jinym. Kombinace ,,islam* and ,,muslim* naopak udava
pocet ¢lankd, ve kterych jsou oba tyto klicové pojmy pouzity soucasné€, coz piirozené
nasobi pravdépodobnost, ze se tyto clanky skutecné zaobiraji tématem s témito
pojmy souvisejicim.3 4 Kombinace ,,muslim* and ,,islam* and ,,¢eska“ pak
predstavuje vybér ¢lankd, které se (stejné jako v predchozi kombinaci)
pravdépodobné zabyvaji t¢ématem souvisejicim s muslimy a islamem, a k tomu jsou
jesté diky vyskytu slova ,,ceska“ (a vSech odvozenych tvaril) né¢jakym zplisobem
vztazeny k nasi zemi.

Urc¢itym problémem se u téchto klicovych slov ukazala jejich transkripce do
¢estiny. U mnoha z téchto slov se vyskytuje vice moznych piepisii (napf. sunna ¢i
suna, al-Kéida ¢i Al-kajda atd.), coz praci s nimi pfirozené komplikuje. V ramci
moznosti jsem se snazil o postihnuti vSech castéjSich moznosti, nikoliv v§ak

transkripci vyjimeénych nebo vyslovené chybnych. Z technickych divodi by pro

3 Pro zpé&tnou kontrolu t&chto dat Ize uplatnit jejich vzajemnou relevanci: pokud poéty lanka obsahujicich
klicova slova ,,muslim® a ,,islam* se¢teme a od tohoto vysledku odecteme pocet ¢lankd obsahujicich oba tyto
terminy najednou (,,muslim“ and ,,isldm*), dostaneme se k vysledku piedstavujicimu pocet ¢lankt obsahujicich
bud’ termin ,,muslim®, nebo termin ,,islam* ( ,,muslim® or ,,islam®).



mne zahrnuti takovychto variant do vyzkumu bylo velmi slozité, a mimo to jsou pro
mne pfi stavajici podobé vyzkumu dilezité predevsim vétSinové trendy.
Ocekévanym zklaméanim se ukéazaly byt vysledky spojené s terminem
Muhammad, Mohamed a jejich kombinace. Vzhledem k tomu, Ze se jedna o jedno
z nejobvyklejsich arabskych jmen, vztahuje se k proroku Muhammadovi (jak bylo
zamysleno) jen naprosté minimum vyhledanych ¢lankl a data vztazena k tomuto
terminu jsou tak k dal§imu vyzkumu nepouzitelna. Stejny problém naopak nenastal u
terminu ,,ramadéan®, ktery je rovnéz soucasné arabskym jménem. Jednd se vSak o
jméno neptilis§ Casté a celkové pocet ¢lanku tykajicich se postniho mésice ramadanu
ovlivnilo jen minimalné.
Pti vybéru téchto slov jsem si vypomohl rejstiiky islamskych terminti ze dvou

knih o islamu, Duchovnich cest islamu Lubose Kropacka a DZihadu Milose Mendela.

Tabulka 2:

pocet
klicova slova ¢lanka
"muslim" or "islam" 22814
muslim 16187
"Muhammad" or "Mohamed" 11948
islam 10208
Muhammad 8548
mesita 7303
Koran 4122
"muslim" and "islam" 3581
Mohamed 3541
dzihad 3069
allah 2454
ramadan 2177
Siité 928
"muslim" and "islam" and "Ceska" 794
"burka" or "¢ador" or "hidzab" 690
"sunnité" or "sunité" 637
burka 614
sunnité 613
imam 509
"mudzahidové" or "mudzahedini" or
"mudzahidé" 384
hadzdz 287
mudzahidové 255
dervi$ 193
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sunna 163
"fatva" and "fatwa" 156
fatva 108
mudzahedini 69
umma 70
mudZzahidé 67
c¢ador 52
fatwa 49
sUfismus 34
hidzab 30
sunité 24
Sia 13
idztihad 1

9.4.3. Treti faze (Tabulka 3)

Zatimco prvni dvé faze vybéru vznikly najednou, a to hned na zacatku
vyzkumu, klicova slova a fraze zatfazena do tieti faze jsem vyhledaval az v jeho
prabéhu. Néktera z téchto klicovych slov, respektive ¢etnost ¢lanki, v nichz se tato

slova objevila, pro mne byla zajimava sama o sob¢, vétSinu z nich jsem vsak pouzil

zejména ke komparaci s daty ziskanymi v prvnich dvou fazich.

Tabulka 3:

klicova slova

pocet ¢lanku (1.10.1996 -
1.10.2005)

terorista 46179
terorismus 32037
extremista 13786
radikal 13673
al-Kaida 7112
Taliban 6633
separatista 6388
bin Ladin 6030
fanatik 5907
fundamentalista 4568
extremismus 4383
zapadni svet 3347
fanatismus 2146
fundamentalismus 2070
radikalismus 1386
Hamas 1014
separatismus 874
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Zarkavi 736
militant 696
militarismus 661
stiet civilizaci 597
mohamedan 218
nabozensky fundamentalismus 202
militarista 190
islamismus 111
politicky islam 67
trzni fundamentalismus 56
militantnost 49
kifestansky fundamentalismus 37
islamisticky terorismus 23
islamofobie 22
katolicky fundamentalismus 19
salafija 15
hinduisticky fundamentalismus 12
militantni islamismus 11
americky fundamentalismus 5
zidovsky fundamentalismus 5
islamisticky fundamentalismus 2
protestantsky fundamentalismus 2
Tabligh 2
izraelsky fundamentalismus 1
"deobandské" hnuti 1
hnuti "mahdija" 0
hnuti "sanUsija" 0
postislamismus 0
evropsky fundamentalismus 0
islamské obrodné hnuti 0
tradicionalisticky fundamentalismus 0
modernisticky fundamentalismus 0
salafisticky dZihadismus 0
teroristicky dZihadismus 0
apokalypticky dZihadismus 0

9.5. Komparace a interpretace ziskanych dat
9.5.1. Obecné k tabulkam 1,2 a 3
Na zaklad¢ prostudovani piedchozich tabulek je mozné konstatovat, ze se
v ¢eském tisku vyrazné Castéji objevuji ¢lanky obsahujici klicové slovo ,,islamsky*
nez kli¢ové slovo ,,muslimsky* (pomér 26928: 18796). Témér totozny je piirozené i

pomé&r mezi po¢tem ¢lankd obsahujicich souslovi na bazi vyrazu ,,islamsky* a
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poctem ¢lankl obsahujicich souslovi na bazi vyrazu ,,muslimsky* (pomér 27 975: 17
493). Pomér vyskytu ¢lankt obsahujicich klicové slovo ,,islam* a ,,muslim* je vSak
uplné opacny (pomér 10208: 16187).

Existuje tedy prokazatelny trend pouzivéani fady ustalenych, opakujicich se
souslovi, ktery je mnohem siln&ji u vyrazu ,,islamsky* nez , muslimsky*. Casté
pouzivani téchto souslovi pfitom bezpochyby spoluvytvari medialni obraz, ktery
islam a muslimové maji. Z toho lze odvodit, Ze stereotypizace ¢eskych médii
poznamenava vice islam nez muslimy jako takové. Jiz na zac¢atku této prace jsem
konstatoval, ze islamofobie se sklad4 ze dvou ponékud odlisnych, ale spolu
souvisejicich a neoddélitelnych ¢asti — prvni z nich je odpor viici islamu jako
takovému, druhou pak odpor proti muslimim jako lidem, zejména imigrantim. Podle

zjisténych dat je zfejmé, Ze prvni jmenovand je v CR o poznani silngjsi.

9.5.2. Grafy 1A a 1B

Jednou z prvnich otazek, kterou jsem v tomto vyzkumu tesil, byl vyvoj
cetnosti ¢lanki o islamu a muslimech v ramci zkoumaného devitiletého obdobi.
Zajimalo mne, zda se pocet ¢lankl o islamu a muslimech (respektive ¢lanki
obsahujicich tato kli¢ova slova) dlouhodobé¢ klesa ¢i stoupa, a predevsim, jaky vliv
na tento vyvoj mély vrazedné akce islamistickych teroristl. Zejména atentaty z 11.
zati 2001 byvaji povazovany za zlomovy bod ve zplisobu informovani médii o
islamu a muslimech. Déle jsem chtél ovérit moznosti, vyplyvajici z podoby
zvolenych kli¢ovych slov, zejména tedy moznymi odliSnostmi ve zplisobu pouzivani
termint ,,isldm* a ,,muslim* ¢i jejich kombinaci.

Tento vyvoj jsem zkoumal tim zplsobem, Ze jsem do databaze vkladal
hledana kli¢ova slova vzdy pro obdobi jednoho mésice, a to v rdmci celého
zkoumaného obdobi od fijna 1996 do fijna 2005. Vysledna data jsem pouzil pro
vytvoreni grafii 1A a 1B.

Do grafu 1A jsem zahrnul klicova slova ,,muslim®, ,,islam®, ,,;muslim* or
Hislam®,  muslim* and ,,islam* a ,,isldm* and ,,muslim* and ,,¢eska“. Pokud jde o

tvar vyslednych kiivek , je v zasadé u vSech klicovych slov ¢i jejich kombinaci velmi
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podobny, ¢etnost vyskytu téchto klicovych slov tedy reaguje na konkrétni udalosti
velmi podobné¢. Posledni dvé kiivky, predstavujici specifické kombinace klicovych
udalosti.

Udalostmi, které mély na podobu grafu 1A nejvétsi vliv, byly teroristické
utoky v New Yorku (11.9.2001), Madridu (11.3.2004) a Londyné¢ (7.7.2005).
Spole¢nymi jmenovateli jejich mediélni atraktivity jsou pfitom jejich tragi¢nost,
vyjadiend velkym poctem obéti, to, Ze se odehraly v ramci tzv. zdpadniho svéta a
pravdépodobné spojeni pachateld s organizaci al-Kaida.

Je ptitom notné zdlraznit, Ze pii zjiStovani konkrétnich udalosti, zvySujicich
zdjem médii o témata souvisejici s isldmem a muslimy (respektive zvysujicich pocet
¢lankl obsahujicich tato klicova slova), budou tyto zavéry vzdy do urcité miry
interpretativni. Interpretace ptitom obvykle nelze chapat jako ,,spravné nebo
»Spatné®, ale pouze jako vice nebo mén¢ pravdépodobné. Béhem kazdého
zkoumaného obdobi (v tomto ptipadé€ jednoho mésice) se pfirozen¢ odehraje
nesmirné mnozstvi udélosti, které mohou mit na ¢etnost ¢lanka, obsahujicich
vybrana kli¢ova slova, uréity vliv. To je v pfipadé konkrétn¢ tohoto grafu jesté
zvyraznéno faktem, ze dotycna klicova slova jsou velmi obecna, a tedy snadno
pouzitelna (a také pouzivand) v mnoha rtiznych kontextech. Nejvétsi vliv na podobu
pritom neni vzdy snadné pochopit a predvidat (viz. ,,MenSiny a média®, kap. 8).

Pokud jde o dlouhodoby trend, da se fici, Ze po ohromném skoku po 11.9.

2001 se hodnoty vratily témét k plivodni hladin€. Odtud se pak vzdy znovu zdvihaly,
a to ptedevsim pfi dalSich teroristickych akcich islamistickych Gto¢nikii.
K vyraznéj$imu a dlouhodobé&jsimu zvyseni zajmu o témata souvisejici s islamem a
muslimy vsak podle tohoto grafu nedoslo. Stejné je to ptitom u kiivek poctu ¢lankt
obsahujicich jediné klicové slovo (kde téma islamu ¢i muslimt nemusi byt primarni
a miiZze naopak byt jen okrajové zminéno), jako u kiivek poctu ¢lankl obsahujicich

kombinace vice klicovych slov (kde je tato pravdépodobnost fadoveé mensi).
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Pokud se vSak snazime vyzkoumat dlouhodobé trendy v z4jmu médii o urcita
témata, vyjadiené mnozstvim ¢lankti obsahujicich hledana kli¢ova slova, obrovskou
roli zde samoziejmée hraje vyvoj celkového poctu clankli. Mohlo by totiz dojit
k tomu, Ze pocet ¢lanki obsahujicich dana kli¢ovéa slova by sice dlouhodobé rostl (a
zdalo by se tak, Ze se zajem médii a tato témata zvysuje), ale pfitom by dochéazelo
k jesté vyraznéjSimu narastu celkového poctu clanki (a zajem médii o tato témata by
se tak, v procentudlnim vyjadfeni, ve skutec¢nosti sniZoval). Z tohoto ditvodu jsem

vytvofil Graf 1B.

Data v Grafu 1B jsou tedy shodna jako v Grafu ¢islo 1A s tim, Ze ¢etnost
¢lankd, obsahujicich dana klicova slova, zde neni vyjadiena v absolutnich ¢islech,
ale jejich procentudlnim podilem z celkového poctu ¢lankl. Pokud srovnadme tvar
ktivek v obou grafech, da se fici, ze je az na jednu vyjimku velmi podobny. Soucasné
jsou vsak kiivky v druhé varianté¢ grafu, vyjadiené procentualnim podilem z celku,
vice stabilni a mén¢ podléhajici kratkodobym vykyvim. To pfitom plati nejen o
tomto grafu, ale 1 o grafech, sestavenych stejnym zptsobem, které budou nasledovat.
Proto budu jak u tohoto, tak i u nasledujicich grafii predkladat vzdy ob¢ varianty, ale
ze zminénych dliivodu se pii svych interpretacich budu opirat spise o ,,varianty B*.

Zminénou vyjimkou pfi srovnani tvart kiivek grafii 1A a 1B je biezen 2004,
kdy doslo k prudkému nértstu celkového poctu €lankl az na hodnotu 223961. Toto
¢islo v8ak neni zplisobené skutecnym nardstem poctu ¢lanki v periodikach
monitorovanych databazi CTK, ale odli$nym zptisobem vybéru &lank touto
databazi, ktery se pouze pro tento mésic 1i$i od ostatnich. Problémem jsou ¢lanky,
které vychazeji ve spoleéném zdkladu regionalnich mutaci denikd, vlastnénych
jedinym vydavatelem. Existuji totiz kmenové ¢lanky, které vSechny tyto regionalni
mutace prejimaji, a ty tak vychazeji beze zmény v mnoha riznych regionalnich
titulech. Zatimco ve vSech ostatnich mésicich, zahrnutych do mého vyzkumu, se tyto
»klonované* clanky pocitaji jako ¢lanek jediny, v bfeznu 2004 se ze mne neznamého

divodu pocita kazdy samostatné.
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Tohoto faktu jsem si pfirozené vSiml jiz pfi vytvafeni Grafu 1A. Tam jsem
tento problém fesil ,,rucni selekci* vSech soubori ¢lanki pro tento mésic a
dodrzenim shodného principu vybéru ¢lankl jako v ostatnich mésicich, tedy
zapocitanim kazdého €lanku vzdy pouze jednou. Pro Graf 1B jsem naopak musel
pouzit pivodni ¢isla, tedy véetné vicekrat zapocétenych variant, nebot’ i v celkovém
mnozstvi (ze kterého se pocita procentudlni podil) jsou zahrnuty vSechny varianty
¢lanku.

Tato vyjimka tedy do urcité miry ovlivnila podobu obou grafli pro bfezen
2004, kdy ptitom shodou okolnosti doslo k utoku islamistickych teroristi v Madridu.
V Grafu 1A se tento utok projevil strmym nartstem ¢lankti obsahujicich dana
klicova slova, pticemz dosazené hodnoty byly u vétSiny kiivek druhé nejvétsi, hned
po atentatech v New Yorku. V Grafu 1B vSak mlUzeme vidét, Ze se tento utok na
procentudlnim podilu tak vyrazn€ neprojevil. To je s velkou pravdépodobnosti dano
tim, Ze vice nez polovinu celkového mnozstvi ¢lankl zde tvofi prave ,,klonované*
¢lanky z regionélnich novin. Ty pfitom vénovaly tomuto tématu pomérné mensi
pozornost nez klasické celostatni deniky, jejichz ¢lanky tvoti velkou vétSinu ve vSech

ostatnich mésicich.

Pokud tedy pomineme tuto vyjimku, zpisobenou technikou sbéru dat,
v ostatnich smérech se oba grafy li§i jen minimaln€. Na vyzkumné otazky, které jsem
si polozil v ivodu této kapitoly, 1ze tedy odpovédét dosti jednoznacné. Za prvé,
pocet ¢lankt o islamu a muslimech (respektive ¢lankl obsahujicich tato kli¢ova
slova) zlstavd dlouhodobé viceméné konstantni, mirny narast absolutnich ¢isel 1ze
vysvétlit nariistem poctu vSech €lankil ve vybéru, takze podil téchto ¢lankt z celku se
prilis neméni. Za druhé, vrazedné akce islamistickych teroristli maji na intenzitu
pozornosti médii (vyjadiené poctem clanki obsahujicich dana kli¢ova slova)
obrovsky vliv, ktery je vSak vzdy jen kratkodoby.

Na zavér interpretace obou grafli Ize rovnéz konstatovat, Ze neni mozné najit
prikazné rozdily ve zptisobu, jakym zkoumand média pouzivaji terminy ,,islam®,

,»muslim* a jejich kombinace.
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Graf 1A: ¢etnosti ¢lanka v ceském tisku podle klicovych slov
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Graf 1B: €etnost ¢lankl v ceském tisku podle kli€ovych slov, vyjadiena jejich
podilem z celku v promile (se znazornénim celkového poctu ¢lanku)

250000
s 200000 +
K4
] T
£
]
L4
73] 4
8 150000 + ﬂ
>
o3
K
c
b1
E ﬂ
8 100000 -
o
o
2D , I
S
o \ i
=
] | \ \
S 50000 - I | If /'\\ M
\ \ N\ '-\ aip s
/\ NINTMN N | NN /1 FL N v/
N AN N FTTM \
: Lz/\\//\_\ N :Ii :I: | I T ///'\\/ \V_,"/ 1/
n ay M N\ LIJ T v
O*F!!\\!\I\\\\\\\\\\Fr\\ \/ \. \\\\\\._\'/\\ = \\\'\{\L
X.96 X.97 X.98 X.99 X.00 X.01 X.02 X.03 X.04
I celkovy pocet ¢lanku — podil "muslim" v %o z celkového poctu €lanki

—— podil "islam" v %o z celkového poctu ¢lank
podil "muslim” and "islam" v %o z celkového poctu ¢lanki

podil "muslim" or "islam" v %o z celkového poctu ¢lanki

— podil "islam" and "muslim" and "Ceska" v %o z celkového poctu ¢lankud

16

14

12

10

podil jednotlivych klicovych slov v promile



9.5.3. Grafy 2A a 2B

Na podobu medialniho obrazu i stereotypu, tykajicich se islamu a muslim,
maji pfirozené€ nejveétsi vliv nejcastéji opakované fraze. V Tabulce 1 je jednim
z nejvyraznéjsich fakti Casty vyskyt frazi se slovy jako extremista, radikal ¢i
fundamentalista, stejné jako s nimi souvisejicich ,, isma“, tedy extremismus,
radikalismus ¢i fundamentalismus. To pfitom plati jak o souslovich na bazi slova
islamsky, tak o souslovich na bazi slova muslimsky. Podivame-li se naptiklad na
prvnich deset nejcastéjsich souslovi v Tabulce 1, v obou ptipadech jsou mezi nimi
Ctyti slova tohoto typu (,,islamsky* radikal, extremista, fundamentalista, terorista;
,muslimsky* radikal, fundamentalista, extremista, separatista).

Je nepochybné, Ze vSechna tato oznaceni, stejné jako od nich odvozené
»_1smy*, jsou v Ceské spolecnosti chapany negativné. Oznacuji totizZ takova dogmata
¢i zplisoby vidéni svéta, ktera jsou obecné pro nasi spolecnost jen tézko pfijatelna
(radikalismus), nebo nepfijatelna (terorismus). Ponékud specifické svoji
nejednoznacnosti a interpretativnosti jsou pak terminy ,,islamsky* nebo ,,muslimsky*
fundamentalismus (fundamentalista), ovSem i pro ty plati, Ze jsou vétSinové vnimany
negativné.

Zda se evidentni, ze praveé Cetnost a negativnost souslovi na bazi téchto slov
velkym dilem pfispéla k vytvoreni sou¢asného negativniho medialniho obrazu islamu
a muslim 1 souvisejicich stereotypt. Pravé casté opakovani téchto souslovi vytvari
automatickou reakci, kdy zna¢na cast lidi ke slovu ,,islamsky* jako prvni asociaci
prifadi pravé néktery z téchto termint.”> Dulezitd zde p¥itom neni jen absolutni
cetnost téchto souslovi, ale i pomér, v jakém jsou tato souslovi na bazi slov
»Hislamsky* a ,,;muslimsky* k celkovému poctu pouziti zminénych termind.

V Grafu 2A tak mizeme vidét v prehlednéjsi podobé to, co jsme se jiz
dozvédéli z Tabulky 1, tedy piehled nejpouzivanéjsich islamskych a muslimskych
,»_1smu“a,, isti“. K nim je pak vzdy pro srovnani ptifazen celkovy pocet

ptislusnych ,, ism*“a,, istd*.
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fizeného rozhovoru na reprezentativnim vzorku populace, ktery by pfinesl pifesna data.
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V Grafu 2B je totéz vyjadreno procentudlnim pomérem, ktery ukazuje,
v jakém procentu ptipadi je ten ktery ,, ismus®a,, ista” pouzit obecné a v jakém
procentu piipadl je pouzit v souslovi s terminy ,,islamsky* a ,,muslimsky*.
Naptiklad u souslovi ,,isldmsky* a ,,muslimsky* terorismus ¢i terorista je dobie vidét,
ze 1 kdyz jsou z pohledu absolutnich ¢isel pouzivany velmi Casto, v procentualnim
poméru k celku to tak vyrazné neni. Naopak, v procentudln¢ jasné nejvyssim poctu
ptipadi (kolem Ctyficeti procent) jsou v souslovi s terminy ,,islamsky* a

»muslimsky* pouzivany pojmy fundamentalista a fundamentalismus.
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Graf 2A: pocty ¢lankd obsahujicich vybrana klicova slova
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Chyba! Chybné propojeni.
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9.5.4. Termin ,,islamsky fundamentalismus*

Zminéna ¢isla jsou v porovnani s ostatnimi natolik vysoka, ze jsem se rozhodl
pouzivani pojml fundamentalista a fundamentalismus prozkoumat detailnéji.
Postupoval jsem pfitom podobnym zpiisobem, jaky jsem pouzil uz pti vytvareni
Tabulky 1. Zadal jsem postupné klicova slova ,,fundamentalismus* a
,fundamentalista® do databaze a nechal ve zkoumaném ¢asovém obdobi vyhledat
vSechny ¢lanky, které je obsahuji. Tyto ¢lanky jsem pak prochézel a hledal, s jakymi
pojmy se barevné zvyraznéna klic¢ova slova poji. Timto zpiisobem jsem prohlédl
vzorek 1000 ¢lanka pro kazdé z klicovych slov, a nalezl tak s velkou
pravdépodobnosti v§echna Castéjsi spojeni. Takto ziskana souslovi jsem pak zadal

jako frazi do vyhleddvace a zjistil tak jejich Cetnost (viz. Tabulka 4).

Tabulka 4:

fundamentalista 4568 | fundamentalismus 2070
islamsky 1436 | islamsky 745
muslimsky 564 | nabozensky 202
naboZensky 105 | muslimsky 61
kifestansky 85 | trzni 56
ekologicky 50 | kfestansky 37
hinduisticky 40 | ekologicky 27
trzni 36 | katolicky 19
zeleny 25 | hinduisticky 12
Zidovsky 24 | zeleny 11
katolicky 21 | americky 5
Siitsky 10 | Zidovsky 5
sunnitsky 6 | Siitsky 3
antikomunisticky 6 | antikomunisticky 2
protestantsky 4 | protestantsky 2
americky 4 |izraelsky 1
izraelsky 4 | evropsky 0
evropsky 2 | sunnitsky 0

Cisla v této tabulce presné ukazuji, v jaké vétsing jsou terminy
fundamentalismus a fundamentalista pouzivany v souslovi s terminy ,,islamsky* a
»muslimsky“, k nimZ je nutné pficist i souslovi s terminy ,,$iitsky* a ,,sunnitsky*.
Pokud tyto pocty secteme a srovname s témi, které se isldmu a muslimt explicitné

netykaji, dojdeme k pomértim 2016: 406 pro termin fundamentalista a 809: 379 pro



termin fundamentalismus.*® Vyjadieno procentualng, pokud je vyraz fundamentalista
uveden v souslovi s n¢jakym specifikujicim terminem, nejmén¢ v 83% ptipadu je to
v souvislosti s islamem ¢i muslimy, u vyrazu fundamentalismus je to pak nejméné
v 68% ptipadu.

Je pfitom na misté upozornit, ze podobné vyzkumy byly uskutecnény i
v jinych zemich, a to s podobnymi vysledky. Naptiklad v knize Islamophobia: A
Challenge For Us All se piSe: ,, Terminy islamsky a fundamentalista se v zapadnim
tisku staly témer neodlucitelnymi. Napriklad, v elektronickém archivu deniku Daily
Telegraph se v obdobi od listopadu 1994 do kvétna 1997 nachazi 194 clank
obsahujicich slovo fundamentalista, pricemz 142 z nich (tedy témer tri ctvrtiny)
soucasné obsahuje slovo islamsky. Jen 29 z nich (asi 15 procent) obsahuje slovo

o , 37
krestansky.

Data v grafech 2A a 2B a v Tabulce 4 jasn¢ ukazuji, ze média vyrazné
napomahaji ve vytvareni a udrzovani stereotypu, dévajicim fundamentalismus téméf
vyhradné do souvislosti s isldmem ¢i muslimy. Ve skutecnosti se pfitom tato vina
,»odmitnuti laickosti“ pfehnala témet celym svétem a ve srovnatelné miie ovlivnila
vSechna monoteistickd nabozenstvi. K tomuto tématu se podrobnéji vratim v kapitole
,Fundamentalismus v ramci riznych ndbozenskych kontexti*, kde se budu vénovat
fenoménu nariistu fundamentalismu od druhé poloviny sedmdesatych let 20.stoleti v
ramci tii rozdilnych nabozenstvi - evropského katolicismu, severoamerického
protestantismu a judaismu v Izraeli i diaspofe. Chci tak poukazat na
neopodstatnénost tohoto zazitého islamofobniho stereotypu, velicimu automaticky
ptifadit ke slovu ,,fundamentalismus* adjektivum ,,islamsky*.

Ani v rdmci islamu pfitom fundamentalismus rozhodné neni hlavnim
proudem, ale naopak krajnosti (viz. kapitola ,,Kategorizace zakladnich pojmi

tykajicich se islamskych krajnich sméri).

36 Je-li v textech pouzit termin ,,ndbozensky*, i zde je to samoziejm& velmi &asto v souvislosti s islamem, coz

uvedeny pomér prirozené nereflektuje.
37 Islamophobia: A Challenge For Us All. London: The Runnymede Trust, 1997, s. 7
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Pokud jde o vyznam pojmd isldmsky ¢i muslimsky fundamentalista
(fundamentalismus), v jakém jsou v médiich pouzivany, je pon¢kud vzdalen od
vyznamil, které mu ve védeckém diskurzu ptisuzuji odbornici na islam. Medialni
chédpani urc¢itého pojmu je ptitom ptirozené velmi dilezité, vzdyt' ,, publicistika
predstavuje vedle akademickych studii riizného oborového zaméreni a expertiz
vypracovavanych na uredni zakdzku treti a moznd nejrozsahlejsi prostor trvale se
rozvijejiciho diskurzu o nasem tématu >

Mimo to, ze je medialni prostor jisté tim nejrozsahlej$im, ma také bezesporu
nejvetsi vliv na Sirsi spole¢nost, medialni uzus v tomto smyslu konstruuje, jaké
chéapani urcitého pojmu je vétSinové a tim také ,,normalni* ¢i ,,pfirozené:“.3 ?

Na zaklad¢ prubézného studia ¢lankt vyhledanych databazi se nyni pokusim
struéné zevseobecnit, v jakém smyslu je v ¢eskych médiich termin islamsky
fundamentalismus a terminy od n¢j odvozené pouzivan. D4 se fici, ze jeho pouzivani
se pon€kud odliSuje od pouzivani zbylé ctvetice nejbéznéjsich termini isldmsky
radikalismus - islamsky extremismus — isldmsky fanatismus — islamsky terorismus. I
kdyz jsem je v tomto vyctu sefadil vzestupné podle toho, do jaké miry jsou vétSinove
chapany negativné, autofi ¢lankt je jak mezi sebou, tak i s terminem islamsky
fundamentalismus v rtiznych kontextech viceménég libovolné zaménuji. Kazdy akt
islamského terorismu tak miize byt zdroven nazvan aktem islamského
fundamentalismu, fanatismu, extremismu ¢i radikalismu, nikoliv v§ak opacné, tedy
ne kazdy akt islamského radikalismu mize byt oznacen jako islamsky terorismus.
Jinak feceno, vSechny tyto terminy jsou chapany a pouzivany v rizné mife intenzity
negativne.

Oproti tomu, termin islamsky fundamentalismus a terminy od néj odvozené
jsou navic pouzivany i v situacich, kde by jiz zminéna ¢tvefice ostatnich termind
piisobila nepatiiéné az urazlivé. Casté jsou napiiklad formulace, oznacujici za

islamsky fundamentalismus dobrovolné noseni hidzabu, nebo disledné dodrzovani

¥ 1. KROPACEK, Islamsky fundamentalismus. Praha, Vy$ehrad, 1996, s. 31.
3% Tim, e média nabizeji n&jaké obsahy (a s nimi n&jaké hodnoty), vzbuzuji dojem, Ze ptisluiné obsahy, jevy,
soudy a hodnoty jsou samoziejmé, a snad az prirozené (Jirak 2003 — Neditelni cizinci, s. 10)
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hlavnich nabozenskych rituali, kuptikladu péti dennich modliteb nebo ptistu v mésici
ramadénu.

Tato terminova rozvolnénost, zpiisobend podle mého ndzoru mnohem castéji
nedostate¢nou znalosti problematiky nez zlym imyslem, tak napomaha
vyznamovému splyvani isldmu s jeho okrajovymi proudy i sméry, jez s nim
z vétsinového pohledu nemaji témér nic spolecného. Tento nebezpecny stereotyp lze
zkracené vyjadfit jakousi ,,rovnici® isldim=fundamentalismus=terorismus. Na t¢ je
nejlépe vidét, Ze je to pravé nejednoznacny termin fundamentalismus, ktery pomaha
vytvofit pfechod mezi dvéma terminy, mezi nimiz je dosud nepiijatelné udélat

rovnitko pfimo.

9.5.5. Termin ,,islamsky terorismus*

Ptedevsim je tfeba konstatovat, ze islamsky terorismus (¢i terorista) je
terminem, ktery se v odborné literatufe témeét nepouziva. Je to dano tim, ze tento
termin je de facto chybny, nebot’ sadhne-li islam k neodiivodnénému nasili, tedy
terorismu, jedna se z pohledu isldmu o heretické vyboceni z uz tak okrajového
politického pojeti islamu, tedy islamismu (viz. kap. 5 ,,Kategorizace zakladnich
pojmu krajnich smérti islamu*).

Spravnéjsi by tedy bylo pouZzivani terminu ,,islamisticky terorismus®, ktery se
vSak vyskytuje jen zfidka, v rdmci zkoumaného obdobi to bylo ve dvaceti tiech
pripadech (viz. Tabulka 3). BarSa ve sv¢é kategorizaci (kap. 5.2) pouziva terminy
Hteroristicky dzihadismus®, ,,apokalypticky dzihadismus* a ,,salafisticky
dzihadismus®, z nichZ ovSem ve zkoumaném obdobi nebyl v ¢eském tisku pouzit ani
jediny (viz. Tabulka 3).

Odmitavy nazor na pouzivani terminu ,,islimsky terorismus* nedavno
vyjadrtila usty svého komisate pro vnitro a justici Franco Frattiniho i Evropska
komise. Ve své¢ studii o radikalizaci mladych muslimt v Evropé piSe, Ze ,, Komise
veri, ze nic jako islamsky terorismus, stejné jako katolicky nebo rudy terorismus,
neexistuje. Fakt, Ze se nékteri lidé snazi ospravedlinit svoje zlociny ve jménu néjakého

nabozenstvi nebo ideologie, nesmi vrhnout stin na toto nabozenstvi nebo ideologii
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Jjako takové. “* Frattini, ktery studii predstavoval, fekl, Ze pozadoval, aby se termin
islamsky terorismus v textu viibec neobjevil. To se také stalo, mluvi se 0 ném jen v
jednom odstaveci, ktery ho odmité: ,, Termin islamsky terorismus neni spravny a jeho
pouzivanim miizeme podnitit islamofobii. Evropa cCeli hrozbé vychazejici ze zneuziti
islamu, je vsak treba rozliSovat mezi teroristy zastitujicimi se islamem a islamem

r X3 41
samym “.

Otazce, kdy je v médiich vhodné pouZivani termind ,,islamsky* ¢i
,muslimsky* jako takovych, jsem se jiz obecnéji vénoval v kapitole ,,Mensiny
v médiich a etické kodexy* (kap. 8.2). Tyto kodexy vesmes ukladaji vyhnout se
zminkdm o ndbozenstvi (stejné jako o rase, barvé pleti, pohlavi, sexudlni orientaci,
nebo jakékoliv télesné nebo dusevni chorob¢), pokud nejsou v ptimém vztahu
k obsahu zpravy. Stru¢n¢ se da fici, Ze pii pouziti termind ,,islamsky* ¢i
»muslimsky* (a to primarné¢ v kombinaci s nékterym z negativné chapanych vyrazi),
je mira islamofobnosti nepfimo imérnd mite funkénosti ¢i duleZitosti této informace

o nabozenské prislusnosti.

9.5.6. Grafy 3A a 3B

Tuto dvojici grafl jsem vytvofil velmi podobnym zplisobem, jaky jsem
podrobné popsal u Grafii 1A a 1B. Graf 3A tak znazoriiuje vyvoj ¢etnosti ¢lankd,
obsahujicich vybrana kli¢ova slova v ramci zkoumaného obdobi. V Grafu 3B je totéz
vyjadfeno procentudlnim podilem z celkového poctu ¢lankt, pricemz jsem do néj jiz,
na rozdil od Grafu 1B, nezatadil kvili lepSi srozumitelnosti grafické znazornéni
poctu ¢lank.

Jako klicova slova pro tuto dvojici grafii jsem vybral ,,islamsky
fundamentalismus®, ,,islamsky terorismus®, ,,isldmsky extremismus‘ a ,,islamismus*.

Opét mé& zejména zajimalo, zda pocet ¢lankl obsahujicich zvolena klicova slova

K. SAFARIKOVA, Isldmsky terorismus neexistuje. Lidové noviny, 22. 9. 2005, s. 9.
‘' TAMTEZ
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dlouhodob¢ klesa i stoupa, a také jaky vliv na tento vyvoj mély konkrétni udalosti

ve svete.

Nejprve se budu vénovat tvaru kiivky klicového slova ,,islamsky
fundamentalismus®. U té je v obou podobach grafu zajimava, ze ukazuje relativni
¢etnost ¢lankt, obsahujicich toto kli¢ové slovo, az do konce roku 2000. Pokud se na
tyto vybrané ¢lanky podivame, zjistime, Ze hlavnim tématem tohoto obdobi byl
pfedev§im mocensky vzestup afghanského hnuti Taliban. K tomu se v roce 1996
pridala debata nad otevienim brnénské mesity (strach lidi z ,,islamského
fundamentalismu*), v roce 1997 pak udalosti v Alzirsku (zmanipulované volby, opét
obavy pfed nastupem ,,isldmskych fundamentalistd*).

Poté ptichazi na fadu reakce na dvé snadno identifikovatelné udalosti,
atentaty v New Yorku (zafi 2001) a Madridu (biezen 2004). Pti informovani o
udalostech v Madridu vSak nad terminem ,,islamsky fundamentalismus® vyrazné
prevladl termin ,,islamsky terorismus®. Naopak, v srpnu a pfedevsim zaii 2004 se
cetnost vyskytu €lankli s obéma témito slovy opét prakticky vyrovnala, a to pfi
zprosttedkovani informaci o tehdejsi sérii ti teroristickych akci v Rusku.*?

Posledni vyrazny nartst v ¢ervenci 2005 je pak zpusoben teroristickymi itoky

v Londyné.

Pokud jde vyskyt ¢lankli obsahujicich klicové slovo ,,islamsky terorismus®,
az do zari 2001 se objevuji sice pravidelné, ale relativné v malém poctu. Po ttocich

v New Yorku se tento pocet dlouhodobé zvysuje, vrcholil pak dosahuje v souvislosti

224, srpna 2004 - Prakticky soub&zné se ziitila dvé ruska dopravni letadla, ktera v rozmezi 40 minut startovala z
letisté v Moskvé. Pti obou havariich zahynulo 90 lidi. K odpovédnosti za Gtoky pfihlasila na internetu
extremistické skupina podepsana jako "brigada Islambuliho", odsuzujici Rusko za itoky na muslimy v
jihoruském Cegensku.

31. srpna 2004 - Pfi bombovém utoku sebevrazedné atentatnice v Moskve zahynulo nejméné deset osob vcetn¢
sebevrazedkyné a dalSich nejméné 50 bylo zranéno. K ttoku se na internetu ptihlasila stejna islamska
extremisticka skupina, ktera se pfiznala i k utokiim na dvé ruska letadla.

1. zari 2004 - Asi 30 procecenskych ozbrojencti vniklo do $koly ve mésté Beslan v Severni Osetii a zadrzelo
1120 lidi. Zasah ruskych ozbrojenych sil tfeti den po titoku si vyzadal 331 obéti z fad rukojmich (186 byly déti);
zabito bylo 31 teroristil a 12 piislusniki specialnich sil. K odpovédnosti za atok se piihlasil Samil Basajev.



s vrazednymi akcemi v Madridu (bfezen 2004), Rusku (srpen a zafi 2004) a Londyné
(¢ervenec 2005). ZvysSeni v prosinci 2004 neni nasledek zddného konkrétniho

teroristického €inu, ale ¢lanka bilancujicich prave uplynuly rok 2004. Mnoho autorti
v téchto ¢lancich zminuje prave ,,islamsky terorismus‘ jako to, co bylo na uplynulém

roku nejhorsi.

Druha dvé¢ klicova slova, tedy ,,islamsky extremismus* a ,,islamismus®, se
celkové objevuji relativné méné Casto. Proto také k vyraznéjsi zmené tvaru jejich
ktivek staci, kdyz nékolik denikil ptetiskne agenturni zpravu, kterd pravé dané
klicové slovo obsahuje. V pfipadé terminu “islamsky extremismus‘ se tak stalo
napiiklad v kvétnu 2005 v souvislosti s krizi v Uzbekistdnu. Cela krize totiz vznikla
jako protest proti uvéznéni tfindcti podnikatell, obvinénych pravé z ,,isldmského
extremismu*.

Podobné lze vysvétlit i narast na kiivee terminu ,,islamismus* v srpnu 1999.
Nékteré ¢eské deniky tehdy pfevzaly agenturni zpravu citujici mistni tisk, podle
kterého po ptfedchozim zemétieseni v Turecku tamni vldda netesi hlavni problémy
zem¢, tedy kurdskou otazku a prave ,,islamismus®. Z dlouhodobého hlediska lze
pozorovat u pouzivani terminu ,,islamismus® jen velmi mirny narist. D4 se tedy
pfedpokladat, Ze bude trvat jesté dlouho, nez tento termin vystiida ve vétSim

mnozstvi ¢lankl termin ,,islam* tam, kde by to bylo na mist¢.
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Graf 3A: ¢etnost ¢lanka v ceském tisku podle klicovych slov
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Graf 3B: ¢etnost ¢lanktl v ceském tisku podle kliCovych slov, vyjadiena jejich
podilem z celku v promile
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9.5.7. Grafy 4A a 4B

Jedna se o dvojici grafl, znazornujicich ¢etnost ¢lankd, ktera obsahuji klicova
slova ,,dzihad®, ,,al Kaida* a ,,Bin Ladin*. Také zde jsem vytvofil dvé varianty, prvni
je vyjadrena v absolutnich ¢islech (Graf 4A), druha podilem v promile z celkového
poctu ¢clankl (Graf 4B). Pokud ob¢ varianty srovname mezi sebou, zjistime, ze
hlavnim rozdilem je opét tvar kiivek v bieznu 2004, a to ze stejnych divodu, které
jsem podrobné vysvétlil u grafi 1A a 1B.

Vybrana klicova slova patii nepochybné mezi ty, kterd jsou vetrejnosti
vnimana nejvice negativné. Bin Ladin a al-Kaida jsou jmény nejznaméjsiho teroristy
a nejzndme;jsi teroristické organizace zastit'ujicich se islamem, vyraz dzihad je
vesmes vefejnosti a novinaii vniman jako synonymum pro islamskou ,,svatou valku*
(bez ohledu na skute¢ny vyznam tohoto slova). Spolecnymi rysy vSech tii kiivek jsou
jejich minimalni hodnoty pted zafim 2001, jejich nesmirny nartst v bezprostiedni
reakci na utoky v USA, mirny pokles v listopadu a opétny nartist v prosinci,
vyvolany bilancovanim uplynulého roku. Poté jiz pfichazi pokles, ovSem na hodnoty,

které dlouhodobé ziistaly vyrazné vyssi nez pied zafijovymi Gtoky.

Jméno ,,Bin Ladin“ se v ¢eském tisku poprvé objevilo v srpnu 1998,
v souvislosti s americkym bombardovanim udajnych teroristickych zédkladen
v Afghanistanu a tovarny na chemické zbran€ v Chartimu. Nasledné doslo
k zmrazeni jeho kont v americkych bankach. Poté se za¢inaji nepravidelné objevovat
dalsi zpravy, nejvice v tinoru 1999 kvili ohlasenému zmareni atoki proti nékolika
ambasaddm USA a Velké Britanie, nebo v Cervenci 1999, kdy se objevuji zpravy, ze
se Usama bin Ladin rozhodl z obav pfed moznymi Gtoky USA opustit Afghanistan.
Pak ptichazi jedenacté zati 2001, po kterém se toto jméno nacas stava viubec
nejcastéj$im terminem, ktery se v mych grafech objevil.

Poté se vyskyt tohoto terminu relativné stabilizuje, zvlasté na kiivku Grafu
4B nemaji vyraznéjsi vliv ani dalsi teroristické akce organizace al-Kéida. Svéd¢i to o
tom, ze Usdma bin Ladin neni novinaii pokladan za skute¢ného organizatora téchto

dalsich utoku, ale spiSe za jakysi symbol terorismu jako takového a utoki z 9. 11.
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2001 zvlaste. Nejvetsi penzum ¢lankt je pak vénovano spekulacim, zda je bin Ladin
jesté nazivu a pokud ano, kde se skryva. Nejvyssi hodnoty po zaii 2001 pak v grafu
4B jeho kiivka dosahuje pfesné rok poté, v zati 2002, diky ¢lankim vénovanym

vzpominkam na rok staré tragické udélosti.

O organizaci al-Kéida se poprvé vyraznéji zacina psat v fijnu 1999, kdy
americké ministerstvo zahrani¢nich véci uvetejnilo novy seznam teroristickych
skupin. Al-Kaida se zde objevuje ve spojitosti s utoky na americké velvyslanectvi
v Keni a Tanzanii. Jeji kiivka je celkové velmi podobnd té Bin Ladina, i kdyz nartst
v souvislosti s atentaty z 9. 11. 2001 je o poznani mén¢ dramaticky.

Poté jsou jeji hodnoty relativné stabilni, u Grafu 4A pfichazeji jesté dva
vyrazn€jsi narlsty, v bfeznu 2004 (itoky v Madridu) a v ¢ervenci 2005 (utoky
v Londyné). Graf 4B se z vySe popsanych technickych divodi odlisuje jen
minimalnim nardstem v bfeznu 2004, naopak v cervenci 2005 je nartist patrny u
obou variant. Atentaty v Londyné& jsou také prvnimi, po kterych cetnost vyskytu
klicového slova ,,al-Kaida*“ vyrazné pted¢i etnost kli¢ového slova ,,Bin Ladin®. Zda
se tak, Ze medialni pfitazlivost osoby Usamy bin Ladina jako symbolu a hlavniho
vinika terorismu zacina slabnout, coz je zfejmé zptisobeno ¢astymi dohady o tom,

jestli je jesté vlibec nazivu.

Termin ,,dzihad* se ve svém pouziti od ptedchozich dvou termini v mnohém
odlisuje. V médich se totiz objevuje v zadsad¢ ve dvou odlisSnych kontextech. Prvni a
znamgéj$i je pouzivani tohoto terminu jako synonymum pro isldmskou ,,svatou
valku“. V tomto kontextu byl tento termin pouZzivan zejména po nejvétsich utocich
islamistickych teroristd proti cilim v zdpadnim svét€ (New York, Madrid, Londyn).
Druhym obvyklym zpisobem, jak se tento termin dostava do médii, je jako soucast
nazvu nékteré z extremistickych organizaci, zejména Isldmsky dzihad, v posledni
dob¢ pak i Tavhid a dzihad.

Podivame-li se podrobné&ji na diivody nékterych vyraznéjsich nartstli na

ktivce tohoto terminu, tak naptiklad v srpnu 1997 zah4jil Jasir Arafat jednani



s organizacemi Hamas a Islamsky dzihad, v ¢ervnu 2003 oznamily tytéZz organizace

tiimésic¢ni pfiméfi. Na druhou stranu, za narastem v zati 2004 stoji série unost

v Irdku, k nimz se ptihlasila do t¢ doby neznamé skupina Tavhid a dzihad.
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Graf 4A: ¢etnost ¢lanku v Eeském tisku podle kli€ovych slov
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Graf 4B: cetnost ¢lanka v ceském tisku podle kli€ovych slov, vyjadiena jejich
podilem z celku v promile
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9.5.8. Grafy 5A a 5B

Mezi viibec nejcetnéjsi souslovi v Tabulce 1 patii souslovi islamsky a
muslimsky svét (v rdmci zkoumaného obdobi je obsahuje 1416, respektive 1281
¢lankl). Ackoliv jsou tato souslovi vyznamové neutralni, v urc¢itém smyslu mohou
prispivat k jisté stereotypizaci. Vratime-li se k ptehledu ,,uzavienych* a ,,otevienych*
pohledt na islam (kap. 3.2), ktery pomaha rozpoznavat islamofobni nazory, hned
prvni dva body odliSuji monoliticky / rozriznény a oddé€leny / interaktivni pohled.
Zda se mi, ze neni otazkou zda, ale do jaké miry, miiZze velmi ¢asto opakovand
dichotomie obou ,,sveéti* prispét k vnimani isldmu prave v kategoriich zminéné
,,oddélenosti““ a ,,monolitiénosti*.

Tim ovSem nechci v Zddném piipade¢ fict, Ze pouzivani téchto terminti je
islamofobni. Chcei pouze upozornit na sklon k zjednoduSovani, nebot’ islamsky ani
zapadni ,,svét™ nejsou monolitni, uzaviené celky a nepredstavuji ani jednoznaéné

prvotni identitu vSech lidi, ktefi byvaji pod takto obecna zahlavi fazeni.

V grafech 5A a 5B je opét znazornéna Cetnost ¢lankd, obsahujicich klicova
slova v daném ¢asovém obdobi, a to jak z pohledu absolutnich ¢isel (Graf 5A), tak
jejich podilu z celkového mnozstvi ¢lankt (Graf 5B). Kli¢ovymi slovy jsou jak
pojmy ,,zapadni svét” a ,,islamsky svét” and ,,muslimsky svét®, tak vyraz ,,stiet
civilizaci®. Ten jsem zatadil proto, ze mne velmi zajimalo, jestli se mezi témito
terminy v grafu objevi néjaké souvislosti.

Zejména pii pohledu na graf 5B, ktery je i tentokrat vyrovnanéjsi a tedy
ptehlednéjsi, je vidét obrovsky vliv tragickych udalosti z 11. 9. 2001 v New Yorku
na ¢etnost vyskytu zvolenych klicovych slov, a tedy na silu s témito slovy spojen¢ho
diskurzu. Tento vliv je pfitom u dvou ze tfi téchto klicovych slov prokazatelny nejen
z kratkodobého, ale 1 z dlouhodobého hlediska.

U terminu ,,zadpadni svét™ se podil vyskytu doty¢nych €lankt az do zati 2001
pohybuje kolem 0,5 promile, poté se kratkodobé ne€kolikandsobné zvétsuje, ovSem od

ledna 2002 se opét vice méné¢ stabiln¢ znovu drzi kolem byvalé hranice.
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Podil vyskytu ¢lankt, obsahujicich termin ,,islamsky svét™ and ,,muslimsky
svet”, se az do zati 2001 dlouhodobé pohybuje zhruba na poloviné hodnot terminu
»Zapadni svét™, ovSem po kratkodobém skokovém zvyseni hodnoty jiz dlouhodobé
zlstavaji vyrazné€ vyssi nez pred atentaty, a to zhruba v podobné vysi, jako u terminu
»Zapadni svet®.

Vyrazné¢ a dlouhodobé se po newyorskych atentatech zvysil také podil
vyskytu €lankt, obsahujicich termin ,,stfet civilizaci®.

Lze tedy konstatovat, ze udalosti z 11. 9. 2001 mély na intenzitu diskurzu,
tykajici se islamského svéta a stietu civilizaci, zdsadni a dlouhodoby dopad.
Dochézelo ovsem i k vyraznym kratkodobym vychylkdm z dlouhodobych trenda. U
terminu ,,zapadni svét* doslo naptiklad k nariistu v lednu 1997, pficemz jeho
divodem byly ¢lanky, zabyvajici se chystanym ¢ervencovym vstupem do NATO (a
tedy ,,zaclenéni do zapadniho svéta®).

U kombinace kli¢ovych slov ,,isldmsky svét™ and ,,muslimsky svét™ je
takovyto kratkodoby nariist nejvyraznéjsi v prosinci 1997, kdy se spojily hned dva
faktory. Prvnim bylo tradi¢ni bilancovani na konci roku, druhym pak medidlné velmi
sledovany osmy summit Organizace islamské konference. Dalsi zvyseny vyskyt
téchto klicovych slov mizeme pozorovat v srpnu 1998, kdy se objevily silné
»protesty celého islamského svéta® proti vzdusnému ttoku USA na farmaceutickou
tovarnu na okraji Chartimu. Je§té o néco vétsi nartist piichdzi i o ¢tyfi mésice
pozdéji, v souvislosti s ukon¢enim vojenskych akci USA a Velké Britanie proti Iraku
tak, aby nenarus$ily mésic ramadan (a nevyvolaly tak ,,negativni reakce islamského

sveta®).
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Graf 5A: cetnost ¢lankd v ceském tisku podle klicovych slov
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Graf 5B: ¢etnost ¢lanktl v ceském tisku podle kliCovych slov, vyjadiena jejich
podilem z celku v promile
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9.5.9. Grafy 6A a 6B

V souvislosti s isldmem je zajimavé, zda je v médiich interpretovan (a tedy
vetejnosti vniman) vice jako ndbozZenstvi, nebo spiSe jako odlisna kultura ¢i
civilizace, a zda v téchto trendech dochazi k vyraznéjSim zménam. Ve dvojici
predeslych grafi jsem se zabyval pojmy, které pristupuji k islamu vice jako
k civilizaci nebo kultute, nez jako k nabozenstvi. U téchto ¢lankt, obsahujicich
terminy ,,islamsky svét* and ,,muslimsky svét™ a ,,stfet civilizaci®, byl pfitom
prokazatelny dlouhodoby nariist jejich ¢etnosti po 11. 9. 2001.

V této posledni dvojici grafi me proto zajimalo, jakym zpisobem se vyvijela
cetnost ¢lankt, obsahujicich klicova slova reprezentujici islam spise jako
nabozZenstvi — ,,Allah* a ,,meSita“. K nim jsem pro srovnani ptidal také samotny
vyraz ,,islam®. Jedna se opé&t o grafy znazornujici Cetnost clankd, obsahujicich
klicova slova v daném ¢asovém obdobi, a to jak z pohledu absolutnich ¢isel (Graf

6A), tak jejich podilu z celkového mnozstvi ¢lankt (Graf 6B).

Pokud jde o dlouhodobé trendy, opét zejména u Grafu 6B miiZeme pozorovat,
ze pred newyorskymi utoky v zaii 2001 je vyskyt vSech klicovych slov v ¢lancich
relativné konstantni. Po kratkodobé reakci na tyto utoky, ktera je v ptipad¢ ,,islamu*
mnohem dramatictéjsi, nez u ostatnich dvou termint, se tvar kiivek jednotlivych
terminti za¢ind ponékud lisit. Podil ¢lanki obsahujicich kli¢ové slovo ,,Alldh* se
pomérné rychle vraci, pomineme-li mens$i odchylky, na hodnoty pied utoky.

Podily ¢lankt, obsahujicich ostatni dva terminy, se vyvijeji podobné, ovSem
jen do biezna 2003. V té dobé& zacina okupace Iraku koalici vojsk vedenych USA,
kterd ma za nasledek nartst podilt €lankl obsahujicich jak termin islam, tak meSita.
V 1ét¢ 2005, kdy jiz frekvence téchto termint v médiich zacina opadat, pak pirichazi
dalsi, opét vsak zjevn¢ kratkodoby nartst, zptisobeny piedevsim atentaty v Londyné.
Z hlediska dlouhodobych trendt tak 1ze konstatovat, Ze zmény tvaru kiivek pted i po
zat1 2001 byly vzdy zplsobeny konkrétnimi udalostmi, ale k dlouhodobéjSim

vyraznéj$im zmeénam ani v jednom piipade nedoslo.
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Spole¢né s vysledky ptedchozi dvojice grafti (SA a 5B) lze tyto zavéry
interpretovat tak, ze zatimco vnimani isldmu jako odlisné kultury ¢i civilizace po
utocich 11. 9. 2001 vyrazné posililo, tak naopak v informovani o isldmu jako o
naboZenstvi tyto Utoky dlouhodobé zmény nepiinesly.

Podivame-li se na absolutni ¢isla, vyraz ,,islam* se do zati 2001 objevil
v ¢eském tisku 3690krat, po ném pak 6518krat (procentualné vyjadieno, 36%: 64%).
U vyrazu ,,islamsky svét™ and ,,muslimsky svét“ je to 698: 1930 (27%: 73%), naopak
u klicového slova ,,Allah* 985: 1442 (41%: 59%). A pro srovnani, souslovi ,,stiet
civilizaci* — 68: 529 (11%:89%).

Pokud jde o nejvyraznéjsi kratkodobé nartsty hodnot, u klicového slova
,»Alldh* k nim dochézi z riznych diivodl. Naptiklad v srpnu 1997 doslo v jiznim
Libanonu k vyostfeni stietll mezi izraelskymi vojaky a ozbrojenci z hnuti Hizballah
(které byva uvadeéno i s prekladem ,,Alldhova strana“). V prosinci 1998 zase tisk
vénoval pozornost docasnému ukonceni americko-britskych vzdusnych operaci proti
Irdku, k nimz doslo kviili zacatku mésice ramadanu (a pfi této piileZitosti Casto cituje
muslimy, ktefi se v riznych souvislostech Alldha dovolavaji, ptipadné se o
muslimech mluvi jako o ,,vyznavacich Alldha®).

V zasad¢ podobnym zplisobem se zvysuje ¢etnost vyskytu tohoto klicového
slova 1 po newyorskych atentatech a v obdobi mezi inorem a dubnem 2003, tedy po
zacatku valky v Irdku. K poslednimu nartistu pak dochazi v ¢ervenci 2005, divodem
jsou jak atentaty v Londyné (opét ,,vyznavaci Allaha*), tak vyneseni dozivotniho
rozsudku nad vrahem reziséra Theo van Gogha Mohammedem Bouyerim (ktery
prohlésil, ze rezisér ,,urazil Allaha*).

U terminu ,,meSita* je prvni kratkodoby nartst patrny jiz v fijnu 1996, kdy
doslo ke zni¢eni dvou mesit a fady domt pfi explozich v severozapadni Bosné, a
soucasn¢ se v u nas objevily protesty proti vystavbé meSity v Brn¢. V zéii a fijnu
2001, tedy po newyorskych atentatech, se tento termin objevuje v mnoha riznych
kontextech, které¢ neni mozné zobecnit. Pak nasleduje cela série kratkodobych

narustli, souvisejicich s valkou v Irdku, a to pfedevsim v dubnu 2003 a dubnu, srpnu
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a listopadu 2004. Vesm¢s se jednalo o obdobi intenzivnich stfetli mezi americkymi
vojaky a irackymi ozbrojenci, ¢asto soustiedéné okolo mesit. V ptipadé viibec
nejvyssiho narastu v srpnu 2004 se pak nejvétsi boje odehravaly pfimo o meSitu
imama Aliho v NadZzafu.

Interpretaci tvaru kiivky, vyjadiujici podil ¢lanka obsahujicich kli¢ové slovo
»islam®, jsem se jiz vénoval v textu o Grafu 1 a 2. Pfipomenu pouze specifi¢nost
bfezna 2004, danou odliSnym zplisobem zafazovani ¢lankti do databaze, coz ma
prave u tohoto klicového slova obrovsky vliv na rozdil mezi podobou Grafu 6A a

Grafu 6B pro tento mésic.
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Graf 6A: cetnost ¢lankd v ceském tisku podle klicovych slov
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Graf 6B: c¢etnost ¢lanktl v ceském tisku podle kliCovych slov, vyjadiena jejich
podilem z celku v promile
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9.5.10 Termin ,,islamsky Satek*

Na zavér svého vyzkumu bych rad kratce vénoval termintim, které se v
neobjevily predeslych grafech. Velmi zajimava je podle mého ndzoru v Tabulce 1
cetnost ¢lanktl, obsahujicich souslovi ,,muslimsky Satek* (739), ,,islamsky Satek*
(105), nebo v Tabulce 2 konkrétni vyrazy burka (614), ¢ador (52) a hidzab (30). Tato
cetnost jasné sveédci o sile diskurzu, ktery se na toto téma v poslednich letech vede.
Tento diskurz je pfitom velmi obecny, Satek vétSinou byva chapan jako symbol
,,odliSnosti* zapadni a islamské kultury a problému jejich souziti.

Neni to ale vyklad jediny, naptiklad britsky sociolog Anthony Giddens vidi
podstatu tohoto sporu spiSe v ménici se pozici zen: ,, Zenskd identita je soucdsti
frontové linie nového globalniho prostiedi, v némz Zijeme. Zenskost — to, jak se
urcitd osoba definuje jako Zena — jiz neni predem dana, ale stava se nécim, oc se
bojuje. Trvani na zenské cudnosti, diisledné rozdelent ukolii mezi Zeny a muze ¢i
tradicni rodina necharakterizuji fundamentalisticky proud jen v islamu, ale take
v ostatnich nabozZenstvich. Z tohoto ditvodu nema muslimsky Satek zadny jednotny

. . v ’ v ’ ’ v, v 43
vyznam. Reflektuje pestrost Zenskych zkusSenosti a snah po celém svete.

9.5.11. Termin ,,islamofobie*

Protoze je fenomén islamofobie tématem celé této prace, budu se ponckud
podrobnéji vénovat i vyskytu samotného tohoto terminu v ¢eskych médiich. Ten se
v daném obdobi v databazi objevuje pouze ve 22 ¢lancich, pricemz je tieba
zdUraznit, ze Casové vymezeni vyzkumu (na obdobi od 1. 10. 1996 do 1. 10. 2005)
v tomto piipad¢ zahrnuje kompletni vyskyt tohoto terminu ve sledovanych médiich
vibec — praveé v roce 1996 je totiz pouzit tplné poprvé.

Ve nasledujicich tabulkéch je znazornéna ¢etnost téchto ¢lank
chronologicky podle let (Tabulka 5), respektive podle jejich Cetnosti v jednotlivych
titulech (Tabulka 6). V posledni tabulce (Tabulka 7) je pak opét podle Cetnosti
uvedeno, jakym zpiisobem se termin ,,islamofobie* do téchto ¢lanki dostal, tedy kdo

ptesné ho pouzil.

* Giddens, A.: Zakaz $atki a identita muslimek. Lidové noviny, 24.1.2004, str. 15.



Tabulka 5

1996
1997
1998
1999
2000
2001
2002
2003
2004
2005

RN
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Z této tabulky vyplyva predevsim to, ze si vyraz islamofobie hleda v ¢eskych
médiich misto jen velmi pomalu. Na vysledovani jakychkoliv trendii v jeho

pouzivani jsou tato Cisla ptili§ mala.

Tabulka 6

Lidové noviny
Mlada fronta DNES
Hospodaiské noviny
blisty.cz

Pravo

Tyden

Denni Telegraf
Literarni noviny
Hald noviny

=2 (=2INININ[WWWwO,

Na zaklad€ Tabulky 6 1ze konstatovat, Ze se termin ,,islamofobie* jiZ objevil
prakticky ve vSech nebulvarnich denicich. I zde ovSem plati, ze mnozstvi dat neni

dostatecné k jakékoliv hlubsi interpretaci.

Tabulka 7
citace zahrani¢nich autorl nebo ¢lankl 7

N

Lubo$ Kropacek
citace agenturnich a tiskovych zpav 3
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citace zprav EU

Martin Novak

jordansky princ Hasan bin Talal
Dana Braunova

Milan Fujda

zkratka -rkl-

AaAlalalaindin

Z Tabulky 7 vyplyva pfedevsim to, Ze se termin ,,islamofobie do ¢eskych
médii dostava zejména prostiednictvim citaci. Pokud ho pak ve svém ¢lanku pouzil
néktery ¢esky autor sam, téméf v poloving piipadi se jednalo o profesora Kropacka.

Celkové tedy Ize konstatovat, ze zkoumany termin dosud nebyl ¢eskymi
novinafi a publicisty uplné pfijat jako potfebny a funkéni. Vzhledem k vyvoji
v zemich z4padni Evropy i postoji EU vSak lze ptedpoklddat, ze znalost i pouzivani
terminu ,,islamofobie* bude nadale stoupat. Je ovSem jen pfirozené, Ze ¢etnost tohoto
terminu zde t€zko dosdhne podobnych hodnot, jako naptiklad ve Velké Britanii nebo
Francii. Jak jiz bylo fe¢eno, role islamu v CR je stale velmi okrajova, a stejny proto

ptirozeng zustane 1 diskurz kolem s nim souvisejicich terminf.

9.6. Shrnuti vyzkumu
Na zavér interpretativnim faze svého vyzkumu bych rad pro ptehlednost
jsem v tomto vyzkumu zjistil, se samoziejmé budu vracet v dalSich ¢astech mého

textu a také v Zavéru.

- je mozné konstatovat, Ze se v ¢eském tisku vyrazné Castéji objevuji ¢lanky
obsahujici klicové slovo ,,islamsky* nez kli¢ové slovo ,,muslimsky* Naopak pomér
vyskytu ¢lankt obsahujicich kli¢ové slovo ,,islam* a ,,muslim* je uplné opacny.
Existuje tak zjevny trend pouzivani fady ustalenych, opakujicich se souslovi, ktery je
mnohem silnéj$i u vyrazu ,,islamsky* nez ,,muslimsky*.

Z toho lze odvodit, Ze medidlni stereotypizace poznamenava méné muslimy
nez islam jako takovy. Jiz na zacatku této prace jsem konstatoval, ze islamofobie se

sklada ze dvou ponékud odlisnych, ale spolu souvisejicich a neoddélitelnych ¢ésti —
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prvni z nich je odpor vici islamu (¢i Islamu) jako takovému, druhou pak odpor proti
muslimiim jako lidem, zejména imigrantim. Podle miry medialni stereotypizaci se

zd4, ze prvni z nich je v CR o poznéni silnéjsi.

- u pouzivani terminu ,,islamismus* 1ze z dlouhodobého hlediska pozorovat jen velmi
mirny narast. D4 se tedy predpokladat, ze bude trvat jesté dlouho, nez tento termin

vystfida ve vétsim mnozstvi ¢lankl termin ,,islam* tam, kde by to bylo na misté&.

- v Tabulce 1 je jednim z nejvyraznéjsich fakth casty vyskyt frazi se slovy jako
extremista, radikal ¢i fundamentalista, stejn€ jako s nimi souvisejicich ,, ismu“, tedy
extremismus, radikalismus ¢i fundamentalismus. To pfitom plati jak o souslovich na
bazi slova islamsky, tak o souslovich na bazi slova muslimsky. Podivame-li se
napiiklad na prvnich deset nej¢astéjsich souslovi v Tabulce 1, v obou ptipadech jsou
mezi nimi Ctyii slova tohoto typu (,,islamsky* radikal, extremista, fundamentalista,
terorista; ,,muslimsky* radikal, fundamentalista, extremista, separatista).

Je pfitom nepochybné, Ze vSechna tato oznaceni, stejné jako od nich odvozené
,»_1smy*, jsou v ¢eské spolecnosti chapany negativné.

Zda se evidentni, ze praveé Cetnost a negativnost souslovi na bazi téchto slov
velkym dilem pfispéla k vytvofeni sou¢asného negativniho medialniho obrazu islamu
a muslim i souvisejicich stereotypl. Pravé cetné opakovani téchto souslovi vytvari
automatickou reakci, kdy zna¢na ¢ast lidi ke slovu ,,islamsky* jako prvni asociaci
ptifadi praveé nektery z téchto terminti. Dulezitd zde pfitom neni jen absolutni ¢etnost
téchto souslovi, ale i pomér, v jakém jsou tato souslovi na bazi slov ,,islamsky* a

»muslimsky* k celkovému poctu pouziti zminénych termin.

- pokud je vyraz fundamentalista uveden v souslovi s né¢jakym specifikujicim
terminem, nejméné v 83% piipadl je to v souvislosti s islamem ¢i muslimy, u vyrazu
fundamentalismus je to pak nejméné v 68% piipadii. Podobné vyzkumy byly pfitom

uskutecnény i v jinych zemich, a to s podobnymi vysledky.
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Data tedy jasn¢ ukazuji, ze média vyrazné napomahaji ve vytvareni a
udrzovani stereotypu, davajicim fundamentalismus téméi vyhradné do souvislosti
s islamem ¢i muslimy. Ve skutecnosti vina fundamentalismu ve srovnatelné mife
ovlivnila vS§echna monoteisticka nabozenstvi, ani v ramci islamu pak
fundamentalismus rozhodn¢€ neni hlavnim proudem, ale naopak krajnosti.

Vyznam pojmu islamsky ¢i muslimsky fundamentalista (fundamentalismus)
pouzivany v médiich se pfitom casto li§i od vyznamd, které¢ jim ve védeckém
diskurzu pfisuzuji odbornici na islam. Casté jsou naptiklad formulace, oznadujici za
islamsky fundamentalismus dobrovolné noseni hidzabu, nebo diisledné dodrzovani
hlavnich nabozenskych rituali, kuptikladu péti dennich modliteb nebo ptistu v mésici
ramadanu.

To napoméha vyznamovému splyvani islamu s jeho okrajovymi proudy i
sméry, jez s nim z vétSinového pohledu nemayji jiz viibec nic spole¢ného. Tento
nebezpecny stereotyp lze zkracené vyjadrit jakousi ,,rovnici‘
islam=fundamentalismus=terorismus. Na t¢ je nejlépe vidét, Ze je to prave
nejednoznacny termin fundamentalismus, ktery pomaha vytvoftit pfechod mezi

dvéma terminy, mezi nimiz je dosud nepiijatelné udélat rovnitko piimo.

- pouzivani terminu ,,isldmsky terorismus‘ (Ci terorista), které je z odborného
hlediska chybné az islamofobni, je v médiich velmi ¢asté. Naopak spravnéjsi termin
»islamisticky terorismus® se vyskytuje jen velmi zfidka. BarSou zvolené terminy
»teroristicky dzihadismus®, ,,apokalypticky dzihadismus‘ a ,,salafisticky dzihadismus
nebyly ve zkoumaném obdobi pouZzity ani jednou.

- atentaty v Londyné jsou prvni takovou udalosti od 11. zati 2001, po kterych cetnost
vyskytu klicového slova ,,Al Kajda“ vyrazné predcila ¢etnost klicového slova ,,Bin
Ladin®. Zda se tak, Ze medidlni pfitazlivost osoby Usamy bin Ladina jako symbolu a
hlavniho vinika terorismu zac¢ind v médiich slébnout, coz je ziejmé zplisobeno

castymi dohady o tom, jestli je jest¢ viibec nazivu.



102

- Lze konstatovat, ze udalosti z 11. 9. 2001 mély zésadni a dlouhodoby vliv na
intenzitu diskurzu, tykajici se ,,islamského svéta“ a ,,stietu civilizaci®. Naopak,
v informovani o isldmu a muslimech obecné tyto utoky dlouhodobé zmény

nepiinesly.



10 MEDIALNI OBRAZ MUSLIMU
10.1. Konstrukce medialniho obrazu

V tvodu této kapitoly bych se nejprve rad kratce vénoval né€kterym procestim
a mechanismiim, které ovliviiuji konstrukci medidlniho obrazu v obecné roving.

Praci novinati je mozné chapat jako vysledek rutinnich, institucionalizovanych
pracovnich postupt a internalizovanych profesionalnich imperativii. Sociolog Stuart
Hall tyto procesy oznacuje za ,,socialni produkei zprav*. Tvrdi, Ze to, co povazujeme
za ,,zpravy*, je konecnym produktem slozitého procesu, ktery zac¢ind systematickym
vybérem udalosti a témat na zékladé pfedem daného souboru socialné
konstruovanych kategorii.

Hlavnim kritériem zpravodajské hodnoty je predev§im neobvyklost, tedy Ze
udélost je neocekavand a vymyka se bézné kazdodenni zkuSenosti vétSiny lidi.
Nasleduji udalosti, ktera se tykaji elit a supervelmoci, a udalosti dramatické. Mezi
nimi jsou cenény zejména ty, které mohou byt personalizovany a u kterych je patrny
1 ur¢ity emociondlni rozmér (humor, sentimentalita, smutek). Nakonec oku
zkuSeného novinafe neujdou ani udélosti s negativnim dopadem a obzvlasté
hodnotné jsou udalosti, které skryvaji urcity potencial do budoucna, tzn. nastoli téma,
které je mozné pozdé&ji rozvinout dalSimi zpravami.

Cim vice z uvedenych kritérii zpravodajské hodnoty udalost spliiuje, tim vétsi
je jeji medidlni potencidl a pravdépodobnost, Ze se s ni setkdme na strankach novin.
Analyzy novinatskych praktik ukazuji, ze medialni zprava, tj. ,,socialné
konstruovana realita“, se miize zna¢n¢ liSit od skute¢nosti. (Moore-Mezlikova;
Necitelni cizinci, str. 14)

Média navic nenabizeji udalosti v ,,syrovém* stavu, tj. jak je sebrala a
zaznamenala, ale udélosti pojmenovavaji a fadi do srozumitelné¢ho kontextu. I ceska
média tak na zéklad¢ uvedenych kritérii provadéji selekci, identifikaci a
kontextualizaci fragmentovanych zprav a udalosti, aby vyprodukovala zajimavy

obraz nejriznéji definovanych skupin, uréeny k vetejné spotiebe.
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10.2. Obraz Turka v rané novovéké literature z ¢eskych zemi

Ze fenomén islamofobie nelze vnimat pouze v intencich sou¢asnosti jsem se
snazil ukazat srovnanim soucasné negativni podoby obrazu muslimil v ¢eskych
médiich s podobou obrazu Turka v raném novovéku, tak jak ho ve své monografii

zpracoval historik Tomés Rataj.**

Pokud jde o zdkladni termin ,,obraz*, Rataj jej vysvétluje jako dojem, ktery je
¢1 ma byt vytvaren o ur€itém jevu — napiiklad o konkrétnim ¢lovéku, skupiné, etniku,
zemi, udélosti apod. Vznika bud’ pfimym kontaktem, nebo prostiednictvim urcitych
médii (feci, psanych textll, vyobrazeni). Je ziejmé, ze v lidském védomi kazdodenné
vznikaji a pretvareji se celé fady obrazli. Aby se obraz stal stereotypem, musi se
v urcitém prostiedi ustalit, zpravidla notorickym opakovanim. Stereotyp je stabilni
obraz v lidském védomi — ptedevs§im ve védomi §irSi komunity, ktery lze ,,vyvolat na
povrch® pouhym vyslovenim ptislusného ,,hesla®.

Klasickym ptikladem stereotypu je pfitom obraz urcitého néroda v oc¢ich jiného
naroda — at’ uz negativni nebo pozitivni. Zpravidla pal¢ivy dopad mivaji obrazy
narodi sousednich, v nichz se odrazeji slozitosti vzajemného souziti, jako v ¢eském
narodnim spolecenstvi obraz Némct, ale i Polakt, Slovaki, Rust apod. Ovsem
existence a intenzita obrazu ciziho naroda vitbec nemusi odpovidat mife skutecnych
kontakti, spiSe zavisi na mife a tendenci informaci o nich. Dikazem je pravé
neobycejna rozsifenost obrazii Turka a turecké hrozby i v téch kiest'anskych zemich,
do nichz byl turecky vliv minimalni.

To se tyka, s urcitou vyjimkou nejvychodnéjsich regionti Moravy, také ceskych
zemi. Pfitom, v Ceské literatuie ze 16. — 18. stoleti, tedy z obdobi raného novoveku,
byli Turci notoricky rozsifenym tématem. Ve skutecnosti vSak §lo o svym zptisobem

globalni kiest'ansky stereotyp a jeho rozsifenost v ceském staté je ponckud

paradoxné dokladem ptinalezitosti tohoto statu k evropskému Zapadu.

¥ T.RATAJ, Ceské zemé ve stinu piilmésice. Obraz Turka v rané novovéké literature z ceskych zemi. Praha.
Skriptorium, 2002.



Kolektivni stereotypy, které nastavuji zdsadné poktivené zrcadlo realité, nejsou
vzdy jen stalou vyzvou k jejich pfekondvani objektivnim poznanim, ale tvoii také
zajimavou a nezaujaté¢ho zkoumani hodnou kulturni vrstvu v myslenkovém svété
lidského spolecenstvi. Dokonce podrobeny takovému zkoumani zpravidla vypovidaji
daleko vice o narodu nahlizejicim nez o narodu nahlizeném.

Podle Rataje by rovnéz bylo naivni pojimat obraz Turka, ktery spole¢nost
ceského statu ptijimala a osvojovala si, jako faleSnou deformaci, po jejimz odstranéni
se nam objevi samotna pravdiva realita. Naopak — nikoli osmansky nepfitel jako
takovy, ale jeho zazity obraz vytvaiel zitou realitu zkoumané spole¢nosti, a jeho
studium je tedy legitimni cestou k jejimu pravdépodobngjs§imu poznani.

Pokud jde o metodologii, Rataj hned v ivodu své monografie upozoriuje na
fakt, Ze svou praci s tiSténou literaturou nesleduje ptimé stopy obrazu Turka myslich
ran¢ novovekych lidi, ale vnéjsi obrysy a hranice dobového diskurzu o tureckém
nebezpedi. Jedna se v zasadé o ramec, z néhoz nanejvys pravdépodobné konkrétni
nazory konkrétnich lidi — vzhledem k roli ti§téné literatury v dobové spolecnosti
pfedev§im méStanii — nevybocovaly. A pokud ano, znamenalo to naruSeni jejich
integrace do hodnotového systému doby. (Rataj 2002, str. 12-15)

To samé ptitom do zna¢né miry plati o roli médii v soucasnosti — v kapitole
»MenSiny a média“ jsem citoval Jirdkovo tvrzeni, Ze média predev$im musi pii
veskeré své obsahové pestrosti nabizet sdéleni, ktera budou rezonovat s predstavami,

hodnotami a postoji téch, kteti je konzumuji. (Jirdk; Necitelni cizinci, str. 9)

10.2.1. Turek jako synonymum muslima

Hned na zacatku je zapotiebi vysvétlit fakt, Ze zatimco muj text se tyka obecné
muslima, Rataj hovoii o ,,obrazu Turka“. Rataj v§ak v ramci své prace nc¢kolikrat
konstatuje, ze nejzakladngjsi identitu v o¢ich Evropant ptedstavoval fakt, ze Turci
byli muslimové - tedy Ze svému jedinému Bohu fikali All4h a ctili svého proroka
Mohameda. Primérny kiest’an by patrné na otdzku, pro¢ je Turek jeho nepfitel,
odpovédél — tedy pokud by ji viibec nepovazoval za absurdni — asi tak, ze Turek

odmita Krista a cti Machométa. Tato identita byla tak intenzivni, Ze samotné slovo
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Turek bylo vnimano jako synonymum pojmu muslim. Pojmy muslim a islam nebyly
v raném novovéku ovSem takika viibec znamy. V naucéné literatuie se jako
sebeidentifikace muslimti uvadi oznaceni musulman (nebo muselman), které ziskaval
kazdy muz v momenté obfezani. Turky a muslimy tedy nedokazal bézny obyvatel
Evropy vibec rozlisit.

Ani tradi¢ni vyraz mohameddani (resp. postaru machometani) nebyl vSak v rané
novoveke spolecnost pfilis obvykly, oznaceni Turek skutecné dostacovalo. Ne
nahodou se v nejriznéjsi dobové literatuie nachézi konstatovani o tfech hlavnich
svétovych ndbozenstvich — kiest'anském, zidovském a tureckém. A skutecné
pouzivani slova Turek ve vyznamu muslim obecnym lidem mame doloZeno mimo
jiné diky inkvizi¢nim protokolim.

Proto vSechny obrazy a vlastnosti pfipisované Turkiim se automaticky
vztahovaly na muslimy a naopak. Isldm byl nazyvan turecké ndbozenstvi, v predeslé
dobé také saracénské nabozenstvi. Turecké svaté pismo, koran, byl vS§eobecné zndm
jako alkoran (tedy s arabskym ¢lenem). Zaroven byl ale jmenovéan jako zdakon
turecky, zakon saracénsky, zakon Machométiiv, zakon machométsky apod. Jesté
v roce 1821, kdyz byl v ¢asopise Cechoslav publikovan vytah z Koranu, se mohli
ctenafi docist o ,, turecké bibli, Koran nazvané*. Turecké déjiny jsou v nékterych
méné poucenych textech liceny od vystoupeni Mohameda, aniz by byly rozliSovany

odli$né faze ve vyvoji muslimského svéta. (Rataj 2002, str. 234)

10.2.2. Turek jako nepfitel

Timto se jiz dostavame k jednotlivym ,,obraziim®, v nichZ se podle Ratajovi
interpretace Turek (tedy muslim) dobovému c¢tenaii v 16. — 18. stoleti piedstavil. Na
prvni misté¢ musime konstatovat, ze Turek byl pro Evropana nepfitelem — a¢ toto
tvrzeni je samo o sob¢ banalni. Byl to ov§em patrné nejobecnéjsi stereotyp, v jehoz
limitech se pohybovala prakticky veskerd tis§ténéa produkce. Pojem nepfiatelstvi je
ovSem nutno upfesnit. Turecky narod vystupuje jako ,,ouhlavni nepfitel v§eho
ktestanstva“ — tedy jako prvni a nejdilezitéjsi z fady protivnika kiestanské Evropy.

Boj proti nému ma mit tedy logicky ptednost pfed vS§emi ostatnimi potyckami a
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spory. Roli tthlavniho kiestanského nepfitele hrali rovnéz Zidé, z &ehoz vidime, Ze
hlavni podminkou k ziskani tohoto ,,titulu“ nebyla ani tak obavana vojenska sila,
jako spi$ mnohdy iraciondlni strach urcitého kulturniho okruhu z jiné kultury.

Obcas se vyskytujici spojeni ,,nepfitel kiestanského jména‘“ nam dale
osvétluje povahu tohoto neptatelstvi — cokoliv Turek Cini, ¢ini s jedinym zamérem, a
tim je vykotfenéni Kristovi viry. To je vlastnim a opravdovym motivem jeho expanze
do Evropy. Dalsi vSeobecné rozsitfena charakteristika Turka — ,,dédi¢ny nepftitel” —
v sob¢ skryvé presvédceni, Ze role Turka jako nepfitele pfechazi v kiest'anstvi
z generace na generaci podle jakéhosi pomyslného kulturné — nabozenského
»dédicného prava“ (podobné jako napiiklad dédi¢ny hiich). Podobnym dédi¢nym
nepfiitelem byl Satan, d'abel — a Turek mél byt patrné timto adjektivem postaven do
blizkosti Satana.

Podle obecného presvédcenti literatury raného sttedovéku bylo tedy muslimim
samotnym vrozeno nepratelstvi ke kiest’anlim, v obecném obrazu byl muslim
pfedevs§im rouhacem Krista. A ve svém neptatelstvi mél pomocniky v samém nitru
kiest'anského svéta, jak byli pfesvédceni lidé prozivajici nabozenskou diferenciaci
Evropy 16. a 17. stoleti. Touto patou kolonou, tzv. ,,pokiténymi Turky®, byli vzdy
ptislusnici opacné konfese.

Brilantni formulaci ryze duchovni povahy neptatelského poméru mezi Turky a
ktfestany vytvotil humanista papeZ Pius II. Ve svém ,,misijnim* listu sultanu
Mehmedovi II. — adresata ujistuje, ze k nému viibec neciti osobni nenavist, ale
duchovné s nim stoji v zdsadnim nepratelstvi. Pokud by ale sultan se svymi
poddanymi pfijal Krista misto Mohameda, byl by papez ochoten politicky
legitimovat jeho expanzi.

Takto elegantni rozd¢€leni turecké otdzky do dvou autonomnich rovin bylo
ovSem mimo realitu stojicim sofismatem, které nemohlo ovlivnit kolektivni
mentalitu. V ni se nadboZenské pojeti muslimského nepfitele misilo s koncepci
svétského, politického neptatelstvi viici agresorovi a okupantovi, jehoz vede motiv
podmanit si co nejvice zemi. Duchovni nepratelstvi neni to hlavni ve chvili, kdy je

nutné branit vlast, statky, panovnika, rodinu apod.
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Vystupuji ndm tak na povrch dva zakladni koncepty pohledu na Turky —
nabozensky a svétsky, jez teoreticky vychazeli z jinych argumentacnich zdroja. Ty
ovSem mohly pohodIné koexistovat vedle sebe i1 v rdmci jednoho dila. Pfesto vSak lze
v dilech smiSeného charakteru Casto vycitit, ktery koncept je autorovi vice vlastni.

Da se tici, ze v prib¢hu staleti se tyto akcenty pon€kud ménily. Zejména od
poloviny 18. stoleti slabl koncept duchovniho nepratelstvi a diraz se presouval na
politicky rozmér, ktery se zvyrazioval ve sméru statn€ — dynastické doktriny.
Obranu pred tureckym nebezpecim jako svoji kiest'anskou (¢i pfimo katolickou)
povinnost si vlozili do své oficialni ideologie rakousti Habsburkové a pouzili ji jako
jeden z ideologickych piliit rodiciho se statu.

Zakladni prvky této ideologie miZzeme sledovat uz v dobé Rudolfa II. Jejim
zosobnénim jsou napiiklad oficidlni portréty habsburskych panovniki, pod jejichz
nohama nachdzime — mezi dal§imi nezbytnymi atributy — spoutan¢ Turky, nebo
oslavné Zivotopisy legendarniho vojeviidce, prince Evzena Savojského. Diraz
kladeny na dynastii se ovSem stale vice orientoval na stat jako vyhradniho nositele
nabozenskych 1 politickych funkci. Posledni klasicka ,,turecké valka* za Josefa II.
byla jiz doprovazena piedevsim odkazy na rakouské vlastenectvi a poslusnost viici
starostlivému, otcovskému monarchovi.

Je nepochybné, Ze v obrazech Turka se objevuji prakticky od pocatku
sledovaného obdobi prvky sekularizace, jeZ ovSem existovaly vedle ryze ndbozenské
koncepce v pomérné stabilnim systému. Sekularni slozka by ovSem nezvitézila,
kdyby k tomu nevznikly zv1asté od poloviny 18. stoleti podminky — predevsim
vytvéafeni instituce moderniho statu a jeho ideologie, jez méla ndbozensky pohled
absorbovat a pfesmérovat na jiné autority. Pozvolna zména ve zpisobu podani
Turka, jak jsme ji zaznamenali v dobov¢ literatufe, musela ovSem pusobit ve sméru
obdobnych zmén v kolektivni mentalité spolecnosti s jistym zpozdénim — a to tim
spiSe, ¢im nizsi byl stupent gramotnosti pfisluSnych vrstev.

Proto lze ptedpoklédat, ze v SirSich vrstvach obyvatelstva dochazelo
k pretvareni obrazu Turka ve sméru sekularizace az postupné, béhem 19. stoleti.

Nicmén¢ jako nepopiratelny piinos osvicenstvi druhé poloviny 18. stoleti 1ze oznadit



vytvoreni redlné moznosti pii pohledu na Turky zcela odhodit bryle neptatelstvi, jak
doklada anonymni Handbuch z roku 1789, a brat je jako jeden z mnoha evropskych
statnich narodii. Handbuch zde patrné vytvofil maximalni, mezni variantu
neutralniho pohledu, jiz se spoleCenska mentalita dalSiho stoleti mohla pfiblizovat
nebo vzdalovat, ale nepiekrocila ji.

Jako nespravna se vsak jevi predstava o kontinudlnim pokroku v sekularizaci
mysleni. Dokonce i ve zpravodajstvi 1ze naptiklad v dobé& ,,porudolfinské* vidét
jasné posileni ndbozenského konceptu, a to az do pocatku 18. stoleti. Nartst knizni
produkce s muslimskou tematikou je rozhodné pokrokem z hlediska dostupnosti
informaci ve spole¢nosti, ovSem poskytuje vzdy pole piisobnosti obéma konceptiim.
A zalezi na okolnostech, zda a ktery z nich toho 1épe vyuZije.

Obraz neptfitele jako takovy tu tedy zlstava, jen se ptesméroval na jiné
adresaty, na riizné narody ¢i kultury podle dobovych souvislosti. Pfi¢inou odumieni
stereotypu Turka tedy neni zmizeni nasi poptavky po obrazech nepftitele, ale daleko
spiSe zanik osmanského impéria. Nabizi se nam tudiz pfedstava obrazu nepfitele jako
urcité konstanty lidskych déjin. Jedna se o pfirozenou, biologicky ¢i psychologicky
danou potiebu ¢loveka, anebo o vlastnost ziskanou kulturné a tudiz ,,odnaucitelnou*?

Na takovou otazku nelze na zaklad¢ jednoho konkrétniho vyzkumu odpovédét
(pokud na ni 1ze viibec odpovédét). Za pomeérné opodstatnénou tezi vsak Ize
povazovat tvrzeni, ze stereotyp nepfitele plnil (a plni) funkci tmeliciho prosttedku
urcité spolecnosti (kultury, civilizace, nadroda apod.); a tato funkce ,,smérem dovniti

je daleko z&vaznéjsi nez jeho funkce navenek. (Rataj 2002, str. 219-224)

10.2.3. Turek jako pritel

Vnimani Turka jako pfitele bylo pochopitelné jen u nékterych specifickych
skupin — napf. u renegatii, tedy Evropani pfijavsich islam, jichz bylo dost
v nejriznéjsich spravnich funkcich Vysoké Porty ¢i mezi riznymi specialisty, ktefi
nasli v osmanskeé 1181 lepsi uplatnéni (I€kafi, umélci, technici, femeslnici, vojensti

specialisté). Ti ale nijak nemohli pisobit na vefejné minéni v ¢eskych zemich.
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Sympatie k muslimim byly opodstatnéné také u komunit perzekuovanych
vétsSinovou kiestanskou spole¢nosti — 7ida, Cikand, antitrinitaf, novokiténci,
¢eskych bratfi ¢i nejriiznéjSich marginalnich skupin. V pramenech vétSinové
kiest'anské spolecnosti také obviflovani téchto skupin ze sympatii s Turky najdeme.
Neni vsak jasné, zda je Ize brat vazné, kdyz vime, Ze z podobnych sympatii se
obvinovali i kfestané sami navzajem. Navic z dokumentii Jednoty bratrské bezpecné
vime, Ze jejich vztah k vné&jSimu nebezpeci byl spiSe neutralni, ale rozhodné ne
vstiicny, coz vyzyva ke znacné opatrnosti.

Mohl se vsak obraz Turka — pftitele objevit i ve vlastni kiestanské spole¢nosti?
Tato otazka v sob¢ skryva zaroven otazku po skute¢né ucinnosti protiturecké
propagandy mezi podanymi. Soudoba literatura samoziejmeé takovy obraz ani v
nejmensim neprodukuje, ale pfipomind jej mnohdy nepiimo. Autofi napomenuti a
kazéani totiz sympatie s Turky neustale kritizovali, coz 1ze snad interpretovat tak, ze
se s nimi setkavali. Otazkou ovSem ziistava, nakolik méli autofi propagandistickych
spist vzdy urcitou tendenci tyto jevy ve spolecnosti pieceniovat.

Skute¢ny vyskyt protureckych nalad ve venkovském 1 méstském prostiedi
mame ovSem dolozen i z jinych prament, které svéd¢i o jejich perzekuci ze strany
vrchnosti. Naptiklad edikt cisafe Karla V. z fijna 1526 nabada tisské stavy, aby
protureckym sympatiim mezi poddanymi zabranily Sifenim informaci o turecké
ukrutnosti. V ¢eskych soudnich pramenech médme zachovan vyrok jisté¢ho
kutnohorského feznika BrozZe, za ktery byl v roce 1532 trestan: ,, Zdddam milého
Boha, by Turek zde panem byl. “ Jiny kutnohorsky méstan, Jan Velky, byl v roce
1551 véznén za to, Ze chvalil Turky, prohlaSoval se za jejich pfitele a ptal jim
vitézstvi v Uhrach. Samotny fakt, Ze verbalni vyjadfovani vielého postoje
k muslimskému nepfiteli bylo stihanym deliktem, svéd¢i o tom, ze ho soudoba moc

nebrala na lehkou vahu. (Rataj 2002, str. 230 — 231)
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10.2.4. Turek jako vyznavac Alldha a ctitel Mohameda

Uz z kapitoly 10.2.1, kde je popsano chépani pojmu ,,Turek* jako synonymum
pojmu ,,muslim* je zfejmé, Ze vSeobecnd informovanost o isldmu byla v Evropé
velmi slabd. V literatufe raného novovéku se takika nevyskytuje muslimské
pojmenovani Boha — Allah (a pokud ano, pouze jako obvykly turecky bojovy
pokfik), zato prorok Mohamed je n¢kdy s muslimskym Bohem mylné ztotoziovan.
O nuancich, jako jsou riizné vnitini sméry v islamu (§iité a sunnité), ani nemluvé — ty
znaji jen poucenéjsi autoii naucnych dél, zpravidla ociti pozorovatelé.

Prazsky kavarnik Diodato chtél tuto neznalost napravit zvlastnim spiskem o
,turecké (sunnitské) a ,,perské* (Siitske) vire. Patrn¢ az béhem 18. stoleti tato
znalost zobecnéla v naucné literature. Naopak mnoho informaci pfinésela literatura o
Mohamedové zivoté€. Informace byly ovSem velmi zmatené a §ifily se v mnoha
variantach, které si navzajem protifecily. Spole¢ny byl ov§em vyrazné pejorativni ton
tim diskreditovat i celé jeho naboZenstvi.

Jednim ze sty¢nych bodii Mohamedovych biografii byl moment, kdy je
Mohamed uéen kiestanskym heretickym mnichem (mnichy) a Zidem (Zidy). Od
téch nacerpal Mohamed v§echny mozné bludy, z nichz vystavél islam. Cil tohoto
li¢eni je jasny: isldm ma byt podan jako typické kiest'ansko — judaisticka hereze,
respektive souhrn herezi raného kiestanstvi, a Mohamed jako jeden z fady falesnych
proroku a bludafi, jejichz odsouzenim se zabyvaly ran¢ kiest'anské koncily.

Islam tak nema narok na legitimni uznani jako nabozenstvi rovnocenné
kiestanskému, muslimové zlstavaji v postaveni odpadliki, svedenych jednim
bludafem, jejichz jedind nadéje spociva v navratu pod patronaci fimské kurie. Tento
obraz islamu jako sekty byl vS§eobecné rozsifen v naucné a polemické literatute i
v cestopisech a patrné mél ve zjednodusené podobé¢ vliv na spolecnost.

Dalsi obraz se skryva jiném momentu Mohamedova zZivotopisu. Mohamed jako
faleSny prorok nemohl mit skute¢na vidéni od Boha, respektive od archandéla
Gabriela, ktery mu mél postupné zjevit cely koran. To vSe ptedstiral, kdyz prednasel

lidu, dal si do ucha zrni a na rameno ochoceného holuba, ktery mu toto zrni z ucha



vyzobaval — coz mélo plsobit dojmem, ze k nému promlouva archandél Gabriel nebo
duch svaty. Jina jeho vnuknuti byla zptisobena prostou padoucnici.

Koréan byva titulovan velmi nelichotivymi vyrazy, které maji vyjadfovat jeho
smyslenou podstatu. Mohamedovo nadbozenstvi neni tedy od Boha , je to dilo ¢lovéka
— proto se n¢kdy oznacuje za nabozenstvi pohanské a muslimové jsou nazyvani
pohany. Spojeni Turci pohani se stalo obligatnim 1 v lidové slovesnosti; jesté v pisni
Hercegovina z roku 1876 slySime: ,,Mohamedani, hnusni pohani.*

Lze ptedpokladat, ze v tehdej$im obecném védomi nebylo pouzivani pojmu
pohan spojeno s né¢jakym hlubsim chapanim jeho smyslu — spisSe se mu asi rozumélo
jako synonymu pojmu duchovni nepfitel a rouha¢ Krista. Vzdélani teologové nékdy
sahli po pojmu ateisté, kdyz chtéli poukazat na faleSnou, bezboznou podstatu islamu
— také tento vyraz byl tehdy vniman jinak nez dnes (tehdy byl ateistou clovek bez
pravého Boha ¢i vétici v Boha jen naoko).

Pro obraz islamu bylo tedy podstatné presvédceni, ze Mohamed kazal 171, které
si vymyslel. Jeho motivy pak byly pfedevSim politické, chtél ziskat svétskou moc a
ovladnout Arabii a posléze dalsi zemé. Podle tohoto obrazu mame tedy co do ¢inéni
s ndbozenstvim skryté politickym, které vzniklo a dale existuje pouze jako vhodny
maskovany nastroj k ovladani lidi a zemi. Proto Mohamed sestavil cely systém
nabozenskych reguli, které navenek plisobi velmi pfiznivym a zboznym dojmem (pét
dennich modliteb, ritudlni Cistota, almuzny apod.).

Podle soudobého tisku jde vsak jen o ,,péknotvainé obyceje* a ,,0zdobné oku
lidskému ndbozenstvi“. Proto také Budovec, ktery mél pii psani Antialkoranu na
mysli pfedev§im tuto ,,podstatu‘ islamu, diirazn¢ odmitd zkouméani tureckych
(muslimskych) redlii, tj. kazdodennich zvyki a obycejl, nebot’ to povazuje za
zavadéjici a nebezpecné.

Naproti tomu naucna literatura orientovana humanisticky, a zvlasté cestopisy,
si v§imaji kazdodenniho ritu muslimi spiSe se sympatiemi. Podle Budovce a dalSich
pisateltl se tim dopoustéji velkého prohfesku. Evropané, ktefi mohou sledovat
muslimské poboznosti, piekvapen¢ zjist'uji, Ze Turci jsou velmi zbozni, pétkrat

denné se modli, pfedtim se ritudln€ ocist'uji, v mesitach maji Cisto a ticho, maji
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velkou uctu ke svému svatému pismu, davaji hojné almuzny apod. To je vétSinou
davano do kontrastu s ipadkem zboznosti v Evrop¢ a nékdy téz uvadéno jako urcité
vysvétleni osmanskych vojenskych tspéchu.

Pomérné obecnym presvédéenim, minimalné u protestantskych literati, bylo,
ze islam je ndbozenstvi nesmirné hloupé. Jeho jednotlivé ¢asti se navzajem vylucuji a
pusobi na prvni pohled zmaten¢ a nelogicky. Tuto nelogicnost vyjadiil alegoricky
Komensky v Labyrintu svéta, kdyz pfirovnal islam ke stromu rostoucimu vzhtru
nohama. Lze se domnivat, Ze tomuto ,,pohrdani napomahal i zietelny formalni
rozdil mezi spiSe prozaickou a chronologicky uspotadanou Bibli a mezi verSovanym
Koranem, slozenym z chronologicky neuspotfadanych sur. Evangelici byli vétSinou
pfesvédceni, Ze staci zvefejnit Koran a tato hloupost vyjde najevo; tisténi koranu
povazovali za nejlepsi zbran proti nebezpeci islamizace Evropy. Katolici se pak
naopak podobnych edici muslimskych svatych texti obavali.

Zajimaveé je, ze legenda o Mohamedovi jako v zasad¢ pokryteckém tvirci
naboZenstvi, jehoz hlavni motivace byly politické, byla velmi stabilni — prakticky
v neinovované podobé ji prevzal i Handbuch z roku 1789, ktery ve vSech ostatnich
ohledech opustil nepratelské stereotypy vici Turktim. Jeji reprodukce zde vsak jiz
nema propagandisticky smysl — je psdna vécné a neni jiz doprovazena zadnymi
invektivami.

Znacné piekvapiveé miize dnes plisobit 1 dal§i ran€ novoveéky obraz isldmu
v evropské literatute. Podobné jako Mohamed byl licen jako velky smilnik a
chlipnik, cely islam byl ¢asto podavan jako nabozenstvi pohodIné télesnym chti¢tim.
Dokladem je uz samotn instituce mnohoZenstvi, ktera byla ptfirovnavéana
k praktikdm Ceskych adamitti. V podobnych barvach vykreslovala polemicka
literatura velmi casto muslimsky raj. Obraz kazi jen jedna drobnost — pisatelé
nezatajuji, ze koran zakazuje konzumaci vina (ovSem zakaz, jak mnohdy zduraziuji,
je prestupovan). (Rataj, 234-240)

U Zen si pozorovatelé v§imaji hlavné toho, ze nechodi pfili§ Casto na vetejnost
— pouze na trh a do 14zni — a mivaji zakrytou tvaf. Ta byva hlavnim odluc¢ovacim

znakem od evropskych zen i na ilustracich. Podle Georgijevice to ov§em ¢ini pouze
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znamenitéj$i zeny — tento dnes obecné znamy symbol diskriminace zen
v muslimském svété je tedy paradoxné vykladan jako distinkce socialniho postaveni.
(Rataj 2002, str. 257)

UZ v 16. stoleti za€ina nezaujaté, védecké studium islamu, jeZ jej uznava za
legitimni nabozenstvi, rovnocenné kiestanstvi a snazi se ho pochopit objektivni
analyzou (jednim z prikopnikt byl francouzsky uc¢enec G. Postel). V 18. stoleti, ruku
v ruce s pokrokem tohoto studia, se vytvaii i novy, v podstaté¢ mnohem piiznivéjsi
obraz isldmu jako néboZenstvi praktického a pohodIného pro zivot. Vznikl pouhym
prevracenim hodnot u obrazu ptedesle citovaného. Ten se vSak zrodil v uzavienych
komnatach osvicenct a autord galantni literatury a zil v ,,turecké modeé* na dvorech
Slechty, knizat a krald; na $irsi spole¢nost nemél patrné prakticky zadny vliv.
slozité struktura kfestanstvi. S tim souvisel i naivni obrazek islamu jako piirozeného
nabozenstvi — produkt evropského romantismu. Slo pfitom o stejné nesmyslny
mytus, jako dobové predstavy o uslechtilém divochovi.

Evropska spole¢nost vSak byla nadale konfrontovana s tradi¢nimi obrazy, jez
byly vyjmenovany vyse. Popularita jednotlivych obrazl je velmi slozitou otazkou a
ziejmé zavisela na vzdélanosti jednotlivych vrstev. Sirsi vrstvy obyvatelstva,
nedotcené teologickym vzdélanim, ziistaly patrné u védomi, ze Turek je pohan (aniz
by obsah toho slova blize chapaly), Ze ma svého Machométa (bez blizsi védomosti,
kdo to byl), ze se rouha Kristu a chce ho vykofenit, a tudiz je to thlavni nepfitel.
Alespon tak Ize soudit podle obsahu literatury nezabyvajici se pfimo muslimskou
véroukou, v niZ asi nejhlavnéjsi identitu muslima ptedstavuje praveé rouhani se
Kristu. Zcela utajeno ziistavalo, jak pomérné vyznacné misto naopak zaujima Jezis
v muslimskych ¢lancich viry (nejvyznamnéjsi prorok pied Mohamedem). (Rataj

2002, str. 240-242)

10.2.5. Turek jako ukrutny krveZiznivec
Ukrutnost jako imanentni povahovy rys tureckého naroda je jednoznacné jeden

z nejrozsitenéjSich obrazi Turka (muslima) vibec. Prakticky zadné slovesné dilo
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s tureckou tematikou v raném novovéku se mu nevyhnulo. Krutost byla vlastni uz
Mohamedovi, ktery najimal lotry a mordyie, jez posilal loupit a vrazdit. Existovalo
souslovi tureckd ukrutnost, napt. v Pisnich o turecké ukrutnosti, hojné vydavanych
v 18. stoleti.

Byla v8ak vyjadfovana pestrou zadsobou dalSich vyrazi a slovnich spojeni —
zurivé a vzteklé ukrutenstvi, zSelmity pohansky narod, zkrvavily narod, trapic Turek,
turecka zbér, ten barbarsky a ukrutny ndrod, vztekla zurivost, krvavy pes, hitavy vik,
psohlavec, psi narod pohansky, turecky nemilosrdny narod, krve Zadostivi a Ziznivi
psi, hrozna a ukrutna tyranstvi, Turek tyran, turecka zurivost a vzteklost, tyranska
ukrutna zlost, ukrutna vzteklost Turka nepritele, zlosyn vztekly pes, tyranskd zbér,
vzteklad bestie, lity pohan — a to v§e ma 1 némecké ekvivalenty.

Nektefi humanisté davali do souvislosti slova Turcia (Turecko) a trucia
(ukrutnost). Tuto ukrutnost v§ak Turci zaméfuji predev§im na nebohé kiestanstvo —
tyran ziznivy krestanské krve, vylévac a ziznitel krve kifestanské nevinné, drak ten
nenasyceny krve kirestanské apod. Pfedstava o turecké zalibé v prolévani kiest'anské
krve moZzna trochu zavani mytem o zidovskych ritudlnich vrazdach, ale skutecnym
inspiraénim zdrojem zde patrné byly pojmy spojené s pronasledovanim prvnich
ktestantl.

Turecké krutost byla predstavovéana v né€kolika pomérné stabilnich obrazech.
Krutost ,,na nejvyssi trovni“ byla patrna v déjindch osmanské expanze — porazeni
panovnici byli popravovani, nebo 1 muceni (srbsky kral po Kosovu poli, posledni
bosensky kral, posledni egyptsky sultan), dokonce mrtvi byli hanobeni (posledni
byzantsky cisaf, uhersky kral Vladislav Varnencik), jejich rodiny vyly prznény a
posléze zmasakrovany (byzantskd a trapezuntskd cisatska rodina). Osmansti vladci si
ovSem nevazi ani vlastnich urozenych piibuznych — kazdy nov¢ instalovany sultan
nechd predevsim povrazdit v§echny své bratry, aby nemohli ohrozit jeho postaveni.

Na rozdil od humanistickych historika, kteti zkoumali individudlni kvality
jednotlivych sultanti, autofi spiSe ndbozensky ladénych nau¢nych dél a

propagandistickych textli mezi sultany nerozlisuji a vidi je vSechny jednotné jako



kruté tyrany — coz ma byt Casto patrné i z jejich fyziognomie na pfilozenych
portrétech (,preukrutné tvarnosti).

V obsazenych vesnicich a dobytych méstech jsou bez milosti masakrovani
domorodi kiestané — staif i mladi, Zeny i déti. Zeny jsou pied pobitim pochopitelng
zprznény; nékdy jsou povéseny a z jejich pohlavi si Turci ucini ter pro stileni
z luku. Déti jsou matkam brany od prst (Casto zdiiraziiovano), ba dokonce téhotnym
Zenam jsou vyiezavany plody z bficha.

ZvIaste vrazdéni déti, se zfetelnymi odkazy k biblickému motivu vrazdéni
nevinatek, byva nazorn¢ liceno a zobrazovano — véetné rozsekavani savli vejptil nebo
napichovani na kopi ¢i na kily v plotu. Pon¢kud vétsi chlapci jsou odvadéni do
zvlastnich zafizeni na ptevychovu, kde se z nich stavaji janicafi — tedy ¢lenové
elitniho pé&siho sboru, v némz jsou nuceni pozvednout mec proti své vlasti.

Zdravi dospéli lidé jsou Turky brani do zajeti a odvadéni do velmi zalostivého
otroctvi do Turecka. Velmi plasticky a detailni popis osudil téchto zajatcii na zaklade
osobni zkuSenosti nabidl ¢tenaflim chorvatsky mnich B. Georgijevi¢, ktery stravil
v zajeti tfinact let. Jeho liceni pouzivali prakticky vSichni dal$i autofi, kteti o této
problematice ve vétsi mife pisi. A jde opét o oblibenou latku tviirci dfevorezi, casto
spojovanou s pfedchozim motivem povrazdénych déti.

Vidéli jsme, ze obrazy hrlizy, jiz ptisobi Turci pii svych taZenich, byly tvofeny
pomoci pomérné starych a tradicnich forem tak, aby vzbudily co nejvétsi litost. Proto
takovy dlraz na vrazdéni déti, znasililovani Zen a nasilné rozdélovani rodin. Je
zbytecné se zde zabyvat realitou tureckych najezdu, objektem naseho zajmu je Sifeni
informaci o ném. Obrazy hrlizy byly masivné rozSifovany formou letakd, novin,
historicko — publicistickych textli, kdzani a napomenuti, Gfednich vynost, a
zprostiedkované také prostfednictvim naucné literatury. VEtsi nazornosti pomahaly
ilustrace.

Nékteré doklady svéd¢i o tom, ze na jejich Sifeni mély zajem vladnouci kruhy,
kurie, cisaf apod. — napf. jiz zminény edikt cisafe Karla V. z roku 1526, natizujici

v Rigi §ifeni informaci o turecké ukrutnosti. Lze to chapat jako doklad rostouci vahy
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,verejného minéni v raném novoveku, ale nesmime ztracet ze zietele, ze tehdejsi
vefejné minéni rozhodné bylo socialné uzsi nez to dnesni.

Cilem takoveé propagandy bylo patrné vyvolat strach z tureckych najezdniki
v zemich, které je na vlastni kiizi dosud nepoznaly, a tim pfimét vrstvy, jeZ mély
urcity vliv na danové piijmy panovnika, aby ochotnéji souhlasily s financovanim
vojenskych tazeni proti littmu pohanovi. Spontannimu Sifeni strachu napomahala
nedokonal4d dobova vyména informaci, kterd ponechéavala Siroky prostor
nejriznéjSim fAmam a poplaSnym zpravam.

Je otevienou otdzkou, nakolik byla propaganda tureckého strachu opravdu
vhodnym nastrojem k vyvolani bojové nalady. Ve spolecnosti prosycené
vSudyptitomnymi eschatologickymi vizemi mohla pfijit i reakce pravé opacna —
defétistickd. Ta, spojend s obecnym povédomim o obrovske sile osmanského
impéria, mohla vyvolat hlasy po dobrovolné rezignaci a pfijeti tureckého jha.
Nékteré texty vojensko — politické propagandy to vytusily, a proto s takovymi
poraZzeneckymi nazory preventivné polemizuji.

Propaganda nalezla i dal$i odpovéd’ — od doby Rudolfa II. méme piedevsim
v novinach doloZenou snahu ptesvéd¢it ¢tenare o porazitelnosti Turki a o relativni
snadnosti této véci. Turci jsou podle téchto texti od vypuknuti patnactileté valky
zachvéceni strachem z cisafskych zbrani a houfné opoustéji své uherské zakladny.
Porazka jsou li€eny jako pomérné mirné, nebo jsou viibec tajeny; zato i drobné
vitézstvi si mize vyslouzit tisk radostné noviny. V ilustracich jsou nékdy vyobrazeni
strachem poskakujici muslimové ¢i natikajici sultan po ztraté konkrétnich pevnosti
(zv14sté na konci 17. stoleti). Tendenéni zpravy o zdarném pribéhu valky mély
presvédcit obyvatelstvo, aby nevahalo financovat jeji dalsi pritbéh.

Soudé¢ podle vydéavané literatury lidového ¢teni, obraz turecké ukrutnosti zil ve
spole¢nosti rozhodné jesté na konci 18. stoleti. Také v 19. stoleti mame dolozeny
protiturecké ndlady v Evropé a obviniovani Osmanti z krutosti, a to zpravidla béhem
povstani balkanskych narodi. Pti zachovani obrazu turecké krutosti se vSak postupné
meénila jeho pozice v mentalit¢ evropské spolecnosti. S koncem expanze osmanského

impéria a slabnutim jeho vojenské sily zanikal pocit strachu z Turkd. Objektem



muslimského tyranstvi nadale byly pouze podmanéné narody na Balkané ¢i jinde,
coz vyvolavalo v Evropé spiSe hnév.

Kiestanské staty si byly védomy své vojenské ptevahy. V 18. stoleti se také
zrodil pojem ,,lidskych prav* — a ukrutni Turci se stali jejich typickymi porusovateli.
S modernizaci evropské spolecnosti ziskavala osmanska krutost navic nadech
kulturni ménécennosti (barbarstvi) tureckého, ¢i obecnéji orientalniho svéta.
Ukrutnost se stala znamkou niZ§iho civiliza¢niho stupné, ktery tato ¢ast svéta
dosahuje oproti nositelce pokroku, Evropé. Neni pfitom tieba dodavat, Ze toto pojeti
déavalo zaroven Evropanim domnélé opravnéni chovat se k jinym kulturdm jako

kolonizatofi. (Rataj 2002, str. 262-275)

10.3. Porovnani rané novovékého a soucasného obrazu muslimi
Negativni stereotyp muslimu a islamu zije dodnes, ovSem zazil podstatné
promény. To se samoziejme tykd hned prvniho z Ratajovych ,,obrazi®, tedy ,,Turek
jako synonymum muslima®. I dnes pfitom dochdzi k podobnému mateni pojmi, kdy
jsou za synonymum ,,muslima* ¢asto povazovani ,,Arabové®, a¢ je tim zcela
nesmyslné ignorovana existence rozsdhlého muslimského nearabského svéta.
Obraz neptitele jako takovy tu tedy zlstava, jen se, Ratajovymi slovy,
., presméroval na jiné adresaty — na muslimy obecné, na Araby (kteri se ,,vynorili “
po rozpadu osmanské rise a kteri dnes casto splyvaji s muslimy obecné, ¢imz jsou
skutecnymi nastupci Turki v nasem podvedomi) a na riizné blizké i vzdalenéejsi
narody ¢i kultury podle dobovych souvislosti. Pricinou odumieni stereotypu Turka
tedy neni zmizeni nasi poptavky po obrazech nepritele, ale daleko spise zanik

osmanského impéria a vitbec celkovy rozpad starého svéta. “ (Rataj 2002, str. 242)

Dalsim Ratajovym obrazem byl ,,Turek jako neptitel“, jako ,,ouhlavni nepfitel
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Evropy. D4 se fici, ze podobné, 1 kdyz vesmés bez takto explicitnich vyjadieni, je

r 1z r ~ , ’ v 4
dnes vniman vztah ,,islamského svéta“ a ,,zapadniho svéta®. >
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3 Vzrtstajici vliv Ciny je zatim mnohem &ast&ji reflektovan spise v ekonomické roving
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Pokud jde o obraz ,, Turek jako pritel®, I1ze konstatovat, ze nepochybné doslo k
pozitivnim zménam. D4 se fici, Ze u nds dnes existuje celd fada humanisticky
orientovanych odbornikil na islam nebo obecnéji intelektuald, ktefi ve svych textech
poskytuji Sirsi prostor myslenkam, které mohou slouzit jako pozitivni vklad
v dialogu Islamu se Zapadem, nez postojim odlisnym ¢i protikladnym. Vzhledem
k sile negativnich obrazl a stereotypt ve vztahu k muslimim a islamu vSak lze

usuzovat, ze jejich ndzory nenachazeji vétsi ohlas.

Co se tyka obrazu ,,Turek jako vyznavac Allaha a ctitel Mohammeda®, v jehoz
rdmci Rataj predstavil obvyklé soudobé informace o isldmu a muslimech, 1 zde lze
samoziejmé pozorovat zmeny. Zakladni fakta o islamu jsou dnes obecné znama,
chyby se v médiich objevuji zejména v nespravnych paralelach mezi kiestanstvim a
islamem (Koran jako ,,muslimska Bible, mesita jako ,,muslimsky kostel“, postava
proroka Muhammada jako protéjSek JeziSe apod.)

Pokud jde o obraz islamu jako sekty ¢i hereze kiestanstvi, ten dnes nema vétsi
vahu. Diivodem samoziejmé je, ze islam je dnes rozsifenou a mocnou nabozenskou
soustavu, naopak sekta je vnimana jako néco relativné malého a institucionalné
nezakotveného. Stejné tak oznaceni muslimi za ,,pohany* je v rozporu se soucasnym
chépanim tohoto slova — my timto slovem vétSinou oznacujeme bud’ vyznavace
predkiest’anskych polyteistickych kultii, nebo naopak lidi bez ndbozenstvi, ateisty.

Stejné jako kdysi, 1 dnes je muslimska zboznost a plné mesity ddvana do
kontrastu s upadkem zboznosti zdpadniho svéta. OvSem tento ,,obraz velké
muslimské zboznosti®, ¢asto obdivovany nabozensky zjitfenou a upadku viry se
obavajici Evropou, se proménil v pravy opak — v obraz nabozenského fanatismu ve
stylu tmarského stredoveku, jehoz se dnesni sekularizovana evropska (euroamericka)
civilizace obava. Proménu tohoto stereotypu piitom nezapficinil vyvoj islamskych
zemi k fanatismu, ale daleko spiSe rozsahla sekularizace naseho vlastniho kulturniho

okruhu; v muslimské ¢asti svéta sekularizace srovnatelnych rozméri neprobéhla.
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Vinit muslimy z pokrytectvi a zboznosti ,,jen naoko* by tak dnes asi nikoho
nenapadlo. Nyni je tento obraz nepotiebny, protoze podle dnesniho piedpokladu je
,»vrozené* neptatelstvi vici kiestanskému Zapadu vepsano do samotnych zaklada
islamu (dzihéad). A proto je problém spatfovan praveé v upfimném prozivani
nabozenstvi u muslimt a piiliSné vaze ndbozenstvi v jejich spolecnosti (n¢kdy
spocivajici v pfimém podilu na vIade).

Podobné nesmysIné by dnes znélo obvinéni islamu z pohodlnosti viici télesnym
rozkoS§im. V ocich Clenti nasi spolecnosti je islam naopak Casto charakterizovan
rigidnosti a ptisnosti vli¢i svétskym radostem.

Na druhou stranu, pojeti islamu jako hloupého, tedy iracionalniho nabozenstvi,
pretrvalo, dokonce dnes daleko lépe koresponduje s obrazem fanatismu. Stejné tak je
stale aktudlni pfesvédceni, ze islam je ndbozenstvi politické, vhodné jako maskovany
nastroj k ovladani lidi ¢i zemi.

Priznacné takeé je, jak intenzivné si dnesni spole¢nost v§ima diskriminace zen,
coz ran¢€ novoveka literatura ponechavala bud’ bez komentare, anebo naopak vidéla
klady Zivota muslimskych Zen. Pfi¢inou je opét proména nasi spolecnosti v disledku
postupujic emancipace Zen oproti daleko pomalej$Simu vyvoji téchto pomérii
v muslimském svéte.

Podle Rataje tak obraz islamu pied nami vyvstava jako nedilna soucast
evropské kultury — ji poskytuje jeden z néstroju vlastniho vymezeni se a proménuje
se ani ne tak v zavislosti na vyvoji islamské civilizace, ale predevsim v souvislosti
s vyvojem a proménami samotného evropského ,kiestanského* svéta jakozto

nositele obrazu. (Rataj 2002, 243)

Poslednim Ratajovym obrazem byl ,, Turek jako ukrutny krveziznivec®. I zde se
tento obraz odpoutal od Turkd, jim pfipisovana agresivita byla vztazena na Islam
obecné a je dokonce hledéna v ustanovenich Koranu. Vykreslovani obrazu nepfitele
jako ukrutného krveziznivce ptfitom neni Zadnou kuriozitou, ale (jak ukazuji
moderni dé¢jiny) stalo se naopak osvédcenou soucasti moderni vale¢né propagandy

19. a 20. stoleti.
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10.4. Medialni obraz muslimi v USA

Toto téma bych rad pro srovnani uzaviel Kropackovymi zévéry, kterymi na
zakladé¢ tamnich vyzkum filmovych a televiznich stereotypt hodnoti zobrazovani
Arabil a musliml pro americkou vetejnost. PiSe, Ze v minulych desetiletich se
postupné vytracely stereotypni obrazy rtiznych cizincl nepatficich k vétSinovému
my, jimiz zajistovaly lidovou zabavu hollywoodské 1 jiné filmy a lacina cetba.

Podle zéanru tito nehrdinsti cizaci jsou vzdy bud’ kruti, nebo primitivni a sme$ni.
Dnes se ovSem v Hollywoodu jiz opravdu neslusi pojimat Itala samoziejmé vzdy
jako mafiosa, Ira jako opilce, Zida jako chamtivého lakomce, Inda jako podlézavce,
Afriana jako primitiva, ¢i Hispéanie jako zaketného a ptihlouplého chlapa, na n¢hoz
se nikdy nelze spolehnout. Pouze obraz Arabtli (nebo bez rozliSeni jinych lidi
z Blizkého a Stfedniho vychodu) se sice modernizoval, ale zistava zietelné
negativni; anglicky se tu hovoii o stereotypu tii B: miliardaf (billionaire), terorista
(bomber), se zalibou v bfisnich tane¢nicich (belly dancers).

Nejde jen o nevinnd, humorna zjiSténi. Mnohalety vyzkumny projekt profesora
masové komunikace Jacka G. Shaheena*® zahrnul stereotypni zobrazovéani Arabi a
muslim@ od slavnych film& s Rudolphem Valentinem (Sejk, 1920, a Sejktv syn,
1926) az po snimky z prvni poloviny 90. let. Poustni Sejky a otrokaie vystiidali od
70. let ropni Sejchové a nakonec teroristé, ktefi se modli a pak vrazdi. Vedle kyc¢i a
navykovych karikatur se stale vice prosazuji seridly a akéni filmy kladouci diraz na
fundamentalistickou omezenost, teroristické zamery a mnohostrannou $patnost

barbarii zalidiiujicich islamsky Orient. (Kropacek 2002, str. 139 — 140)

% J. SHAHEEN, Arab and Muslim Stereotyping in American Popular Culture., Washington D. C.: Center for
Muslim-Christian Understanding: History and International Affairs, Georgtown University, 1997.
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11 FUNDAMENTALISMUS V RAMCI RUZNYCH NABOZENSKYCH
KONTEXTU

islamofobnim stereotypem je vytvaieni pfimé souvislosti mezi islémem, jeho
krajnimi podobami a netoleranci ¢i nasilim. Tento stereotyp lze zjednodusené
vyjadfit pomoci ,,rovnice* isldm = fundamentalismus = terorismus.

Abych prokazal chybnost tohoto zazité¢ho islamofobniho stereotypu, velicimu
automaticky pftifadit ke slovu ,,fundamentalismus* adjektivum ,,isldmsky*, budu se
nyni struéné vénovat fenoménu nartistu fundamentalismu od druhé poloviny
sedmdesatych let 20. stoleti také v ramci tfi dalSich rozdilnych ndbozenskych
kontext - evropského katolicismu, severoamerického protestantismu a judaismu v
Izraeli i1 diaspote. Jde mi o to ukazat, zZe tato mohutna vina ,,odmitnuti laickosti* se
prehnala celym svétem, a jde tedy nutn¢ o fenomén piekracujici hranice islamu. Tuto
problematiku jsem podrobnéji zpracoval ve své diplomové praci (Vesecky;

Islamofobie, Praha, 2003), celé téma pak komplexn& zpracovava Gilles Kepel.*’

Zvrat ve vztazich mezi nabozenstvim a politikou podle Kepela nastava
v sedmdesatych letech. Zdalo se, Ze od konce druhé svétové valky si oblast politiky
rozhodnym zplsobem vydobyla ve vztahu k ndbozenstvi autonomii, coz bylo
vyusténim procesu, za jehoz iniciatory jsou obecné povazovani osvicensti filozofové.
Vliv nédbozenstvi se omezil na soukromou nebo rodinnou sféru a vypadalo to, ze
organizaci spole¢nosti inspiruje uz jen nepiimo, jako poztstatek minulosti. Béhem
Sedesatych let pak doslo k takovému uvolnéni pouta mezi ndbozenstvim a
spoleCenskym fadem, Ze to cirkevni vzdélanci zacali povazovat za znepokojivé.
Nékteré nabozenské instituce se jako reakcei na tuto situaci snazily prizpisobit své
uceni ,,modernim‘ hodnotdm spole¢nosti, vyhledavat a jasné vyjadtit moderni cile. K

;. . o , .y , v x 48
podobnym jeviim ,,modernizace* pfitom dochéazelo i v islamském svété.

*7 G. KEPEL, Bozi pomsta. Brno: Atlantis, 1996.
* Kepel uvadi, 7e naptiklad i hinduismus & $intoismus vykazuji ve svém nedavné vyvoji rysy srovnatelné s tim,
co se dé&je ve tfech zkoumanych ,,nabozenstvich Knihy*.
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Ke zvratu dochazi kolem roku 1975. Formuje se novy smér, jehoz cilem uz
neni ptizpusobit se svétskym hodnotam, nybrz vratit posvatny zaklad organizaci
spole¢nosti - a v pfipad€ potteby tuto spole¢nost zménit. Tento proud nejriznéjsim
zpusobem hlasa prekondni zbankrotované modernosti, jejiz nezdary a bezvychodnost
jsou prisuzovany neptitomnosti Bozi. Ve vSech ptipadech je spolecnosti vytykana
jeji rozdrobenost, absence celkového projektu, s nimz by se bylo mozno ztotoznit.
Prazdnota svétsky zaméfenych utopii, liberdlni a marxistické, je pak reprezentovana
konkrétnimi projevy - konzumnim egoismem na Zapad¢ a represivné fizenym

nedostatkem na Vychod¢ a ve tietim svéte.

11.1. Evropsky katolicismus

Jako prvni se v tomto stru¢ném srovnani budu vénovat katolické Evrop¢.
Obrovskou roli zde hraje pontifikat Jana Pavla II. (1978-2005), jehoz zakladem je
potvrzeni katolickych hodnot a identity, snaha vratit ,,postmodernimu‘ svétu smysl,
etiku a fad. Hovoii se o ,,druhé evangelizaci Evropy*, jejimz dalSim silnym
impulsem je posléze rozklad komunismu a uvolnéni obrovského ideologického
prostoru, do té doby piisn¢ kontrolovaného marxismem.

Vychodiskem rechristianizace, prosazujici se od poloviny sedmdesatych let,
je pesimistické hodnoceni vyvoje sekularizovaného svéta, obava, ze se pokrok védy
vymkne lidské kontrole. Hlavni piekézkou na cesté k rechristianizaci je zatlaceni
nabozenstvi do privatni sféry, ¢asto na zakladé striktnich zdkonnych ustanoveni.

ree
1

Hlavnim cilem je tady obnoveni ,,vetejnopravniho postaveni* cirkve, a to kombinaci
boje ,,shora® (tedy tlaku na stat) a zdola (tedy aktivizace SirSich vrstev spolecnosti).
Mezi nejsilnéjsi rechristianizacni hnuti patii Jednota a Osvobozeni (JO), které
vzniklo v Italii v padesatych letech, ale skute¢nych tuspéchii dosdhlo az v letech
sedmdesatych. Zalozil je don Luigi Giussani jako odezvu na stanoviska kardinala
Lustigera a Ratzingera, ktefi jsou skuteCnym ztélesnénim celého tohoto hnuti proti
laickosti. Hnuti JO v pozdnich Sedesatych letech zaujima misto uprazdnéné

zaniklym studentskym hnutim a dafi se ji mezi mladezi ziskat trvalé pozice. Ackoliv

zpocatku davalo prednost rechristianizeci zdola, tj. skrz socialni ¢innost, snazilo se



nicméné pusobit i na statni moc a v letech 1974 az 1989 zapustilo koteny v italském
politickém systému a v okoli papeze. Konflikt s hlavnim proudem cirkve ji vSak v
roce 1990 pfinutil vratit se k praci v ¢lenské zdkladné - to je osud, ktery postihuje
naprostou vétSinu podobnych hnuti kdekoliv na svéte.

Ptitomnost hnuti JO ve spole¢nosti je ¢lenéna celou fadou presné zaméienych
organizacnich struktur. Vychodiskem je mistni pospolitost JO, ktera je mistem
diskuzi, komunikace a vzdjemného prohlubovani viry. Clenové se zde spolecné
ucastni obfadu a sluzeb Bozich a ziskavaji tak zkuSenost ,,upIlného kiestanského
zivota,* ktery se rozchazi s logikou laicizované spolec¢nosti. Kolem této pospolitosti
se vytvareji sdruzeni dvojiho typu. Prvni ptisobi ve svéteé piimo dobrocinnosti nebo
politickou ¢innosti, druhé sdruzuji ve zvlastnich organizacich nejvzdélangjsi a
nejzapalenéjsi stoupence hnuti. Ti se pfevazné nerekrutuji z ,,nizsich* vrstev
obyvatelstva, nybrz zahrnuji vysoké procento diplomovanych absolventi laického
Skolstvi, mladych i starSich, se zietelnou prfevahou technického zaméteni. Zpisob,
jakym popisuji spolecnost, jak provad¢ji diagndzu jeji krize a jakou terapii pro ni
hlasaji, je poplatny zplisobu mysleni, jez ziskali v lavicich §kol, které jsou samy o
sob¢ tim nejtypictéjs§im produktem modernosti, jejiz smér chtéji zménit. Tento popis
se ovSem do detailti shoduje s typickymi islamistickymi ,,bradatymi inzenyry* a
ukazuje, ze podobnost mezi témito hnutimi neni jen ndhodna. Zpisob, jakym si tito
lidé na podporu svych tezi ptivlastituji posvatné texty, se pfitom zna¢né odchyluje od
ucené tradice ulama, knézi ¢i rabind.

Italské hnuti JO jsem vybral jako typickou ukazku, ov§em podobna (i kdyz
Casto ne tak uspésnd) hnuti plisobi po celé Evropé. Naptiklad ve Francii je pocet lidi,
ktefi jsou pii rozjimani ¢i na shromazdénich podobnymi hnutimi oslovovani,
odhadovan na 200 000.* Je oviem tieba fici, Ze naprosta vétsina modlitebnich a
charismatickych pospolitosti neni schopna provadét podobné propracovanou
rechristianizaci ,,zdola* 1 ,,shora“ jako JO a primarné& si nekladou jiny cil nez

rozsifovani svych komunitarnich struktur. (Kepel 1996, str. 47-86)
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11.2. Americky protestantismus

Jak jsem jiz uvedl dfive, jsou to pravé USA, kde se ve dvacatych letech 20.
stoleti poprvé objevil termin fundamentalismus. Ten se projevuje odporem k
modernismu a liberalismu a je definovan piedevsim virou v absolutni neomylnost
znamym se stal diky ptipadu Johna T. Scopese, mladého profesora biologie na
statnim lyceu v Tennessee, jez ve své vyuce pouzival ucebnice mluvici o vyvoji
druhii. Tim porusoval zékony statu a Sel proto roku 1925 pred soud, ktery na dlouhou
dobu fundamentalistické hnuti v USA zesmésnil. Tisk totiz Skodolibé reprodukoval
uboh¢ argumenty, jeZ byly proti Scopesovi pouZity v situaci, kdy naopak predni
¢lenové tehdejsi intelektualni a védecke elity svédcili v jeho prospéch.

Navzdory tomu vSak tato extrémni forma amerického nabozenstvi porazena
nebyla, hned po druhé svétové valce nachazeji blizké spojence na politické scéné,
pfedevs§im mezi ,,zufivymi‘ antikomunisty. Tehdy také dochézi k rozpolceni hnuti -
urcita ¢ast hnuti, odsuzujici toto spojeni s extrémni pravici, zacina pouZzivat vlastni
oznaceni evangelikalové, a soustfed’uje se na aktivismus ,,zdola®. Doménou
fundamentalistll pak zlstava piisobeni na statni aparat, tedy ,,shora® (je samoziejmé,
ze toto rozdéleni je pon€kud zjednodusujici, ale v hlavnich rysech platné).

Evangelikdlové dovedli velmi dobfe pracovat s velkymi masami lidi.
Techniku mobilnich revivalii, masovych shromazdéni pod skladacim Sapito, dovedl
témer k dokonalosti jiz Billy Sunday (1862 - 1935). Pii velkych mitincich dosahoval
obrovského napéti v publiku kédzadnim, ve kterém se liceni vécnych utrap, jez ocekava
hii$niky, stfidalo s pfislibem nejvétsi nadéje pro ty, kdo se po skon€eni obtadu obrati
na viru Kristovu. A protoze odpusténi hiicht svédc¢i dary, zemfeli Sunday i jeho
kolegové, vesmes zdatni obchodnici, jako velmi bohati lidé. I kdyz tito
evangelikdlové nebyli vyslovnymi hlasateli néjakého politického poselstvi, t&sili se
znacné piizni vladnich kruht diky své schopnosti v§tépovat masam posluchact
,krestanské hodnoty*, které je, jak se o¢ekavalo, ochrani pied nakazou ideami

marxismu a socialismu.



O dalsi krok dale posunul po druhé svétové valce tuto techniku dalsi z
prakopnickych evangelizatord, Billy Graham. Kombinuje ji totiz s vSestrannym
pouzivanim masovych sdélovacich prostiedki: tisku, rozhlasu a posléze i televize.
Mladého kazatele totiz vyrazné€ podpofil tiskovy magnat W. R. Hearst (vzor pro
slavny film Citizen Kane), diky ¢emuz se Graham stava osobnosti znamou po celych
Spojenych statech. V roce 1950 ma rozhlasova kazani, jimiz zasahuje 15 miliond
posluchacti, v roce 1951 se objevuje v televizi. Stava se celebritou americkou a
pozdéji 1 svétovou, coz rozhodujicim zplisobem piispéje k tomu, Ze evangelické
poselstvi ptekro¢i meze, do nichz bylo ptivodné v pfevazné mitre uzavieno, totiz
meze svéta malo vzdélanych vrstev jizanského obyvatelstva ,,pasu bible®. Byl to tedy
pravé Billy Graham, kdo zménil evangelické naboZenstvi v tstfedni kulturni
fenomén (mainstream). Divérné se stykal s americkymi prezidenty, zv1asté
Richardem Nixonem, jejichz oficialnim kaplanem byl az do chvile, kdy byl u
Ronalda Reagana vysttidan Jerrym Falwellem. Velmi vSak dbal na to, aby jeho slova
neméla vyslovné politicky obsah, nebot” si dobfe uvédomoval mensi pfitazlivost
skute¢ného fundamentalismu.

Je tfeba si uvédomit, Ze i pies té¢sné spojeni s vladni moci se i slavni
evangelizatofi ¢asto uchylovali k praktikdm, pfipominajicim spiSe stiedovek.
Prikladem miiZe byt Oral Roberts, jez si v roce 1947 buduje sviij hlavni stan v Tulse
v Oklahomé. Z tohoto geografického stfedu USA na vSechny strany podniké sva
,»Kfizova tazeni za Krista®“, pricemz techniku svych pfedchtiidcti zdokonalil smérem k
gigantismu - kazdy rok si stanovi ziskat pro Krista milion dusi. V roce 1954 si
Roberts zacina kupovat €as v televiznim vysilani, takze i kazdy televizni divak mize

'GC

vidét, jak vklada ruce na nemocné a kiici na né ,,Heal (,,Uzdrav se!*). Jen vzacné je
pritom tc¢inek okamzity, ovSem u nékterych pacientl, kteti vykazuji somatické
symptomy poruch psychického ptivodu, dochazi k ulevé v dasledku Soku. Vkladanim
rukou pak Roberts vyhani d’abla, ktery do ¢loveka vstoupil, a ve jménu Boha, jehoz
médiem je, ho donuti vyjit. Vykiik, ktery ,,posedly* vyrazi ve vrcholném okamziku

napéti a ktery je obvykle predzvésti mdlob, je povazovan za vztekly vykiik satana,

prinuceného vzdat se své obéti. Je ovSem tieba fici, ze podobné praktiky odsuzuji i
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fundamentalisté, jejichz pojeti nabozenstvi je mnohem vice politické a lidi jako
Roberts podle nich §kodi spole¢né véci.

Od konce sedmdesatych let, kdy je Jerrym Falwellem zaloZeno hnuti Moralni
vétSina (1979), dovolavajici se evangelismu a fundamentalismu, existuje tendence
tyto dva pojmy zaménovat. Ve svém akénim programu Falwell pise, Ze pét hlavnich
problémd, jimz museji moralni Americané Celit, je interrupce, homosexualita,
pornografie, humanismus a destrukce rodiny. K vylé€eni téchto neduhil uz nestaci,
aby clovEék sam byl spasen - je tfeba spasit Ameriku. S hnutimi tohoto typu vznika v
USA nova politicko nabozenska kultura. Z fundamentalistické tradice povale¢nych
let pfejima zajem o oblast politiky - ale chce ji ovladnout pomoci individualni
moralky, kterd je v sekularizované spolec¢nosti ohrozena (nikoliv uz pomoci
antikomunismu jako v povalecné dob¢). Z evangelické tradice prebira formy masové
mobilizace a resocializacni struktury, ale vede je k pfekonani stadia vytvaieni
nepolitickych uskupeni zapojenim do transformace politického radu.

V prezidentskych volbach 1980 se evengelismu dovolavaji vSichni tii hlavni
kandidati - Anderson, Carter 1 Reagan. Pravé vitézny Reagan se béhem volebni
kampan¢ vyznava ze svych pochybnosti o platnosti Darwinovi teorie a vyjadiuje
nazor, ze teorie Boziho stvoreni by méla byt ve Skolach vyu¢ovana paraelné s ni;
kritizuje neutralni vychovny systém zbaveny etiky a pfisuzuje mu rozhodujici podil
na rustu kriminality a toxikomanie - coz jsou vesmé&s témata, ktera jsou ve shod¢ s
tezemi radikalnich fundamentalistii. Jeho uspéch v roce 1980 i v roce 1984 si pak
privlastiovala vSechna fundamentalistickd hnuti ,,nové kiestanské pravice®. Je tfeba
zduraznit, Ze pocet lidi, povazujicich se za evangelikély byl uz v této dob¢€ znacny a
nadale prudce stoupal - podle vyzkumil vefejného minéni to v roce 1978 bylo 22 %,
zatimco v roce 1986 uz 33% dospélého obyvatelstva (tedy asi 58 miliont lidi).

Celkove¢ tedy vyrazné pribyva ptiznivcl oné ,,rechristianizace shora®, ktefi
jsou Casto soucasti nastupujici mladé, vzdélané generace. Pocet zakt zékladnich a
sttednich evangelickych $kol totiz mezitim prudce stoupal - mezi lety 1971 az 1978 o
95 % (zatimco v celostatnim métitku pocet zaka klesl o 13,6 %). Podobny nartst se

tyka i vzdélani vysokoskolského: v roce 1960 proslo univerzitami 7 % americkych
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evangelikalt, zatimco v poloviné sedmdesatych let uz to bylo 23%, coz je nardst,
kterého v té dobé nedoznala Zadna jind nabozenska skupina. Nejvice politickou a
nejefektivnéj$i univerzitou je bezesporu ta, jiz v roce 1971 ziidil Falwell v
Lynchburgu ve Virginii jako Liberty University. Ta je dlouhodobou politickou
investici, jez ptebira Stafetu od skupin kratkodobého natlaku, jako Moralni vétSina, a
zajist'uje pretrvani jejich ideald. Na rozdil od dvacatych let, kdy fundamentalismus
vystupoval nevédecky nebo dokonce protivédecky, se tak v sedmdesatych a
osmdesatych letech trva na ,,dokonalé* kompatibilit¢ mezi védou a nejskalnéjsi
virou.

Na Liberty University se tak vedle ,,neutralnich predméta®, jako je pocitacova
technika, chemie matematika, hudba apod. vyucuje historie, filozofie a biologie,
které svym pojetim jasné prozrazuji Falwellovy ideologické pozice a jeho vili k
rozchodu s laickym humanismem. VSichni studenti museji absolvovat povinnou
prednasku ,,Dé&jiny zivota®, kterd jim mé pomoci pochopit spor mezi kreacionismem
a evolucionismem, tj. pfedstavit jim teorii BoZiho stvoteni ¢lovéka jako pravdivou a
poskytnout jim argumenty pro odmitnuti darwinovského evolucionismu.

Sama Moralni vétSina, ktera dala ,,nové kiest'anské pravici nejvice
stoupenctl, prosla od svého zalozeni v roce 1979 do své finan¢ni likvidace v ¢ervnu
1989 nékolika proménami. Casto velmi extrémni vystupovani této politicko-
nabozenské lobby totiz zplsobilo, Ze s ni sice podle vyzkumu z roku 1985
sympatizovalo 9% dotdzanych, ale celych 69% bylo k hnuti kritickych. Falwell vzal
potize na védomi a v roce 1986 zalozil nové, navazujici hnuti Liberty Federation
(Federace Svoboda). Ustiedni termin ,,moralka* byl nahrazen neutralngj§im
terminem ,,svoboda®, je znat vyrazny obrat od politické k socidlni a vychovné sféfe.

To je pfitom jev, ktery paralelné nachézime i v jinych nabozensko -
politickych hnutich, at’ uz jsou katolicka, muslimska nebo zidovska. Tato hnuti totiz
prave tim, Ze jsou pfili§ zaujata politikou, ztraceji svou specifi¢nost a banalizuji se,
protoze musi pfijmout pravidla ,,politikafeni. Stejné€ jako v Itdlii hnuti Jednota a
Osvobozeni, musela se i v Americe ,,nova kiest’anska pravice rozhodnout, jak

daleko chce jit ve své podpoie Republikanské strany. Zda bude slouzit pouze k tomu,
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aby vymeénou za rtizné vyhody v ptipad¢ jejiho volebniho vitézstvi pro ni ziskévala
volice, ¢i zda ji ovladne, kdyz dosahne, aby néktery evangelicky predéak byl za
republikdny nominovan na kandidéta na ufad prezidenta USA.

Pted prezidentskymi volbami v roce 1988 zastavali Jerry Falwell na jedné
stran¢ a Pat Robertson na strané druhé protikladna stanoviska: zatimco Falwell se
pfechodem od Moralni vétSiny k Federaci Svoboda z politiky stahl, Robertson se
naopak snazil dosdhnout republikdnské kandidatury. I pfes vitézstvi v primarkach v
nckolika statech George Bush po velkém nasazeni stranického aparatu Robertsona
porazil. To je ovSem, jak uz bylo feceno diive, pro podobna politicku - ndbozenska
hnuti, touzici pfemeénit se v ndbozenskou stranu, dosti typické.

Ani konzervatizmus, v jehoZ jménu bylo po celd osmdesaté 1éta peceténo
spojenectvi mezi evangelikaly a republikany, nema u obou spojencii stejné konotace.
Evangelikalové zdiiraziiuji konzervatizmus predevsim v kulturni, socialni a moralni
oblasti, zatimco konzervatizmus republikanské strany se tyka hlavné ekonomické
organizace spolecnosti. Ve skutecnosti tak evangelikalové nedoséhli vyraznéjsich
zmén v oblastech, na nichz jim nejvice zalezelo (interrupce, modleni ve Skolach,
homosexualita, pornografie) ani za prezidenta Reagana, ktery k nim mél skute¢né
blizko.

V tomto pohledu smétuje Falwellovo dlouhodobé Usili v socialni a Skolské
sféfe ke zméndm mnohem hlubsim a trvalej§im, nez je hypotetické ziskani podilu na
vykonné moci. Podle Falwella je nutno svadét bitvu v oblasti hodnot a jejich
vytvareni. Skutecna moc nespociva v kontrole vlady nebo ve vytvaieni natlakovych
skupin, respektive nespociva pouze v ni, nybrz v kulturnim vitézstvi nad liberalni
inteligenci, ktera musi byt porazena vlastnimi zbranémi.

K tomuto ucelu je tieba zattocit na vSechny sémantické sféry, jez tato
liberalni inteligence ovlada nebo ovliviiuje, od masové kultury zabavnich parkd a
nendro¢nych televiznich potfadd az po nejrafinovanéjsi intelektudlni vytvory, a umét
pfitom rozpoutat bitvu nazord, v niZ by socidlni problémy byly vyjadiovany Cisté v
evangelickych kategoriich a terminech. Také v tomto ohledu Ize najit obdobné jevy v

katolickém, zidovském ¢i muslimském svéte, ovSem americti evangelikalové maji
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dnes pro realizaci tohoto cile asi nejvétsi prostiedky - od univerzit po televizni
stanice. (Kepel 1996, str. 89-116)

Diuikaz toho, ze toto Usili skute¢né neustava, byl v posledni dobé¢ asi nejlépe
vidét na opétovnych pokusech zvratit dominantni pozici Darwinovy evolu¢ni teorie,
které se od roku 2001 objevily skoro ve vSech americkych statech.

Da se pfitom fict, ze dalsi pokusy Darwina nahradit ¢i ,,doplnit™ se objevily
hned po roce 1925, kdy se po zminéném ,,0pi¢im procesu‘‘ zacala na americkych
Skoléach ucit Darwinova védecka teorie o vzniku druhti. Dosavadni pokusy
konzervativnich kfestanti v§ak ztroskotaly, v roce 1987 Nejvyssi soud nepovolil
vyucovani tzv. ,,kreacionismu® na statnich skolach, chranice tak ustavni odluku
nabozZenstvi od statu.

Jen pér let poté se pak vynofil tzv. ,inteligentni plan®, liSici se od
kreacionismu prakticky jen v tom Ze se v ném se jiz nehovoii pfimo o Bohu, nybrz o
vyssi inteligenci, architektovi. Tato teorie se dostala pied soud v Sestitydennim, ostie
sledovaném procesu na konci roku 2005, kdy nakonec federalni soudce John Jones
vynesl verdikt, podle néhoz ani ,,inteligentni plan‘“ nemiize byt vyu€ovéna na statnich
Skolach jako alternativa k Darwinové evolucni teorii. ,, Nedokonalost Darwinovy
teorie nemuize byt ditvodem k zavadeni alternativnich hypotéz vychdzejicich z
nabozenstvi, ““ zdivodnil soudce Jones svilj rozsudek.

Tento verdikt se svym vyznamem fadi po bok zminéného precedentu
z Tennessee. Je vSak velmi pravdépodobné, ze se konzervativni kiestané svych snah

nevzdaji, a zkusi to znovu, tfeba opét s jinym nazvem.™

11.3. Judaismus v Izraeli i diaspoie

Fundamentalistické sméry judaismu, nevzdavajici se vize teokratického statu
na uzemi zaslibené Zemé Izrael (Erec Jisrael), fizeného halachou, pattily velmi
dlouho mezi okrajové. Jejich vliv v8ak postupné vzristal, zejména v diaspornich

komunitach na vychodnim pobtezi USA. Od konce Sedesatych let se vyraznéji

0 pouzité &lanky: Darwin vyhrdl, ucit o stvoriteli je nezdkonné. Hospodatské noviny, 22. 12. 2005, s. 6.
Darwin porazil ,,inteligentni plan “. Lidové noviny, 22. 12. 2005, s. 9.
Soud v USA rozhodl pro Darwina. Mlada fronta DNES, 21. 12. 2005, s. 8.
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prosadil i v Izraeli samotném a po vitézstvi pravicového bloku Likud v
parlamentnich volbach roku 1977 se natrvalo usadil i ve vysoké politice.

Likud sam byl pfitom jesté pocatkem sedmdesatych let obecné povazovan za
politického outsidera a reprezentace statu Izrael byla neodmysliteln€ spojovéna s
labouristickym, sekularnim proudem sionismu. Naptiklad ve volbach roku 1969
ziskala predchidkyné Likudu, strana Gahal, pouze 26 mist ve stodvaceticleném
Knesetu.”' Zejména byvali velitelé hnuti Irgun Menachem Begin a Jicchak Samir, na
jejichZ rukou ulpivala krev mnoha britskych vojaki a civilnich Gfednikd, stejné jako
krev palestinskych Arabti zmasakrovanych ve vesnici Dajr Jasin i jinde, se zprvu
zdali pro Zapad problematickymi partnery. Likud vSak velmi zéhy piesvédcil, ze
jeho vitézstvi nebylo pouze vyjadienim docasné touhy ¢asti Izraelcl po vyméné
okoukanych sionistickych socialistli, nybrz ze se jedna o trvaly piiklon znacné ¢asti
izraelské i diasporni vetejnosti k novému stylu politiky a k novym ideologickym
hodnotam.

Zmeéna politického ovzdusi v Izraeli sedmdesatych let méela hlubsi pticiny a
byla vyrazem pftiklonu ¢4sti ptedevsim mladé generace Izraelcti k duchovnim
zékladiim a hodnotam zidovského nabozenstvi. Postupny, ale neodvratny vstup
radikalnich fundamentalistickych proudii do politiky byl patrny jiz od ,,Sestidenni*
valky v roce 1967. V rozmezi nékolika dni tehdy Izrael ptesel z nejistoty a velkych
obav do ohromené euforie nad rozsahem vojenské uspésnosti Sesti dnll boje: okupace
Predjordanska, Sinaje a Golanskych vysin a rozpraseni arabskych armad.

A tak ponékud paradoxng, a€ bylo vitézstvi vybojovano ozbrojenymi silami
sekuldrniho statu, umoznilo oziveni uréitych nabozenskych hodnot, jez byly do té
doby zastinény sionistickym nacionalismem. Zejména jsou to hranice izemi
kontrolovanych Izraelem, jez se razem piiblizn€ kryly s hranicemi biblické Zem¢
Izrael ,,mezi Eufratem a Nilem*. Symbolika navratu do ,,Zem¢ zaslibené* se nyni
konkretizovala skute¢nym, hmatatelnym ndvratem na milovand pamatna mista.

Sestidenni valka se tak jevila jako ,, okamzik prechodu od Izraelstvi k Zidovstvi “>?

> M. MENDEL, NdboZenstvi v boji o Palestinu, Brno: Atlantis, 2000, s. 45.
> A. GIDEON, Studies in Contemporary Jewry, 1988 - in KEPEL, 1996
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Skutecny zlom v nartistu vlivu fundamentalistickych prouda vsak nastava v
roce 1973. V fijnu tohoto roku egyptska arméada necekané piekro¢i Suezsky priplav
a pronikne hluboko na okupované tizemi Sinaje, syrskd armada udéla totéz na
Golanech. Zidovskému statu, jehoZ obyvatelstvo slavi svatek Jom Kipur, trva nékolik
dni, nez rozhodné zareaguje. Pro izraelské sebevédomi je to rana, i kdyz z Cisté
vojenského pohledu byla protiofenziva velmi uspésna - izraelské jednotky prekrocily
Suezsky priplav a sviij postup zastavily az 101 kilometri od Kahiry. Zapadni
velmoci musely na svého izraelského spojence vykonat silny natlak, aby svolil k
podepsani ptfiméfti. V Izraeli z této valky vznikla moralni krize, projevujici se
zasadnim zpochybnénim labouristického establishmentu, ktery byl u moci uz od
vytvoreni statu v roce 1948. Spole¢né s touto moralni krizi ptichazi i krize
hospodaiska, dochazi k prudkému ristu cen ropy a roztoceni inflacni spirdly, jez se
nezastavi celych deset let.

V razantnim vstupu judaismu do vetejného a politického zivota Ize ptitom
sledovat dvé zékladni tendence. Prvni z nich spociva ve zvyseni politického vlivu
tzv. ultraortodoxnich (charedim). Ti se vyznacuji velmi komplikovanym vztahem ke
statu Izrael - o¢ekavany ,,navrat lidu Izrael do Zemé Izrael* podle nich nemiize byt
uskute¢nén prostiednictvim pragmatickych, veskrze svétskych kroki
nendbozenského nacionalistického hnuti. Proto mnozi charedim chovaji,
pfinejmensim v obecné roving, rezervovany az nepiatelsky postoj k sekularnimu
sionismu.

Druha fundamentalistické tendence judaismu je vyvojoveé mladsi a je spjata
pfedevs§im s militantnim hnutim Gu§ emunim (Blok vérnych, zaloZzeno 1974),
vychazejiciho z u¢eni rabina Abrahama Jicchaka Hakohena Kuka (1865 - 1935) a
jeho syna Cvi Jehudy Kuka (1891 - 1982). Tuto tendenci lze obecné nazvat
nabozenskym sionismem, nebot’ (na rozdil od pasivnich charedim) ma k sekularni
sionistické ideologii i praxi velmi blizko, a dokonce se povazuje za jejiho hlavniho
hybatele. I zde tak mlizeme velmi dobte vidét oba hlavni pfistupy fundamentalismu -
na jedné stran¢ ,,zdola“ ptisobici, nepoliti¢ti charedim a na stran¢ druh¢ ,,shora“, na

statni aparat natlakovymi akcemi ptisobici hnuti Gu§ Emunim.



Gus Emunim se rozhodl necekat na polovicaté kroky sionistickych socialisti
a jiz navzdy osidlit zaslibenou ,,Zemi Izrael“. Tento strategicky cil je pak podle nich
tteba uskutecnit cestou ,,hotovych skutecnosti*, spolehnout se na nabozenské nadSeni
svych stoupenct, neptat se prilis izraelskych vlad a vyuzit jejich bezradnosti, pokud
jde o ptipadné represe vii¢i nabozenskym radikaliim. V nézorech na osud arabského
obyvatelstva na Erec Jisrael se stoupenci hnuti lisi. Néktefi jsou nazoru, ze Arabové
mohou na Uzemi zlstat, jestlize bezvyhradné pfijmou tezi, ze Blih vratil zemi tém,
kterym z jeho viile a na zakladé Smlouvy s lidem Izraele patii. Jiné skupiny
prostiednictvim celé plejady kroku, ¢int a cilenych provokaci vytvaieji pro arabské
obyvatelstvo co mozna nejmén¢ snesitelné ovzdusi. Ti nejradikalnéjsi pozaduji, aby
izraelsk4 vlada zajistila bezpodminecny odsun Arabl do okolnich zemi, a lisi se jen v
nazorech, zda tento odsun ma byt provdzen finanénim odskodnénim.

Po jiz zminéném vitézstvi Beginova Likudu ve volbach roku 1977 se hnuti
Gus Emunim podili na izraelském politickém systému. Ackoliv nikdy nevytvofiilo
politickou stranu, zvoleni n¢kterych svych ¢lentl za poslance prosazuje pod
hlavickou blizkych politickych uskupeni. Soucasné v§ak dochazi ke stale
vyostienéjsi radikalizaci hnuti, jehoz ¢lenové jsou ¢im dal castéji zapleteni do
nasilnych a teroristickych akci, naptiklad bombovych utoki na starosty Nabulusu a
Ramallahu. Toto obdobi faktické beztrestnosti konc¢i rokem 1983, v disledku zmeén
ve vefejném minéni, zplisobenych nezdatenou operaci v Libanonu a zejména
tragickymi udalostmi v taborech Sabra a Satila.>

I kdyz tedy nadale pokracuje trend neustalého posilovani
fundamentalistickych tendenci, extrémnim a pfedevs§im ryze teroristickym akcim
radikdlnich fundamentalistli, takzvaného ,,zidovského undergroundu®, je nyni
statnimi ufady vénovana mnohem vétsi pozornost. Diky tomu se také v dubnu 1984
podaftilo zatknout nékolik ¢lenti zidovské teroristické skupiny tésné predtim, nez

uskutecnili plan odpéleni jiz ptipravenych néalozi v arabskych autobusech. Pti

>3 PiiGiny tragédie nebyly nikdy zcela vysvétleny, ale podle dostupnych informaci tehdejsi ministr vnitra a
dnesni premiér Ariel Saron pfimo vyzval spiatelené falangistické milice ke vstupu do obou tabort, kde bylo
nasledné zmasakrovano nejméné 2300 muzi, zen i déti. In H. SACHER, D¢jiny stdtu Izrael. Praha: Regia,
1998, s. 687.
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preli¢eni pak nékteti ze zatCenych pfiznali, ze planovali rovnéZ zniceni mesity Al-
Aksa na Chramové hote. To mélo vyprovokovat Araby k nové valce, a ,, tim dostat
sionisticky stat znovu na cestu, kterd by nevyhnutelné vedla k jeho preméne v
Izraelské krdlovstvi a k Vykoupeni “>*

Po tomto rozbiti teroristické sit¢ od nejextrémnéjSich forem aktivismu Gus
Emunim zfetelné upustil, naopak se soustiedil na Sifeni své ideologie do vladnich
kruhi. Pvodné vystfedni hnuti se tak stalo vlivnym a medidln€ zajimavym prvkem
na izraelské politické scéné. Vlada Likudu se k nému chovala velmi vstficné, 1 kdyz
si soucasné dobfe uvédomovala, zZe jeho nabozensko - politicky radikalismus je tfeba
drzet pod kontrolou. Permanentni napéti, které osidlovaci politika tohoto hnuti
zpusobovala ve vztahu k mistnimu arabskému obyvatelstvu, vladé evidentné
vyhovovalo, pokud neptesahlo urcitou mez. Celkové vSak po roce 1984 Gus Emunim
ze svého postaveni ztratil a do popiedi se dostala ,,zdola* pisobici sdruzeni, sekty a
strany charedim.

Je tfeba si uvédomit, Ze charedim netvoii kompaktni ideologicky blok, ale
naopak az neuvéfitelné propletenou soustavu plnou vzijemnych rozporti. To se
odrazi v mnozstvi ultra-nabozenskych politickych stran a rozdilnosti jejich nazori v
zékladnich otazkéach, jako je napiiklad budoucnost okupovanych uzemi. Piesto vSak
maji vS§echna hnuti charedim spole¢né vychodisko: péci o to, aby v kazdodennim
zivoté zida byla respektovana ptikdzani obsazena v posvatnych textech a zajist'ujici
trvani zidovské identity uchovavanim znak, kterymi se odlisuji od okolni
spole¢nosti.

Vzhledem k realité na izraelské politické scéné, kde Zadna ze dvou velkych
koalic - levicové, vedené Stranou prace, a pravicova, vedené Likudem - neni schopna
sama ziskat absolutni vét$inu, maji strany charedim nesmirn¢ vyhodnou pozici.
Praveé ony totiz nakonec urcuji, kdo bude vladnout, a svou podporu prodavaji za
skute¢né vysokou cenu. Aniz uznavaji legitimnost sionistického statu Izrael,

vyzaduji od vlady vysokou podporu, jez jim ma pfedev§im umoznit posilovat vliv na

' G. KEPEL, Bozi pomsta. Brno: Atlantis, 1996, s. 142.
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stale vzrustajici masu stoupencd, tedy nejrizngjsi subvence pro nabozenské skolstvi,
bytovou politiku ve prospéch ,,ndbozenskych najemnikli apod.

Proces rejudeizace zdola se tak napfisSté muize ve spolecnosti Sifit diky
opatienim, jejichz zavedeni si charedim na sekuldrni sionistické vlade vynutili a jez
postupné judaizaci vystavuji vS§echny Izraelce Zidovského vyznani. Krupp v této
souvislosti piSe: ,, Nabozenské strany jiz davno vybudovaly sviij stat ve state.
Ndrodné nabozensky smer kontroluje nabozZenské statni Skoly, ortodoxni strany
vybudovaly privatni Skolstvi, financované, ale nekontrolované statem. Dale provozuji
socialni site, zaloZily uzavirené méstské ctvrti, vesnice a mésta, ve kterych o sabatu
utichne veskery provoz a viddnou zédkony tory. >

Spektrum konkrétnich ndbozenskych pozadavkl predkladanych
naboZenskymi stranami je velmi Siroké. Pozaduji o Sabatu kromé piisného zédkazu
jakékoliv prace zavteni silnic véetné hlavnich tepen, vedoucich podél ndbozenskych
osad, v pfedvecer a béhem Sabatu pak uzavieni veskerych kin, diskoték a restauraci.
Mezi obvyklé pozadavky patii také vrchni dozor nabozenskych tradi nad
archeologickymi vykopy a nedotknutelnost veskerych Zidovskych hibitovii, zédkaz
dovozu nekoSer masa, zdkaz chovu a dovozu veptového, zdkaz pohorsujicich reklam
(odhalené koleno ¢i predlokti je vnimano jako nepfijatelné), interrupci, a také
znovunastoleni debat o definici ,,zidovstvi®. Neustava také snaha blokovat ob¢anska
prava a prava Zen, jez jsou udajné v rozporu s Térou, zejména pii rozvodovém fizeni

a v otazce statutu nemanzelsky pocatych déti (mamserim). (Kepel 1996, str. 121-154)

11.4. Shrnuti a perspektivy

Rozsah této prace mi neumoziuje vénovat se naznacenym otazkam do vétSich
podrobnosti, ptesto doufam, ze se mi podafilo ukazat, ze fundamentalismus neni v
zadném ptipade pouze islamskym problémem. Vzhledem k vyrazné negativnimu
chépani tohoto jevu je tak jeho vztahovani témét vyhradné k isldmu jednoznaéné
islamofobnim stereotypem. Faktem se zda byt, Ze zatimco v dne$ni dob¢ boje proti

spole¢nému nepfiteli - laickosti - jsou fundamentalisticka hnuti riznych ndbozenstvi

5 M. KRUPP, Sionismus a stdt Izrael. Praha: Vysehrad, 1999, s. 201.
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schopna spolu efektivné spolupracovat (naptiklad v dobé¢ ,,Satkové aféry* ve Francii,
kdy muslimské studentky odmitaly na statnich ze zakona sekularnich skolach odlozit
své Satky, se jim dostavalo znacné podpory ze strany ortodoxnich zidi), v
dlouhodobé perspektivé v sobé paralelni vyvoj svou podstatou netolerantnich hnuti

nese logiku konfliktu.
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12. SHRNUTI

V ramci zavére¢ného resumé bych rad zrekapituloval strukturu této prace,
ptedevsim pak vazby mezi jejimi jednotlivymi ¢astmi.

V Gvodni, teoretické ¢asti jsem definoval islamofobii 1 souvisejici pojmy a
predstavil mozné zptisoby jejiho deleni. Urcitd nejednoznacnost terminu
»islamofobie* totiz vyplyva z toho, ze se sklada ze dvou ponékud odlisnych ¢asti.
Prvni z nich je odpor vici islamu (€1 Isldmu), druhou pak odpor proti muslimim jako
lidem, zejména pak imigrantim. Obé¢ tyto Casti v§ak spolu velmi uzce souvisi a ¢asto
je od sebe nelze oddélit, proto také neni vhodné pouzivat dva samostatné terminy.
Rozdilnost téchto dvou ¢asti mé pfitom fadu spolecnych rysu s rozdilnosti termint
xenofobie a rasismus (respektive neorasismus). Z mého vyzkumu pfitom vyplyva, ze
v ¢eském tisku je vyrazné Castéj$i prvni moznost, tedy negativni stereotypizace
islamu jako takového.

Naopak Hallidaytv koncept ¢lenéni islamofobie na ,,strategickou‘ a
»populistickou* vychazi zejména z historickych souvislosti, a jako takovy je vhodny
pfedevsim pro uréeni pfevazujicich motivaci islamofobie na irovni zemi ¢i vétSich
oblasti. Také z tohoto diivodu jsem ptedstavil historii muslimské pfitomnosti na
na$em Gzemi, z niZ vyplyva, Ze v Ceské republice, na rozdil od naprosté vétsiny
ostatnich evropskych zemi, ptevazuje ,,strategicky* proud islamofobie.

Kdyz tedy nasledné piistoupime ke srovnani muslimské piitomnosti v CR a v
zapadni Evropé€, kde v souc¢asné dob¢ fada zemi celi hlubokym problémim,
souvisejicich primarn¢ s pocitem vykofenénosti mezi tzv. ,,druhou generaci tamnich
muslimi, nalezneme zde diametralni odliSnosti. Ty spocivaji nejen v relativné malém
poc¢tu muslimi na nasem Gzemi, ale 1 v jejich odlisném socidlnim profilu a
okolnostech, za kterych na nase tizemi pfisli.

Pokud jde o vyzkum, jeho hlavnim cilem bylo ziskat konkrétni empiricka
data o tom, jakym zpisobem cesky tisk informuje o tématech souvisejicich
s islamem a muslimy, a tato data nasledn¢ interpretovat ve vztahu k mému tématu.

Hlavni vystupy tohoto vyzkumu jsou shrnuty v jeho zavéru (kapitola 9.6).
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Za nejzavaznéjsi zjisténa fakta ptitom povazuji neobycejné Casty vyskyt
souslovi, skladajicich se z vyrazi ,,islamsky* a ,,muslimsky* spole¢né se slovy jako
extremista, radikal ¢i fundamentalista, stejn€ jako s nimi souvisejicich ,, ismu“, tedy
extremismus, radikalismus ¢i fundamentalismus. Je pfitom nepochybné, ze vSechny
tyto vyrazy jsou v Ceské spolecnosti chapany negativné. Zda se evidentni, Ze prave
cetnost a negativnost souslovi na bazi téchto slov velkym dilem piispéla k vytvoreni
soucasného negativniho medidlniho obrazu isldmu a muslimii. Pravé etné opakovani
téchto souslovi vytvari automatickou reakcei, kdy zna¢na ¢ast lidi ke slovu ,,islamsky*
¢i ,,muslimsky* jako prvni asociaci pfifadi pravé néktery z téchto termind. Dilezita
zde ptitom neni jen absolutni ¢etnost téchto souslovi, ale i pomér, v jakém jsou tato
souslovi na bazi slov ,,islamsky* a ,,muslimsky* k celkovému poctu pouziti téchto
terminil.

Za vubec nejzavazngjsi zjistény islamofobni fenomén pak povazuji
vyznamové splyvani isldmu s jeho okrajovymi proudy a extrémnimi podobami, jez
s nim pfitom z vétSinového pohledu jiz prakticky nemaji nic spoleéného. Pro lepsi
predstavu skutec¢né situace jsem v teoretické ¢asti své prace piedlozil dvé odborné
kategorizace pojmu, tykajicich se krajnich sméri islamu.

Zejména vyznam pojmu isldmsky ¢i muslimsky fundamentalista
(fundamentalismus) pouzivany v médiich se €asto 1i$i od vyznami, které jim ve
védeckém diskurzu ptisuzuji odbornici na isldm. Medialni vyznam téchto pojmt je
az prili§ rozvolnény, oznaceni ,,islamsky fundamentalista“ se tak na jedné strané
pouziva prakticky jako synonymum k ,,islamsky terorista“, na druhé strané pak i
k oznaceni véficiho, ktery pouze diisledné dodrzuje tradi¢ni nabozenské ritudly.
Tento stereotyp lze zkracené vyjadrit jakousi ,,rovnici islam = fundamentalismus =
terorismus. Na té je nejlépe vidét, Ze je to praveé nejednoznacny termin
fundamentalismus, ktery pomaha vytvoftit piechod mezi dvéma terminy, mezi nimiz
je dosud nepfijatelné udélat rovnitko ptimo.

Data jasné¢ ukazuji, Ze média vyrazné napomahaji ve vytvareni a udrzovani
stereotypu, davajicim fundamentalismus téméf vyhradné do souvislosti s islamem ¢i

muslimy. Faktem pfitom je, Ze vlna fundamentalismu ve srovnatelné miie ovlivnila
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vSechna monoteistickd nabozenstvi, coz jsem se také pokusil ukazat v kapitole
,Fundamentalismus v ramci riznych ndbozenskych kontexti.

Ze fenomén islamofobie nelze vnimat pouze v intencich sou¢asnosti jsem se
snazil ukazat srovnanim soucasné negativni podoby obrazu muslimil v ¢eskych
médiich s podobou obrazu Turka v raném novoveku, tak jak ho ve své monografii
zpracoval historik Tomas Rataj. Zvlasté zajimavé je sledovat, jak se fada téchto
stereotypil vyrazn¢ zménila (Casto do svého protikladu), avSak ptesto, respektive
prave proto, zistaly negativni.

Lze tak konstatovat, ze pfi historickém pohledu pied nami obraz islamu
vyvstava, budu-li volné citovat Rataje, jako nedilna soucast evropské kultury — ji
poskytuje jeden z néstrojli vlastniho vymezeni se a proménuje se ani ne tak
v zavislosti na vyvoji islamské civilizace, ale pfedevsim v souvislosti s vyvojem a

proménami samotného evropského , kiest'anského* svéta jakozto nositele obrazu.
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13 ENGLISH SUMMARY
In this summary I’d like to recapitulate the structure of this work, in
particular the bindings between its parts.

In the introduction I’ve defined islamophobia and relevant terms and
presented possible ways of its division. A certain ambiguousness of the word
»islamophobia“ results from the fact that it’s composed of two somewhat different
parts. First one is the aversion to Islam and the second is the aversion to Muslims as
people, especially immigrants. Both these parts are closely related and are often
inseparable. That’s why it isn’t appropriate to use two separate terms. Nevertheless
the difference of these two parts is in many ways similar to the difference of the
terms xenophobia and racism (or neoracism). My research implies that in Czech
press, the first option, i.e. the negative stereotypization of Islam as a whole, is much
more NUMerous.

On the other hand Halliday’s concept of division of islamophobia into
»strategic and ,,populist® is based on historical context and as such is suitable
mainly for the assessment of prevailing motivations of islamophobia on the national
or larger level. This is also one of the reasons why I presented the history of Muslim
presence in our territory, which implies that in Czech republic, contrary to the
majority of other European countries, the ,,strategic* islamophobia is dominant.

If we proceed to the comparison of the Muslim presence in Czech republic and in
Western Europe, where currently many countries are facing deep problems, which
are primarily related to the feeling of uprootedness among the so called ,,second
generation of local Muslims, we will find huge differences. Those lie not only in the
relatively small number of Muslims in our territory, but also in their different social
profile and circumstances under which they came to our territory.

As for the research, the main goal was to gain solid empirical data concerning
how Czech press informs about topics related to Islam and Muslims and
subsequently to interpret them in relation to my subject. The main results are
summarized at the end of this research (chapter 9.6).

As the most significant fact I consider the abnormally frequent appearance of



collocations which consist of the words ,,Islamic* and ,,Muslim* together with words
like extremist, radical or fundamentalist together with relevant ,, isms®, i.e.
extremism, radicalism or fundamentalism. It is without doubt that all these terms are
perceived as negative in the Czech society. It seems evident that the frequency and
negativity of the collocations based on these words largely contributed to the creation
of the present negative media view of Islam and Muslims. The frequent repetition of
these collocations that creates an automatic reaction, where the majority of people
assigns to the word ,,Islamic* or ,,Muslim* one of those terms as their first
association. It’s not only the absolute frequency of these collocations that is
important, but also the proportion of these collocations based on the words ,,Islamic*
and ,,Muslim* to the overall number of uses of these terms.

As the most significant islamophobic phenomena I consider the blending of the
meaning of Islam with its marginal movements and extreme forms, which, however,
don’t have almost anything in common. For a better idea about the real situation I
have presented in my work two expert categorizations of terms, which are related to
the marginal Islamic movements.

In particular terms like Islamic or Muslim fundamentalist (fundamentalism) which
are used in the media often differ from the meanings, which are given to them by
experts on Islam. The media give these terms a very loose meaning. The term
»Islamic fundamentalist is used both as a synonym for ,,Islamic terrorist” or as a
designation for a believer, who thoroughly follows the traditional religious rituals. In
short, this stereotype could be formalized with a sort of an ,,equation‘ Islam =
fundamentalism = terrorism. This equation shows best that it is the ambiguous term
fundamentalism which helps to create a transition between two terms, which are still
impossible to equate directly.

The data shows clearly that the media significantly help to create and maintain the
stereotype, which connects fundamentalism almost always to Islam or Muslims.
However, the fact is that the fundamentalism wave has affected all monotheistic
religions which I have tried to present in the chapter ,,Fundamentalism within various

religious contexts®.
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Following the research, respectively with the use of data relating to the frequency of
certain key phrases I have also tried to briefly describe the present mage of Muslims
in Czech press. This I have compared with an image of a Turk (at that time de facto a
synonym for muslim) in the 16. — 18. century, which was put together by the
historian Tomas Rataj using period literature.

It is very interesting to watch how many of these stereotypes have significantly
changed (often into their opposites), but despite that, or because of that respectively,
remained negative. I can finish my work with a loose quotation of Rataj, according to
whom the image of Islam stands before us as an integral part of European culture —
gives it one of the tools of its own definition and changes itself not only in
dependence on the development of the Islamic civilization, but above all in context

with the changes of the European ,,Christian® world itself as the image bearer.
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