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Uvod

Ve své praci se vénuji zplsobiim, jak se poutnici, ktefi absolvovali
svatojakubskou pout, vyrovnavali ¢i stile vyrovnavaji s posledni fazi své poutni
cesty, tedy s potencidlnim navratem domu. NahliZejic svatojakubskou pout jako jisty
typ prechodového ritudlu s tfemi fazemi tak, jak je urcil Arnold van Gennep
(preliminalni, liminalni, postliminalni) (1997: 19), jsem se ve svém vyzkumu
sousttedila na analyzu posledni ¢asti, béhem niZ se jedinci s nové nabytym statusem
znovu zaclenuji do spole¢nosti. Hlavnim vyzkumnym problémem, kterym jsem se ve
svém kvalitativnim vyzkumu zabyvala, byly pravé disledky (post)liminalni faze a
jejich introspektivni hodnoceni samotnymi naratory. V etnografickém vyzkumu,
jehoZ soucasti bylo jak nékolikatydenni pozorovani kazdodenniho zivota poutnikd,
ktefi prochazeji ¢i prochazeli zkoumanym jevem, tak i epizodicka narativni interview
se samotnymi poutniky, jsem se snazila odhalit jedinecnou zkusSenost, kterou ucinili
se zkoumanym jevem. Vysoce individualni a subjektivni interpretace, které mi
informéatori ve svych sdélenich odhalili, jsem se pokusila vhodné analyzovat a ze
ziskanych dat jsem udinila zavéry tykajici se konkrétnich pripadi postliminality a
strategii, které naratoti b€hem této faze své poutni cesty zvolili.

Béhem svého vyzkumu jsem vychazela z hypotézy, ze urcita, byt znacéné
marginalni ¢ast poutnikii si po skondéeni svatojakubské cesty zvoli pokracovat v
poutni cesté na dalsi diilezitd poutni mista (jako nap¥iklad Rim & Jeruzalém) anebo
se na zakladé nejriiznéjsich motivaci rozhodne v Santiagu de Compostela ztstat (at
uz se jedna o obdobi nékolika mésici, let, nebo trvalé usazeni se). Tyto predpoklady
jsem testovala béhem svého roéniho pobytu v samotném Santiagu, kde jsem meéla
moznost diky projektu Erasmus+ studovat po dobu dvou semestrii, po¢inaje zarim
roku 2015 a konce ¢ervencem roku 2016. Po celou dobu jsem byla v tésném kontaktu
s poutniky, a to nejen diky tomu, Ze kazdodenni realita Zivota v tomto poutnim
meésté je s nimi Uzce provazana, ale predevSim diky tomu, Ze jsem se jako
dobrovolnik acastnila provozu jidelny pro socialné slabé (ve Spanélstiné ,,Cocina
econémica™), ktera jakozto jeden z pilifi programu socidlni podpory spravovany

radem frantiSkant nabizi trikrat denné teplé jidlo vSem potfebnym.
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Pravé v této jidelné jsem se poprvé setkala s poutniky, ktefi nejenze po
skonceni své cesty nenasedli na autobus ¢i letadlo, které by je odvezly zpét domi,
nybrz se rozhodli opustit sviij dosavadni Zivotni styl a zacit zit tak, jak byli zvykli
béhem své poutni cesty nebo po prichodu do Santiaga. I kdyz se v poméru ke vSem
poutnikim, ktefi absolvuji svatojakubskou pout, jednd o krajné marginalni
fenomén, mou pozornost upoutal natolik, Ze jsem se rozhodla vénovat se mu ve své
bakalarské praci.

Na pocatku roku 2017 jsem se proto sama vydala na svatojakubskou pout,
nezvolila jsem si vSak nejznaméjsi francouzskou cestu, ktera zacina na tzemi
Spané€lsko-francouzskych hranic v Pyrenejich a pro niz se rozhoduje nejvétsi
procento poutnikli, nybrz méné frekventovanou portugalskou cestu vedouci z
Lisabonu. Samotné absolvovani svatojakubské cesty pro mé bylo rozhodujicim
momentem vyzkumu, nebot mé ucinilo kompetentni interpretovat zptisob Zivota
poutnikd, jejichz zkuSenosti jsem se pfimym zazitkem s poutni cestou priblizila, a
pochopit pribéhy, které se mnou sdileli, abych je tak mohla abstrahovat do podoby
uceleného popisu fenoménu, ktery je predmétem této bakalaiské prace. Je tedy
zfejmé, Ze mym cilem nebylo sledovat utvareni Turnerem definovanych communitas
(Blahova 2011), turistické vyuziti svatojakubské cesty (Regalova 2007) ¢i analyzovat
historicko-nabozensky kontext poutni cesty jako takové (Vrbova 2006), jak ¢ini jiz
zpracované bakalarské prace studentek Fakulty humanitnich studii Univerzity
Karlovy tykajici se svatojakubské pouti. Ma prace se v urcitych ohledech shoduje s
prvky prace Barbory Blahové, nebof stejné jako ona nahlizim svatojakubskou cestu
jako prechodovy ritual. Avsak vzhledem k tomu, Ze se ve své praci zméruji na
postliminalni fazi poutni cesty, zatimco Bldhova zkouma spiSe communitas, tedy
samotné jadro liminality, vidim nase prace jako spiSe komplementarni nez shodné.

Samotné jadro vyzkumu, tedy zicastnéné pozorovani a narativni interviews s
informatory, jsem zapocala po svém prichodu do Santiaga, tj. po dokonceni své
vlastni poutni cesty. Néktefi z poutnikli, které jsem poznala jiz béhem svého
studijniho pobytu, se stale nachazeli v Santiagu, a tak jsem mohla sledovat, jak se
jejich situace zménila v obdobi posledniho roku ¢i roku a ptl. S ostatnimi poutniky
jsem se bud’ setkala v socidlni jideln€, anebo jsem se s nimi seznamila pfimo na ulici.
V priipadé snahy o detekovani vhodnych informatort v ulicich Santiaga jsem se fidila

vnéjsimi znaky lidi bez domova (nebot mnoho poutniki, ktefi se po absolvovani



svatojakubské cesty rozhodnou ziistat v Santiagu, zZije bud’ kvili tlaku své socialni
reality ¢i na zakladé vlastniho rozhodnuti na ulici), a tak se mi jiz po prvnich tydnech
rozhovori s bezdomovei podaiilo vcelku komplexné vstoupit do této socialni
skupiny a vyslechnout si pribéhy lidi, ktefi maji zkusenost s danym fenoménem.

V nésledujicim textu tedy popisuji zkuSenosti naratorit se zkoumanym
fenoménem, zasazuji je do sociokulturniho kontextu tykajiciho se svatojakubské
cesty a uvadim zavéry, ke kterym jsem dosla jak na zakladé etnografického vyzkumu,
studiem vypovédi naratori a odborné literatury, tak i v souvislosti s vlastni

zkuSenosti s poutni cestou a se zkoumanym jevem.

1. Metodologie

S ohledem na vyzkumné otazky jsem se rozhodla uskutec¢nit v Santiagu de
Compostela entograficky vyzkum, ktery predstavuje ustiedni, ale také velmi
rozmanitou vyzkumnou metodu antropologie (Hammersley a Atkinson 2007: 1 - 2).
V etnografickém vyzkumu tak, jak jej popisuje Hammersley a Atkinson, se
zaméfujeme na sbér vSech dostupnych dat, u kterych predpoklddame, Zze nam
posléze pomohou vysvétlit vykumné problémy, které se v pribéhu zkoumani
objevuji. Takovy sbér vyzaduje dlouhodobou vice ¢i méné zicastnénou pritomnost v
kazdodennim Zivoté dané skupiny lidi ¢i jednotlivedi, béhem niZ vyzkumnici sleduji
déni v zivoté zkoumanych lidi i komunikaci v rdmci skupiny a provadéji s jednotlivei
formalni ¢i neforméalni rozhovory. Etnografické studie totiz odrazeji Siroké spektrum
zajmi - zkoumaji perspektivy ¢lent skupiny, obsahy a formy jejich mysSleni,
interakce a socialni praktiky; v popredi zajmu vyzkumnika vsak podle nich obvykle
stoji otazka, jak jedinci spole¢né vytvareji socialni skutecnost. V etnografickém
vyzkumu se navic snazime zachytit zkoumany fenomén v jeho ,prirozeném*
prosttedi, a proto se béhem badani, které probiha piimo v ,terénu® vyzkumnici snazi
co mozna nejménné zasahovat do chodu zivota zkoumanych jednotlived, i kdyZz se do
urcité miry vlastné sami stavaji objektem zkoumani (Katy Gardner in Watson 1999:
45). Jak popisuji Hammersley a Atkinson, vyzkumnici vzdy ptisobi néjakym
zptisobem na zkoumany fenomén a svou pritomnosti méni chovani zkoumanych
jednotliveli, a proto museji jak v rdmci zipisu poznamek z terénu, tak béhem

nasledné analyzy dat tuto skutecnost reflektovat (2007: 15, 142).



Vyzkum, ktery jsem provadéla v Santiagu de Compostela, jsem se snazila
navrhnout s ohledem na zminéna kritéria. Mimo zacéastnéné pozorovani, béhem
néhoZ jsem se snazila zachytit vSedni aspekty postliminality poutnikid, jsem s
vybranymi informéatory vedla hluboka narativni interview, béhem nichz se mnou
sdileli své zivotni pribéhy a jejich interpretace. Domnivam se, Ze se mi u vSech
informatorti podatilo navodit dostate¢né sdilnou atmosféru, béhem niz jsem byla
schopna vysledovat subjektivni vyznamové struktury tykajici se daného fenoménu,
které se projevuji jen pri volném vypravéni, a také jsem pochopila, jak dany
informéator vytvari posloupnost riznych, pro meé tireba i nesouvisejicich udalosti, a
dava tak celé vypovédi specificky vyznam a smysl.

Hammersley a Atkinson také upozornuji na nutnost zachovat si ve vztahu ke
zkoumané skupiné jisty stupenn marginéalnosti, kterd vyzkumnikim brani plné se
infiltrovat do vyzkumné skupiny a zajistuje tak objektivitu ziskanych dat (2007: 86).
V réamci zacéastnéného pozorovani jsem se proto snazila na vSechno divat jaksi z
vnéjsku, abych tak zabrénila percepci vSednich aspekti Zivota informanti jako
nécéeho samoziejmého. Také vzhledem k tomu, Ze v etnografickém vyzkumu je
kladen diraz na dokumentovani a dékladné vykresleni kazdodenni zkuSenosti
jedincti a zplisoby interakei, snazila jsem se tomuto standardu dostat technikou tzv.
~zhuSténého popisu”. ,Zhustény popis”, pojem zavedeny Clifordem Geertzem,
obsahuje interpretaci okolnosti, vyznamt, pristupti ¢i motivaci, a predstavuje tak
podrobnou zpravu o prostredi a chovani skupiny, ktera slouzi jako zaklad pro
vytvoreni teoretickych tvrzeni o jeji kulture. Na konci kazdého dne jsem si proto
vzdy peclivé zapsala vSechny udalosti, kterych jsem méla tu moznost se zicastnit a
pribéhy poutniki, které jsem si vyslechla.

V pritbéhu analyzy ziskanych dat jsem postupovala v kontextu jiz nastinéného
paradigmatu, v némZ po vzoru mnohych védct zabyvajicich se fenoménem
poutnictvi kladu diiraz na subjektivni prozitek (Frey 1998; Badone a Roseman 2004;
Collins-Kreiner 2010). Ten je podle Collins-Kreinerové jednim z elementti, které
pomahaji dekonstruovat stavajici zjednoduSujici a v mnohém nedostacdujici
paradigma, a tak spolecné s rostouci pozornosti obracené smérem k subjektivité a
individualnim zkuSenostem z poutni cesty tvoii mozaiku postmodeniho pfistupu ke
studiu poutnictvi. (2010: 442, 447) V ramci analyzy dat ziskanych béhem

etnografického vyzkumu jsem se po vzoru Hammersleyho a Atkinsona snazila



interpretovat smysl, vyznam a disledky jednani jednotlivych poutniki a také
zptisob, jakym se toto jednani odréazi na jejich okoli (2007: 3). Abych se mohla
zazitkim svych informantt co nejvice priblizit a 1épe tak pochopila jejich jedine¢nou
zkuSenost, jejimz stéZejnim prvkem se zda byt jeji fyzické predvedeni, rozhodla jsem
se svatojakubskou pout a prechodovy ritual s ni spojeny také absolvovat. Jak pise
Jan Kapusta, ,o0 ritudlu miZeme premyslet Cisté strukturalisticky a najit v ném
stejné obecné vztahy a struktury jako v mytu; miZeme o ném premyslet Cisté
sémanticky a interpretativné a hledat v ném kulturni vyznamy a pribéhy; nikdy vsak
nelze zapomenout na to, Ze ritual neni jen text nebo védéni, nybrz télesny akt, ktery
se musi umét provést a zakusit na vlastni kizi.” (Kapusta 2011: 151) Poutni cesta je
proto pro mé stejné jako ritual také télesnou praktikou, performanci a praxi, jejiz
nutné fyzicky charakter je tfeba brat v tvahu.

Zptsob, jakym jsem zkuSenosti poutnikdi, které v této praci popisuji,
poskladala do koherentnich pribéhii, miize piisobit dojmem, ze takové byly a jsou i
ve skuteénosti. To je vSak predstava spiSe iluzorni, nebot tato vzijemnéa spojitost
vSech utrzkovitych rozhovori ¢i vypravéni vznikla pouze v procesu etnografického
vyzkumu a predevsim potom béhem analyzy dat a je uméla. V pribéhu svého
vyzkumu jsem se obcas zeptala nékterych z poutnikii (predevsim pokud jsem vidéla,
ze dany jedinec je zdatnym vypravééem) na jejich zivotni pribéh zcela obecné.
Odpovédi mi vétsinou bylo velmi vystizné a husté shrnuti jejich celozivotniho vyvoje
stran viry, duSevniho i fyzického zdravi, rodinného Zivota i jejich charakteru a
mnoha dalSich elementd, které ve svém zivoté povazovali za duleZzité. Tyto ,velké
otazky” mi také poskytly vhled do systému hodnot a struktury nazori jednotlivych
naratorti na Siroka existencialni témata, coz mi v mnohém pomohlo k pochopeni
jejich zkuSenosti i toho, jak ji sami poutnici vnimali. Kdybych se jich vSak byla
byvala zeptala na ,narativni schéma”, do jehoz kontextu zasazuji sviij Zivotni pribéh,
byli by naratori nejspis zmateni, a to pravem, protoze tento proces zpravidla probiha
nevédomé a navic se kazdym okamzikem méni, nebot podléha nepretrzitému
procesu interpretaci a renterpretaci ovlivnénych novymi zkuSenostmi a mnoha
dal$imi vlivy (Luik 2012: 39). Podle Luikové je proto pravé na vyzkumnicich, aby
tato schémata ze vSech piibéhi, vypravéni a pozorovani rozpoznali a dokazali je
sestavit do podoby nosné a smysluplné konstrukce zivotniho pribéhu daného

jedince.
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Hammersley a Atkinson popisuji, Ze v etnografickém vyzkumu se nejéastéji
zaméfujeme na dikladné zkoumani malé skupiny ¢i pouze nékolik jednotlived
(2007: 3). Ve svém vyzkumu jsem proto podrobné studovala maly pocet jedinci, u
nichz jsem v souvislosti s informacemi, které jsem o nich jiz pred zac¢atkem vyzkumu
méla, predpokladala vyskyt vyse popsaného jevu, a ktefi proto mohli o sledovaném
problému vypovédét. Jak dale Hammersley s Atkinsonem popisuji, vyzkumnici
museji pocitat s tim, Ze ne kazdy osloveny ¢lovek ma zajem ucastnit se vyzkumu
(2007: 41, 45). V pripadé mého etnografického vyzkumu jsem se vSak s podobnymi
problémy nesetkala. Do zkoumané skupiny se mi podarilo proniknout hned v
prvnich dnech vyzkumu, coz pripisuji jednak tomu, Ze jsem svym zevnéjsSkem
odpovidala kodu poutnického vzezieni® a do Santiaga jsem dosla stejné tak, jako mi
informanti, jednak tomu, Ze dana skupina je velmi oteviena a infiltrace tak vecelku
snadna.

Pri uréovani vybérové strategie jsem si predem stanovila kritéria pro zarazeni
do vzorku a podle nich jsem posléze vybirala jednotlivé informatory.3 I tak jsem se
vsak fidila doporucenimi, ktera ve své knize predkladaji Hammersley a Atkinson a
snazila jsem se, aby byl vzorek alespon do urcité miry flexibilni, a pokud mé tedy
néktery z informatort dovedl k dal§im informatortim ¢i pokud se v disledku jiz
ziskanych dat mirné zménily mé vyzkumné otazky nebo navrzené hypotézy a tedy i
perspektiva sbéru dat, snazila jsem se na to reagovat dynamicky a vnimala jsem to
jako prilezitost k obohaceni vyzkumu (2007: 4, 21). Jako techniku konstrukce
vzorku jsem urcila pro ucelové vzorkovani, jak ho popisuje Patton (2002: 169). Na
zakladé svého tsudku jsem zvolila jedince, kteri predstavovali informacéné bohaté
pripady vhodné pro hlubsi studium a které bylo tfeba zkoumat, aby byl zodpovézen
vyzkumny problém. Jsem si védoma toho, Ze takovyto Gcéelovy vybér neumoznuje
Sirokou generalizaci zavérd, ke kterym jsem na zakladé vyzkumu dosla; neznamena
to vSak, Ze tyto zavéry nejsou uziteéné. Mym cilem je totiz spise identifikovat predem
jasné vymezenou skupinu, u niz se projevuje dany fenomén, nikoli vytvorit

reprezentativni vzorek.

2 Podle Hammersleyho a Atkinsona tvo¥i vzezieni badateld dilezitou roli v po¢ateéni fazi vyzkumu,
kdy vnéjsi podobnost vyzkumniki se zkoumanou skupinou usnadnuje spolupraci (2007: 66).

8 Jak upozortiuji Glaser a Strauss, informanti také mohou byt zatazeni do vzorku na zékladé tzv.
steoretického vzorkovani“, které indikuje, jaka svédectvi se zdaji byt ptihodnymi k rozvinuti a
testovani navrzenych hypotéz (1973 in Hammersley a Atkinson 2007: 107)
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Za stézejni kritéria nutna pro zarazeni do vzorku informanti jsem povazovala
uspésné ukonceni svatojakubské pouti a nestandardni vyporadani se s naslednym
navratem domi v podobé alternativnich strategii v postliminalni fazi cesty. Skupina
poutnikii, se kterymi jsem se sezndmila béhem svého vyzkumu v Santiagu a ktefi
spliiovali uvedena kritéria, je vcelku heterogenni, a to jak co se tycée véku, tak i
profese, pohlavi nebo zemé ptivodu. Ve svém vyzkumu jsem se vénovala rizné
dlouhé a povétsinou neukoncéené postliminélni fazi, béhem niz se poutnici vraceli ¢i
stale vraceji zpét do spolecnosti. Kazdy z nich se s touto fazi vyrovnaval svym
specifickym zptisobem a v dobé vyzkumu se také kazdy poutnik nachazel v rizném

stavu a obdobi dané faze.

1.1. Vyzkumna strategie

Prvni éast vyzkumu, tedy absolvovani svatojakubské pouté portugalskou
cestou, jsem zapocala v lednu 2017. Na cestu jsem se vydala sama a nepriznivé
pocasi bézné v tomto roénim obdobi se stalo determinujicim faktorem mé
zkuSenosti. Ctyfi z péti poutnikd, které jsem b&hem své pouti potkala, absolvovali
svatojakubskou cestu minimélné podruhé, pricemz jejich prvni zkuSenost s pouti
vychazela ve vSech pripadech z hlavni, francouzské cesty, kterou absolvovali v
letnich ¢i brzkych podzimnich mésicich. Méli tak moznost sdélit mi, jaky je jejich
pohled na velice rozdilné zkuSenosti z poutni cesty. V pripadé letni francouzské
pouté vSichni z nich zdtraznovali podil komunity spolu jdoucich a vsudypritomnych
poutnikdi na tom, jak poutni cestu vnimali a prozivali. Néktefi vice, néktefi méné
ocenovali kvantitu ¢asu straveného ve spolecenstvi dalSich lidi, pochazejicich z
nejruznejsich zemi svéta, kdy spolecna cesta a cil prevysovala jazykova, hodnotova ¢i
kulturni nedorozumeéni, kdy radostnia a sdilna atmosféra zahanéla myslenky na
bolavé télo. V pripadé zimni portugalské pouté vSichni z dotdzanych poutnikt
mluvili o fyzicky osamocené, t€zsi cesté, jejiz velkou soucasti je vnitini premitani,
meditace a sebereflexe. Neni tak tedy piekvapivé, ze i ma zimni pout nabyla spise
introspektivniho charakteru.

Druhé cast etnografického vyzkumu predstavujici jadro mé prace se skladala
z navazani kontaktu s informatory, zapojeni se do zivota skupiny alternativné zijicich
poutnikidi, které jsem v Santiagu potkala, a naslednd pozorovani a rozhovory,

probihajici v obdobi ¢étyf tydnii. S ucastniky vyzkumu jsem komunikovala bud
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Spanélsky, nebo anglicky a tyto dva jazyky se ukazaly jako naprosto dostacujici,
nebot jsem se v pribéhu vyzkumu nesetkala s nikym, kdo by nemluvil alesporn
jednim z nich. Jak jsem jiz zminila, bohatym zdrojem mych informant byla jidelna
pro socialné slabé, v niz jsem béhem svého studijniho pobytu v Santiagu piisobila
jako dobrovolnik. Mnozi z poutniki, které se mi podatilo pfi letoSnim navratu do
Santiaga opét potkat, mé dovedli k dalsim informanttim, a tak jsem méla postupné
moznost alesponn do jisté miry proniknout do mistni skupiny bezdomovci. Az
prekvapivy pocet Clend této socialni skupiny, at uZ se jedna o cizince ¢i samotné
Spanély, se rozhodl v Santiagu ziistat, byt (anebo pravé protoZe) to znamenalo Zit na
ulici ¢i ve stanu nebo v chatréi postavené z odpadkt a kust dieva v lesich blizko
Santiaga. S jinymi informéatory (predevsim s témi, se kterymi jsem se nyni v zimé
potkala poprvé) se mi podarilo navazat spojeni na zakladé primého a z mé strany
spontanniho osloveni at uz v poutnickych ubytovnach, v knihovné ¢i pfimo na ulici.
Béhem tydni stravenych vyzkumem se mi také podarilo detekovat nékolik mist, kde
poutnici zijici (¢i kratkodobé pretrvavajici) v Santiagu obvykle setrvavali, a tam jsem
se s nékolika z nich seznamila. Nékteri z nich mi po né€kolika rozhovorech doporucili
navstévovat také mistni méstskou knihovnu, kde se mnozi poutnici zdrzuji, a tak mi
i toto misto slouzilo jako zdroj informantt vhodnych pro mou préaci. Posledni z mist,
kde jsem se seznamila se svymi informanty, byl ,,Pilgrim House”4, centrum fungujici
na zakladé dobrovolnych finanénich prispévki ze strany poutniki, kteii poutni cestu
§li a chtéji tak podporit ostatni poutniky. ,Pilgrim House” se v jistém smyslu snazi
usnadnit postliminalni fazi poutnikd, ktefi po prichodu do Santiaga zpracovavaji
dojmy ze své cesty a setkavaji se s jistymi nesnazemi zaclenit se zpatky do rytmu a
dynamiky ,skute¢ného”, tedy ne-poutnického zivota. Mistni zaméstnanci proto
nabizeji jak materidlni zdzemi, tak duSevni podporu a sdilné prostiredi, v némz
mohou poutnici snaze reflektovat prodélanou zménu a pripravit se na navrat domdu.
Obdobi ¢tyt tydni, jez jsem stravila s poutniky, kteii s postliminalni fazi své
poutni cesty nalozili znaéné netradiéné, se miize zdat nedostacujici pro radny
etnograficky vyzkum. Casové a finanéni podminky, které mé vedly k omezeni doby
vyzkumu na ¢tyfi tydny, mi vSak byly silnou motivaci k tomu udinit jej skute¢né
intenzivnim a domnivam se, ze informace, které se mi podarilo béhem tohoto obdobi

nasbirat, jsou dostateéné bohaté k tomu, abych mohla zodpovédét nacrtnuté

4 https://pilgrimhousesantiago.com/
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vyzkumné otazky. V priibéhu celého vyzkumu jsem se na jednu stranu branila hlubsi
arovni socializace do zkoumané skupiny i kultury, abych si zachovala svou
vyzkumnou perspektivu, na stranu druhou jsem se vsak snazila navazat se vSemi
poutniky, které jsem se rozhodla zahrnout do svého vyzkumu, pratelsky vztah
zaloZeny na davére a sdileni, coZ mi umoznilo nahlédnout do jejich Zivota a zptisobu,
jak se vyrovnavali ¢i stale vyrovnavaji s postliminalni fazi poutni cesty a dostat se tak

k informacim a postirehiim stézejnim pro tuto praci.

1. 2. Etické aspekty vyzkumu

V etnografickém vyzkumu miize panovat etické pnuti plynouci ze skute¢nosti,
zZe jako vyzkumnice chci po informéatorech, aby mi vydali uréité informace, i kdyz jim
jejich sdilnost nijak nevracim - tedy alespon ne piimo (Hendl 2008: 156;
Hammersley a Atkinson 2007: 217). Jednim z feSeni mtize byt to, Ze ucastnik
vyzkumu pfijme, Ze mu vlastni introspekce, kterou se mnou béhem rozhovorta
prochéazi, mize ukazat cestu k pochopeni sebe sama (Luik 2012) a k uvédomeéni si
procesti, kterymi si sdm proSel napriklad pravé v priibéhu reintegrace. Jindy vSak
staé¢i ucastnikovi moznost svérit se nékomu se svym zivotnim pribéhem a mit
nékoho, s kym muze travit ¢as a debatovat, aniz by se citil odsuzovan, jak ukazala
skuteénost, zZe n€kolik z poutnikd, s nimiz jsem uskutec¢nila sviij vyzkum, p¥i louéeni
podotklo, Ze ocenili moznost sdilet sviij pribéh s nékym, kdo je ochoten jim
naslouchat a brat je vazné. Pocit stigmatizace a marginalizace pramenici z faktu, ze
mi informanti casto Zili nebo stale Ziji bez domova ¢i za pomoci socidlnich davek
prespavaji na ubytovné pro socialné slabé, je mnohdy tizivy. Pfitomnost nékoho, kdo
se o né zajimal, pristupoval k nim bez predsudkti a nehodnotil jejich zptisob Zivota
pro né proto byla - podle jejich vlastnich slov - vice nez ptijemna.

V pribéhu celého badani jsem usilovala o to, aby byl miij vyzkum dostatecné
reflexivni, abych se jakozto vyzkumnice dokazala neustale zabyvat svymi vlastnimi
kroky a jejich dopady na pribéh vyzkumu, a mohla je tak podrobovat stejné
kritickému zkoumani jako vSechna ostatni data. Vyhodou reflexivniho vyzkumu, jak
jej popisuji Guilleminova a Gillamova (2004), je to, Ze celkové zvySuje kvalitu a
validitu vyzkumu; pta se, jaky ma cely vyzkum smysl a zda je eticky vhodnym.
Hammersley a Atkinson navic popisuji, ze vyzkumnici provadéjici reflexivni vyzkum

si jsou védomi toho, Ze jejich pozice (a s ni i systém hodnot i osobnich zajmi) je
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utvarena jejich spoleéensko-historickym kontextem, od kterého se tak docela
nedokazou oprostit. Uvédomeéni si daného problému a snaha dostatecné jej
reflektovat v priibéhu analyzy dat je proto nutnym predpokladem k dostateéné
validité vyzkumu (2007: 15, 96).

Také abych dostéla etickym principiim etnografického vyzkumu, vzdy jsem
svym informantiim po seznameni sdélila, jaké jsou mé zaméry, jak bych rada jejich
pribéh (samoziejmé se zachovanim jejich anonymity) pouZila pro Gcely své prace a o
c¢em celkové mij text bude pojednavat. Po celé obdobi svého vyzkumu jsem se
nesetkala s zadnym odmitnutim ze strany potencidlniho informatora - vSichni z
poutniki mi dali sviij informovany souhlas. Hammersley a Atkinson vsak otazku
informovaného souhlasu a ostatnich zavedenych etickych principt problematizuji.
Podle nich totiz badatelé Gcéastniktim vyzkumu téméi nikdy nesdéluji vSechny detaily
vyzkumu a své hypotézy, a tak jim v podstaté jistou Cast své prace zatajuji;
Hammersley s Atkinsonem vsak zaroven tvrdi, Ze tim se vyzkum nestava neetickym.
V mnoha pripadech totiz vyzkumnici nemusi védé€t, jakym smérem se presné
vyzkum bude ubirat, a jejich priliSna sdilnost by podle nich také mohla
zmanipulovat vypovédi informatori a narus$it tak tim ,pfirozené“ prostredi

vyzkumného problému (2007: 210 - 211)
2. Teoretické ukotveni prace

2. 1. Svatojakubska cesta

Svatojakubska pout je souhrnnym oznacéenim pro soustavu dvanacti
oficidlnich poutnich cest vedoucich Spanélskem az k hrobu apostola Jakuba. Cesta
svatého Jakuba, jak je ptivodni ,,Camino de Santiago” obcas piekladano, je jednou z
krestanskych pouti, které zajiStuji poutnikovi vSeobecné odpusténi a prominuti
vSech hricht (Luik 2012: 25). AvSsak mimo poutniky s motivy Cisté kiestanskymi se
najde i mnoho takovych, ktefi se na pout vydali ze spiritudlnich divodt. Pro mnohé
je proto cesta napii¢ Spanélskem spiSe cestou sebereflexe, osobni promény ¢&i
hledani sebe sama (Frey 1998; Reader 2007); chtizi smérem k Santiagu se poutnik
dostava nejen blize ke katedrale sv. Jakuba, ale také sam k sobé (Morinis 1992: 20).

nékdy uplné jindyNeékteri z poutnikli, se kterymi jsem se seznamila v

Santiagu, nevidéli konec poutni cesty v katedrale Sv. Jakuba. Napriklad Josip,
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chorvatsky poutnik stfedniho véku, nezakonéil svou pout prichodem do Santiaga,
nebof citil, Ze jesté nedosihl svého niterného cile a musel zkratka pokracovat dal.
Jelikoz jednou z jeho motivaci pred zahijenim poutni cesty bylo najit Zenu, kterou
by mohl milovat, nesla se cela jeho pout ve znameni hledani lasky. Tu se mu vSak
nepodarilo najit po celou dobu poutni cesty ani v Santiagu, kam dorazil pred sedmi
lety, a tak brzy pokracoval az do pobfezniho mésta Muxia, kde kone¢né dosahl cile
své cesty a zamiloval se do mistni Galicijky.

Pocit, Ze oficidlnim zavérem cesty, Santiagem de Compostela, poutni cesta
nekonci, ma nemala ¢ast poutnikii. Mnozi z nich proto pokracuji na ,konec svéta”,
mys Finisterre, kde ¢asto pali poutnické obleceni i sva ,stara ja“ (Luik 2012: 41), aby
tak zakoncili osobni prfeménu a symbolické znovuzrozeni. Kazdy poutnik nakonec
nalezne cestu, jak ze své pouté vybudovat koherentni a smysluplny pribéh, ktery
zapada do osnovy narativu o tom, jak prozil svou poutni cestu ¢i dokonce zmeénil
sviij zivot - s autentickym avodem, stati i zAv€rem, at uz je to v santiagské katedrale,
na mysu Finisterre ¢i nékde Gplné jinde, nékdy tplné jindy. Ve své praci se proto
budu snazit ukazat, ze pro nékteré pout nekonci ani mésice ¢i roky po piichodu do
Santiaga.

Jak jsem jiz zminila, budu se na svatojakubskou cestu a zkusSenosti poutniki s
ni spojené divat jako na prechodovy ritual. Studie francouzského etnologa a
folkloristy Arnolda van Gennepa ,Prechodové ritualy” byla poprvé vydana v roce
1909. Gennep se zaméril na to, co ritualy spojuje a nasel tii faze, které se v nich v
posloupnosti objevuji. Prvni je faze preliminalni, béhem niz dochézi k vyclenéni ze
staré struktury; druhé je faze liminalni, pro niz je charakteristicky pobyt ,na pomezi“
¢i ,na prahu“ (od latinského limen - prah); a treti, postliminalni faze zastituje
zaclenéni do nové struktury. (Gennep 1997: 25 - 27) V prvni fazi dochazi k vydéleni
jedince (nebo skupiny) z urcitého mista v socialni strukture. Druh4, liminalni faze,
oznacuje stav, kdy je socialni pozice jedince nejasna, dvouznacna: ¢lovek v této chvili
nese minimum atributi svého minulého i budouciho postaveni, je mimo rodinné a
spolecenské vazby, zbaven socidlniho statusu, roli a autority, a nachazi se tak mimo
socialni a kulturni klasifikaci. V posledni fazi je potom prechod zavrSen: jedinec je
znovu zaclenén do struktur spolecnosti, ziskava novy socialni status a role, a tim i

prava a povinnosti z nich plynouci.
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Na Gennepovu teorii navazal antropolog Victor Turner. Ten vyzdvihl
liminalni fazi ritualu, béhem niz se socialni pozice rozméliuje a dochazi tak k jevu,
ktery oznacil jako ,communitas”5, homogenni a egalitarni spolecenstvi. V pripadé
poutnikii, ktefi jsou souc¢asti mého vyzkumu, se obdobi liminality zd4d mit vskutku
velky vliv na zmény, kterymi v obdobi poutni cesty i po ni prochazeji. Vzhledem k
tomu, Ze tito jedinci byli ¢asto po dokonceni svatojakubské pouti ochotni pfijmout
marginalizovany status bezdomovce jen proto, aby si zachovali zptisob Zivota, ktery
zakusili v obdobi liminality a ve kterém se citili stastné a svobodné, se domnivam, zZe
v onom vytrzeni z béZzného svéta daného jedince a ve vstupu do antistruktury®, ktera
se s prechodnym stavem liminality poji, miZeme vidét skute¢nou transformativni a
konstruktivni silu prechodového ritualu i poutni cesty jako takové.

Svatojakubska cesta je ve své soucasné podobé velmi rozmanita a existuje jiz
mnoho védci, kteii ve snaze o zpochybnéni zjednodusujicich intepretaci a rozbiti
predstav jednotné verze pouti pristoupili k revizi studia poutnictvi. Napriklad
Collins-Kreinerovéa zastava nazor, ze diivéjsi definice poutnictvi odkazujici pouze k
putovani na posvatna mista se spiritudlnimi motivy je jiz zastarala a Ze dnesni
poutnictvi miize vedle nabozenské pouti predstavovat také cestu cCisté sekularni
(2010: 440). Navrhuje proto postmoderni pristup ke studiu poutnictvi, v jehoz ramci
bychom méli prestat usilovat o nalezeni jednoznac¢nych odpovédi a vSeobsahujicich
paradigmat, nybrz bychom se méli snazit utvotit z thli pohledu jednotlivych védct
celistvou mozaiku daného fenoménu. Také britsti antropologové Eade a Sallnow
(2000) se distancuji od ,velkych vypravéni” a zavadéji pojem ,konkurencni
diskurzy” vyjadifujici skutecnost, Ze se pri pouti uplatniuji rizné interpretace,
vyznamy, hodnoty, ideje, obrazy a jednani, které vzajemné mohou vice ¢i méné
oteviené soutézit. Kirestansky, spiritualni, kulturné-historicky anebo sportovni jsou
proto pouze vzajemné se prolinajicimi diskurzy, v nichZ svatojakubska cesta muze

probihat. Jak popsala uz Freyova (1998), podob poutni cesty je tak opravdu mnoho -

5 Jak piSe Jan Kapusta, Turnerovo pojeti communitas je mnohoznaéné a komplexni. ,,Communitas
lze chapat strukturalisticky jako antistrukturu ve vztahu ke strukture (...) v urcitém
¢asoprostorovém, socialnim a kulturnim kontextu. Communitas miizeme chdpat sociologicky
Jjako do urcité miry jednotné spoledenstui ovladané silou kolektivniho védomi a bytostnym
vztahem Ja a Ty. Stejné tak lze communitas rozumét psychologicky jako vice ¢i méné
zmenénému stavu védomi s proZitky typu jednoty a nekonecné pritomnosti. Tato riizna hlediska
jsou spise rovinami jedné skutecnosti, které mohou a nemuseji stat proti sobé. “ (Kapusta 2011:
147 - 148)

6 Vice k pojmu v nasledujici podkapitole.
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snad tolik, kolik je samotnych poutnikii; kazdy si ptinasi svou verzi pouti, kterou pak
v kontextu aktualni situace béhem cesty realizuje, rozviji a pozménuje. Jak pise Jan

Kapusta, ,trasa i cil cesty jsou totozné; jejich pojeti se vsak lisi.” (Kapusta 2011: 143)

2. 2. Antistruktura

Victor Turner ve svych dilech mimojiné analyzuje vztah ritualu k socialni
struktute a v§ima si predevsim téch aspektt ritualu, které se struktuie vymykaji.
Napéti strukturniho a antistrukturniho je pro Turnera jadrem ritualu: ,rad vyzaduje
chaos a chaos vyzaduje rad. Spolecnost ke svému fungovani a trvani pottebuje
pravidla, normy a hodnoty; k tomu, aby jedinci ptijali tyto normy za své, musi ale
existovat moznost jejich popreni, které pak miize vést k jejich novému utvrzeni, nebo
k jejich proméné” (Kapusta 2011: 145). Turner proto dospiva k zavéru, Ze prave tento
prvek je skutecnym zdrojem moci ritualu, nebot kazda lidska spolec¢nost a kultura v
sobé obsahuje antistrukturalni element, ktery je tfeba nekde vyjadrit - napriklad v
pribéhu rituélu, jakym je i poutni cesta.

Turner se pokousi ukézat, Ze soustavna konfrontace struktury s liminalni
antistrukturou je zakladni proces, na némz stoji lidska spole¢nost a ze struktura a
antistruktura predstavuji dvé rizné modality socidlnich vztahii. Na jedné strané tedy
stoji struktura, ktera odpovidd bézné situaci, kdy se k sobé lidé vztahuji
prostiednictvim svych spoleéenskych pozic ¢i roli a jsou zasazeni do urcitého
spole¢enského systému; na druhé strané je potom antistruktura, kterd naopak
odpovida takové formé spolecenské aktivity, kdy se lidé spolu stykaji néjakym
neformalnim zptisobem jako ¢lovek s ¢lovékem, nezavisle na socidlnich rolich. Tento
existencialni stav Turner oznacuje jako ,communitas”, tj. jako svazek
snenapodobitelnych jednotlived, ktefi, prestoze se lisi télesnym i duSevnim
nadanim, jsou povazovani za sobé rovné diky spoleé¢nému lidstvi“ (Turner 2004:
168).

Nerada bych vsak jak fenomén communitas, tak antistrukturu jakkoli
idealizovala. Percepce zivota v antistrukture (vlastni mnoha poutnikiim) jakozto
zZivota svobodného a prostého vSech pravidel ¢i struktury je ovlivnéna predevsSim
tim, Ze pravidla a socialni role spojené s alternativni strategii, kterou si poutnici
momentalné zvolili jako sviij Zivotni styl, je jim jednoduse blizsi a to natolik, Ze jeji

strukturalitu ani nevnimaji. Antistruktura totiz neznamena
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neinstitucionalizovanost; nejednd se o liminalitu ve smyslu absence jakychkoli
struktur. Napiiklad mnisské rady, filozofické systémy nebo hnuti hippies, které tvori
jakési instituce antistruktury, jsou samy o sobé také né€jak strukturované, i kdyz
jejich struktura tvori ,alternativu viici strukture vétsinové spoleénosti, a je tedy

’

liminalni ve vztahu k ni.” (Chlup 2005a: 21)

2. 3. Status a identita poutniki

Pokud chapeme poutni cestu spolecné s Turnerem jako prechodovy ritual,
vidime, Ze na jeho pocatku poutnici odlozi sviij status a role, opusti znAmy a
strukturovany svét svého kazdodenniho Zivota, vykro¢i do svéta neznamého a vtéli
se do nestrukturovaného spolecenstvi lidi ve stejné liminalni a existencialni situaci:
prijmou roli poutnika, cizince, clovéka na cesté. Po navratu nemusi nutné poutnika
ocekavat zména vnéjsi socialni pozice, mize vSak dojit k urcitému vnitfnimu
posunu, zméné zivotniho stylu a v krajnich pripadech, které jsou predmétem této
préce, se poutnik vlivem uplynulych udélosti a silnych zazitkti domii ani nevrati a
zacne zcela novy zivot.

Historické prameny, jako naptiklad ,Codex Calixtinus”, soubor liturgickych
texti z dvanactého stoleti oslavujici apostola Jakuba, popisuji poutni cestu do
Santiaga jako jakysi kruhovy ritual. Jak pise William Melczer v prekladu péti knih
kodexu, zména jedincova statusu ve spole¢nosti se mohla projevit vzriistem tcty a
prestize apod., avSak v obdobi liminality ptsobilo spoleéenstvi poutniki na
spolecnost uplné jinak. Jakozto jista cast populace pohybujici se volné a
nekontrolovatelné mimo moc a pravo svych obci, regionii a stati se uz ve 14. stoleti
poutnici stali podezrelymi, zneklidiiujicim elementem, zpochybnujicim usedlost, rad
a rozvrstveni stredoveéké spolecnosti (1993: 36) Ani podle Kapusty ,neni ndhodou, ze
oznaceni poutnika v roménskych a germanskych jazycich (napt. némecky Pilger,
anglicky pilgrim, francouzsky pélerin nebo Spanélsky peregrino) ptimo odkazuje k
latinskému vyrazu peregrinus, oznacujiciho cizince, ktery zije mimo oblast, kde ma
obcéanska prava, tedy ¢loveka mimo domov, jenz se nachazi ve vyjimeéném stavu.”

(Kapusta 2011: 144)
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Dnes uz neni situace v integrované Evropé tak vyhranéna” ale poutnik jako
takovy dodnes v jistém smyslu zaujima zvlastni postaveni ve spole¢nosti — béhem
své cesty vlastné nikam nepatri, je permanentnim cizincem (Collins-Kreiner 2010:
442) a ve své liminalité se ridi jinymi pravidly. Moderni a zna¢né individualizované
pojeti poutnictvi vSak dovoluje kazdému jedinci prozit a vybudovat si takovou
zkuSenost s poutni cestou, jaka nejlépe odpovida jeho ocekavani. Kazda z
jedine¢nych zkuSenosti, kterou poutnici ziskavaji v pribéhu svatojakubské pouti a
dynamicky ji vclenuji do svého Zivotniho ptibéhu, tak ptisobi jako zdroj
neprebernych moznosti a potencidlnich variant (Andrews 2009: 15), jako nepopsany
list, na néjz kazdy poutnik vtiskuje sviij originalni prozitek, svou cestu k Santiagu i k
sobé samému.

Svatojakubska cesta se tak muZe stat cestou k pochopeni sebe sama, k
nalezeni vlastni identity a svého mista ve svété (Reader 2007: 221). Jak popisuji
Matsomoto a Juangova, poutnikovu snahu o sebereflexi (a odvozené tak i to, jak
pristupuje ke své roli v priibéhu poutni cesty), miizeme nahlizet jako zptisob hledani
smyslu vlastniho byti. Lidé, ktefi si svou existenci vykladaji nezavisle na svém okoli
(,independent self-construal®) kladou vétsi diraz na vahu vlastnich rozhodnuti a
celkov€é sami sebe vnimaji jako ¢isté individualni entitu ve vztahu k okolni
spoleénosti, zatimco lidé, kteri se charakterizuji jako souéast uréitého vétsiho celku
(sinterdependent self-construal®) tihnou k tomu chapat sami sebe ve vztahu k
druhym (Markus a Kitayama 1991, Matsumoto a Juang 2004). V souvislosti s
vyzkumem soucasné podoby poutnictvi je jisté zajimavé sledovat, jak oba zminéné
typy sebepojeti ovliviiuji podobu poutnich cest danych jedinct vcetné strategii, ke
kterym se poutnici uchyluji v obdobi postliminality. Na jedné stran€ totiz existuji
poutnici, ktefi definuji sami sebe spise ve vztahu k druhym a ktefi maji vétsi
predpoklady k tomu utvaret v pribéhu poutni cesty Turnerovy communitas, na
strané druhé stoji poutnici, kteri svou identitu buduji na pocitu vlastni nezavislosti a

jejich prozitek z poutni cesty je tak spiSe introspektivni.® V kapitole popisujici

7 Naptiklad Freyova popisuje, jak mnozi z poutnikii, ktefi pochézeji z riiznych evropskych zemi,
povazuji evropanstvi za jeden ze zdkladnich konstruktivnich prvki své identity (Frey 1998: 227 —
228).

8  Collins-Kreinerova a Kliotova (2000) naptiklad ve své studii tykajici se poutniki
fimskokatolického a protestantského vyznani zjistili, Ze v rozdilu mezi obéma popsanymi
skupinami hraje svou roli také socidlné-ekonomicky status daného jedince.
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postilimalitu poutnikii blize predstavim jedince, kteri ilustruji obé popsané
kategorie.

Ja sama jsem se na pocatku své poutni cesty potykala s nesndzemi prijmout
status poutnika. I kdyz jsem svatojakubskou pout implicitné planovala jiz po n€kolik
let a konkrétné se na ni pripravovala minimalné pil roku pred jeji realizaci, po
piijezdu do Portugalska jsem sama sebe nedokézala nahlizet jako poutnika a védomi
toho, ze mé tak ostatni vnimaji (kviili mému obleceni, batohu i cesté, po které jsem
sla), ve mé vyvolavalo prekvapivy, ale o to siln€j$i odmitavy pocit viic¢i celé
svatojakubské pouti. Se vstupem do role poutnika mi nepomohlo ani vyzvednuti
poutnické priikazky (takzvaného ,credencialu”), do niz kazdy poutnik po cesté sbira
razitka, ktera mu jsou pozdéji dokladem toho, Ze poutni cestu skutecné Sel, a které je
jednim z nosnych atributl identity poutnika. Zpétné si vSak uvédomuji, Ze toto
obdobi rezistence bylo zptisobeno predev§im napétim a strachem z toho, zda dokazu
pout sama a v nepriznivém pocasi vykonat a po nékolika dnech odeznélo, hlavné
diky tomu, Ze jsem po cesté potkala jiné poutniky a pouha jejich pritomnost, po
trech osamocenych dnech velice vitana, mi byla motivaci dostate¢né silnou na to,
abych pouti za destivého a studeného pocasi dokoncila.

Domnivam se, Ze obtize, které jsem méla se situovanim sebe sama do role
poutnika vychazely kromé vnéjsich prekazek do jisté miry také z informacéniho
kapitalu, ktery se mi pred cestou podarilo ¢etbou odbornych textii nasbirat a ktery
mi tak paradoxné branil vstoupit do identity poutnika. Nedokazala jsem totiz opustit
roli vyzkumnice a prozit na vlastni kiizi to, co jsem az do té doby pouze teoreticky
studovala. Byla to tedy aZ pritomnost dalSich poutniki, se kterymi jsem se seznamila
po cesté a s nimiz jsem se dokézala identifikovat natolik, Ze jsem konec¢né byla
schopna prijmout aktivni roli ve vyznamotvorném procesu konstrukce vlastni poutni
cesty a své role v ni. Tato zkusenost mé vsak privedla na myslenku, do jaké miry je
fenomén poutnika spolecenskym konstruktem a projevuje se pouze v kontextu

zavedené a propagované poutni cesty ¢i komunity poutnikd.

2. 4. Religiozita poutniki
Zda se, ze markantni nartist zajmu o starobylou néaboZenskou pout do
Santiaga de Compostela souvisi s hlubokymi sociokulturnimi zménami poslednich

desetileti dvacatého stoleti. Proces globalizace a detradicionalizace kultury ptinesl i
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proménu nabozenstvi; podle Readera bychom vSak neméli ¢init ukvapené zavéry a
tvrdit, Ze nartstajici pocet poutnikli, ktefi kazdoro¢né vykonaji (nejen)
svatojakubskou cestu symbolizuje znovu se upevinujici moc nabozenstvi. Poutni
cesty pro n€j naopak predstavuji zplisob, jak vyjadrit vlastni spiritualitu
individualisticky, bez nutnosti nalezet k néjaké cirkevni instituci (Reader 2007: 210).
Také zdaraznovani vyznamu piimého zkuSenostniho poznani, které mnozi z
poutniki na cesté hledaji, provazi postmoderni hledani transcendence na vSech jeho
urovnich. Rozumét transcendenci v postmoderni dobé proto podle Polakové
znamena klast diraz na autentickou osobni zkuSenost a onu transcendenci zakusit,
prozit ji takzvané na vlastni kiizi (1995: 94).

V ramci svého vyzkumu jsem identifikovala tii mirné se prolinajici skupiny,
do nichz jsem zaradila poutniky s odliSnymi pristupy k religiozité. Prvni skupinu
tvori Rubin a Miguel, dva katolici, kteri instituci cirkve chéapali jako podptirny bod
jejich pouti. Tim se vyrazné liSili od druhé skupiny poutnikidi, sestavajici ze
Sebastiaana a Carla, ktefi vnimali cirkevni instituce, jeji predstavitele i samotnou
viru jako soucast systému, z néhoz se ve svém poutnickém Zivoté snazili vymanit,
nebot se jim citili svazani a nepochopeni. Sebastiaan se napiiklad na zakladé Spatné
zkuSenosti s poutnickymi ubytovnami a lidmi, ktefi je provozuji, rozhodl
nepodporovat nadale tuto instituci a poridil si stejné jako Carl stan, aby si tak zajistil
nezavislost viici systému poutnickych ubytoven vazanych na cirkev.

Co se tyce Clent tieti skupiny, ti se symbolicky nachéazeli kdesi mezi prvni a
druhou skupinou, nebot sice sdileli jisté nabozenské citéni a tidili se do jisté miry
kiestanskymi hodnotami, avsak vyskytovala se u nich také snaha vyvazat se z vlivu
cirkevnich instituci a jejich hodnostari. Napriklad skupina mirovych aktivistii, tedy
Felippo, Noah, Teresa a Amanda v mnohém cerpali z kulturniho dédictvi kirestanstvi
(a neékteré z jeho hodnot brali za své v ramci své kampané za celosvétovy mir), také
spolupracovali s nékterymi cirkevnimi predstaviteli, aby ziskali legitimitu a podporu
$irsi vefejnosti, aviak v dne$ni podobé cirkve, ktera se obzvlasté ve Spanélsku t&si
pro¢ bych se mélsilné pozici, vidéli pouze ,nabubielou a zkostnatélou instituci,
ktera brani sireni opravdové viry mezi obycejnymi lidmi”. Podobné situaci vidél i
dal$i poutnik, Ernst, ktery se stavél k cirkevnim institucim spiSe prezirave, i kdyz
téch véricich, které znal a o nichz védél, ze svou praci vykonavaji z pravé viry, si

vysoce cenil.
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vv/s 7

»~Nevyrostl jsem v rodiné véricich, takze jsem k témto vécem nikdy nemeél
moc blizko. Postupem casu jsem se ale nasel v esoterice, zacal jsem cist knizky o
riznych alternativnich teoriich a ve Spojenych statech jsem se ticastnil nékolika
kurzii tykajicich se psychosomatiky, a tak. To, co mé na katolictvi, ale vlastné
celkové na kitestanstvi obecné tak $tve, je to, jak se v ném pracuje s vinou. Clovék
ma citit, ze udélal néco spatného a potom se z toho ma zpovidat, no to je piece
hriza. Pro¢ bych se mél citit provinile jenom za to, Ze Ziju? A taky podle mé
krrestanstvi nabada clovéka, aby se citil jako obét, a to mi nepiipada iiplné dobré.
Cela ta nauka je prosté hrozné zastarala! Neni tireba citit vinu, je pouze potreba
otevrit své srdce a citit lasku, vzdyt to miize byt tak hezké. Ja to nechci celé
zatracovat, teba ty jeptisky, co rozdavaji jidlo v Cocina econdmica, ty obétuji
sluzbé bliznimu cely svilj Zivot a davaji tomu hrozné moc, prosté se vénuji péci o
druhé. Ale celkoveé ta struktura vykazuje hrozné znamky machismu, kteriy je proste
zabudovany v kiestanstvi, vezmi si uz jenom to, ze Biih je uplné strikiné muz. A to
mi vadi. Jinak je Santiago 1izasné mésto s neuvéritelnou energii, ale to postavent,
jaké tu dodnes ma tahle machisticka cirkev, to je opravdu hrozné a doufam, Ze se
to brzy zacne ménit.”

Taylor popisuje, Ze pro soucasnou post-sekularni dobu je typickd proména z
organizovaného, normativniho naboZenstvi na subjektivni, empirickou spiritualitu
(Taylor 2013: 534). Markantni nartst lidi, ktefi se v poslednich dvou desetiletich
vydavaji na poutni cestu, je potom znakem toho, jak moc potiebuji lidé v dnesni
spolecnosti najit a vyjadrit autonomneéjsi, individudlni a personalizovanou
spiritualitu (Reader 2007: 226). Dokazuje to i Ulfiv priklad, v némzZ je znatelna
touha po religiozité, ktera vSak nenachazi své naplnéni v zastaralé instituci cirkve, a
tak hledd jiné, individualné€jsi formy spirituality oprosténé od zkostnatélych
patriarchalistickych struktur. Jak popisuje Mikaelssonova, naboZenstvi se sice v
soucasnosti snazi drzet s post-sekularizovanou spolecnosti krok, a tak podstupuje
mnohé zmény a prijima mnoho kompromisi (2012: 260), av§ak mnohym jedinctim,
jako napriklad Ulfovi, takové drobné zmény nestaéi a vyzaduji, aby cirkev prosla

proménou mnohem markantnéjsi a zrevidovala tak veskeré své uceni.
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3. Preliminalita a liminalita

Osmnéct poutnikil, s nimiz jsem se béhem svatojakubské cesty i pfimo v
Santiagu setkala (a z nichZ patnéct tvoii soucast mého etnografického vyzkumu),
predstavovalo osmnéct jedineénych pribéhti prelimindlni a liminalni faze poutni
cesty, které jsem se na zakladé svého etnografického vyzkumu pokusila roztridit do
tii vzajemné propojenych a dynamickych skupin, které nyni predstavim. V ramci
popisu preliminality jednotlivich poutnikii se vénuji zptisobu jejich zivota pred
poutni cestou, diivodtim, proc¢ se rozhodli absolvovat svatojakubskou pout a kratce
se zminuji také o liminalni fazi jejich poutni cesty, jejiz pribéh ndm pomuze zasadit
samotné jadro této prace, tedy postliminalitu poutniki, do patficného kontextu

nutnému Kk jejimu pochopeni.

3. 1. Nemoc ¢i blizkost smrti

Co se tyce prvni skupiny poutniki, se kterymi jsem v ramci svého vyzkumu
stravila ¢tyri tydny v samotném Santiagu, tvori ji jedinci, kteri se na svatojakubskou
pout vydali proto, Ze jim urcitd naroc¢ni zivotni situace, predevS§im nemoc ¢i
zkuSenost s blizkosti smrti, znemoznila setrvat v zivotnim stylu a rytmu, jimz se az
do té doby Fidili. Prvnim z nich je Miguel, poutnik ptivodem ze Spanélska, ktery
svatojakubskou pout absolvoval v tradi¢ni, snad az asketické podobé. Pred sedmi
lety, kdy jesté pracoval jako zednik a nebyl priliS spokojen se svym osamélym
zZivotem, se jednou opil natolik, Ze si z predeslé noci nepamatoval nic nez to, Ze se
pokusil obésit v lese v blizkosti mésta, kde tehdy pracoval. KdyZ se rano probudil,
leZelo vedle néj na zemi pripravené lano a nez si stacil uvédomit, co se vlastné stalo,
zjevilo se mu bilé svétlo (snad andél, jak se saim Miguel domniva) nabadajici ho, aby
Sel do Santiaga de Compostela. Miguel nevahal a jesSté tentyz den se vydal na cestu,
nechavaje za sebou byt i praci, aniz by o tom komukoli fekl.

Na cestu nebyl nijak materiadlné vybaven a nemél ani zadné uspory, pout vsak
zapocal tak jako tak - bez penéz a s prazdnyma rukama, avsak az s nebyvalou virou v
Boha, kterou v sobé toho rana objevil. Po cesté vzdy nasel nékoho, kdo mu nabidl
néjaké jidlo ¢i obleceni, postupem c¢asu dostal i stan, a tak mél nakonec i kde spat.
Béhem rozhovorti, které jsem s nim vedla, zdGraznoval, Ze i kdyZ mél ¢asto na cesté
hlad a byl naprosto vycerpany, nikdy o penize nezebral, nebot podle n€j je tieba

Bohu nejprve ukazat, Ze jsme ochotni trpét a obétovat se pred tim, nez nam poda
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pomocnou ruku v podobé dobrého ¢loveka, se kterym se na nasi cesté potkame. Bith
je podle n€j dobrosrdecny, ale vi, Ze s jeho pomoci nalozime lépe a vice si ji vazime
tehdy, pokud pro ni néco obétujeme, a tak se Miguel béhem své poutni cesty
nezdrahal obétovat tolik, kolik bylo podle néj vzdy potteba.

Migueltv pribéh, ktery dobre ilustruje skuteénost, Ze znacna ¢ast poutnikt
ma pocit, Ze museji prijmout uréitou miru utrpeni, aby si zaslouzili dosahnout svych
cili a byt stastni, chapu v jistém smyslu jako kulturné-spolecenské dédictvi dvou
nabozenskych tradic, které formovaly moralni principy Evropant po cela staleti:
krrestanstvi a judaismu. Mattinglyova navic uvadi, ze utrpeni samotné predstavuje
zkuSenost, jez mnohem vice nez kterakoli jina udalost stavi ¢lovéka do situace
liminality, v niZ panuje zvysSena potteba hledani a naléhava touha po nalezeni smyslu
(1998). Proces vytvareni narativu potom muze nabidnout prijatelnou formu smireni
se s aspekty zivota, které se jinak poutnikovi nedari pochopit a které tak jako tak
nemiize ovlivnit.

Dalsim prikladem je ptibéh Ernsta ptivodem z Némecka. Ten zaéina pred péti
lety, kdy jakozto zameéstnanec uspésné firmy zkolaboval a néasledkem dysfunkce
dychaciho ustroji ve svych pétactyriceti letech bezmala zemiel. Po znacéné
traumatizujicim zazitku stravil n€kolik mésicti hospitalizovan a trvalo mu rok, nez
byl opét schopen zapojit se do bézného zZivota. Ernst pochopil, Ze jeho predchozi
zpusob zivota byl znac¢né sebedestruktivni, a tak se zpatky do prace nevratil, nybrz se
rozhodl, Ze proda vSechny své véci a dim, sbali si batoh a vyda se na pési tru do hor
ve Svycarsku, kde toho ¢asu zrovna bydlel a pracoval.

Jednoho dne se na své cesté v horach octnul pred Svycarsko-francouzskou
hranici a nevidél diivod, pro¢ ji neprejit a nepokracovat v cesté. Ve Franci ndhodou
narazil na svatojakubskou cestu, na které potkal poutniky, ktefi méli podobny
zivotni pribéh jako on, a tak se Ernst po dlouhé dobé necitil ve svém Zivotnim osudu
sam. Identifikoval se s nimi dokonce natolik, Ze ho zacala lakat piedstava vypravit se
do Santiaga stejné€ jako oni, a vzhledem k tomu, Ze vidina navratu do Némecka ¢i
Svycarska pro né&j nebyla ani trochu pifjemn4, nebot tyto zemé zacal spojovat se
svym predchozim, ne prili§ stastnym stylem zivota, ke kterému se rozhodné nechtél

vratit, rozhodl se, Ze jeho cilem bude Santiago de Compostela% Poutni cestu vnimal

9 Reader popisuje, jak se mnoho poutnikii snazi v rdmci své cesty osvobodit od nesnazi, které maji
doma, a tak alespon docasneé voli uték k realité poutni cesty, ktera jim umoziuje nahlédnout jejich
Zivot z jiné perspektivy a ¢asto i dospét k feSeni danych problémi (2007: 221 — 222).

25



jako zptisob, jak zaéit novy Zivot, iplné jiny, nez jaky vedl do té doby, a to se mu jisté
podafilo. Slo se mu lehce, netrpél tinavou ani puchy¥i, a kdyz potom na podzim roku
2014 dosel do poutniho mésta, stalo se néco, co naprosto zmeénilo jeho pohled na
svet.

»~Poprvé v zivoté jsem citil, ze se mi otevielo srdce. Citil jsem obrovskou
energii vyvérajici z mé hrudi, nekonecny proud, napojeni se na zdroj. Citil jsem
lasku k sobé samému, jakou jsem do té doby nikdy nezazil a najednou jsem
pochopil, pro¢ to na svéete vypada tak, jak to tady vypada. Vétsina lidi totiz nikdy
nepozna pravou lasku, miluji jen zaludkem, kde je centrum emoci a afekti, ale
tahle laska je pouvrchni, je to jen takova hra, kdezto ta prava laska vychazi ze srdce.
A mné se tedy ted’ obcas povede to své srdce pootevrit jako toho dne, kdy jsem dosel
do Santiaga, no a to je ten nejkrasnéjsi pocit na svete.”

Ernst tedy naplnil o¢ekavani, ktera do poutni cesty vkladal. Touzil po zméné a
po nalezeni pravé lasky k sobé samému i k lidem kolem sebe, a to se mu nedafrilo,
dokud byl pohlcen kazdodennim rytmem své naro¢né prace a nemohl se tak oprostit
od svych starych (zlo)zvyki. Graburn (1989) popisuje, Ze je to pravé skrze kontakt s
nadpfirozenem ¢i posvatnem, zkratka s nécim, co se vymyka vSedni zkusenosti, kdy
se poutnikiim lépe dari posunout se ve svém osobnim vyvoji a dojit tak k osobni
preméné. I Andrewsova zastavd nazor, Ze naruSeni habitu® (Bourdieu 1998)
umoznuje danému jedinci intenzivnéjsi sebeuvédomeéni a tim také poskytuje prostor
pro zménu, nebot pravidla a zvyky, kterymi se naptiklad Ernst az do té doby ridil a
vnimal je jako pevné dané, miize kone¢né podrobit pochybnostem (Andrews 2009:
16).

Podobné divody vedly na svatojakubskou cestu i Sebastiaana, padesatiletého
Nizozemce, ktery jiz po dobu né€kolika let pred poutni cestou bojoval s rakovinou
kiize. Pravidelna vysetfeni a kontroly, ozarovani, chemoterapie a nakonec i prognoza
dvou az tri let, které ho déli od kone¢ného stadia nemoci a smrti ho nakonec primély
opustit Nizozemsko. Rozhodl se totiz, Ze ¢as, ktery mu zbyva na tomto svété, nechce
stravit v nemocnici, nybrz Ze si preje prozit kazdy den tak intenzivné, jak to jen bude

mozZné.

10 Koncept Pierra Bourdieu ,habitus“ predstavuje soubor individualnich a individualizovanych
dispozic, tj. predpokladti k tomu vnimat, myslet a jednat ve svété€ urcitym zptisobem. Tyto
dispozice jsou vysledkem ptisobeni objektivnich struktur, kterym je piislusny jedinec dlouhodobé
vystaven a které na ného ptisobi v zavislosti na jeho socialni pozici.
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»Prosté jsem uz chtél odejit z toho systému, pryc¢ od vsech téch nemocnic a
prohlidek, uz jsem to nemohl vydrzet. A tak jsem prodal vSechny svoje véci, odesel
jsem z bytu a vydal jsem se na cestu, Ze si jako vycistim hlavu. (...) Mél jsem jasno,
ze do Nizozemska se vratit nechci, a tak mé napadlo to Santiago, jako Ze bych mohl
Jjit tam. Takze jsem vyrazil na cestu a prosel jsem celou Francii, Sel jsem hezky
kolem reky, s tou svoji karkou, pekné pomalu, protoze ja prece nikam nespécham,
a po cesté jsem vypil hodné vina a vykouril hodné hasiSe a bylo mi hezky. No a
kdyz jsem v prosinci’? dorazil do Santiaga, moc jsem nevédel, co budu délat dal, ale
potkal jsem se s Carlem’3 a kviili nému jsem tu ziistal, protoze je to miyj pritel a
velky ucitel, s nim si celé dny povidam a nevim, pro¢ bych mél jit nekam jinam,
protoze je mi tu dobte. Nikdo se tu o mé nestard, Ziju si tu mimo systém a nikdo mé
neotravuje, ne jako v Nizozemsku.”

Sebastiaan tedy nasel feSeni své znac¢né vypjaté situace v iniku - od ,,systému”
do antistruktury, od své nemoci do jakéhosi alespon ¢asteéného zapomnéni, od
blizkosti smrti k zZivotu ,v pritomném okamziku“ pripominajicim ,okamzik byti*
Hazel Andrewsové4 (2009). Ten podle ni piredstavuji zlomové udalosti, nad kterymi
jedinec nema tak docela moc a které zasadné ovliviuji jeho Zivot, nebot si je b€hem
nich velmi intenzivné védom sdm sebe. Kontinuum Zivota daného ¢lovéka se potom
sklada pravé z takovych udalosti's (2009: 15), z okamzikl jaksi zhusteného byti,
kterych je nejen v liminalité poutni cesty mnoho - a Sebastiaan pritom nebyl mezi
svymi prateli vyjimkou: i né€kolik dalSich poutniki se citilo v intenzivnim zivoté
antistrukturalnich ,okamzika byti“ tak dobfte, Ze kviili nim byli ochotni vzdat se
pohodlnéjsiho usazeného zivota. Navic vzhledem k tomu, Ze naplno prijali statut
poutnika, tuldka ¢i bezdomovce a citi se v ném sami sebou, pripadaji si také
svobodnéjsi, nez kdyby museli chodit do prace a plnit své spoleéenské funkce, se
kterymi se nikdy predtim nedokazali ztotoznit. Takovato charakteristika Zivota
»,mimo systém“ je potom ve svém jadru v souladu s tim, jak o antistrukture mluvi

Tuner (2004); tedy jako o nezbytném protipolu systémovosti, o misté, kde miize

" Sebastiaan jako jediny z poutnikd, které jsem potkala, nenosil batoh, nybrz misto néj na poutni

cesté i pozdé€ji v Santiagu pouzival vozik. Fotografii voziku ptrikladam v piiloze.

2. Roku 2016.

13 Tento poutnik je také souc¢asti mého vyzkumu a jeho ptibéhem se budu zabyvat hned po
Sebastiaanovi.

4 Ta si tento pojem vyptijéila od Virginie Woolfové: WOOLF, Virginia, SCHULKIND, Jeanne, ed.
Moments of being. 2nd ed. San Diego: Harcourt Brace Jovanovich, ¢1985. ISBN 01-566-1918-0.
15 Jacksonovské ,events” (2005).
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vzniknout communitas a z niz se mohou rodit nové funkéni rady, oprosténé od

zastaralych praktik.

3. 2. Hledani ¢i touha po zméné

Druhou, nejpocetnéjsi skupinu poutnikd, jez spojuji divody k zapoceti poutni
cesty, charakterizuje jakési hledani ¢i snaha o zménu, a to at uz se jedna o zménu
sebe sama, svého postaveni ve spolecnosti, lidi kolem sebe ¢i rovnou celého svéta. Uz
jsem se zminila o Josipovi, ktery Sel svatojakubskou pout proto, aby nasel svou
zivotni partnerku. Dal$i z motivaci, které béhem naSich rozhovorti uvedl jako
pocateéni impuls k poutni cesté, bylo podle jeho vlastnich slov ,vymanit se ze
struktury”. Kdyz roku 1995 odeSel ze svého rodného Chorvatska (toho casu jiz
oddéleného od Jugoslavie) do Spanélska a na celych tfinact let se usadil v
Katalansku, bylo mu 38 let.

,V Katalansku jsem si nasel praci a pritelkyni a téch tiindact let uteklo jako
voda. Jenze potom se seslo vic véci, zacal jsem citit, Ze uz zase upadam do néjaké
struktury, stavam se soucasti systému, taky jsme se rozesli s tou moji pritelkyni, no
a tak jsem se rozhodl, ze si dam rok pauzu od prace. Ja jsem ti zil v Katalansku
trinact let a za celou tu dobu jsem viibec necestoval, chapes, porad jsem jenom
pracoval. Hodné kamaradu mi v té dobé vypravélo o svatojakubské ceste, Ze je to
fakt super a ty jejich zazitky z cesty me zkratka nadchly, a tak jsem se jednoho dne
prosté vydal do Santiaga.”

Josip, ktery kromé lasky hledal v poutni cesté také anik od vSednosti, kam
postupem casu v Katalansku zapadl, nasel ve svété poutni cesty tak uspokojivé
reSeni, Ze se nakonec do Katalanska po onom pldnovaném roce cestovani viibec
nevratil a v Galicii Zije jiz poslednich devét let. Josiptiv pribéh dokazuje, jak moderni
poutnictvi nabizi nejen véricim, ale také ,post-sekularnim poutnikim® feSeni v
podobé nadé€ji na lepSi budoucnost (Mikaelsson 2012: 270), kterou v Josipové
pripadé predstavovalo nalezeni lasky a dobrodruzstvi nezavislého, poutnického
Zivota.

Naproti tomu Pietro, italsky poutnik, mél o néco kratsi zkuSenost s
poutnickym zZivotem. Poutni cestu sice v poslednich letech absolvoval vickrat,
pokazdé se vsak brzy vratil do rodného Rima, kde studuje literaturu. Ta je také

jednim z divodil, pro¢ vSechny své poutni cesty viibec absolvoval a proc je nyni v
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Santiagu - v poutnickém stylu zZivota totiz hledal inspiraci pro napsani své knihy, a
¢im déle je v tomto poutnim mésté, tim vice se pry blizi jejimu dokonéeni. Kromé
toho je pro n€j svatojakubska cesta také snahou o nalezeni sebe sama a svého mista
ve svété. Zajem o seberozvoj a sebepoznéni jakozto hlavni divody uskutecnéni
poutni cesty chape Reader jako projev toho, jak modernim fenoménem soucasné
poutnictvi je (2007: 225 - 226). Diraz na individualitu, v jejimz ramci Pietro hledal
béhem své poutni cesty sdm sebe i motivaci k dokonceni své knihy podtrhuje, jak
moc se poutnictvi ptizptisobilo podminkdm souc¢asné spole¢nosti a naslo si v ni svou
vlastni roli.

Samostatnou kategorii v ramci této skupiny jsou aktivisté, se kterymi jsem se
v Santiagu setkala v dobé jejich piiprav projektu Pochodu za mir.’® Pivodce
mySlenky Pochodu za mir a ideovy vidce skupiny je tricetilety Noah'?, poutnik z
Francie. Ten poprvé absolvoval svatojakubskou pout pied rokem se svou tehdejsi
pritelkyni; na konci cesty se vSak rozesli. Zistal tedy néjaky ¢as na Finistefe, avSak
brzy zacal mit nutkavy pocit, Ze musi odjet do Barcelony.

»,Nevédél jsem, pro¢ mé to tam tolik tahlo, ale prosté jsem se tam vydal. A
narazil jsem tam na skvelé lidi, zacal jsem s nimi bydlet ve squattu a travil jsem
hodné ¢asu venku, dival se na ty Gaudiho stavby a premyslel jsem, co bych mohl
udélat proto, aby se nam tu na tom svétée zilo lip. No a potom jsem poznal Teresu a
Amandu a spolecné jsme néjak citili, Ze musime na Finisterru. (...) Tak jsme tedy sli
a po cesté mi to pravé néjak doslo, jako zZe je treba udélat ten pochod a sirit lasku a
mir. Ona je totiZ ta potireba zmeénit svét citit fakt vsude, lidi to vi, ale boji se toho. A
my jim prave chceme ukazat, ze se neni ¢eho bat, Ze je mozné zit v miru, no a proto
chceme zacit s tou celosvétovou zmeénou, za lepsi svét, za mir.”

Jak popisuje Turner, liminalita se na prvni pohled mize jevit jako néco cisté
negativniho, nebot v podstaté spoc¢ivd v popieni ¢i inverzi jakychkoli béznych
hierarchii a formalnich rozliSeni. Osoby nachézejici se v liminalnim pasmu jsou
sstrukturalné neviditelné“, nebot vybocuji z béznych kognitivnich kategorii, jimiz si

dané spoleénost svét kolem sebe klasifikuje (Turner 1967: 95). Na prikladu skupiny

16 Planovana pout ze Santiaga do Rima a Jeruzaléma; $panélsky ,Marcha por la paz*; oficialni
stranky Pochodu na http://marchaporlapaz.org/

7 Abych se co nejvice pribliZila vyznamu poutnikova skuteéného jména, ale abych zaroven zachovala
jeho anonymitu, zimérneé jsem zvolila biblické jméno. Uskupeni mirovych aktivistli totiz
odvozovalo velkou ¢ast své identity a legitimity ze skutecnosti, Ze v jejich Cele stoji nékdo, jehoz
jméno je symbolicky spojeno se starozakonni postavou zachrance.
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aktivistli sdruzujicich se kolem Noaha vS§ak miizeme pozorovat, Ze liminalni fize ma
v ritualu i pozitivni vyznam. Liminalita totiz strukturu jednoduse nepopira, ale spise
umoznuje jeji fungovani projasnit a zietelnéji nahlédnout, nebot prevraceni béznych
vztahli predstavuje moznost tyto vztahy z odstupu reflektovat. Poskytuje-li navic
liminalita ¢lovéku od vSech struktur odstup, umoziiuje mu tim uvédomit si jejich
relativitu a ptipadné je i n€jak zménit. Noah a jeho pratelé si nebyli pired zac¢atkem
cesty jisti, jak upozornit na nutnost zmény, avsak liminalita a zkuSenost s poutni
cestou jim skrze svou antistrukturalitu ukazaly, se kterymi aspekty soucasné
spoleénosti nejsou spokojeni a jak proti nim bojovat. Na Noahové pribéhu tedy
miiZzeme vidét, Ze liminalita neni pouhou negativni prazdnotou, nybrz jakousi
»svrchovanou plnosti vSech moznosti” (Chlup 2005: 19); oblasti ,,ryzi potenciality”, z
niz mohou povstavat nové konfigurace myslenek a vztahd. (Turner 1967: 97).

Noahovu nynéjsi pritelkyni, Sestadvacetiletou Teresu z Chile, dovedly na
svatojakubskou cestu podobné diivody. Pfred dvéma lety odesla ze své rodné zemé,
protoZe citila, Ze tam nepatfi a Ze bylo potfeba odejit nékam jinam a néco udé€lat.
Nevédéla, co by to mélo byt, ale védéla, Ze to jisté casem zjisti. Odletéla tehdy
pracovat na Novy Zéland a po roce, kdy koncilo jeji pracovni vizum, citila, Ze chce
cestovat dal a pripadalo ji, Ze Barcelona bude ta spravna volba. Nevédéla pro¢, ale
prosté to tak v tu chvili citila. V Barceloné Teresa v jednom squattu potkala Amandu
a pozd€ji i Noaha, kteii s ni sdileli pocit, Ze musi vyvinout néjakou ¢innost pro
celosvétovou zménu, protozZe svét neni tak docela v poradku - i kdyz zatim nebylo
jasné, co presné by méli udélat. Kdyz vSak dorazili na Finisterru a napadlo je
usporadat Pochod za mir, Teresa citila, Ze to je to, co hledala.

LZacali jsme Sirit zpravu o tom, co planujeme a v tu chvili se k nam zacali
priddvat dalst lidi, dokonce jsme se domluvili na spolupraci s pochodem za mir, co
se piijde z Berlina do Aleppa, Ze chvilku pitijdeme vsSichni spolecné, no prosté
nadhera. (...) Ja jsem si uvédomila, jak je ten mir diilezity, pravé kdyz jsem byla na
svatojakubské cesté.

Teresa ve svém vypravéni casto vyzdvihovala roli komunity lidi, s nimiz
nejdrive zila nékolik tydni v barcelonském squattu a se kterymi pozd€ji absolvovala

poutni cestu; pravé ti ji totiz privedli na myslenku celosvétového miru a jeho

30



dtlezitosti.®® Turneriv fenomén communitas jakozto vyjadieni obecné lidské
potieby kolektivniho prozitku je sdm o sobé viceméné prechodny, ¢asem méni své
podoby, a proto byva tézko udrzitelny. Proto pravé skupina mirovych aktivist
kolem Teresy predstavuje zna¢né vyjimeénou podobu communitas, jejiz ¢lenové se
stav pratelstvi, bezprostiednosti, otevienosti a spontdnnosti védomeé i po skonéeni
cesty snazili udrzet — a diky spole¢nému projektu Pochodu za mir se jim to prozatim
dari.

Amanda se do Barcelony dostala podstatné jinak. V 1été 2016 totiz se svou
kamaradkou stravila nékolik tydni na dovolené v Italii; kdyz se vSak mély vratit zpét
do jejich rodné Brazilie, pri prestupu v Barceloné se Amanda nedostala do
navazujictho letadla, a tak musela ve Spanélsku zstat. Situaci se snazila néjak
vyresit, béhem prvnich dnt v Barceloné vSak potkala Teresu, s niz sdilela pocit, Ze je
treba zménit svét k lepsimu, a tak se rozhodla, Ze se do Brazilie uz nevrati a misto
toho pomtze Terese vymyslet plan na Sifeni miru. B€hem rozhovori, které jsme
spolu vedly, se mnou mnohokrat sdilela svou radost z toho, Ze jejich ¢innost ma
smysl, protoZe citi, zZe revoluce se blizi, Ze svét se jiz brzy zméni a nastane mir. Jak
jsem jiz zminila u Noahova ptibéhu, liminalita poskytuje poutnikiim odstup od
vSech struktur a umoziuje jim tim vidét, jak je potreba je zménit. Liminalita také
casto navozuje pocit, Ze takova zmeéna je snadna a tim, Ze napriklad Amanda uz
urcitou transformaci prosla a pohybuje se v komunité lidi, ktefi podstoupili stejny
proces, ma pocit, ze se takto méni cely svét a Ze lidi, kteii jsou si védomi potieby

revoluce, pribyva, a tak se okamzik v§udypritomného miru blizi.

3. 3. Zvédavost a vyzva

Samostatnou kategorii tvori pouze jeden z poutniki, které jsem za celou dobu
svého vyzkumu v Santiagu potkala. Jedna se o pétadvacetiletého Kira z Makedonie,
ktery se pred tremi lety rozhodl, Ze se vyd4 na svatojakubskou cestu. Doma nebyl
nespokojeny a netouzil po zméné ani nécem naprosto prevratném, co by dalo jeho
Zivotu novy smér.

s,Je to docela jednoduché - na poutni cestu mé privedla zvédavost. Nesel

jsem proto, abych se zménil nebo tak néco, nesel jsem ani kvuli vire, prosté jsem

18 Teresu tedy pro jeji komunitni citéni i roli, jakou v jejim Zivoté hraji lidé, kteri ji obklopuji, fadim
do jiz popsané kategorie ,interdependent self-construal (Markus a Kitayama 1991, Matsumoto a
Juang 2004).
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odesel z celkem dobré prace, kterou jsem toho ¢asu mél, protoze jsem chtél néco
zaZzit, zase si zkusit néco nového, jen tak jako vyzvu. Taky mé hodné bavi chodit,
pozndvat nova mista a seznamovat se s novymi lidmi, tak jsem si rekl, Ze ta poutni
cesta by mohla byt fajn. Nejdiiv jsem doletél do Parize, protoZze jsem to tam
vzdycky chtél navstivit, no a pak uz jsem pokracoval pésky piimo do Santiaga. Po
cesté jsem potkal jednoho poutnika, se kterym jsem se hodné sblizil a ten mi rekl, Ze
planuje v Santiagu ziistat a najit si tam néjakou praci, a jestli bych tam nechtel
ziistat s nim. Tak jsem si rekl, Ze to by to mohlo byt dobré a taky jsem nevidél
ditvod, proc¢ to neudélat, protoze takova zkusenost se prosté vzdycky hodi.”

Kirovy motivace k cesté by nebyly tak ojedinélé mezi béznym vzorkem
poutniki, ktefi se vydavaji na svatojakubskou pout ¢asto i z ¢isté sportovnich c¢i
turistickych diivodi, ale v kontextu poutnikli, ktefi jsou soucasti mé bakalarské
prace a kteri se vyznacuji odliSnym pristupem jak k preliminalni a liminalni fazi
ritudlu poutni cesty, tak k cesté jako takové, piisobi Kiro jako vyjimka. I tak se vSak
svou postliminalitou podoba né€kterym z poutniki v této praci a svou vyjimecnosti k

nim tak tvori zajimavy kontrast.

4. Postliminalita

Zptsoby vyrovnavani se s postliminalitou, které volili poutnici, s nimiz jsem
se seznamila v rdmci svého vyzkumu, jsou znac¢né rtiznorodé a mnohdy se méni s
postupem casu, a proto v této praci predkladam pouze obraz toho, jak jejich situace
vypadala v pribéhu mého etnografického vyzkumu a jak ji v tomto obdobi také
vnimali. Nyni predstavim nékolik vzajemné se prolinajicich kategorii toho, jak mtze

takova netradi¢ni postliminalita poutniki svatojakubské cesty vypadat.

4. 1. Nova poutni cesta aneb zivot v liminalité

Do této skupiny patii poutnici, kteii se po dokonceni svatojakubské pouti
rozhodli vydat se na dal$i poutni cestu, af uz to bylo do Fatimy, Rima & Jeruzaléma,
a vratit se tak k zivotu v antistruktufe a liminalité. Jednim z téchto poutniki je
Miguel. Ten, jak jsem jiz uvedla, po prichodu do Santiaga roku 2010 nevahal a hned
vyrazil na cestu do Rima. Citil totiz, Ze d&la spravné, Ze Blh si preje, aby zil
poutnickym zivotem a zasvétil tak vSechen sviij ¢as upeviiovani své viry, od niz se té

osudné noci, kdy se chtél obésit, tolik vzdalil. UZ na cesté do Santiaga dokézal z dart
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ostatnich poutnik{i nashromazdit alespon zakladni vybaveni na cestu a b€hem pouté
do Rima a Jeruzaléma tomu nebylo jinak.

SJediny kus cesty, ktery jsem za téch pét let neusel pésky, vedl pres Syrii.
Tam jsem nemohl vkrocit kvili vdlce, ale nastésti jsem se v Turecku seznamil se
skvélymi lidmi a ti mi koupili zpatecéni jizdenku do Izraele, a tak jsem diky jejich
dobré viili nasedl na trajekt a mél jsem tu moznost pobyt dva tjjdny ve Svaté zemi.
(...). Potom jsem zase Sel zpatky do Santiaga, to bylo tak néjak jasné, Ze to mam
takhle udeélat, citil jsem, ze musim zase zpatky. A kdyz jsem pred dvéma lety
dorazil do tohohle méstecka, co ti budu povidat, po cesté jsem nasbiral takovijch
véci, kazda ztelestiovala néjakou vzpominku, zZe z té nuly, co jsem mél na zacatku
toho mého putovani, bylo najednou ctyricet kilo, které jsem si s sebou nosil na
zddech. Ctyvicet kilo, ve kterych bylo pét let vzpominek a skoro padesat tisic
nachozenijch kilometrii.”

Miguelovy pouté byly prodchnuty udalostmi, které vclenuje do svého narativu
jako zéazraky a jiné bozi zasahy. Vypravél mi naptiklad, jak jednou v Italii, kdyz byl
zrovna na cesté do Rima, putoval opusténou krajinou a po nékolik dnti nepotkal
nikoho, kdo by mu daroval jidlo, a tak prezival pouze o vodé. Paty den, kdy uz mu
hlad znesnadnoval chiizi, uvidél proti sobé na cesté€ bézet ¢erného psa. Kdyz k nému
pes dobéhl, v§iml si pry Miguel, Ze drzel v zubech baleni madlenek, peéiva typického
pro Spanélsko, Italii a Francii. Podle Miguelova vypravéni pes onen normélni
zivotbalicek upustil pred poutnikovyma nohama, zastékal, otocil se a bézel, odkud
pribéhl, aniz by ho kdy Miguel znovu potkal. Symbolika bozi pomoci, kterou Miguel
v této udalosti vid€l, se misi s pribéhem o ptivodu tohoto peciva. Podle legendy byla
totiz jejich vynalezkyni jista lotrinska divka jménem Madelaine, ktera tyto zakusky z
pisSkotového tésta nabizela Gcastnikiim svatojakubské pouti smérujicim do Santiaga
de Compostela. To by vysvétlovalo jejich tvar, nebot zcela typickou formou tohoto
dnes jiz rozmanitéjsiho druhu peciva je musle, symbol svatojakubské pouti.

Kdyz Miguel pred dvéma lety dokondil jiz podruhé svatojakubskou pout,
prekvapily ho zdravotni potiZe a nakonec byl z diivodu infarktu hospitalizovan. V tu
chvili mu doS$lo, Ze uz je na poutnicky zivot prilis slaby a rozhodl se zistat v
Santiagu, dokud nenadejde jeho posledni den. Pozadal tedy o socialni pomoc, a jak
rika, vede ted ,,normalni Zivot”. Jak jsem se vSak dozvédéla od ostatnich poutniki,

Miguel stale touzi vyrazit na dalsi cestu a casto si doprava desetikilometrové
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prochazky kolem Santiaga, i kdyZ ty mu doktori zvlasté po poslednim infarktu, ktery
utrpél teprve pred nékolika mésici, vyslovné zakazuji. Stejné je to i s cigaretami,
kterych se Miguel nedokaze vzdat a které zvysuji riziko dalsich zdravotnich potizi
nebo dokonce smrti. Kdyz jsem se vSak Miguela zeptala, pro¢ se nesnazi dbat na
rady lékarti, odpovéd€l mi, Ze uz vykonal to, co mél. Zménil svij drivéjsi
sebedestruktivni Zivotni styl a zacal zit prostym poutnickym zZivotem, takze splnil
vyzvu, kterou mu Biih ulozil prostiednictvim jeho vidéni, a proto se smrti neboji.
Tak jako tak pry mohl zemfit jiz oné noci, kdy se pokusil obésit, a tak neméa divod
zadat ted o dalsi ¢as na tomto svété, nebot jak sam tik4, pro ného je ted kazdy den
~Casem navic”.

Mnozi z védci zabyvajici se turismem a poutniky (Graburn 1989; Morinis
1992: 25-26; Frey 1998; Collins-Kreiner 2010: 443) povazuji transformaci jako
takovou za ustredni fenomén poutnictvi. Napriklad podle Morinise spociva smysl
poutnich cest v protikladu dvou kulturnich konstruktii, z nichz jeden po6l predstavuje
snedokonalost” vSedniho a neustale se opakujiciho, nudného Zivota a ten druhy
naopak ztélesnuje ,,dokonalost” neznamého, zdhadného a snad i zazra¢ného ideéalu, v
némz napiiklad Miguel vid€l vykoupeni z vlastnich hiichti. Pohyb a cesta jsou proto
nepostradatelnymi elementy poutnictvi, nebot stejné jako se poutnik fyzicky
pohybuje od domova ke katedrale sv. Jakuba v Santiagu (¢i jako Miguel nakonec i k
Rimu a Jeruzalému), pohybuje se i vnitiné od nedokonalosti znaAmého k dokonalosti
ocekavaného. Poutni cesta se tak stava pohybem k dokonalosti, v niz neni tézké najit
zalibeni. Nejeden poutnik se potom brani navratu do Morinisovské vSedni
nedokonalosti a snazi se stejné jako Miguel setrvat v poutnickém zivoté co mozna
nejdéle.

I Carl se po dokonceni svatojakubské cesty vydal na dalsi pout. Dnes
padesatilety poutnik z Némecka drive pracoval na stavbé podii; v roce 2003 mu vSak
zdravotni problémy se zady znemoznily pokracovat v tomto povolani a Carl se
ocitnul na aradeé prace. O zaméstnani v kancelari, které mu na aradé nabizeli, nestal,
a proto se radéji rozhodl n€jaky cas cestovat a v Portugalsku se sezndmil s Zenou,
ktera mu povédéla o svém planu dojit péSky do Santiaga. Nikdy predtim o
svatojakubské cesté nepremyslel, ale nevidél diivod, proc¢ se k oné poutnici nepiidat,
a tak v ¢ervnu roku 2004 dorazil do Santiaga de Compostela. Ten byl zrovna rokem

Svatym, coZ znamena, Ze 25. ¢ervenec, tedy svatek apostola Jakuba tehdy pripadl na
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ned€li, a do Santiaga proto dorazilo mnohem vice poutnikli nez obvykle.'® Carl se
ucastnil oslav, které po celém Santiagu probihaly v onéch dnech a tehdejsi atmosféru
mi popisoval jako néco naprosto neopakovatelného.

»Vsude bylo tolik lidi a vsichni slavili, byl to tenkrdt opravdu silny zazitek.
Kdyz jsem vidél, jaké umi Santiago byt, zalibilo se mi tu a najednou jsem mél chut
projit vSechny ty cesty, co sem vedou. A tak jsem zacal chodit, po cesté jsem Cistil a
uklizel prostor kolem znaceniych poutnich tras, pomahal jsem nezkusSenym
poutnikiim a vzdycky, kdyz jsem doSel do Santiaga, néjakou dobu jsem tu ziistal,
vymenil si obleceni na charité, a tak. No a jednou jsem si takhle v Santiagu nasel
zenu, Italku, ta zrovna dokon¢ila pout, a tak jsme si par let spolu zili pod stanem a
na ulici a prochodili jsme vSechny cesty, co vedou do Santiaga, obcas jsme sehnali
kola, tak jsme jeli na kole, no proste to bylo super.”

V poslednich letech sice zije Carl bez Zeny, ale ve svém Zivotnim rytmu stale
pokracuje. Snazi se zit mimo strukturu, aby se tak vymanil zpod vlivu vSech instituci,
které by mohly zasahovat do jeho Zivota, protoZe chce Zit jen sdim podle sebe - a to se
mu pry v poslednich tfinacti letech poutnického Zivota velmi dobire dafi. Citi se
svobodné, spi pod stanem a kazdy den Zije tak, jak se mu zrovna zlibi. V. dobé mého
vyzkumu Carl témér kazdy den opakoval, ze dal$i den opét vyrazi na cestu,
pravdépodobné do méstecka Saint Jean Pied-de-Port, kde chtél navstivit svou
znamou a odkud se planoval pésky zase vratit do Santiaga. I kdyz si vSak s sebou do
meésta dokonce mnohokrat prinesl sviij sbaleny batoh, vzdy se nakonec rozhodl cestu
odlozit a zlistat tak déle se svymi prateli sdruzujicimi se na Plaza de Obradoiro; z
rozhovort, které az do ted’ vedu s né€kolika ¢leny skupiny mirovych aktivistd, jsem se
vsak dozvédéla, Ze se pridal k Pochodu za mir a 15. bfezna se spolu s ostatnimi
poutniky vydal na cestu k Rimu.

Jako mnozi z ostatnich poutnikd mi i Carl fekl, Ze v Santiagu je velmi dobré
prostiedi pro vSechny poutniky, kteii stale potirebuji dokoncit pouf vnitiné, a proto
Casto jesté néjakou dobu ziistavaji v tomto poutnim mésté. Podle néj je snadné ziskat
v Santiagu socidlni pomoc, predevsim od cirkve, a to v podobé obleéeni, teplé sprchy
i jidla, které nabizi mistni charita a ,,Cocina econémica”, o které jsem se jiz zminila.

Takovy pristup cirkve, kterdA ma& pomoc poutnikim vykonévajicim tradi¢ni

19 Naptiklad v roce 2003 doslo do Santiaga 74 614 poutniki, zatimco o rok pozdéji to bylo jiz 179
944 poutnikd.
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naboZzenské poutni cesty na posvatna mista ve své podstaté, neni tak docela
prekvapivy. Necekané tak spise je, Ze pozice cirkve se nezménila ani v nyné€jsi nové,
post-sekularni podobé poutnictvi, ktera se vzdala svého Ccisté nabozenského
charakteru. Mikaelssonova tento jev pripisuje skutecnosti, Ze cirkev si v dnesni dobé,
pro kterou je charakteristicka pluralita ndbozenskych presvédceni, musi hledat nové
formy legitimity a raison d’étre (2012: 260). Také pristup lidi, ktefi ziji v Santiagu
nebo ktefi tam pouze kratkodobé pobyvaji jako turisté, je z jeho pohledu velmi
vstficny k bezdomovciim ¢i zebrakim, kterym c¢asto nabidnou maly peniz nebo jesté
vySe cenéné cigarety ¢i alkohol. On sam casto spole¢né se Sebastiaanem a Pietrem
travil celé dny na namésti pred katedralou a zadal kolemjdouci o zminéné zbozi ¢i
penize. V dobé mého vyzkumu se k této skupiné také nezridka kdy pridal i néktery z
ostatnich bezdomovct ¢i umeélcti, ktefi v ulicich Santiaga prodavaji sva umeélecka
dila a Sperky2° nebo hraji na néjaky hudebni nastroj a obéas si k vyreénému Carlovi
prisedli i poutnici, ktefi toho dne dosli do Santiaga a uzivali si momenty euforie na
Plaza de Obradoiro. At uz vSak slo o kohokoli, skupina postliminalnich poutniki
shromazd'ujici se v ulicich Santiaga prijala vzdy kazdého, kdo se chtél podélit o
dojmy z poutni cesty, poutniho mésta i zivota viibec. Sdileni toho mala, co kazdy z
nich mél, bylo naprostou samozirejmosti a dny i veéery plné diskuzi a vina se kolem
Carla odehravaly takika nepretrzité.

Tito poutnici casto nabizeli své jidlo ¢i drobny peniz i mné a vétSina z téch,
kteti sami bydleli na ulici nebo Zili ze socialni podpory statu se mé v pribéhu
vyzkumu nékolikrat ptali, jestli mam kde spat, neni mi v noci zima nebo nemivam
hlad - a pokud ano, jestli mi mizou né&jak pomoci. Tato starostlivost, kterou viici
novym clenim skupiny pratel sdruzujicich se na namésti pred katedralou
projevovali ostatni poutnici nabyvala v mém pripadé ponékud horkosladkého
charakteru, nebot jsem se v takovych okamZicich citila kviili své ekonomické pievaze
nad acastniky vyzkumu provinile. Tuto svou pievahu jsem vSak jinak vibec
nevnimala. V priitbéhu vyzkumu jsem se totiz snazila prizpisobit zplisobu Zivota
skupiny bezdomovcii i ostatnich poutnikii a vzhledem k tomu, Ze takovy Zivotni styl
je mi osobné velmi blizky a také diky tomu, Ze jsem se Gcastnila vSednich aktivit

poutniki bez toho, aniz by bylo zfejmé, Ze mezi ndmi panuje ekonomicka nerovnost,

20 Carl se také vénuje vyrobé rukodélnych predméti (povétsinou sloZenych z véci, které Carl nasel v
odpadcich); neprodava je vsak, nybrz je vétsinou dél4 primo pro nékoho, kdo mu daroval néco
vyjimecného, naptiklad dobré boty na cestu ¢i baleni jeho oblibeného tabaku.

36



nevnimala jsem v ramci nasi koexistence zadné napéti. Vétsina acastnikd vyzkumu
navic o hmotné statky sama nestala, a proto podle mého neprikladali onomu rozdilu,
ktery mezi nAmi panoval, velkou diileZzitost.

Na zakladé svého pozorovani bych spoleéenstvi poutnikli sdruzujicich se na
Plaza de Obradoiro zaradila do Kapustovy ,existencidlni communitas” (2011: 146),
ktera funguje znaéné dynamicky a veskrze antistrukturné; zpravidla vSak
predstavuje pouze docasny jev. Vcelku dlouhé trvani bezdomovecké komunity
tvorené byvalymi poutniky v Santiagu je podle mého pozorovani vysledkem
kontinualni fluktuace ¢lent, ktera byla alespon v poslednich dvou letech, kdy mam
tu moznost tamni déni sledovat, pomérné vysoka. Fluktuace vsak probiha postupné,
a tak existence skupiny spociva v opakujicim se predavani jakéhosi symbolického
¢lenstvi ve skupiné z poutnika na poutnika.

Carlav pritel a dalsi z poutniki, kteri patii do této skupiny, je Sebastiaan,
ktery se po celou dobu mého vyzkumu chystal dalsi poutni cestu a v poloviné bfezna
skute¢né na cestu vyrazil. V. dob€ mého vyzkumu byl v Santiagu jiz treti meésic a zil
stejné jako Carl ve stanu za méstem, ,daleko od systému”, jak o svém Zivoté vzdy
mluvil.

»Ja se snazim drzet se prosté dal od vseho, co by mohlo ridit miy Zivot. Rad
jsem sobestacény a samostatny, takovy jsem byl vzdycky (...). Vis, ja si myslim, ze
to, ze se narodis do néjaké rodiny, jesté neznamend, Ze si s témi lidmi musis
rozumeét nebo tak. Pro mé znamenaji mnohem vic piatelé, protoze ty si miizu sam
vybrat a jasné, ze si vyberu ty, se kterymi je mi dobre, ale rodinu si prosté
nevyberes. Ja jsem se béhem svatojakubské pouti s ostatnimi poutniky moc
nebavil, az tady v Santiagu jsem nasel Carla a s tim jsme si padli do oka.?* A tak si
tu celé dny sedime na Obradoiru??, ¢ekame, jestli nam nékdo da néjaké penize,
obcas se tu u nds zastavi néjaky znamy a treba nadm néco da, tak hned jdeme
koupit pivecko a tabak, rozdélime si to tu mezi sebou, protoze kdyz je pivo, hned se
nas tu sejde vic, no a za chvilku se to vsechno vypije, ale to nevadi, protoZe zase
prijde jiny znamy a da dalsi penize a takhle to tu chodi. Vsechno sdilime a vzdycky
se najde nékdo, kdo ma néjaké penize, jednou jsem to ja, podruhé zase ty. Proto my

jsme tu taky vsichni tak dlouho, chapes, protoze v Santiagu se prosté Zije hrozné

21 Sebastiaana bychom tedy mohli zaradit do jiz popsané kategorie ,independent self-construal®
(Markus a Kitayama 1991, Matsumoto a Juang 2004).
22 Plaza de Obradoiro, jedno z hlavnich namésti Santiaga.
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Jjednoduse. Musis mit papiry, jako pas, vis, ale kdyz té miizou takhle legitimouvat,
daji ti nové obleceni, kdyz je to tvoje uz roztrhané, je tu to jidlo zadarmo u
frantiskanii v Cocina econémica... Prosté pohodicka.”3

Sebastiaan ted planuje postupné si z darovanych penéz nasetrit na nové boty
a vydat se na cestu do Portugalska, snad do Fatimy. Do Nizozemska se v dohledné
dobé nechysta, snad protoze se nechce vracet ke své nemoci a k myslenkdm na
blizkou smrt. V poutni cesté totiz nasel alternativu ke svétu ,tam doma“, ktery
spojuje se svymi zdravotnimi problémy (Reader 2007: 221 — 222), a tak mu jeho
novy, poutnicky styl Zivota plny ,okamzikd byti“ (Andrews 2009) poméaha
zapomenout na sva trapeni a prozit posledni roky nebo meésice svého Zivota bez
sebelitosti, smutku i bolesti.

Jak v pripadé Sebastiaana, tak i v rAmci rozhovorti s mnoha jinymi poutniky
se mi stalo, Ze mé Ucastnici vyzkumu pozadali o drobné na alkohol ¢i cigarety.
Vzhledem k tomu, Ze tak dasto €inili v momentu, kdy jsem je zddala o hlubsi
zodpovézeni mych otazek ¢i rozvedeni svého pribéhu, v nékterych pripadech jsem
citila jako bych si vypovédi danych poutnikt zajistovala finanénimi dary, coz mé
stavélo do eticky naro¢né situace, s niz jsem si neuméla poradit. Nevédeéla jsem, jestli
je vhodné vyménovat kyzené rozhovory za drobné financéni obnosy, avSak s
postupem casu jsem pochopila, Ze ze strany poutniki neslo o vyménu pen€z za
moznost nahlédnout do jejich zivota, nybrz ze se jednalo o zcela rutinni jednani, v
jehoz ramci zadali o drobné penize kohokoli, s kym se jakymkoli zptisobem dostali
do styku, zcasti snad jen ze zvyku, ktery pfejali od ostatnich bezdomovct ¢i
poutnikid. Naucila jsem se tedy s témito momenty pracovat a chapat je nikoli jako
podminku ke vstupu do poutnikova osobniho pribéhu, nybrz jako soucast habitu
této komunity.

DalsSimi predstaviteli této skupiny jsou ¢lenové skupiny planujici Pochod za
mir. Teresa vnimala pocatecni stadium postliminality, tedy prvni dny a tydny po

skonceni svatojakubské pouté jako naprosto zasadni momenty pro to rozhodnout se,

23 Duvod, pro¢ Sebastiaanovi pripada poutnicky zivot jako cosi bezstarostného, v ¢em se nemusi ridit
Zadnymi pravidly a asociuje poutni cestu se svobodou, miiZe (jak jsem obecné popsala jiz v
kapitole Antistruktura) plynout z toho, Ze spolecensky iad a role spojené s alternativni strategii,
kterou si zvolil jako sviij Zivotni styl, je mu momentalné blizsi a to natolik, Ze nevnima ani jeji
strukturalitu, ani tlak ostatnich predstaviteld dané komunity, které ho silou konformity prece jen
vzdy tak trochu ovliviiuji.
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co dal délat se svym zivotem. I ona si touto fazi prosla a reSeni nalezla alespon po
dobu pristich dvou let v planovaném pochodu.

,Podle mé pravé spousta lidi takhle dokonc¢i tu svoji pout, dojdou do
Santiaga a reknou si: ,A co ted?' Oni totiz ¢asto dokondi tu cestu fyzicky, ale porad
jesté tireba nedosli k tomu, co hledali vnitiné, chapes. No a proto délame ten
pochod: ,A co ted? Pojd’ s nami do Rima a Jeruzaléma!' (...) Chceme, aby si lidi
uvédomili, Ze néco neni v poradku. Chceme kolem toho udélat poradny ramus a
vyburcovat co nejvic lidi. Vis, jakou reakci maji lidé, kdyz jim ieknu o tom, Ze
nemiizeme jenom sedét doma, ale Zze bychom se méli aktivné podilet na té zmeéne,
kterou tenhle svét potiebuje? Oni se boji. A to je ten problém. Lidi se mé ptaji, pro¢
to delam a ja iikam, Ze to délam pro lasku a mir, ale oni tomu prosté nevéri. Lidi
neveri v mir, protoze ho neznaji. Neustale bojuji - mezi sebou, v prdaci, sami se
sebou, je to vsude samy boj, a tak uz prosté nevéii v mir. Ale my v néj porad
vérime, a i kdyby s nami ten pochod sel jediny c¢lovek, tak to stalo za to a délame to
pronéj.”

Kdyz jsem se Teresy zeptala, jestli se jesté nékdy planuje vratit do své rodné
zemé, odpovédéla mi, Ze ted na navrat nema myslenky; citi, Ze tu ted’ méa svou misi,
kterou je potteba splnit a vi, Ze je to tak v tuto chvili spravné. Predstava, Ze se reSeni
problému, néco nového a podstatného, hled4 jinde, za hranicemi kazdodennosti, je v
ideologii poutni cesty hluboce zakorenéna (Kapusta 2011: 145 - 146). Neni tak divu,
Ze se nékteri poutnici citi zlakani v oné antistruktute pouté setrvat a vratit se domi
teprve tehdy, kdyz se jim podari onen problém vyftesit. Stejné to mél v dobé mého
vyzkumu i Noah a Amanda, kteri vérili, Ze délaji néco pro to, aby byl svét lepsi a ze
srevoluce”, jak o ocekavané zméné v myslich lidi ¢asto hovorili, ptijde brzy.

Zato Felippo se od ptivodniho planu vytesit doma na Sicilii rodinné zalezZitosti
a vratit se ke skupiné uskutecniujici pochod spise vzdaluje. Felippo se totiz na
zacatku brezna vratil domd, aby urovnal vztahy se svymi rodi¢i a ke skupiné
poutnikli se planoval pridat v 1été. Z toho, co o ném vim z rozhovorti, které dodnes
vedu na sociélnich sitich jak s ostatnimi ¢leny skupiny, tak s nim samotnym, to vSak
vypada, Ze jakmile se Felippo vratil do rytmu Zivota, ktery vedl pred svatojakubskou
cestou, vzdalil se i idealim, které spole¢né s ostatnimi c¢leny skupiny do té doby
sdilel. Misto pripojeni se k pochodu si ted nasel na rodné Sicilii praci a i kdyz se mi

sam azZ dodnes zminuje o tom, zZe svého rozhodnuti vratit se na Sicilii lituje, protoze
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mu chybi poutnicky zplisob Zivota a komunita lidi, ke které si vytvoril pevné pouto,
pripadaji mu zaroven celé ty mésice stravené na svatojakubské cesté tak vzdalené, ze
si vlastné ani neni jisty, Ze se to vSechno skute¢né stalo. Felipptiv piibéh dobie
ilustruje, jak snadno lze z postliminality vytvorit pouze jinou realitu (Frey 1998),
ktera se vaze ke svatojakubské cesté nebo k Santiagu ¢i Finistere, a tak neni vzdy tak
docela mozné prenést ji a zmény, které béhem ni poutnik prodélal, do svého
ptvodniho prostfedi. Vlastni habitus, s nimz byl Felippo po navratu domu

konfrontovan, v tomto pripadé prevazil nad transformativni silou liminality.

4. 2. Setrvani v postliminalité

Pro poutniky, které radim do této skupiny, je charakteristicka snaha zachovat
si sviij status poutnika v ramci antistruktury, a to i kdyZ se rozhodnou zit vice ¢i
méne usedlym zZivotem v Santiagu ¢i na alternativnich koncich svatojakubské cesty,
na Finistefe ¢i v méstecku Muxia. Toto stadium miiZze byt jak prechodnym, tak
dlouhodobym Zivotnim stylem, ktery poutnikovi vyhovuje a v némz zistava po cela
desetileti.

Nejprve se vratim k Ernstovu pribéhu. Jak jsem jiz popsala, prichod do
Santiaga asociuje se zazitkem otevieni svého srdce a kompletni preménou svého
pohledu na svét i lidi v ném. Sdm sobé po této udalosti slibil, ze se bude snazit
otevirat své srdce ¢astéji, az bude nakonec schopen Zzit se srdcem neustale otevienym
a védél, ze pokud se mu nékde podari dopracovat se k tak velké zméné sebe sama,
bude to jediné v Santiagu, a proto ve mésté zistal. Prvnich nékolik mésict Zil ve
stanu za méstem a kazdy den chodil se svou krosnou do Santiaga, rozjimal v azkych
kamennych uli¢kach, sedaval na nameéstich kolem katedraly a snazil se nacvicit
otevirani svého srdce, dokud si ho nevsimla a nekontaktovala ho socialni pracovnice,
kterA mu pomohla vyplnit rtzné formulafe a nakonec mu zajistila prisun
minimalniho prijmu, ze kterého dodnes Zije.

,Ja jsem mel behem toho prvniho roku, co jsem zil v Santiagu Sestkrat
bronchitidu. Po téch prunich trech mésicich jsem si tedy z téch penéz, co jsem zacal
dostavat od statu, poridil maly byt za Santiagem; chodim sice kazdy den asi

hodinu pésky do meésta, ale to mi nevadi. Ono tady dokaze poradné prset,?4 to

24 Santiago de Compostela je stejné jako cely region Galicie znamé jako jedno z nejdestivéjsich mést
ve Spanélsku: Santiago, de nuevo la ciudad mas lluviosa de toda Espafia. ABC [online]. 2014 [cit.
2017-03-22]. Dostupné z: http://www.abc.es/local-galicia/20140114/abci-santiago-ciudad-
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prece sama znas, takze jsem si rikal, Ze s témi mymi zdravotnimi problémy bych si
asi mél najit néjaké teplejsi misto na spani. (...) Ale ty moje bronchitidy nepiestaly,
doktori mi porad piedepisovali antibiotika, a mné doslo, Ze je to ten proces, jak
oteviram své srdce, protoze jedno z myjch ja proti tomu hrozné moc bojovalo, moje
osobnost prosté nechtéla, abych své srdce opravdu otevrel, protoZze na to nebyla
zuykla, a tak se mi to usadilo tady na hrudniku a mél jsem problémy s témi
dychacimi cestami. Asi to takhle bylo nutné, Ze ten zacatek té moji cesty za
otevirenym srdcem byl trochu boj, ale ja jsem pochopil, ze to byla jenom otazka
casu, nez se to vSechno usadi a Ze je potireba byt trpelivy.”

Jak popisuje Cheryl Mattinglyova (1998), at uz jde o fyzické utrpeni béhem
poutni cesty nebo o chronicky se opakujici nemoc v obdobi postliminality, jakou v
Ernstové pripadé byla bronchitida, zdravotni problémy vytvareji v poutnikovi pocit
bezmocnosti nad vlastnim télem, ktery prameni v napéti a tzkost, nebot se jeho
vlastni télo stava cizi az nepratelskou entitou, objektem oddélenym a vzdalenym od
jeho identity. Smysluplné zakomponovani fyzického utrpeni do narativu zkusSenosti z
poutni cesty i po ni potom nejenze poutnikovi poméha zvysit povédomi o svém
vlastnim téle a tedy o jisté casti své vlastni identity (Cassam 1997), ale je také
determinujicim elementem v procesu porozumeéni a prijeti tézko uchopitelnych
aspektli naseho zivota, byt mnohdy s jistym dasovym odstupem nutnym k
sebereflexi. Zptisob, jakym Ernst dokazal z opakujici se nemoci vytvorit symptom
svého otevirajiciho se srdce a zaclenil ho do svého narativu ukazuje, jak dulezité je
pro nas vidét vlastni zkusenosti jako smysluplné fragmenty naseho Zivota.

Ernst se mnou pozdé€ji mluvil i o svych pratelich, kteri dosli v ramci své
postliminlity ke zna¢né krajnimu feSeni: ,Mam tu v Santiagu spoustu znadmych a
kamaradu, ale ob¢as mé mrzi, kdyz vidim, jak to jde s nékterymi z nich z kopce.
Vis, ono je prosté hrozné jednoduché zit a jist tady v podstaté skoro zadarmo, az
moc jednoduché bych rekl, protoze potom je tu spousta lidi, co dokonci poutni cestu
a tak néjak nevi, co dal, a tak tu zistanou a samovolné se zaiadi do skupiny
marginalil, co tady Zziji, adaptuji se na jejich zivotni styl, a kdyz tady takhle

ztistanou prilis dlouho, zvyknou si na tu pomoc a jsou potom tplné pasivni, coz

lluviosa-201401141256.html nebo Santiago, en el podio europeo de las ciudades mas lluviosas. El
Correo Gallego [online]. 2013 [cit. 2017-03-22]. Dostupné z:
http://www.elcorreogallego.es/santiago/ecg/santiago-podio-europeo-ciudades-
Iluviosas/idEdicion-2013-05-30/idNoticia-809221/
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nent dobre. Taky Casto zacnou hodné pit a treba 1 brat néjaké drogy, protoze se
proste pridaji k tomu, co délaji ti ostatni, co uz tady jsou delsi dobu, a takhle se
dostanou do bludného kruhu, ze kterého neni cesty ven.”

Stejné jako Ernst i ja jsem se béhem svého vyzkumu setkala s poutniky, kteri
po poutni cesté ziistali v Santiagu a pridali se ke skupiné lidi Zijicich na ulici, ktefi
distribuuji a sami konzumuji omamné latky. S obéma z poutniki, které jejich cesta v
postliminalni fazi zavedla ke drogam, jsem se seznamila jiz béhem svého vyménného
pobytu na mistni univerzité. KdyZ jsem je vSak potkala tuto zimu béhem svého
vyzkumu, bylo ziejmé, Ze propadli narkomanii, a tak jsem se je z etickych divodi
rozhodla nezarazovat do vyzkumu vice nez pouhou zminkou o tom, jak také
postliminalita poutniki v jistych pripadech miize vypadat.

Dalsim z poutnikil v této kategorii je Dylan, s nimZ jsem se na konci své
vlastni poutni cesty potkala tésné pred tim, nez vstupem do Santiaga prekrocil
hranici deseti tisic nachozenych kilometrt, které ptivodné planoval ujit naptric
Afrikou. Na své ptivodné€ planované cesté do Kapského mésta totiz potkal divku, do
které se zamiloval a se kterou se nakonec vydal do Santiaga. Uz po cesté se jim
narodilo prvni dité a o dva roky pozdé€ji se k holcicce pridal chlapec, ktery se narodil
primo v Santiagu. Dylan a jeho Zena se tehdy se svymi dvéma détmi nastéhovali do
dodavkového vozu a v Santiagu ztstali jeSté ¢tyri roky - dokud nemusela jejich dcera
nastoupit do Skoly. Jelikoz jsou oba dva Irové, vratili se pred osmi lety do své rodné
zemé, kde Ziji dodnes; na svatojakubskou pout se vSak kazdoro¢né vraceji a chovaji k
ni velmi vrely vztah.

,Kdyz jsme se ted’ museli vratit do Irska, byl to pro nas docela sok pro vsech
téch letech na cesté. Ale mame hezky ditm na venkové, tam miizeme oba dva tvorit,
Jja fotit a ma zena malovat, no a détem se tam taky libi. Zalozili jsme v Irsku jeden
albergue?s a znacime tam taky irskou svatojakubskou cestu. (...) My s Zenou
opravdu radi chodime a svatojakubska pout pro nas znamena hodné, casto
chodime i s détmi; nékdy jdu ale sam, jako tieba zrovna ted, kdyz jsme se potkali
my dva, a to ma taky hodné do sebe, ¢lovéek stravi hodné ¢asu uvniti sebe sama, ale
i celkové je takovy néjaky Stastnéjsi, neresi hlouposti, je sam sebou. Ja si vzdycky
rikam, Ze ¢im méné ¢asu mi na zacatku poutni cesty trva dostat se do té druhé

reality, do poutnické reality, tim Stastnéjsi jsem ve svém normalnim Zivoté, protoze

25 Spanélsky nazev pro poutnické ubytovny lemujici véechny cesty svatojakubské pouti.
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to znamend, ze miij zivot v Irsku je skoro jako ta poutni cesta, chapes. A to je pravé
ono, ja se proste snazim zit tak, jako bych byl porad poutnikem, protoze vim, Ze se
tak citim nejlépe, citim se svobodny, sam sebou.”

To, co Dylan popisuje jako rozdil mezi ,normalnim zivotem” a ,realitou
poutni cesty” mtizeme chapat jako prechod ze struktury do antistruktury, ke které se
obycejné vaze pocit svobody a nezavislosti, jak jsem jiz popsala vyse. Tim, ze Dylan
usiluje o to zit i v Irsku jako na poutni cesté potom znamena jednak to, Ze se snazi
prenést zkuSenost s liminalitou a mezilidskymi vztahy podobnymi fenoménu
communitas do svého vSedniho zivota, jednak to, Ze se rad vraci ke vzpominkam na
nejstastnéjsi obdobi svého zivota, béhem néhoz potkal svou Zenu a spole¢né dali
zZivot obéma svym détem.

Dalsim z pouniki je Nicolas, kterého jsem potkala v roce 2015 hned po tom,
co dokoncdil svou poutni cestu a ktery se sice ze zacatku také zdal byt spokojeny se
zivotem na ulici, av§ak postupem casu, zhruba ptil roku po prichodu do Santiaga, si
nasel divku, ke které se nastéhoval a brzy si i nasel praci, aby ji mohl poméhat s
platbou nijmu a potravin. Pro Nicolase byla tedy poutni cesta a komunita
bezdomovcti, k niz se v prvnich mésicich po své pouti pridal, pouze prechodnym
stadiem liminality a postliminality, které skoncilo ve chvili, kdy se Nicolasovi
podatilo vélenit se zpét do vétsinové spole¢nosti a prijmout novy status, ktery ziskal
v procesu prechodového rituélu svatojakubské pouti.

Naproti tomu Hugo jako jediny ze skupiny poutnikd, kteii byli souc¢asti mého
etnografického vyzkumu, Zzije jiz dlouhodobé v Santiagu na ulici bez toho, aniz by se
chystal na dalsi poutni cestu nebo zacal nadmérné uzivat omamné latky. Kdyz jsem
do Santiaga prisla letos v zimé, Hugo se zrovna vratil ze Santanderu, kam v
poslednich letech chodi travit Vanoce se svou rodinou (a po Vanocich jde pésky zase
zpatky do Santiaga). Déla to takhle kazdy rok uz po dobu patnéacti let a s timto
rytmem je spokojeny. V Santiagu si vétSinou stavi maly pristresek blizko
univerzitniho kampusu a tam bydli spolecné se svym psem, prodava Sperky, které
sam zhotovuje z dratku a kaminkd, které najde po cesté a sviij zptisob Zivota nehodla
ani do budoucna ménit. Hugo se totiz domniva, Ze dnesni spole¢nost pouze vytvari
problémy a riizné nemoci plynouci z dlouhodobého stresu, a proto se od téchto vlivi,
které systém na jedince mtize mit, drzi spiSe dale. Podobné dtvody, které mnohé

vedou na poutni cestu, popisuje i Mikaelssonova. Podle ni miize soucasny zptsob
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zivota zplsobit i jakési spiritudlni vyhoteni, které poutnicky diskurz nejenze
kritizuje, ale také resi (2012: 269), a tak neni divu, Ze se v poutnim stylu zZivota

nékteri jedinci, jak ukazuje Hugtiv piibéh, rozhodnou ztistat natrvalo.

4. 3. Zapojeni se do struktury

Posledni kategorii alternativnich (jakozto nikoli béznych) teSeni situace
poutniki v postliminalité tvori lidé, ktefi se po skonceni svatojakubské cesty snazili
ihned zapojit do mistni struktury, najit si praci, byt a zit v Santiagu nikoli jiZ mimo
systém, jako jsme to doted pozorovali u vétSiny poutnikii, nybrz jako jeho soucast.
Jednim z takovych jedinci je Kiro, ktery se na popud svého kamarada, kterého
potkal na svatojakubské pouti, rozhodl ztstat v Santiagu a pracovat tam, Cisté
protoze nevidél diivod takovou vyzvu neprijmout a protoze sam rad testuje své limity
a sbira zkusenosti. Ted’ uz je tomu pres dva roky, co pracuje na farmé kousek od
santiagského letisté, ma maly byt a je spokojeny, protoZe v Santiagu se podle né;j Zije
dobfte.

»,Prosté mi pripadd, Ze tady v Santiagu c¢lovek vzdycky tak néjak dostane to,
0 co zada, jenom to tireba chvilku trva, ale nakonec se to prosté vzdycky podari.
Treba ta moje prace. Neni to sice néco kdovijak 1izasného, pracuji ¢asto venku, v
zimé, v desti, obcas je to velkd ndmaha, ale ja se za to nestydim a nestézuji si,
protoze kazda prace je dobra, kdyz ti vydéla na zivobyti. A ja ted mam navic
takovy dalsi cil, Zze bych si tu rad neékoho nasel, chapes, kdyz uz mam tu praci, a ze
bych tu jeste par let pobyl. Nic moc sice neplanuji, ale tomuhle bych se asi nebranil,
protoze do Makedonie se zatim stejné vracet nechci. Tady je mi ted’ lépe!”

Kiro se tedy vlastné snazi zapadnout do vétSinové pracujici spoleénosti v
Santiagu. Opustil status poutnika a alespon docasné se zaradil jak mentalitou, tak
svym zivotnim stylem do skupiny mistnich obyvatel. Pfechodovy rituél poutni cesty
tedy stejné jako Nicolas dokoncil ispéSnym navratem do struktury s nove ziskanym
statusem a poutni cesta pro n€j byla pouze prechodnym obdobim dovolené, kterou
napnil svou oblibenou volnocéasovou aktivitou — chiizi.

Naproti tomu pribéh dalsiho poutnika, Josipa, je v mnohém odlisny. Ten si
sice po skonceni poutni cesty také nasel v Galicii praci (a Zenu), stale se vsak snazil

zachovat si poutnicky zptisob zivota a i kdyz se piimo nevyhybal asimilaci do mistni
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spolec¢nosti, vzdy sdm sebe definoval spiSe jako vé¢ného poutnika, jehoZ poutni cesta
nikdy nekondi.

,Kdyz jsem pred sedmi lety prisel do Santiaga, vedél jsem, Ze tam nenajdu
to, co jsem tehdy hledal, to byla laska, vis, prosté néjaky hezky vztah s néjakou
zenou. A pak mi doslo, Ze musim dal, dozvédel jsem se o tom, Ze cesta pokracuje az
do mésta Muxia nebo na mys Finisterre, a to uz zacalo byt zajimavé, protoze jsem
v tom videél znameni. Vidis$ tu symboliku? Muxia za¢ind na pismeno ,,m”, to je jako
masculus, no a Finisterre zase zacina na ,f” stejné jako femina.?® Dohromady
vlastné tvori takovy par no a to bylo presné to, co jsem hledal! Tak jsem vyrazil na
cestu, rozhodl jsem se tedy pro Muxiu a tam jsem skutec¢né nasel lasku, ziistal jsem
tam s ni ¢tyri roky a celou tu dobu jsem pracoval v albergue, staral jsem se o
poutniky a tak néjak jsem se v tom poutnickém prostredi prosté nasel. Vis, ja jsem
se s temi vSemi poutniky okolo citil porad tak néjak svézi. (...) Ona cela tahle oblast
je opravdu tak trochu konec svéta, jako se to iika o Finisteie?’, a tak si tam c¢lovek
pripada tak néjak odriznuty od ostatntho svéta se vsemi jeho problémy; svobodny
a Stastny. Kdyby ses mé zeptala, jak vypada raj, ekl bych, Ze asi tak jako Costa da
morte?8, to je oblast mezi Muxiou a Finisterrou a jesté kousek na sever jako k La
Corufia, tam ja to mam prochozené a miizu ti vict, Ze to je opravdu nddhera.
Jenomze potom ten milj rdj na zemi v prosinci minulého roku skoncil, protoze se
vymeénilo vedeni albergue (...), a tak jsem se snazil piezit saim za sebe jenom tak
bez peneéz, ale to prosté neslo, protoze zima dokaze byt na Costa da morte pekné
kruta. Nejsou tam totiz zadni poutnici, vis, taky je zima, hodné prsi a penéz je
malo, a tak jsem to vzdal a dosel jsem do Santiaga, protoze mi bylo jasné, Ze tady
se uzivim snadnéji. Ty prvni mésice jsem stravil na ulici a proddval jsem vyrobky,
co delam z kiize, takové privésky a naramky, ale moc to neslo, a tak jsem se
prihlasil o socialni podporu, kterou mi pridelili, a ted’ z ni platim postel v ubytovné

pro socialné slabé a hledam si praci, zase bych chtél pracovat v néjakém albergue,

26 Slova masculus a femina pochazeji z latiny a znamenaji muz a Zena.

27 Galicijsky mys Cabo de Fisterra (Spanélsky Finisterre) byl v minulosti povazovan za konec svéta.
Nyni je obecné znamy jako nejzapadnéjsi misto pevninského Spanélska, i kdyZ ve skute¢nosti je
timto nejzapadnéjsim bodem je nejspiSe mys Tourifian lezici zhruba 15 kilometrt severnéji.

28 Spanélsky Costa de la muerte, Pobfezi smrti, podle legendy ziskalo své jméno kviili ¢astym timrtim

posadek lodi, které tudy projizdély a kvili Spatnému pocasi a ¢lenitosti pobieZi ztroskotaly mezi
utesy.
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tak uvidime, snad to vyjde. Ale mizu ti vict, ze duchem jsem porad na Costa da
morte. To je milj domov a jediné tam jsem Stastniy).”

Ackoli tedy Josip dokonéil svou poutni cestu, nasel si praci a usadil se, stale se
snazil zistat v kontaktu s poutniky a svatojakubskou cestou, snad protoZze mu
pripominali vlastni poutnické putovani a protoze byl tak i nadale v kontaktu s lidmi,
ktefi jsou v ramci své liminality otevienéjsi tomu zkousSet nové véci a navazovat
rychle novéa, avSak hluboka pratelstvi (Andrews 2009: 16 - 17).

Stejné jako Josip, ani dalsi poutnik, Rubin, zatim neuspél s hledanim prace v
Santiagu, i kdyZ se o to pokousi uZ pres pét mésict. CtyFicetilety Portugalec do mé
prace spada spiSe okrajoveé, i tak mi vSak jeho pribéh pripadal velmi zajimavy, a
proto jsem se jej sem rozhodla zaradit. Poprvé sel Rubin svatojakubskou pout v zari
roku 2016, a to proto, aby nasel sim sebe a smysl Zivota, ktery mu v poslednich
letech osaméni a financnich potizi spojenych s nezaméstnanosti casto unikal. Po
skonceni pouti se Rubinovi zalibilo v Santiagu natolik, Ze v poutnim mésté ziistal
jesté jeden a ptil mésice.

»Prosté jsem nemohl odejit! Zkusil jsem to, i tireba jenom na Finisterru, ale
neslo to. Byl jsem uz par kilometrit za méstem, ale Santiago si mé k sobé prosté
zavolalo zpatky. Nevim, ¢im to je, ale vzdycky kdyz vchazim do Santiaga, zalije mé
takova vina stesti a klidu, pripadd mi to tu takové mirumilovné, klidné, ¢lovék se tu
miiZe uvolnit - a to v Portugalsku nemam (...). Vis, ja si prosté myslim, Ze to misto
tady musi byt néjaké magické, ze pritahuje tolik lidi, poutnikii, kteri sem putuji
stovky kilometrii (...). A proto jsem tu taky chtél ziistat, snazil jsem se najit si praci,
ale nepovedlo se mi to a po téch par tydnech, co jsem tu byl, uz mi dosly penize, a
tak jsem se vrdatil do Portugalska, ale porad doufam, Ze jednoho dne snad najdu
prdci tady v Santiagu a budu se sem moci prestehovat. To bych opravdu rad.”

Dtivody, pro¢ Rubinovi ptripada Santiago de Compostela tak magické, mohou
byt rtzného charakteru. Odpovédi by mu mohly byt teorie o posvatnych mistech
Mircea Eliadeho (1958, 2006) ¢i strizlivéjsi tvahy Alana Morinise (1992: 5). Z mého
hlediska je vSak nejpravdépodobnéjsi Aldermantiv nazor (2002), tedy Ze mista, ktera
jsou casto cilem poutnikil, jsou povazovana za posvatna nikoli proto, zZe by ve své
podstaté ukryvala cosi magického, nybrz z toho duvodu, Ze je za posvatna
povazujeme. Cely fenomén svatojakubské poutni cesty stejné jako jeji cil tak

miuzeme chépat jako socialni konstrukt, uchovavajici se jiz po staleti v evropské
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kultute z generace na generaci. Jak vSak poznamenava Collins-Kreinerova, stejné
jako je poutnictvi vysledkem radu, pravidel a hodnot dané lokality, je také
konstruktivnim elementem kultury a tradice, kterou takto samo kontinualné
reprodukuje (2010: 450).

Rubin sice v soucasné dobé nezije v Santiagu, protoze na to, aby tam travil cas
a utracel penize za jidlo a ubytovani, aniz by pracoval, nemé prostiredky, ale pokazdé,
kdyz ma chvili casu, vyrazi ze svého rodného Portugalska na poutni cestu a v
Santiagu se pokousi ziskat kontakty, které by mu mohly k ziskani néjaké prace
dopomoci. Josip a Rubin tedy sdileji také potfebu vratit se na misto, kde se citili
nejstastnéjsi, i kdyz u Josipa se jedna o Costa da Morte a u Rubina o Santiago de
Compostela; ani jeden vSak v soucasné dobé nevidi zptisob, jak toho dosdhnout. Oba
dva se totiz citi prilis stari na to zit na ulici, a tak se snazi najit ve vytouzené destinaci
praci, které je ovsem v souvislosti s krizi, kterou Spanélsko v poslednich letech
prochazi, velmi malo. Jejich neutuchajici touhu trvale se usadit v misté, které
asociuji s poutni cestou, miizeme chipat spolu s Readerem jako snahu o navrat k
zazitklim, které jim v pribéhu svatojakubské cesty umoznily najit novy smysl Zivota
a alternativu ke svétu, ktery spojuji s nejistotami (post)modernity ¢i vlastnimi

problémy, od kterych se snazi oprostit (2007: 221 — 222).
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Zaveér

Ve své praci jsem se vénovala zplisobim, jak poutnici prozivali postliminalni
fazi své svatojakubské poutni cesty i nasledného rozhodnuti nevratit se zpét domd.
Zameérila jsem se jak na celkovy kontext postliminalit konkrétnich poutniki véetné
pribéhu preliminalni a liminalni ¢asti jejich poutni cesty, tak na roli jejich pohledu
na svét z hlediska religiozity, spirituality a pristupu k antistruktute ¢i antisystému. V
predloZeném textu jsem také popsala prubéh své vlastni poutni cesty i etnograficky
vyzkum provedeny po prichodu do Santiaga véetné zavéri, které z néj vyvozuji.

Na zikladé informaci ziskanych v ramci etnografického vyzkumu, béhem
néhoz jsem zkoumala znacné heterogenni skupinu poutniki, ktefi se rtiznymi
zptisoby vyrovnavali se svou postliminalitou, jsem rozlisila tfi vzajemné provazané
skupiny. Osm z poutniki, které jsem meéla tu moznost pozorovat béhem svého
vyzkumu, pattilo do bezdomovecké komunity Santiaga, v nizZ jsem objevila vcelku
snadno pristupnou a provazanou strukturu. Tito poutnici se vétSinou pres den
nachéazeli v historickém centru Santiaga, mnoho z nich vyuzivalo sluzeb jiz zminéné
charity nebo jidelny pro socidlné slabé a nékteri z nich prodavali na ulici své
rukodélné vyrobky nebo Zebrali. Na noc se vétSina z nich vracela do lest v blizkosti
Santiaga, kde méli postavené chatrce z diivi ¢i odpadki nebo kde kazdy vecer stavéli
své stany a v nezavislém zivoté odpoutaném od struktur vétSinové spolecnosti se
citili natolik svobodni, Ze z bezdomoveckého Zivota prozatim neminili vystoupit.

Dalsi tfi z informantd byli vice socialné integrovani. Po nékolika mésicich
Zivota na ulici vSichni z nich s pomoci socidlni pracovnice, ktera je sama vyhledala,
pozadali o socidlni podporu a za pridélené penize si bud plati postel ve sdilené
ubytovné nebo maly byt na okraji Santiaga. K tomu, aby jim podpora byla udélena,
museli prokazat, Ze nejsou zavisli na jakékoli omamné latce, coz byl v pripadé
poutnikili, s nimiz jsem se seznamila v ramci vyzkumu, predevsim alkohol, hasis a
marihuana. Tito poutnici sami ¢asto pomahali bezdomovecké komunité?29, se kterou
se dobfe znali, a to tak, Ze je ob¢as nechavali prespat ve svém byté, pomohli jim
drobnym finanénim prispévkem ¢i je pozvali na jidlo. Nezridka jim také nabizeli

kontakt na socialni pracovnici, ktera by jim pomohla s vyrizovanim zadosti o socialni

29 A jak jsem jiz zminila, byli ochotni poméhat nejen bezdomovciim, ale tieba i mné.
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podporu. Za dobu mého vyzkumu vSak poutnici zijici na ulici povétSinou
proklamovali, Ze o socialni prispévky nestoji a se stylem svého zivota jsou spokojeni.

Posledni skupinou, do nizZ mohu zaradit pouze dvojici svych informantd a pro
niz je charakteristicky nejvyssi stupen socialni integrace, jsou poutnici, ktefi si po
skonceni pouté v Santiagu nasli praci a zapojili se tak do struktury vétSinové
spolecnosti - byt tomuto stavu u jednoho z nich predchéazela celkem dlouh4,
nékolikameésicéni faze zivota na ulici. Pravé u tohoto poutnika jsem méla prileZitost
sledovat presun z prvni definované skupiny, do niz pattil, kdyz jsem ho poznala v
Santiagu na podzim roku 2015, do skupiny samostatné vydéle¢né ¢innych jedincd,
vazanych k Santiagu nejen osobni historii a nakonec i praci, ale také pritelkyni, se
kterou se na misté seznamil zhruba pred rokem.

Kazdodenni koexistence s poutniky v ramci vyzkumu mi neprinesla pouze
rozsifeni akademickych poznatki a moznost studia postliminality, nybrz mi byla i
osobni zkuSenosti a ovlivnila zpiisob, jakym nyni chapu sebe sama. I kdyZ jsem se
neustale snazila zachovat si thel pohledu a roli vyzkumnice, n€kolikrat jsem se
dostala do situace, v niz se bézné vztahy mezi ticastniky vyzkumu a mnou jakoZzto
vyzkumnici vyménily. Stalo se tak napriklad, Ze mi obcas néktery z poutniki
poskytnul emocionalni podporu, vyslechl mé a dal mi tak moznost sdilet mé vlastni
obavy, trapeni a problémy, které ¢asto zaplavily mou mysl v priibéhu otevirenych a
hlubokych diskuzi mezi ¢leny bezdomovecké komunity. V pribéhu vyzkumu jsem se
vSak s témito momenty udila pracovat a vnimala jsem je nikoli jako naruseni mé
vyzkumnické pozice, nybrz jako obohaceni mé perspektivy a moznost zazit, jak
skupina postliminalnich poutnikd skute¢né funguje a ptisobi na své ¢leny.

I kdyz to jisté neni pravidlem, miizeme obecné Fici, Ze poutnici, ktefi jsou
predmétem této bakalarské prace a ktefi se tedy vyznacuji zvolenim netradiéni
strategie v ramci obdobi po skonceni své poutni cesty, se do jisté miry rozhodovali
pro alternativni feSeni i ve fazi preliminélni a liminalni. V souvislosti s preliminalni
fazi to znamenalo predevs§im blizkost smrti nebo pocit, Ze dany jedinec nepattil do
rodiny ¢i spoleénosti, v niz v dobé pred poutni cestou zil. V rdmci liminalni faze se
tato tendence projevovala napriklad snahou vyvarovat se institucionalizovanych
poutnickych ubytoven, misto nichZz mi informanti ¢asto radé€ji spali ve vlastnim
stanu, v hamace anebo pod Sirym nebem. Nékteii z jedincti se také snazili vyhnout

ostatnim poutniktim, jejichZ obvykle vysoky pocet jim nedovoloval sousttedit se na
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hlavni cile své cesty, které byly spiSe introspektivniho a kontemplativniho
charakteru, nebo se naopak po cesté stali soucasti velice silné komunity, kterou
spojovaly spolecné budouci projekty a ktera tak pretrvala i po skonceni
svatojakubské pouti.

Diavody, které vedly jednotlivé poutniky k tomu, Ze se po skondeni
svatojakubské cesty bud’ vydali na dalsi pout, anebo se rozhodli ziistat v Santiagu,
prostupovaly uz cely priibéh jejich poutni cesty i obdobi pred jejim samotnym
zacatkem. Proto jsem se u vSech poutnikii snazila vylozit, z jakych Zivotnich
podminek vyvstala preliminalni faze jejich poutni cesty a jak se to projevilo na
zptusobu, jakym zarazovali jednotlivé udélosti svatojakubské pouté do svych
osobnich narativii. Kratce jsem se vZdy zminila i o liminélni ¢asti pouté, béhem niz
miiZeme pozorovat proménénou identitu jednotlivych poutnikt, ktefi v Zivoté na
cesté nasli smysl svého zivota. Strucné jsem se také dotkla problematiky fenoménu
communitas a nacrtla jsem, jak na poutniky ptisobi vniméni svéta ,tam doma” z
odstupu jaksi odlisné reality svatojakubské pouté.

Prilisné generalizace tykajici se netradi¢ni postliminality poutnikt se mi zdaji
alespon do urcité miry nutné zavadeéjici. I kdyZ jsem se tedy v pribéhu prace vzdy
snazila délit poutniky do rtiznych skupin v souvislosti s tim, jak dany aspekt cesty ¢i
udéalosti béhem ni prozivali, jsem presvédcena, Ze si kazdy poutnik v rdmeci svého
jedine¢ného zivotniho pribéhu, kontextu preliminality a souhrnu interpretaci
vytvoril naprosto unikatni celek neopakovatelné zkusenosti poutni cesty. Proto jsem
se mimo spolecenskou, kulturni a snad i politickou a ekonomickou rovinu poutni
cesty zajimala také (a vlastné predevsim) o rovinu ¢isté osobni, ktera tvori naprosty
zaklad poutnické zkuSenosti (Bowie 2008: 265). To mi pomohlo priblizit se
udalostem poutnického zivota i zplisobtim, jak si je samotni poutnici vykladali a
mohla jsem diky tomu sledovat, jak odlouceni od vsedniho Zivota, ktery dani jedinci
vedli pred svatojakubskou cestou, umoznuje hlubsi porozumeéni sobé sama i smyslu
svého Zivota.

Mnozi védci (napt. Andrews 2009: 16 - 17; Collins-Kreiner 2010: 449) se
domnivaji, Zze takové usnadnéni procesu sebereflexe i vSeobecné transformace je
dano prredevsim podminkami, které poutnika ¢asto ¢ini oteviené€jsiho k tomu zazit
néco nového a navazovat nové pratelské vztahy, ale treba také reorganizovat vlastni

pohled na svét a celkové nebrat véci ve svém zivoté za samozrejmé. Vzhledem k
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tomu, Ze ritual pouti je také zkuSenost antistruktury, je proto vykroceni ze zndmého,
vSedniho a fadného svéta do toho nezndmého, nevsedniho a mimoradného jednim z
hlavnich piliia tradice svatojakubské cesty.

Mezi poutniky, jimiz jsem se zabyvala v této praci, a témi, ktefi se po dosazeni
cile své poutni cesty, Santiaga de Compostela, vraci domi, je tedy velky rozdil, nebot
pro ty, ktefi se po skonéeni pouti rozhodnou ztistat v poutnim mésté i pro ty, ktefi se
v ramci své postliminality odhodlaji k vykonani dalsi cesty, ma totiz poutni cesta
podstatné jiny vyznam. Ve vétSiné pripadi pro né neni pouze piechodnym stadiem
antistruktury a nevSedniho Zzivota, nybrz se stava Zivotnim stylem a zcela
determinujicim a konstitutivnim prvkem jejich identity i toho, jak se vztahuji k
okolnimu svétu. Jak poznamenali mnozi z poutniki, ,,Camino3° nekon¢i prichodem
do Santiaga, stava se Zivotnim stylem, zptisobem, jak vidime a chapeme svét kolem

nas. My zijeme Camino kazdy den.”

30 Casto uZivana zkracena forma oficidlntho nazvu Camino de Santiago - svatojakubské cesty.
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