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Abstrakt

Diplomova prace na zakladé terénniho vyzkumu v krajanské lokalit¢ predstavuje potomky
Ceskych exulantt z 18. stoleti pfislusejici k Evangelicko-reformované cirkvi v Polsku. Jejich
spoleCenstvi zmensSené pocetnou reemigraci po druhé svétové valce zistalo zpocatku
endogamni. Postupem ¢asu ovSem zacala byt uzavirana smiSena manzelstvi s polskymi katoliky
a doslo k jazykovému posunu. Potomci zelovskych Cechty, kteii zdstali reformovanymi
V soucasnosti, kdy jsou smiSend manzelstvi béznd. Kromé toho se ¢ast z nich hlasi také
k ¢eskému ptvodu. V roce 2010 zalozili Sdruzeni Cechii v Polsku a nasledné Cesky klub
v Zelové. Text této prace priblizuje, jak ¢lenové reformovaného sboru naziraji vlastni identitu

a fakt smiSenych manzelstvi v rdmci sborové komunity.

Klicova slova
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vyzkum

Abstract

Based on field research among Czechs living abroad, the diploma thesis introduces the
offsprings of the Czech 18"-century exile, members of the Evangelical Reformed Church in
Poland, is. While the community decreased due to massive re-emigration after the Second
World War, at first it remained endogamous. Eventually though, interfaith marriages with Polish
Catholics increased and language usage shifted. However, offsprings of Czechs from Zelow
who stayed true to the reformed faith still maintain and pass on their faith which is the main
part of their identity even nowadays. Furthermore, some of them still adhere to their Czech
origins. They established the Association of Czechs in Poland in 2010 and then the Czech Club
in Zelow. This study refers to how members of the Evangelical Reformed congregation in
Zelow see their own identity and the existence of mixed marriages within the community of the

congregation.
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Uvod

,Jak jsme vSak vid€li, socidlni svét mtize byt jen ziidkakdy uhledné rozskatulkovan na
neménné skupiny s jasnymi hranicemi, jednozna¢nymi kritérii ¢lenstvi a vSeobecnym
spolecenskym vyznamem.* (Eriksen 2012: 283)

Ceské mésto uprostied Polska — tak Ize s trochou nadsazky! charakterizovat nékdejsi podobu
Zelova®. Obec zalozili nabozensti exulanti z Cech Zijici od étyficatych let 18. stoleti ve Slezsku
na pocatku 19. stoleti a vétSinovym obyvatelstvem v ni byli do konce druhé svétové valky.
Zelov zaujimal v katolické oblasti zvlastni misto nejen tim, Ze v ném zili ,,Cesiv, ale také tim,
ze se jeho obyvatelé pocitali zejména k reformovanym evangelikiim. Po druhé svétové vélce a
v souvislosti s reemigraci vétiny ,,Zelovaki“® do Cech nastal velky posun ve vniméni
zelovského cesSstvi a konfesionality jak uvniti spolecenstvi, tak zvnéjsku. Obec zaplnili Polaci
a ,,Cesi“ se nacas stali takika nechténym elementem. Cilem této prace je ukazat, jak se
V soucasnosti potomci zakladatelli ceského Zelova vymezuji vici svému okoli, jak nahlizeji

sebe sama (tedy predstavit poznatky o sebeurceni ¢ili identit€), a také, jak vnimaji smiSena

manzelstvi a konverze v kontextu zivota reformovaného spolecenstvi ve mésté.

Prvni ¢ast textu piedstavi metodologicko-teoreticka vychodiska, Snimiz jsem Kk psani
pfistupovala. Primdrnim zdrojem této prace jsou data ziskand terénnim vyzkumem, a praveé
jemu se bude vénovat prvni kapitola. Vyzkum jsem realizovala na podzim roku 2012 a jeho

zakladnimi slozkami byly rozhovory se ¢leny evangelického reformovaného sboru® v Zelové a

1V Zelové postupem ¢asu pfibyvalo piislusnikil jinych etnik. Piesto se, napiiklad, v obci az do druhé svétové
valky hovotilo Cesky, a to bez rozdilu etnické a konfesni pfislusnosti. Status mésta ziskal Zelov teprve v roce 1954
a méstska prava v roce 1957 (Olejnik 1998: 73).
2 Pro itely tohoto textu jsem zvolila Eeskou formu nazvu obce Zeldéw. Budu pouzivat slova jako Zelov, zelovsky
¢i Zelovak, jak je tomu v zelovské ¢esting ¢i ve vzpominkach reemigrantt a jejich potomki.
3 Pojmenovéni "Zelovak" je primarné chapano ve smyslu ,,obyvatel Zelova“. Je viak tfeba uvést, Ze se tak zdroven
oznacuji nynéjsi i nékdejsi obyvatelé Zelova ceského piivodu. V tomto smyslu bude také v ptitomné préaci nadale
uzivano.
4 Zelovaci pojem ,,Cesi* jako etnonymum pouzivali, nejednalo se ovem o piifazeni k modernimu narodu, nybrz
o vyraz predmoderni identity spojujici v sob¢ pfindleZitost ke konfesi (vyvozujici své zvyklosti z Ceskych
nekatolickych tradic) a jazykové vybaveni jednotlivcl i skupiny. V tomto vyznamu budou také v této praci nadale
uzivany pojmy jako Cech, ¢esstvi, Gesky ptivod apod.
% Jedna se o farnost, resp. farni sbor polské Evangelické reformované cirkve (Kosciot Ewangelicko-Reformowany
w RP), jejiz zfizeni je presbyterné-synodni a ktera zahrnuje osm takovych sborll v celém Polsku. V soucasnosti
¢ita priblizng 5000 véticich. Nejvetsi sbor se nachazi v Zelové. Také dalsi sbory maji exulantsky ptivod — shor v
obci Kleszczoéw je nastupcem sboru Kucovského (kolonii Kucov zalozili v roce 1818 ¢esti exulanti ze Slezska).
Dva shory (Belchatow, £6dz) vyvozuji sviij piivod ze Zelova — zalozili je mj. lidé, kteti ze Zelova pochazeli. Dalsi
sbory (Strzelin, Pstrazna) souviseji rovnéz s Cechy. Stelin (Strzelin) byl jednim z hlavnich mist ¢eské emigrace
ve Slezsku a Strouzné (Pstrazna) je misto ptivodniho ¢eského osidleni v tzv. Ceském koutku v Kladsku. Posledni
dva sbory (Varsava, Zychlin) jsou naproti tomu slozeny pfevazné z véiicich polského pivodu a odkazuji k dobé
rozmachu protestantismu v Polsku (16. az 18. stoleti). Srov. Tobjanski 1994: 198-199 a Koscié? Ewangelicko-
Reformowany w RP [online].
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zicastnéna pozorovani. Na predstaveni vyzkumu, resp. jeho zasazeni do teoretického i
praktického kontextu, navaze kapitola o ptibuzenstvi a smiSenych manzelstvich. Tu jsem se do
textu rozhodla zatadit z n€kolika dtivodu. Teoreticky uvod je jednak Sikovnym pomocnikem,
jelikoz umoznuje setiidit si na jednom misté poznatky a pojmy uzivané v dalsich kapitolach, a
slouzi také pro lepsi orientaci v textu. V neposledni fadé hrdlo v mém ptipadé roli pfi
rozhodovéani o struktufe prace zvolené¢ téma. SmiSend manzelstvi piedstavuji v ¢eském
kontextu takika marginalni vyzkumny okruh, a proto bylo z mého pohledu zadouci vénovat jim
samostatny prostor. V piipadé psani o identité jsem naopak na Uvod zaradila pouze stru¢ny

prehled tématu, jez je Gistfednim zdjmem mnoha soudobych praci.

Druha — hlavni — ¢ast textu se vénuje pfiblizeni terénu a vysledkiim vyzkumu. Prvni kapitola
této Casti ve strucnosti shrne zelovskou historii, druha se pokusi o reflexi soudobého stavu
zkoumaného spole¢enstvi®. Tteti a étvrta kapitola piedstavuji vrchol celé prace. Jsou syntézou
poznatkt ziskanych terénnim vyzkumem a studiem literatury. Pfiblizuji v prvé fad¢ identitu
zelovskych Cechtl a jeji vyvoj ve druhé poloving 20. stoleti. Nasledujici kapitola predstavuje

nejprve smisena manzelstvi a konverze, shrnuti nazorti na né praci uzavira.

Nez ovSem priistoupim k metodologicko-teoretickému uvodu prace, pokusim se nejprve o
zhodnoceni literatury, ktera se vaze ke zvolenym témattim, a S niz v textu pracuji. Vybrané
spolecenstvi je mozné chapat v nékolika kontextech. Jednd se o komunitu fadici se k Siroce
pojatym Cechlim v cizing, o narodnostni mensinu v Polsku, a zaroved 0 jeden z osmi sborii

Evangelické reformované cirkve v Polsku’.

Problematika Cechii v cizing, krajand, ale i reemigrantii zaujima pomérné silnou pozici (nejen)
ve vyzkumech ¢eskych etnologii. Pocatky vétsiho a institucionalizovaného zajmu o krajanské
komunity sahaji do obdobi prvni eskoslovenské republiky. Cesi zacali krajany navitévovat a
publikovat sva zjiténi o stavu danych skupin jiz na po&atku 20. stoleti. Ceskoslovensky stat
organizoval ,krajanskou péci“, vyuku ceStiny, rozvoj spolkové a osvétové Cinnosti, ¢imzZ u
vetsiny krajanskych skupin dosahl priblizeni se ndrodnimu védomi a posléze narodni identité
(srov. J. Budilova 2011: 7). Zasadni roli v téchto aktivitich sehral Ceskoslovensky tstav

zahraniéni (zalozen 1928), jehoZ prvnim piedsedou byl Jan Auerhan (Historie CSUZ [online]).

® V textu pouzivdm synonymné vyrazy spolecenstvi a komunita pro vyjadieni skupinového charakteru pfedmétu
vyzkumu, jimz jsou ¢lenové reformovaného sboru v Zelové. Jindy tyto vyrazy odkazuji k sounalezitosti lidi
Ceského ptivodu ve zvolené lokalité.

" Ewangelicko-Reformowany Kosciot je jednou z protestantskych cirkvi v Polsku. V této praci budu pouZivat
nekolik zaménitelnych pojmenovani. Jednak cesky predklad nazvu, tedy Evangelickd reformovana cirkev, jednak
prosté¢ reformovana cirkev. Pro skupinu véficich pak uzivam vylucné pojmenovani reformovani (piipadné
reformovani evangelici), ackoliv jako synonymum lze pouzit také ndzvu kalvinisté.
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Prvni dolozené kontakty s ¢eskymi zemémi navazal dosud izolovany Zelov na ptelomu 19. a
20. stoleti. ,,Za téchto okolnosti umoziuji osobni svédectvi o Zelove, uveiejnéna v Ceskych
Casopisech a kalendafich v letech 1903 az 1910 poznat nejen mysSlenkovou atmosféru
zelovskych Cechtl z prvniho desetileti 20. stoleti, nybrz i obdobi, které tomuto navazani
osobnich kontaktii pfedchazelo. VEét§i mnozstvi dochovanych pisemnych prament pochézi ze
zvyseného styku mezi zelovskymi Cechy a Kostnickou jednotou, Narodni radou
Seskoslovenskou a dalsimi prazskymi institucemi z obdobi po vzniku Ceskoslovenské
republiky...* (Kotfalka—Koralkova 1980: 107). O Zelové se ve svych pracich, které obvykle
vychazeji z cest za krajany, zminuji naptiklad Jan Auerhan (1909, 1920, 1925, 1935), Josef
Folprecht (1932) ¢i Vladimir Mican (1924).

Po druhé svétové valce a reemigraci fady krajanti, do jejiz organizace se zapojil mj. obnoveny
Ceskoslovensky Gstav zahraniéni, nastala zména politického reZimu. V néasledujicim obdobi
zacalo vznikat vét§i mnozstvi etnografickych praci zamétenych na krajany i reemigranty v
novoosidleneckém pohrani¢i. Velkd cast textli vénujicich se krajanim se soustfedila na
uchovani ¢eského jazyka a kulturnich prvku pfinesenych ze zemé ptivodu. Dalsi ¢ast kladla
diiraz na etnicitu, asimilaci a dal$i zptisoby v¢letiovani do nového prostiedi. Takovym textem
byla naptiklad prace Ivy Heroldové (1971), ktera se zabyva mj. identitou i stupném akulturace
¢i asimilace (viz Uherek 2011). Presto jadro jejiho textu tvoii rovnéz studium materidlni a

duchovni kultury.

V Sedesatych letech a obnovené od roku 1992 pisobila Komise pro d&jiny krajanti, Cechi
Vv zahrani¢i koordinujici mezioborové vyzkumy, publikace i kontakty (Secka 1992). Po roce
1989 doslo v diskurzu ,.krajanskych® vyzkumt k posunu. Krajanské identita byla zkouména
v novych kontextech. V n¢kolika ptipadech se ukazalo, ze Ceska narodni identita u ,krajanti*

absentovala ¢&i absentuje (srov. J. Budilova 2011: 8-9). N&ktefi ,,Cesi v cizing“ si zachovali

pfedmoderni etnickou identitu, u ¢asti z nich zaloZenou na naboZenstvi, resp. konfesi.

Zelovu a Zelovakim Geského ptivodu se vénovala zejména Iva Heroldova, pracovnice UEF
CSAV, jenz lokality ¢eské nabozenské emigrace v Polsku (Stfelinsko, Zelovsko, Kucovsko)

zkoumala v 60. letech.® Heroldové v publikovaném vystupu z terénnich vyzkumi (Heroldova

8 Vyzkumiim ptedchéazel sondazni prizkum v r. 1957. Sondazni priizkum a vyzkum v r. 1961 — 1. Heroldova;
vyzkumy v roce 1963 a 1964 — I. Heroldova-Fr. Van¢ik.” (Heroldova 1971: 62).
3



1971)° sleduje kromé historie ¢eskych narodnostnich mensin a d&jin nabozenské emigrace z 18.
stoleti jevy materialni a duchovni kultury v uvedenych oblastech, pfiCemz uvadi, ze se ve
vyzkumech soustiedila na sbér etnografického a folklorniho materialu. Zamétenim jeji prace je
tedy primarné ,,tradi¢ni lidova kultura®. Vedle takovych popisii ovsem uvadi také pro tento text
cenng, avsak utrzkovité, informace o smiSenych manzelstvich, preddvani ndbozenské tradice ¢i
lokélni identité. Publikace chce byt zaroven prispévkem ke zkoumdani akulturacniho a

asimila¢niho vyvoje mensin — shrnuti tohoto druhu autorka pfipomina v iivodu a zavéru prace.

Pozd¢ji se Zelovem zabyvali historici manzelé Kotalkovi (Kofalka — Kofalkova 1980), Kvéta
Koftalkova je zaroven autorkou ¢lankl o reemigraci Zelovaki. Ve svém textu manzelé vychazeji
zpaméti Teofila Millera (Kotalka — Kotalkova 1980: 107-108), posledniho ¢&eského
zelovského starosty a zndmého zelovského komunisty, z nichz vyvozuji zavér, ze v Zelove jako
V jediném misté pierostla husitska ndbozenska idea v ideu komunismu. Jejich ¢lanek ovSem
pfindsi rovnéz zékladni informace o zelovské historii nebo o plivodu zelovského pojeti ,,husita*

jako takového.

O Zelové a zelovskych reemigrantech se ve svych pracich zminuje také historik Jaroslav
Vaculik (2002a, 2002b, 2009). Cestinu v Zelové zkoumala ve své disertaéni praci bohemistka
Hana Maresova (2001a) zejména z dialektologické perspektivy, sociolingvistické hledisko

zminila jen okrajové. Nasledoval Prirucni slovnicek zelovské cestiny (MareSova 2003).

Zminka o Zelové se objevila také v prehledu Petra Kokaisla Krajané (Némeckova — Obruba
2009). Zelov se stal také tématem nékolika studentskych zavérecnych praci. V posledni dobé
to byla zejména jiz zminéna disertac¢ni prace Hany MareSové (2001). Moje bakalafska prace se
zamg¢fila na zelovské reemigranty a jejich potomky v soucasnosti (Kucerova 2012). Zelovu se
vénoval ve své bakalafské praci také Jan Korenc (2013), jemuz jsem poskytla kontakt na

vedouci Ceského klubu.

Ceska jsou rovnéz vydani praci osobné zainteresovanych autorti. Edita Stétikova, historicka a
archivarkal® exulantského piivodu, jenz se zabyva ceskym ndbozenskym exilem, publikovala

jiz mnoho praci na toto téma, mj. knihu Zelow. Ceskd exulantskd obec v Polsku (Stéiikova

% Zminéné vyzkumy byly také zakladem autoréiny kandidatské préace, z niZ citovana publikace ve velké mife
vychazi. Srov. HEROLDOVA, Iva. 1965. Etnickd a etnografickd problematika ceskych narodnostnich mensin (se
zvlastnim zameérenim na vystehovalectvi do Pruského Slezska v 1. poloviné 18. st.). Kandidatskéa prace. Praha:
Ustav pro etnografii a folkloristiku CSAV.

10 pracovala jako archivatka evangelické cirkve hessensko-nasavské v Darmstadtu. Viz Bibliografie d&jin Ceskych
zemi.  In:  Historicky  ustav AV~ CR.  [online]l.  [cit.  2016-04-29].  Dostupné  z:
http://portaro.eu/huav/documents/316304



2010), do niz zahrnula mnozstvi riznorodych informaci a svédectvi z rozmanitych zdroju.
Publikace a jeji uspotfaddani pusobi nejen proto (podobné jako jeji dalsi texty) bohuzel
nepiehledné. Kromé ni to byli napiiklad Vladislav Jelinek, ktery vydal brozurku Po stopdch
Ceskych Bratii v Zelové (Jelinek 1947) uvadéjici v poreemigraéni situaci zdkladni momenty
zelovské historie jako vzpominku reemigrantd, a Vlastimil PospiSil, jenz je autorem knihy
Navrat do viasti (Pospisil 2003), ktera beletristicky 1i¢i vzpominky na détstvi ve Faustynoveé

nedaleko Zelova a na reemigraci.

Ne¢kolikanasobné vétsi objem literatury o Zeloveé je mozné nalézt v polském prostiedi. Obraz
sledované lokality podava kromé¢ fady ¢lanki také nékolik obsahlejsich praci a monografii. Ze
starSich textll jde zejména o Clanek o zelovském tkalcovstvi od Tadeusze Czajkowského
(Czajkowski 1931). Pozdgji zamyslel monografii o Zeloveé vydat publicista a historik Edward
Martuszewski, jeho prace byla vSak nestastnou ndhodou znicena. Ptitel Martuszewského proto
vydal alespoii autorovy dopisy, v nichz li¢i zelovskou historii a redlie (Martuszewski 1971). Na
téma Ceského osidleni Zelova publikoval hojné také historik Zbigniew Tobjanski, autor knihy
Czesi w Polsce (Tobjanski 1994). Spole¢né s Janem Goralem a Ryszardem Kotewiczem vydali
prvni soubornou praci o zelovské historii Zarys dziejow Zelowa (Goral — Kotewicz — Tobjanski
1987). Kolektivni monografie obsahuje mnozstvi statistickych Gdaji Cerpanych z matrik a
dalsich archivalii. Historii li¢i podrobné a v souvislosti s udalostmi celostatniho vyznamu.
V ¢asti vénované dob€ po druhé svétoveé valce se detailné vénuje politické situaci a

hospodafstvi.

Nékolik texti o Zelové vydali v devadesatych letech 20. stoleti bratii kunsthistorik Jacek
Kriegseisen a historik Wojciech Kriegseisen. Prvni z nich editoval soubornou publikaci
Wezoraj, dzis i... (Kriegseisen 1998c) vydanou u pfilezitosti otevieni muzea na puade
evangelického reformovaného kostela a obsahujici ptispévky k historii ¢eské nabozenské
emigrace a Zelova i k soucasnosti zelovského reformovaného sboru, jejichZ autory jsou ¢lenové
sboru 1 odbornici. Jednim z nich je historik Leszek Olejnik, jez publikoval také dalsi ¢lanky o

Zelove.

Taktéz v devadesatych letech vydal sociolog Piotr Wroblewski na zakladé svych terénnich
vyzkumil' monografii Spofecznosé czeska w Zelowie (Wréblewski 1996b) a ¢lanky
(Wréblewski 1996a, 1997, 1998, 2012) (nejen) o identité lidi ¢eského pavodu. Vedl rozhovory

11 Prace nad sporzadzeniem monografii rozpoczeto w maju 1986 roku, a zakonczono w pazdzierniku 1994 roku.
W tym okresie trzykrotnie przeprowadzono dtuzsze badania terenowe: we wrze$niu 1988, maju 1991 oraz w lipcu
i sierpniu 1994 roku.“(Wroéblewski 1996b)
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S 54 informatory-Zelovaky a provedl dotaznikovy prizkum mezi polskymi obyvateli mésta.
V monografii se snazil zachytit Zelov jako celek, popsal mj. hospodaieni mésta, vzdélanost,
politické slozeni obyvatel, stavby atp. Hlavni Casti prace objasiuji zelovsky vztah k Cesstvi.
Autor Vv nich predstavuje etnicitu mistnich obyvatel na zédklad¢ vazby na nabozenstvi, jazyk,
vlast (,,zemi otcli a zemi naroda‘), zvyky a obyceje. V ramci téchto hlavnich okruhti se zamétuje
mj. na etnickou mytologii, nabozenské symboly, socializaci jedinct a jejich sebeurceni. Na
zakladé vyzkumu konstruuje dva hlavni typy identity lidi ¢eského ptivodu: ,,Cech - zelovsky
vlastenec™ a ,,Polak ¢eského ptivodu. Dale pak piedstavuje stereotyp Cecha v Zelové, jak se
mu jej podafilo zachytit v dotaznikovém Setfeni. Z jeho praci vSak vyplyva, ze neovlada
¢estinu, jez byla jest¢ v dobé jeho vyzkumu hlavnim komunika¢nim jazykem nejstarsi generace
nemoznost srovnat své poznatky se vSemi informacemi, které publikovala Iva Heroldova,

resumé jejiz prace cituje.

Stawomir Papuga a Andrzej Gramsz jsou autory piehledné a cCtivé popularné-naucné
monografie o Zelové (Papuga — Gramsz 2003). Publikace je vyjimecna svym Sirokym zabérem.
Podobné jako Zarys dziejow Zelowa a v mnohém jesté vice se vénuje obci jako celku.
Nevyzdvihuje na rozdil od jinych publikaci ¢eskou menSinu, ale konstatuje historicky 1

soucasny stav. Je patrné, Ze se snazi neopomijet Zadna témata spjata s méstem.

V posledni dobé se Zelovem zabyval rovnéz uditel zelovského ptivodu Jacek Jadwiszczak
(Jadwiszczak 2008a, 2008b). O Zelove publikovali také mistni farafi neboli pastofi Jarostaw
Niewieczerzat, Zdzistaw Tranda, Mirostaw Jelinek a Jarmita Wiera Jelinek. Zatim nejnovéjsi
knihou, ktera obsahuje informace o Zelovacich, je sbornik Czesi z edice Mniejszosci narodowe
i etniczne w Polsce (Nijakowski 2012), v némz byl umistén mj. ¢lanek sledujici na zakladé

vyzkumu rodinné a vyroéni obyéeje zelovskych Cechti (Kosciak 2012).

Literatury o Zelové'? je tedy pomérné velké mnozZstvi, vice méné uceleny obraz o minulém a
soucasném zivoté v této lokalit¢ je vSak mozné ziskat jediné nastudovanim vétSi Casti
publikovanych praci, ptfipadné také informaci z archivnich materiali, a zaroveii pobytem v

misté, bez néjz dle mého nazoru takika nelze zachytit jeho specifickou atmosféru.

V literatufe Ceské provenience zabyvajici se Cechy v cizin€ se s tematikou smiSenych

manzelstvi, ktera je ustfednim tématem prace, setkavame velice zfidka — pouze tu a tam lze

12 Srov. Pfiloha ¢. 1, kde uvadim soupis literatury a dalsich zdroj@i, jeZ se n&jakym zptisobem k Zelovu vazou, a
které se mi podatilo dohledat.
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nalézt zminku o tom, ze ke smiSenym manzelstvim v té ¢i oné krajanské lokalité¢ dochazelo
nebo dochazi.'® V piipadé Zelova ji nebyla vénovana pozornost. V krajanském kontextu jsou
vyjimkami jen dvé soudobé prace. V knize Lenky Jakoubkové Budilové (J. Budilova 2011) jsou
siatky (a mezi nimi i ty smiSené) tématem jedné ze tii hlavnich kapitol. Teprve prace Klary
Strohsové (Strohsovd 2014) se vSak smiSenym manzelstvim vénuje bezprostiedné, jeji

zaméteni ovSem neni Cisté krajanské.

Jinak je tomu mimo kontext krajanskych praci (piestoze migraci a mensin se dana problematika
vzdy néjakym zpusobem dotyka). Ackoliv ani zde, jak se zda, se smiSena manzelstvi neobjevuji
ve stfedu zajmu, je k dispozici nékolik textii na toto téma. Casto spiSe kratsi itvary jako jsou
odborné c¢lanky shrnuli jejich autofi ve sborniku Socidlne a ndrodnostné smisena rodina
V Ceskych zemich a ve stiedni Evropé od druhé poloviny 19. stoleti do soucasnosti (Machacova
— Srajerova 2003). Sbornik obsahuje piispévky zaméfené jak na obecné tendence ve vyVvoji
rodiny, tak na konkrétni pfipady néjakym zptuisobem smisenych rodin. Jak je patrné z literatury
pouzité pro formulace obsazené v ptispévcich, smiSené manzelstvi a potazmo smiSena rodina
byva ,,pouhou” soucasti pojednani o rodin¢ jako takové a jejich krizich, proménach,
demografickém vyvoji apod. Zminény sbornik se proto profiluje jako vyrazné ptfinosny pro
sledovanou problematiku. Jednd se o ojedinély pocin, tematikou smiSenych manzelstvi se

zabyvalo jen malo ¢eskych praci.

V zahrani¢nim kontextu je situace jind. Rasove a etnicky smiSena manzelstvi sledovaly mnohé
prace americkych antropologi, sociologli a demografii, ndbozensky smiSena manzelstvi stoji
vSak spiSe na okraji zdjmu badateld. Konfesn¢ smiSenymi manzelstvimi se ve druhé poloviné
20. stoleti ve vétsi mife zabyvaly némecké texty. Literaturu k této problematice vice pfibliZim
Vv kapitole Ptibuzenstvi a smiSend manZelstvi. Jeji Givodni ¢ast pfitom bude vychdzet z texth
soucasnych Ceskych antropologt: z knihy Antropologie pribuzenstvi: pribuzenstvi, manzelstvi
a rodina v kulturnéantropologické perspektive Jaroslava Skupnika (Skupnik 2010) a z avodu
prace Dédickad praxe, siiatkové strategie a pojmenovavani u bulharskych Cechii v letech 1900-

1950 Lenky Jakoubkové Budilové (J. Budilova 2011).

Otazkami etnické a narodnostni identity se v posledni dob€ zabyva takika nepieberné mnozstvi
literatury. V praci jsem kromé¢ nékterych zakladnich textii ¢i shrnuti na toto téma (Anderson
2008, Gellner 1993, Hroch 2009, Lozoviuk 2012, Reznik 2003) pouZila zejména ¢esky pieklad

knihy Thomase Hyllanda Eriksena Etnicita a nacionalismus (Eriksen 2012), z niz pochazi také

13 Naptiklad Folprecht (1932: 62 a n.) kratce hovoii o smi§enych manzelstvich na Volyni.
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uvodni citat. Autor nahliZi etnicitu (a nacionalismus) jako identitu existujici v lidskych myslich,
a zaroven jako koncept. Pfiblizuje je v definicich i na konkrétnich ptikladech z vyznamnych
antropologickych praci 1 vlastnich vyzkumu a jasné tak vysvétluje, co etnické vztahy urcuje a
kde se s nimi muzeme setkat. Jeho vyklady a konstatovani jsem vyuzila zejména v kapitole o

identité.

Jelikoz hlavnim vychodiskem tohoto textu je terénni vyzkum, pouzila jsem také literaturu fesici
kvalitativni pfistup ke zkoumani, postupy etnologovy ¢i antropologovy prace v terénu a jejich
vyznam. Zasadnimi v tomto smyslu budou pro mou praci knihy antropologii Terezy Stockelové
a Yasara Abu Ghoshe (Stockelova — Abu Ghosh 2013) a Martina Soukupa (Soukup 2014).
Soukupiv text je Vv Ceském kontextu vyjimecny tim, ze Ctivou formou podava jako prvni
jednoznaéné, odborné i praktické informace o provadéni vyzkumu, vedeni jeho jednotlivych
¢asti 1 o osobnim pfistupu ke specifické situaci, jiz terénni vyzkum bezpochyby je. Stockelova
a Abu Ghosh pfinaSi ryze odbornou a vysoce zajimavou diskuzi nckolika pfispévatell
vyjadfujici se oproti prve jmenované praci K iskalim a neptedpokladanym situacim, které
mohou pii terénnim vyzkumu nastat. Uvedené inspirativni texty tedy stoji v pozadi

nasledujicich radki.



1. Metodologicko-teoreticka ¢ast

1.1 Terénni vyzkum

Terénni vyzkum se ve 20. stoleti stal zakladni metodou kulturni a socialni antropologie za
ptispéni badatelt jako byli A. C. Haddon, B. Malinowski ¢i W. H. R. Rivers. (viz napi. Soukup
2014: 46) V mé praci tvoti pomyslny vrchol, ktery je cilem a zaroven pocatkem, resp. sttedem

vSeho déni.

Praci vterénu je vzdy tieba promyslet a nahlizet z rozmanitych thli a pfistupovat k ni
(sebe)kriticky. (Stockelova a Abu Ghosh 2013). Jako je myslenka ptredpokladem ¢inti, terénni
vyzkum je, myslim, pfedpokladem v urcitych souvislostech specifické oborové prace
s tématem. V mém piipad¢ text vznika s odstupem tii az Ctyf let, a terénni vyzkum se proto
zpatky méni v myslenky umoziujici potfebny nadhled. Z dnesni perspektivy vnimam nucené
odloZeni psani jako skvélou moznost prohloubit reflexivitu'® prace, jejiz prvni naméty vznikaly

(krom¢ terénnich poznamek) necely rok po vyzkumu (Kucerova 2013).

Soucasné diskuze o terénnim vyzkumu urcuje do velké miry explicitni imperativ byt soucasti
terénu. V Ceském prostiedi vznikly v nedavné dobé dva vystupy obdobnych diskuzi — knihy
editorti M. Pavlaska a J. Noskové (2013) a T. Stéckelové a Y. Abu Ghoshe (2013).%° Dobra
etnografie by podle nich méla z pohledu vyzkumnika zahrnovat zkoumani vybrané situace,
skutecnosti, spoleCnosti a zaroven zkoumani toho, jak zkoumdm. Vzijemné ovliviiovani

badatele a terénu ma byt nedilnou souc¢asti v§eho mysleni o vyzkumu a jeho vystupech.

Vychodiskem mého textu je prace v terénu, prace s literaturou a promysSleni propletence
souvislosti. Mou snahou je zachytit pocit koexistence zkoumané komunity — jeji vnitini

soudrznost i rozdélenost a zakotveni se svété prostoru. Siroce pojaty prostor v tomto piipadé

14 Reflexivitu chapu v ndvaznosti na dila W. I. Thomase a P. Bourdieua (srov. Reflexivita (sociologie). [online])
jako proces nahlizeni na vlastni Cinnost a aktivitu (v tomto piipad¢€ vyvijenou v rdmci terénniho vyzkumu),
promysleni jednotlivych krokli a zpétné hodnoceni situace. Vedle toho epistemologicka reflexe snazici se o
zachyceni samotného (procesu) poznani jde v tomto textu takiikajic stranou. Stru¢né k reflexivit€¢ terénniho
vyzkumu, kterd znamend predevSim ptiznani vyzkumnikova vlivu na vyzkum a jeho prubéh, viz Soukup 2014:
127-131.

15 V kontextu této prace je takika symbolické, Ze oba sborniky obsahuji text né&jakym zplsobem spjaty
s nabozenstvim. V prvnim piipadé se jedna o prispévky A. Hordkové Vyzkum mezikonfesniho souziti v terénu.
Limity kvalitativniho pfistupu ve studiu naboZenstvi na tizemi jedné lokality (In: Pavlasek a Noskova 2013: 85—
100) a D. Kostrhounové Vyzkum mezi katolickymi knézimi (sonda do problematiky) (In: Pavlasek a Noskova
2013: 123-130) zamétené na Ceské prostiedi se snahou o jista zobecnéni v tomto prostoru. Druhy sbornik obsahuje
text S. Ripky Znovuzrozeni kfestané v pasti: svédectvi v socialnim vyzkumu (In: Stockelova a Abu Ghosh 2013:
148-174) analyzujici svédectvi o konverzich letni¢nich a charismatickych kiestani-Romu v Mexiku a ¢eském
pohranic¢i. Charakter vSech tii textli je vSak odlisny od cile této prace, nebudu proto pfistupovat k vzajemnému
srovnavani.
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znamena zakofenéni v lokalité, jez dava vSsemu konani smysl. V lokalité ,,napusténé* historii.
Misto v Polsku, polozené v nizinné a rovinaté krajiné, jehoz urbanizacni pojeti vytvareli piimi
predkové ¢lenti komunity a v némz se misi venkovsky a malomeéstsky raz, meé uchvatilo.
Komunita zachovavd mnohé ze zivota piedkl, jeji ¢lenové pro sebe vzajemné casto
Vv preneseném i doslovném smyslu znamenaji rodinu. Zaroven ziji v kontextu s nove prichozimi
obyvateli obce, jejichz ,,novost® Cili neobeznamenost s lokalnim étosem mnohdy pretrvava.
Jejich ukotveni v prostoru je neopomenutelné a distinktivni, ackoliv znamena néco jiného nez
diive. Kazdodenni realita neni urfovana zminénym ,,zachovavanim mnohého ze Zivota
predkd®, to se déje z velké ¢asti neuvédomeéle a prirozene. Kazdodenni realita ptinasi spory a
svary na Urovni sboru i v obci, usmifovani i poklidné ziti. Nékteré predméty zajmu clend
komunity Zivi napéti a neklid, jiné pfinaseji uvolnéni ¢i pocity sounalezitosti a pfijeti. Misi se
tu byti pospolu a zaroven oddélené Zivoty nuklearnich rodin. To jsou jen letmé asociace

proplouvajici zelovskou realitou a nastifujici atmosféru, jakou mistni obyvatelé Ziji.

Cilem mého terénniho vyzkumu bylo prosté poznat Zelov, ,byt tam* a dozvédét se néco o
potomcich Cechtl, ktefi sem pocatkem 19. stoleti piisli. Z nyngjsiho pohledu viak nabyvaji cile
vyzkumu jasné&jSich rozméra — bylo jimi mj. zjistovani, jaci jsou ¢lenové reformovaného sboru
Vv Zelové, jaké je jejich vnimani svéta, co pro né znamena souZiti s lidmi jiného vyznani, jak
nahliZeji sami sebe (vnimaji se jako mensina? jakou identitu vlastn€ maji?) a zda si otazky po
identité¢ sami kladou. Nepatii¢nou otazkou pfitom je, zda je mozné k takovému poznani dojit
béhem dvou kratkych pobytli, v omezeném case a s omezenym poctem informatord. Nejspis
ne. Na druhé strang, nejsem si jista, jakou hranici je nutné prekonat, aby si vyzkumnik mohl
fici, Ze jiz pronikl do svéta a mysleni komunity natolik, Ze mu plné rozumi, ackoliv na toto téma
J1Z byl napsan nespocet fadkli. MoZna je nutné opakované se na misto vracet a pobyvat v ném
fadu mésicli, moznd v ném prosté zit. Pfedlozeny text v ndvaznosti na tyto ivahy ptedstavuje
kratkou sondu do zivotti nyné&jSich ¢lenti zelovského reformovaného sboru, pokus nastinit jejich
svét a pfifadit jim jakési atributy, jeZ alespoil Castecné piiblizi obraz, jakého toto spolecenstvi

nabylo v mych ocich.

Prakticky jsem se pokusila vyuzit etnografie®®, p¥i¢emz jsem k poznanim ohledné zkoumané
komunity dochazela diky kvalitativnim technikam'’, a to zejména s vyuzitim zucastnéného

pozorovani a prace s informatory. Vedla jsem s nimi neformalni a polostrukturované rozhovory

16 Etnografii rozumim specificky typ kvalitativniho vyzkumu, v némz jde o popis konkrétni lidské skupiny a jeji
kultury (srov. Strauss a Corbinova 1999: 12; Soukup 2014: 20-21).
7 Srov. napt. Soukup 2014: 77-140.
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a pokusila jsem se o sbér genealogii. Béhem vyzkumu jsem své prozitky a zjisténi
zaznamenavala rovnéz formou poznamek a terénniho deniku.!® Zvolené téma jsem navic
doplnila o malé mnozstvi kvantitativnich dat, které jaksi pfirozené piibyly k etnografickym

datim ziskanym terénnim vyzkumem (statistické tidaje o poctu smiSenych manzelstvi a

)19 tIZO

konverzi)™” — vyzkumné metody jsem se tedy z¢asti pokusila kombinova

Vyzkum v zelovském reformovaném sboru jsem provadéla na zékladé zkuSenosti s kratkymi
vyzkumnymi sondami v protestantskych sborech v Ceské republice, pi nichZ jsem sbirala data
pro svou bakalaiskou praci o reemigrantech ze Zelova (Kucerova 2012). S lokalitou jsem tedy
byla pomémé dobie sezndmena prostiednictvim literatury i osobnich svédectvi, chybélo mi
viak porovnani se skute¢nosti. Vstupni informaci (¢i konceptem),? na které jsem se rozhodla
zpocatku stavét, bylo tvrzeni byvalého ¢lena sboru, ze uvniti sboru se nerozliSuje mezi lidmi
¢eského a polského piivodu a Ze takovéto déleni 1ze oznadit za tabuizované. Ocekévala jsem,

ze se podobné jako v ptipadé vyzkumnych sond k bakalaiské praci dostanu k informétorim

18 Do Zelova jsem s sebou vezla také fotoaparat, na misté jsem vSak pofidila pouze nékolik malo snimki a
nezachycovala jsem osoby (kromé jedné fotografie potizené v Ceském klubu). Nabyla jsem totiz dojmu, Ze
pozornost tohoto typu by se mohla jevit jako nepfiméfena a podeziela.
19 Podatilo se mi ziskat zpravy o ¢innosti sboru za 1éta 2004—2011. Vzhledem k zaméfeni price na sou¢asnost jsem
se nezabyvala archivnimi materidly ani del$i historii smiSenych manzelstvi (v textu bude zminéna pouze okrajove).
Archivni dokumenty o ¢innosti sboru jsou pomérné¢ bohaté. Ve druhé svétové valce sbor prisel o zelovskou
kroniku, matriky reformovaného sboru viak naitésti ziistaly zachovany — srov. Tobjanski (1994: 212), Stétikova
(2010: 241). Ke stavu archivu, ktery nabizi moznost studovat déjiny smiSenych manzelstvi a konverzi srov.
Dabrowski—Kawczynski 1998: 142-143: ,,.Do najcenniejszych wsrod zgromadzonych w archiwum akt naleza z
pewnoscig ksiggi metrykalne. Zgromadzone w nich dane pozwalajg na odtworzenie struktury demograficznej
parafii, a takze na analiz¢ zawieranych w jej ramach zwigzkow matzenskich (dane dotyczace urodzen, zgondw i
$lubéw sg niemal kompletne — brakuje tylko ksiag z lat 1890, 1901, 1918). ... Bardzo cickawe sg takze akta
koegzystencji ludnosci ewangelickiej z katolikami, w tym kilka jednostek archiwalnych poswieconych
konvertytom.
20 Kombinovani metod vyzkumu vyzdvihuji mnozi autofi. Naptiklad podle S. M. Lee (2010) se pii sledovani
smiSenych manzelstvi v sociologickych studiich zpravidla vyuziva statistickych dat ze scitani lidu, k ziskani
dal$ich tdaju slouzi studium oddacich listl a dalSich dokumentt, pofizuji se kvantitativné zajimavé souhrny z
odpovédi namatkove vybranych skupin respondentt. Dalsi moznosti je vypracovavani piipadovych studii. Kazda
z uvedenych metod mé své vyhody, ale teprve jejich kombinaci Ize dojit ke komplexnim vysledkiim (napiiklad
data ze scitani lidu vypovidaji o aktudlnim stavu, ale ne o vyvoji manzelstvi apod.). Zasadni je pfitom (nejen)
Vv piipadé smiSenych manZzelstvi znalost kontextu dané situace, historie lokality a migrace ¢i kulturnich rozdilt
mezi skupinami, u nichz ke smiSenym manzelstvim dochazi. (Lee 2010: 35-37) Z pohledu antropologie je ziejmé,
ze kvalitativni data budou posazena na pomysiném zebiicku vySe. Sociologické kvantitativni zjiStovani, zda
smi$ena manzelstvi ptispivaji k asimilaci, neni v tomto pfipadé pfedmétem zajmu.
2l 7Zamérné neuvadim termin ,hypotéza“ — jednak proto, Ze se jedna o tvrzeni informatora a ne o problém
predestieny z odborného hlediska, jednak proto, ze potvrzovani ¢i vylu¢ovani hypotéz nebyva cilem terénnich
vyzkumi. Ackoliv takové vyzkumy jsou Casto postaveny pred nejasnosti, jeZ je tieba ovéfit a uvést ,,na pravou
miru” nebo alespon pouzit v§echnu snahu k jejich vysvétleni. Obdobné situace popisuje vystizné Eriksen (2012:
43-44): ,,Diskrepance mezi tim, co lidé fikaji, a tim, co ve skuteCnosti délaji, jsou velmi bézné a nesouladu mezi
informatorovym a antropologovym popisem téze reality se téméf nelze vyhnout... obecny problém ziistava: proc¢
lidé n€co tvrdi a nasledné jednaji zcela jinak? A jak se da néco takového zkoumat? Uvedeny rozpor je v etnickych
studiich relevantni a vyzaduje, abychom meéli co mozna nejvice jasno v rozdilech mezi vlastnimi koncepty a
modely, ,,nativnimi* koncepty a modely a socialnim procesem. ... Jsou to nakonec pravé kontradikce tohoto druhu,
co vede antropologickou préci k vysledkiim.*

11



diky kontaktu s farafem sboru, a pokusim se o zjiSténi stavu etnické identity. S takovymi

ptedpoklady jsem se vydala do Zelova.

Vyzkum piimo v Zeloveé jsem podle ocekavani uskutecnila diky tehdejSimu farafi sboru,
Romanu Lipinskému. S nim jsem ptedjednala sviij pobyt v Zelove. Farar Lipinski mé po mém
piijezdu (20. 10. 2012) na misté piivital, ukdzal mi muzeum zfizené na pude reformovaného
kostela a uvedl m¢ u prvni informatorky. Diky tomuto prvnimu kontaktu jsem pak metodou
snéhové koule ziskavala dalsi kontakty. Vedle toho jsem informatory ziskala také b&hem
nedélnich bohosluzeb (21. 10. 2012), kdy jsem v ramci ohlasek oficidlné vystoupila, abych
pfedstavila sebe, svilj vyzkum a délku pobytu v Zelové. Mohla jsem tak naptisté predpokladat,
ze jsem vstoupila do vSeobecného povédomi u ¢lent reformovaného sboru jako studentka
provadgjici vyzkum k diplomové praci. Na vystup vyzkumu (A bude z toho diplomova prace?)
jsem byla tdzana ptimo pfi tomto mém vystoupeni. Teprve kladna odpovéd ptispéla k uklidnéni
situace. Pfi zpracovavani vysledkt vyzkumu je nutné brat v potaz, ze Zelovaci jsou ochotni
pfistoupit pouze na ,,seridézni* védecky vyzkum. Je proto jasné, ze néktefi z mych informétora
jsou informatory takika profesionalnimi a jejich odpovédi jsou (at’ uz védomé nebo ne)

naucené.

Ve vnimani "my" a "oni"?? jsem se tedy védomé postavila do role vyzkumnika, ktery chce

poznat Zivot v misté znamém pouze z literatury a vypravéni, tedy na stranu "oni". Zaroven jsem
pfi svém piedstaveni i pfi rozhovorech zminovala, ackoliv ne vzdy prvoplanovée, svou
¢astecnou prindlezitost ke skupiné "my" tim, ze jsem také evangelicka a Ze, pfestoze jsem
Ceska, mluvim plynné polsky, coz se mnohdy setkalo s pozitivni reakci. Prolinani téchto mych
roli stoji na pozadi celého vyzkumu — nékdy jsem u informétora/ky sama sebe vnimala jako cizi
element a pokousela jsem se upozadit prekazky stojici ve vzajemné komunikaci, jindy jsem si

pfipadala jako vnucka, dcera, sestra nebo kamaradka.

V Zelové jsem pobyvala dvakrat, a to ve dnech 20. 10. 2012 — 24. 10. 2012 a 8. 11. 2012 - 14.
11. 2012. Ubytovala jsem se nejprve ve sborovém domé, kde jsem bydlela za podminek
podobnych obyéejnému penzionu. Pii mém druhém pobytu jsem vyuzila nabidky jedné rodiny
informéatori, abych piebyvala u nich. Méla jsem tak blizsi kontakt s konkrétnimi lidmi a
ziskavala jsem dalsi informatory, z praktického hlediska jsem si rovnéz polepsila — rodina mi
zapujcila jizdni kolo, jenZ urychlilo mé presouvani dlouhymi rovnymi zelovskymi ulicemi.

Rozhovort i krat$ich konverzacnich setkani jsem celkem uskuteénila vice nez 25 s 22

22 Takové déleni byva pouzivano v etnickém smyslu, a¢koliv proménlivost §ife tohoto konceptu je pomérné vysoka
(srov. Eriksen 2012; 45, 63-65).
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informéatory. Pfitom jsem ze 14 rozhovori pofidila audio nahravky, z toho bylo 5 rozhovori
¢asteCné nebo Uplné vedenych v zelovské Cesting, pii 2 rozhovorech byla pouzita Cestina
naucena nebo zdokonalend mimo Zelov, a ostatni rozhovory byly vedeny v polstin€. Na zakladé
téchto 14 rozhovort jsem vytvotila seznam klicovych informatort (viz ptiloha €. 2), jenz slouzi
ke znazornéni piibuzenskych diagramt, a zaroven na néj odkazuji pfi citacich z rozhovori.
V seznamu rovnéz uvadim, kde se konkrétni rozhovory konaly — nejcastéji to bylo u

informatort doma nebo ve sborovém domée.

Kromé pfedem domluvenych i spontannich rozhovorii jsem se zti¢astnila nasledujicich setkani.
Byla jsem po zminénych bohosluzbach ptitomna pii besedé u kavy ve sborovém domé, kde se
mnou néktefi clenové sboru diskutovali. Ve sborovém domé jsem navstivila také biblickou
hodinu, po niz nasledovala zkouska p&veckého sboru — do ni jsem byla coby Ceska také
zapojena (viz podkapitola Sborovy Zivot). Pfijala jsem také pozvani na zkousku souboru
Zelovskych zvonki (rovnéz viz podkapitola Sborovy zivot) a zGcastnila jsem se schiizky
mladeZe, na niz jsem po konzultaci pfipravila kratky program o éesting. V Ceském klubu jsem
byla dvakrat na promitani filmd, na uternim pravidelném setkani star$i generace a na pate¢ni

hodin¢ détské Cestiny pro skupinu predskolnich a rané Skolnich déti.

Pfi rozhovorech s informatory jsem nejprve pracovala s nazna¢enou vstupni tezi, zaméfila jsem
se tedy na Cesky ¢i polsky pivod jednotlivcl. Zajimalo mé také déni okolo reemigrace,
v rozhovorech jsme se vraceli k piibuznym, ktefi reemigrovali a piipadné k vlastnim
zkuSenostem informatorti s reemigraci. Ptala jsem se také na poreemigracni pocity a situaci v
obci. Jiz v pocatcich vyzkumu ovsem Vv souvislosti s etnickym ptvodem vyplynula otazka
smiSenych manZelstvi a konverzi a jeji zkoumani se postupné stalo hlavnim vyzkumnym cilem.
Posun sméru, jimz se mél vyzkum ubirat, se ukédzal jako vhodny. Etnicky plvod je
Vv soucasnosti, stejné jako diive, patrny.?® Nejedna se viak o tabu®*, ackoliv nadéle neni ve sboru
zdaraziiovan. Bylo proto mozné zachytit smiSend manZzelstvi, ptibuzenské diagramy a nazory

na ruznorodost sboru.

Jak jiZ bylo naznaceno, terénni vyzkum v Zelové jsem zaméfila na reformovany sbor. Ptistup k
jeho ¢lenlim z pozice vyzkumnika byl pomérné snadny, ackoliv pravé to bylo mou vyhodou.

Na rozdil od jinych mist, kde byva nesnadné ziskat jako vyzkumnik kontakty, protoze

23 Takika kazdy ¢len sboru, s nimz jsem se setkala, mél povédomi o etnickém ptivodu ostatnich &lenti. Etnicky
puvod navic prakticky v komunité€, jakou ¢lenové sboru piedstavuji, ani nelze utajit.
24 Vstupni teze vychazela z rozhovoru ¢asové tésné nasledujiciho po odchodu faraiského paru Jelinkovych. V dobé
jejich pisobeni o tabu etnického piivodu mluvil také Wréoblewski (1996b: 83).
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potencidlni informatofi maji strach z nejistych dopadil zvetejnéni jejich vypovédi, v Zelove
jsem se u nekterych lidi na pocatku setkala s pfesvédcenim, ze musim mit néjaky predem
stanoveny vystup (napf. diplomovou praci), abych u nich mohla pobyvat. Clenové sboru maji

povédomi o své odlisSnosti a vyjimecnosti.

Jsem si védoma jistych omezeni, jenz z vybéru uzkého okruhu ¢lenti reformovaného sboru
vyplyva. Navic jsem nekontaktovala Cleny fimskokatolické farnosti v Zelové ani baptisty,
luterany ¢i svédky Jehovovy. Pro komplexni obraz o smiSenych manzelstvich ve mésté by bylo
mezikonfesni srovnani jisté piihodné (nabozenskou situaci v obci nastinim v kapitole Stru¢na
historie Zelova). Pfesto by nepfineslo souhrnné vysledky k vybrané tematice. Pro jejich ziskani
by bylo zapotiebi sestavit piibuzenské diagramy viech zelovskych Cechii, ktefi po druhé
svétové valce zlistali v reformovaném sboru v Zelové.? Teprve timto zptisobem by bylo mozné
ziskat data o po¢tu smiSenych manzelstvi a konverzi z fad reformovanych Cechi. Naproti tomu
data o konverzich do reformovaného sboru ptehledné ukazuji sborové statistiky (srov. tabulka
¢. 1). V této praci vSak tvoii jen ilustraéni dopInéni. Vyuzila jsem pouze novéjsich statistickych
Gidajti, rovnéz v tomto piipadé jsem se vydala v podstatd kvalitativnim smérem. Slo mi zejména
o data tykajici se manzelstvi a konverzi, jez by slouzila raimcové predstave o faktické situaci ve

shoru.

Informatory jsem pomoci zminéného seznamu kliovych informatord (viz pfiloha ¢. 2)
anonymizovala. Tato prace je do velké miry zaloZena na rozboru hlasti a ndzort jednotlivcl
riznymi zpusoby (ne)zapojenych do fetézce zelovskych piibuzenskych vztahii a pracuje praveé
s takovymi charakteristikami. Konkrétni jména a osobnostni charakteristiky jednotlivci nejsou
ustfednim tématem a pro potieby mé prace se jevi jako vedlejsi. Pfi této prileZitosti se ovSem
hodi zminit etické otdzky a dilemata mého vyzkumu. Anonymizaci informatord jsem jiz
zminila. Dilemata se tykaji zeyména zvetejiiovani ziskanych dat. Béhem vyzkumu jsem se
prakticky nesetkala s raznym odmitnutim kontaktu ¢i rozhovoru. Mluvila jsem vSak se zastanci
ruznych nazorovych skupin, a to z riznych pohledd. Nazory na smiSend manzelstvi, etnicitu a
konverze ve sboru byly sice rizné, nejevily se vSak jako kontroverzni, a proto s nimi v textu
bez rozpaku pracuji. Naopak o nedavném odchodu faraiského paru Jelinkovych se pouze

zminim. Pfi rozhovorech se toto téma ukazalo jako tabu, a ackoliv néktefi informatofi jej

%5 O podobny soupis se v piipadé Vojvodova pokusila J. Budilova (2011: 45-46): ,,Vysledna genealogie dnes
zahrnuje vice nez 2400 osob a 700 manzelstvi..., jedna se vSak o material zivy, ktery je neustale dopliiovan o nova
data, upravovan a zpiesnovan...*

14



Caste¢né otevirali, z textu jej vynecham, jelikoz se bezprostfedné netyka tématu prace a ani

z etickych divod mi neptipada vhodné o ném hovorit.
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1.2 Piibuzenstvi a smiSend manzelstvi

Piibuzenstvi jako zakladni princip lidské existence bylo v socialni a kulturni antropologii
zkoumano jiz od pocatkt discipliny. Badatelim Slo nejprve o nalezeni pivodniho a pfirozené¢ho
potadku véci, aby bylo mozné podle evolucionistické teorie nacrtnout vyvoj ve smyslu
zmensujiciho se vyznamu piibuzenstvi pro lidstvo (Skupnik 2010: 15-17). Diskurs, v némz se
pohybovalo a pohybuje pozd¢jsi studium piibuzenstvi, v jistych ohledech ptedstavuje opak
takovych tezi: ,,Pfibuzenstvi je univerzalnim organiza¢nim a strukturalnim principem.
Konkrétni naplnéni této univerzality je ale vzdy kulturné specifické.” (Skupnik 2010: 20,
zvyraznéno autorem). Pohledy tohoto typu zpochybnily ve druhé poloving 20. stoleti (a
zejména od 70. let) prace Davida Schneidera a dalSich antropologii ukazujici na moznosti uziti
nepiibuzenskych konceptl v pojeti svéta a zivota u nekterych nezapadnich spolecnosti.
,,PFibuzenstvi, legitimované odkazem ke vztahtim pramenicim v biologické reprodukci, tedy
podle Schneidera neni kulturni univerzalii, za niZ bylo doposud povazovano, ale piedstavou
hluboce zakofenénou v zadpadnim mysleni a snahu povazovat je (v této podob¢) za univerzalii
lze tedy oznacit jako etnocentrismus. (J. Budilova 2011: 22, zvyraznila B. K.; srov. také
Soukup 2014: 113-114). Ackoliv se objevila takto formulovana kritika ptibuzenskych studii,
vnimani pfibuzenstvi jako univerzalie v kulturnim a socidlnim smyslu dosud vyvraceno nebylo.
Studiu ptibuzenstvi se stidle vénuje znacnd pozornost, antropologické vyzkumy se ovSem
piesunuly k odlisnym tématiim, jako jsou globalizace ¢i gender. (srov. J. Budilova 2011: 21—
26, Soukup 2014: 24-28).

V kontextu naznacenych zmeén se jako zastarald jevi také genealogicka metoda (¢i technika
sbéru genealogickych dat) piivodné koncipovana na sklonku 19. stoleti W. H. R. Riversem.
Vypracovavani ptibuzenskych diagrami zachycujicich jednotlivce a ptibuzenské — filia¢ni a
afinni — vztahy mezi nimi, bylo dlouho jednim z hlavnich antropologickych nastroji. Zpocatku
existovala snaha pomoci genealogické metody prozkoumat, popsat a porovnat demograficka
data, ale i socialni organizaci, ptibuzenskou terminologii, dédéni, pravidla uzavirani snatkd,
migraci. PfestoZze antropologické studium piibuzenstvi doznalo od doby zavedeni metody
znacnych zmén, jeji uZiti coby (pouhého) pomocného nastroje slouziciho jako logicky model
pro utfidéni informaci o pfibuzenskych vztazich je stale ptinosné. (srov. J. Budilova 2011: 15—

17; Soukup 2014: 107).

Ptibuzenské diagramy V této praci poslouzi jako transparentni ukazatel ptibuzenskych vztahii,

a zejména smiSenych manzelstvi v sou¢asném Zelové. Uziti techniky sbéru genealogickych dat,
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jak doufam, nebude nijak zkresleno — bude zachycovat cast evropské spolecnosti s pouzitim
evropského?® terminologického aparatu a chapani piibuzenstvi jako takového. Konkrétni
piibuzenské diagramy se objevi v ptiloze €. 2 zahrnujici informace o klicovych informatorech.
BéZné pouzivané symboly v diagramech ozna¢uji muze (trojuhelnik), Zenu (kruh), filiaci, ¢ili
vztah rodi¢-dité (svisld spojnice) a afinitu, vétSinou uplatnovanou v manzelstvi (vodorovna

spojnice).

Na nasledujicich tadcich se budu vénovat nejprve otdzce manzelstvi a smiSenych manzelstvi a
jejich definovani. Dale se na zakladé odborné literatury zaméfim na etnicky a nabozensky
smisena manzelstvi a problematiku déti ze smisenych manzelstvi. Nakonec zminim otazku

vzdélani, ktera se v soucasnych textech o smiSenych manzelstvich také objevuje.

ManzZelstvi je zékladnim afinnim vztahem ve vétSin€ lidskych spolecnosti, jevi se tedy stejné
jako ptibuzenstvi jako instituce veskrze univerzalni. Vazba jednotlivct vznikajici uzavienim
manzelstvi predpoklada socialni (i biologickou) reprodukci, ¢imz sdilenim spoleénych
potomktll vytvaii filiacni vztah. Pfitom lidé pravé vstupujici do manzelstvi ,,do t¢ doby bud’
nesdileli (kulturn€ uznavané) spole¢né ptedky, nebo sdileli pouze urcity specificky typ predki.*
(Skupnik 2010: 197). Na tomto misté se hodi pfipomenout, Ze diky velké ptibuzenskeé
provézanosti jednotlivcl a rodin v historickém Zelové bylo vzajemné piibuzenstvi snoubencti
s postupem casu ¢im dal Castéjsi, a tento fakt byl pozdéji pouzivan jako argument hovotici pro

smiSena manzelstvi (srov. kapitola Nazory na smiSena manzelstvi a konverze).

Zminkou o ptibuzenstvi Zelovaka jsem se dotkla jednoho z témat vazicich se k manzelstvi,
totiz pravidel endogamie a exogamie. Endogamni pfistup ptikazuje jedinci vybrat si
manzelského partnera uvnitt vlastni skupiny, naopak exogamni trva na vybéru partnera pro
manzelstvi mimo vlastni skupinu. Skupinami se pfitom rozumi rizné ohranicena lidska
spolecenstvi. (Skupnik 2010: 211). Jsou jimi mj. menS§inové komunity, u nichz ¢asto pievazuje
endogamie z diivodu zachovani existence skupiny. Na dalsi endogamni ¢i exogamni tendence
skupin pfitom mohou mit vliv mnohé c¢initele. Hernova (2003: 44-46) v souvislosti s
menSinami jmenuje nasledujici. Pocetnost a homogennost osidleni etnika, typ etnika (menSiny
autochtonni/alochtonni), demografickd struktura etnika (pocetni zastoupeni potencialni

manzelskych partnerti), doba uzavieni manzelstvi (souvisi se stavem skupiny, postupem casu

26 ,,Evropské ptibuzenstvi chapu jako v podstaté jednolité emické pojeti biologické a kulturni provazanosti
jednotlivcl, ackoliv jsem si védoma jistych nuanci u jednotlivych evropskych narodd a etnickych skupin.
(Naptiklad polska pfibuzenské terminologie dnes na rozdil od ¢eské mj. odliSuje sourozence otce a sourozence
matky, resp. bratra otce [stryj/stryjek] a bratra matky [wuj/wujek] atd. Srov. Relacja rodzinna [online].)

17



mnohé dospivaji do staddia exogamie), socidlné-ekonomické faktory, rozsah urbanizace

spole¢nosti, rozdilnost ¢i blizkost kultury a jazyka menSinové a vétSinové spolecnosti.

Predmétem této prace budou mezi jinym smiSena manZelstvi v Zeloveé, tedy vysledek
exogamniho jednani a specificky typ zékladni afinni instituce. Takto Siroce pojaty termin je
vzdy potifeba upiesnit. Mluvi se o manzelstvich smiSenych etnicky, narodnostné, socialné,
rasové, nabozensky ¢i konfesné atp. VSechny tyto formy musi ovSem v konkrétnim ptipadé
zahrnovat relevantni hledisko pro samotné aktéry, jinak by byla jmenovana ,,smisenost™

bezptfedmétna.

SmiSena manzelstvi jsou predmétem zajmu mnohych védnich disciplin, pfedev§im pak
statistiky, sociologie, demografie a historické demografie, etnologie, socialni a kulturni
antropologie, v piipadé nabozensky smisenych manzelstvi také cirkevniho prava. Piesto nejde
(a v naSem prostiedi to plati dvojndsob) o pfili§ rozsifenou vyzkumnou tematiku.?’
V nasledujicich kapitolach bude na smiSena manzelstvi nahlizeno z pohledu etnologie, resp.
etnologického terénniho vyzkumu. Na tomto misté zminim pouze zakladni charakteristiky
soucasné¢ho manzelstvi a soucasné rodiny podle historické demografie (srov. napi. Nesladkova
2003 ¢i J. Budilova 2011). Jsou jimi rychlé proménovani hodnot a vyznami souziti (které
vyustilo mj. ve vznik kohabitace €ili nesezdan¢ho souziti) a stoupajici rozvodovost 1 pocet déti

narozenych mimo manzelstvi.

2" Studium smiSenych manZelstvi se v zahrani¢i odehrava zejména na poli sociologie, demografie a antropologie.
Jsou zkoumana manzelstvi smiSena etnicky, socioekonomicky a nabozensky (¢asto oznaCovana jako ,interfaith
marriages®). Jev nazyvany v cestiné ,,etnicky smiSenym manzelstvim* je vniman rizné, uzivaji se oznaceni jako
»~mixed marriage“, ,intermarriage”, ,cross-cultural &i ,cross-ethnic marriage“, ,,bi-national marriage”,
»intercultural marriage®, v americkém kontextu také ,interracial marriage®. Sociologické prace se casto
zaméfovaly a zamétuji na kvantitativni posouzeni smisenych manzelstvi a jejich asimila¢ni pisobeni. Stejné tak
jsou smisena manzelstvi sttedem zajmu nékterych evropskych a asijskych studii. Objevuji se také prace vénujici
se prubc¢hu a problémiim smiSenych manzelstvi. (Strohsova 2014: 21-25). MnozZstvi praci se zaméfuje rovnéz na
deéti ze smiSenych manzelstvi.

V kulturnim diskurzu Spojenych stati americkych jsou ndbozenstvi, ,,rasa“ a narodnost (resp. etnicita) zpravidla
zasadnimi faktory urcujicimi smiSend manzelstvi. Neékteré soucasné studie dokazuji, ze etnicita je
nejvyznamnéjSim ukazatelem pro oznaceni ,,smiSené manzelstvi“ v ptipad¢ evropskych imigrantti do USA a jejich
potomkd. Jiné prace se zaméfuji na migranty piichazejicich do USA od konce 60. let 20. stoleti hlavné z Asie a
Latinské Ameriky a prezentuji ndzor, ze dilezitou lohu ve vnimani smiSenych manzelstvi v tomto piipade hraje
»rasa® (Morgan 2009: 18; k pojmu rasa viz Eriksen 2012: 22-28). Vedle ti jmenovanych faktort je to také
socioekonomicky status jedince, jemuz se vénovaly dalsi studie (Kalmijn 1998: 396). Na smiSena manzelstvi bylo
ovsem nahliZeno mj. také o¢ima literatury (Johnson and Warren 1994) ¢i z pohledu zeny (Breger and Hill 1998).
V celkovém vyctu literatury ke smiSenym manzelstvim v USA (jejiz shrnuti viz napt. v Cretser and Leon 1985 ¢i
Morgan 2009) je patrné, Ze se v posledni dobé zabyvala prakticky vyluéné rasoveé smisenymi manzelstvimi, kdezto
jen maly pocet studii rozliSoval mezi rasové a etnicky smisenymi manzelstvimi. Takika vzacné jsou ve vyctu
literatury studie zabyvajici se nabozensky smiSenymi manzelstvimi. (Morgan 2009: 18). K nim patii mj. texty
z pera Matthijse Kalmijna (1991) ¢i W. Sewarda Salisburyho (1969, 1970). Oba naposledy jmenované clanky
(pouzité rovnéz v dalSim textu) vychazeji z kvantitativniho vyzkumu provedeného mezi studenty State University
of New York v akademickém roce 1962-1963. (Salisbury 1969: 126; Salisbury 1970: 130) ZkuSenosti
prezentované v odpovédich tedy pochazi z doby pred druhym vatikdnskym koncilem.
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Vybér Zivotniho partnera obecné ovliviiuje celd fada faktort. Podle Srajerové kromé
emocionalniho hlediska ptisobi mnoho dalsich vlivii, jako jsou sousedstvi a teritoridlni blizkost,
vek, etnickd piislusnost, nabozenské vyznani, socioekonomické postaveni, dosazené vzdélani.
Manzelstvi jsou uzavirdna nejcastéji mezi osobami v téchto ohledech stejnymi ¢i podobnymi.
Roli pfitom hraji také rodice jedincti vstupujicich do manzelstvi (¢i partnerstvi jakymi jsou
soucasnd nesezdana souziti) — at’ uz ptimo formou ptikazt ¢i neptfimo vychovou a prostfedim,
v némz s détmi zili. (Srajerova 2003: 162). Nejéast&ji posuzovanymi faktory pro vybér partnera
jsou Vv sociologickych a antropologickych studiich etnicky puvod, nabozenstvi,
socioeckonomické postaveni a rasa (v americkém pojeti, srov. Eriksen 2012: 22—28). Rozmanité
hypotézy hovotici pro endogamii navrhované v literatufe 1ze roz¢lenit do tfi hlavnich skupin:
preference urcitych vlastnosti budouciho manzelského partnera, zasahovani tretich stran do
vybéru partnera, omezené moznosti vybéru kandidatd vhodnych pro manzelstvi (Kalmijn 1998:
395). Postoje k etnicky jinym pfitom vyznamné ovliviiuje mj. etnicka skladba vychozi rodiny
—jedinci z etnicky homogennich rodin mivaji pevnéjsi vztah k vlastni skupin€ a jejim aktivitam.

(Hernova 2003: 43).

Etnicky smiSena manZelstvi mohou byt vnimana jednak jako ukazatel otevienosti k etnicky
jinym, a to jak ze strany vétSiny, tak ze strany menSiny, jednak ,,jako pfiznak ztraty pfirozené
obranné tendence k reprodukci vlastni etnické/narodni skupiny“ (Moravcova 2003: 29-30).
Kazdopadné jsou z pohledu mensiny ve vétsiné studii povazovana za jasny krok k asimilaci.
Podminky pro postupné rozsiteni exogamie s sebou Casto piinasi ,,hromadné piesuny obyvatel
v disledku valek, migraci, globalizace ekonomiky, masové turistiky apod.“ (Hernova 2003:
44). Specifickym piipadem jsou mista a regiony osidlené piislusniky vétsiho poétu etnickych
skupin, narodli, vyznani. Mnohonérodnostni (a jinak smiSen¢) prostiedi ptfindsi kazdodennost
odliSnou od (etnicky) homogennich tizemi. Oficidlni i neoficidlni setkavani osob mluvicich
jinym jazykem, vyznavajicich jinou viru a uplatiujicich jiné kulturni navyky vede k utvareni
specifickych hodnot a ke specifickému nazirani svéta. Jako ptirozené se v takovych mistech
jevi smiSené snatky. Jednotlivé skupiny (a zejména minoritni spolecenstvi) zijici
Vv multikulturnim prostiedi vSak Casto mivaji tendence k uzavirani se a trvani na endogamii ze
strachu pfed ztratou identity. (Gegboty$ a Dzilbo 2003: 231) Nakolik b&ézna exogamie bude,
zavisi jisté na vice okolnostech. Jako zdsadni ukazatel se jevi postoj ptislusnikii ptitomnych
etnickych skupin ke kontaktim s etnicky jinymi a tedy 1 ke smiSenym manzelstvim. Dalsi
predpoklady pro smiSena manzelstvi piinasi soucasna globalizace a s ni spojend zvysujici se

migrace (Waldis and Byron 2006). Rovnéz v Polsku se pocet smiSenych manzelstvi v posledni
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dobé navysil (srov. vyzkumy interetnickych manzelstvi mezi obyvateli Polska a nové

ptichozimi migranty jako napf. Nowicka 2006).

Prekazku v uzavieni etnicky smiSeného manzelstvi mohou tvofit rizné okolnosti. Respondenti
vyzkumu zamétfeného na otazku akceptovatelnosti mezietnického partnerstvi a manzelstvi
realizovaného v roce 2002 v Ceské republice nevnimali jako zasadni (resp. dominantni)
pfekazku samu etnickou pfislusnost, nybrz kulturni odliSnosti v chovani a jedndni
potencionalnich partnerti. V tomto smyslu byly uvedeny vztah k roding a détem, postaveni Zeny
Vv rodiné a nabozenstvi. (Moravcova 2003: 35, 41). V zavérech z jiného vyzkumu zaméfeného
na smisena Cesko-bulharskych manzelstvi se jako aspekty (snad) vyznamngéjsi pro fungovani
manzelstvi objevuji stejna uroven vzdélani ¢i urbanni (resp. ruralni) ptivod partnerti (Strohsova

2014: 164).

V kontextu této prace je nazor, ze kulturni (¢i socioekonomické) rozdily jsou dulezitéjsi nez
etnicita, taktka ptislovecny. Jak bude patrné z nasledujicich kapitol, v Zelové je zakladnim
prvkem osobni identity ndbozenska (konfesni) pfislusnost. Proto bude na smiSend manzelstvi
nahliZzeno zejména jako na konfesn€ smiSend manzelstvi a budou posuzovana z nabozenského
hlediska, ackoliv fada teoretickych uchopeni se bude s vyzkumy etnicky smisenych manzelstvi

shodovat.

NaboZensky smiSena manzelstvi sleduji nékteré zahrani¢ni texty. Manzelstvim kiestan(
fimskokatolického a protestantského vyznani, jenz budou zkoumaéna v této praci, se vénoval
mj. starsi text z prostiedi Spojenych stati americkych (Colacci 1958). Autor v ném konstatuje,
ze rozdily mezi kiestanskymi denominacemi jsou natolik vyrazné, Ze je prakticky nemozné
dosahnout ve smiseném manzelstvi uspéchu — harmonického souziti a dobrych rodinnych
vztahtt — coZ se tyka i ptipadnych déti. Rimskokatolicka cirkev se totiz na rozdil od
protestantskych cirkvi povazovala az do druhého vatikanského koncilu (ktery probihal v letech
1962-1965) za jedinou pravou cirkev, manzelstvi vnimala (a dodnes vnima) jako svatost a jeho
uzavieni kymkoliv jinym nez katolickym knézem automaticky jako manzelstvi neplatné.
Jedinym moZnym feSenim byla proto konverze partnera ke katolicismu, ¢imz se nasledné

manzelstvi stalo nesmiSenym. (Colacci 1958: 94-98 a n.)

Konfesné smiSend manzelstvi ze soucasné sttedoevropské perspektivy nepiedstavuji vzdy takto

zasadni a nepfekonatelny problém. Hojné¢ je sledovaly némecké texty ze sSedesatych a
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sedmdesatych let 20. stoleti.?® V dob& po druhém vatikdnském koncilu, ktery rozhodl o
zménach v pojimani smiSenych manzelstvi, Slo zfejmé o aktudlni a diskutovanou problematiku.
Problémy se smiSenymi manzelstvimi se vSak vyskytovaly také u protestantii, ovSem
Vv zavislosti na konkrétni cirkvi a sboru. (srov. Interkonfessionelle Ehe [online].) V letech 1970—
1976 se uskute¢nila jednani zastupcti Rimskokatolické cirkve, Svétové luterské federace a
Svétové aliance reformovanych cirkvi s cilem vést dialog, ktery upravi pristup k teologii
manzelstvi a mezikonfesnim manzelstvim (Kijas 2000: 159 a n.). Zastupci kiestanskych cirkvi

Vv Polsku jednali o smiSenych manzelstvich v letech 1979 a 1980 (Kijas 2000: 21).

Informace k situaci v soudobém Polsku lze nalézt ve sborniku z krakovského sympozia na toto
téma (Kijas 2000). Zasadni vyznam pfi feSeni otazky smiSenych manzelstvi maji stale tzv.
,,zaruky*. Podle Kodexu kanonického prava z roku 1917 byla smi$end manzelstvi zakdzana.?®
Ackoliv diky dokumentiim objevujicim se po druhém vatikanském koncilu se v této zalezitosti
mnohé zménilo®, z nekatolického pohledu jsou dosud moznosti vlastniho vkladu do vztahu a
vychovy déti v ptipadé dodrzeni kanonického prava velmi nevyrovnané. K uzavieni smiSeného
manzelstvi mize dojit za nésledujicich podminek. Nupturientim byl udélen dispens
predpokladajici tyto ,,zaruky*: katolicky partner podepisuje, Ze se bude snazit oddalit od sebe
nebezpeci ztraty viry a Ze udéla vse, co je v jeho moci, aby vSechny déti byly pokitény a
vychovany v katolické cirkvi. Nekatolik prohlasi, ze byl s témito pfisliby seznamen. Dokument
z roku 1993 (Ekumenicky direktar) je v historii kanonického prava vyjimecny tim, Ze se na
manzelstvi diva ze strany aktérti a ne ze strany cirkve. RovnézZ v ptipad¢€ smiSenych manzelstvi
uznava, Ze nekatolicti partnefi mohou citit stejné potieby tykajici se viry a jejiho predavani.

Ziejmé z toho dliivodu konstatuje, Ze podle kanonického prava se od nekatolického partnera

28 Tématu se vénoval mj. knéz Georg May v pracich z cirkevniho prava. Némec (2006: 94) uvadi, ze v Némecku
byla jiz v roce 1971 vydana pfirucka pro slaveni smiSenych siiatkli uvadéjici, jaka je praxe, pfi niz jsou manzelstvi
uzavirdna v katolickém kostele i praxe uzavirani manzelstvi v evangelickém kostele, jak se takové situace fesi za
ptitomnosti duchovnich obou cirkvi apod.
2 Jedinou moznosti bylo vyslovné dovoleni kompetentni autority. V tom piipadé nekatolicky nupturient (stav pred
uzavienim manzelstvi) podepisoval, ze oddali od katolického nupturienta nebezpec¢i odpadnuti od vlastni viry, a
oba podepisovali, ze v§echny déti budou pokiténé a vychované pouze katolicky. Katolicky manzelsky partner mel
navic povinnost snazit se o obraceni své/ho manzelky/a ke katolické vife.
% Kanonické pravo fimskokatolické cirkve z roku 1983, kdy byl promulgovan novy kodex vychazejici z druhého
vatikanského kodexu, pouziva pojem ,,smiSené manzelstvi“ pro manzelstvi dvou kfestanl rizné¢ho vyznani, a
ackoliv takovy snatek zakazuje, uznava v pripad¢ jeho uzavieni pfed katolickym knézem platnost takového
manzelstvi (srov. Smisena manzelstvi [online]). Pouze v piipad€, Ze by bylo dodrZeni kanonické formy uzavieni
manzelstvi ,,spojeno s velkymi té¢zkostmi, 1ze udélit dispenz a uzaviit manzelstvi obanskou formou nebo v jiné
cirkvi ¢i cirkevnim spolecenstvi® (Némec 2006: 93). Pokud tedy snoubenci (katolik a evangelik) hodlajici vstoupit
do smiSeného manzelstvi nepozadaji o dispenz a uzaviou manzelstvi v nekatolickém kostele pied nekatolickym
duchovnim, nepovazuje katolicka cirkev manzelstvi za platné.
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nevymaha zadné, pisemné ani Ustni, sliby souvisejici s vychovou déti (Kijas 2000: 22-23,

SmiSena manzelstvi: nebezpeci, nebo radost? [online]).

Navzdory tomu je praxe takova, ze nekatolicky partner podepisuje (Tranda®! 2000: 59), ze byl
seznamen se ,,zarukami* podepsanymi katolickym partnerem. Nestaci tedy prohlaSeni, zZe si je
skutecnosti podepsani ,,zaruk* védom. V Polsku jsou obecné podminky uzavieni smisenych
manzelstvi z pohledu nekatolikii ztizeny v porovnéani s jinymi zemémi, v nichz katolici
nepiedstavuji tak drtivou vétSinu (Tranda 2000: 57). Jestlize nekatolik nesouhlasi (coz lze
predpokladat) s tim, Ze jeho partner se bude zasazovat o katolicky kiest a katolickou vychovu
déti, nastava nékolik situaci. Bud’ své sezndmeni se ,,zarukami* podepise, ale nehodla je
dodrzovat, coz jiz ptfi vstupu do manzelstvi znamend neshody, nebo snoubenci uzaviou
manzelstvi v evangelickém kostele bez dispensu. Takové manzelstvi je vSak pro katolickou

cirkev neplatné. V podstaté se tak nekatolici neustdle setkavaji s diskriminaci (Tranda 2000:

60-63).

Péry a rodiny spojené smiSenym manzelstvim jsou v Evropé¢ stale viditeln€j$im a naléhavejSim
tématem (nejen) cirkevniho prostredi. Jejich pocet roste nejen v zemich, v nichz vedle sebe Ziji
podobné pocetné cirkve, jako jsou Némecko, Svycarsko ¢i Velké Britdnie, ale 1 v zemich jako

jsou Francie, Italie ¢i Spané€lsko, kde smiSena manzelstvi rovnéZ predstavuji ¢im dal bézné;si

skute¢nost. (Ruyssen 2009: 75)

Studie ke konfesné smiSenym manzelstvim se zabyvaly rozmanitymi problémy. Jednim z nich
je nabozZenska konverze, kterd, mezi jinym, bude pfedmétem ndsledujiciho textu. Salisbury
(1969) uvadi, ze konverze zavisi na tom, zda je manzelsky partner katolik €1 protestant, Zena
nebo muz. Do jisté miry souvisi také se socidlnim statusem manZzela, resp. s jeho zaméstnanim.
Rozhodnuti, zda konvertovat nebo ne, vyzaduje porovnani dvou cirkevnich systémi a miize
rovnéZz predstavovat rozpor mezi ndboZenskym a nendbozenskym tlakem. Natlaky, které
vytvaii na jednotlivce jeho ndboZenskd identita, pohlavi a socidlni status, jsou zdsadni.
Rimskokatolickd cirkev se svoji integrovanou strukturou a systémem sankci se snaZi
jednotlivce udrzet ve vSech smérech uvnitt cirkve. V piipadé smiSeného manzelstvi katolika a
protestanta budou proto protestanté Gastéji konvertovat ke katolicismu neZ naopak. Zeny &asto

hraji v rodin€ tradi¢ni podiizenou roli, a proto konvertuji spiSe nez muzi. Pokud mé muz vysoké

81 Zdzistaw Tranda, t.¢. biskup polské Evangelicko-reformované cirkve a byvaly zelovsky faraf, ve svém textu o
smiSenych manzelstvich z pohledu reformovanych evangelikii zminuje uvedené zapory smisSenych manzelstvi,
dtraz klade ovSem také na klady souvisejici v jeho ptipade se zelovskym sborem. Viz kapitola Meziskupinové
kontakty.
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postaveni v zaméstnani, bude konverze sméfovat k tomuto jeho statusu, konvertuje tedy Zena.
Protestanté podle Salisburyho konvertuji ¢astéji nez katolici. Konkrétné konvertuji Casteji zeny
protestantky nez zeny katolicky, u muzl neni rozdil mezi mnoZzstvim konvertujicich katolikii a
protestantl natolik signifikantni. Piesto je ndbozenstvi zadsadni Zivotni hodnotou spise pro Zeny
nez pro muze: ,,Religion is less central and pivotal to the ,task-oriented” male. The typical
Protestant or Catholic husband is less sensitive to, and less concerned about the values and

norms of his religious system. Religion is woman’s job.* (Salisbury 1969: 129)

Na sebeurceni jedince ma klicovy vliv rodina. Zakladnim piedpokladem pro to ¢i ono
sebeurceni déti je pfistup rodicl. Pokud jeden z nich nerezignuje na svou etnicitu ¢i konfesi,
predavaji ditéti vlivy obou skupin. Po dohod¢ pak nejcastéji dochazi k prifazeni ditéte k
majorité (v pfipadé urceni narodnosti/etnické ptislusnosti i konfese). Na formovani osobni
identity ditéte maji vedle rodiny vyznamny podil Skola a masova média (Hernova 2003: 50).
Na vybér etnické (a analogicky konfesni) ptislusnosti ditéte ze smiSeného manzelstvi pfitom
pusobi 1 dalsi faktory — psychologické vlivy, vztahy uvnitf rodiny a vztahy mezi danymi

etniky/etnickymi skupinami. (Szul 2003: 65-69).

Rodina ¢lovéku piedava jazyk, kulturni navyky, historické védomi, zdjem o vlastni skupinu.
(HominiSova 2003: 169) Détem ze smiSenych manzelstvi je pfitom nejcastéji preddvana
orientace jen na jedno etnikum, ptfiemz to byva majoritni skupina. (Hernova 2003: 53).
Podobné je tomu u konfesné smisenych manzelstvi. Pokud jde o cirkev, dité si samo nevoli, do
jaké bude patfit. Maximalné mize v dospélosti konvertovat (nebo uplné vystoupit z cirkve),
tedy zménit rozhodnuti rodi¢l. Pravé rozhodovani o cirkevni pfislusnosti ditéte je proto

v konfesné smiSenych manzelstvich ¢asto pfedmétem sporti.

Mnohé prace se vénovaly také identit¢ déti ze smiSenych manzelstvi. Piipady katolicko-
protestantskych manzelstvi se zabyval rovnéz W. Seward Salisbury (1970). Podle n¢j velmi
zalezi na pohlavi rodict i déti. Pokud jde o pohlavi rodicii, matka vétSinou zastava vyrazné
socio-emocionalni funkci, ma zasadni tilohu pfi nabozenské vychové ditéte a ovliviiuje jeho
chovani. Spojeni mezi matkou a ditétem je natolik silné, ze v podstaté¢ nuti dit€¢ zlstat v
,»mat¢iné* cirkvi. (srov. podkapitolu Déti ze smiSenych manzelstvi) Shrnuti naznacenych tezi
prezentuje Salisbury nasledovné. 1) Déti z takto smiSenych manzelstvi jsou Castéji katoliky nez
protestanty. 2) Dé&ti maji tendenci nasledovat nabozenské vyznani matky. 3) Matc€in vliv je veétsi

v piipadé dcer nez v piipadé synu. (Salisbury 1970: 129)
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V souvislosti se smiSenymi manzelstvimi se objevuje také téma vzdélani. Podle S. M. Lee
(2010) jsou lidé s vyssim vzde€lanim z riznych etnickych skupin vice naklonéni smisenym
manzelstvim, zatimco jejich mén¢ vzdélani ,,soukmenovci® maji tendenci k endogamii, coz
muze potencidln¢ prohloubit rozdily mezi smisenymi rodinami a endogamnimi pfisluSniky
mensiny. SmiSena manzelstvi tak mohou v tomto smyslu pfispivat k naristu nerovnosti mezi
rodinami (Lee 2010: 38-39). Podle M. Kalmijna (1991), ktery analyzoval soubor americkych
narodnich prizkumda z let 1955 az 1989 (a studie k nabozenské homogamii v USA) a mél tak
moznost zaznamenat zmény probihajici v delSim casovém useku, se ukazuje, Ze pocet
manzelstvi mezi protestanty a katoliky se dramaticky zvétSoval od dvacatych let 20. stoleti
zatimco manzelstvi mezi lidmi rizného stupné vzdélani ubyvalo. V soucasnosti (pocatkem
devadesatych let 20. stoleti) se socidlni bariéry oddélujici osoby rozdilného vzdélani zdaji byt
siln¢j8i nez hranice mezi protestanty a katoliky. Navic neni pochyb, Ze konfesn¢ smiSena
manzelstvi se stavaji stale vice homogamnimi z pohledu vzdélani, coz dokazuje, ze vzdélani
nahrazuje nabozenstvi jako faktor pii vybéru manzelského partnera. (Kalmijn 1991: 786). Ve
srovnani této teze s nazory respondentl vyse zminénych vyzkumd, ktefi pti volbé partnera pro
manzelstvi upfednostiiovali Siroce pojimané kulturni faktory a naboZenstvi pted etnicitou, je
mozné piednést nasledujici hypotézu. Etnicita jako dilezity prvek osobni identity byla pfi
rozhodovani o vybéru manzelského partnera (z Casti) nahrazena chovanim, kulturnimi
zvyklostmi a ndboZenskym vyznanim. Pfitom v piipadé kiest'ani hraje pti vybéru partnera vetsi
roli nez (rozdilna) konfese dosazené vzdélani. Naznacené tvrzeni v mém textu ovSem zlstane
pouze hypotézou, jelikoZz v rdmci vyzkumu jsem vzdélani zaznamenala pouze u nékterych

jednotlived a ne u vSech osob objevujicich se v ptibuzenskych diagramech.
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1.3 ldentita, etnicita, nacionalismus

Identita, etnicita, utvafeni modernich narodt, migrace a dalsi souvisejici témata jsou v soucasné
(nejen) etnologii a antropologii hojné sklonovana. Znamenaji jadro mnoha vyzkumi a mysleni
o identit¢ je jednim ze zasadnich zdroji nového poznani. Takové sméfovani oboru se vyvijelo
od konce Sedesatych, a zejména od osmdesatych let 20. stoleti, kdy byly vydany zasadni
monografie na téma narod a nacionalismus.®? Pojmy identita a etnicita se piitom nadobro vzily
ptiblizné€ o desetileti pozdé¢ji (Hroch 2009: 37). Etnicita a nacionalismus se brzy staly Gstfednim
tématem nejen antropologie, ale i vefejného zivota (srov. Eriksen 2012: 17, 22), souvisejici
proména odborného diskurzu byla zasadni. Prace hovofily mj. o vyvoji identit v Case a
zpochybnily primordialistické pfistupy, ¢imz zasadn€ narusily zazité stereotypy. Od Sedesatych
let 20. stoleti zapadni svét postupné opustil piedpoklad, Ze etnické skupiny zaniknou (Satava
2009: 11-12; Eriksen 2012: mj. 285).

Identita je pfitom vniména ne(jen) jako sebeurceni jednotlivce a jeho vnitini presvédeni, ale
jako soubor socialnich vztahli, v nichz se sebeurceni projevuje konkrétné a do jisté miry
kolektivné. Etnicita (jako jedna ze socialnich identit) v soudobém antropologickém pojeti
znamena piedstavu ur¢ité skupiny o vnitini provazanosti vychazejici z kontaktu s jinou/jinymi
skupinou/skupinami, kterd/které ji do jisté miry sdili. V kontaktu takovych skupin pravé etnické
rozdily pravidelné ovliviluji vzajemné vztahy. Zminéna pfedstava pfitom byva vymezena
neékterymi z nasledujicich znakl: spole¢nou historii, sdilenou kulturou, ndbozenstvim,
endogamii, jazykem ¢i prosté pocitem sounalezitosti. Nejedna se tedy o nijak objektivné dané
kulturni ¢i jiné odliSnosti, jenZ by etnika urCovala, vymezovala a stanovovala jim hranice. Ty
jsou ostatné mnohdy nejasné, resp. nemaji ptimou linii a byvaji propustné. Etnicita a etnické
vztahy jsou ze své podstaty do jisté miry proménlivé a vyjednavané, lze s nimi manipulovat a
meénit je. (Eriksen 2012) Obdobné vnimala etnicitu jiz Iva Heroldova, jejiz erudici v textech o
Cesich v cizing ¢&i o etnickych procesech z Sedesatych az osmdesatych let 20. stoleti zdiraznil
Zden€k Uherek (2011: 149): ,etnicita se (podle Heroldové, B. K.) v nékterych Zivotnich

situacich mize jevit jako dulezita, jindy naopak marginalni®.

Vedle etnické identity, ¢i spiSe nad ni, stoji v mnoha ptfipadech identita narodni. Podle zasadnich

praci zminovanych autorii je nérodni identita V soudobych spolecnostech nejvyssi,

32 74sadni prace na toto téma publikovali mj. B. Anderson, T. H. Eriksen, E. (A.) Gellner, E. Hobsbawm, M. Hroch
a dalsi. V ¢eském kontextu je priznacné, Ze jejich autofi se Easto k Cecham né&jakym zpiisobem vztahovali. Byli to
mj. Arnost Gellner, Miroslav Hroch, ¢i badatelé némecké narodnosti jako Hans Kohn nebo Karl Deutsch. Vice viz
Anderson (2008: 12), Lozoviuk (2012), Reznik (2003: 17) atp.
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»hejlegitimnéj$i hodnotou politického zivota™ (Anderson 2008: 19). Za zrod ideje nacionalismu
povazuji konec 18. (¢i pocatek evropského ,,dlouhého* 19.) stoleti, v némz dochazelo ke krizim
nabozenskych hodnot a k posunim mysleni racionalistickym smérem. V Evropé tento pterod
souvisel s postupnym rozsifenim mistnich jazykti do nabozenského Zivota, na néz mél vliv
zejména knihtisk a také priraznost reformacnich proudd, coz dohromady nakonec znamenalo
posun V celém kiestanském pojeti mysleni. K prosazeni naroda jako ustfedni moznosti
sebeidentifikace dochazelo postupné. Konkrétni uplatnéni narodni identity se pfitom ¢astecné
odliSuje tzv. zapadoevropsky (vyznacujici se obcanskou piislusnosti) a vychodoevropsky
(zalozZeny na etnicité a jazyku) nacionalismus a nakonec na mnoha mistech ptispélo (a ptispiva)
k rozpadu mnohonarodnostnich stati. Za takovych podminek se konstituovaly staty narodni —

,,stat je pfedevS§im ochrancem nikoli viry, nybrz kultury...* (Gellner 1993: 121).

Narod tedy explicitné (pro badatele) i implicitné (pro jeho piislusniky) znamena vic nez pouhé
shrnuti etnickych rysu (mj. jazyk a kultura) a jeho urcujicimi znaky jsou kolektivnost ptislusné
narodni identity povazované za vysoce hodnotnou (Hroch 2009: 21) a zejména trvani na
politickém sebeurceni, resp. narodnim statu. V narod¢ jde také o nahlizeni vlastniho kulturniho
a identitniho celku zvngjsku, jinak fe¢eno o uvédomeéni si vlastniho spolecenstvi jako jednoho
z mnoha, pficemz je kladen diiraz na vlastni narodni d&jiny, tradice atp. a jejich primordialitu.
,»Lidé vskutku miluji svou kulturu, ponévadz si uvédomuji kulturni ovzdusi (misto aby jej
pokladali za samoziejmé) a védi, Ze mimo n€ nemohou opravdu dychat nebo prosadit svou

totoZnost.* (Gellner 1993: 122).

Na pozadi dnesniho Zivota pfitom figuruje globalizace jako celosvétové propojeni informaci,
zdrojii, komunikace a v kone¢ném dusledku takika vSeho, coz vede né&které socialni védce ke

vvvvvv

(@ snim jeho identitnich ramct) je ovSem mozné pouze do ur¢ité miry. Jak ukazal vyvoj

re¢

posledniho ptlstoleti, neuskutecnilo se ,,roztaveni® etnickych skupin a narodi. Globalni se
propojuje s tradi¢nim a kulturnim. Naopak se objevily nové snahy o revitalizaci etnickych
skupin a jejich hodnot, coz se jevilo jako piekvapujici. Takovd hnuti znamenala ,,rozbiti
predstav o blizicim se konci etnicity a etnického védomi v Evropé a Severni Americe.* (Satava
2009: 11-12). Studium etnicity a naroda zlstava vyznamné a zasadni i (&1 prave)

Vv globalizovaném své&te.

Mnohé etnické skupiny ¢i jejich ¢asti v minulosti 1 soucasnosti zasahla migrace. V takovém
ptipad¢ se predpoklada postupna asimilace v jinoetnickém prostredi. Broucek (1996: 6-7)

v pfedmluvé ke shrnuti poznatkti o Cesich v cizing konstatuje, Ze: ,,... vystéhovalectvi jako
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zvlastni druh migrace... se skladd znékolika fazi. ... Tteti faze je nejdelsi a nejvice
strukturovana. Obsahuje adaptacni a asimilacni prvky, jejichz sled je zavisly na mnoha
faktorech. Ty pocinaji pfedevsim velikosti migracni skupiny, kompaktnosti osidleni, socidlnim
a ekonomickym prostiedim, ve kterém migranti pfed svym odchodem zili a do kterého
ptesidlili, kulturni Grovni migrantd, v niz mohou byt zjevné¢ nebo latentn¢ obsazeny cile
migrace. Mezi cili pak miize byt i jasné¢ formulovand snaha naptiklad pfijmout asimilaci jako
nevyhnutelny projev zivota v jinoetnickém prostiedi nebo i jiné jest¢ méné typické zameéry.
VétsSina migrujici populace vSak odchazi se zjevnou snahou asimilaci co nejvice oddalit.”
V soucasnosti se hovoii u imigrantskych skupin v Evropé o zietelné akulturaci a moznosti
,»prepinani mezi dvéma etnickymi identitami ve druhé az tfeti generaci (Srov. Eriksen 2012:
222-224). Hranice branici plné asimilaci se pfitom vytvateji uvnitié i vné skupiny. Pfestoze
v nékterych ptipadech se skupiny brani asimilaci po dels$i dobu (jako v ptipad¢ Zelova, ktery
byl prakticky izolovan od okoli po n¢kolik desetileti), kazdopadné je pro né€ urcujici, ze ziji
Vv jinoetnickém prostredi (tyto vlivy se v Zeloveé ve vétsi mife projevily nejprve po roce 1918 a

zasadné po roce 1945).
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2 Spolecenstvi pri reformovaném sboru v Zelové

o B

Reformovany kostel v Zelové. Autor fotografii B. K., 2012.

2.1 Stru¢na historie Zelova

Historie ¢eského Zelova byla jiz zpracovana mnohokrat (srov. pfiloha €. 1). Na nasledujicich
fadcich shrnu zasadni udélosti a déje vazici se ke zvolenému tématu se zietelem na reformovany
sbor. Jiz v ivodu bylo feceno, ze Zelov zalozili nabozensti exulanti ¢eského ptivodu v roce
1803. Exulanti zijici v té dob¢ ve Slezsku, kam odesli na pocatku ¢tyticatych let 18. stoleti v
ramci emigraéni viny spjaté s rakousko-pruskou valkou a pruskym vitézstvim (diky némuz
Prusko ziskalo vétSinu Slezska), Zelov koupili v roce 1802 kvili nedostatku piady v
dosavadnich Geskych koloniich. (Z podobnych diivodéi odchézeli pozdéji Cesi také ze

Zelova.)®® Stéhovani ze Slezska do Zelova pak probéhlo v roce 1803.

3BV roce 1841 zalozili zeloviti Cesi v blizkosti osadu Faustynov, v roce 1843 Pozdénice, od poloviny 19. stoleti
odchézeli do Lodze a Zyrardova, pozdgji také na Volyn, kde zalozili v roce 1878 kolonii Michajlovka... Srov.
Kucerova 2012: 23-24.
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Zpocatku spravovali obec i duchovni zivot sami exulanti. Cirkevni obrady jako jsou kity, svatby
a pohiby, zajistovaly v té dobé nedaleké katolické farnosti. Teprve v roce 1817, kdy jiz obec
spravoval zvoleny rychtat (wéjt) spolu se "stars§imi", se sbor v Zelové stal soucasti reformované
cirkve. Nabozenska obec byla ptipojena k tzv. Jednoté varSavskeé, jez spolu s tzv. Jednotou
vilenskou tvofila od konce 18. stoleti (a jest¢ v mezivalecném obdobi 20. stoleti) zastupce
reformované cirkve v byvalém (a pozd¢ji obnoveném) Polsku (srov. Historia ko$ciota [online]).
Jednota var§avska timto aktem piijala kromé jednoho sboru také ¢eskobratrskou tradici®, jez
napfisté spolu s kalvinismem ovliviiovala jeji duchovni sméfovani (srov. Tobjanski 1994: 154).

Zelovsky kostel byl slavnostné otevien roku 1825 a svému ucelu slouzi dodnes.

Farafi a dlouhodobymi administratory sboru byli Jan Fabry (1817-1819) pivodem z Hornich
Uher, Polak Alexander Teodor Glowacki (1819-1830), polsky vlastenec Jan Teodor Moses
(1830-1871), slezsky Cech Hugo Sikora (1871-1887), Polak Adolf Gérawin Garszynski
(1895-1899), Polak Stefan Skierski (1901-1908), Cech Bohumil Radechovsky (1909-1919),
zelovsky Cech Vilém Fibich (1921-1930), Polak Alexander Piasecki (1931-1934), zelovsky
Cech Vilém Fibich (1935-1938), polsky Cech (syn lodzského, pozd&ji kucovského kantora)
Jaroslav Nevecetal (1939-1949), Polak Wtadystaw Paschalis-Ochedowski (1949), Polak
Zdzistaw Tranda (1952-1982, v letech 1978-2002 biskup polské Evangelicko-reformované
cirkve), Polak ¢eského puvodu Mirostaw Jelinek (1982-2010), Zelovanka Jarmita Wiera
Jelinek (2003-2010) Polak Roman Lipinski (2010-2013), Polak Tomasz Pieczko (od r. 2013).

V dobé pfijeti sboru do tzv. Jednoty varSavské byl jiz Zelov oddé€len od exulantskych kolonii
ve Slezsku statni hranici, a staval se tak samostatnym ostriivkem ceSstvi v cizojazy¢ném a jiném
konfesnim prostredi. Ke zménam hranic doslo v kratké dobé od zaloZeni ¢eské obce dvakrat. V
roce 1807 se Zelov po francouzsko-pruskeé valce ocitl na uzemi Var$avského knizectvi a po jeho
zéaniku se v roce 1815 stal soucasti Polského kralovstvi pod nadvladou carského Ruska. Nejenze
tak témét vymizely kontakty s Cechy ve Slezsku. Jejich zanik v kombinaci s absenci kontakti
s obyvateli ¢eskych zemi dokonce mezi nékterymi potomky nabozenskych exulantti na
Zelovsku zptisobil dojem, Zze Cechy uz neexistuji a Zelov s Ku¢ovem a piilehlymi vesni¢kami

jsou posledni komunitou zachovavajici ¢eskobratrské tradice a ¢esky jazyk (Heroldova 1971:

% Ona "eskobratrskd tradice" je pro Zelov piislovecna. Cesi piisli do Zelova viak opustili ¢eské zemé ve
Ctyficatych letech 18. stoleti, tedy pfiblizné 120 let po bitvé na Bilé hotfe. 120 let se z generace na generaci
predavalo tajné nekatolictvi. Tajni nekatolici udrzovali ob¢asné styky s Ceskou nekatolickou emigraci, mj. v
vzeslych cirkvi, je otazkou. Kazdopadné se do Zelova pienesla hrdost na nékdejsi nekatolické Cechy. A jisté také
je, ze zelovsky reformovany sbor se od téch polskych odliSoval a odlisuje.
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130). Tyto dva elementy vzdy pro Ceské obyvatele Zelova ptedstavovaly zakladni kameny
tvorici osobni i skupinovou identitu. Kontakty s ¢eskymi zemémi byly obnoveny az na prelomu
19. a 20. stoleti: ,,Jesté pied 20 nebo 25 lety nestykali se, pokud vim, krajané zelovsti se starou

vlasti viibec* (Auerhan 1909: 13).

Konfesni a jazykové vymezeni bylo s postupem c¢asu patrnéjsi, kdyz se do Zelova zacaly
stéhovat jiné skupiny (Zidé, Polaci-katolici, Némci-luterani). V roce 1845 jiz bylo z 1347
obyvatel obce 19 luteranti a 64 katolikt (Goéral-Kotewicz—Tobjanski 1987: 25). Cesi nebyli
proti, ackoliv obec méla pravo nepfijimat jinovérce. Uvniti reformovaného sboru ovsem
dochazelo ke tfenicim. Farafi sboru byvali ¢asto vyhranénymi osobnostmi a ne vzdy se na svych
nazorech shodli s farniky. Proti Zidim v Zelové napiiklad vystoupil jiz farat Glowacki,
netnavné proti nim bojoval také faraf Moses. Pozdé&ji, po prvni svétové valce, faraf
Radechovsky vnimal jako hrozbu pro sbor baptistické misionafe a také katoliky, jimz branil ve
stavbé kostela. Pokud Ize soudit na zdkladé dochovanych svédectvi v literatuie, zeloviti Cesi v
souziti s ptisluSniky jinych etnickych skupin nevidé€li problém. NenaruSovalo totiz jejich vlastni
soundlezitost, kterou, reprezentovanou endogamii, si veskrze udrzeli jesté n¢kolik let po druhé
svétové valce.*® Mezi ¢leny reformovaného sboru vsak existovaly jiné rozpory tykajici se mj.
duchovniho zapaleni. Hlasy volajici po intenzivnéj$im naboZenském Zivoté nasly odezvu v
kontaktu s nové vzniklym némeckym sborem baptisti v nedalekém Kurowku. Zelovsky
baptisticky sbor slozeny zmistnich Cechti se zalal utvaiet na prelomu Sedesatych a
sedmdesatych let 19. stoleti a formalné byl ustaven roku 1886. O néco pozd¢ji se jina Cast
zelovskych Cechti piidala k hnuti svobodné reformované cirkve, které se do této polské oblasti,
a zejména do Lodze, dostalo z Cech (Stéfikova 2010: 155). Svobodny reformovany sbor byl

zelovskymi Cechy zalozen roku 1905 (srov. Kugerova 2012: 26-29).6

35 Podobné tomu bylo s jazykem. ,,Specifikum zelovské osady tkvi v tom, Ze a¢ se stala vice méné izolovanym
ostrovem uprostied Polska — tedy v t€sném sousedstvi rovnéz zapadoslovanského jazyka — nepodlehla prekvapivé
tak snadno asimilaci, jak tomu napiiklad v piipadé stfelinskych Cecht v Prusku, ktefi se ocitli v germanském
prostiedi. Diivodem nebyly faktory jazykové, nybrz spolecenské, presnéji feceno nabozenské, nebot’ protestantsti
Cechové udrzovali odstup od katolickych Polaki, naproti tomu v oblasti Pruska pfevladalo protestantské
(luteranské) nabozenstvi, coz umoznilo blizsi komunikaci obou komunit.“ (MareSova 2001: 6).

% K cirkevni situaci v Zelové viz také Stéikova 2010: 256-257: ,,Celkem bylo v Zelové ke konci druhého
desetileti 20. stoleti napocitano jedenact riznych nabozenskych denominaci, pfi¢emz pét z nich (némecti baptisté,
herrnhut$ti, metodisté, jehovisté a pravoslavni) dosahovalo jen minimalniho poctu clend. Zda se, Ze tato
nabozenska spolecenstvi potomky Ceskych exulantli nezasahovala. Ani dal$i tfi v Zelové pocetné silnéji
zastoupena vyznani (katolické, luterské a zidovské) nebyla mezi Cechy vyrazngji zastoupena. Potomci &eskych
exulantt se délili na vySe zminéné tfi sbory: nejveétsi evangelicky reformovany, baptisticky a svobodny
reformovany.*
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Ve stejném obdobi bylo novymi kolonisty v Lodzi zalozeno ceské knihkupectvi a bylo
vydavano periodikum v cestiné. Zelovaci vSak byli zvykli ¢ist jen Bibli, pfipadné si Cetli
Z katechismu, Komenského Labyrintu a obdobnych knih zdédénych po ptedcich a 0 novou
literaturu pfili§ zajem neméli (viz také Auerhan 1909: 13). Stale byla patrna izolace této ¢eské
komunity jak od Cech, tak od polského okoli. Samoziejmé pouzivali Eeské Bible, Cesky
kancional, nové i zp&vnik Harfa Sionska. Jesté v roce 1909 byli zeloviti Cesi velmi prekvapeni
zpravou o cetnosti ¢eského naroda: ,,poznamce o vzristu ¢eského naroda na sedm miliont
rozuméli Zeloviti tak, Ze vzrost pocet véficich evangelikti-Cechti na sedm miliond. Takovy
zprava je vzrugila a pohnula k spontdnnim dékovnym modlitbam...“ (Stéiikova 2010: 155).
V roce 1914 pak zalozil farai Radechovsky pfii reformovaném sboru ¢eskou knihovnu a ¢eska
literatura se tak pomalu dostavala do povédomi mistnich Cechi. Postupné za¢ala byt do Zelova
dovazena Ceska literatura a také periodika, jichz bylo jiz ve dvacatych letech mezi deseti a
dvaceti (Mican 1924: 20).%” Ze zemé&délské obce se v priibéhu 19. stoleti stala spadové oblast
textilniho primyslu a pocéatecni privydélek domacim ,tkalcovanim® pro mnohé hlavnim

zdrojem piijmi.

Vznik samostatného Polska v roce 1918 piinesl do Zelova novou atmosféru. Mistni Polaci se
zacali dozadovat svych prav jako pravoplatni obané nového statu a postupné takika ovladli
zelovské skolstvi, do té doby z velké ¢asti Geské.®® Vyssiho nez zdkladniho vzdélani dosahla jen
nepatrna ¢ast zelovskych ob&and, a tedy i Cechtl. V mezivale¢ném obdobi se jednalo zejména
o0 studium pedagogiky (v letech 1925-1939 absolvovalo tento obor 29 studentii ze Zelova,
v rodné obci viak uéit nesméli).3 Zelovska samosprava byla nadale ¢eska, Polaci viak vyvijeli
snahu o nadvladu v obci. Zacali naptiklad vyzadovat naprosty pracovni klid o katolickych

svatcich kontrolovany policii (Stéfikova 2010: 171) a postupné se dostali také do méstské rady

37 Jelinek (1947: 18—19) popisuje situaci nasledovné: ,,Slusi zde uéiniti zminku o nav§tévé dr. Auerhana a taj.
Seiferta z Narodni Rady &eské z Prahy. Dlouho $iroka vefejnost ¢eskd neméla o Zelové ani tuseni. Kdo tedy se
mel o nas, o zelovsky Cesky ostrivek, starat? Je tfeba se zminiti o kazatelu Micanovi, ktery sem zavital mezi
potomky Ceskych bratii a piinesl zde duchovni posilu v ¢eské fe¢i. O, jak jsme po tom vichni touzili, jeden
z bratii odjel do Cech, pry, aby nez zeme, spatfil ¢eskou vlast.*
38V roce 1919 se skoly staly vlastnictvim okresu a &estina ztratila povinny status. Mezivale¢ny vyvoj éeské vyuky
je nejasny, sekundarni literatura uvadi rizné udaje. Podle Papugy a Gramsze (2003: 181-182) byla vyuka cestiny
zastavena Vv roce 1924 a opétovné zavedena ve $kolnim roce 1933/1934 jako volitelny predmét. Cestinu se bylo
ziejmé timto zptisobem udit do roku 1936. Srov. Czeskie gwary [online], Tobjanski (1994: 142), Kuéerova (2012:
21-22). Folprecht (1932: 54) uvadi: ,,Dosahli znaéného kulturniho stupné a ¢esky se zde na skolach vyucovalo az
do valky a dokonce ve svétovi valce za némecké okupace... Po valce ziidili zde Polaci dvé sedmitfidni polské
Skoly, na kterych se vSak od r. 1924 nevyucuje Cesting viibec ani jako predmétu. Nabozenstvi vyucoval Ceské déti
v polskych skolach jazykem &eskym do r. 1930 kantor Jan M. Tomes..., byl viak vyu¢ovani toho zbaven. Cestina
je vibec odstranéna; i naboZenstvi uci ¢eské déti ve skolach polsky ev. farai.”
3 Vroce 1938 naptiklad studoval 1 zelovsky Cech teologii a 3 se pfipravovali na drdhu kantora &i ugitele
(Tobjanski 1994: 155-156).
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(v roce 1931 bylo ze 17 radnich 8 Cechd, 5 Polakt, 2 Némci a 2 Zidé) (Goral — Kotewicz —
Tobjanski 1987: 63).

Zelovaci méli zpravy o vzniku samostatného Ceskoslovenska a mnozi z nich se rozhodli pro
reemigraci, na niz se podilel také farai Radechovsky. Oficialni zadost vyslali jiz v roce 1919,
celkem se piihlasilo ze Zelova a okoli 339 rodin. Zaroven s Cechy z Volyné a Slezska to bylo
841 rodin, tedy 4205 osob (Vaculik 2002: 38). O piipraveni reemigrace se zasadil Jan Auerhan,
mistopiedseda zahrani¢niho odboru Narodni rady ceskoslovenské a pozdéjsi teditel
Ceskoslovenského tstavu zahraniéniho.*’ Reemigra¢ni akce viak neprobéhla v odekavané §ifi.
Podle Vaculika (2002: 38) ,,do konce roku 1926 reemigrovalo celkem 127 rodin, tj. 646 osob.*
Uskute¢nilo se nékolik menSich reemigra¢nich vin a usidleni reemigranti probéhlo v riznych
oblastech Ceskoslovenska (zejména na severni Moravé a v severozapadnich a stiednich

Cechach). (Kucerova 2012: 30)

V samotném Zelové se objevily také kontakty s nové vzniklou Ceskobratrskou cirkvi
evangelickou (dale jen CCE) spojujici v Ceskoslovensku diivéjsi cirkev reformovanou a
luterskou a s dal$imi institucemi a osobami. Ve dvacatych letech navstivil Zelov Vladimir
Mican, tajemnik Biblické jednoty, pozdéji doslo také k dal§im navstévam i1 pfednasSkam o ceské
historii. Pti reformovaném sboru pusobilo nekolik spolkd a sdruzeni. Kromé nedélnich $kol
vyvijelo &innost sdruzeni mladeze, hudebni soubory a pévecké sbory*!; fungovala rovnéz péce
0 nemajetné, starobinec, &i spolek Ceska beseda (W. Kriegseisen 1998: 64—65, Stétikova 2010:
235). Bohosluzby reformovaného spolecenstvi byly tradi¢né ¢eské, postupné se objevovala také
polska kazani — zpocatku v jiny €as nez Ceskd, pozdéji se polské bohosluzby konaly pravidelné
jednou mésicné namisto ceskych. Zalezelo vSak také na narodnosti a jazykovych schopnostech

kazatele. (Stéfikova 2010: 232, 237). V obci byla &estina nadale Ziva, fungovala v podstaté jako
lingua franca (Wroblewski 1996b: 70).42

40 Srov. Vaculik 2002: 36; KORALKOVA, Kvéta. Ceskoslovenska a polska reemigrace po druhé svétové vélce, s.
253.; BROUCEK, Stanislav. 1989. Vznik a poslani Ceskoslovenského tistavu zahrani¢niho. In: Cesi v ciziné 4.
Praha, s. 19-21. Cit. podle Kuéerova 2012: 29.
4. Celkem pracovalo v zelovském sboru pét péveckych krouzkii a dvé hudebni skupiny.“ (Stéfikova 2010: 236)
42 Az do druhé svétové valky byli Cesi prevazujici asti obyvatel Zelova. Na ulicich, v obchodech i tovarnach
bylo slyset predevsim Geskou mluvu.“ (Mare$ova 2006: 361) ,,Pro zivel desky dosud jak Zidé, tak Polaci i Némci
se u¢i Sesky a mnozi dokonale ¢esky uméji. Cechové se Zidy a Némci mluvi jen Eesky. Mezi mladezi jest sice uz
pozorovati na vetejnosti hovor polsky, ale jsou to vyjimky.“ (Folprecht 1932: 56). ,,Koloniza¢ni vysada nepiijimat
mezi sebe jinoveérce zpusobila, Ze se jiné narodnosti zacaly st€éhovat do Zelova pomérné pozdé. Kdyz se
pristéhovaly, podvolovaly se normam méstecka, v jehoz &ele stal Cech, akceptovaly ¢estinu, ktera byla v Zelové
hlavni komunikacni feci: polstina se stala ufednim jazykem az po prvni svétové valce.“ (Heroldova 1996: 15)
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Druha svétova valka a povale¢né déni zanechaly v d&jinach obce zasadni pierod. Za valky se
Zelov ocitl v némecké Rii. Etnickou riznorodost Zelova vyuZili okupanti ve sviij prospéch.
Provokovali konflikty mezi Ceskymi, polskymi a némeckymi obyvateli, po ¢emz zlstaly
neblahé disledky jesté dlouho po valce. Cesi dostali lepsi pidély neZ Polaci a Zidé, ale horsi
nez Némci. Bylo jim také nabidnuto, aby podepsali tzv. ,,folkslistu“ (Deutche Volksliste, jinak
té2 Volkslista). (Olejnik 1998: 67—69, Stéiikova 2010: 185). N&kteti Cesi tak u¢inili, mnozi se
naopak snazili o protiokupantskou ¢innost (Papuga—Gramsz 2003: 221). Béhem druhé svétové
valky smély do Skoly chodit jen némecké déti a déti téch lidi, ktefi se pridali k Némctim
podepsanim tzv. ,,folkslisty. Zelov byl osvobozen v lednu 1945. V unoru 1945 byla znovu
oteviena polska Skola, vyucovani ¢estiny vSak obnoveno nebylo (Kucerova 2012: 23). Valka
vedla také k velkému tibytku obyvatel — zelovsky okres &ital v roce 1939 11899 obyvatel*,
zatimco v roce 1944 jiz jen 7917, z toho nejspis 3840 Polaki, 2985 Cechi a 1092 Némct (Goral
— Kotewicz — Tobjanski 1987: 76).

Po valce nastala v Zelové chaoticka situace. Antagonismus Polakii vii¢i Cechiim byl zptisoben
nespravedlivymi vale¢nymi poméry i rétorikou nové polské (z velké casti komunistické)
politiky volajici po etnicky jednotném polském statu. Navic Cesi zacali pomyslet na reemigraci
(ktera byla iniciovana jak zahraniénimi Cechy, tak Ceskoslovenskem ve snaze dosidlit
pohrani¢ni oblasti po Némcich). Situace vyustila v rabovani ¢eského majetku a ptrepadani
obéanti &eského pivodu. V dne$nim nazirdni povaleéného déni se misi dva nazory — Cesi
reemigrovali ze strachu pied polskymi utoky, anebo Poléci zagali Cechy piepadat az ve chvili,
kdy byla reemigrace v pIném proudu. Vétsina Cechti kazdopadné odchazela urychleng, zatimco
nékolika malo jinym se nechtélo opoustét sva hospodatstvi a svoje domovy. Ti, kteti odesli,
prodali nebo pronajali sviij majetek, Casto jej vSak prosté zanechali v Zelové. (vice viz Olejnik
1998: 75-79) Vyrovnani s novymi usedliky mnohdy prob&hlo az po letech (srov. Kucerova
2012: 62—63). V Ceskoslovensku oviem utrpéli Zelovaci kulturni $ok — setkali se tam s katoliky
a byli oznadovani za Polaky. Byli usidleni zejména v severnich a zapadnich Cechach. Néktefi
byli ubytovani v domech s Némci, ktefi teprve méli byt odsunuti. Cast z nich se proto rozhodla
k navratu do Zelova. Presto nakonec v Zelové zistalo jen asi 10% ceského obyvatelstva

reformovaného vyznani.** Po druhé svétové valce reemigrovali také takika vsichni &esti

3 Tobjanski (1994: 111) uvadi poéty zelovskych Cechii v letech 1921 (podle s&itani 1304, jiné zdroje uvadgji

3700) a 1931 (podle s¢itani 3102, jiné zdroje 4092).

44 7e Zelovska reemigrovalo asi 34003500 osob (Olejnik 1998: 74). Stetikova (2010: 211, 243) uvadi 90%

reformovaného sboru, Olejnik (1998: 82) pies 80% reformovaného sboru. Tobjanski (1994: 185) uvadi pocetni

stav Cechii v regionu Zelova v roce 1939 4092 a v roce 1950 1070. V prvnich letech po valce pak &ital reformovany

sbor v Zelové jisté 500 ¢lent, udaje se vSak rtizni (Olejnik 1998: 74, 83). Podle Tobjanskiego lze pfipustit, ze pocet
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baptisté. V Zelové vSak baptisticky sbor ziistal, ptevzali jej mistni Polaci. Sbor svobodné
reformované cirkve reemigraci vétsiny ¢lenti zanikl. Konfesni majoritu tvofili v obci od té doby
katolici.

.1y, kery tady ted’ky sou v Zelovée (Ceského ptivodu, B. K.), to chyba asi vic jak polovic ich vratila se

zpétky (z Cech po reemigraci, B. K.). ... Ich bylo malo (co opravdu ziistali v Zelové, B. K.), bylo to tak,
ze zustaval vzdycky z rodiny n€kdo, zZeby ty majetky tak trochu mit na voku.“ (Informator ¢. 9)

Diky komisi, kterou povolalo polské ministerstvo zahrani¢nich véci k proSetfeni situace
zelovskych Cechii (ve vlads intervenovala cirkev v piipadu rabovani a piepadiy), byli brzy mj.
zat&eni proti¢esti ¢initelé. Situace se postupné stabilizovala a Cesi prestali odjizdét ze zemé.
Nepiatelské vztahy mezi Polaky a Cechy se vak zlep$ovaly jen velmi pomalu. Nadale byli
Cesi oznaGovani hanlivé, mj. jako ,,Pepiki«“s.
,No, ty Polaci, kteti bydleli v Zelové, to byli, vony s Cechama rostli. I doted’ka jesté, jak je nkerej takej
starej Polak, jak fekneme, ne, to von si, von si jako bratrstvi taky je vic. A nejhorsi byli ty nékde z vesnic,

co zdaleka n€kde popfichazeli. Tak vony byli taky a doted’ka sou taky. Ne taky, jak ty stary Polaci. Ty
stary Polaci, to i ¢esky mluvili, no ptatelili se. Zili tady dobie Polaci s Cechama. (Informatorka ¢. 3)

,,Jak jsme chodili do §koly, to na nas pojdali Pepiki. Jo, bylo to, ale juz to vSechno §lo pry¢. ... W kazdym
badz razie to powiem, ze przyjemnie po wojnie nie byto nam w szkole. Te dzieci takie prostackie, bo tak
trzeba nazwac, bo rozumny tego by nie zrobil. Te prostacie dzieci nas wyzywaty — Pepiku, co my tu
szukamy, do Pragi uciekaj. Tak to wygladato w szkole.* (Informator €. 4)

»Ale tak, to bylem Pepikiem, bylem Kotem, bylem Czechem, Kotopepikiem, nie wiadomo kim. I tak
byto.” (Informator €. 2)

,.Nejlepsi je fikat, ze nas, no byli jsme v §kolce a ze nas popichovali. No, je to pravda, ale ne do konce.*
(Informator €. 9 proti ,,muéednické™ historii zelovskych Cechti)

,Na poczatku tak (Polaci byli v Zelové proti Cechiim, B. K.). To si¢ zmienito tak gdzie$, no, lata
siedemdziesiate dopiero, koniec sie§édziesiatych, siedemdziesiate, takze juz pdzniej zacieraly si¢ te
roznice.” (Informatorka ¢. 16)

Pro obdobi reemigrace a dobu nasledujici je vy¢lenovani Cechil a zdtiraziiovani jejich podfadné
pozice v obci typické. Diivodem byly kromé udalosti kolem reemigracni akce mj. polské Skoly
— Cesi prichézeli do $koly mnohdy s nulovou znalosti polského jazyka, coZ pro né znamenalo
jednak velkou namahu pii zvladani povinnosti, jednak pocit ponizeni. Spoluzaci se ceskym

détem posmivali. Prvni zakladni $kola byla po vélce oteviena jiz v unoru 1945, druhé na konci

zelovskych Cechii se v padesatych letech ustalil na piiblizném &isle 600 (Tobjanski 1994: 208). Vaculik (¢eské
mensiny v e as: 127) uvadi, ze ,,roku 1968 Zilo v Zelové 738 Cechii.“

5 Wroblewski (1996b: 122-123) zaznamenava takovy pfistup k Cechiim jeité v devadesatych letech 20. stoleti.
Ve vztahu Polakt k Cechiim jej jmenuje jako jeden z piistupti. ,,Czech w Zelowie postrzegany jest przez Polakow
jako przedstawiciel innego narodu, ktorego cztonkowie okre$lani sa pogardliwg nazwa ,,Pepiki”. Kategoryzacja ta
laczy si¢ z przypisywaniem mieszkancom pochodzenia czeskiego takich epitetow jak: ,falszywi”, ,,wredni”,
»tchorzliwy”. Znamienne jest dodanie do tej generalizacji silnie negatywnego okreslenia ,,Koty”, ktore stosuje si¢
w Polsce najczeéciej wobec Swiadéw Jehowy — najbardziej pogardzanej, rowniez przez wigkszo$é Zelowian ze
wzgledu na poglady i styl zycia, grupy religijnej.*
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téhoz roku. Skoly byly celkové v obtizné situaci, chybély $kolni pomiicky, a zejména ugitelé.
Ptesto byla navic organizovana vecerni skola pro dospélé zahrnujici vyuku ¢teni a psani pro
negramotné. V dalSich letech byly zaloZeny dalsi $koly — zakladni, stiedni i matetské (Goral —
Kotewicz — Tobjanski 1987: 107-111). Vzpominky na povale¢né rabovani a piepady spolu s
posmé&sky, s nimiZ se Cesi setkavali nejen ve kole, vytésnily Cechy do pozice stigmatizované
skupiny. N¢ktefi mi informatofi dosud maji ,,chut’ byt normalni®, nijak nevybocovat, nepoutat

na sebe pozornost (srov. kapitolu Prezentace identit v obci).

Fararem reformovaného sboru ziistal po valce Jarostaw Niewieczerzal, po ném v Zelové kratce
pusobil Wiadystaw Paschalis-Ochedowski a v roce 1952 se ufadu ujal Zdistaw Tranda. Faraf
Tranda na poc¢atku padesatych let zaznamenal, Ze vétSina ¢lenli sboru mezi sebou hovoii ¢esky
a preji si kazatele, ktery by rovnéz mluvil jejich jazykem (podle Olejnik 1998: 85-86).
Z kulturnich aktivit je v povale¢né dob¢ zminovan jiz jen jeden pévecky sbor (Olejnik 1998:
83). Hudebni soubory, jejich vystoupeni a dalsi kulturni ¢innosti byly pfesunuty pod mistni
tkalcovské druzstvo a od roku 1957 nové vytvotené ,,Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne
Czechow 1 Stowakow* (Tobjanski 1994: 206).

V prvnich povale¢nych letech fungovalo v Polsku nékolik ¢eskych ¢i ¢eskoslovenskych spolkt
a sdruzeni. Po nékolika zménach bylo vroce 1961 utvofeno ,,Towarzystwo Kulturalne
Czechow 1 Stowakow w Polsce®, které zahrnovalo v sedmdesatych letech 7 pobocek a 26
menSich jednotek. V Zelové se pod hlavi¢kou sdruzeni organizovali zejména star$i lidé,
v osmdesatych letech se k ¢innosti sdruzeni pfipojovali také mladsi osoby. Zelovska pobocka
patiila K nejvétsim a nejaktivnéjsim, vlastnila klubovnu s knihovnou (mistnosti pro klubovnu
poskytl reformovany sbor reprezentovany farafem Trandou; v roce 1978 klubovna vyhotela a
byla znovu oteviena v roce 1980). Organizovaly se také zajezdy uméleckych soubort i vylety
do Ceskoslovenska a zajezdy ¢eskoslovenskych souborti do Zelova. Zelovské déti se u¢astnily
v Ceskoslovensku letnich tabort (podobné aktivity se organizovaly také ve spolupraci s CCE —
viz Stétikova 2010: 11). Sdruzeni se snazilo také o popularizaci &estiny, organizovalo kurzy
&estiny v Zelové a vysilalo do Ceskoslovenska mladé lidi a studenty. Zajem o Gestinu piesto
slabl. V roce 1985 se sdruzeni vratilo ke starému nazvu ,,Towarzystwo Spoteczno-Kulturalne
Czechow i Stowakéw™ (Tobjanski 1994: 204-208), pod nimz fungovalo do roku 1996.
V Zelové byl prelomem rok 1991, kdy vyhotela budova staré fary, v niz sdruzeni sidlilo, po
¢emz jeho ¢innost nebyla obnovena ve stejném rozsahu (MareSova 2001a: 28). O zéaniku

zelovské pobocky sdruzeni je vSak problematické nalézt konkrétni informace. Autofi Papuga a
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Gramsz (2003: 312) ve své publikaci z roku 2003 jiz hovoti o sdruZzeni v minulém ¢ase. Vaculik
(2009: 128) dodava: ,Kulturné socialni spoleénost Cechti a Slovaki se po rozpadu
Ceskoslovenska preménila ve Spolek Slovaki v Polsku, ¢asopis Zivot mél mit Eeskou piilohu,
ktera se ale nerealizovala. Ceské kluby v Zelové (90 ¢lentl) a Husinci (24 ¢lentl) mély byt
soucasti Spolku Slovakd, ale usilovaly o vlastni organizaci. Na sjezdu Spolku Slovaki v Polsku
vV roce 2004 bylo konstatovano, ze Cesi a Slovaci v Polsku nedokéaZou spolupracovat.

LI tam si¢ spalito, no siedziba si¢ spalita klubu czeskiego. A Jelinkowie, to byto tak na reke chyba, bo on

chyba chciat go zamkna¢ i tak cichaczem odeszto w kat. I dopiero pdzniej w dwutysiecznym ktéryms tam

roku pastorowie si¢ obudzili wlasnie jako ci rzadzacy. ... Obudzili si¢ wtedy, ze jednak z tego, ze my
mamy co$ wspdlnego z Czechami mozna chociazby koscidét wyremontowac.* (Informatorka ¢. 13)

Rovnéz kontakty s reemigranty udrzovali zejména starSi lidé. Vzajemné navstévy v dobé
socialismu probihaly zejména v Sedesatych a sedmdesatych letech, kdy to situace umoziovala.
V tomto obdobi se uskute¢nily i zajezdy reemigranti do Zelova (srov. Kucerova 2012: 61-64).
Po roce 1989 byly kontakty s Ceskoslovenskem a Ceskou republikou z politického hlediska
bezproblémové, od reemigrace vsak jiz ubéhla dlouha doba, nebylo toho mnoho, na co by bylo
mozné navazat. V Ceské republice vzniklo ob&anské sdruzeni Exulant hlasici se k historii Geské
naboZenské emigrace. Jeho Cleny se stali lidé s vazbami na riizna mista exulantského Zivota.
Vztah k Zelovu mélo velké mnozstvi jeho ¢lent, byli v ném potomci reemigrantd
Zz mezivalecného obdobi 1 reemigranti po druhé svétové valce a jejich potomci, evangelici,

ree
1

baptisté i ,,svobodni“ (Clenové Cirkve bratrské). Vzajemna spoluprace vyustila v nékolik
vétsich setkani, jakymi byly v pfipadé Zelova sjezdy ,,potomku Ceskych exulanti® v letech
1975, 1993, 1996 a 1998. V roce 1998 navstivil Zelov pii svém pobytu v Polsku prezident
Ceské republiky Vaclav Havel a nasledné pievzal zastitu nad nové vybudovanym muzeem;
Dagmar Havlova se stala patronkou matei'ské Skoly zfizené ve sborovém domé. Zatim nejveétsi

sjezd se v Zelove konal v roce 2003 u prilezitosti vyroci zalozeni obce (srov. napt. J. W. Jelinek

1998: 159-167; Kucerova 2012: 40, 65-68).

V samotném reformovaném sboru lze také diky naznacenym akcim hovofit o nebyvalém
otevieni se vefejnosti. Zasluhu na mnoha sborovych ¢innostech mél v této dob¢ farar Jelinek.
Ten nastoupil do Zelova jako mladik v osmdesatych letech 20. stoleti, tedy v dob¢ socialistické
vlady, kdy Polsko navic zazivalo vyjimecny stav. V devadesatych letech, po padu
komunistického rezimu, sbor ozil. Pfi¢inénim farare Jelinka vzniklo na ptidé¢ "Ceského" kostela

vV Zelové Muzeum — Dokumentacni stiedisko historie Ceskych bratii a Reformované cirkve v

Polsku (Muzeum — Osrodek Dokumentacji Dziejow Braci Czeskich i Kosciota Ewangelicko-
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Reformowanego w Polsce).*® Za farate Jelinka byl rovnéZ postaven sborovy diim (v roce 1993),
v némz zacala fungovat matetfskéa $kola (v roce 1994). Manzelka farate (od roku 2003 také
fararka) Jarmila Wiera Jelinek zalozila v roce 1999 hudebni soubor Zelowskie Dzwonki.
Reformovany sbor se stal také potadatelem détskych tabort s vyukou cizich jazykt i
pfiméstskych taborh uréenych pro zelovské déti bez rozdilu vyznani. Odchod fararského paru

je do urcité miry tabu a souvisel zfejmé s neshodami uvnitf starSovstva a potazmo celého sboru.

%6 Finanéni podporu tomuto projektu poskytlo mj. ministerstvo zahrani¢nich véci Ceské republiky (Brodsky 2010
[online]). V souvislosti s utvafenim muzea byla vydana publikace Wczoraj, dzis i ... (J. Kriegseisen 1998).
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2.2 Soucasny reformovany sbor v Zelové

Vymezeni sledované¢ho obdobi

r~r

Vyzkumné cesty do Zelova jsem podnikla na podzim roku 2012, a piihlizim tedy k tomuto
obdobi jako k "soucasnosti", ackoliv je jiz mirn¢ vzdalena. Sledované obdobi ohranicuje
nekolik zlomovych udalosti a Casovych usek, jez se zdaji byt pro pochopeni souasného stavu
nezbytné. Jde zejména o plsobeni farafe Mirostawa Jelinka a ukonceni jeho prace ve sboru
vroce 2010. Vzpominka na néj je ve sboru stale ziva a budi rozporuplné¢ emoce. Zasadni
zménou projevujici se do soucasnosti bylo otevieni sboru v rdmeci obce, které se postupné délo
praveé v dobé, kdy byl faratem M. Jelinek.

"Ja pamigtam, jak przyjezdzialiSmy tu, to byto zupetnie inne historie, Zelow byt zamknigty. W tej chwili

ta naturalno$¢ otwarcia i zmiany sposobu zycia réwniez w bardzo duzym tempie przez ostatnie
dwadziescia lat zmienita mentalnos$¢ tych ludzi." (Informator €. 18)

,»Tu jeszcze byto tak, ze cztery, pig¢ lat temu byly rowniez piesni czeskie w kosciele $piewane. Nie tylko
przez chor... Siedem lat temu jedno nabozenstwo odbywato si¢ w jezyku czeskim. Raz w miesigcu. Z
kazaniem, z wszystkim. ... Jest ta tradycja utrzymana, bo caly czas sa te kontakty, tylko nie, na ile
koscielne, ale te rodzinne kontakty, wiec ta czesko$¢ jest utrzymana jeszcze w jakim$ stopniu.
(Informator €. 18)

Snad vsichni ¢lenové sboru pocit'uji odchod Jelinkovych jako zlomovy bod. Néktefi z nich poté
zacali vyvijet vlastni ¢innost. V. mnohém navazuji na aktivity, které zapocali Jelinkovi, pustili
se oviem i do novych projektil. Jiz na pocatku roku 2010 zalozili Sdruzeni Cechii v Polsku
(Stowarzyszenie Czechéow w Polsce), které v soucasnosti tvoii z velké vétSiny clenové
reformovanych sbord. Sidlem sdruzeni je Zelov, ale seskupuje také osoby ze sbort
v Betchatowe, Kleszczowé, Lodzi, VarSave. V Husinci (Gesiniec) funguje pobocka Sdruzeni.
V roce 2011 navstivil Zelov ministr spravedlnosti Ceské republiky Jiii Pospisil (srov. Czeskie
gwary [online]). Clenové Sdruzeni Cechi v Polsku se také snazi o kontakty s &eskym
velvyslanectvim ve VarSavé (informator ¢. 9). V roce 2012 bylo v Zelové otevieno Stiedisko

Seské kultury — Cesky klub (Osrodek Kultury Czeskiej — Klub Czeski).
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PASMANTERIA

Vchod do Ceského klubu. Autor fotografie B. K., 2012.

Zelov je v $irsim okoli znamy ¢eskym osidlenim a jako mésto je hrdy na svou riznorodost a
konfesni toleranci. Piesto dosud ne vSichni jeho obyvatelé znaji historii obce a mnozi nevédi,
kdo jsou reformovani evangelici.*’ Neékteii (napiiklad déti) si dokonce mysli, Ze nejsou
kiestané. Hovoii prosté o ,,Cesich. Mezi détmi jsou konfesni rozdily patrné zejména kviili

vyuce katolického nabozenstvi na zékladni skole, jiz se n¢ktefi neucastni.

"Bynajmniej tak to bylo w kregach katolickich. To sa Czechy. Jacy$ tam Czechy a tak to maja swoj
kosciét. ... to niby sekta.” (Informator ¢. 17)

,.Ja ucze naprzyktad w szkole historii i jak mowie o reformacji, to specjalnie prowokacyjnie pytam: kto
tu jest chrzescijaninem w tej klasie. I dzieci rgce podnosza i zdarza si¢ czasami, jak ktory$ mowi: nie, nie,
on nie jest. Naprzyktad na ewangelika. (Informatorka €. 6)

»Wypytuja czesto (spoluzaci, B. K.). ... czy tam sobie mozna wej$¢, zobaczy¢. Czy nie jestesmy jakas
sektg czy czyms$.” (Informator €. 8)

,Ja w podstawowce miatam przypadek, ze kolega si¢ mnie pyta, czy ja z Czech przyjechatlam. No bo
tak Czeszka, Czeszka, no wszyscy z koséciota ewangelickiego, to Czesi, nie. No to ty tak przyjechatas?
Mowig: nie.” (Informatorka ¢. 12)

,,No na pewno chetnie przychodza na koncerty dzwonkéw wszyscy, jak leci. Obojetnie z jakiej wiary, jak
ktos wie, ze jest koncert i ma czas, to chetnie przychodzi, wtedy jest ko$ciot pelny. Dzieci na te potkolonie,
to przeciez jest grupa, ktorej wigkszos¢ tworza katolicy, bo naszych tylu nie ma. Takze taka troche
integralno$¢, wigksza otwartos¢. Bylo tu réznie. Ja tu mieszkam dwadziescia piec¢ lat. Wiec w sumie nie
dtugo, a to, co mieszkam, to w miar¢ nie widziatam jakich$ drastycznych rzeczy, ale tak tez roznie si¢
odnosig do kosciota ewangelickiego katolicy. Niby tak oficjalnie, to zawsze moéwia, ze: O, bo my
z Czechami to dobrze zyjemy i tak dalej i tak dalej. Ale to réznie bywa. Dla nich Czech zawsze jest
Czechem. ...

47 Vztah zelovskych Polék k reformovanym a k lidem &eského piivodu zaznamenal Wréblewski (1996b: 103—
125). Polovina z jeho 74 respondenti nevédéla takika nic o spoleCenstvi, jeho hodnotach a symbolech
(Wréblewski 1996b: 116).
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Ale tez z nie wiedzy rodziny katolickie przekazuja sobie jakies takie ktamliwe informacje. Bo im si¢
wydaje, znaczy tak — nie sa zainteresowani poznawaniem ewangelickiego wyznania, wigc im si¢ wydaje,
ze to jest tak, ze albo to nie chrze$cianie, bo nie wierza w Boga albo co$ tam. Oni nic nie wiedza, wigc
czgsto mozna si¢ spotkac¢ nawet z czyms$ takim. ...

Ale nie wszyscy mieszkancy Zelowa znajg histori¢ Zelowa. Ja mysle, ze wszyscy ewangelicy ja znaja.
Natomiast nie wszyscy mieszkancy Zelowa. ... A dlaczego czeski? Ja mowie: Bo jesteSmy w Zelowie.
Facet tak na mnie patrzy. Ja méwie, to pan nie wie, ze w Zelowie duzo Czechow? No tak. A ja mowie: A
nie wie pan, ze tak naprawde, to Zelow rozwinat si¢ dzigki Czechom? Tak?* (Informatorka ¢. 11)

»A dlatego dziewczynki (corki, B. K.) sg u nas, bo si¢ naucza wszystkiego. Przede wszystkim tolerancji
dla innej wiary. A w kosciele katolickim nie wiem, czy by si¢ nauczyli tolerancji do kosciota
ewangelickiego. Miatabym watpliwosci, bo w szkole bytam przesladowana z tytutu tego, ze jestem
ewangeliczka. Wyzywano mnie od bezboznicy.” (Informatorka ¢. 13)

S ,.Ceskym* kostelem byvaji spojovany také povéreéné povidky. Pod jeho prahem je pry
zakopan obraz panny Marie a jeho piekroceni je proto pro katoliky smrtelnym hiichem
(Heroldova 1971: 156).8 Takova je situace v obci, pfestoze shor je hodné otevien, ve sborovém
dom¢ funguje skolka, (nejen) mladez organizuje hojné navstévované piiméstské tabory a v
plném Kkostele s konaji koncerty Zelovskych zvonkt. Tématu ekumenické spoluprace piimo
VvV Zelove jsem se vSak dopodrobna nevénovala, a nemohu proto hodnotit vyznam kontaktt

s katoliky.

,,Ale to je vSechno to, Ze mnoho se u nés déje. Ten kostel, tak po valce viibec malo kdo tam byl (z katoliku,
B. K.). Vopovidali blbosti, co tam je, a nikdo tam nebyl. A teraz tak. Nawet tech ¢tyricet déti, ktery chod¢j
do ty Skolky, pfichazej po né rodiCe, ptichdzej po né dédky, babicky. A cho¢ raz musej jit do toho kostela,
musej. ProtoZe tam, na vrchu, na patfe je ten (muzeum, B. K.), a tam je ten festival teatrzykow. To, tak
dycky je to tam. Musej pies ten kostel piejit. Je moc téch koncertli s tema dzwonkama, jenom nawet, jak
tam ta filharmonia... I tech lidi, ted’ v Zelové malo bych nasel takovyho, co by nevédél, co to je ta
reformovana, ten ceskej kostel.* (Informator €. 9)

Rozdé€leni obéantl podle konfesi je ovSem dosud spojeno s etnickymi kategoriemi. Nejvice je
toto déleni patrné v pojmenovanich cesky, polsky, némecky kostel, ale uziva se bézné i pro

oznaceni osob.

,Kiedy Havel przyjechat do Zelowa, to ja pracowatem. Nie poszedlem na to spotkanie. Zreszta byta
ograniczona liczba osob, ktore tam moga pdjs¢... I przyszia sgsiadka i sgsiadka mowi: No Panie, dlaczego
Pan nie poszedt, bo przeciez do was przyjechat prezydent. A ja méwie: No prosze Panig, do Pani rowniez
przyjechat prezydent. No ale on jest przeciez wasz. Ale ja mowig: Ale on jest katolikiem, to przeciez Pani
jest katoliczka, czyli rowniez do Pani przyjechal. A pani mieszka jeszcze dodatkowo w Zelowie,
prezydent obcego kraju przyjechat do Zelowa. Do nas, do wszystkich. Jak to jest katolikiem? To jest
Polakiem?* (Informator ¢. 2)

,»Kiedy zmart Jan Pawet II papiez i zostal wybrany Niemiec, Benedykt. A u nas zyla jeszcze taka
luteranka, Niemka. | sasiadka do tej luteranki moéwi: No proszg Pania, cieszy si¢ Pani, co? A dlaczego?
No macie wreszcie swojego papieza. Teraz wy macie swojego papieza. A ona moéwi: Nie, jak to? No
przeciez Pani jest Niemka.* (Informatorka ¢. 1)

48 Jak ja bytam dzieckiem, kiedy bytam katoliczka, to ja pamietam takie sytuacje, ze w domach mowiono, ze w
kosciele naprzyktad tutaj reformowanym czy w kosciele niemieckim, augsburskim straszy. Ze tu naprzyktad maja
pod schodami zakopang Matke Boska. Moja mama opowiadata, ze kiedys z siostrg weszlty do kosciota w czasie
nabozenstwa i krzyknety sprawdzajgc, jak si¢ echo niesie. Ludzi po prostu byli dla siebie nie zyczliwi.“
(Informatorka ¢. 6)
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,-Moje kuzynki przyjechaty, sa katoliczkami. To byt taki przeswietny mix. Przyjechalo troje baptystow i
dwoje katolikéw z Czech. Dwie ciocie i kuzynki do rodziny reformowanej w tradycji czeskiej. I tak.
Wszyscy poszli§my do kosciota. Ciocia z dwiema corkami poszta do kosciota baptystow, ciocia z corka
poszta do kosciota katolickiego a mySmy poszli do naszego, do czeskiego. I teraz, liturgia w kosciele
katolickim, czy to polskim czy czeskim jest podobna. ... I te moje kuzynki, poniewaz to byla glowna
msza, wiec one nie byty w stanie dopcha¢ sie¢ tam dalej, tylko staty w przedsionku. I kiedy przyszto do
odmawiania liturgii, to moje kuzynki moéwity to po czesku ... I z boku ci sasiedzi powiedzieli: A czeski
kosciot to jest tam. One wyszly. Glupie si¢ poczuty i wyszty, wrocity do domu. (Informator €. 2)

,»Moje teta byla jako luteranka, Némka, ne, co jako tatinka bratr si ji vzal. A vona chodila pravé do
luterskyho kostela, strejda chodil do naseho. ... A potom, jak zemfela, jeji sestry dcera pfijela na ten
pohieb a tak chtéla Fict. Tomu taxikaii tika, at’ ji do luterskyho jako kostela zaveze. Von nevi, kde je. A
némeckej kostel vi, kde je? Vi. Tak to tak v Zelove je.“ (Informatorka €. 3)

,Ale jednou jsem méla takou piihodu tady, piijeli k nam z Cech, z Liberce. To byl mej maminky
kamaradky syn. I von pfijel se svym zetdkem i s cérou. A ted’ka ta jeho céra si vzala katolika, ne? Tam z
Cech, katolika. No i von, pfijeli, naramné chtél jit se podivat, jak v Polsku vypada katolickej kostel. Bo
vona fikala, Ze de s tatou do evangelickyho, no von tez chtél jit ochotné, ale pojda, ja bych se rad podival,
jak tady funguje, pojda, katolickej kostel, pojda, v Polsku, ne? No, tak vony §ly do toho kostela a von mi
fika tak, tithne mé a pojda, pojd’ se mnou, pojda. Ja jen se tady podivam a ptijdeme do kostela tam za
mamou a za Danou, pojda. No tak si myslim, co tu chvilku, to s nim tam vejdu do toho katolickyho
kostela. ... Tak vony jeli tam a my jsme si stoupli tady pii tym katolickym, no i von za¢al mluvit po ¢esku
pred tym kostelem, lidi takhle stali pod kostelem a von zacal ke mné takhle po ¢esku, Ze jak to vypada i
to takhle, ty viechny vokresleni mi viechno povidal, jak to je v Cechach, jak to tady vypada v tom kostele,
ne? I tak hlasité mluvi a takd pani k nam podesla a pojda tak: Prosze pana, czeski kosciot jest tam dale;j.
(smich) Bo slysela ¢eskou movu, a to povida, czeski kosciot jest tam dalej ... A von fika, kdybych védél,
to bych tam vibec nesel, pojda..« (Informatorka ¢. 15)

Kontakty s Ceskou republikou dosud existuji na osobni arovni. S piibuzenstvem (reemigranty
a jejich potomky) se ovsem styka Casto jen starsi generace. Pokud jde o oficialni kontakty, snad
nejudrzovangjsi je vztah s CCE. Zelovsky reformovany sbor je dlouhodobé propojen s CCE
coby cesky sbor v zahrani¢i. Doneddvna zahrani¢ni evangelické sbory navstévoval a
»spravoval“ kazatel Petr Brodsky (na plny Givazek se této ¢innosti vénoval v letech 2005-2014)
(Malinova 2015 [online]). V dobé mého vyzkumu byla naptiklad v Zelové kazdou nedé€li
v ramci ohlaSek ¢tena SMS zprava od tohoto duchovniho, ktery sem piijizdé€l asi dvakrat az
trikrat roéné (informator &. 14). Déti ze Zelova jezdily &i jezdi také na letni tabory do Cech
pofadané CCE (vlastni zkusenost B. K. zroku 2004, informator &. 14). Ve spoleénych
prostorach sborového domu jsem také objevila povéseny nasténny kalendat, ktery vydava CCE.
Zprava o jarni cesté ¢eskych evangelikti do Zelova z roku 2014 hovoii o tom, Ze ,,Je zdjem 0
materialy pro vyuku déti a mladeze. Sbor v Zelové touzi po partnerském souziti S nékterym ze
sborti CCE.“ (Malinova 2014 [online]). V soucasnosti je kontaktni osobou pro Zelov farai v
Hronové Michal Kitta.*

9 Srov. Ceské evangelické sbory v zahrani¢i, které, a& nejsou soudasti Ceskobratrské cirkve evangelické, jsou s ni
spojeny vztahem vzajemnosti (Bible, zpévnik, tradice, Sbirka kazani, Casopisy, kontakty). (Ridzonova—Pliskova
2015: 226)
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Sborovy dim. Autor fotografie B. K., 2012.

Sborovy diim, napravo od nasténky kalenda¥ CCE. Autor fotografie B. K., 2012.
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Sborovy zivot

Reformovany sbor v Zelové ¢ita pres 400 Clend. Jsou jimi predevsim lidé ¢eského piavodu
(Stetikova 2010: 10 uvadi 90-95% &lentl), ackoliv jiz od druhé svétové valky se postupné
S nastupem smisenych manzelstvi stavaji ¢leny sboru déti ze smiSenych manzelstvi (z¢asti také

¢eského puvodu) a konvertité.

Tabulka ¢&. 1: Vybér z ro¢nich vypisii daji o Cinnosti zelovského sboru Evangelické reformované
cirkve v Polsku (Wykazy Zagadnien Sprawozdan Parafii Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w RP)

2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 |2009 |2010 | 2011
Pocet ¢lentt 418 420 420 419 415 409 422 422
Clenové sboru s bydlistém | 332 341 341 328 260 345 358 358
vV Zelove
Clenové sboru 86 79 79 91 155 64 64 64
s bydlistém mimo Zelov
Kity 2 5 3 3 1 6 7 4
Pohiby 2 6 7 7 6+3 6 2 5
Konvertité 4 4 2 - 1 - - 1
Konfirmandi 7 10 5 2 6 6 3 -
Dalsi novi ¢lenové - - - 2 - - - -
Svatby celkem 4 2 4 4 3+2 1 1 3
Z toho nabozensky ? 1 4 4 3+2 1 - 3
smiSenych snatki
Sympatizanti 10 7 7 7 9 9 1 14
Primérna ucast 70 63 61 61 57 55 ? 56
na bohosluzbach

V soucasnosti jsou aktivity sboru stale velmi $iroké. Pravidelné bohosluzby, jez se konaji
Vv ¢estin€ pouze v piipade navstévy ceského kazatele, Castecné doprovazi pévecky sbor. Behem
bohosluZzeb se zpiva z polskych zpévnikl a pévecky sbor vystupuje v uréenou chvili se zpévem
dvou cCeskych pisni. Zkousky péveckého sboru se konaji pravidelné po tzv. biblické hodiné
(studium biblijne) — setkani s biblickym vykladem se uskuteciiuje jednou tydné. Pévecky sbor
sloZeny takika vylu¢né osob pamatujicich cesky Zelov je postupné oslabovan iimrtimi ¢lend.
Pivodné smiSeny sbor v dobé mého vyzkumu tvofiilo asi jen 8 az 10 Zen (informator ¢. 14).
Jesté v roce 1998 mél pévecky sbor 18 ¢lentl, z toho byli 4 muzi (Kimmer 1998: 180). Mladsi
lidé nemaji zdjem o tuto tradicni aktivitu. Soucasnd mladeZ se ovSem sdruzuje pod vedenim
jednoho ze clenli nedalekého reformovaného sboru v Belchatowé ke zpévu polskych

nabozenskych pisni (Informatorka ¢. 3, informatorka ¢. 16).

Mlédez tvoii rovnéz clenskou zakladnu Zelovskych zvonki (Zelowskie Dzwonki). Soubor je
v Polsku jediny svého druhu. Zelovské zvonky koncertuji doma i v dalSich ¢astech Polska a
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Evropy. Koncerty souboru v zelovském reformovaném kostele byvaji udalosti pro celé mésto.

Jsou hojné navstévované.

Sbor organizuje také dobro¢inné akce jako je ptiprava krabic s vano¢nimi darky pro déti na
Ukrajin€, ktera se uskutecnila v dobé mého vyzkumu. V rdmci sborového veceru pocetna
skupina Clent sboru balila krabice od bot napInéné drobnymi darky do vanoc¢nich papir. Sbor
se pripojuje také ke kulturnimu vyziti mésta. VSem malym obcaniim Zelova jsou urceny
pfiméstské tabory organizované dvakrat rocné pii sborovém domé. Pii sboru se konaji také tzv.

evangeliza¢ni tydny a aktivni je rovnéz diakonicka prace (Szczepankiewicz-Battek 2013: 257).

Vyuka déti za¢inad v mateiské $kole. Skolka oteviena v roce 1994 je vedena jako svétska.
Ucitelky jsou vétSinou katolicky. Déti se uci polsky a vétSina z nich nema ¢eské predky (v dobé
mého vyzkumu navstévovalo Skolku 40 déti, z toho 13 reformovanych). Pouze ¢as od ¢asu je
organizovano setkani s ¢estinou (jako jsou c¢teni ¢i hrani ceskych pohadek, s pfedstavenimi
do gkolky vedouci Ceského klubu ugit ¢estinu formou hry. Jde oviem o dobrovolnou vyuku,
s niz musi rodi¢e souhlasit. Clenové reformovaného shoru zdtiraziuji pozitivni vliv $kolky jako
elementu, ktery ukazuje sbor a atmosféru v ném jiz jen tim, Ze je Skolka umisténa ve sborovém

domé.

Nedé¢lni skola probiha v dob& bohosluzeb ve sborovém domé a jeji prib¢h je obdobny jako ve
sborech CCE. Zasadni je oviem vyuka naboZenstvi. To je Vv Polsku jednim z vyucovacich
pfedméti na zékladni Skole. Jedna se ovSem o katolické nabozenstvi. Déti z reformovaného
sboru se hodiny ve Skole neucastni a dochazeji na vyuku nédbozenstvi do sborového domu, kde

je vede farat (mladsi déti uci ¢lenka sboru, ktera je zaroven ucitelkou na zakladni Skole).

Vedle sboru existuje Sdruzeni Cechli v Polsku jako alternativni moZnost pfihlasit se k
etnickému puvodu. Jelikoz jsou jeho ¢lenové (v drtivé vétsing) zaroven Cleny reformovaného
sboru, je ¢innost obou organizacnich jednotek propojend. V ramci ohlasek pii bohosluzbéch se
napiiklad sdé&luje, co se aktualng d&je v Ceském klubu. Klub organizuje pravidelna setkani, pfi
nichZ je moZné mluvit ¢esky — tydné se konaji tfi tematické schiizky dospélych a dvé schiizky
déti (srov. Stowarzyszenie Czechow w Polsce [online]) Promitaji se ¢eské filmy s polskymi

titulky, prohlizeji se staré zelovské fotografie (pro starSi generaci je zde prostor ke vzpominani
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na,,cesky Zelov*), je mozné puijcit si Ceské knihy (i knihy ¢eskych autorti ptelozené do polstiny)
a periodika.>

Pokud jde o vyuku cestiny, nékolikrat ve mésté ucili jazyk (vétSinou kratkodobé v fadu tydnti)
&esti studenti a ugitelé, v ramci Ceského klubu se Eesky hovoii nejen ve starsi skuping, ale i
s malymi détmi, uci se basnicky a pisnicky, podobné¢ ve skolce. Stfedni generace a mladez o
¢estinu nejevi velky zajem. V dobé mého vyzkumu vSak mladez piijala mou nabidku kratkého
programu o ¢estiné v ramci své schiizky, coz bylo v§eobecné vniméno jako ptekvapujici a velmi
pozitivni jednani. Hlavnim cilem vyuky v Zelové neni ziejm¢ obratit jazykovy posun, ale vratit
¢eStinu do povédomi lidi a uchovat si ji jako mistni zajimavost (setkdvame se zde cCasto
s ,,¢eskou®, ne ,,zelovskou* ¢estinou). Je pozoruhodné, ze na setkani do Ceského klubu chodi i
déti Cisté polského pivodu, ¢imz se klubu dafi rozsifit pole své plisobnosti a fungovat jako
Sifitel povédomi o multikulturnim (riznorodém v etnickém a konfesnim smyslu) charakteru

meésta.

Cesky klub, setkani déti. Autor fotografie B. K., 2012.

%0 Mal4 piij¢ovna ¢eskych knih, filmé a hudby vznikla pfi sdruZeni v roce 2011. Pokud jde o periodika, je moZné
pﬁjéit si napf Véstnik sdruZem’ Exulant nebo éasopis Cesk)} bmtr Reformovany sbor mimo to Vydéwé mésiénik
sdruzeni Cechti a Slovakt v Polsku vydavalo (nejen) v Zelové oblibeny ¢asopis szot (srov. napf. Czeskle gwary
[online])
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2.3 Identita ¢lent reformovaného sboru

Jaké misto ve svété socidlnich identit zaujimé Zelov, resp. zelovsky reformovany sbor jako
seskupeni jednotlivei vnésejicich do jednani a vztaht historicky kontext, diivéjsi (jisté také ne
jednoznaéné konzistentni) kolektivni identitu Cechii i odli¥né Gihly pohledu z perspektivy nové
ptichozich? Nasledujici fadky budou obsahovat takika vyluéné¢ mySlenkové konstrukce

kladouci si za cil popsat kontinuitu mistni identity a zaroven jeji proménlivost.

Nejprve je potieba nahlédnout identitu zelovskych Cechii pfed reemigraci. Odchod tajnych
nekatolikti do Pruska (Ctyficata 1éta 18. stoleti) a nasledné na etnicky polska uzemi (do Zelova
ptisli v roce 1803) byl pficinou kontaktu mezi skupinami a utvafeni etnické identity. Exulanti
se povazovali za Cechy, jako etnické ukazatele pfitom slouZily zejména konfese (ptifadili se
k reformované cirkvi, pfi¢emz se hlasili k tradici ¢eskych bratii) a jazyk (¢estina). Zelov vznikl
pfirozené jako etnicky ostrov, naprosté omezeni kontaktdl s etnicky jinymi (Polaci, Zidé,
Némci) vsak endogamni skupina nevyzadovala. Pfedmoderni etnické identity v celé oblasti
spojovaly kulturu s konfesi. Tak se stalo, ze kostely, modlitebny a hibitovy byly vnimany a
oznacovany jako ,,Ceské“ (reformované), ,polské“ (katolické), ,zidovské™ a ,,némecké*

(luterske).

Ptirozené spojeni etnicity s konfesi se ov§em postupné proménilo. V obci zlom nastal po vzniku
samostatného Polska, kdy se poprvé vice projevila ptisluSnost katoliki k modernimu polskému
narodu. Cestina ve $kole byla povinna jen do roku 1919, ugit se éesky bylo pak oficialné mozné
do roku 1936. Po druhé svétové valce v situaci meziskupinovych antagonismu s postupujici
reemigraci a polskymi utoky gradovala pro Cechy nepiatelska atmosféra. Povaleéné vyhanéni
a zesméstiovani Cechii Ize v Eriksenovych (2012: 60—63) kategoriich oznagit za jednani
charakterizujici etnické stigma. Na rozdil od S&mu obyvajicich norské fjordy bylo vSak takové
stigma pro Cechy v Zelové nové a piekvapujici. V reakci se zbyli Cesi vice uzavieli jako
komunita, pozbyli ov§em pozic ve vedeni obce i mozZnosti $kolni vyuky v €estiné. Jazyk nadale
udrzovali v rodinach i ve sboru, kde €esky mluvili farafi a ¢lenové starSovstva. Bohosluzby
byly zpocatku vedeny v Cestin€, (nejen) pevecky sbor zpival Ceské pisné a pii riiznych
prilezitostech se recitovaly Ceské basné. Status a vnimani CeStiny se v souvislosti s druhou
svétovou véalkou a reemigraci kazdopadné radikalné zménil. Cesky jazyk byl prakticky vytladen
do soukromé a nabozenské sféry. Zmizel ze zaméstnani, tkalcoven 1 z obchodu a hovord na

ulici a byl v téchto oblastech pln& nahrazen novym komunikaénim jazykem — polstinou. Cesi
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se navic museli szivat s novym postavenim uprostied nyni polské obce dosidlené Polaky

z okoli, ktefi z vétSiny zelovskou historii ani reformovanou viru neznali.

Jiz v prvni poloving padesatych let vétsina Cechii politinu ovladala pomémné dobie, objevila se
smisena manzelstvi a bylo mozné pozorovat sounalezitost s polskym narodem: ,,Mowig miedzy
sobg po czesku i1 zawsze pragnieniem ich jest posiada¢ duchownego, ktoryby kazania glosit
réwniez w jezyku czeskim. Ale jezykiem polskim wiladzaja wszyscy, wigkszo$¢ nawet lepiej
anizeli po czesku. Sg rowniez rodziny polsko-kalwinskie, sa tez ludzie, ktérzy pochodza z
matzenstw mieszanych (narodowo lub wyznaniowo) i w tych rodzinach $wiadomo$¢ narodowa
czeska zanikla, jest w nich $wiadomos$¢ narodowa polska, a wyznaniowa ewangelicko-
reformowana. Tak si¢ dawniej sktadato w Zelowie, ze narodowos$¢ na ogot pokrywala si¢ z
wyznaniem. Dlatego tez w Zelowie na kos$ciot ewangelicko-reformowany rzadko si¢ powie

inaczej anizeli kosciot czeski.“ (Tranda 1954: 78, cit. podle Olejnik 1998: 86)

V Sedesatych letech Iva Heroldova ptedpokladala asimilaci skupiny: ,,Diive ¢i pozd&ji nastava
asimilace narodnostnich mensin.* (Heroldova 1971: 3) s tim, ze na Zelovsku bude postupovat
sice pomaleji (ve srovnani se slezskym Stielinskem), ale je moZné vnimat ji jako definitivni.>
Ve své publikaci konstatuje svazanost zelovskych Cechil s polskym domovem (i ti, ktefi se citi
Cechy, vyrustali v eském Zelové a maji jeding Geské predky, vykazuji sounaleZitost s Polskem
a Poldky) a navic zaznamenava: ,,Misty, u n¢kterych jednotlivci (kde v rodin€ nebylo dbano o
¢eskou vychovu), vymizel bliz8i vztah k ¢eskému narodu a byl nahrazen pocitem sounaleZitosti
k polskému narodu.” U lidi, ktefi ptejali polskou identitu, se pak ¢lenstvi v komunité projevuje
pouze skrze konfesni piislusnost. (Heroldova 1971: 22-23) Cenné informace o stavu
spolecenstvi v Sedesatych letech Heroldova bohuzel nedoplnila podrobnéjsi zminkou o uZivani
¢estiny (uvadi pouze, ze pii kostele jiz v Zeloveé neprobiha vyuka Cestiny vzhledem K tomu, ze

reformovanym faradfem je Polak — viz Heroldova 1971: 127).

Piotr Wroblewski ve svych statich vychazejicich z vyzkumii ¢eské menSiny v devadesatych
letech (Wroblewski 1996a, 1996b, 1997, 1998, 2012) naopak zohlednil mnoho informaci
ziskanych vyzkumem, které se zdsadn¢ dotykaji jak identity, tak uzivani estiny. Podle n¢j (na

dalsich tadcich vychazim z monografie — viz Wroblewski 1996b) je zelovska Cestina stale

51 | Chapeme-li akulturaci jako proces vzdjemného ovliviiovani dvou etnik, mizeme o akulturaci u narodnostnich
mensin v jinonarodnim prostiedi hovofit tehdy, rozvijeji-li se mensiny populacné, hospodarsky, spolecensky a
kulturné pfti stalém udrZzovani a pestovani svého matetského jazyka. Takovym meznikem je potom na Zelovsku
konec 2. svétové valky... Pokud jde o vlastni asimila¢ni proces, miizeme na Stfelinsku mluvit jiz o jeho
zaveérecném stadiu, zatimco na Zelovsku dojde k jeho ukonceni mnohem pozdéji, piirozenou cestou bez vnéjsiho
nasilného zasahu. Mtizeme tedy historii mensiny, ktera ve &tyficatych letech 18. stoleti opustila Cechy a usadila
se v Pruském Slezsku, pokladat za definitivné ukonc¢enou.* (Heroldova 1971: 182-183).
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matefskym jazykem vétSiny déti z endogamnich rodin (s. 49, 69-70), ackoliv nékteti rodice (v
endogamnim manzelstvi) jiz na déti mluvi vyluéné polsky. Jako jazyk socializace pii vychové
malych déti vyuZivaji ¢estinu také prarodi¢e (pokud spolu Zije vice generaci). Cestina je viak
obecné zastupovana polstinou. Cesky v této dobd mluvi star§i a stiedni generace s jinymi
ptislusniky skupiny doma, v kostele i ve mésté. Nejstarsi informatofii se polsky domluvi, tento
jazyk vsak neovladaji stoprocentné. Naproti tomu mladi lidé ¢eStinu pouzivaji jen v komunikaci
s prarodici, ne¢ktefi mluvi vylu¢éné polsky. Z konstatovani Wroblewského se zda, Ze zachytil
proces jazykového posunu.®? Polskou narodni identitu, o niz Heroldova fikala, Ze se objevuje
,u nékterych jednotlivet”, zaznamenal Wréblewski obecné u mladych lidi (ackoliv z 54
informatort se za Polaky oznagilo pouze 6 osob). Zelovské Cechy rozdélil na dva typy: ,,Cech
- zelovsky vlastenec” a ,,Polak ceského plvodu®, pfiCemZz hranice mezi nimi je vedena
pfedevsim generacné. Mladez podle néj etnické védomi povaZuje za tabu (s. 83, srov. vstupni
tezi mého vyzkumu) a nespojuje CeSstvi s cirkevni prislusnosti, ktera je tGstfednim prvkem
identity. Poléci ¢eského ptivodu se ke svym kofeniim vefejné nehlasi, projevuji se jen skryté (s.
126). U zelovskych Cechii se projevuje také lokalni identita, sepjeti s mistem, a¢koliv mladi
lidé deklaruji, Ze by bez problémi zili i1 jinde. Autor zaznamenal, Ze lidé se citi spojeni
s etnicko-nabozensky vyjimeénym zptuisobem zivota v obci spiSe nez s krajinou (s. 77). Na
zaveér na rozdil od Heroldové konstatuje predpoklad dalSiho zachovani etnického specifika
skupiny.

,,U mé doma se mluvilo, to dycky fikali, to je zelovskej, bo to byl takej zelovskej. Ale esté se mluvilo

Cesky asi do sedmdesatych let. To e$té se mluvilo. A potom tak trochu min, protoze — tak bratr se oZenil

u katoliku a tak to trochu pfrestalo, tak to min. Ale néktery ludie v domach esté se to mluvi trochu cho¢.

To uz je asi ostatni pokoleni, vic uz asi to nebude. Dyl se to nebude udrzovat, bo, no bylo pfi¢in mnoho
toho...*“ (Informator ¢. 9)

vvvvv

Ve své praci konstatuje, Ze ,,v piipade Zelova je na sklonku dvacétého stoleti situace takova, ze
Cesky jazyk slouzi ke komunikaci nejstar§i generace mezi sebou, ve stfedni generaci ke
komunikaci s generaci nejstar$i, u nejmladsi generace az na nekolik vyjimek neni CeStina
v komunikaci uzivana vibec. Je v§ak mozno fici, Zze zde mizeme nalézt mensi skupinu osob,
které Ceskou narecni tradici udrzuji.“ Na jiném misté (2001: 38) tikd, ze v pfipad€ souziti tii

generaci probihéd dosud prvotni socializace ditéte v cestiné.

52 Podobné situaci zaznamenal Tobjanski: ,,w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych jedynie osoby starsze
postugiwaty si¢ juz tylko jezykiem czeskim. Natomiast mtodziez uzywata go bardzo rzadko.* (Tobjanski 1994:
207)
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Podle dostupnych informaci byl jazykovy posun v podstaté dokoncen v devadesatych letech.
Pti svém vyzkumu (probihajicim ptiblizné¢ dvacet let po vyzkumech Wréblewského) jsem se
setkala pouze s jednou rodinou, kde byla dnesni nejmladsi generace vychovavana v ¢estiné (viz
diagram ¢. 2). Ony ,,déti* vSak byly jiz piiblizn¢ dvacetileté. V rodin¢ spolu navic zily tfi

generace, takze lze predpokladat, ze velkou roli v prvotni socializaci sehrali prarodice.

Wréblewski i MareSova provadéli vyzkumy v Zelové v dobé farafovani Mirostawa Jelinka. Pro
vyvoj sebeurceni Zelovaku to bylo dulezité obdobi. Kdyz faraf Jelinek nastupoval do Zelova
nastupoval, prezentoval se jako Polék, ackoliv kofeny jeho rodiny sahaji do Zelova a jeho
manzelka je rovnéz Zelovanka ¢eského piivodu. Wroblewski zmitiuje Jelinkovy snahy o zmény
v liturgii, vytlatovani ¢eskych tradic, pouzivani polstiny pti bohosluzbach a fascinaci zapadem
(Wroblewski 1996b: 59). Mladez v této dobé Cestinu a etnicitu obecné odsunula na okraj z4jmu
a ucinila z ni tabu. V devadesatych letech vSak s obnovenym zdjmem reemigrantii a jejich
ob&anského sdruzeni Exulant o Zelov zadal farat Jelinek navazovat vztahy s Cechy a hlasit se
k ¢eskému pivodu zelovského sboru (srov. napi. Kriegseisen 1998c: 5, 7). Teprve po jeho
odchodu méli lid¢, kteii se chtéli hlasit k ceskym tradicim a cestiné jako jednotlivei i jako
skupina, moznost vétii seberealizace. Zalozili Sdruzeni Cechti v Polsku a Cesky klub v Zelové

a snazi se o navazani spoluprace s ¢eskym velvyslanectvim ve VarSave.

Souhrnné lze konstatovat, Ze nastup smisenych manzelstvi a nasledné probihajici jazykovy
posun byly hlavnimi momenty povéaleéného vyvoje, ktery se od pocatku ubiral smérem
k opusténi Cestiny a K piijeti polské narodni identity. Svoji roli v nedavné historii sehralo také
plsobeni farate Jelinka. SmiSena manzelstvi ¢ast Cechtl vyuzila pro pfekroéeni mezietnickych
hranic, zaclenili se do skupiny Polakii=katolikli. Jini (a ti jsou pfedmétem textu) zlstali
reformovanymi evangeliky a pod vlivem (nové polského) prostiedi, Skolstvi, masovych médii
a komunikacnich technologii ptijali polsky nacionalismus. Narodni ani etnickou identitu vSak

nadale nezdirazinuji. Uchovavaji si ptivodni etnické vazby a zejména konfesi, jez zistava

ustfednim bodem osobni i skupinové identity.
,,UZ ta mentalita dokonce bych tekl, ta ¢eskobratrska mentalita, kterd se tady projevovala pted padesati
lety dnes prakticky uz se ztratila. Ja jsem si nékdy dovolil fict na sborové schiizi, Ze posledni potomci

Ceskych bratii, ktefi jesSt¢ si ten Ceskobratrsky etos chovali ve svém zivoté a snazili se mu n¢jak
prizptsobit a zit podle toho etosu, to uz prakticky zemieli vSichni.* (Informator ¢. 14)
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V dobé vyzkumu jsem se setkala s riiznym nazirdnim socidlnich identit. Dosud byly patrné
generacni rozdily v pojeti etnické a ndrodni identity tak, jak je doty¢né osoby zily v dob¢ svého
mladi, coZz umoznuje rekonstruovat posuny v zelovském vnimani sebe sama. V rozhovorech
jsem v kontextu vypravéni o meziskupinovych kontaktech rizného druhu postavila pfimou
otazku na ,,narodnost®. Z odpovédi lidi ¢eského ptivodu, Cili z osob narozenych z manzelstvi
,Cechii i zmanzelstvi smiSenych, jsem sestavila nasledujici tabulku. Pii zpracovavani
osobnich vypovédi je ovSem vzdy tfeba zohlednit souvislost s mou pfitomnosti jakozto

vyzkumnika, jez mohla informatory v rizné mife ovlivnit.

Tabulka €. 2: Narodnost a etnicka ptislusnost informatorti ceského ptivodu

INFORMATOR | POHLAVI ROK UVEDENA ETNICITA/NARODNOST, ptip.
NAROZENI OBCANSTVI
Informator ¢. 10 Zena 1926 Evangeli¢ka (= Ceska)
o 5 Mnozi tikaji: ja to uz jsem prakticky Polak
Informitor ¢. 14 Muz 1934 (¢eského piivodu). (U tohoto informatora
nejasné.)
Informator & 15 7Zena 1940 Ceska (My doma, no tez jsme jesté mluvili
Cesky).
Informator €. 3 Zena 1942 My piSeme narodnost €eska, obcanstvi polské.
Informator &. 4 Mu> 1943 Ja mém Ceské kofeny, ale narodil jsem se tady a

jsem Polakem.

Ja uz viibec nevim, S ¢im bych se

Informitor &. 16 Zena 1944 identifikovala. Spi§ s Polskem. Uz po generace
zijeme v Polsku.

Informator & 9 Muz 1949 My jsme taky Cesi, no. Ceska mensina... (Ale
jak se citi, nejasné.)

L. . Mam polskou narodnost. Citim se jako Ce$ka.

Informator ¢€. 1 Zena 1960 Ale neumim to uplné vyjadiit. Je to vlastné
jedno.

Informator &. 2 Muz 1962 Jsem Polakem, mam polské obcanstvi. Citim se
jako Cech.

Informétor & 18 Muz 1966 Narodnost samoziejmé polska, ale koteny,
sentiment k ce$stvi.

Informétor €. 7 Muz 1968 Citim se vic jako Polak.

Informator ¢. 13 Zena 1981 Je nas malo, Cechii. (Ale jak se citi, nejasné.)

Informator ¢. 12 Zena 1994 Ja jsem Polka ¢eského ptavodu.

Informator ¢. 8 Muz 1998 Ja se citim vic jako Cech neZ jako Polak.
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Kazdopadné se ukazuje, ze takova otdzka je pro mnohé tézko zodpovéditelna a v podstaté
nejspis nepodstatnd. Neékteii informatoti se museli nad odpovédi zamyslet, aby nakonec uznali,
ze ,je to vlastné jedno“. Narodni ¢i etnicka identita tedy neni pro jednotlivce zasadni,

sebeurceni je naopak postaveno na konfesni prislusnosti.

Se subjektivnim pojmenovanim ,,Cech® jsem se setkala prakticky u vSech generaci. Pro
nejstarsi informatorku s predmodernim chépanim identity bylo propojeni CeSstvi s konfesni
prislusnosti k reformované cirkvi automatické. Lidé stiedni generace v odpovédich cCasto
véhali. Je oviem pozoruhodné, Ze se jako Cech oznaéil také nejmladsi informator. Nejsem
schopna posoudit, co doty¢ného informatora (¢. 8) ptimélo k takové odpovédi. Je mozné, Ze se
chtél zavdécit studentce z Cech (nikdo jiny vsak takovou strategii nepouzil). Stejné tak je
mozné, Ze Slo o potfebu vymezeni se souvisejici s vékem 1 faktem, Ze se jedna o dité ze
smiSen¢ho manzelstvi. Kazdopadné odkazuje na zmény, které se odehraly uvniti sboru, v némz

se v dob¢ pusobeni faratre Jelinka mladez své ¢eSstvi upozad’ovala (viz Wroblewski 1996b: 83).

Obecné Ize soudobé nazirani vlastni identity ¢lenit sboru rozdélit nasledovné. U nejstarSich
¢lend sboru narozenych nékolik let pted druhou svétovou valkou pretrvava ptivodni koncept
piedmoderni etnické identity, v niZz se t&sné propojuje konfese a jazyk (Cech=reformovany
evangelik, Polak=katolik apod.). Jedna se o osoby, které si pamatuji ,,cesky Zelov*. Re¢eno

slovy Wroblewského, jde o typ ,,Cech — zelovsky vlastenec™.

., Vy jste se narodila v Zelové a rodice byli oba Cesi? (B. K.) Tez, evangeliki reformovany, ju. ... Kdyby
se vas nékdo ptal, jestli jste Ceska nebo Polka, tak feknete? (B. K.) Evangelicka. ... Muize byt evangelik
Polak? (B. K.) Ne, nejni, ne. Evangelik Cech? (B. K.) Evangelik Cech i konec. A Polik je katolik? (B.
K.) Jo. “ (Rozhovor s informatorkou ¢. 10)

O néco mladsi generace vyristala rovnéz v dobé€ pied jazykovym posunem, ale zazila jiz pouze
poreemigracni situaci, ptipadné si reemigracni akci vybavuje z rané¢ho détstvi. Tito lidé sami
sebe ¢asto oznacuji za Polaky, ackoliv exogamie v této generaci teprve zacinala, a mnozi z nich
vychovavali své déti v CeStiné. Pficin mize byt nékolik, naptiklad povalecné etnické stigma,
nasledny Zivot v polské spoleCnosti a nutnost uzivani polStiny v kazdodennim styku.
Vyznamnou pficinou je jisté také to, ze prostiednictvim Skol a médii byli a jsou osoby touto
generaci pocinaje seznamovani s atributy moderniho polského naroda, zejména s jeho historii.
Mezi sebou vsak dosud mluvi Cesky a v ¢estin€ také vychovavali své déti a vnoucata.

,,Mojg céra, no jest¢ mluvi Cesky. Manzel jeji tez mluvi Cesky, nidkou dobu jezdil vzdycky do Némecka

pres Cechy. ... Ale mluvéj doma polsky. Ja k détem, k vnoucatim mluvim jako Cesky, ale vodpovidaj

polsky. No, rozuméj vSecko. Jak néco chtéj, to uméj tict.“ (informatorka ¢. 3)
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,,Ale to pokoleni, kterému dnes je tak padesat nebo mén¢, prakticky ¢esky uz nemluvi, az na ojedinélé
ptipady — jestli nékdy babicka si dala zalezet na tom, aby naucit vnouce cesky. Takze ja myslim, Ze jeste
jedno nebo dvé pokoleni a v Zelové zlstanou kostel, hibitov a jména. A to bude vse.” (Informator ¢. 14)

,.Kolikrat ja jsem fikala svejm kluktim, pojdam, ... sem fikala, no mluvte k nim, jak ja jsem bydlela na
Petikouskej a ... (vnucka, B. K.) byla mala, ta tak pékn¢ mluvila po ¢esku, ale pak jsem se odstéhovala
a nikdo k nim malo mluvil, jen jak pfijela tady, povida, tak zapomnéla. Ale i basni¢ky v kostele ¢esky
povidala. Ted’ky na svatky se basnicky, déti pti stromecku povidaj, tak vona i basni¢ky po ¢esku. Vona
esté jednu basnic¢ku po ¢esku umi: Jsem mald, Jezise mam velmi rada... ... Vona vS§echno rozumi,
vSechno vi, ale uz takhle fe¢ ztratila.* (Informatorka ¢. 14)

Generace dnesnich Sedesatnikii, padesatniki a generace mladsi se také pfirozené oznacuji za
Polaky. Vétsina z nich vstoupila ¢i vstoupi do smiSenych manzelstvi a ve vétsiné ptipadi
vychovavaji ¢i budou vychovavat své déti v polstiné. U nékterych z nich se (spiSe vyjimecn¢)
objevuji nejasnosti v kategoriich, jako jsou narodnost, obCanstvi, etnicka ptislusnost. V téchto
ptipadech je patrné, ze takové osoby tuto stranku identity vnimaji jako marginalni
v kazdodennim zivoté. Jsou si védomi ¢eského pivodu, dilezitéjsi je vsak pro né konfese.
Cestinu v podstaté nepouzivaji. Jen vyjimeéné se napiiklad pozdravi s rodi¢i a jejich vrstevniky

cesky.

»~Mamy korzenie czeskie, pochodzenie czeskie. ... Bylo takie dziwne pytanie w tym spisie. Do jakiej
narodowosci si¢ przyznaje i jak si¢ czuje¢. I to i to. ... Najpierw byto tak, ze ja podatam, ze narodowo$¢
polska, ale rowniez poczuwam si¢ czy przynaleze wewnetrznie do narodowosci czeskiej. ... A pozniej,
jak to powiedziatam w domu, to mgz moéwi: Jak to, to trzeba najpierw poda¢ narodowo$¢ czeska, ale
czujemy si¢ Polakami. Dla mnie tj. wszystko jedno, bo ja nie wiem w koncu, ja nie umiem o sobie
powiedzie¢. Ja sie bardziej czuje Czeszka, natomiast jestem z racji tej, ze ani po czesku dobrze mowié
nie umiem, ani nie znam do konca historii czeskiej, nie moge powiedzie¢ o sobie, ze jestem Czeszka. Bo
tak naprawdg ani do tych Czech nie jezdzi¢ ani na biezaco nie §ledze, co si¢ tam dzieje, to jest moja winna
oczywiscie.* (Informatorka ¢. 1)

,Ja jestem Polakiem, ale pochodzenia czeskiego. Dlatego, ze od dwustu lat mieszkam w takim kraju...
Nie moge inaczej powiedzie¢, poniewaz nie mam obywatelstwa czeskiego. ... Czuj¢ si¢ Czechem.*
(Informator ¢. 2)

,,Bo jezeli spyta Pani, nie wiem, czy kazdy udzieli takiej odpowiedzi, ale wigkszo$¢ naszych parafian,
jezeli zadaje im Pani pytanie kim sa, to odpowiedza, Zze sa Polakami pochodzenia czeskiego. Ja tu nie
styszalam prawde moéwiac, sama bytam zdziwiona, ze nikt nie mowi, ze jest Czechem. Teraz byto Euro,
przyjechata telewizja i tak bardzo im zalezato — byt mecz Polska-Czechy — tak bardzo im zalezato na tym,
zeby znalez¢ rodzing, ktdra bedzie podzielona — polowa kibicujac Czechom a potowa Polakom. Nie
znalezli takiej rodziny. No nie znalezli. No bo w pierwszej kolejnosci kazdy mieszka tu, rodziny, juz od
dwu stu lat. No wigc w pierwszej kolejnosci jest Polakiem a potem Czechem. Pewnie, Ze sympatyzuje i
obojetnie, kto wygra, bedzie zadowolony, prawda? (Informatorka ¢. 11)

,Doma voni (synové, B. K.) povidaj uz jenom polsky. No uz maj manzelky taky, jen polsky povidaj. Jak
pfijedou tady, to ... (mladsi syn, B. K.) vchazi vod dveii a povida Dobry den, jak se mate? No, tak nas
vzdycky zdravi. A nebo: dobry vecer, hlavu natahuje. Ale to ... (mladsi syn, B. K.) jenom. A ... (starsi
syn, B. K.), ten uz se zpolstil, jak nevim.* (Informatorka ¢. 15)

Namist¢ je nyni otdzka, o jakou identitu v pfipad¢ deklarativnich Poldki se vlastné jedna.
Mnozi informatofi si cesky pivod nejen uvédomuji, ale reflektuji ho, nékteii prispeli k zalozeni

Ceského klubu, maji svého zastupce ve Spolecné komisi narodnostnich a etnickych mensin a
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polské viady (viz nize). Slovy jednoho z nich: ,,Ja mam korzenie czeskie, ale rodzony jestem tu
1 jestem Polakiem.“ (Informator ¢. 4). Z mého pohledu je piinélezitost k polskému narodu u
téchto lidi tfeba vnimat jako do jisté miry pfirozené prohlaseni. Ve své podstaté se ovsem polska
identita téchto lidi jevi jako sepjeti s jazykem, Skolou a zejména mistem, tedy jako lokalni

sebeurceni. Lid¢ ¢eského pivodu jsou siln€ spjati se Zelovem.

Nékteti znich, ackoliv se prezentuji jako Polaci, odekavaji, Ze v piipadé navstévy Ceské
republiky budou automaticky vnimani jako Cesi. Ze byvaji oznatovéni za Polaky, reflektuji
s nelibosti a litosti. Odlidnost zelovskych ,,Cechti* od lidi Zijicich v Ceské republice u nich
dosud nebyla tiplné pfijata.>® V piipadé estiny, u niz jde o podobny problém, se viak b&zné vi,
Ze neni stejna jako ¢estina v Cesku a pouZiva se pro ni pojmenovani zelovské ¢estina, piipadné

mluvit ,,po zelovsku* (jako ,,po polsku®) (Wroblewski 1996b: 71).

Mladi lidé oviem nemaji problém Zelov opustit. Casto odchazeji do jinych &asti Polska.
V nékterych piipadech to znamend odtrzeni od zelovského plivodu, jindy se vSak do Zelova
vraceji a navazuji na tradice predka®®. Podle sborovych statistik z let 2004—-2011 studuje za
hranicemi sboru pfiblizné tietina az ¢tvrtina mladeze ve véku 16-25 let.

,,To jest takie powiedzenie wtasnie wsrdd tych ludzi, ktorzy kiedys si¢ urodzili w Zelowie i mieszkali w
Zelowie, ze kazdy wczesniej czy pozniej wraca.” (Informator €. 7)

,Parafia to si¢ chyba zmniejsza, bo po prostu Zelow jest taka miejscowoscia, z ktorej si¢ ucieka i nie
zaktada rodziny, bo tutaj pracy nie ma.“ (Informatorka ¢. 11)

,,Ja mysle, ze tutaj jest kwestia wyksztalcenia. A u taty kwestia wyksztalcenia, troszke i zmiana
obyczajow, tato byl zupetnie lekarzem wojskowym, w zwigzku z tym wyjechat. Dla niego to tez bylo —
gdzie indziej studia (proto bylo pravdépodobné, Ze uzavie smisené manzelstvi, B. K.). W tej chwili tych
0s6b teraz wigcej tez wyjezdza. I tez zupelnie gdzie indziej. ... Wracaja. Czasami majg zong.. ., ale to jest
maly procent powrotéw do Zelowa 0s6b wyksztatconych. Bo z kolei to jest mate miasteczko i tutaj nie
ma w stosunku jezeli kto§ ma wyksztatcenie typu nauczyciel, typu pedagog, ewentualnie ma szans¢ na
prace. Typu inzynier, jeszcze ewentualnie w Belchatowie. ... Coraz czgéciej ludzie mys$la o Warszawie,o
Lodzi, o Krakowie, o Wroctawiu... I w zaleznosci jak druga strona jeszcze bedzie ukierunkowana, jakie
beda perspektywy rozwoju gdzie indziej. To dlatego." (Informatofi ¢. 18 a 19)

Nizka troven vzdélani je tradiéné jednim ze znakii zkoumané komunity. Zelovské déti se bézné
ucily ¢ist z Ceské Bible, at’ uz ve skole nebo v kantoratech a nedélnich $kolach. Negramotnost
byla ziejmé¢ mald. V 19. stoleti a v prvni polovin¢ 20. stoleti vSak Skoly pravidelné

nenavitévovaly viechny mistni déti, ackoliv jich byla vétsina. Za druhé svétové valky Cesi

53 Wroblewski (1996b: 76) naproti tomu uvadi, ze Zelovaci b&zné deklaruji, ze v Cechach jsou (&i byli)
povazovani za Polaky. V ptipad¢ jeho informéatord jde ovSem nejspis jesté o pripominku reemigracni situace.
54 Jako nap¥. informatofi €. 6, 7 a 8, jejichz rodina Zila 11 let v pomérmné vzdalené lokalits.
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nemohli do $koly chodit viibec. Jestd v roce 1968 méla vétina zelovskych Cechd (91,2 %)

pouze neuplné zakladni vzdélani.

U déti ze smiSenych manzelstvi je, jak jiz bylo naznaceno, vybér identity nutny. V takovych
ptipadech je mozné povazovat se za Clena spoleCenstvi/etnické skupiny/naroda jednoho
z rodi¢li nebo utvoftit identitu ,,syntetickou” zahrnujici pfinalezitost k obéma skupindm c¢i
,nezavislou* odmitajici jakoukoliv etnicitu a stavici na identité¢ ideologické. Vybér identit nad
to ovliviiuji makrosociologické (psychologické) i mikrosociologické (rodinné vztahy) faktory.
(Szul 2003: 66) V zelovském ptipadé je nasnadg, ze vybér identity souvisi s konfesi. Pokud jde
o etnicitu (¢i narodnost), ziejmée se prohléasi za Poladky, jde vSak o to, nakolik budou vnimat a
akcentovat ¢esky ptivod. Pokud se rodic¢e rozhodnou, Ze dité bude katolikem a budou tuto volbu
praktikovat, je pravdépodobné, Ze dité potlaci vazby na spolecenstvi lidi s ¢eskym pivodem a
stane se prosté Polakem. Naopak v ptipadé, ze rodi¢e budou dit¢ vodit do reformovaného
kostela a budou se s nim tcastnit sborového déni, ziska nejspis pocit sounalezitosti se svymi

ceskymi predky stejné viry.

Souhrnné 1ze konstatovat, ze konfesni identita® zfistava u reformovanych Zelovakt ¢eského
puvodu zasadnim faktorem ovliviiujicim sebeurceni Cloveéka. V kazdodennim Zzivoté hraje
rozhodné vyznamné;jsi roli nez etnicky ptivod (ackoliv se v obci dosud €asto hovofi o ,,Ceském*
kostele). Ne&kteii lidé maji dosud problém s oznaéenim sebe sama jako Cecha ¢&i Polaka (srov.
s ptipadem vypliiovani dotazniku pfi s¢itani lidu). Clenstvi v cirkvi je naopak patrné pfi mnoha
piilezitostech. Vyuka nabozenstvi na zakladni $kole je jednou z nich. Uvnitf sboru, a zejména
V jadru, které tvoti lidi chodici ¢asto do kostela, panuje pocit soundleZzitosti, lidé jsou si blizci.
,-..poczucie tej wiezy takiej zostalej jeszcze z innymi naszymi wspotwyznawcami ewangelikami. Ta wigz
jest taka czuwalna. Przynajmniej ja to tak odczuwam i zawsze jak wracatem do Zelowa, to to czulem. I
tutaj zupeknie inaczej si¢ mieszkato kiedys$ i mieszka teraz niz gdzie indziej. Gdzie indziej, tam w tych
miejscach, gdzie mieszkali§my, bylis§my tak naprawde, ja, z racji mojego zawodu bytem osobg bardzo
pozadana, ze tak powiem i bardzo mnie mile widziano wszg¢dzie, natomiast pamig¢tam, jak taki

przewodniczacy gminy... moéwit: wszystko dobrze, ale szkoda, ze on jest ewangelikiem.”  (Informator
¢.7)

Po dokonceni jazykového posunu se jiz mluvi 1 v endogamnich manZelstvich mezi partnery i s
détmi v politing. Cestina pretrvava jen v kontaktu mezi osobami, které zazily b& nou
celospolecenskou komunikaci v tomto jazyce. Lidé mladsi, jejichz matetskym jazykem byla

také ¢estina, jiz mluvi prakticky jen polsky a ¢estinu pouzivaji jen ¢asteén&®® v komunikaci s

% K soucasné evangelické identité v Seském prostiedi viz Kucerova 2012: 42-46.

% Setkala jsem se s pfipadem manzelského paru (informatofi ¢. 1 a 2), v némz oba manzelé byli vychovavani v

¢esting. Hovofili jsme polsky. Kdyz jsme mluvili o rodiné, pouzili oba dva ¢eska slova: ,,Ja pamietam wiasnie tych
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rodi¢i. Zachovani jazyka v sou€asnosti takika znemoziiuje nékolik faktorti — zejména rozsiteni
smiSenych manzelstvi a status ¢estiny v obci (nejde o mensinovy jazyk, v némz by bylo mozné
jednat v ufednim styku, ve $kolstvi, v zaméstnani). Nové otevieny Cesky klub bojuje za
zachovani tradic i CeStiny, ambice zvratit jazykovy posun vSak nema, ackoliv v ramci
jazykového planovani a jazykové politiky by takovy krok byl nejspi§ mozny (srov. ptiklady a
teze, které uvadi Satava 2009).

strejdéw...” (Informator &. 2); ,.Sestienice, bratranci, to bydlej v Liberci, Sumperku, ale to jeszcze jak bytam
dziewczyng, to oni jeszcze przyjezdzali...” (Informatorka ¢. 1). Pfi jinych rozhovorech, které byly vedeny v
polsting€, ¢eska slova pouzita nebyla.
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Jelikoz je Clenstvi v reformovaném sboru mnohdy evidentni, vznikéd potieba sebeprezentace.
Jak jiz bylo nékolikrat zmifiovano, naprostd vétSina ¢lenti sboru je dosud ceského piivodu.
Vyjimku tvoii nejspis pouze konvertité, > teoreticky pak jestd jejich déti, pokud by se jednalo
o potomky z nesmiseného svazku (s takovym pifipadem jsem se vSak nesetkala). Déti ze
smiSenych manzelstvi z jedné strany Cesky ptivod zdédily. V soucasné dob¢ sbor tvoii 400 az

500 osob (viz tabulka €. 1).

Uvnitt reformovaného sboru, jak se vSichni shoduji, panuje mila, pratelska a oteviend atmosféra
(s vyjimkou tfenic spojovanych s odchodem byvalého faraie Jelinka). Nové Cleny ti stavajici
pfijimaji s radosti a Gcasti — zfejmeé pokud se zajimaji o viru nebo maji na sbor afinni vazby.
(srov. kapitolu Konverze). Jinak je tomu ve vztahu k okolnimu svétu, ¢i pokud se nékdo zajima
o Ceskost zdejsich lidi. Zde se spolecenstvi déli na nekolik vzajemné provazanych nazorovych
skupin.

,Jak kto$ chce by¢ soba, to zawsze jest. Teraz si¢ nikt nie kryje. Kiedys, to ludzie probowali naprzyktad

ukrywac wyznanie, z jakiego wyznania jest, zeby nie by¢ szykanowanym. ... Takze w czasach komuny.*
(Informator ¢. 4)

,,A ludzie maja problem z tym, zeby mowic, kim jestem, jak nie jestem katolikiem. Naprawdg. To znaczy,
oni niby moéwi ja jestem ewangelikiem, ale w pewnych momentach, jak jest wigkszos¢ inna, potrafia si¢
wycofaé. Jakbys ich zapytata, tak, oni sg ewangelikami, ale gdybys$ ich nie zapytata, oni nic nie powiedza.
Nie wszyscy, ale duza cze$¢. To sg moje spostrzezenia po prostu.” (Informatorka ¢. 6)

Nekteti ¢lenové sboru se snazi splynout s okolim, stat se "normélnimi", oby¢ejnymi. Takova
predstava je zfejmé spojena s povalenym stigmatem, atmosférou strachu a pocitem nejistoty z
toho, Ze v Zelové zistali v mensing, a lidé, ktefi se ji fidi (je pfiznacné, Ze se jednd o osoby
s ceskymi predky, ne o Poldky), zdliraziuji opovrhovani etnicitou. Upozorfiuji ostatni lidi, s
nimiz piijdou do kontaktu, aby misto "Cesky" kostel fikali "evangelicko-reformovany" nebo
"reformovany", a snazn¢ vysvétluji, o co jde. Uvniti vlastniho spoleCenstvi byvaji ovSem tito
lidé mnohdy hrdi na svij Cesky ptvod (v kontrastu k diivéjsimu tabu etnického ptvodu).
Navenek se v§ak za své ceSstvi stydi, coZ je projevem zakofenéného vnimani svéta rozdéleného
na "my a oni". Uvedené chovani popisuji ¢asto nove piisli clenové sboru, jez jej nesdili, coz
jim zaroven piindsi jisty odstup, s nimz mohou situaci nazirat. Setkala jsem se ovSem 1 s

nasledujicim osobnim sdélenim:

57 Srov. s prikladem snahy ukryt simskou identitu v norsko-samské oblasti: ,,V dané komunité viak piesto kazdy
presné veédél, do je ,,ve skutecnosti Samem a kdo ne.* (Eriksen 2012: 61)
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Czy te wydarzenia po drugiej wojnie Swiatowej jakos byly odczuwane jeszcze kilka lat potem? Jaki$
strach? ,,Dtugo, dfugo. Moze nie na tyle juz strach, ale che¢¢ bycia normalnym. Czyli postrzeganym takim
samym jak sasiad, katolik. Zeby si¢ nie wyrézniac.* (Informator €. 2)

,»Tak mnie to zatkato takie pytanie, jak ja si¢ czuj¢ jako Czeszka w Zelowie. Normalnie. Na czole nie
mam napisane, ze jestem Czeszka. Chociaz dzieci mnie znajg. Jak id¢ do szkoty, to wszystkie dzieci mnie
znaja. My prowadzimy poétkolonie latem i zimg tutaj dla dzieci z miasta w parafii. I dzieci wiedza, ze
jestem jedng z organizatorek. ... I inaczej te dzieci nie powiedza, jak to czeskie przedszkole. ... A jest po
polsku. ... Chcialam powiedzie¢ tylko to wlasnie, Ze inaczej si¢ w tym Zelowie nie powie bez wzgledu
na to, kto tam chodzi, jacy ludzie, z jakich matzenstw. ... Ja probowatam walczy¢, ze to nie jest czeski
kosciot, tylko ewangelicko-reformowany. Bo méwig, jak si¢ czujg ci ludzie, ktorzy przyszli do tego
kosciota, chociaz przez te malzenstwa mieszane. Przeciez oni nie maja zadnych korzeni czeskich. ... Ale
potem przestatam walczy¢, bo si¢ nie dato.” (Informatorka ¢. 1)

,,Nie mozna z tym walczy¢ (s pojmenovanim ,,Cesky kostel*, B. K.), nalezy to zaanektowac i to zostanie
jako tradycja.” (Informator €. 2)

,,Ja jako katoliczka wiem, jak to wyglada. Mowia czeski kosciol, ale nie my$la, ze tam chodza Czesi. Moi
rodzice mysleli, ze to chodza Czesi jeszcze, ale juz dzisiaj ludzie mtodzi — ja, mtodsi — mowiac kosciot
czeski nie mysla, ze tam sa Czesi. Tylko tam sa ludzie z innego wyznania. Czasami nie potrafig
zprecyzowad, z jakiego. ... Ewangelici bardzo si¢ obrazajg o to. Bardzo, bardzo irytujg sie, jak kto$
powie, ze koscidt jest czeski. Irytujg si¢ przede wszystkim ci, ktorzy maja czeskie pochodzenie. Ja nie.
Dlatego, ze u mnie w domu tez méwili, Ze to jest koscidt czeski. I kiedy kto§ mowi, ze to jest kosciot
czeski, ja wiem, Ze on nie ma na mysli tego, Ze to jest kosciot, gdzie chodzg Czesi, tylko Ze to jest kosciot
niekatolicki. I duza cz¢$¢ wie, Ze to jest kosciot reformowany. Ale jeszcze sg tacy, ktorzy nie wiedza. Ale
nie to, ze Czesi tam chodza. ... Nie wiem, po co ta irytacja (ze strany lidi ceského pivodu, B. K.). Ale
cos$, mysle, ze to sa z tego, ze tutaj bardzo si¢ nie lubili i szcierali. Mysle, Ze to ma jeszcze gdzie$ tam...
Mysle, ze jeszcze troche. Tu juz bedzie inaczej. Moja corka juz bedzie inaczej, moj syn tez juz bedzie
inaczej* (Informatorka ¢. 6)

,.Nékery se, och jak, to pfece davno neni (Cesky kostel, B. K.). A co to komu. M¢ to nemrzi, bo jak chcete
bejt Cechama, no to ste.* (Informator ¢. 9)

,.Nie, przyznam si¢ szczerze, zew ogole u nas w Zelowie mato kto juz pamigta, ze koSciot ewangelicki
jest z Czech. Tych katolikow, tych miodych, ktérzy teraz mieszkaja. ... Bo to jest ta granica 40, 50 lat,
gdzie starsi mowig o tym, ale ponizej tych 40 lat mato kto kojarzy kosciot ewangelicki z czeskim. Tym
bardziej, ze kosciol naprawde zaczet si¢ otwieraé. Zaczely si¢ koncerty, przedszkole... Dlaczego mowie
40, 50 lat. Siostra mojej mamy jest bardzo, jest tez z mieszanego malzenstwa. Jej maz jest katolik, ona
tu. Dzieciaki byly, s wychowywane wiasnie tu ... ona barzdo silnie wlasnie méwi o tym, Ze ona jest
dyskryminowana w pracy naprzyktad. Ze nie dostata pracy dlatego, ze jest Czeszka. Nie wiem, to trzeba
by bylo chyba z nig porozmawiaé, zeby ten drugi punkt widzenia po 40, po 50 zrozumie¢. Bo my miodzi
nie mamy z tym problemu. ... Ja bym powiedziata, ja mam same plusy z tego, ze umiem jezyk czeski, w
jezyku czeskim mowié, mam same plusy z tego, ze si¢ przyznaj¢ do tego kosciota, bo gdziekolwiek
powiem — ja si¢ nazywam ..., nie zrezygnowatam z nazwiska ... tylko dlatego, zeby mie¢ jeszcze kawalek,
mowi¢, ze jestem z Czech. ... Ja bym powiedziala, ze im bardziej si¢ cztowiek przyznaje do tego, ze jest
inny, tym bardziej jest szanowany.” (Informatorka ¢. 13)

,.No, Tikaj, kostel ceskej, katolici, no jesté ty z vesnice, taky lidi, taky jesté zacoufany, to ina¢ nefeknou,
no tam, gdzie czeski kosciot. No ale nase uz v Zelové taky, ktery uz trochu taky sou rozumnéjsi a uz
né&jakou skolu, vic védi... Jako ty uz trochu se skolou, taky trochu rozumné;jsi lidi, ktery sou vic, mozna
fict takyma patriotama uctivejma, to fikaj, uz védi, ze katolici sou, evangelici, protestanti, ze uz sou iny
vyznani taky v tej Polsce, to voni uz veédi. Ale taka z vesnice baba, jak pfijede, tak pojda: tam, gdzie
czeski koscioh.“ (Informatorka €. 15)

,Bynajmniej tak to bylo w krggach katolickich. To sa Czechy. Jacy$ tam Czechy a tak to majg swdj
kosciot. ... to niby sekta. A ja tam szukatem czegos$ i znalaztem." (Informator ¢. 17)

Vedle zarputilé snahy o normalnost se objevuje snaha prezentovat sebe sama jako Ceskou
menSinu. Zastanci odkazu k ,,éeskosti* maji zajem na kulturnich aktivitach v obci i kontaktech

na statni urovni. V dob¢ pusobeni farafe Jelinka nejprve zaniklo Ceské kulturni sdruzeni,
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pozd¢ji se ale sbor oteviel vefejnosti a nékteré své aktivity prezentoval vylozené jako Ceské,
ackoliv ndzory na né se rizni. Po odchodu faraiského paru Jelinkovych vznikla tvirci iniciativa,
jenz byla schopna ziidit Cesky klub, udrzovat jeho ¢innost a snaZit se mj. o kontakty s
velvyslanectvim. Navenek se zda, Ze tito lidé jsou naklonéni veSkeré prezentaci zelovské
vyjimecnosti. Je proto s podivem, ze moje pfitomnost u né¢kterych z nich vyvolala okamzitou
snahu vysvétlit moje divody k ndvstéve Zelova jako by nestali o nikoho, kdo by se bezdiivodné
piijel na Ceskou mensinu podivat. Tento pfistup se vSak projevil na pidé sboru, ne na pudé
Ceského klubu. Je proto mozné uvazovat, ze lidé rozlisuji své jednani v souvislosti s cirkvi a
mimocirkevnimi aktivitami. Uvedené jednani se proto blizi prvnimu naznacenému pfistupu
(snaha o normalnost). Na druhé strané¢ je mozné, ze se Zelovaci nechtéji zabyvat dal$imi a
dal§imi zdjemci o Ceskou menSinu (srov. Korenc 2013: 18), ale jsou po zkuSenostech
s mnozstvim ndvstévnikl ochotni akceptovat pouze ,,seridzni vyzkum* (srov. kapitola Terénni

vyzkum).

Také zde je ovSem patrné urCité generacni rozvrstveni. Vyse nastinéné modely reprezentuje
vétsinou stiedni a star$i generace, zatimco mladi lidé a konvertité zastavaji stanovisko mnohdy
(ackoliv ne vzdy) rozdilné. Absentuje u nich zatizeni minulosti. Pojmenovani "Cesky" kostel a
dodrZovani "Ceskych" tradic ve sboru konvertithm vesmés nevadi, nijak se k nim nevztahuji.

Jak bylo naznaceno vyse, nejmlads$i z mych informatorti dokonce oznacil sdm sebe za Cecha.

Situaci je mozné shrnout tak, ze vétSina lidi si pfeje otevienost sboru. Lidé v obci 1 zvenci by
m¢éli vidét, o jakou cirkev se jedna a jaké aktivity vyviji. Divody takového smysleni jsou dvoji.
Jeden nédzorovy proud (stfedni generace) zastava stanovisko, Ze Polaci by méli zjistit, Ze se
jedna o reformované evangeliky, ne Cechy. Druhy (mladsi lidé, konvertité, lidé aktivni ve
Sdruzeni Cechil v Polsku) se snaZi o néco podobného, oviem z jiného uhlu pohledu — je potieba

zrusit zbytky etnického stigmatu.
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Etnicka identita se vzdy vztahuje ke spolecnému ptvodu, je tedy tfeba zkoumat, jaky ma
skupina vztah k minulosti. Jestlize se potomci zelovskych Cechil dnes sami sebe povazujici za
Poléky prezentuji jako ¢eskda mensina v Polsku, jde zfejmé o vyzdvizeni kulturniho a v ptipadé
Zelova zejména konfesniho dédictvi predchozich generaci. Vztahy k ¢esstvi a ¢eské i zelovské
historii se v obci a ve shoru ruzni, ale kazdopadné existuji. Jde v prvé fadé o odchod ze zemé.

Mensina, kterd vznikla migraci z domovské zem¢, nese oznaceni alochtonni.

Zelovsti Cesi odvozuji sviij ptivod od husiti.>® Obraz historie Cechli a zakladatelit Zelova
predstavuje zvlastni fenomén. Pokud jde o Cechy, ptipominali se kromé Mistra Jana Husa snad
jen Jan Zizka, Jan Amos Komensky, Bil4 hora a ¢innost Jednoty bratrské (Heroldova 1971: 20—
21). Bylo veskrze zapomenuto, ze Cesi piisli do Zelova ze Slezska (Heroldova 1971: 63-64) a
ne piimo z Cech a Ze to nebyli husité, ale zastanci pozd&jsich reformacénich prouda, ktefi navic

svou viru prozivali po 120 let v utajeni, ackoliv pocatky ¢eské reformace nelze Husovi upfit.

Jan Hus se zde, podobné jako ve Slezsku, stal Gstfedni postavou.

Od husitl odvozuji Zelovaci sviij piivod po desetileti. Kdy tato pfedstava vznikla, je t€Zké urcit.
Wroblewski (1996b: 52—-54) hovoii o etnické mytologii a hrdinech a zminiuje (1996b: 58), Ze
nektefi ¢lenové sboru o sobé mluvi jako o ,,husitech®, resp. jako o pfislusnicich ,,husitského
vyznani®. Kotalkovi (1980: 108) odvozuji husitsky odkaz jiz z doby pfed emigraci: ,,Pfedkové
zelovskych Cechil, ktei jako nekatoliéti exulanti pfisli kolem poloviny 18. stoleti do pruského
Slezska, vzbuzovali pozornost Ufadl tim, Ze sami sebe nazyvali ,,husity” a ve zvlastni ucte
chovali pamatku Jana Husa.* Diivodil podle nich bylo nékolik — tistni tradice pfedavana tajnymi
nekatoliky vyzdvihujici Husovu roli pro vznik protestantismu, vlivy némeckého pietismu nebo
kanciondl odvolévajici se v mnohém rovnéz na tuto zisadni postavu. Kazdopadné:
,myslenkovy svét zelovskych Cechil byl po nékolik generaci ovliviiovan samostatnym &tenim
a vykladem bible a omezeného vybéru ndboZenskych knih v jednotlivych rodinach. Vytvofil se
tak svérazny druh lidového nadbozenstvi, ktery zarazel vSechny teologicky vzdélané duchovni
pti jejich navstéve Zelova.” (Kotalkovi 1980: 109) Ackoliv se pridali k polské evangelicko-

reformované cirkvi, byli nadale uvnitf vlastni skupiny 1 okolim oznacovani jako ,,husiti*.

,,A my, to jsme vod Husa, z Prahy. ... Husova reformace i Kalvina, to byla stejnd.* (Informatorka ¢. 15)

58 Tato predstava je natolik zakofenéna, ze jedna z prvnich kapitol knihy nejnovéjsi polské souborné publikace o
Zelové nese nazev ,,Zaczelo sie od Husa” a li¢i pocatky ¢eské reformace (Papuga—Gramsz 2003: 23).
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V Zelové se napriklad tradicné konala slavnost pfi prilezitosti vyroci upaleni Mistra Jana Husa.
Jedna se o mistni specifikum. V nedéli nejblize tomuto datu se v kazani pti bohosluzbach
zminovala Husova osobnost, poté se slavilo u Husova kamene (pamatnik stojici pobliz kostela
nese napis ,,6 cervence 1415 — 1915. Husuv kdmen.*). Byly prednaseny tematické basné, hraly
hudebni soubory a zpivaly pévecké sbory, piipadné byla zafazena i prednaska (Stéiikova 2010
na s. 235 hovofi o tficatych letech 20. stoleti, na s. 244 zminuje navstévu husineckého
peveckého sboru na slavnosti v roce 1950, viz téz Olejnik 1998: 84). Husovu slavnost zminuje
faraf Tranda® &i jedna z informatorek Wréblewského (1996b: 60). Pfi pokusu zjistit, jak se ma
situace dnes, jsem nejprve nabyla dojmu, Ze tradi¢ni slavnost je jiz nezndma a ze na ni
zapomn¢éli 1 pamétnici. Zjistila jsem vSak, Ze v ned€li nejblizsi tomuto svatku se dodnes pfi
bohosluzbach Jan Hus pfipomina, byt minimalné a pouze béhem kazani. Zaznamenala jsem,
ze lidé narozeni v Sedesatych letech si jiz vEtsi oslavy nepamatuji. Informatorka ¢. 1 vSak hovoti
o tom, ze nachazi basné spjaté s Husem ve sborovych materialech po diivéjsich farafich, jako

byl farat Tranda a dalsi.

Mimo evangelicky sbor stoji aktivity jeho ¢lenti spojené s Ceskym klubem a prezentaci sama
sebe jako ¢eské mensiny. Vznik Sdruzeni Cechil v Polsku a Stiediska ¢eské kultury — Ceského
klubu byl popsan v podkapitole Vymezeni sledovaného obdobi. Jiz od roku 2005, kdy byla
utvofena nova vladni komise, maji zeloviti Cesi také svého zastupce v Spolecné komisi
narodnostnich a etnickych mensin a polské vlady (Komisja Wspolna Rzqdu i Mniejszosci
Narodowych i Etnicznych).®® V letech 2005-2010 jim byl faraf reformovaného sboru Mirostaw
Jelinek, od roku 2010 v této funkci piisobi Mikotaj Pejga za Sdruzeni Cechti v Polsku. Na tomto
misté se patii zminit, Ze nejpocetnéjsi a zaroven nejaktivnéjsi skupinou ¢eské mensiny v Polsku
jsou dnes pravé zeloviti ,,Cesi“. V celém Polsku se pfi s¢itani lidu v roce 2002 k eské
narodnosti pfihlasilo 831 osob, z nichZ 386 ma polské obc¢anstvi (Nijakowski 2012: 17).
,Uczestnicze w posiedzeniach Komisji wspolnej rzadu i mniejszosci narodowych i etnicznych w Polsce,

ale to reprezentuj¢ tutaj spoteczno$¢ czeska i ja jestem zwiazany z tym sentymentalnie. Rodzinnie,
sentymantalnie. Ale biorgc pod uwage wszelkiego rodzaju prawidta jestem Polakiem. No a wlasciwie to

% TRANDA, Zdzistaw. 1997. Exulantsky sbor v Zelové o¢ima polského farate. In: Shornik ze 2. sjezdu ceskych a
moravskych reemigrantii a jejich potomkii Navrat do zemé otcii uskutecnéného v Praze dne 7. zaii 1996. Praha, s.
16 (cit. podle Kucerova 2012: 32): ,,Nemohu nefict o dnu Husa, ktery jsme kazdy rok na zacatku cervence svétili.
To bylo pro mne pozoruhodné, Ze se tento den svétilo kazdy rok a ne jen €as od Casu. S tim jsem se poprvé v
Zelove setkal a jsme pecovali o to, aby se nezapomnélo na tento dilezity den. Pévecky sbor a mladez vzdycky
pfipravovali program. Pozoruhodné pro mne bylo to, kdyZ jsem zjistil, Ze tento den se v Cechach kazdy rok nesvéti,
v Cechach ne, jen v Zeloveé.“

80 Pocatky institucionalizovaného vztahu k menginam popisuje Vaculik (2009: 127-128): ,,Roku 1989 vznikla pii
polském Sejmu komise narodnostnich mensin a roku 1990 komise pro narodnostni menSiny pii ministerstvu
kultury a uméni. Roku 1990 se v Praze uskutec¢nila polsko-Cs. jednani, kde byla dohodnuta vzajemna politika vici
mensinam. Oba staty se zavazaly zamezit jakémukoliv zpochybiiovani prav menSin...*
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jestem dwutorowcem, tak bym mogt to nazwac. Bo emocjonalnie zwiagzany z Czechami. A tak naprawdg,
to jestem obywatelem na dobra sprawe. Jakbym miel jutro zamieszka¢ w Holandii, to tez bym gdzie$
mogl zamieszka¢. Gdzie zamieszkac, oboj¢tnie. Mysle, Ze to jest wspdtczynnik wyksztatcenia i tego, co
si¢ robi i gdzie si¢ podroézuje i co si¢ widziato. To w ten sposob.* (Informator €. 18)

Obecné lze konstatovat, ze ¢eska historie je Zelovakim vzdalena. Identifikuji se spiSe s historii
Zelova a jeho idealizovanymi zakladateli, v ramci $kolni vyuky piijimaji povédomi o polské
historii (srov. také Heroldova 1971: 132). Maji ovSem zajem o soucasnou ¢eskou kulturu,
literaturu, hudbu ¢&i film prezentované na ptidé Ceského klubu. Jejich hlavnim cilem je ziejmé
nezapomenout na specifickou historii obce a jeji ceské tradice. Ty jsou vtéleny do
reformovaného sboru. Soucasné skupina kolem Ceského klubu v§ak vyviji snahu prezentovat

kulturni specifika obce také navenek.
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2.4 Meziskupinové kontakty

Ke kontaktim mezi konfesnimi a etnickymi skupinami v rliznorodém prostfedi Zelova
piirozen¢ dochazelo vzdy. Zpocatku se jednalo o sousedské a obchodni styky ¢i formalni
setkani. Teprve po zkuSenostech, jeZ v obci zanechala druha svétova valka a reemigrace, se
vSak zpusob zivota postupné zménil natolik, ze zacalo ve vEétsi mife dochazet K bliz§im osobnim

styklim a smiSenym manzelstvim.

Na nasledujicich fadcich predstavim soucasnou zelovskou rodinu tak, jak jsem ji zachytila
v piibuzenskych diagramech vytvoienych diky terénnimu vyzkumu. Jeji vyvoj na jedné strané
odpovida evropskému trendu. Pocet déti v rodiné se ustalil na dvou®® (srov. zaznamenané
ptibuzenské diagramy). Na druhé stran¢ se vSak vzorek ¢leni zelovského reformovaného sboru
v dnesni dobé obecnym trendim c¢astecné vymyka. Pfi svém vyzkumu jsem se nesetkala s
nesezdanym souzitim.%? Pfipady rozvod@ jsem zaznamenala, piedstavovaly vSak mizivé

procento z celku rodin, s nimiz jsem se setkala a o nichz mi bylo vypravéno.

SmiSena manZelstvi a konverze budu nahliZet z etnologické perspektivy. Bude mé zajimat jejich
vyznam v kontextu komunity a jeji kolektivni identity. Ac¢koliv zohlednim nazory jednotlivca,
nebudu se zabyvat jejich vnitinim zaloZzenim, nabozenskou horlivosti a virou, jejiz posuzovani

je véci psychologie a teologie vice nez etnologie.

81 Wroblewski (1996b: 15) uvadi, Ze ,,nejoblibenéjsim realizovanym typem rodiny je model ,2+2. Primérny
pocet déti v rodiné je 2,11.° Srov. Nesladkova 2003: 16, 17: ,,Podle sociologickych prizkuma mladi lidé uvazuji
v budoucnu o dvou détech, zatim prokazateln€ neptibyva rodin jen s jednim ditétem, ale nastava redukce rodin se
ttemi a vice détmi.. .«

62\/ Polsku se nesezdané souziti podle statistik z roku 2011 tykéa 3% obyvatel (tedy asi 700 000 osob) (Minorczyk-
Cichy 2014). Ceska republika pro srovnani (Kohoutova: 2013) v roce 2011 zaznamenala téméF 235 000 kohabitaci
(tj. 470 000 takto zijicich osob, tedy 4,5 % obyvatel).
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SmiSena manzelstvi

Manzelstvi tvoii v Zelové dosud zakladni formu souziti. Pii svém vyzkumu jsem se, jak jiz bylo
feceno, nesetkala s ptipadem kohabitace, ackoliv se v piipad¢ smiSenych partnerstvi vyskytuji
problémy tzce souvisejici prave jiz se vstupem do manzelstvi. Nyni se pokusim o zhodnoceni
vyvoje manzelstvi Clenli reformované¢ho sboru a posléze piedstavim soucasny stav podle

rozhovori a ptibuzenskych diagramt ziskanych vyzkumem.

Identita zelovskych Cechil byla vzdy charakterizovana dvéma proménnymi — piinaleZitosti k
jazykové (etnické) a konfesni skupiné. Konfesni ptislusnost (a v SirSim pojeti protestantismus
vibec) pfitom byla vétSinou vyznamngjsi. Teoretické siatky s neceskymi protestanty do jisté
miry nebyly povazovany za smiSené. Naopak v piipad¢ siatku s katoliky byla a je smiSenost
manzelstvi neoddiskutovatelnd. Za endogamni proto lze v prostfedi soucasné¢ho zelovského
reformovaného sboru povazovat konfesn¢ jednotny siatek, tzn. manzelstvi mezi reformovanym

Poldkem a reformovanou Polkou, pfic¢emz oba ¢i jeden z nich mohou mit ¢esky ptivod.

Ojedinéle se smiSena manzelstvi vyskytovala v jinak endogamnim zelovském spolecenstvi
Cechtl jiz od po¢atku.® Tyto piipady viak nehraly vyznamnéjsi roli, neohrozovaly kompaktnost
¢eské komunity ani nezlstaly v $ir§im povédomi skupiny. Endogamie ziistavala jednoznacné
hlavni siiatkovou strategii a v podstaté samoziejmou zaleZitosti. Dnes se setkame s ndzorem, Ze
smisena manzelstvi uzavirali snad jen zeloviti Cesi, kteii z n&jakého diivodu odesli z obce, a
zili tudiZ mimo komunitu:
,.Bylo velmi malo, no kdyz jsem fek prsty dvou ruk, to mozna jsem trochu piehnal, ale myslim, ze nékolik
— dvacet, tficet — téch manzelstvi smiSenejch bylo, a to vétSinou, kdyz néjakej Zelovak se vystéhoval
z Zelova a tam si nasel zenu Polku nebo n€¢kdy obracené. Takova typicka situace smiSenejch manzelstvi,
to byla v téch pfipadech, kdyz dévcata nebo kluci ze Zelova absolvovali uéitelské $koly v Polsku. Pred
valkou existovaly dvé ucitelské evangelické skoly. Pro muze v Ostrzeszow¢ v Poznanském a pro zeny
v Tésineé. A politika tehdejsi osvétové spravy v Polsku byla takova, ze ani jeden z téch absolventti nebo
absolventek ucitelskejch skol nebyl zaméstnanej v Zelove. VSichni museli nékam pry¢, ven. A vétSinou
si nasli zeny bud’ manzele mimo Zelov. Tak to bylo takovejch smisenejch manzelstvi bylo. J4 mam nékde

seznam téch ucitelek nebo ucitell, ale tak asi Sest nebo osm. A vétSina z nich prakticky kromé jedné
rodiny se za valky nebo hned po valce nastéhovali zpatky do Zelova s t¢émi svymi.“ (Informator ¢. 14)

Protichidnou informaci uvadi Heroldova (1996: 15): ,,PfisluSnici jinych ndrodnosti uzavirali
radi shatky se zelovskymi Cechy (ocetiovali jejich normy zpiisobu Zivota), i kdyz to pro né
znamenalo pfijmout nejen Ceskou fec, ale 1 nabozZenstvi a narodnost.* Z jejiho textu vSak neni

jasné, odkud uvedend informace pochazi a nelze tak urcit jeji vypovidaci hodnotu. Ve své knize

83 Srov. Stétikova 2010: 67-68, podle: Mosesova zprava ze 17. 1. 1846. ,,Moses sam si asi pohnéval katoliky, kdyz
oddal Konstancii Nieszkowskou, dceru zemielého uz Stanislava Niszkowského, s katolikem Gorszynskym,
pachtyfem vsi Kacika, bez ohlaSek v katolickém kostele, protoze nevesta nechtéla podepsat prohlaseni, ze vSecky
jeji déti z tohoto manzelstvi budou vychovany katolicky.*
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o exulantech vSak uvadi: ,,Zelovsko si svou endogamnost udrzelo, az na vyjimky prakticky do
skonceni druhé svétové valky.“ (Heroldova 1971: 156). Z textl i osobnich svédectvi o Zelové
vyplyva, ze smiSend manzelstvi se prakticky nevyskytovala. Téma (smiSenych) manzelstvi
viak literatura vétsinou pomiji. Vy$e zminéné manzelstvi s katolikem, které uvadi Stétikova —

viz pozn. €. 64 — predstavuje v tomto kontextu vyjimku.

Cesi v Zelové se az do druhé svétové valky opravnéné povazovali za lokalni majoritu a
vzhledem Kk velkému pocetnimu zastoupeni skupiny neméli ziejmé problém s nalezenim
manzelského partnera. Ten mél byt nejlépe prisluSnikem stejné jazykové a konfesni skupiny.
Po rozdéleni Cechtl na vice konfesnich skupin piirozené ¢as od asu dochazelo ke konfesné
smiSenym, ale etnicky jednotnym manzelstvim (napf. reformovany a svobodnd reformovana,
baptista a reformovana apod.). Konfesni rozdily manzelti byvaji respondenty zmiiiovany, neni
jim v8ak pfisuzovan zasadni vyznam. Pfi vyzkumu jsem zaznamenala 3 manzelstvi s luterany
(viz diagramy €. 2, 3; 4 a 10 = tataz osoba), 2 manzelstvi s baptisty (viz diagram ¢. 11, jde o
jednu rodinu, ktera Zila v okoli Zelova) a ani jedno s katolikem uzaviené pied druhou svétovou
valkou. Jak se zda, atmosféra a charakter obce mnohdy ani neposkytovaly prostor k uvazovani
o shatku s ne-protestantem.

,»No, Zenili se v téch (reformovani a luterani, B. K.), to nebylo nic takyho, to bylo takovy bratrsky.*
(Informator €. 9)

Takové smysleni nejspis pietrvalo do povale¢ného obdobi, kdy byl navic posilen antagonismus
vicéi Polakiim nadale nejen jako ke katolikiim, ale i jako nevrazivym spoluobcantim a nové
obecni majorité — smiSend manzelstvi zpocatku nadale nepfichdzela v tivahu, endogamni
nastaveni skupiny bylo siln¢ zakotfenéno. Heroldova (1971: 157) k této situaci poznamenava:
,» lato zkomplikovana situace (po reemigraci, B. K.) vedla zpoc¢atku jesté k vétsi endogamnosti
Cechtl, ktefi uzavirali vékové nerovné siiatky nebo hledali vhodné partnery v jinych &eskych
koloniich, s nimiZ dosud neudrzovali Zadné styky.* Situaci skupiny po reemigraci lze s uzitim
kategorii vyznamnych pro endogamii ¢i exogamii podle Hernové (2003) popsat zhruba
nasledovné. Jednalo se o mensinu alochtonni. Homogennost osidleni ¢eskou komunitou byla
migraci siln¢ narusena a pocetné oslabena, potencidlnich manzelskych partneri rychle ubylo.
Socialné-ekonomicky stav spole¢nosti ziistal v podstaté¢ obdobny jako v piedchozim obdobi
(velmi nizké vzdélani, manualni prace, textilni specializace) stejné jako maly rozsah
urbanizace. Zmensena komunita byla jazykem i kulturou velmi blizka vétSinové spole€nosti,
odliSovala se zdsadnim zpusobem pouze konfesné. Nastinéné podminky tak hovotily, kromé
doby velmi brzké po zasadni zméné v podobé reemigrace, prakticky jednoznacné

proexogamne.
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S pfibyvajicimi léty se po valce pomalu zlepSovaly meziskupinové vztahy v Zelové a zaroven
se zmensoval okruh potencidlnich ideélnich manzelskych partnerti pro reformované evangeliky.
Jedna z prvni smiSenych manzelstvi byla uzaviena jiz v prvnich povale¢nych letech (Olejnik
1998: 86 cituje Tranduv ¢lanek z roku 1954, viz kapitola Identita ¢lenti reformovaného sboru,

Historie).

»Nekdy davno, hned po valce nebo jesté pred valkou no teZ bylo, Ze Ceii si brali Polaky nebo Polaky si
brali Cesky. No to mluvili ¢esky. Ci Némci. No tez se michali s Némcema pieci, ¢i ne?* (Informatorka ¢.
3)

,,To uz se zacalo po valce (smiSend manzelstvi, B. K.). Ale tak, zeby ta Cestina tak po domach a mezi
tymi, jak se zacali uz michat mezi sebou. Tak je se to zacalo michat, tak vono to uz i ta ¢estina. Ja jsem
kolikrat fikala, bo byl takej ... na Petfkouskej a von si vzal taky katoli¢ku, ale vona k nim mluvila k détem
polsky, vona byla Polka a vona mluvila k détem polsky a ten ... mluvil, povidal esky. A déti uméli polsky
i Cesky doma.* (Informatorka ¢. 15)

V prvni polovingé 60. let se uskutecnil druhy vatikansky koncil pfinaSejici katolikiim lepsi
podminky pro smiSend manzelstvi. V Zelové zaroven v padesatych a Sedesatych letech zapocal
proces jazykového posunu. Za jmenovanych okolnosti byla v Sedesatych a sedmdesatych letech

¢im dal Castéji uzavirana smisena manzelstvi. Takové jednani povazované zpocatku mezi Cechy

vvvvvv

mensSiny, dotud pfevazujici, a je pomalu, ale jisté, ve vétSim mnozstvi ptipadli nahrazovéna
exogamii, piestoze rozdily naboZenské viry jsou zde stale jesté silnou zabranou.* (Heroldova
1971: 64) V 80. letech zacala byt smiSena manzelstvi obvykla a v devadesatych letech byl

Vv podstaté dokoncen jazykovy posun.

"Moi rodzice rowniez byli matzenstwem mieszanym. W latach sze§édziesigtych. Wigc byla to pewnego
rodzaju rewolucja." (Informator €. 18)

,-Mysle, ze pokolenie me¢za (rok narozeni 1955, B. K.) nalezy wtasnie do tych pierwszych, gdzie zaczety
by¢ mieszane malzenstwa w ogole. ... Mysle, ze dopiero to pokolenie odwazyto si¢ wyj$¢ z tego
schematu, kiedy tylko mozna bylo zawiera¢ matzenstwa miedzy ludzmi pochodzenia czeskimi, bo tu tak
byto.* (Informatorka €. 11)

,Jeszcze nasze pokolenie, tez jest duzo w tym naszym pokoleniu tych zwigzkéw mieszanych, tez to nie
jest to, ze nasze pokolenie, to my$my si¢ mi¢dzy soba tylko pobierali. Ale duzo wigcej byto matzenstw
Z naszego wyznania a bodaj nawet szukali sobie zon, tak jak moj brat, powiedzmy, ma Warszawianke, ale
ewangeliczke, no nie? Mlodziez jako§ w kosciele generalnie trzymata, takze pojawialy si¢ zwiazky w
kosciele, chociaz nie z danych zboréw, no nie? Ale no moéwie, byly tez przypadki, gdy mlodziez
odchodzita od kos$ciota, bo brali sobie katolikow i zmieniali wyznanie z racji matzenstwa, ale to byto
zdecydowanie mniej niz teraz to ma miejsce.“ (Informatorka ¢. 1 — siiatek uzavien 1983)

"Kiedy$ wtasnie, no w ogole przed wojna czy zaraz po wojnie, to sporadycznie witasnie bylo, zeby
mieszane byty malzenstwa. Raczej to bylo w swoim gronie. ... Ja wysztam za maz w siedemdziesiatym
piatym. ... I w tedy, juz p6zniej wlasnie tak (bylo vice smiSenych manzelstvi, B. K.). I tez i zdarzaty si¢
wlasnie, ze z ko$ciota odchodzili do kos$ciota katolickiego, tak. Rzadko. I chociaz wzi¢li $lub tu w
reformowanym kosciele, to tez i przyciagali na swoja strong. Tez tak sie zdarzato. Ze $lub byt wziety, ale
co z tego. Pézniej tak kontynuowane bylo w katolickim. I kosciot katolicki jest... no, dominuje. ... W
wielu malzenstwach jest. To znaczy, no nie na gminnie, moze wigkszos$¢ jest wlasnie ze utrzymuja w
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kosciele reformowanym, ale si¢ zdarzaja wtasnie, ze po §lubie jednak bardziej przyciagaja do katolickiego
kosciota."" (Informatorka ¢. 16)

vvvvvv

protestantem jsem zaznamenala pouze jedno (viz diagram ¢. 10), uzaviené priblizné
v Sedesatych letech. Manzelstvi s katoliky v diagramech postupem cCasu pfibyvaji.
Zaznamenala jsem 6 manzelstvi s katoliky uzavienych od Sedesatych do osmdesatych let a 13
takovych manzelstvi uzavienych pozdéji. Informatorky vzpominaji, ze od osmdesatych let faraf

Jelinek partnery zijici ve smiSenych svazcich nav§tévoval, nenaléhal, aby katolici pfestoupili

na reformované vyznani (coz je mozna v kontrastu z diiveéjsi praxi).

»Szczegblnie mysle, ze jak Jelinek tu zostat pastorem, on tak jako$ chyba tagodzit te wszystkie sprawy.
Mysle, ze on tu duzo zrobil. Te mieszane maltzenstwa jako$ tak akceptowal bardziej. Odwiedzatl je. No to
tak mi si¢ wydaje, Ze to tak na dobrej drodze.* (Informatorka ¢. 5)

,,Pastor tutaj bardzo nie nalegat. Wrecz przeciwnie nawet. Dawat do zrozumienia, Ze powinna to by$ moja
$wiadoma decyzja.” (Informatorka ¢. 6)

O smiSenych manzelstvich v Zelové detailnéji pojednal Wroblewski (1996b: 60—-63). Ve své
praci konstatuje, ze rodice mladych lidi vyvijeji snahu zachovat endogamni svazky, piestoze
vSak uvnitt skupiny pretrvava tlak na uzavieni manzelstvi v ramei komunity, ¢im dal tim vice
mladych lidi uzavira konfesné¢ a/nebo etnicky smiSend manzelstvi. Vyskyt smiSenych
manzelstvi ve skupiné byl podle né zplisoben v prvé fadé masovou reemigraci, a tedy
demografickymi zménami v obci. Mezi 54 respondenty Wroblewského bylo 14 osob, které
potvrdili vyskyt smiSenych manzelstvi ve vlastni rodin€. Autor monografie o Zelové tak ziskal
informace o 18 smiSenych manzelstvich (a dvou manzelstvich mezi protestanty — jedno
Z luterdnkou a druhé s plvodnim katolikem, konvertitou k reformované cirkvi), u nichz

sledoval, v jaké cirkvi vychovavaji déti (viz nasledujici kapitola).

V soucasnosti jiz uzavieni endogamniho manzelstvi predstavuje vyjimku. Nadale se vSak
nektefi mladi lidé ptirozené ocitaji pted dilematem. Stoji z osobniho pfesvédceni 1 pod vlivem
nazoru rodi¢l o partnera stejné konfese, takovych je vSak v Polsku malo. Zaroveii jim jde o
lasku, vzajemné sympatie a porozuméni. Jako rozhodujici se pfitom jevi vnitini rozhodnuti. Je
mozné setkat se s lidmi, kteti hledaji partnera-protestanta (viz jednu z nasledujicich citaci z
rozhovortl). Pii vyzkumu jsem zachytila dvé takova manzelstvi: jedno uzaviené
Vv mezivaleéném obdobi (oba reformovani, jeden Cech a jeden Polék, viz diagram ¢. 13) a jedno
soucasné, kde jsou oba reformovani, oviem manzelka pochazi z Varsavy (viz diagram ¢. 14).
,Moja siostra ma mieszane malzenstwo tez, z resztg chyba coraz wigcej jest mieszanych matzenstw

dlatego, ze nas jest mato i wszyscy wyjezdziaja stad. No w moim roczniku tutaj w parafii byla trojka
ludzi. W mojej siostry roczniku czyli rok wyzej byla sidédemka. Ale dwa lata nad nig nikogo nie byto.
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Takze no po prostu nie ma w kim wybierac. Ja nie b¢dg miedzy kuzynowstwem wybieraé tylko na sile po
to, zeby nie mieszaé tego matzenstwa.” (Informatorka ¢. 13)

,I znam tez przypadki, ze chlopak wyjechat stad na Slask i znalazt sobie zielonoswiatkowa dziewczyne
tylko dlatego, ze chciat ewangeliczke. Wszystko jedno jaka, ale ewangeliczke. 1 jezdzil na spotkania
ewangelickie szuka¢ Zzong. I znalazt sobie zong i sg szczgsliwym matzenstwem. Takze to tez czasami ma
takie znaczenie. ... Jest, wiem, ze jest, bo jest teraz takie matzenstwo, mtode matzenstwo, dziewczyna jest
stad, chlopak jest z Kleszczowa, od nas. Nie bylo nigdy nacisku na to, Ze ... ma sobie znalez¢ meza
ewangelika tym bardziej, ze jej starszy brat ma zone katoliczke juz dtugo, ale gdzies ... poszukiwata od
nas czlowieka. Gdzie$ to tam siedzi troszeczke” (Informatorka ¢. 13)

Pted uzavienim smiSeného snatku byvaji pary vystaveny tlaku ze strany rodicti. Starsi generace
reformovanych evangelikt (i katoliktl) upfednostinovala nesmiSena manzelstvi, proto nékteti
lidé ve stfednim véku vzpominaji, jak rodice jejich zamér komentovali. Naopak jini informatofi
zdriiraziiuji bezproblémovy ptistup (informatorky ¢. 13 a 19).
Jak ja wychodzitam za maz, to byta wielka awantura. A to bardziej ze strony mojego m¢za niz ze strony
mojej. ... I ludzie starsi ztego pokolenia whasnie jak moja tesciowa, nie wszyscy, ale duza cze$é,
wigkszos$¢, wolataby, zeby malzenstwa byly zawiazywane w $rodku kosciota. No, nie wazne, czy jest
z Czech, czy jest z Warszawy, w $rodku ko$ciota. A jezeli naprzyktad tak jak ja wysztam za maz, no to
powiem szczerze, ze naciskano na mnie, zebym weszta do tego kosciota. Mnie akurat bylo wszystko
jedno, bo ja nie bylam zwigzana z ko$ciotam katolickim, w domu si¢ troch¢ buntowatam mowigc, ze
jestem ateistka i wtedy uleglam. Byt czas, ze zalowatam tego w tym sensie, ze nie z powodu kosciota
absolutnie, tylko tego, ze nie potrafitam swojego zdania obroni¢ i stanag¢ na swoim stanowisku. Chociaz
byto mi wszystko jedno, naprawde. To mi tak nie zalezato, czy ja b¢de katoliczka czy bede ewangeliczka,

zupetnie mi nie zalezalo na tym. Nie mialam z tym Zzadnych problemow. Ale, no, byly takie naciski.
Takze... Dzisiaj nie zaluje¢.” (Informatorka €. 6)

Smisena manzelstvi s sebou nesou také zatéz kompromist a voleb, coz miize byt problematické
nejen na zaCatku manzelstvi, ale po celé souziti. Konkrétné se v pfipadé konfesné¢ smiseného
(jeden snoubenec reformovany, druhy katolik) manZelstvi nutnost volby objevuje ve festivitach

jako jsou snatek a ktest, prvni svaté ptijimani, bifmovani ¢i konfirmace déti.

Prvni rozhodujici moment stanovi ureni mista oddavkll. Svatebni obfad se vzdy musi konat na
zéklad¢é dohody mezi snoubenci v kostele jedné nebo druhé cirkve. Navic v ptipad¢, ze se jedna
o ,katolickou svatbu®, je soucasti obfadu pisemné potvrzeni evangelické strany, ze byla
seznamena s katolickym zavazkem vychovavat ptipadné déti podle zasad fimskokatolické
cirkve. To je jeden z hlavnich divodi, pro¢ se reformovani partnefi siiatku v katolickém kostele
brani. V rozhovorech, které jsem vedla jen se ¢leny reformované cirkve, se vzdy objevoval
diraz na uzavieni manzelstvi v reformovaném kostele a jako hlavni divod informatoti uvadéli
prave moznost dalsiho vybéru pii vychové deti. Pro katoliky je vSak evangelicky obfad podle

zasad jejich cirkve neplatny. VZdy je proto snaha o kompromis, pfipadné jedna strana ustoupi.

,.Sluby (smisené shatky B. K.) w naszym kosciele sa zawierane bardzo czgsto.“ (Informator &. 1)

,Jest taka ewangeliczka, ze naprawde i chodzi na religi¢ i udzielata si¢, w dzwonkach grata. ... Jest
delegatem na synod naszego kosciota! ... Znalazta sobie chlopaka i okazuje si¢, ze przyjdzie do czego,
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do $lubu — to $lub gdzie? W kosciele katolickim! I nasz ksiadz byt zaproszony! Ale nasz ksigdz tylko
oczywiscie mogl ztozy¢ zyczenia parze mlodej.« (Informator €. 1)

,.Byl bardzo wierzacym katolikiem, ona ewangeliczka. Natomiast nie wiem, jak on ten rozwdd dostat. W
kazdym badz razie nigdy nie rozmawialiSmy, czy miat rzeczywiscie ten od biskupa ten rozwdd, czy on
po prostu miat tylko rozwod cywilny. W kazdym badz razie z moja kuzynka si¢ pobrali i automatycznie
nie mogt wzig¢ slubu w kosciele katolickim jako rozwodnik, tylko musiat wzia¢ slub w naszym kosciele.
I ja pamigtam, ze przez dtugi czas on jakby probowat wymac na ksigdzu, Zona nic o tym nie wiedziata, u
siebie na ksiedzu katolickim, zeby dal im drugi §lub. On jako wierzacy katolik miat §wiadomos¢, ze to
jest nie wazny $lub. I on przed Zong ukrywat takie rzeczy i w ktérym$ momencie on powiedzial, ze... Nie,
to ksiadz chodzac po koledzie. ... Meza tej mojej kuzynki nie byto w domu i ksiagdz méwi do tej wiasnie
mowi, ze udalo si¢ uzyskaé zgode na $lub. A ona méwi: Stucham? Jaki $lub? Przeciez my$my $lub brali.
Skonczyto si¢ tak, ze akorat ten maz mojej kuzynki zmart, bo miat raka, wigc zmart w mlodym wieku.
Ale walczyl no i w koncu gdzie$ tam prawie ze wywalczyl, zeby mie¢ drugi §lub, bo on nie uznawat
tego.” (Informator ¢. 1)

»dami si to nak musej mezi sebou, ale nejvic je tak, Zze asi devadesat procent slibti katolicko-
evangelickejch — bo tam nemluvime viibec vo luteranach, bo to to je jina véc, to tam nikdo nebere, Ze to
je niaky smiSeny — to je v naim. A ted’ky to uz nejni fidké velka tam, Ze to vzali u Cechd. To taky juz fidko
se to voposlouchalo. Ale to je vSechno to, Ze mnoho se u nas déje. ... No mij bratr, ten vod pocatku, von
neveme slib v katolickym i konec, protoze von by nemoh i juz. Von tam mize chodit, muze tam jit, ale
von tam neveme. Vod poc¢atku. To nawet nebylo vo ¢em mluvit. To nebyla pdjdes na to nebo ne. Vona si
chodi do svyho...“ (Informator ¢. 9)

,Zaczyna si¢ od tego, ze kazda para, ktdra si¢ spotyka przed slubem ma nauki koscielne. Na czy zalezy,
gdzie wybierg mie¢ $lub. ... Ja z moim me¢zem chodziliSmy tutaj, no bo planowalismy mie¢ $lub tu u nas.
No i powiem dlaczego planowali§my tu §lub. Dla mnie bardzo istotne jest to, ze w kosciele katolickim a
to sie wigze polskim — bo u nas w Zelowie jest czeski ewangelicki a polski to tam — jest przysiega pod
czas §lubu, ze moje dzieci beda wychowywane w ko$ciele katolickim. A u nas jest ta przysi¢ga, ze bedzie
w wierze chrzes$cijanskiej, nie wazne, jakiej, byleby chrzesécijanskiej. A to mnie przekonato, Ze ja tam nie
chce mie¢ $lubu. Bo ja nie obiecam nikomu, ze aj bede dzieci po katolicku wychowywac. ... Ja
wytlumaczylam moim te§ciom i mojemu mezowi, ze z naszej wiary tatwiej jest odej§¢ gdziekolwiek
indziej, pozniej. Ze nasza wiara jest na tyle otwarta, nasz kosciot jest na tyle otwarty, ze mowi. Ja
podchodzac do konfirmacji znatam histori¢ wszystkich ko$ciotow, a nie tylko swojego. Bo taki jest
obowigzek nauki.” (Informatorka ¢. 13)

Pokusim se nyni shrnout své poznatky. Na diagramech, které jsem zaznamenala pii svém

vyzkumu, se potvrdila pozorovani o vyvoji smisenych manzelstvi publikovana v textech

Trandy, Heroldové a Wroblewského. Postupem €asu takovych manzelstvi pfibyva. Pfi pocitani

manzelstvi zachycenych v diagramech jsem nebrala v potaz manzelstvi nezelovska c¢i

nereformovand (tedy napf. manzelstvi rodi¢ii reformované evangelicky z VarSavy nebo

manzelstvi katolicka, jejichZz potomek uzaviel manzelstvi s reformovanym). Jedna se tedy

vyluéné o s¢itani manzelstvi zelovskych reformovanych evangelikli a riznymi partnery.

Nezaznamenala jsem Zzadné manzelstvi s katolikem uzaviené pied druhou svétovou valkou.

V té dobé se ve zkoumaném vzorku ovSem objevila 3 manzelstvi s luterany a 2 s baptisty.

Celkovy pocet zaznamenanych manzelstvi pfed druhou svétovou valkou pfitom ¢ini 17. Po

druhé svétové valce bylo z celkového poctu manzelstvi 44 (piivodn¢) smiSenych 24, 8

uzavienych pfiblizné od Sedesatych do osmdesatych let (1 s pozdéjsi konvertitkou, 1
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s luteranem a 6 s katoliky) a 16 uzavienych od osmdesatych let (3 s konvertitkami a 13
s katoliky).
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Déti ze smiSenych manzelstvi

Détem ze smiSenych manzelstvi byvaji vétSinou zpfistupnény ob¢é dvé rodicovské
etnické/konfesni skupiny. Po dohodé¢ vsak je dité nejcastéji prifazeno k jedné z nich. Vybér
konfesni pfislusnosti vzdy rozhoduji rodi¢e. Pokud je v Zelové dité¢ pokiténo v katolickém
kostele a zapoji se s rodic¢i/rodicem do zivota katolicke cirkve, pravdépodobné postupné vytésni
védomi Ceskych kotent. Taktka urcité se k CeSstvi svych piedki minimalné nebude hlasit.
Jestlize se stane ¢lenem reformovaného sboru, je naopak mozné, Ze projevi o ceskou minulost

aktivni zajem.

Pfi vybéru konfesni ptislusnosti ditéte hraje roli mnoho faktort. Zalezi jednak na tom, nakolik
se kazdy z rodic¢i ucastni zivota své cirkve a nakolik se aktivné zapojuje do jeji Cinnosti.
Literatura hovofi o Cast&j$im piifazeni ditte k majorité.%* Jak ¢asté jsou mnou sledované
modely, nemohu s pfihlédnutim ke kvalitativnimu charakteru vyzkumu posoudit. Setkavala
jsem se s ¢leny reformovaného sboru a vétsina z nich déti piivadi do této cirkve. Casté piifazeni
déti ze smiSenych manzelstvi do reformované cirkve zachytil také Wroblewski (1996b: 61-63).
Lze kazdopadné konstatovat, ze ve zkoumané skupiné dochazi k piifazovani déti k minorité,
coz je pozoruhodné, pokud zohlednime fakt, Ze pfislusnost k reformovanému sboru znamena
v obci odli§nost vnimanou dosud také jako etnickou, pfinejmensim ovSem jako nabozenskou

(srov. kapitolu Vymezeni sledovaného obdobi).

Zasadni vliv na konfesi déti maji navic ziejmé matky. Tento nazor se objevuje v literatuie®,
setkala jsem se snim ovSem také v ramci vyzkumu®®. Jde o vyznamny faktor ovlivilujici

sebeurceni jedince. V piipad¢ vyznani ma matka casto vliv na vybér cirkve, jejihoz Zivota se

6 To v Zelové platilo v jazykové roving. Déti ze smiSenych manZelstvi byly vychovavany vyluéng v politing,
zatimco détem z manzelstvi endogamnich byla do doby ukonceni jazykového posunu predavana Cestina.

8 Podle Salisburyho (1970: 129) zaméfujiciho se na smiSena manzelstvi matka vétSinou zastdva vyrazné socio-
emocionalni funkci, ma zasadni Glohu pii ndbozenské vychoveé ditéte a ovliviluje jeho chovani. Spojeni mezi
matkou a ditétem je natolik silné, Ze v podstat¢ nuti dité zastat v ,,matéin€* cirkvi. Mat¢in vliv je vSak vétsi
Vv pfipadé dcer nez v piipad€ synt. Heroldova (1971: 136—-137) uvadi: ,,Za zminku stoji, Ze mezi ochraiiovatele
staré nabozenské viry patfily v ¢eskych rodinach piedevS§im zeny...“ a dale v poznamce: ,,Z r. 1651 mame
z Hradecka zpravu, kde se vyzaduje pfisny dozor nad smiSenymi manzelstvimi, zv1asté nad témi, kde je Zena
evangelicka: jakmile by bylo ziejmé, Ze vychova déti se déje podle matky, odniti déti a dat je na vychovu ke
katolikiim.* Nespor (2010: 41) podotyka: ,,Zaroven plati, Ze Zeny jsou uz ze své biologické podstaty nositelkami
reprodukce, coz alespont ve vétSiné ptipadd — V ramci riznych modeld rodiny / domacnosti — uréuje jejich
fundamentélni tlohu pfi socializaci dalSich generaci, v¢etné nabozenské socializace. ... transgenera¢nimi
,piedavatelkami‘ jsou opét piedev§im Zeny...“

% O stejném ,,pravidle* hovoii na zakladé vyzkumu uz Wroblewski (1996b: 63): ,,wyznanie matki w wychowaniu
religijnym najmtodszego pokolenia za decydujace uznata respondentka (np. M. Z., 72 lata, tkaczka, nr 14), ktorej
wnuki wychowane sg na katolikdw.
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dit¢ bude ucastnit. Prakticky jednoduSe déti vodi do kostela s sebou. SpiSe nez o striktni
pravidlo se vsak jedna o Casty jev.
,,No mozno pfevazné jak holka, to kouka, zeby ten slib byl v nasim kostele. I ty déti vede teZ do naseho
kostela. Takze, no neni véda, jak to vokreslit.“ (Informatorka €. 9)

,,0, jeszcze jedna zasada, o ktdrej musisz koniecznie napisac. Jak jest dziewczyna z naszego kosciota, to
dzieci beda u nas. Natomiast jesli jest to chtopak z naszego kosciola, to czgsciej dzieci idg do tego innego
kosciota. Bo to wlasnie mamy prowadzajg dzieci do ko$ciotéw. ... Dziewczyna jest nauczycielem ... jest
katoliczka, chtopak jest od nas. No i byl problem, gdzie chrzest wykona¢. I bylo cicho, Zeby si¢ rodzina
nie dowiedziata najblizsza tylko taka bardzo rodzina, i w kosciele katolickim. Bo powiedziata, Ze nie ...
Bylo to tak w skrytosci zrobione, nie chwalili si¢ tym. Nawet jesli to dziecko bedzie do nas przychodzito,
to najczesciej bedzie mimo wszystko za mamag no. Bo mama zaprowadzi cz¢sciej.” (Informatorka €. 13)

,,Jo podle m¢ zalezi na zZenu. Uz jsme o tom parkrat mluvili, ze jak manzelka to chce to dal pokracovat,
tak tak to je. Nevim, jestli manzel je v tom manzelstvi slabsi nebo nevim prog, ale takhle to funguje. Ze
kdyz manzelka je katolicka, tak déti jsou chovany v kostele katolickym. Ze kdyz Zena je katolicka, tak
déti jsou v katolické cirkvi. A u nas je trosku jinak. ... (dcera, B. K.) vod zacatku jsme véd¢li, ze bude
tady v tom kostele. Tak jsme to chtéli, protoze je to néjakej takovej vyvoj. Kdybych méla esté jednou
fikat, v kterym kostele by ... (dcera, B. K.) méla bejt vochiténa, vZdycky bych fekla, ze tady v evangelické
cirkvi.“ (Informatorka ¢. 19)

Mohlo by se zdat, Ze pro konfesni pfislusnost ditéte je také dillezité misto svatebniho obfadu
rodic¢t. Jak bylo vySe naznaceno, v piipad¢ katolické svatby katolicky partner slibuje, ze bude
vychovavat déti ve své cirkvi. V Zelové jsem se vSak setkala s nékolika variantami, které
mnohdy této zaruce odpovidaly jen zEasti nebo neodpovidaly viibec. Wroblewski (1996b: 63)
takové chovani komentuje nasledovng: ,,W takich przypadkach (kdy je dit€ vychovavano
v reformované vife, B. K.) rodzic ochrzczony w Kosciele katolickim popetnia grzech cigzki —
narusza podstawowe zasady swojego wyznania — zawierajagc zwigzek malzenski poza
Kosciotem katolickim lub — gdy $ub zawarty jest w obrzadku rzymskokatolickim — zezwalajac
na wychowanie dzieci w innej wierze. Ze wzgledow formalno-prawnych (prawo kanoniczne)
odchozi od Kosciota, poniewaz nie dopetit obowigzkdéw wynikajacych z zawarcia sakramentu

malzenstwa.*

Citovany autor shrnuje vysledky svého vyzkumu ohledné déti ze smiSenych manzelstvi
nasledovné: ,,W tej grupie (18 smiSenych manzelstvi, B. K.) znalazto si¢ 11 par ztozonych z
ewangelika reformowanego 1 katoliczki, z ktérych 7 zadecydowato o ewangelickim
wychowaniu dzieci, a 3 katolickim. Do tej grupy nalezy rowniez 1 para, ktdra postanowila
dwojke dzieci wychowywa¢ w réznych wyznaniach chrzescijanskich. Sposréd pozostatych 7
matzenstw katolikow z ewangeliczkami reformowanymi, 6 przyjelo zasade przekazywania
dzieciom wyznania ewangelicko-reformowanego, a 1 wychowuje dzeicko wedlug wiary
katolickiej.” (Wroblewski 1996b: 61) U jednotlivych piipadd vSak nezaznamenal misto
oddavki, nelze tedy urcit, jaky vliv ma uzavieni manzelstvi v reformovaném nebo katolickém

kostele. Zasadu hovofici o vlivu matky na vyznani déti uvedla jedna z jeho respondentek.
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Zcitace vySe vSak vyplyva, ze vétSina déti (ze zaznamenanych rodin) je vychovavana

v reformované cirkvi, at’ jiz je reformovany otec nebo matka.

V diagramech z mého vyzkumu se objevilo 19 manzelstvi reformovanych s katoliky. Ze 13
manzelstvi reformovaného evangelika a katolicky bylo 5 bezdétnych (nebo jsem déti ¢i jejich
konfesi nezaznamenala), 5 vychovavalo déti jako reformované evangeliky a 3 jako katoliky. Z
6 manzelstvi reformované evangelicky a katolika byla 4 bezdétna (nebo jsem déti ¢i jejich
konfesi nezaznamenala) a 2 vychovavala déti jako reformované evangeliky. Podobné jako u
Wroblewského se objevuje Castéjsi vychova déti v reformované cirkvi. Jde vSak o data ziskana

prave od ¢lent této cirkve, coz jisté ovlivnilo naznacené vysledky.

Zakladné 1ze smésici moznosti, jak rodice fesi konfesi déti, seskupit do nasledujicich kategorii
(pficemz jsem nezohlednila misto oddavkd, kterym miize byt ve vSech piipadech evangelicky
nebo katolicky kostel): dité je pokiténo v jedné cirkvi a ti¢astni se jejiho sborového Zivota; dité
je pokiténo v jedné cirkvi, ucastni se sborového zivota v cirkvi druhé; dité je pokiténo v jedné
cirkvi, Gi€astni se sborového Zivota v obou cirkvich; dité je pokiténo v jedné cirkvi, neucastni
se sborového Zivota v z&dné z cirkvi. V nékterych rodinach jsou navic déti pokitény v riznych

cirkvich (pokud jsou déti dve, pak kazdé v jiné).

Ptiklad druhé naznacené situace uvedla informatorka, s niZ jsem vedla nenahravany rozhovor
(2 z diagramu €. 14). Jedna se o situaci zachycenou v diagramu ¢. 16. ManZelka katolicka fekla,
ze dit¢ musi byt pokiténo u katolikd. Syn je tedy katolik, ale je v uzkém kontaktu
s reformovanym sborem, Uc€astni se bohosluzeb, tdborG apod. Dalsi ptiklady zachycuji

nasledujici citace z rozhovort.

,,Tak, jestem Polka i katoliczka, ale jesteSmy razem. Czterdziesci lat juz. ... Dzieci sg ewangelickie. Tam
chrzczone i tak. Mamy dwoch synow. ... U nas akorat urodzili si¢ synowie, wigc tak jak ojciec.
(Informatorka €. 5)

,Jesli chodzi do chrztu dzieci, to juz jest czasami problem. Bo mamy takie przyktady malzenstw, gdzie
naprzyktad pierwsze dziecko, to jeszcze u nas ochrzczyli, ale jak juz sit. drugie pojawia na §wiecie, to juz
jest teraz pytanie, gdzie drugie. Mamy przyktady nawet w najblizszej rodzinie, gdzie jedno dziecko byto
ochrzczone w jednym kosciele, drugie byto w drugim kosciele ochrzczone. I takie sa problemy z tymi
malzenstwami mieszanymi.* (Informatorka ¢. 1)

,»Tak naprawdg, ani ojciec ewangelik ani matka katoliczka, Zadne z nich do ko$ciota nie chodzito, albo
bardzo rzadko. ... Teraz nagle si¢ pojawit problem, bo dzieci zaczgly chodzi¢ do szkoty, w szkole jest
lekcja religii katolickiej. No i matka katoliczka mowi, no przeciez tam maja lekcje. To po co maja gzie$
jeszcze na lekcje chodzi¢? Za rok pojda do komunii. No jak to? Teraz po tylu latach uswiadamia sobie
matka katoliczka, ze dziecko — no jak to, ono w drugiej klasie nie pdjdzie do komunii? ... A maz méwi —
jak to? Przeciez byt §lub u nas, byt chrzest u nas, no jak to? To teraz na naszg religi¢ nie bedzie chodzi¢?
No i jest awantura, i jest problem w domu, w rodzinie, wielka awantura.* (Informatorka ¢. 1)

,.Natomiast znam matzenstwo z nami spokrewnione z m¢zem, gdzie zona nadal jest katoliczka 1 dzieci
maja chyba dwoje czy troje, ja juz nie pamigtam, ale wiem, ze jedno jest w jednym kosciele a drugie w
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drugim. Uwazam, ze to jest jaka$ taka glupota w ogole. ... Nie wydaje mi si¢ to ani dobre dla tego
malzenstwa ani dobre dla dziecka. To juz lepiej, zeby w ogoble nie byly do zadnego kosciota przypisane i
mogly sobie wybra¢ w jakim$ odpowiednim wieku, prawda? Bo to chyba juz by bylo logiczniejsze wtedy.
Mogty by sobie poznawac troche ten koscidt, troche ten i sobie pdzniej po prostu wybraé to, co byloby
zgodne z ich sumieniem. Bo chyba bytoby lepsze. No nie wiem, jak sobie tam zyja, bo specjatnie nie
utrzymujemy z nimi kontaktu... zyja w Zelowie.” (Informatorka ¢. 11)

,,Ja bych ekl takhle dokonce, Ze v mnoha ptipadech, mozna i ve vétsing, manzelé ¢eského ptivodu daji
si vic zalezet na tom, aby déti prisly sem. Ackoliv katolicka cirkev je velmi proti tomu, ale dneska se to

tak tych farai moc neposloucha. A déti ze smiSenejch manzelstvi jestli chodi nékam do kostela, to chodi
sem vétSinou.* (Informator €. 14)

Neni bez zajimavosti, ze pfi svém vyzkumu jsem se nesetkala s piipadem, kdy by rodice
z davodu tézkého rozhodovani dit¢ nepokitili vibec — stejné jako se kvili problémim
s uréenim mista pro shatek nerozhoduji automaticky radéji pro kohabitaci, coz svéd¢i o silném

vlivu nabozenstvi na zivot zkoumané komunity.
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Konverze

Zvlastni ptipad predstavuji smisend manzelstvi, pfi nichz dojde ke konverzi jednoho z partnert,
¢imz se svazek stane nesmiSenym. Ke konverzim dochazi pred svatbou i po ni. Z perspektivy
¢lena reformovaného sboru predstavuje nadéji ptipad konverze manzelského partnera
k reformované cirkvi a naopak riziko konverze ke katolicismu. Vedle toho se d&ji piirozené také
konverze z vlastniho rozhodnuti a piesvédCeni, ¢ili bez afinnich vazeb na cirkev, do niz

konvertita vstupuje.

Na konverzich do zelovského reformovaného sboru mé zajimalo, jaké jsou jejich kontextualni
motivace (v kombinaci s motivacemi vnitinimi) a jaky vyznam maji uvniti komunity. Podle
Salisburyho (1969) hraje roli pfi konverzich spjatych se smiSenymi manZzelstvimi (katolik a
protestant) roli pohlavi, ndbozenska piislusnost a socialni status. Casté&ji konvertuji protestanté
nez katolici, zeny nez muzi, partnefi s nizSim postavenim v zaméstnani (coz rovnéz byvaji

Zeny) nez vyse postaveni.

Podobné je tomu nejspis i v Zelove. Podle mych informatort (€. 1, 3, 16) hodné reformovanych

ptechazi po svatb¢ ke katolikim. Statisticka data v§ak nemam k dispozici.

.1 tez 1 zdarzaty si¢ wlasnie, ze z koSciota odchodzili do kosciota katolickiego, tak. I chociaz wzieli $lub
tu w reformowanym kosciele, to tez i przyciagali na swojg strong. Tez tak sie zdarzato. Ze §lub byt wzicty,
ale co z tego. Pozniej tak kontynuowane byto w katolickim. I koéciot katolicki jest... no, dominuje. ... W
wielu matzenstwach jest. ... si¢ zdarzajg wlasnie, Ze po Slubie jednak bardziej przyciagaja do katolickiego
kosciota.“ (Informatorka ¢. 16)

Pii svém vyzkumu jsem se setkala s péti konverzemi do reformovaného sboru: se tremi
spojenymi se smiSenym manzelstvim (vzdy se jednalo o Zenu, piivodné katolicku) a dvéma bez
afinnich vazeb na sbor (Zena, ptivodné katolicka, kterd pozdéji uzaviela manzelstvi se ¢lenem
reformovaného sboru, a muZz, plavodné katolik). Podle zprdv o <cinnosti zelovského
reformovaného sboru (srov. tabulka ¢. 1) jen v letech 20042011 do farnosti konvertovalo 12

osob.

Fakt, ze Casto konvertuje zena a ptechazi do manzelovy cirkve, ktery pozoroval Salisbury, se
tedy na tomto malém vzorku potvrdil. Rovnéz napt. J. Budilova konstatuje, Ze v krajanském
\Vojvodovu se v piipadé smiSenych manzelstvi jednalo dokonce o pravidlo: ,,platilo pravidlo, Ze
Zena ma nasledovat muze a po svatbé za¢ne chodit na bohosluzby do stejného kostela jako jeji

manzel.“ (J. Budilova 2011: 142)
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Moje informatorka ¢. 6 konvertovala jesté pied svatbou, ovSsem v dobé, kdy bylo jasné, Ze
k manzelstvi s reformovanym evangelikem dojde. Na dotaz, zda to bylo podminkou uzavieni
siatku, odpovédéla:

,,Chyba nie, bo nie musialo tak by¢. Pastor tutaj bardzo nie nalegal. Wrecz przeciwnie nawet. Dawat do

zrozumienia, ze powinna to by$ moja $wiadoma decyzja.*

Uvnitt cirkve jako instituce nebyl problém s uzavienim smiSeného manzelstvi. Natlak

byl vSak ze strany rodict:

Jak ja wychodzitam za maz, to byta wielka awantura. A to bardziej ze strony mojego meza niz ze strony
mojej. ... I ludzie starsi ztego pokolenia wiasnie jak moja tesciowa, nie wszyscy, ale duza czgsc,
wickszo$¢, wolataby, zeby matzenstwa byly zawigzywane w $rodku kosciota. No, nie wazne, czy jest
z Czech, czy jest z Warszawy, w $rodku ko$ciota. A jezeli naprzyktad tak jak ja wysztam za maz, no to
powiem szczerze, ze naciskano na mnie, zebym weszta do tego kosciota. Mnie akurat bylo wszystko
jedno, bo ja nie bylam zwigzana z ko$ciotam katolickim, w domu si¢ troche buntowatam mowiac, ze
jestem ateistka i wtedy uleglam. Byt czas, ze zalowatam tego w tym sensie, ze nie z powodu kosciota
absolutnie, tylko tego, ze nie potrafitam swojego zdania obronic i stang¢ na swoim stanowisku. Chociaz
byto mi wszystko jedno, naprawde. To mi tak nie zalezato, czy ja bedg katoliczka czy bede ewangeliczka,
zupetnie mi nie zalezato na tym. Nie mialam z tym Zzadnych problemoéow. Ale, no, byly takie naciski.
Takze... Dzisiaj nie zaluje. (Informatorka ¢. 6)

O rodi¢ovském pftistupu dale poznamenava:

,,Mysle, ze wazne jest to (ze strany rodict, B. K.), co ich spoteczno$¢ o tym powie. Mysle, ze to jest
wazne. Nie lista w kosciele, nie. Tylko to, co spotecznos¢ powie.*

Druhou konvertitkou je §vagrova informatorky ¢. 6 (viz diagram ¢. 4).

V rozhovoru stchyni dvou jmenovanych konvertitek (informatorka ¢. 15) se objevilo
nasledujici hodnoceni situace:
,,No bo se stra§né¢ michaj uz s Polakama. Jesté kazdej mi zavidi, ze je$té jsem méla to Stésti, Ze jeste ty

holky (snachy, B. K.) pfisly k nam do kostela. A v jinejch rodinach to pak, kolikrat to tak Ze na rozdvoji,
neveédi kde, kam déti nevédi a je to tak na rozdvoji.“ (Informatorka €. 15)

Jina informatorka komentuje situaci slovy:

.1 tak jak mowig, tak wptyneta (informatorka ¢. 15, B. K.), ze dziewszyny udzielaja si¢ i sg czynne.
Takze nawet mozna postawi¢ za wzor, ze czgsciej przychodza, jak ci rodowici." (Informatorka ¢. 16)

Dalsi konvertitkou je matka informatora ¢. 18 (viz diagram ¢. 13). Konvertovala teprve asi deset
let pfed mym vyzkumem, zatimco (do té doby) smiSeny snatek uzaviela v Sedesatych letech.

Podobné smétuje ziejmé také manzelka, informatorka €. 19, katolicka.

,,Je mi blizsi ta evangelicka vira nez ted’ katolicka. J4 uz jsem skoro dvacet let, asi ptes dvacet pét let jsem
nebyla v katolické cirkvi na msi. ... Chodime (do reformovaného kostela, B. K.). Neni to kazdy tyden
mozna4, ale jo. ... Chodime vsichni.“ (Informatorka ¢. 19)

Informatorka €. 11 konvertovala jeste pred vztahem se svym budoucim (reformovanym) muzem

Z vlastniho piesveédcent.
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,»leraz jestem ewangeliczka. Ale to nie wyniklo z matzenstwa, to wynikto z moich przekonan. Po prostu
zaczetam tutaj uczeszeza¢ do kosciota i mnie zawsze co$ w kosciele, ja powiem tak, mnie w ko$ciele
katolickim zawsze co$ przeszkadzato. To znaczy, nie do konica odpowiadato mi to, co si¢ tam dzieje. To,
w jaki sposob jest prowadzona nauka, to, ze jest spowiedz. Duzo rzeczy po prostu mi nie odpowiadato,
jako do moich przekonan. Jak zaczetam przychodzi¢ tutaj, zamieszkatam w Zelowie, jeszcze wtedy nie z
mezem, ale zamieszkatam w Zelowie, zaczetam chodzi¢ do ko$ciota i okazato sig, ze to jest co$ blizej
tego, co ja mysle. Dlatego przesztam na ewangelicizm przed zawarciem matzenstwa. No a potem
automatycznie wiadomo, dzieci juz, nie byto tego, nie bylo takiego dylematu. Czy maja by¢ tu, czy maja
by¢ tu, czy w ogoéle gdzie maja byc.”

Informator ¢. 17 konvertoval rovnéz z vlastniho presvédcent.

"Ja zawsze szukalem czego$ innego i nie wiedziatem, Zze kosciot taki ewangelicki mam tutaj... bo
mieszkam niedaleko, ... cztery kilometry. Myslatem, Ze kosciot ewangelicki jest gdzie§ tam w Warszawie
czy gdzies. ... Zawsze myslalem, ze ten kosciot zatozyli Czesi a nie. Oni przystapili do tego kosSciota....
Zawsze si¢ mowito, to Czechy. ... Po prostu ta wiara katolicka mi nie odpowiadata, bo. Poktécitem si¢ z
rodzina, ze wszystkim. Tam kult tego, tamtego, kult Matki Boskiej, kult §wigconki. ... I zaczatem chodzié
na nabozenstwa, zaczalem tutaj chodzi¢ na takie spotkania czwartkowe czyli studium biblijne, no i
wreszcie podjatem taka decyzje meska, ze jednak przystapie do tego koSciota.”

V reformovaném sboru jsou konvertité vesmes ptijimani kladng, zejména lidmi, ktefi zastavaji
nazor, ze konvertité a smiSena manzelstvi jsou pro sbor ozivenim. Vesmés se nesetkavaji

s odlisSnym pfistupem, ktery by jim pfipominal, Ze pfisli odjinud.

»Spoteczno$é tu jest przyjazna. Ale nie wszyscy. Wszystko zalezy, jaki masz charakter i czy si¢
przejmujesz. ... Chociaz w niektorych spoteczno$ciach, naprzyktad w kosciele katolickim nie wiem, czy
by ludzi byli mili i zyczliwi tak, jak tutaj sa dla tych z zewnatrz.” (Informatorka ¢. 6)

,,Ja powiem tak, dopdoki mieszkali Jelinkowie, ja bywatam no nie za czestym gosciem w kosciele, ale
jednak tam bywatam. Nigdy tego nie odczutam (rozdily mezi Cechy a Polaky ve sboru, B. K.).“
(Informatorka ¢. 11)

,,Malo tego, ja po prostu mam wigcej znajomych teraz. Przyjeli mnie tu jak do parafii bardzo serdecznie
i jestem wdzigczny.” (Informator €. 17)

Nakolik reformovany sbor udrzuje Ceské tradice, které by byly nové piichozim patrné a

pfipadné nepiijemné, hodnoti konvertité nasledovné.

,Kiedys, teraz chyba tak nie jest, juz nie jest tak, ale kiedy$ co ktdras niedziela byta w jezyku czeskim.
No i tez mtodsi komentarze potrafili mie¢. No ze to w ogoble, ze oni sg Polakami, Ze po co tutaj po czesku
moéwig. No, nie bardzo moge to zrozumieé, bo to jest jakas ich tradycja. Sg zwigzani emocjonalnie. Tak
jest po prostu. Ale tez panie $piewaja po czesku, ale to si¢ powoli konczy, bo nikt nie chce z mtodych
ludzi wejs¢.” (Informatorka ¢. 6)

"Pod tym kontem nigdy nie patrzylem i to si¢ nie rzuca w oczy, nie. Nie wyczuwam tego. Bynajmniej ja
tego nie wyczuwam. ... ... Na pewno ci ludzie wiedzg ze ich dziadkowie byli Czechami, ale tutaj nic
takiego nie zaznaczajg. Tu nie raz $piewaja po czesku. To ja wychodze, bo mowie, nie znam. ... nawet jak
chor §piewa po czesku, to przeciez tadne melodie i tak dalej." (Informator €. 17)

Informatorka €. 6 zhodnotila konverze a jejich obecné hodnoceni nasledovng:

,,U nas (w Polsce), jak kto$ jest katolikiem, jak kto$ jest ewangelikiem i decyduje sie na wyjscie z tej
spolecznosci, to jest dziwnie postrzegany przez to pokolenie mojego ojca, mojej tesciowej, zle. Troche
ironicznie o nim si¢ mowi. Tak Ze proszg, co zrobit, odszedt od kosciota, od Boga odszedt, tak nawet. No,
tak jest po prostu. ... Do innego poszedl, ale prawdziwy kosciot jest tu. Jak przychodza, to fajnie,
zrozumieli to, ale jak wychodza, zdziwienie. W ten sposob. A poza tym jeszcze jest co$ takiego, co powie
sasiadka, sgsiad, ciotka, kuzynka.” (Informatorka ¢. 6)
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Nazory na smiSend manZelstvi a konverze

SmiSena manzelstvi jsou v zelovském reformovaném sboru bézna. Jedna se ovSem dosud o
téma, kterym se lidé zabyvaji. Pokud jsem je zminila v rozhovorech, setkavala jsem se
s hodnocenim smisenych manzelstvi, vyjmenovavanim ptibuznych a zndmych, kteti takovy

siatek uzavieli, ¢i s Uvadénim piiklada problému vyskytujicich se u smiSenych manzelstvi.

Své nazory na smisena manzelstvi vyjadrili 1 autofi texti o Zelove, pficemz vétSina z nich
hovoii o zdravotnich nasledcich manzelstvi blizkych ptfibuznych a o vhodnosti smiSenych
manzelstvi. Zde se hodi pfipomenout obecné konstatovani Eriksena (2012: 119) souvisejici
s etnicitou: ,,Na etnické identity 1ze pohlizet jako na vyjadieni metaforického piibuzenstvi.

V Zelové¢ jde o ptibuzenstvi jako takové.

Podle Trandy (2000: 56-57), ktery popisuje stav zpocatku padesatych let, se v té& dob¢ jiz
vyskytovala smiSend manzelstvi, coz bylo na jednu stranu pozitivni. Striktni endogamie totiz
v Zelové zpiisobovala dva zasadni problémy. Za prvé, velmi mnoho osob v reformovaném
sboru bylo mentaln¢ retardovanych ¢i jinak postizenych. Byli to pfevazné 1idé pochézejici
z rodin, v nichz ¢asto dochazelo ke snatkim blizkych pfibuznych. Za druhé, existovalo zde
mnozstvi manzelstvi nezalozenych na lasce, ale na chladném kalkulovani ve smyslu
endogamie. Takova manzelstvi nebyla §tastna (Tranda 2000: 56—57). Rovnéz Heroldova (1971:
18-19) konstatuje nutnost smiSenych manzelstvi z divodu vysoké ptibuzenské provazanosti:
,Dokonce u poslednich generaci nejsou fidké ani siatky druhych bratrancti a sestienic. Tomuto
nezdravému jevu, ktery zacal mit v poslednich letech 1 §kodlivé zdravotni nasledky, zacalo se
celit pfirozenym zplsobem, stale vétSim poctem snatkl uzaviranych s pfislusniky okolnich
etnik. Do urcité miry pomohla v tomto sméru i1 pocetna reemigrace...“. Také Kosciak (2012:
61) zminuje manZzelstvi blizkych ptibuznych: ,,Warto nadmieni¢, ze malzenstwa czgsto byty
zawierane jako konsolidacja majatkow, dlatego zawieranie matzenstw przez kuzynoéw byto w
niektorych rodach dos¢ czeste. W efekcie takich malzenstw rodzilo si¢ stosunkowo duzo dzieci

niepetnosprawnych.

K opodstatnéni uzavirani smiSenych manzelstvi pouZivaji moji informatofi obdobné
interpretace povale¢ného stavu, ktery ke smiSenym manzelstvim vedl. Kulturni interpretace
situace (a zejména snaha o udrzeni konfese) nahrava spiSe nesmiSenym manzelstvim. Nazory
mluvici pro smiSené snatky je vSak vnimaji jako prvky ozivujici sbor a zajistujici jeho
kontinuitu. V cele argumentl potvrzujicich jejich nutnost stoji ,,védecké™ interpretace

reprodukce (srov. Skupnik 2010: 25, 46) — jiz zminénd pfibuzensky provazanost vSak

77



zelovskych Cechii a nézor, ze déti narozené z manzelstvi piili§ blizkych ptibuznych &i lidi
majicich mnohovrstevné ptibuzenské vazby byly postizené.®” Sbor se podle t&chto nazori, jez
zastava vétSina stfedni a mladsi generace ozivuje, obnovuje, nerodi se postizené déti. Sbor
nevymird, ale nastupuje mlada generace.
,»1 Zelow jest w wigkszosci spokrewniony. I dlatego takie mieszanie tych wlasnie malzenstw, moze to
dobra rzecz, Swieza krew, geny troszeczke inne, prawda? Mysle, ze tak.” (Informator ¢. 7)

,Oni brali malzenstwa migdzy kuzynowstwami. Dlatego pozniej si¢ zdarza, ze ja naprzyktad
z Wierg Jelinek, ja mam z nig relacje rodzinne na 14 réznych sposobow. Ona jest moja ciocia,
jednoczesnie moja kuzynka a jednocze$nie ja jestem jej ciocig. Przez to, ze si¢ wszyscy zenili po
rodzinie.” (Informatorka ¢. 12)

,,NO, tu byta naprawde taka zupa powstata w sumie czeska. Takze to nawet nie byto zdrowe. Bo p6zniej
réznie tam juz genetycznie wychodzi z tego nie dobrze. Nawet jezeli to kuzynowstwo nie jest jakie$
najblizsze, no ale to jednak jeden z drugim to juz sie zrobit taki, ze to co$ strasznego. A dopiero pokolenie
mojego meza (narodil se 1955, srov. diagram ¢. 7, B. K.) zaczeto od tego schematu odchozdic.“
(Informatorka ¢. 11)

,,Takze no po prostu nie ma w kim wybiera¢. Ja nie bed¢ miedzy kuzynowstwem wybiera¢ tylko na site
po to, zeby nie miesza¢ tego matzenstwa.” (Informatorka ¢. 13)

Clenové zelovského reformovaného sboru oviem mnohdy subjektivné upiednostiuji
endogamni manzelstvi v konfesnim slova smyslu (viz kapitolu smiSend manzelstvi, néktefi
mladi hledaji partnera protestantského vyznani). Zejména star§i generace vidi dosud jediné
takovato manzelstvi jako zadouci.
,,No bo se strasné michaj uz s Polakama. Jest¢ kazdej mi zavidi, ze je$té jsem méla to Stesti, Ze jeste ty
holky (snachy, B. K.) pfisly k nam do kostela.” (Informatorka ¢. 15)

,,J0, michaj, michaj se strasné, ted’ to hriiza Pana. ... To je tlize $patné. To je tize Spatné. No ale co udé€lat.
Mladez neda si fict. Rid&j sebou i. ... No michaj se nemozlivé. Srdce boli, napravdu, ale co se udéla. Za
chvili nas tu bude tiize mali¢ko. ... Potom zase bérou zas za katolikii i jsou katolici. Malo, malo. Ci jsme
juz na zahynuti? Kolikrat si tak myslim. A takej to byl krasnej velkej sbor. Zeby to nevodjizdéli viechno
(Informatorka ¢. 10)

JelikoZ jsou smiSend manzelstvi v soucasnosti béznd, vétSina Clend sboru je pfinejmenSim

akceptuje.

,,Natomiast Ze to si¢ miesza, to mysle, ze to juz nawet babciom nie przeszkadza, bo to jest tak naturalne,
ze byto pewne, ze to si¢ kiedy$ po prostu skonczy, niemieszalnosé.” (Informatorka ¢. 13)

57 Srov. Skupnik 2010: 204: ,,V zapadni kultuie ... se zase vé&ii, Ze déti, které se narodi z incestnich spojeni, budou
n&jak fyzicky postizeny.*
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Zavér

Poreemigracni situace V polském Zelové byla pro zbylé obyvatele ¢eského ptivodu nelehka. Do
obce se pristéhovali Polaci z okoli, mnohdy neznali zelovské historie. ,,Cesi* se dostali do
pozice stigmatizované skupiny. Postupné se vSak jejich postaveni zlepSovalo diky smiSenym

manzelstvim a otevirani se vefejnosti.

V soucasném Zeloveé existuje aktivni sbor polské Evangelické reformované cirkve. Jeho
¢lenskou zakladnu tvoii z velké vétSiny lidé ¢eského ptivodu. Mnozi z nich jsou ve sboru a
cirkvi aktivni, chtéji zachovat svou konfesi. To je patrné ve smiSenych manzelstvich — mj.
prosazuji svatebni obfad a kiest déti v evangelickém kostele. Cinnost sboru je znama také
ostatnim obyvateliim Zelova. Ve sborovém domé¢ se nachazi mateiska skola, velmi oblibené
Jjsou koncerty pii sboru puisobiciho souboru Zelovské zvonky odehravajici se v reformovaném
kostele ¢i pfiméstské tabory organizované (nejen) mladymi cleny sboru. Pfesto dosud mnozi
katolici nedovedou specifikovat, o jakou cirkev se jedna, néktefi ji maji za jakousi sektu. Podle
nékterych (vétsinou starSich a ve stfednim veéku) ¢lentt sboru by nemél byt kostel a sbor
asociovan s ¢esSstvim, jini (zeyména mladi) nevidi takové spojeni jako problematické. VétSina
obyvatel mésta kazdopadné dosud uziva pojmenovani ,,Cesky kostel”, ¢imz mlada generace

ovSem mysli konfesni odliSnost, a ne nutné etnickou pfislusnost.

Reformovani evangelici ¢eského plivodu sami sebe povazuji jednoznacné za polské obcany,
mnozi z nich také za pfisluSniky polského naroda. V jiné situaci uvadéji, ze se citi spiSe jako
Cesi. Casto pii rozliSeni vlastni (etnické, narodni) p¥islusnosti vahaji, pfiemz v zavéru
konstatuji, Ze je to vlastné jedno. U nejstar$i generace pretrvava obraz propojenosti konfese a
etnicity (tedy reformovany evangelik = Cech). Stfedni a mladsi generace v piipadé narodni
identity vaha. Zasadni je ziejmé pro vétSinu Clent sboru identita konfesni. Na tom, ze
nejsilnéjSim prvkem identity je nadbozenstvi — vira a pfisluSnost k lokalnimu reformovanému
spolecCenstvi — se shoduji také autofi nov€jSich praci o Zelové (Wroblewski 1996a: 44,

Maresova 2001: 39, Nijakowski 2012: 15).

Pokud jde o ptedpoklad asimilace menSiny, ktery vyslovila Heroldova (1971: 182-183),
castecné je mozné jej potvrdit. VEtSina podminek pro asimilaci byla splnéna. Byl dokoncen
jazykovy posun a mladi lidé ¢eského plivodu deklaruji polskou narodni ptislusnost. Presto se
udrzuje mensinové povédomi. Trva konfesni odlidnost, ktera je v piipadé zelovskych Cechii
zasadnim prvkem identity a S niZ je spojeno také védomi ceského ptivodu. V poslednich letech

se dokonce objevila nova snaha mensinové sebeprezentace. Skupina reformovanych evangeliki
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&eského ptivodu v roce 2010 zalozila Sdruzeni Cechii v Polsku, v roce 2012 byl otevien Cesky
klub. Nové byla zavedena vyuka Gestiny pro déti. Reformovani evangelici se v Ceském klubu
snazi udrzovat tradice predkil, vzpominaji na ¢esky Zelov, a zaroven maji zdjem o soucasnou
¢eskou kulturu a styky s ¢eskym statem. Také sbor ma zdjem o styk s Ceskymi evangeliky.

Dal8im z tkol Ceského klubu je §itit povédomi o kulturni riznorodosti Zelova mezi vetfejnost.

To, co se jevi jako ambivaletni postoj (deklarovana polska narodnost, polstina coby matetsky
jazyk, a zaroven identifikace se s ¢eskou mensinou) mize byt vnimano jako identitni koncepce,
kterou Satava nazyva ,,nejen — ale i“. Na rozdil od koncepce ,,bud’ — anebo* nerozlisuje striktnd
ptislusniky té ¢i oné skupiny, ale klade diraz na multikulturalismus a neuptednostiuje do
takové miry etnickou identitu. (Satata 2009: 17-20) Ceska mensina v Zelové takto ptisobi. O
uplnou asimilaci se tedy nejedna. Zanik védomi o etnickém ptvodu jednotlivce je nejspis
mozny pouze konverzi ke katolictvi a dlouhodobym pterusenim stykii s ostatnimi lidmi ¢eského

puvodu.

Pro reformovany sbor jsou dnes typickd smiSend manzelstvi. Ta zacala byt Castd v Sedesatych
letech 20. stoleti. Hlavnim divodem pocatkli exogamniho pfistupu byla zfejmé vysoka
pribuzenskd provazanost lidi ceského plivodu a reemigrace vétSiny z nich brzy po druhé svétoveé
valce, tedy zmenSeni okruhu potencidlnich manzelskych partnert. SmiSend manzelstvi
(reformovany a katolik) se postupné od osmdesatych a devadesatych let 20. stoleti z pohledu
zelovského reformovaného sboru stdvaji nejbéznéjsi formou manzelstvi. Problémy spojené se
smiSenymi manzelstvimi se tykaji pfedev§im urceni mista snatku a posléze kitu déti, ¢imz byva

urcena jejich konfesni ptislusnost.

Zvlastni pozornost zasluhuji pravé déti ze smiSenych rodin. Jak se zd4, vétSina aktivnich
reformovanych evangelikli pfivadi své déti do reformované cirkve nehledé na to, zda se jedna
o matku ¢i otce. To je z pohledu zelovského sboru pozitivni fakt — 1ze predpokladat budouci
kontinuitu sboru. V této souvislosti je mozné zminit, ze ¢ast (pfiblizn¢ tietina az Ctvrtina)
mladych lidi odchéazi ze Zelova za studiem a nasledné za praci. V regionu je problematické
sehnat zaméstnani. Zaroven je ovSem patrné, ze spoleCenstvi je pomémne¢ siln€ propojeno a

mnozi lidé se do Zelova vraceji, ptipadné si hledaji povolani, které by v misté mohli uplatnit.

Souhrnné 1ze konstatovat, ze v evangelickém reformovaném sboru v Zelové je pro identitu
jednotlivce dilezitd zejména konfese. Etnicky plivod neni ptekazkou vstupu do sboru,
konvertité jsou naopak piijimani. Clenové evangelického reformovaného sboru vstupuji

V souCasnosti téméf vyhradné do smiSenych manzelstvi. V souvislosti stimto faktem se
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objevuji dva nazory. Vétsina ¢lend sboru souhlasi s nazorem hajicim nabozensky nesmiSena
manzelstvi, ale zaroven si je védoma nesnadnosti uskute¢néni tohoto ideédlu. Pfijimé proto

smiSena manzelstvi s tim, Ze se snazi vést déti k Zivotu v reformovaném sboru.

Nekteré prace feSici smiSend manzelstvi dospély k zavéru, Ze postupny nartst smiSenych
manzelstvi v poméru k nesmiSenym znamena ,,ztratu obranné tendence k reprodukci vlastni
skupiny* (Moravcova 2003: 29-30) a vede k asimilaci a tudiz zaniku komunity. V Zelov¢ jiz
podle takovychto ukazateli zanik mensSiny fakticky nastal a prakticky se projevil mj. v
jazykovém posunu. Vzhledem k tomu, ze se vSak identita skupiny zaklada na konfesi, kterd u
mnohych pfislusnikii menSiny pfetrvala, je mozné hovofit o zivé a rozvijejici se komunité
patiici k reformovanému sboru, tedy ne nutné zalozené na etnickém ptivodu. Diky soudrznosti

nabozenské skupiny bylo ovSem v neddvné dobé mozné obnovit rovné€z zdjem o etnicitu

péstovany ve Sdruzeni Cechti v Polsku.
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Piiloha ¢&. 1: Literatura a dalsi zdroje tykajici se Zelova a zelovskych Cechii
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Piiloha ¢. 2: Seznam Kli¢ovych informatoru

SEZNAM NAHRANYCH ROZHOVORU
Na dalsich stranach nasleduji podrobnéjsi zaznamy o rozhovorech zahrnujici ptibuzenské diagramy.

Pfi jejich popisu budu uzivat pouze ¢isla osob v diagramu (napf. 3) bez zkratky €., aby se piedeslo
zameéné za Cisla informatort. V diagramech jsou kromé bézné¢ uzivanych symbolt (viz kapitola
Pfibuzenstvi a smiSena manzelstvi) pouzity barvy, které pro prehlednost znazoriuji vyznani
jednotliveii. Modra = reformovany, ¢ervena = katolik, zelena = luteran, riZova = baptista, zlutd =
konvertita.

Rozhovor s manzelskym parem (Informatofi ¢. 1 a 2)
Rozhovor se Zenou (Informatorka ¢. 3)
Rozhovor s manzelskym parem (Informatofi ¢. 4 a 5)
Rozhovor se Zenou (Informatorka ¢. 6)
Rozhovor s manzeli a jednim z jejich déti (Informatoti ¢. 6, 7 a 8)
Rozhovor s muzem (Informator ¢. 9)
Rozhovor se Zenou (Informatorka ¢. 10)
Rozhovor se Zenou a jednim z jejich déti (Informatorky ¢. 11 a 12)
Rozhovor se Zenou (Informatorka ¢. 13)
. Rozhovor s muzem (Informator ¢. 14)
. Rozhovor se Zenou (Informatorka ¢. 15)

© o N gk~wDdE

e
N - O

. Rozhovor se Zenou (Informatorka ¢. 16)
. Rozhovor s muzem (Informator ¢, 17)
. Rozhovor s manzelskym parem (Informatoti ¢. 18 a 19)

=
B~ W
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KLICOVI INFORMATORI

OZNACENI POHLAVI | ROCNIK | VYZNANI PROFESE, STAV
NAROZE
Informator €. 1 zena 1960 reformovana evangelicka | Ucitelka
Informator €. 2 muz 1962 reformovany evangelik femeslnik
Informator €. 3 zena 1942 reformovana evangelicka | v dichodu
Informator ¢. 4 muz 1943 reformovany evangelik v dichodu
Informator €. 5 zena 1946 katolicka v diichodu
Informator €. 6 Zena 1972 konvertita (katolicka, nyni | Ucitelka
reformovand evangelicka)
Informator €. 7 muz 1968 reformovany evangelik Lékar
Informator ¢. 8 muz 1998 reformovany evangelik student
Informator ¢. 9 muz 1949 reformovany evangelik v diichodu
Informator €. 10 Zena 1926 reformovand evangelicka | v dichodu
Informator ¢. 11 Zena 1965 konvertita (katoli¢ka, nyni | podnikatelka
reformovana evangelicka)
Informator ¢. 12 zena 1994 reformovana evangelicka | studentka
Informator €. 13 Zena 1981 reformovana evangelicka | na matefské dovolené
Informator €. 14 muz 1934 reformovany evangelik v dichodu
Informator ¢. 15 zena 1940 reformovana evangelicka | v dichodu
Informator ¢. 16 zena 1944 reformovana evangelicka | v dichodu
Informator ¢. 17 muz 1959 konvertita (katolik, nyni ?
reformovany evangelik)
Informator ¢. 18 muz 1966 reformovany evangelik podnikatel
Informator ¢. 19 zena 1968 katolicka vytvarnice
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Diagram ¢. 1 — Rozhovor s manzZelskym parem

Rozhovor se konal 21. 10. 2012 u informatorta doma.

Informator ¢. 1 — Zena (1960), ucitelka
Informator €. 2 — muz (1962), femeslnik

Popis diagramu:

Ego = informatorka ¢. 1

2 = informator ¢. 2

Snatek mezi 1 a 2 uzavien v roce 1983, oba reformovani ¢eského pivodu, jejich rodice rovnéz
Synové (4 a 6) ziji s katolickami, 4 mimo Zelov

3 — bratr Ega je shodny s Egem v diagramu ¢islo 14

10 — sestra matky Ega je shodna s Egem v diagramu cislo 2
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Diagram ¢. 2 — Rozhovor se Zenou

Rozhovor se konal 22. 10. 2012 ve sborovém domé.

Informator €. 3 — Zena (1942), v diichodu, zpiva Cesky v péveckém sboru

11

Popis diagramu:

Ego = informatorka ¢. 3

3 — sestra Ega je shodna s matkou Ega (9) v diagramu ¢islo 1 a matkou Ega (10) v diagramu ¢&. 14

6 a 7 — dcery dcery Ega (narozeny okolo roku 1990) jsou jedny z poslednich (a nejmladsich, s nimiz
jsem se pii vyzkumu setkala) osob, jejichz mateiskym jazykem je zelovska ¢eStina
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Diagram ¢. 3 — Rozhovor s manzZelskym parem

Rozhovor se konal 22. 10. 2012 u informatorta doma.

Informator ¢. 4 — muz (1943), v dichodu
Informator €. 5 — Zena (1946), v dichodu

Popis diagramu:

Ego = informator ¢. 4

2 = informatorka €. 5

3 a 5 =synové jsou reformovani evangelici po otci, roli hralo v tomto ptipadé pohlavi déti
6 = manzelka syna Ega je shodna s dcerou Ega (7) v diagramu ¢islo 5
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Diagram ¢. 4 — Rozhovor se Zenou

Rozhovor se konal 22. 10. 2012 u informatorky ¢. 6 doma.

Rozhovor s manZeli a jednim z jejich déti

Rozhovor se konal 22. 10. 2012 u informéatoru doma.

Informator €. 6 — Zena (1972), ucitelka
Informator ¢. 7 — muz (1968), 1ékar
Informator €. 8 — muz (1998), student

Popis diagramu:

Ego = informator ¢. 7

2 = informatorka ¢. 6

6 = informator €. 8

2 a 4 — obé¢ pivodné katolicky, konvertovaly k reformovanému vyznani
11 = matka Ega je shodna s Egem v diagramu ¢. 10
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Diagram ¢. 5 — Rozhovor s muZem

Rozhovor se konal 23. 10. 2012 pfi cesté autem.

Informator ¢. 9 — muz (1949), v dichodu

Popis diagramu:

Ego = informator ¢. 9

3 = bratr Ega, oZenil se s katolickou v reformovaném kostele, maji déti, které jsou rovnez
reformovanymi evangeliky, 4 se Giastni slavnosti apod. v reformované cirkvi, ale nechce konvertovat,
bézné chodi do katolického kostela

7 = dcera Ega je shodna s manzelkou syna Ega (6) v diagramu ¢islo 3
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Diagram ¢. 6 — Rozhovor se Zenou

Rozhovor se konal 9. 11. 2012 u informatorky doma.

Informator ¢. 10 — zena (1926), v diichodu

14 15

Popis diagramu (srov. Ptiloha ¢. 3: Pfepis rozhovoru s informatorkou ¢. 10):

Ego = informatorka ¢. 10

2 = manzel Ega, reformovany evangelik ¢eského ptiivodu

10 = dcera syna Ega zije v Anglii

11 = syn syna Ega zije v Lodzi

7 = syn Ega v mladi odeSel mimo Zelov, oZenil se s katolickou
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Diagram ¢. 7 — Rozhovor se Zenou a jednim z jejich déti

Rozhovor se konal 9. 11. 2012 v domé patiicim roding.

Informator ¢. 11 — Zena (1965), podnikatelka
Informator ¢. 12 — Zena (1994), studentka

Popis diagramu:

Ego = reformovany evangelik ¢eského ptivodu (1955)

2 = informatorka ¢. 11, Polka katolicka z Lodze, piest€hovala se do Zelova, konvertovala
k reformovanému vyznani, poté se vdala za 1

6 = informatorka ¢. 12
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Diagram ¢. 8 — Rozhovor se Zenou

Rozhovor se konal 10. 11. 2012 ve sborovém domé.

Informator ¢. 13 — Zena (1981), na matetské dovolené

Popis diagramu:

Ego = informatorka ¢. 13 je shodna s dcerou sestry Ega (8) v diagramu ¢. 15
2 = katolik, pochazi nedaleko od Zelova

4 = sestra Ega

3 = katolik, pochazi z Betchatowa

7 = 2 d¢ti, zatim jsou moc malé, neni jisté, jakého budou vyznani
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Diagram ¢. 9 — Rozhovor s muzem

Rozhovor se konal 11. 11. 2012 ve sborovém domé.

Informator ¢. 14 — muz (1934), v dichodu

16 15 17
3 1 2
2 1
9 | 8 | MS
1 2 1

10 11 12 13 14

Popis diagramu:

Ego = informator ¢. 14, v roce 1949 odesel ze Zelova, jezdil ¢asto na navstévy, teprve v diichodu (v
roce 2002) se do Zelova ptesteéhoval

2 = prvni manzelka Ega, reformovana evangelicka ¢eského ptivodu

3 = druh4 manzelka Ega, vdova, spoluzacka Ega ze stfeni Skoly

Snatek mezi 1 a 2 uzavien v roce 1959, bydleli ve Varsavé

16 = prvni manzelka otce Ega zemfela v roce 1946

6 a 4 = synové Ega bydli nedaleko VarSavy

7 = prvni manzelka syna Ega katolic¢ka, dité 14 katolik

8 = druh4 manzelka syna Ega katolicka, bez problému déti (12, 13) reformovani evangelici, chodi do
reformovaného kostela ve Varsave, tam byly pokitény
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Diagram ¢. 10 — Rozhovor se Zenou

Rozhovor se konal 12. 11. 2012 u informatorky doma.

Informator ¢. 15 — Zena (1940), v dichodu, zpiva ¢esky v péveckém shoru

Popis diagramu:

Ego = informatorka ¢. 15, reformovana evangelicka ceského piivodu

2 = reformovany evangelik ¢eského ptivodu

8 = syn Ega je shodny s Egem v diagramu ¢. 4

3,4,5, 6, 1 =pét sester, tfi se vdaly za reformované evangeliky, jedna za luterana, jedna za katolika
10 = matka Ega byla tolerantni, nedélala rozdily (pokud §lo o vyznani zet)

Rodina 9 a 10 reemigrovala, ale zahy se vratila zpét do Zelova
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Diagram ¢. 11 — Rozhovor se Zenou

Rozhovor se konal 13. 11. 2012 u informatorky doma.

Informator ¢. 16 — Zena (1944), v dichodu, zpiva ¢esky v péveckém sboru

Popis diagramu:

Ego = informatorka €. 16, s rodinou zila ptiblizné 10 kilometrt od Zelova, ¢esky mluvila s 9, v roding
se mluvilo polsky, 7 neméla s kym mluvit némecky, 6 zemiel v druhé svétové valce

6 = otec Ega, reformovany evangelik ¢eského pivodu

9 = matka otce Ega, baptistka, mluvila ¢esky

7 = matka Ega, baptistka némeckého ptivodu

2 = Polak katolik, nezucastnuje se katolickych msi

Snatek mezi 1 a 2 uzavien v roce 1975
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Diagram ¢. 12 — Rozhovor s muZem

Rozhovor se konal 13. 11. 2012 ve sborovém domé.

Informator ¢. 17 — muz (1959), ?

Popis diagramu:

Ego = informator €. 17, celd rodina pochazi z obce asi 4 kilometry vzdalené od Zelova
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Diagram ¢. 13 — Rozhovor s manZelskym parem

Rozhovor se konal 14. 11. 2012 v domé patiicim rodiné.

Informator ¢. 18 — muz (1966), podnikatel
Informator €. 19 — Zzena (1968), vytvarnice

Popis diagramu:

Ego = informator €. 18

2 = informatorka ¢. 19, studovala v Cesku

Snatek mezi 8 a 9 uzavten jako smiSené manzelstvi, 9 ptivodné katoli¢ka, konvertovala pfiblizné 40 let
po svatbé, manzelé zili mimo Zelov, 9 v soucasnosti bydli se synem v Zelove

1 a 3 studovali na vysokych skolach (Lodz, Var$ava), 3 bydli ve VarSavé

8 = otec Ega, reformovany evangelik ¢eského piivodu ze Zelova

12 = otec otce Ega ¢eského ptuvodu

13 = matka otce Ega, dit¢ z narodnostn¢ smisené¢ho manzelstvi

14 a 15 = oba reformovani evangelici, ale jeden Cech a jeden Polék (3lechtického piivodu)
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Dalsi pribuzenské diagramy

Nasledujici diagramy jsem zaznamenala diky (nenahravanému) rozhovoru s jednou z dalsich
informatorek — ptiblizila rodinné strategie na tfech ptikladech (vlastni rodiny a dvou dalSich).

Diagram ¢. 14 — Rodina informatorky

Popis diagramu:

Ego = manzel zminéné informatorky, reformovany ¢eského ptivodu

2 = manZelka Ega je reformovana evangeli¢ka — Polka z VarSavy, mezi 1 a 2 se tedy jedna o
narodnostné smisené manzelstvi

6 = katoli¢ka z Lodze, svatba s 5 probéhla v reformovaném kostele v Lodzi

3 = sestra Ega je shodna s Egem v diagramu ¢. 1

10 = matka Ega je shodna s matkou Ega (9) v diagramu ¢. 1 a sestrou Ega (3) v diagramu ¢. 2
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Diagram ¢. 15 — Prvni priklad

Popis diagramu:

Ego = reformovana evangelicka ¢eského piivodu

2 = Polak, katolik

1,2, 5 a 6 malo chodi do kostela, ale pokud jdou, jde s nimi i 2
8 = dcera sestry Ega je shodna s Egem v diagramu ¢. 8
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Diagram ¢. 16 — Druhy priklad

Popis diagramu:

Ego = reformovany ¢eského plivodu, 4 a 5 rovnéz
2 = Polka, katolicka
3 = pokitény jako katolik
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Priloha ¢. 3: Prepis rozhovoru s informatorkou ¢. 10

Informatorka ¢. 10 (HJ): Zasvitit vam svétlo?

Barbara Kucerova: Ne, ne, dobry. Jenom jsem se divala, jestli to funguje.

HJ: Aha.

BK: No, mtizu tak fict, Ze je docela hodné, ale vono je vSude, protoze madme hodné téch sbort.
HJ: Je hodng. No, tu zelouskej faraf tez je v Cechach.

BK: On je na Morave, Ze jo?

HJ: Jo, Jelinek. I Zena jeho tez. No a dcéra v Ostravé je.

BK: No, to mné uz nékdo fikal, no, vim.

HI: Jo, Ze je v Ostravé. Tam pii, nevim ¢i jako faraf ¢i se zavaze Skolku €i co tak.
BK: Ja myslim, Ze je faraika.

HJ: Ze je faratkou. Mozno, bo ja nevim dokladné to. TeZ nefikam.

BK: A oni jsou dva roky, co se odstéhovali, Ze jo?

HJ: Jo, jo.

BK: A uz tady byli dlouho, tak se,

HI: Tticet roki byl. No necelejch peuno. Ale to byl tlize dobrej faraf.

BK: Jo?

HI: Tolik, co von udélal pro Zelou. Kostel vyremontoval, je krasnej. Ted’ stfecha, podlaha, no uplné
vSechno.

BK: A pro¢ vodjeli? Ze uz tady byli dlouho?
HIJ: No to je mnoho do povédénie, raci nemluvit.
BK: Aha, dobfe.

HJ: Jo. Ragi nemluvit. Tak, no tez juz ticet roki byl, ne no. Ale byl dobrym farafem. O. J4 ho neumim
nikdy zapomenout. Tolik, co von udélal. Tu faru pieci takou krasnou, je postavena. VSechno. No,
napravdu posvétil se, ze, vSechno

BK: Jo, praci, praci pro sbor, jo?

HI: Jo. A dycky nékdo se najde, co se nelibi, ¢i tak, ¢i ovak, to vSude tak je.

BK: A jesté bych se zeptala vo vasi, nebo, vy jste se narodila v Zelové a rodi¢e byli oba Cesi?

HI: Tez, evangeliki reformovany, ju. Tady nawet mam tatu pfed valkou. Nejdfiu maj tata, to vzali ho
na vojnu do Rosje i tam v tej Rosji byl vosum ¢i devét rokd. No jak ptijel, dva, to ja jeS¢e jsem nebyla
na svété. Jak prijel do Polski z Rosje, no, to ja jsem se urodila. V dvacatym Sistym roku.

BK: Aha.

HIJ: No i byl tez tym v rad€, ne? Tam nic, to byla taka rada. Nawet mam to zdjecie, vite?
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BK: Jak se tika kolegium ted’ka, jo?
HJ: Rada miejska.
BK: Aha, miejska.

HJ: Jo, nawet mam to zdjecie jeho, méla jsem branku. O papirt. Mam je$té na pamatku to zdjecie.
Pohledejte .... To, to.

BK: Aha, jo tady.
HI: Jo, to byl mij tata. Tohlento byl zelouskej radni.
BK: Jo, jo.

HJ: Pfi gminé. Pospisil, to byl evangelik, to byl wujtem, tak jak burmistrzem. To byl tenhlen. | z
kazdej narodovosti byli $tyry.

BK: Aha, aby to bylo vyrovnany.

HJ: Jo, z Némct, z Cech, z Polakd i ze Zidd. Viechni byli, vidite, o. Oj, to si piectite.
BK: Zarzad Gminy i cztonkowie Rady Gminnej w Zelowie.

HJ: No, kerej to byl rok?

BK: 1927 az 1931.

HJ: No, no ju. Bylo po Styry rokt. Vidite. Jes¢e mam tu pamatku. A tuhle mam tez jeS¢e pamatku, jak
tata byl v Rosji.

BK: Aha.
HJ: Vemu ten, to vam ukazu.
BK: A to bylo za prvni svétovy valky?

HJ: No, bo to, za cara. Za cara. A byl vosum ¢&i devét roki. A tuhle to vidite. Styry Cechy byli, tyry
Neémci, to z kazdej narodovosti byl v gming. A ted’ to vis, jak se, vite, vybiraj se sami a my jsme ni¢im.

BK: Aha.
HJ: Takze to. A jesce. Kde ja mam tu hilku. A, néjako zajdu. Tam mam jesce tatu, jak byl v Rosji. To
zdjecie. Podivejte se, jak byli za cara v Rosji. Tata vzdycky vopominal, Ze ptl hodiny jezdili na, na
strazi. Vod padesat stopni byli v mrazu. To je ptl hodiny.
BK: Malem tam zmrzli.
H1J: Stali jako, no, na varcie. To mam jeS¢e pamatku, jak tata byl v Rosji. Devét roka byl.
BK: To je dlouho. .... Tady mate napsany datum narozeni, kdy zemfel.
HIJ: Tady mém plnej stdl lekarstw. Oj Boze, Boze. Tak jsem slaba, ze?
BK: No. Ja jenom chvilicku.
HI: Jéjku, jéjku. Ale co udélat, ptisla nemoc i. No tam mam hilku prauda. Pti kieselku.
BK: Jo tady.
HJ: Jo.
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BK: Tak ja kdyz tak vam ji pak podam.

HI: Jo jeS¢e mam psa, jes¢e mam kocku. Kurcze, ale juz ted’, juz mi to nejni potfebny. Juz mi je
zat¢zko. No, vi§, pcha se na kolena. Och, ty, ty chunto.

BK: A maminka byla Ceska, tatinek
HI: Tez. Z Jersaka.
BK: Jo.

HIJ: Ju, maminka potom vysla za Pejgu. No, za toho, ju. I sama byla par, no, dokad’ tita byl tam v tej
Rosji, to byla sama z bratrem i ze sestrou. Vopovidala, jak to tu bylo nedaleko asi kilometr byla
hranice. Takze ¢i chlib ¢i naftu, bo pieci nebylo svétla, to musela v§echno nalevo. Smuklovat, jak to
fikaj.

BK: Aha.

HIJ: Zeby koupit tam i pfinyst, zeby déti mély co jist. Mnoho piesla v Zivoté. Sama musela mét, méla
ty dva déti, tak nako. No nako potom tata jak ptisel, no to juz bylo jim lehéejc.

BK: A pted druhou svétovou valkou se tady mluvilo, vSichni mluvili ¢esky, ze jo?

HJ: Jo, v8echno po Eesku. Tu bylo tize malo Polaku. I Zidd. Potom toprva tak kupovali Zidy potom. A
tak to preci Cechy to koupili.

BK: No, ptivodné.

HJ: Vod, vod toho Laskiho. Takze vite.

BK: No a po druhy svétovy valce nékdo z vasi rodiny se odsté¢hoval do toho Bohumina, jo?
HJ: Prosim?

BK: Po druhy svétovy vélce nékdo z rodiny vodjel do Cech, jak vsichni odjizdéli.

HJ: Jo, odjel. Sestra vodjela. A my sme vostali. Sestra jen vodjela. V ¢tyrycatym patym roku. Muskej
byl naucitel, Vondracek se menoval, no i v Bohuming, tam bydleli. Jak jsem tam tez. Tez prochézeli
jako evangeliki tez byli pronasledovany, von byl tym naucitelem. To jak do kostela, to do Ostravy,
7eby v Bohumingé

BK: nevédéli

HJ: Bo by mél neptijemnosti. To dycky jel do Ostravy do kostela. Jak jsem tam ¢asem jela, to jsme jeli
do tej Ostravy do kostela, bo fikal, tady v Bohuminég by ho pfe, no i by mél nepiijemnosti. Takze ten
zivot byl vod Styrycatyho patyho roku to taky bylo. Smutny.

BK: Atady taky.

HIJ: A u nas tez bylo. Kdo trochu zemé mél. Jak se naptiklad nevyvézel, nemotal ten kontigent, to ho
do kozy vsazovali, do vézeni, hriiza bylo. Na stodole, to bylo ,,Tu meska kulak®, no, ze bohac. Jak mél
tam Styry hektary ¢i pét, to bylo bohac. To uz ni¢ym nebyl. I ja jak jsem vySla za muz, no to v,
desatyho listopada, zejtra, v étyrycatym patym roku. To by bylo kolik let? Padesat?

BK: To vic.
HJ: Sedesatem, no, ne? No, ale muskej zemfel uz sedmnact let tomu. Vostala jsem sama.

BK: A déti bydli tady v Zelové?
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HI: Ju. Jeden jesce meska se mnou. Nahote tam meska, a jeden v Rzaganiu, bo byl vojskovym.
Skoncil skolu vojskovou. No to tam byl v Rzaganiu jako kapitan. Tam moc, samochody mél. No to

vV v

tam byli vojskovy. Ale potom dostal tu rentu, $el na rentu. Sel, mél kolik, jes¢e styrycet nemél, to el
na rentu. [ tam bydli, tam meska v tom Rzaganiu. Ale vzal si Polku.

BK: A va§ muz byl Cech, evangelik?

HJ: Evangelik, jo.

BK: Takze déti, to je jasny, byli taky evangelici.

HI: Déti 8ly za mnou. VSechny jako evangeliki jsou.
BK: A kdyz si vzal Polku, to byla katolicka, jo?

HIJ: Katolicka. No von pfi svym, vona pii svym.
BK: Jo, kazdej ma svoje, jo?

HIJ: To uZ nejni to, ale co nad¢lat. Tam nebylo evangeliki, tam v tym Rzaganiu nikoho. Ani kostela
ani.

BK: No, tak to je taky t€zky, kdyZ tam neni, Ze jo?

HIJ: Nebylo tam ani jednoho ¢lovéka evangelika. A von tam mél, pracoval jako ve vojsku jako kapitén,
m¢él pod sebou tticet lidi, no, tak vona byla v bibliotece, zapoznali se i. Ale kostelni slib peuno nem¢li,
jak jen civilnej.

BK: Aha. Nemohli se dohodnout, v jakym kostele, jo?

HI: Jo. I kazdej je pfi svym.

BK: No a tady v Zelové taky piece, do reformovanyho kostela taky jsou ty, Ze si berou tieba Polaky.
HIJ: Jo, michaj, michaj se stra$né, ted’ to hrtiza Pana.

BK: A myslite, Ze to je jako Spatné.

HJ: To je tiize $patné. To je tiize §patné. No ale co udélat. MladeZ neda si Fict. Ridéj seboui. A v
Cechach jak? Tez tak?

BK: Nékdy taky, ale nés je vic evangelikd.
HIJ: Vic kazdej bere evangelikil, a tu ne. Pfevazné.
BK: To je jesté tak, ze hodné je evangeliki, tak mizou si jako vybrat.

HIJ: Vybrat. No tu téZ je peknejch jo a dévcata jsou taky krasny jak lalki. A to, a jdou do katolikt. Co
udélat. Nic se neudéla. Malo, malo kera jde mezi evangelika.

BK: Tak a myslite, ze ten sbor tim trpi?
HIJ: Trpi. Thze trpi.
BK: Ze uz se zménil?

HI: Ju. Ale co se ud¢la. A vidite, mam pritele (pes, B. K.). Ani nemam, ¢im bych vas pocastovala.
Kévu?

BK: N¢, ne, nic nepotiebuju, ne. Ja jsem si ted’ davala ¢aj dobrej na tom domu sborovym.
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HJ: Jo?

BK: No.

HJ: No, bo ty piichazi§. Zenska mi usikuje vobédy, bo ja nejsem v stanie.

BK: No jasné, ja rozumim.

HI: Dobfe, ze sedim jesté na raze. Mozna piijdu jesté k sobé, no. Neni véda.

BK: Tak jak je to tfeba znat na tom sboru, Ze tam jsou michany?

H1J: No michaj se nemozlive. Srdce boli, napravdu, ale co se ud€la. Za chvili nas tu bude tlize malicko.

BK: Ale pieci néktery, kdyz si vezmou tfeba katoli¢ku, tak ona potom se stane evangelickou. Nebo
déti jsou

HJ: Ale malo. No, to uZ je...

BK: Vic je tak, ze jsou déti potom katolici?

HJ: Potom zase bérou zas za katoliki i jsou katolici. Malo, malo. Ci jsme juz na zahynuti? Kolikrat si
tak myslim. A takej to byl krasnej velkej sbor. Zeby to nevodjizdé€li vSechno, bo to Styrycatym patym
roku byly taky bandy i tech evangelikii chodily, vokradaly, bily. Kazdej vo ten zivot bal se. I utikal.

Vsechno utikalo do Cech. A voni chodili po nocich, zabirali, bili, no strasné¢ tu bylo. Za¢im se to
unormovalo, to vSechno vyjelo do Cech, i tam. A vaSe rodina? Tez byla tu z Polski?

BK: Ne.

HJ: Ne, z Cech.

BK: Z Cech, no. Ale moje babi¢ka se jmenovala za svobodna, z domu.
HJ: Za Svobodu, ju?

BK: Ne, to se tak fika jako z domu, v ¢estin€ to je za svobodna, ze byla jesté svobodna.
HJ: Svobodna.

BK: Tak méla ptijmeni Tuckova.

HIJ: No to tu Tucki tez byli.

BK: Taky bylo, ale.

HJ: Jo.

BK: Ale ja myslim.

HIJ: Nedaleko meskali na druhej strané, asi pil kilometra, v takim dfevénym Tucki meskali, peknym
domu.

BK: Ta moje babicka, jakoby ten rod je z Cech. Ale mozn4, Ze tam
HIJ: néjaka rodina ztad’ pochazela
BK: ale asi ne, spis jako
HJ: jako z Cech
BK: spi$ tadyty, Ze byli z nich, ale nevim.
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H1J: No to krasné, ze tam u vas koukate evangelik s evangelickou. U nas to ne. U nas je hruza.
BK: Ale u nés taky né€kdy jsou michany.

HI: Tez jsou michany.

BK: No.

HI: No, ale pfevazné mozno kazdej kouka za svym, ne?

BK: No spis tak.

HI: A tadyhle to. No ale co udélat. Mladez ted’ se nepfemluvi, nefekne. No ale mame kostel
vyremontovanej, vZdycky nékdo do toho kostela ptijde.

BK: Ale jeste je docela, neni tak malicko.
HI: Ju, jesce jsou ty sbory, baptisty, to kolik jich je, patnact, no a tez se sbiraj.

BK: Ale pieci pravé diiv taky z toho reformovanyho sboru vodesli néktery Cesi, Ze §li do baptistt
nebo do téch svobodnych.

HJ: No, ne. To uz byli ty baptisty. Ze vod nas vodesli baptisty, to ne.

BK: Ale oni si zalozili ten sbor a to byli reformovany ptivodné.

HIJ: To ju, ale juz

BK: to uz bylo davno

HI: ale juz pted valkou byli baptisty. Tam to byli takej lidi, Ze ani nevypil ani nezakoufil papierosa,
taki tam byl, ze voni byli tlize véfici. Ale uz ted’, no to pozménovali, teZ je par, neni jich mnoho. Jesce
jsou $wieto, naky tam zielono§wigtowcy, potom jesté naky.

BK: Rtzny tady, jo?

HJ: Ju. V Cechach tez tak?

BK: No taky, ale.

HJ: Malo.

BK: No ja nevim. U nés je hodng, to je zase Spatné, Ze u nas je hodné nevéticich. Ateistl. To je nejvic.
HI: O, to je hruza.

BK: To je nejvic.

HIJ: O, hriiza. Vlastng. Ja jak jsem byla v Bohuming, to jak jsme §li do toho kostela, to bylo vosum lidi,
deset lidi, to byla hrtiza. A v Bohuminé pteci bylo mnoho evangel, vS§ecko jeden zabavi. No, byla jsem
tez v Cechach, jak vlastné sestra zemiela na pohtbg, jak §vagr zemfel, byl spalenej, sestra tez. V
Ostrave byl spalenej, no. I ten vobraz mam poiad pied vo¢ima. Tu tuhlu, ty dvefe s tou, voteufeny,
tady byla truhla, potom vjela spokojné, farat vodpravil kdzani, jela tam, dvete se zamkly, konec.

BK: A tady se tak nedéla?

HIJ: Ne, tady ne. U nas nejni. U nas nejni. My vSechny jdeme do zemé¢. Byli jste chyba na hibitove?
No. Hibitou mame tuze velkej, vS§echno. N¢kery jsou spaleny, ale to v Lodi je, v VarSavé je, v Poznani,
jo, jsou. Nékery vlastné se palej. To tu ze Zelova jedna se dala spalit. Dedeciusova. No i ty prachy
snad po mofi ¢i nékde byli rozsypany. Taky méla ptani.
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BK: No, to je zvlastni. A co tam?

HIJ: Co tam? Tam né¢kdo? Nejni nikoho, Jolka, nejni. (na psa, B. K.) Ona mé pilnuje, Béze, vam fikam.
Jak jsem pfijela, to nevédela, co ma se mnou délat. A uz ted’ fikam, mtj Boze, zeby to n¢kdo chtél. Juz
mi je tézko, juz nawet. No ju, no vidis. To jses taka fajna. (na psa, B. K.)

BK: Ale je dobfe, ne, mit psa?

H1J: No, na kolena se. I vSude jde se mnou, kde jsem, to vona jde se mnou.

BK: A mate, kolik mate déti?

HJ: Dvou synt, jeden bydli se mnou, meska tady, je evangelik, vona teZ je evangelicka, ve zpéve, to
chodi vo dvouch tech, hillach, bo méla pétkrat operaci i jeji télo nepfijmuje cizi, to je hrtiza. Nepfijme
i konec. Pochodit dva leta, zas musi mét operaci.

BK: A ty maj naky déti?

HI: Ju, tez jsou evangeliki. Jedna je v Anglii a syn je v Lodi lekafem. Urolog’em. Tez evangelik. I
zenu tez si vzal evangelicku. Takze my néako je$¢e drzime trochu.

BK: Trochu tu tradici.

HJ: Ju. I syna tez ma, meskaj v Pabianicich, no to tady pfijizdé€j jeden clovek, jen ten syn. Na religii
ptijizdi tu do Zelova. Kazdej ctvrtek ¢i patek.

BK: Aha.
HIJ: Takze tu, na evangelizaci drzi, syn tak samo. I vnucek. Takze jsme jeSCe taky pravdivy.
BK: A ten druhej si vzal tu katolicku, jak jste fikala?

HJ: Katoli¢ku. V zafi katolicku i tam v Rzagani mes§kaj. Tam nejni ani jednoho evangelika. No co
udé¢lat. Vojskovej byl, ve Wroctawiu ukon¢il $kolu, potom ho dali do Rzaganie, no i juz tu nepfijel,
vostal tam i tam je.

BK: A déti ma?

HJ: Casem piijede, piijedou, vokazou se, ale to uz neni to. Co udélat.
BK: A m4 déti jo?

HI: Jednoho chlapce. A je katolik.

BK: No co, no.

HI: Jo, je katolik. Jenze takej neve, takej.

BK: Ne moc chodi do kostela, jo?

HIJ: No jo, nechodi tak do kostela. N¢. V¢rit, wierze, mowi.

BK: Aha, ale nechodi?

HIJ: Nechodi. Se to uz mnoho zmeénilo. Zpoc¢atku to mé to stra$né bolelo, nemohla jsem to ptezit, ale
uz ted’, to uz je ponad tficet let, to juz. Jak to fikaj: Czas leczy rany.

BK: Nékdy je tézko, jako. Musi se, ale jak se to, kdyz je to manZelstvi, tak se musej n¢jak domluvit,
no.

H1J: Jo, tézko je, napraudu.
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BK: Ale jak se domluvit.

HI: Je tolik, Ze jak ptijedou, to vo kostel tez pamatoval, pamatujou, to ne vona, Ze nevejde do kostela,
né, jdou do kostela, takze taka je przychylna.

BK: Jo? Neni uplné proti.
HIJ: Né, né. No ale katolizm drZi. No co se udéla, nic uz neudé€lam.
BK: No, tak, myslite, ze se ten sbor zmensuje tady v Zeloveé?

HJ: Zmensuje. No mozno ptevazné jak holka, to koukd, Zeby ten slib byl v nasim kostele. I ty déti
vede tez do naseho kostela. Takze, no neni véda, jak to vokreslit.

BK: Jo.

HIJ: Ale prevazné, jak uz je evangelickou, to kouka, Zeby ten slib byl v nasim kostele, déti vede tez do,
jenze potom ty déti uz zas. To uz je tak. To uz nejni to, co povinno bejt.

BK: No. A tady ty, co vodjeli tieba do Cech nebo tak, tak ted’ka tady byl, asi pred, v roce 2003 n&jaky
velky setkéni, zejo?

HJ: No.
BK: A to poradali ty z toho sdruzeni z Cech nebo farai?
HIJ: Jak prijizd&j to tuhle, no dycky, hodné tez piijizdi, Casem, jak pfijedou, to pfichazej na ty stary

kouty, zeby vodvédit, zeby pomluvit, zeby povzpominat, to. Ale ted’ juz ty stary tam pomfeli a ty

vvvvv

vodvedit, Zeby pomluvit, a uZ ty mlady, uz to pokoleni mladejch, tak jak vy, to juZ fidko piijizdi.
Casem né€kdo pfijede, no ale fidko. No faraf tu ptijizdi z Cech.

BK: Jo, ten Brodskej, jo?

HJ: Brodskej. Casto pfijizdi, ¢asto ma kazani po Eesku, no tez tu kazani po &esku, potom po polsku
kartki vydavaj jak néktery

BK: nerozumi
HJ: Nerozumi. Bo juZ ted’ malokerej mluvi po Cesku.
BK: Jenom starsi.

HIJ: Jen jesce ty starsi. A ty mlady, ten mtj syn tez po polsku mluvi. Umi po Cesku, ale tady mate
samejch Polakd, no co mluvite, no to. Von jak ¢asem pftijde, no to Casem po ¢esku. Synova, to juz po
Cesku, jak pfijde, to juz jind¢ nemluvi, jak po ¢esku.

BK: Jo?

HI: Jo, to ju. Je vérna evangelicka. A von, no to fik4, mné se ten jazyk tak plete.

BK: No ale je to podobny, ne? S tim polskym.

H1J: No je to podobny, bo my tak mluvime ne po ¢esku, jen tak po zelousku mluvime. No ale mluvime.
BK: No tady maj ty setkani v tom Ceskym klubu, Ze jo.

H1I: No, ojoj. Tam se déti polsky ucej po Cesku. Snad tuze. Ja nechodim, bo ledvo co Ziju, to nejdu, ale
synova to kazdej krat jde. Tam ukazujou filmy ¢esky, vzdycky ve stfedu. Ve sttedu peuno. No nevim.

BK: Tak se snazi trochu, ne?
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HJ: Jo, jo.

BK: Takze to je dobry.

H1I: Jsou taky par tech rodin takejch jesce vérnejch, jsou. Nemozna fict.

BK: Jak se jmenuje ta, vy jste byla Pejgova a ted’ka jste Jersak.

HI: Jersédkova, ju.

BK: Takze Jersakova se jmenuje synova, jo?

HIJ: A synova AndrSova z domu.

BK: Ale ted’ka Jersakova.

HJ: A ted’ky Jersakova, ju. No bo ma myho syna. A ja z domu Pejga, ju. Na tom zdjeciu no to, ju. I to
pted vojnou to kazda, z kazdyho rodu byl nékdo v gminég. Zid byl, Némec byl, Cech byl i Polak byl. A
ted’ to né. Ted’ to...

BK: Jenom Polaci.

HIJ: Jo. Takze je velkej rozdil.

BK: A kdyby se vas nékdo ptal, jakoze jestli jste Ceska nebo Polka, tak feknete?

HJ: Evangelicka. Byla jsem ve $pitale. Farai mé vodvédil, no i tam ve $pitale rano ptichazi knéz. No i
ja rikam, ja dziekuje. Ja dzigkuje. No to ty dve Polki, co tam byli, to pani nie jest katoliczka? Nie,
jestem ewangeliczka. I spokojnie. Ticho. Jestem ewangeliczka, ja. No i tam né¢kdo néco fek? Ne. Jak
piisel, dzickuje. Bo ve Spitale tiikrat, casem Ctyrykrat rano prichazi. Ci nékdo se chce vyzpovidat, ¢i
nekdo chcee stolu pan€. A ja ne, ja mam svyho farafe i svou religii. Tak vzdycky jsem pekné
podekovala i spokojnie. Ne, zapirat, to se nezapira.

BK: To ne, ale to neni rozdil, ze je ¢lovek, mize byt evangelik Polak?

HJ: Ne, nejni, ne.

BK: Evangelik Cech?

HJ: Evangelik Cech i konec.

BK: A Polék je katolik.

HJ: Jo.

BK: Aha.

HI: TakZze tadyhle, to pani, voni ke mné, to pani ksiadz Jersak, bo von vzal si katolicku i déti vedla za
sebou, jako katolik.

BK: No.

HJ: Von byl Cech, Jersak, Cech, vzal si Walczakowou, katoli¢ku. Bylo dvoje déti. Chlapec i holka. No
vona ze je vedla ne jako evangelikd, jen jako katolikli. No i ten jeden Jersék je ksiedzem katolickim. I
snad tuze krasny ma kazani. No ale i voni pani Jersakowa, to ten ksiadz, to jest rodzina? A to nejni
rodina. Rikam, nie, to nie jest rodzina. No a tak samo si¢ nazywa jak pani. No, ale ja mowie nie, to nie
jest rodzina, bo to tech Jersaki tu bylo tlize mnoho Jersaki bylo. Kazdy mél prezvisko. Byl Jersak
Ruzicka, byl Jersak Cernej, byl, no Jersakd, i kazdej mél takej pridomek.

BK: Aby se védélo, kdo to je.
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HI: Jak ek Razicka, to uz se védeélo, kerej to byl Jersak. Kazdinkej Jersak mél takej pfidomek. A
Pejgt to nebylo. Jen, my jsme byli, no to ptidomku takyho nebylo. Bo nebylo Pejgii mnoho.

BK: Ale jeste jiny rodiny taky bylo hodné, ne?
HJ: Jo.
BK: Jersak, Pospisil.

HJ: Pospisilt, potom Koutecky byli, potom byli Kimry teZ, no bylo tech rodin takejch ruznejch 1
kazdej mél svou piezvisko. Cernej, Bilej, no ju. Kazdinkej jeden mél, bo tlize mnoho bylo Jersak.

BK: Takze mél jméno, pfijmeni a jesté

HJ: piidomek, jo, eté piidomek byl. Bo tak to se, jak fek, 6 no ten, kerej Jersak, Ruzicka. O, no to juz
se védelo kerej. Kerej Jersak? No Cernej. To juz se védélo, kerej. A to nebyla rodina. To byli jaky tam.

BK: Mozn4, ze ptivodné rodina.

HIJ: Jo, daleka tam, ju. Kdovi, z jakyho pokoleni. I co byste chtéla jeste védét?
BK: Prave si myslim, Ze uz asi ptijdu. Ja se tady jesté divam.

HJ: Trochu jste si sepsala.

BK: Jo, tak dékuju.

HIJ: Ja pteprosuju, Ze vas necastuju. Bo sem. Pfikro mi je, no ale nic, sladkosti nemozu, nic nemozu,
bo jak mam doma, to potom mam chut’ na to. A cukr mam ponad tfi sta, dv¢ sta devadesat. Tuze
velkej, tak musim, jen jabko moZzu, ve vodé uvazeny, ne syrovy, jen ve vodé uvaieny. No to jedno
jabko na den mozu snist. A tak vSechno jde na bok. A jsem méla rada a to puncka, a to tésta kousek, a
to to a ted’ vSecko, chlebicek, pil housky, do chlebicka trosku sejra ¢i ndkou vendlinu a to vSechno. I
co chvili musim jist, Zeby ten cukr se udrzel.

BK: To si méfite?

HIJ: O ju. J4 sama si nenaméfim, bo nevidim dobte. Syn ptichazi. I von mi rano dycky, na poledne i
navecer. Insulinu mi d&va no i sousedka se tez naucila. Jak von nema4 ¢asu, to vona pfijde. No, ju. No
nako dokad’ Ziju, tak to musim. No co udélam. A byla jsem tak ziva... A udélal se ze mé trup.

BK: No jo, nékdy, moje babicka...
HIJ: Kolik ma?
BK: Se narodila v roce dvacet sedm.

HIJ: O, to vode mé& vo rok jest mladsi. Dycky jsme vobchézeli, dycky fara-, biskupem, Trandou. Bo
sme se narodili von vosumnactyho grudné i ja vosumnactyho grudné.

BK: Ve stejnej den.

HIJ: V jeden ten den. I dycky jsme si pfani slozili. V tamtym roku uz né, uz jsem byla stonava i juz ani
jsem nenapsala ani, jen von pies nékoho, ja tez pres kostel jen. No i v kostele fekli, ze ja mam
urodziny i biskup Tranda. Superident. Bo davné&jc to nebyl biskupem, jen byl, u nas byl superident. A
ted’ fikaj biskup, superident, no ruzné. Takze dycky vosumnactyho grudné si piani skladame.

BK: Tak ja pomalu pdjdu.
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