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Abstrakt

Islam na severnim Kavkaze: historie i soucasnost na ptikladu Dagestanu a Kabardino-

Balkarskeé republiky

Préce se zaméii na vybrané klicové aspekty isldmu na severnim Kavkaze s diirazem na dvé
severokavkazské republiky — Kabardino-Balkarskou na zapad¢ a Dagestan na vychod¢. Prvni
¢ast prace bude sledovat pronikani isldmu na severni Kavkaz, jeho tilohu v odporu proti
carskému Rusku a vliv, jaky ndbozenstvi mélo na tradi¢ni kavkazskou spolecnost. V druhé
¢asti budou rozebrany soucasné sméry isldmu v daném regionu, vzajemny vliv nabozZenstvi a
socio-politické situace a vztah tradi¢niho islamu k jeho radikalnim formam. Prace bude

zaloZena na studiu relevantni literatury, tisku a pfedpoklada se 1 terénni vyzkum.

Kli¢ova slova: Severni Kavkaz, islam, islamismus, Kabardino-Balkarska republika, Dagestan

Pocet znaki (v€etné mezer): 206 619



Abstract

Islam in the North Caucasus: History and Contemporary Trends on example of Kabardino-
Balkaria and Dagestan

The following thesis focuses on selected key aspects of Islam in the North Caucasus, with
emphasis on two North Caucasus republics - Kabardino-Balkaria on the west and Dagestan on
the east. The first part will follow the penetration of Islam in the North Caucasus, its role in
the resistance against the Russian empire and the impact religion had on traditional Caucasian
society. In the second part it will be analyzed current trends of Islam in the region, the mutual
influence of religion and socio-political situation and the relation between traditional Islam
and its radical forms. Work will be based on the study of relevant literature, press and

fieldwork is also assumed.

Key words: North Caucasus, islam, islamism, Kabardino-Balkaria Republic, Dagestan
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Uvod

Severokavkazsky region je svou etnickou, jazykovou i kulturni riznorodosti jednim
Z nejbohatsich na svété. Zarovein svou polohou jakoby predurcoval neklidné a konfliktni
déjinné udalosti, které se zde po staleti odehravaly — horské pasmo Kavkazu, spojujici uzky
pés pevniny mezi Cernym a Kaspickym moiem, tvofil v minulosti hranici mezi tfemi impérii:
po politické 1 kulturni strance, piesto si obyvatelé horského Kavkazu vytvofili unikétni socio-
kulturni mikrokosmos, ktery v nejodlehlejsich oblastech zlstal prakticky nezménén az do
obdobi Sovétského svazu. Pres vSechnu kulturni specifi¢nost v§ak vyvstava otazka, nakolik je
takto vnitin€ riznorody region mozné chapat jako jediny celek. Problém s pojmem severni
Kavkaz je ten, ze je Casto neproblematicky pouzivan jak ve smyslu geografickém (zde bez
namitek), tak 1 kulturnim. Je tedy otazkou, do jaké miry chapat oznaceni severni Kavkaz jako
obecné oznaceni urc€itého kulturniho prostoru s védomim, Ze jeho specifikem je pravé jeho
ruznorodost. SpiSe neZ jako jednolity celek je proto 1épe ho pojimat jako zastieSujici termin,
aby se 1épe vyjadrila specifika dané oblasti vii¢i Rusku i dal$im dominantnim sildm. Zaroven
je nutno mit na paméti rozdily mezi vychodem a zdpadem severniho Kavkazu, rozdily mezi
horskym Kavkazem a niZinami na severu i1 samotné rozdily mezi jednotlivymi etnickymi

eey

skupinami zde Zijicimi.

Na severnim Kavkazu mizeme vymezit tfi hlavni sméry islamu — sufismus (v
ruskojazycné literatufe Casto pojmenovany jako tarikismus — tarikatizm), dale sunnitské
mazhaby, tedy pravni Skoly, z nichZ se na severu Kavkazu nejvice uchytily hanifovsky a
Safiovsky mazhab, a kone¢né nazorové Siroky proud isldmského purismu, zahrnujici jak
intelektualni pojeti salafije, tak i radikalni dzihadistické hnuti®, v sougasnosti reprezentované
nejsilngji Kavkazskym emiratem. Ackoliv se n€ktefi autofi snazi vymezit typické rysy islamu
V Rusku prostfednictvim jeho periodizace do obdobi carského, sovétského a postsovétského,
toto rozdéleni se pti bliz§im pohledu zda neudrzitelné. Mnohem 1épe islam v Rusku

charakterizuje slovo pluralismus, které odrazi barvitost a mnohovrstevnatost tohoto

nabozenstvi ve vSech jeho obdobich. Isldm na severnim Kavkaze mizeme pochopitelné

! Malagenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 46.
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nahliZet 1 z historické perspektivy, ale klicovym hlediskem zde nebude ¢asova posloupnost,
ale vztah dominantni sily (tedy Ruska, resp. Sovétského svazu) a muslimii v daném regionu.
Pohled na urcité obdobi jako na dobu rozkvétu/atlumu/represe by byl pfilis zjednodusSeny,
nebot’ i v obdobich, které se vyznacovala silnym tlakem vici islamu (typicky sovétské doby),
byl velky rozdil v tom, jak se jednotlivym muslimskym komunitam datilo. Historicka
perspektiva se tak spiSe snazi zasazovat konflikty na Kavkaze do $ir$i perspektivy povstani
muslimi proti kolonidlnim silam, at’ uz slo o jizni Asii, Maghreb ¢i pravé o severni Kavkaz.
Problém je i s ¢asto pouzivané rozd¢€leni na ,,oficidlni* a ,,neoficidlni* islam. Béhem sovétské
nadvlady jde o distinkci mezi oficidlnim klérem pod kontrolou sovétské moci a mezi
bratrstvy, fungujicimi v ptiseti pravni polo-legality. V obdobi po rozpadu Sovétského svazu
pak jde o rozdil mezi ,,oficidlnim* sufismem a ,,neoficidlnim* wahhabismem. Tento pfiliSny
dualismus vytvaii jednak falesnou pfedstavu vzajemné nekompatibility mezi muslimskou a
sovétskou/ruskou identitou a obecnéji také podporuje redukcionismus.” Binarni opozice
oficialniho vs. neoficidlniho a tradi¢niho vs. nového islamu opomiji slozitost a bohatost
islamu jako takového. Postsovétsky nastup takzvaného wahhabismu nemusime vykladat jen
skrze destabilizaci regionu, generacni konflikt a obecnou nejistotu. Jeho popularitu mezi
nejmladsi generaci severokavkazskych muslimii mtizeme nahlizet i skrze obecné tendence

,univerzalistického islamu‘ jako jednoho z aspektti modernizace.

2 Dannreuther, R.; March, L., eds.; Russia and Islam: State Society and Radicalism, London: Routledge, 2011, s.
10-12.



Teoreticka vychodiska prace

Hlavnim tématem prace je otazka, jakym zpusobem se rozvijela a projevovala vybrana
islamska hnuti a sméry ve vztahu k politické situaci na severnim Kavkaze. Prvni ¢ast prace
popisuje slozitou ndbozenskou situaci na Kavkaze a postupnou islamizaci tohoto regionu.

V dalsi ¢asti se jedné o ruskou kolonizaci severniho Kavkazu, ktera vyvolala protitlak

V podob¢ hnuti odporu, jez v sob¢€ neslo silny nabozensky akcent. Otazka, zda ideovym
zdrojem odporu byly radikalni interpretace stfismu (v ruskojazy¢né literatuie v minulosti
oznacovaného za muridismus), rozdéluje odbornou komunitu, je vSak bez diskuze, Ze pravé
toto obdobi urychlilo islamizaci odlehlych horskych komunit. Znamenalo také prvni faktické
centraliza¢ni snahy na nabozenském zaklad¢ — tvafi tohoto usili se stal legendarni imam
Samil. Nasledujici ¢ast se vénuje obdobi sovétského Kavkazu, které obecné znamenalo dobu
represi a Upadku islamské vzdélanosti, ov§em ve specifickych ptipadech mohlo vést

k paradoxnimu utuzeni muslimské identity. V zavére¢né ¢asti, ktera se ¢asové vénuje obdobi
post-sovétského Kavkazu, je hlavnim pfedmétem zajmu vztah stfismu (jako na severnim
Kavkaze ,,tradi¢niho* islamu) a novych, puristickych sméri, Casto zjednodusene
oznacovanych za ,,wahhabismu*. Vzhledem k tomu, Ze jednim z kli¢ovych témat je vztah
téchto hnuti a politické a socidlni situace na severu Kavkazu, jako hlavni metoda byla zvolena
komparativni analyza na zaklad¢€ process tracingug. Nasledujici otdzky jsou vymezenim

vyzkumnych okruhd, které tvoii kostru diplomové prace:

e Jakeé jsou rozdily, shody a specifika ve vyvoji islamu v Dagestanu a v Kabardino-

Balkarsku?

T4

e Jakou roli sehraly sufijské fady béhem tady povstani v pribéhu ruského zédboru
Kavkazu? Lze skute¢né chapat ,,muridismus® jako ideologii, ktera tvotila mySlenkovy

zaklad odporu?

e Do jaké miry Ize hovofit o politizaci sufijskych fadii béhem kolonizace Kavkazu? Jak
prispéla struktura a ptipadna politizace fada k pozdé€jSimu Gspésnému odporu —
existuje néco jako,,historicka pamét’ odporu®, tedy ideova ndvaznost na nabozensky

motivovany odpor v postsovétské dob&?

® Collier, D. Understanding Process Tracing, Political Science and Politics [Online] 2011, Vol. 44, No. 4, s. 823
- 830.
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Byly politické i bezpecnostni problémy, kterym severni Kavkaz od zacatku 90. let
celil (vCetné rtstu nabozensky motivovaného radikalismu) jednim z projevl post-
kolonialniho chaosu, ktery se projevil na kulturnim zlomu mezi Ruskem a severnim

Kavkazem.

Jaky byl na postsovétském Kavkaze vztah statu a piivrzenct sufismus k prvnim

projeviim islamského purismu?

Jaké jsou ditvody k podporte salafijskych myslenek na sou¢asném severnim Kavkaze?

-11 -



Dostupna literatura

Kromé zakladnich piehledovych studii, jako je The Caucasus: An Introduction
(2009) od F. Coeneho, jde predevsim o studie zabyvajici se udalostmi na postsovétském
Kavkazu, tedy dvéma ¢ecenskymi valkami s mezidobim nestability, dalSimi konflikty v tomto
prostoru a nové¢jsi publikace také proménou ozbrojeného odporu v mezinarodni
dzihadistickou frontu. Klasickou studii konfliktni minulosti ruského Kavkazu je kniha od S.
Cornella Small Nations and Great Powers: A Study of Ethnopolitical Conflict (2001), ktera se
vSak ve své Casti vénované postsoveétskému vyvoji soustfedi predevsim na jizni Kavkaz.
Dalsim je sbornik Ethno-Nationalism, Islam and the State in the Caucasus: Post-Soviet
disorder (2008), jehoz editorem je M. Gammer. Zde je jiz vét$i pozornost vénovana
severnimu Kavkazu, véetné jeho zapadni ¢asti. Piispévek 1. Babi¢ v tomto sborniku je
ojedinélym textem pojednavajicim o vztahu islamu a pravniho fadu na severozapadnim
Kavkaze. Zékladni ptehledovou studii o existenci islamu na ruském tzemi v prubéhu déjin je
kniha G. Jemeljanové Russia and Islam: A Historical Survey (2002) a také v Praze vydany
sbornik Islam na severnom Kavkaze: istorija i sovremennost (2011) pod editorskym vedenim
I. Tekuseva a K. Sevéenka . Prace A. Marshalla The Caucasus under Soviet rule (2010)
pokryva, jak uz jeji nazev napovida, sovétské obdobi na Kavkaze, ov§em primarné z hlediska
politickych dé&jin. Obdobim ruské kolonizace severniho Kavkazu a hnutim odporu ze strany
horali se zabyva kniha A. Zelkiny In Quest of God and Freedom: The Sufi Response to the
Russian Advance in the North Caucasus (2000) a také Russian-Muslim Confrontation in the
Caucasus: Alternative visions of the conflict between Imam Shamil and the Russians 1830—
1859 (2005) pod editorskym vedenim T. Sanderse, E. Tuckera a G. Hamburga. O tématu
horalskych povstani na severnim Kavkaze, hnuti imama Samila i roli sufijskych bratrstev
v proti-ruském odporu existuje také velké mnozstvi ¢lanku, z nichz velka ¢ast dava do
souvislosti pravé ozbrojeny odpor proti Rustim a politizaci ¢asti sufijskych bratrstev (tento
postoj do zna¢né miry sdili star§i generace zapadnich autorti, jako jsou M. Broxup, A.
Bennigsen, A. Zelkina nebo M. Gammer) — vyse zminény pfistup se stal teréem kritiky
nemnoha odborniki, z nichz nejviditelné;jsi jsou A. Knysh a M. Reynolds. Oba dva autofi
odmitaji pfimou linii safismu jako motiva¢niho prvku odporu a vice se zamétuji na zptisob,
jakym islam obecné& promeénil severokavkazskou spolecnost. Analogicky oba autofi odmitaji i
Casto stavénou opozici sufismu jako tradi¢niho islamu a wahhdbismu jako cizorodého prvku
na postsovétském Kavkaze, kterd se objevuje predevsim v ruskojazycné literatuie — D. V.

Makarov a jeho studie Oficialnij i neoficialnij islam v Dagestané (2000) nebo prace A.
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Malagenka Islamskije orientiry severnogo Kavkaza (2001). Cést ptivodem mistnich, tedy
severokavkazskych odbornikll (napt. V. Akajev, G. Kurbanov, Z. Abdulagatov) navic

soucasné salafijské sméry na Kavkaze nahlizi ¢asto neobjektivné, s despektem.

-13-



Historicky prehled nabozenského vyvoje oblasti

Podobna diverzita, pro kterou je oblast Kavkazu zndma z hlediska etnického a
lingvistického, plati 1 pro ndbozenstvi. Horské pasmo Kavkazu neslouzilo jen jako piirozena
hradba postupu nejriiznéjsich dobyvatell, nybrz pomohlo vytvofit i unikatni mikrokosmos,

Vv némz se prolinala cela fada kultl a véroucnych ptedstav etnik, které svym dilem ptispély

K pozdé&jsimu vyvoji celé oblasti. Zvlasté na severnim Kavkaze existovala v prvnich staletich
naSeho letopoctu cela plejada pohanskych systémi a tradic, jejichz relikty v ojedinélych
ptipadech ptezily az do dne$nich dnd. V pozdéjsich staletich spolu na tizemi celého Kavkazu
soupefily mocné kmeny a fise, jejichz oficialni vira se na rizn¢ dlouhou dobu stala i
nabozenstvim skupin obyvajicich horské pasmo. Slo zpo&atku o vliv zoroastrismu z jihu,
pozdéji také kiestanstvi ze zapadu a islamu stiidavé ze stiedoasijskych stepi a také z jihu. Na
rozdil od jizniho Kavkazu, kde doslo k christianizaci velkych uzemi (Arménie, vychodni ¢asti
Gruzie) a predkiestanské nabozenské praktiky se zde v takové mitfe nezachovaly, se na
severnich svazich kavkazského hiebene udrzely plivodni kulty nékde az do 19. stoleti a piijeti

islamu tak bylo pro vétSinu obyvatelstva do této doby zaleZitosti spiSe formalni.

Prvni nabozZenské systemy na Kavkaze

Prvnim monoteismem, ktery se uchytil na Kavkaze, nebylo kiest'anstvi, judaismus ani
1slam, nybrz zoroastrismus. Tento véroucny systém se stal staitnim naboZenstvim safiovské
Persie a v oblastech pod perskou spravou dominoval zhruba od 3. stoleti pf. n. 1. az do 7.
stoleti n. 1. Jeho ustup souvisi se Sifenim kiestanstvi v kavkazské Albanii a riistem moci
Byzantské fiSe, ov§em pozistatky této viry na jiznim Kavkaze mtzeme vysledovat napiiklad
behem oslav svatku Nowruz (21. biezen), €1 ve vyznamu, jaky ma ohet dodnes

v Azerbajdzanu.*

Na sklonku 6. stoleti zacali k vychodnimu cipu horského hiebenu ze stfedoasijskych
stepi pronikat Chazafi a s nimi pfisli i nové podoby nabozenského zivota. Jejich hlavni vina
pak pfisla v poloviné 7. stoleti a od 8. stoleti chazarsky vliv zahrnoval velkou ¢ast severniho

Kavkazu. Chazafi s sebou pfinesli i kult boha Tengriho, ktery u etnickych skupin turkického

* Coene, F. The Caucasus: An Introduction, Taylor & Francis: London and New York, 2009, s. 78.
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piivodu pfetrval v modifikovanych podobéch az do soucasnosti® byt Chazaii samotni byli

postupné asimilovani pod rostoucim tlakem Mongold a Rusti v pozdgjsich staletich.®

Prvni kontakt s islamem

Prvni vyrazng;jsi stiet s arabskou kulturou zazil Kavkaz jiz v roce 642, kdy arabsti
najezdnici dorazili k ,,brané Kavkazu“ — méstu Derbent, které se jim podatilo zabrat roku 653.
Nasledovalo téméf stoleti, v némz se muslimsti najezdnici stiidaveé potykali s Chazary i
s dal$imi nemuslimy v oblasti. Teprve v roce 737 ziskali Arabové vyrazngjsi prevahu a
chazarsky kagan konvertoval k islamu. Tento akt v§ak je$té neznamenal pocatek islamizace
regionu, nebot’ muslimska vojska se ze severniho Kavkazu stahla a tiSe Chazart tak
pokracovala dale a v pribéhu nasledujicich staleti se sama rozpustila pod rostoucim
populac¢nim tlakem Mongolt a Rust. V chazarské fisi existovala svoboda nabozenského
vyznani, nejrozsifenéjsi byl tengrismus a rtizné lokalni kulty turkického svéta, ovSem jiz v 8.
stoleti Cast chazarskych elit konvertovala k judaismu, pravdépodobné proto, aby vyvazila tlak
jak ze strany muslimskych Arabi, tak i kiestanskych Byzantinct.. Podle nékterych pramenti

se judaismus v nasledujicich staletich rozsiil i do zbytku chazarské spolecnosti.’

Od zacatku arabské expanze na sever v 7. stoleti tak byl Kavkaz svédkem rizné
intenzivnich boji, izemnich ziski i ztrat, mezi pfedev§im Araby a kiestanskymi Byzantinci.8
K postupnému rozsifovani islamu tak fakticky dochazelo az v priibéhu 8. a 9. stoleti
prostiednictvim jak valeénych najezda, tak predevs§im diky obchodnikiim, ktefi si stale Castéji
nachézeli cestu na nové odbyti§té v nizinach Azerbajdzanu a Dagestanu. V tomto obdobi stale
trval vliv Derbentu jako zékladny islamizace regionu, vyznam tohoto mésta byl jesté posilen
s pfichodem islamskych ucenci, diky nimZ se mésto stalo regionalnim centrem sufijské

vzd&lanosti.?

> Tengrismus jako ndbozenské hnuti se za¢al objevovat predeviim ve stiedni Asii zacatkem 90. let, ale zasahl i
dalsi oblasti, ve kterych ziji skupiny turkického ptivodu — naptiklad Mongolsko, Tatarstan, Burjatsko, severni

Kavkaz ¢i Turecko. (Laruelle, M., Tengrism: In search for Central Asia’s spiritual roots. CACI Analyst, 2006.)
® Coene, F. The Caucasus: An Introduction, Taylor & Francis: London and New York, 2009, s. 109.

" Coene, F. The Caucasus: An Introduction, Taylor & Francis: London and New York, 2009, s. 109.
Malasenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 13.
8 Coene, F. The Caucasus: An Introduction, Taylor & Francis: London and New York, 2009, s. 76.

% Malagenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 16.
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Kavkaz jako misto potykani kfestanstvi a islamu

Ackoliv se v této dobé¢ islam v oblasti Sifil pfevazn€ mirovou cestou a v pribéhu 10.
stoleti ho za své nabozenstvi piijala i velka ¢ast Chazar, muslimové se na Kavkaze jiz
Vv téchto ranych dobach museli vypofadat s christianiza¢nim tlakem, ktery mél své centrum
Vv sousedni Gruzii i v okolnich regionech. Kromé gruzinskych vérozvéstl se misijni ¢innosti
na Kavkaze i¢astnili i kavkazsti Albanci, Byzantinci a Abchazové. Christianizace klani
v predhtifi Kavkazu vSak pres snahu misionaiti nebyla pfili§ uspésna, kiest'anstvi prejaly jen
¢asti Osetincti, Adygejct, Balkarti, Avarti, Kumyku a také klany Andi a Dido. Obdobi mezi 9.
a 14. stoletim tak pro jih Kavkazu znamenal boj mezi misijnimi snahami kiestanstvi a islamu,
pricemz v prvni poloviné tohoto obdobi dosahli vétsich uspéchi kiest'ané, predevsim diky
rostouci moci gruzinského kralovstvi. Pfes mocensky vzestup gruzinskych panovnika v 11.
stoleti a uspeSném pokiest’ansténi vétSiny zapadniho Kavkazu byly misijni tuspéchy mezi
horskymi etniky vychodniho Kavkazu spiSe sporadické, ¢i jen formalni. Vajna$ska etnika i
mnozstvi skupin v horach dnesniho Dagestanu sice Casto pfijaly kiest, ovSem jako v mnoha
jinych ptipadech zistala jejich populace vérnd mistnim bozstviim. Sila, s jakou se §ifilo
kiestanstvi na Kavkaze, dosahla svého vrcholu na konci 13. stoleti, nebot’ v 14. stoleti se

mongolsky tlak smérem na zapad rozsifil i na Kavkaz.'?

Snaha christianizovat severni Kavkaz se vratila az spolu s ruskym postupem na jih. Od
17. stoleti bylo $ifeni ruského vlivu spjato s misijnimi tendencemi, které byly u n¢kterych
skupin velmi uspésné (Osetinci), u jinych naopak zcela ztroskotaly (etnické skupiny ve

vychodni ¢asti hor, v niZinach pak snaha pokiestanstit Tatary).™

19 Coene, F. The Caucasus: An Introduction, Taylor & Francis: London and New York, 2009, s. 80.

" bid., s. 81.
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Pocatky ruského zaboru severniho Kavkazu

Zabor severniho Kavkazu, ktery navzdy proménil tvai regionu, je mozno rozdélit do
ttech fazi. Béhem prvni faze, jest¢ za panovani Petra Velikého, nebyl primarnim cilem
Kavkaz, ale n¢které jiznéjsi regiony, toho ¢asu pod nadvladou PerSanti. Snaha o stabilizovani
severniho Kavkazu pfisla az s vladou Katetiny Veliké. Ta roku 1763 nechala vybudovat
Muzlickou pevnost v Kabard¢ a angazovala se i ve vnitinich zalezitostech gruzinského
kralovstvi, byt primarné z hlediska mocenského pietlacovani s Persii. Jak upozoriuje I.
Arreguin-Toft', je nutné rozlisovat mezi tim, kdy Rusko n&jaké uzemi zabralo de iure a kdy
se tak stalo de facto. Treti faze, tedy fakticky zabor severniho Kavkazu, ktery znamenal
desitky let trvajici vojenskou kampan carského Ruska, je mozno vymezit roky 1816 (zacatek

Jermolovovy strategie viiéi horaliim) a 1859 (uvéznéni imama Samila).

Nastin historického vyvoje pronikani Rust na Kavkaz

Postupné pronikani Rusii na Kavkaz se datuje uz do zacatku 16. stoleti, byt hlavni
vojensky tlak, ktery vyustil v desetileti trvajici valky, ptiSel az o dvé stoleti pozdéji. V 16.
stoleti doslo k vnitfnim sporim uvnitf Zlaté hordy, kterd byla oslabena Tamerlanovym
vpadem. Prvni vlastovkou bylo ovladnuti Kazan¢ v roce 1539 Ivan IV. Hroznym. Tento
panovnik dostal pod svou kontrolu také pivodné tatarské chanaty Kazansky (roku 1552) a
Astrachansky (roku 1556) a zacal tak staleti trvajici snahu o podmanéni jiZznich tizemi.
Ovladnuti vyse zminénych chanatli mélo znacny strategicky vyznam — pro Rusy se tak
otevtela tzv. volzska obchodni cesta, spojnice mezi Moskevskym carstvim a pfedhtifim
Kavkazu i s ¢asti pobiezi Kaspického mofte. Tento maly krii¢ek byl jen predzvésti snah
pozdéjsiho carského Ruska o expanzi jiznim smérem. Zamérem bylo ziskat pfistup k mofti na
jihu, k perskému trhu i k cesté dale do Indie. Byl to vSak hlavné pocatek oné ,,Velké hry*, jak
jina prelomu 19. a 20. stoleti nazval britsky spisovatel R. Kipling, tedy mocenského souboje

Ruska a Velké Britanie o velkou &ast Asie.™

12 Arreguin-Toft, I. How The Weak Win Wars: A Theory of Asymmetric Conflict, Cambridge University Press:
Cambridge, 2005, s. 51 — 52.

13 Cornell, S. E. Small Nations and Great Powers: A Study of Ethnopolitical Conflict, Taylor & Francis: London
and New York, 2001..
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Ivan Hrozny a aliance s Kabardou

Ivanu IV. Hrozném se roku 1557 podatilo dosahnout aliance s Kabardinci, kde se
mohl opirat o feudalni vrstvu, ktera mela pod kontrolou ¢ast severozadpadniho Kavkazu.
K formalnimu stvrzeni tohoto svazku doslo o 4 roky pozdéji, kdy se Marie Témrukovna,
dcera kabardského knizete Témruka, stala jednou z manzelek Ivana IV. Hrozného. Na konci
16. stoleti se také snazily pronikat prvni ruské jednotky do oblasti severovychodniho
Kavkazu, jejich snahou byla vybudovana naptiklad jedna z prvnich vojenskych pevnosti na
fece Sulak v podhuii Dagestanu. Pies Casté neptatelstvi mistnich klant viici ruskym
jednotkam nelze jednozna¢né zhodnotit vzajemny postoj jako neptatelsky. Stejné jako
Rusové, i mistni vidci sledovali své vlastni politické zaméry a tak cast dagestanské
aristokracie — samchalové z Tarki (dnes ¢ast Machackaly) ¢i avars$ti nutsdlové — vitala ruskou
pfitomnost jako protivahu perskému a osmanskému tlaku na své tizemi. Na rozdil od
aristokracie v ¢astech Dagestanu se vsak ,,horské demokracie®, tedy rovnostarska sdruzeni

klani od Dagestanu az po Ingussko, stavély proti ruskému postupu od po&atku negativng.**

Kozaci na predhri Kavkazu

Rozpad Zlaté hordy dal v pribéhu 16. stoleti také vyrust kozaktm, kteti zakladali své
osady, stanice, na biezich velkych fek jako je Volga, Dnépr, Don, nebo Térek. Nezavislé
jednotky se spojovaly do vétsich skupin a tvotily federace, které v 17. stoleti tvotily jiz
vyznamny element na trodnych planinach jihozdpadniho Ruska. Dvé€ z téchto skupin, kozaci
téreCti a kubansti, potadaly ¢asté najezdy na upati severniho Kavkazu. Tito kozaci byli oddani
pravoslavni kiest'ané a spolehlivi bojovnici pod vlajkou carského Ruska, pficemz Moskva
jejich loajality dokazala patticné vyuzit, kdyZ jim pfiznala ¢aste€nou autonomii za to, Ze jejich
vojska budou slouzit jako fakticky ochranny val na jizni hranici.'® Jak viak upozorfiuje G.
Jemelianova®®, pres pravoslavné vyznani kozaki a jejich Casté boje s muslimskymi skupinami
zépadniho Kavkazu mély tyto dvé strany spolecného mnohem vice, nez by se mohlo na prvni
pohled jevit. Podobnosti v bézném zivoté i v materialni kultuie k sobé kozaky a Kavkazany
vV bézném Zzivote ptiblizovaly. Naptiklad térecti kozaci sdileli se svymi tradi€nimi soupefi,
¢eCenskymi horaly, mnoho socidlnich norem, v¢etné¢ ptisnych zavazku cti. Podobnost obou

skupin, vysoka militarizace celé spole¢nosti i ptisny kodex chovani vychazel z velmi

14 Jemeljanova, G. Russia and Islam: A Historical Survey, Palgrave: New York, 2002, s. 45.
15 Marshall, A. The Caucasus under Soviet rule, London and New York: Routledge, 2010, s. 17.

18 Jemeljanova, G. Russia and Islam: A Historical Survey, Palgrave: New York, 2002, s. 46.
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podobného zptisobu zivota a ptiblizoval tak tradi¢ni neptatele blize k sobé navzijem. Kromé

obchodnich vazeb tak nebyly vyjimkou ani smiSené svazky.

Petr Veliky a ,,perska kampan*

Za skutecny zacatek vojenského dobyvani severniho Kavkazu je vSak povazovana az
tzv. perska kampan Petra Velikého z roku 1722. Postup carskych vojsk na jih m¢l piipravit
cestu pro tazeni az k Indickému oceanu, podatilo se jim zabrat ,,branu Kavkazu®, dagestanské
meésto Derbent a také Baku. Ve spolecné snaze s perskym $dhem Husejnem potlacit vliv dvou
lokalnich lidrti — HadZi-Dauda a Surchaj chana — obsadila carskéa vojska nakratko mésto

Derbent. HadZi-Daud byl nakonec chycen Osmany a odeslan do vyhnanstvi na Kypr.

vvvvvv

Ovsem jiz v roce 1735 byla tato vychodni ¢ast Kavkazu, v€etné Derbentu, opét
Vv rukou PerSand, kteti byli pro Rusko potencidlnimi spojenci proti osmanskému tlaku. Rusko-
perska smlouva z roku 1735 vSak zahrnovala jen uznéani perského vlivu na pobiezi Kaspiku a
tak se Rustim podafilo postupovat dale do hor Dagestanu. Vybudovali zde fadu pevnosti,
které tvotily zaklad pozdéjsich ruskych bast a upevnili svou moc v okoli mésta Kizljar. V roce
1774 navic doslo k prilomu i na severozapadé Kavkazu — smlouvou z Kii¢iik Kajnardzi

, . ’ . ee g . v 1
ziskali Rusové mimo jiné i Kabardu, Osetii a Inguisko.'®

Katefina Velika a zacatek Velké kavkazské valky

V roce 1762, po nésilné smrti svého manZzela Petra III. Fjodorovice, nastoupila na triin
béhem tzv. ,,ddmské revoluce* Katefina II. Velika, za jejiZ vlady se na zacatku 80. let 18.
stoleti ruska vojska zacala sousttedit na skute¢né podmanéni severniho Kavkazu. Kavkazska
valka, tak jak ji nahlizely ruské autority, zacala pravé v poloviné 80. let 18. stoleti. Pravni
ukotveni ruského postupu znamenalo zaloZeni Kavkazskogo Namestnicestva, které pod sebou
mélo spravu ruského tzemi. Divodi k vélce na Kavkaze je mozno nalézt hned nékolik. Na
rozdil od horskych tdoli, strmych strani a kamenitych poli, kde Gizivnost byla zna¢né
omezena,v nizinach podél fek jako Térek ¢i na kubanskych planich byla hojnost zdrojt.
Sménny obchod mezi horalskymi komunitami a obyvateli plani, jakoz i najezdy horalii na

osady v nizindch byly v minulosti pravidelnou soucasti zivota na piedhtifi kavkazského

1 Kisrijev, E. F.; Ware, R. B. Russian Hegemony and Islamic Resistance: Ideology and Political Organization in
Dagestan 1800-1930, Middle Eastern Studies [Online] 2006, VVol. 42, No. 3, s. 494.

18 Jemeljanova, G. Russia and Islam: A Historical Survey, Palgrave: New York, 2002, s. 47.
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hiebene, ov§em v obdobich naruSeni politicko-ekonomické rovnovahy mistnich komunit
dochdzelo k zintenzivnéni téchto najezdi i vnitinich konfliktt. Jesté pred ruskym zéborem
Kavkazu se na tomto izemi stietdval vliv osmansky a persky — napiiklad v prvni poloviné 18.
stoleti predhtifim Kavkazu prosla vojska Nadira Sdha. Pozd¢jsi postup Rust stale dal az k
upati velkého kavkazského hiebene, budovani pevnosti a kupeckych cest mezi nimi,
definitivné vychylilo tuto symbidzu mezi horaly a obyvateli nizin — roku 1764 byl postup
(pomescecja kolonizacija) stvrzen piesunutim spravy do Novorossijsku. Neslo jen o budovani
soustavy pevnosti — s tim, jak se Rusové na Kavkaze zabydlovali, carska sprava chtéla nove
nabytymi irodnymi poli a pastvinami fesit problémy uvadajiciho feudalniho statu.
Rozd¢€lovani pudy ruské aristokracii vSak Casto ztroskotavalo na obtizich pfi st¢hovani rolnikt
z vnitinich ¢asti Ruska na jih, na obhospodatovani jinak velmi kvalitni pidy jich v n€kterych
oblastech jednoduse nebyl dostatek. Jiz od 16. stoleti byly v nizinach pfitomny kozacké
posadky, jejich vliv se za¢atkem zaboru Kavkazu stoupl — podle nékterych zdroju tvotili

kozaci v poloving 19. stoleti 58% ruského obyvatelstva dané oblasti.'®

V roce 1783 doslo na jiznich hranicich ruského impéria hned ke tiem zasadnim
udalostem: doslo k definitivnimu rozpadu Krymského chanatu, byl schvalen georgijevsky
traktat a zacalo prvni z fady velkych povstani v horach Kavkazu. Navic v tomto roce zacalo
na podkladé staleti staré kupecké stezky budovani gruzinské vojenské cesty, tedy silnice
spojujici jizni Kavkaz se severnimi oblastmi. VSechny tyto zmény byly pfedzvésti ruské
strategie plného ovladnuti severniho Kavkazu, které v disledku vedlo k celé vIng revolt, jez

souhrnné vstoupily do dé&jin jako Kavkazska vélka v letech 1817 az 1864.

19 Bennigsen A. Un mouvement populaire au Caucase au X VIIle siécle [La « guerre sainte » du sheikh Mansur
(1785-1791), page mal connue et controversée des relations russo-turques)]. Cahiers du monde russe et soviétique

[Online] 1964, Vol. 5, No. 2., s. 168.
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Islamizacni proces na severnim Kavkaze

Siteni islamu v celém regionu Kavkazu byl dlouhodoby proces. Jestlize velka Gast
dne$niho Azerbajdzanu byla islamizovéna jiz kratce po ptichodu prvnich muslimi pod hieben
Velkého Kavkazu, jesté v 19. stoleti zlistavaly vysoko v horach na severu skupiny, které sice
ptijaly islam formaln¢, ale dal udrzovaly své pohanské zvyky. Rezistence starych zvyk je
vidé€t 1 v ndzvech, kterym jednotlivé horské narody oznacovaly Allaha: u Nogajct se pouzival
vyraz Tangir, u Kara¢ajevci a Balkari Teiri’® (ob& pojmenovani souvisi s turkickym

puvodem téchto skupin), u vajnasskych narodu Djal.

Pocatek sireni islamu, Safiovsky a hanifovsky mazhab

Islam se §ifil s rostouci intenzitou diky abbasovské vladé v regionu — od poloviny 16.
stoleti byla vétSina obyvatel Dagestanu vyznavaci sunnitského islamu Safiovského mazhabu.
Ze v té dobé& nebyl Dagestan jen prostou periferii islamského svéta, svédéi i to, ze dagestansti
ulama (naptiklad Dzamal al-Din Jusuf al-Ardabil nebo Dzamal al-Din al-Mahali) byli ve své
dobé vyznamnymi ucenci $afiovské pravni Skoly. Po prvotnim §ifeni islamu na sever Kavkazu
diky arabskym vybojim pievzali islamizacni snahy seldZukovsti Turci (11. aZ 12. stoleti) a po
nich Timuridé (14. az 16. stoleti). Turkicky element ptispél k vyvoji Karacajevct a Balkart
na severozapad¢ Kavkazu, specificka turkicko-perské kultura je dodnes patrna
v Azerbajdzanu. Vliv safiovské Persie také v 16. stoleti narysoval rozdéleni na sunnitsky
sever a §iitsky jih. Od 16. stoleti také doslo k upeviiovani dvou dominantnich mazhabti na
severu Kavkazu — osmansky vliv pomohl §ifeni hanifovského mazhabu mezi Karacajevci,
Balkary, Nogajci, Kumyky a Adygejci, naopak Safiovsky mazhab zacal pozvolna zapoustct
sv¢ kofeny mezi Vajnachy a skupinami v Dagesténu.21 Kavkazska Albanie byla tzemim
s prevahou kiestanského obyvatelstva, ovsem politicky spadala pod vliv Persie. I z tohoto
diivodu byla islamizace vychodnich ¢asti Kavkazu uspésna, od 8. stoleti tak mohl byt tento
region povazovan za Dar-ul-I1slam. Perska moc z jihu trvala, ptes pozdéjsi rust Osmanti, az do
19. stoleti a vojenského vystoupeni Ruska, ovSem na severu byla ¢isté formalni — proto téz

etnické skupiny v Dagestanu ziistaly sunnitské.

20 Autor neuveden, http://turkish.ruvr.ru/2013_04_02/Karacay-ve-Nogaylarda-Islam/

2! Jemeljanova, G. Islam, nationalism and state in the Muslim Caucasus, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1,

No.2, s. 2 — 3. MalaSenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 13.
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Obecné se za pocatek prichodu islamu na Kavkaz bere rok 653, kdy se arabsti
najezdnici zmocnili mé&sta Derbent (per. Darband, arab. Bab al-abwab) v jiznim Dagestanu
pii pobtezi Kaspického moie. Derbent je pfezdivan ,,brana Kavkazu‘ pro svou vyhodnou
strategickou pozici, nebot’ lezi v izkém pruhu mezi kavkazskymi velehorami na jedné strané
a Kaspickym mofem na stran¢ druhé, navic spojuje jizni oblasti Kavkazu a dale Blizky
vychod s ruskymi stepmi na severu. V prvni poloving 8. stoleti se zde usadili prvni
muslimové z Blizkého vychodu a béhem nékolika malo desitek let proménili ptivodné
chazarské sidlo v centrum kavkazského islamu. Novi obyvatelé navazali na sasanovskou
snahu zabezpecit severni hranici proti najezdim Chazarti a vystavéli v okoli Derbentu fadu
opevnénych straznich vézi, které méli posilit soustavu jiz fungujicich pevnosti (ribdtii).
Vnéjsi stabilita velkého chalifatu se v této dobé odrazila i na vnitini stabilit€ na severni
periferii muslimského svéta. Ribaty ptekrocily sviij piivodni obranny tGcel a staly se mistem
Siteni kultu.?? Jako nejZivotn&jsi varianta islamu se v této dobs ukazal pravé sufismus. Na
davodech jeho tspéchu se vétsina autort shoduje a tato pficina je vepsana v sSamotném
charakteru uc¢eni — schopnost synkreze s lokalnimi kulty, neintelektualni charakter ve smyslu
snahy o nalezeni ptimé cesty k Bohu, kolektivnost ritualni slozky né€kterych tarik.? S tim, jak
se vychodni kout Kavkazu stal integralni souc¢asti ummy, zacalo dochéazet ke klasické
,,soutézi“ jednotlivych smért a sekt o vétici. V kontextu Kavkazu to znamenalo predevsim
soupefeni sufijskych tarik s mu’tazilou a posléze také s a§"arijou, kterd se rozvinula praveé

jako reakce na mu'tazilu.?* Klasické obdobi islamu trvalo od 7. stoleti az do roku 1258, kdy

doslo k rozpadu arabského chalifatu pod tlakem mongolskych n;j ezdnika.®

Vliv Seldzukd na rozvoj islamu

Konsolidaci sunnitského islamu na izemi severovychodniho Kavkazu ptinesla
postupujici seldzucka nadvlada v regionu. Princip vlady Seldzuki na ziskanych tizemich se
opiral o nové ustanovenou nabozensko-vojenskou elitu a ptispél spolu s pozd¢€jsi spravou

abbasovského chalifatu k prosazeni konfese, ktera se na Kavkaze udrzela dodnes. Na rozdil

22 Spencer Trimingham, J. Sufi Orders in Islam, Oxford University Press: London, 1971, s. 173.

2% Alikberov, A. Sufism and Sufi Brotherhoods in the Caucasus [Online], Pfednaska na konferenci The role of
Sufism and Muslim brotherhoods in contemporary Islam. An alternative to political Islam? v Turiné 20 az 22.
11. 2002, s. 2.

2 1bid.

2 Sichsajdov, A. Sufi History in Daghestan [Online].
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od Transoxanie, kde se jiz v téchto dobach ujal hanifovsky mazhab, v severovychodnim koutu
Kavkazu hral prim mazhab $afiovsky.”® Vliv Seldzuki v této asti Kavkazu se odrazil i na
ptrevladajicich smérech uvniti stfismu — v iranském NiSapuru pusobil napiiklad Abu’l-Qasim
al-Kusajri (z. 1072), autor klasickych textt sufismu. Lze tak shrnout, Ze v obdobi seldzucké
vlady v islamizovanych ¢astech Kavkazu prevladal sufismus, safiovska pravni a as§’arijovska
teologicka skola. Na postupné islamizaci regionu nic nezménila ani mongolska invaze ve 13.
stoleti. Od 11. stoleti sunnitsky isldm zapoustél koteny na predhtii vychodniho Kavkazu a
postupné i1 v nizsich polohach hor — na nékterych mistech se tak sunnitské sméry sttetavaly se
Siitskym islamem. Praveé §iia zazila sviyj vzestup za vlady Safiovské dynastie, v nasledujicich
staleti se vSak zcela stdhla na jizni stranu kavkazského hiebene a mezi turkickymi Azery se
udrzela dodnes.”’ Derbent se tak na n&kolik pristich stoleti stal centrem Sifeni islamu a

s pfichodem fady stfijskych mudrct také centrem stfijské vzdélanosti v regionu.

Sufismus na severnim Kavkaze

Sufismus se na severnim Kavkaze podle obecné pfijimaného nazoru objevil jiz
Vv raném stfedoveku, ze zapiski Abu Bakra Mohameda al-Darbandiho vime, ze v 11. stoleti

byl Derbent vyznamnym centrem sufiSmu a z piivodné elitatského hnuti se postupem staleti

% Safiovska pravni $kola, zaloZena po&atkem 9. stoleti, byla v ranych dobach islamu nejrozsifendjim
mazhabem. Té&Sila se mj. podpore abbasovského chalifatu, ovSem od cca 16. stoleti zacala byt na mnoha mistech
vytlatovana mazhabem hanifovskym. V regionu Kavkazu se dnes $afiovsky mazhab udrzel jen v ¢asti
Azerbajdzanu a v nedavné minulosti té v oblastech osidlenych Kurdy. Mezi $afiovsky mazhab sunnitského
islamu patfi tarika nakSbandija, ktera je tvofena 23 virdy, pojmenovanymi obvykle podle jejich zakladatelt -
Ta$u-hadzi ze Sajasanu, Jusup-hadzi z Koskel’di, Deni Arsanov, Dokku-§ejch Saptukajev, Abu-Sejch z Aksaje,
Usman-ejch Chantijev atd. Kadirijska tarika pak tvofi dalsich 6 bratrstev v Ceéensku a nékolik malo
zbyvajicich v Ingussku a v Dagestanu, taktéz znamych vétsinou podle jmen jejich zakladajicich Sejcht. U
kadirije je historicky nejstarsi a nejvyznamnéjsa vird Kunta-hadziho, z néhoz se postupné odd¢lilo nékolik
dalsich virdt, vCetné virdu Sejcha Amaje v Dagestanu a virdu Batala-hadzi Belchorojeva v Ingussku. Ptislusnost
k jednotlivym virdim se pienasi ¢asto z generace, zaroven ovSem plati, ze jedinec mize byt ¢lenem-muridem ve
vice virdech uvniti jednotlivé tariky. (Spencer Trimingham, J. Sufi Orders in Islam, Oxford University Press:
London, 1971.)

vvvvvv

$ajchech Safijuddinem. Popularni v oblasti dnesniho severniho franu, od 15. stoleti rostla militantnost fadu
(jehoz piislusnici vedli dzihad proti kiestaniim na jiznim Kavkaze), pozd¢ji se safavija stala zakladnim

veérouénym kamenem $afiovské dynastie. (Ibid.)
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stal kliGovou &asti nabozenského i politického vyvoje. Podle G. Kurbanova® je mozno
sufismus v kontextu vyvoje na severnim Kavkaze chapat dvéma zptisoby: na obecné trovni
tento smer pomaha rozvijet vlastni védomi etnickych skupin a udrzuje toto sdilené povédomi
Z generace na generaci, na konkrétni prikladu Kavkazu zase vidime stfismus jako ideologii,
ktera byla podlozim islamizace (respektive re-islamizace) tohoto regionu, ideologicky zivila
dlouhou fadu povstani a valek v priibéhu mnoha staleti a stala se tak, v ur¢itém obdobi d¢jin,

hlavni hybnou silou politického vyvoje na Kavkazu.

Mezi prvnimi ptiznivcei sufismu na severnim Kavkaze byli pfislu$nici fadu kadirija.
Ptichod tariky naksbandija v 15. stoleti znamenal posileni vyznamu tohoto sméru na Kavkaze.
Ptislusnici naksbandije pfichazeli na Kavkaz ze dvou smért — jednak z vychodni Anatolie a
predevsim ze stfedni Asie. V této tarice se nejvice uchytil smér mudzaddidi. Dalsi tarika byla
jasawija, ktera se rozsifila predeviim mezi Nogajci v severnim Dagestanu.?®
RozSireni sufijskych radu

Jak jiz bylo nastinéno vyse, z mnoha tarik, tedy sufijskych fadi, se na severovychodé
uchytila nejvice nakSbandija a kadirija, mén¢ jiz treti nejrozsifenéjsi smér, Sazilija. Tarika
znamena v arabstin€ doslova ,,cesta®, v sufismu mysleno jako cesta k pravdé, k nalezeni
Boha. Tariky se dale rozd¢luji do virdii, menSich jednotek, které se nej€astéji oznacuji podle
jmen mursidi (arab. uitel, privodce; ekvivalent oznaceni $ejch ¢i pir) a jsou tvofeny
komunitou zaka — muridu (arab. odhodlany, zavézany se).30 Vzhledem ke specifickému
usporadani tradi¢ni severokavkazské spolecnosti, ktera byla rozdélena do jednotlivych klant
(v Cegensku tzv. tejpii), byly virdy obvykle nabozenskymi jednotkami shodnymi
s jednotlivymi tejpy. To v praxi znamenalo, Ze obvykla soutéZivost, ba v mnoha piipadech i
nevrazivost a oteviené nepratelstvi, které k sobé jednotlivé klany chovaly, se promitaly i do

o _ 1
vztahll mezi Vlrdy.3

Vyznavaci safismu nahlizeji realny svét jako falesnou ideu, jako zavoj, ktery brani

poznani pravdy skrze pfimou t¢ast na bozi milosti. Arabsky vyraz fitra oznacuje v kontextu

%8 Kurbanov, G. Sufism in the Northern Caucasus: Philosophy of Protest, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2003, Vol. 23, No. 5, s. 15.

2 Jemeljanova, G. Russia and Islam: A Historical Survey, Palgrave, New York 2002, s. 48

% Kurbanov, G. Sufism in the Northern Caucasus: Philosophy of Protest, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2003, Vol. 23, No. 5, s. 15 — 16.

3 Larys, M. Vivoj a podoba islamu v Cecensku [Online] 2005, Prague Watchdog.
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stfismu pravé onen nahled, ¢i intuici ktera ¢lovéka dostava blize k Bohu. V praktické roviné
to znamena dlouhodoby proces oc¢ist'ovani vlastni duse (nafs), ktera prochazi jednotlivymi
stadii vyvoje (makama). Cilem je dosahnout vnitiniho splynuti s Bohem (fana), v némz se
rozplyne jedincovo ego/ja — arabsky termin fana se casto preklada jako vyvanuti, odtud Casté
paralely s idejemi vychodnich nabozenskych systému, ptedevsim buddhismu a jeho konceptu
nirvany. Vnitini soudrznost fada se udrzuje prave predevsim prostfednictvim kolektivnich
ritualt, at’ uz jde o zikr, sborovou recitaci, hudbu s tancem, nebo klidnéjsi techniky

spocivajici v kontrole dechu, meditaci ¢i opakovani urcitych pohybﬁ.32

Naks$bandija

Nejvlivnéjsim fadem na severnim Kavkaze je naksbandija. Zakladatelem nakSbandije,
obecné nejvétsiho sufijského fadu, byl Baha-ud-Din Naksband Buchari (z. 1389), klicova
figura pro rozsifeni stifismu ve stfedni Asii a na Kavkaze.** O tom, 7e Dagestan byl od 15.
stoleti ve styku s intelektudlnim bohatstvim muslimského svéta a se soucasnymi diskuzemi
uvnitf i napfic¢ sufijskych bratrstev, svéd¢i mimo jiné i bohata duchovni literatura, kterd je
dnes v drzeni Dagestanského centra Ruské AV. Stejné tak jsou zndmy vzpominky
cestovateli-muslimil ze zahranici, ktefi ve svych memodarech zanechali svédectvi o
duchovnim Zivoté v oblastech naSeho zajmu, napiiklad tureckého cestovatele Evliya

Celebiho, ktery navstivil Dagestan hned dvakrat v 17. stoleti.>

Popularitu této tariky podpofilo n¢kolik faktort. Jedna se o pomérné otevieny fad,
pfijima €leny vSech etnickych skupin, pfedev§im vSak funguje na principu, ktery murSidovi
umoziuje zachovat si svlij béZny Zivot a socialni kontakty. Navic patii mezi fady, které se
svou decentralizaci nejlépe dovedly ptizpiisobit ménicim se socidlnim i politickym zmé&nam a
vyrovnat se s tlakem carské spravy. Schopnost vyrovnat se s vn¢j$im tlakem 1 ochota
vychazet s konkuren¢nimi fady vSak v piipadé nakSbandije neznamenalo ideologickou
neustupnost a naprostou oddanost myslenkdm fadu. Mezi vedouci osobnosti tohoto fadu

ostatné patiilo nékolik slavnych bojovniki, pfedevsim imam Samil, proslaveny svym

%2 Kurbanov, G. Sufism in the Northern Caucasus: Philosophy of Protest, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2003, Vol. 23, No. 5, s. 18 — 22,

%% Sanders, T.; Tucker, E.; Hamburg, G., eds.; Russian-Muslim Confrontation in the Caucasus: Alternative
visions of the conflict between Imam Shamil and the Russians 1830-1859, Routledge: London and New York,
2005, s. 158 — 159.

3 Sichsajdov, A. Sufi History in Daghestan [Online].
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odbojem, byt jeho pokusy vymytit zvykové pravo adat®® a zavést Sariat na domaci fronts

ztroskotaly.

Kadirija

Kédirija je druhy nejvlivnéjsi fad na severnim Kavkaze. Ackoliv se zacal §ifit mezi
horskymi skupinami az ke konci 19. stoleti, byla to prave kadirija, diky niz doslo k islamizaci
vajnasskych narodi. Tarika kadirija se odvozuje od jména svého zakladatele Abd al-Kadira
al-Dzilaniho (z. 1166). Zacala se §ifit z Blizkého vychodu ke konci 15. stoleti a stala se
jednim z vlivnych fadu s mnoha ¢leny od subsaharské Afriky az pravé po Kavkaz, kde k jeho
rozsifeni doslo diky Kuntu Hadzi-Ki$ijevovi v 2. poloviné 19. stoleti — odtud také vlastni
nazev fadu tarika Kunta Hadziho. Kadirija je jednim z bratrstev, ktera praktikuji zikr
s hudbou, zpévem a tancem, béhem néhoz se ucastnici ritudlti dostavaji do transu. Popularita
kadirije na Kavkaze vzrostla po dlouhém obdobi valek v 19. stoleti, nebot’ Kunta Hadzi

vyzyval své stoupence k ideologii nenasili a k nalezeni dohody s Ruskem.*®

Sazilija

Tteti a neyméné pocetna tarika, $azilija, se na Kavkaze uchytila az poc¢atkem 20.
stoleti. Rad byl zalozen Abul Hasan a$-Sadhilim a dilezité postaveni si uchovaval v severni
Africe, pfedevs§im v Egypté. Jeji vliv je omezeny, uZ z toho diivodu, Ze je to individualisticky
kontemplativni fad a nesnazi se tedy pronikat, jako napfiklad naksbandija, do spolecenskych
sfér svych ¢lenil. VSechny tariky na severovychodnim Kavkazu vzajemné koexistuji, obecné
platilo, Ze bratrstvo naksbandija se pivodné uchytilo hlavn& v podhtii a v niZinach, oproti
kadirije, ktera se §ifila spiSe mezi obyvateli horskych oblasti. Zaroven se ptisluSnost
k jednotlivym tarikam dala odvodit i na zaklad¢ etnického kli¢e — ke kadirije se hlasi

predev§im Vajnas$i a v Dagestanu Andové, k nakSbandije cela fada skupin v Dagestanu

% Adat jako normativni systém zvykového prava tvofil zéklad kavkazské spolecnosti. Zvykové pravo bylo
predavano generacné jako systém samoregulacnich norem (n€kdy oznacovanych jako ,.kultura hanby*), ktery
jedinci fikal, co je a co neni pfipustné ve vztahu ke spolecnosti. Pravé spolecenska piijatelnost jednani byla
kli¢ovym prvkem zvykového prava, nebot’ v tradicnich spolecnostech signal, ktery jedinec svym chovanim
vysila, zpétné ovliviiuje obraz celé spolecenské sité, jejiz je Clenem. Adat, na rozdil od Sarie, je tedy zalozeny na
kolektivni odpovédnosti — jedinec je neoddélitelnou soucasti své rodiny, své vesnice, svého klanu. (Gozgeseva,
M, S. Fenomen traditsionnych institutov obycnogo prava (adata) i musul ‘manskogo (Sariata) na severnom
Kavkaze, Véstnik Adygejskogo gosudarstvennogo universiteta. Seria 1: Regionovedeng: filosofija, istorija,

sociologija, jurisprudencija, politologja, kul'turologja [Online] 2011, No. 3.)

% Malagenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 22 — 23.
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(Avari, Kumyci, Darginové, Lezgini, Lakové ¢i Tabasarané) a k minoritni $azilije ¢ast Avart

a Kumyka.*

V ostatnich oblastech severovychodniho Kavkazu se sufismus stal rovnéz
dominantnim nabozenskym smérem, byt v odlehlych horskych udolich n¢kdy doslo ke
konverzi az v pribehu 19. stoleti. Kromé klasické islamské religiozity tak byl pro vétSinu
severniho Kavkazu typickym nabozenskym rysem zikr (dhikr), tedy nabozensky akt, ¢i
exercicie, kterd spoc¢iva v opakovani modliteb nebo boziho jména. V sufismu je hlavni dlraz
kladen na ritualizaci formy a ve vétSin€ tarik i na extati¢nost této opakujici se ¢innosti.
Samotny sufisticky ritudl zikru (Sama) tak miize zahrnovat kromé recitace zp€v, tanec
s hudbou, ale i tichou meditaci (muragaba). Nejobvyklejsi je pravé opakovani modliteb,
formuli a citaci z Koranu. Setkani se odehravaji obvykle ve ¢tvrtek a v ned¢li, kromé
spole¢nych setkéani se zikr mozno vykonavat i o samoté¢. Ackoliv se se zikrem obvykle spojuji
hlasité spole¢né modlitby, nekdy i za doprovodu hudby, nékteré tariky, naptiklad pravé na

Kavkaze rozsitend naksbandija, vykonavaji své ritudly potichu, a to i ty spole¢né.

Podoby islamu v Dagestanu

Sufismus jako specificka forma isldmu zakotenil v Dagestanu jiz od poc¢atku Sifeni
této viry a stal se béznou duchovni cestou pro muslimy v tomto regionu. Prameny ukazuji, ze
1 pres geografickou izolovanost Kavkazu se dagestanské mésto Derbent stalo vyznamnym
stiediskem vzdé€lanosti, které profitovalo jak ze vztahti s Blizkym vychodem (tedy
chalifatem), tak i o néco pozdé¢;ji z Siticiho se vlivu seldzuckych Turkt. Velkou ¢ast informaci
o tomto obdobi mame z kroniky ,,Rayhan al-Hagaigq wa-Bustan al-Dagaiq* od stfijského
u¢ence Abu Bakra Mohameda al-Darbandiho®. Pravé z jeho spisu vime, ze pfevladajici
formou byl sufismus, ktery se posléze z Dagestanu $itil dale na zapad. Stfismus jako
duchovni smér hrél v arabském svété jednu z klicovych roli od 10. stoleti a z ptivodné spise

uceneckého sméru se pretavil v zaleZitost pro masy. Derbent byl jako stfedisko sifismu na

Kavkaze znam hlavné od 11. do 13. stoleti a stal se tak kli¢ovou ¢asti tzv. ,,obdobi klasického

37 Kurbanov, G. Sufism in the Northern Caucasus: Philosophy of Protest, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2003, Vol. 23, No. 5; Larys, M. Vyvoj a podoba islamu v Cecensku, Prague Watchdog, 2005.

% Abu Bakr al-Darbandi studoval v madrase Nizamiya v Bagdadu, jedné z nejstarsich nabozenskych
vzdélavacich instituci islamu, povaZované za nejvétsi univerzitu stiedovékého muslimského svéta. (Alikberov,
A. Sufism and Sufi Brotherhoods in the Caucasus [Online], Pfednaska na konferenci The role of Sufism and

Muslim brotherhoods in contemporary Islam. An alternative to political Islam?, s. 3; The Muslim Observer)
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%9 7a dalsi obdobi rozkvétu sifismu na Kavkaze je povazovano 15. az 17.

islamu na Kavkaze
stoleti, byt’ ani v mezidobi mezi témito dvéma vrcholy neznamenalo tipadek. Jak upozoriiuje
A. Sichsaj dov*®, jednim ze specifik sufismu na Kavkaze je skute¢nost, Ze se stal masovou
zalezitosti v odlehlych venkovskych oblastech, na rozdil od Blizkého vychodu, kde byl

chépan spise jako zalezitost mestskych vrstev.

Myslenkové sepéti tehdejsi severniho Kavkazu se zbytkem islamského svéta dobie
ilustruje i roz$itenost fady dtlezitych dél prednich muslimskych ucencti té doby — za ptiklad
mizou slouzit spisy pfedniho perského uéence al-Ghazaliho (1058 —1111), jednoho
z nejvlivnéjsich muslimskych teologl vibec. Jeho zasadni prace lhya' Ulum al-Din or lhya'u
Ulumiddin (Obrozeni islamskych véd) byla v né€kolika dagestanskych regionech ptitomna
V nejstarsich opisech a slouzi tak jako jeden z dukazl, Ze Dagestan byl v této dobé v kontaktu

;e , . « T . v 41
S hlavnimi ndzorovymi sméry a teologickymi disputacemi uvnitt sufismu.

Podoby islamu v Kabardino-Balkarsku

Od 13. do zacatku 16. stoleti se turkické skupiny na severozdpadnim Kavkaze dostaly
pod islamizacni snahy nejriznéjSich dobyvateli v oblasti, z nichz nejvyznamné;jsi stopu
zanechala Zlata horda, diky které tyto skupiny v budoucnu nésledovaly hanifovsky mazhab.
Néjezdnici Zlaté hordy §ifili islam pfedev§im v Kabard€, kam se dostavali skrze tirodné
niziny v PovolZi. Diky pozdéjSimu vlivu Krymského chanatu a predev§im Osmanské fiSe byla

o , ;. , . . , 42
od 18. stoleti vétSina uzemi zdpadniho Kavkazu islamizovana.

Jako prvni pfijala oficidln€ sunnitsky islam jiz béhem 16. stoleti knizata v Kabardé,
odkud se tato vira dale Sifila do sousedniho Balkarska, kde vSak o Sirsi islamizaci spolecnosti

muzeme hovofit az od 18. stoleti. Rada autort si v§ima, ze v Kabardé, jesté ve vEtsi mite nez

% Vétsinu historickych dokladi, které o stifismu z této doby mame, pochéazeji z materialnich pamatek. Naptiklad
napisy na hrob¢ Sejcha Ahmad ibn al-Husayna z 11. stoleti, hroby Sejcht ve vesnici Tatil v dneSnim
Tabasaranském okrese ze 12. stoleti, hrob Sejcha Asildara v Arkasu z 15. stoleti a sufijska posvatna mista
vyznamnych mistrd, tzv. Pirli, ve vesnicich Achty, Khnov, Rutul, Tpig, Misle§ a Orta-Stal z 15. az 17. stoleti.
Dalsi vyznamny zdroj informaci byla prace Mahmuda Chinaluzského z let 1456-57, v nichZ popisuje udalosti a
politické zmény v nékolika vesnicich Chinalugt a Rutuld na hranicich dne$niho Dagestdnu a Azerbajdzanu.

(Sichsajdov, A. Sufi History in Daghestan [Onling].)

1 bid.

2 Autor neuveden. http://turkish.ruvr.ru/2013_04_02/karacay-a-Nogai-Islam/
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na nabozensky rigidnéj§im vychodnim Kavkaze, dochéazelo k synkrezi islamského prava,
adatu a Cerkeského systému adyge chabze. V Balkarsku doslo k faktickému pfijeti islamu
Sirokymi vrstvami obyvatelstva jesté pozdé&ji nez v Kabard¢. Stejné jako u svych sousedd, i
zde doslo k islamizaci lokalni aristokracie mezi 16. a 18. stoletim, ale na rozdil od Kabardinci
bylo zde prosté obyvatelstvo mnohem déle vérné pohanskym kultim, ale také kiestanstvi,
které se zde diky misijnimu usili Gruzincii uchytilo. B€hem 19. a 20. stoleti se isldm uchytil
uz i mezi Sirokymi vrstvami obyvatel, ale ¢asto jen ve velice volném slova smyslu — opét
dochazelo k prolinani muslimskych, kfest'anskych i pohanskych piedstav, pravné navic silné

ovlivnéné adatem a adyge chabze.®®

Ackoliv Kabarda nezazila béhem Kavkazské valky takova povstani, jako oblasti na
vychodé, neopominutelna &ast kabardinskych muslimi bojovala pod praporem Samilova
imamatu. Nejznaméj$im kabardinskym viidcem byl Mohamed-mirza Anzarov, ktery se na
stranu Samila pfidal roku 1846. Samilovy islamizaéni snahy se projevily i na zapadé horského
Kavkazu — v reakci na zmény, které Samilovo tazeni znamenalo pro severokavkazské
muslimy se v Kabard¢ vyraznéji uchytila Saria, ktera byla sou¢asti taméjsiho prava az do roku
1922.%

Specifika tarik na severnim Kavkaze

Jednim ze specifik sufijskych fada na severnim Kavkaze v 18. a 19. stoleti byla jejich
fundamentalizace — to je rozdilné oproti funkci a vyznamu téchto bratrstev na Blizkém
vychod¢, v Osmanské fisi €1 dale ve stfedni Asii. Tariky vytvofily velmi rigidni a pfisny
systém vztahu murSid — muridové a vyzadovaly od svych ¢lenli bezvyhradnou poslusnost.
Povedlo se tak posilit jejich funkci ve spolecnosti a ptisna pravidla i spolecensky vliv
napomahala chranit zajmy bratrstev. Kromé& ochrany z4jmu svych ¢lenti se bratrstva stala
vykonavateli spravedlnosti a udrzovala tim spolecensky fad na nejobecnéjsi trovni, nikoliv
pouze co se tyce duchovnich zélezitosti. Virdy se také opakované snazily zapojovat do
politického rozhodovéni a ovlivilovat mistni sekuldrni autority. Funkci tarik a virdd na

Kavkaze 18. a 19. stoleti je mozné shrnout jako pomérné uzaviené organizace, schopné

8 Ros¢in, M.; Lunkin, R. Musul'mane v Kabardino-Balkarskoj Respublike, In Islam na severnom Kavkaze:

istorija i sovremennost; Tekusev, 1.; Sevéenko, K., eds.; Praha: Medium Orient, 2011, s. 52 — 55.

* 1bid., s 54.
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chrénit zajmy svych ¢lenl a zaroven piesahovat do lokalnich zalezitosti, at’ uz slo o politiku ¢i

i L, .. N 9 ;1 w1 .o 45
pravo a svymi ritudly a mysticismem udrzovat odhodlanost a poslusnost vlastnich ¢lent.

Postoj ruské spravy k sufijskym bratrstviim

S rostouci snahou carského Ruska podmanit si horsky Kavkaz a ziskat tak snazsi
piistup na jih si statni organy zacaly v§imat vlivu sufijskych bratrstev na chod tamé&;jsi
spolecnosti. V roce 1848 napsal plukovnik Jurijev zpravu nazvanou ,,Obecny pohled na
priciny a dusledky nepokojii v Dagestanu, které vznikly kviili fanatismu a muridismu mezi
horaly*. Jurijeviiv report byl podnicen vystoupeni $ejcha fadu naksbandija Efendi-hadziho
Ismaila z Kurdamiru v dnesnim Azerbajdzanu ve 20. letech 19. stoleti. Jeho myslenky, které
oslavovaly ghazavat (tedy ,,svatou valku®) jako nejptimé;jsi cestu k bozi milosti, rezonovaly
predevsim pravé mezi kavkazskymi horaly, pro které ghazavat znamenal rezistenci vici

r s v 46
carské sprave.

~evro

Dle G. Kurbanova*’ Ize pozd&jsi Gspéchy imama Samila z&4sti priGist na vrub prave
roz$ifeni tarik na horském Kavkaze. Vztah Sejcha a mursidli, uzavienost fady bratrstev,
persondlni propojeni virda a klant a predev§im neochvéjna vira, disciplina a ochota
svobodnych horali podfidit se nabozenské autorité, to vSe piispivalo k tomu, ze horalé byli
vice nez dustojnymi soupeti carskym vojsktim. Stejné diivody ostatné byly i za politickym
uspéchem fady virdl. Ve svobodném a vysoce soutézivém prostiedi horského Kavkazu
ovSem jednota jednotlivych virdl netrvala Casto pfili§ dlouho, zvIasté patrny byl rozklad
kdysi tsp&sné struktury poté, co byl imam Samil zajat. Pfes vnitini rozbroje uvnitf
jednotlivych bratrstev, porazky v Kavkazskych valkach i pokracujicimu exodu kavkazskych
muslimi pfevazné pod osmanskou spravu si region zachoval vysokou religiozitu a stfismus si

udrzel své vysadni postaveni jako nabozensky smér.

Socialni rozvrstveni kavkazské spole¢nosti

Pocatkem 19. stoleti byla islamizovéana vétSina severokavkazskych etnik, ovSem u
Vajnachti, Kabardincii a Adygejct §lo de facto jen o formalni piijeti isldmu, pouze u skupin v

Dagestanu bylo pfijeti této viry jiz ve zminéném obdobi zalezitosti Sirokych vrstev

** Kurbanov, G. Sufism in the Northern Caucasus: Philosophy of Protest, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2003, Vol. 23, No. 5, s. 16.

 1hid.

7 1bid.
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spole¢nosti. U ostatnich skupin doslo k pfijeti islamu jen u vyssich vrstev spole¢nosti, pro
které se islam stal rozliSujicim znakem v kontextu socialni stratifikace a naopak potvrzujicim
znakem prislusnosti k mistnim elitdm. VétSina horalti tak nadale zGstavala vérna riznym

lokalnim kultim, ptipadné jejich synkrezim s islamem.*®

O (chybéjici) socialni stratifikaci kavkazskych horalii toho bylo napsano mnohé, fada
autorl v minulosti vSak pfistupovala k tématu optikou klasického stadialniho vyvoje
spolecnosti, u sovétskych autort navic jesté podpotrené ideologickym rdmcem sovétské
narodnostni politiky. Nelze fici, Ze by u jednotlivych kmeni byla spole¢nost vzdy
organizovana na aristokratickém, ¢i naopak na rovnostarském zakladé. U Adygejcu existovaly
klany, které byly velmi hierarchické a §lo zde mluvit o spolecnostech, v nichz fungovala
rodova aristokracie (naptiklad klany BZeduh, Hatukaj ¢i Temirgoj) a naopak klany, které svou
strukturou de facto odpovidaly svobodnym horskym spolecenstvim, jak jsou €asto popisovany
u ¢edenskych tejpi (zde §lo o klany Sapsug, Ubyh nebo Abadzeh). U etnickych skupin, které
obyvaly niziny, ¢i pifimo ¢ast jihoruskych stepi (Kabardinci, Kumyci) byla primarnim
faktorem etnické identifikace ptislusnost ke klanu, byt jisté proto-narodni védomi se zde
vyvijelo mnohem snaz, nez u obyvatel horského Kavkazu. V Kabard¢ §lo o rozvinutou
feudalni spole¢nost s pomérné zna¢nou mirou centralizace moci v rukou elit v ¢ele s
jednotlivymi vladci (psi) a uzkou vrstvou nobility. Zbytek spole¢nosti se délil podle
tradi¢niho feudalniho modelu na svobodné ob&any (tlofokot!’), ptislusniky klanti v rizném
stupni vazalstvi a nejnize pochopiteln€ vrstvu, kterou miizeme sméle oznacit za otroky.
Feudalni model byl v rozvinuté podob¢ pfitomny i na druhém konci hiebene, u dagestanskych
Kumykt. Zde je k polemice, do jaké miry 1ze vyssi vrstvy kumycké spole¢nosti (chdny, begy,
canky) povazovat za skute¢né feudalni elity a do jaké miry chapat jejich postaveni Cisté v
marxistickych kategoriich vlastniki vyrobnich prostfedkl. Faktem zlstava, ze i u Kumyka
byla pfitomna zakladni vrstva lidi v otroctvi (kul, rayat) a vazalt (¢agar), byla zde rovnéz

tiida svobodnych obc¢anti (uzdenii).*®

Obdobi pted ruskym postupem na jih tak pro fadu severokavkazskych etnik (kromé

vyse zminovanych se to tykalo téz Osetincli) znamenalo posileni budovanych feudalnich

*® Bennigsen A. Un mouvement populaire au Caucase au XVIIle siécle [La « guerre sainte » du sheikh Mansur
(1785-1791), page mal connue et controversée des relations russo-turques)]. Cahiers du monde russe et soviétique

[Online] 1964, Vol. 5, No. 2., s. 169.

9 1bid., s. 169 — 170.
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struktur. Od cca 16. stoleti dochézelo k prohlubovani rozdilt mezi vazaly (ktefi tvotili zaklad
téchto skupin) a aristokracii, tento rostouci rozpor lze z¢asti vysvétlit rozsifenim a
intenzifikaci zeméd¢€lstvi v nizinach a v prfedhtii Kavkazu — vlastnictvi pady, jejiz cena rostla,
omezené na uzkou vrstvu elit vytvarelo struktury nutné k budovani statu v modernim smyslu

slova.

Je pozoruhodné, Ze u Vajnachti i u n¢kterych dagestanskych skupin (naptiklad Avaii)
dochazelo k opaénym procesiim. Ve 14. a 15. stoleti se Vajnasi zacali stahovat do hor,
zdecimovani neustalymi najezdy na jejich pivodni vesnice v predhlifi a v nizinach. Prave tato
migrace vyznamng prispéla k procesu od feudalizace k demokratizaci vajnasské spole¢nosti —
klasické hospodatent, jimiz se Cegenci a piibuzné skupiny Zivili v nizinach, ustoupilo
pastevectvi, respektive kombinovanému pastevecko-zemédélskému zpisobu hospodareni. To
narus$ilo vztahy lenni pan — vazalové celkovym proménénim cecenské spolecnosti, v niz
zacaly hrét prim skupiny tvofené na klanovych a rodovych zakladech. Tyto skupiny vytvotily
onu znamou ,,horskou demokracii®, spolecenstvi svobodnych horalti, vdzanych jen
prislugnosti k vlastni vesnici (aulu) a vlastnimu klanu (tejpu®) a omezovanych zvykovym
pravem adat. Z divodu lepsi obrany dochazelo ke sjednocovani aulti do vétsich celku,

svobodnych horskych spolecenstvi, jejichZ prislusniky byli uzdenové™, tedy svobodni lidé.>

Tento charakter vajnasské spolecnosti je jesté patrnéjsi ve srovnani s Kabardinci a
jinymi skupinami, ktefi od 16., ¢i nejpozdéji od 17. stoleti tvofily silné tfidné stratifikované
komunity. Jestlize u etnickych skupin, kde doslo k vytvofeni a upevnéni feudalni spole¢nosti

tvofili muzi schopni branit svou komunitu ¢asto jen velmi uzkou vrstvu, pfimo navdzanou a

%0 Pivodng arabsky vyraz tajfa, oznagujici klan, rod. Tejpy jsou dale rozd&lovany na vétve (gary), tvofené
jednotlivymi rozsifenymi rodinami (nekje), ustanovenymi na patriarchalnim zéklad¢ a ty dale nuklearnimi
rodinami (dézal). Zhruba 30 tejpti je brano za staré, tradi¢ni — jejich historie saha az do pocatku 19. stoleti.
Jednotlivé gary se postupem Casu snazily povysit na samostatné tejpy, proto je v soucasnosti klanti na 150. U
mladsich klanti je stale patrnd ptibuznost jejich ¢lend, naopak u tradi¢nich kland je vzajemna sptiznénost
vzhledem k migraci jejich ¢lent jiz spise zaleZitosti viry. (Souleimanov, E. Konflikt v Cecensku, Eurolex
Bohemia: Praha, 2007, s. 31.)

51 Z turkického dzden, tedy ,,svobodny lovek®. (thefreedictionary.com/Uzden)

%2 \/zhledem k ¢astym najezdiim a nutnosti byt neustale ve stfehu byl za bojovnika povazovéan kazdy muzsky

ptislusnik, ktery byl bran za dospélého (dzigit, z turkického slova igit - odvazny). (Ibid.)
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Zivenou svymi feudalnimi pany>, u svobodnych horskych spoledenstvi se jako obranci brali
vSichni dospé€li muzi. Tato vSeobecnd militarizace spolecnosti byla pozdéji jednim
Z podstatnych faktorti dlouhodobé¢ uspésného odporu horalti vii¢i postupu ruskych vojsk na

Kavkaze.

V severozapadni Casti Kavkazu Kabardinci, Balkati i Adygejci stéle zili ve
spoleCenstvich, kde si sviij vliv uchovévala lokalni aristokracie a tato situace trvala i ve druhé
poloving 18. stoleti, tedy v dobé, kdy se na jejich tizemi zacalo tlacit carské Rusko. Pokud jde
o0 horské komunity na vychodg, zde se prostiedi svobodnych horskych spolecenstev (vol ‘nyje
obscestva) postupné proménovalo — kontakt s okolnimi komunitami, jakoZz i rozvoj obchodu
zaprticinil poc¢inajici socidlni stratifikaci do té doby rovnostaiskych komunit uzdenu a tam, kde
se jiz v minulosti vytvofila vrstva mistni aristokracie, dochazelo ke sporim mezi starou a
novou aristokracii. Ani mezi Osetinci ¢i v Kabardé neslo mluvit v 18. stoleti o jednotné
sprave: uzemi byl rozdélena mezi jednotlivé feudalni vladce, kteti mezi sebou Castokrat
soupefili.>* Podle M. Bennigsen to byla praveé politicko-socidlni situace na daném tizemi,
ktera do velké miry urovala postoj mistniho obyvatelstva k ruskému postupu a k ptipadnému
odporu ze strany horald.”® V oblastech s centralizovangj$i spravu, kde se zaroven Rustim

podafilo uzavfit s mistnimi néjakou formu dohody, mohl byt praveé vliv lokalni Slechty

prevenci pfed pfipadnym povstanim.

%3 Jak poznamenavé E. Souleimanov, rolnické obyvatelstvo se piirozené stale méng identifikovalo se svymi
feudalnimi pany a nebylo tak ochotno pokladat své zivoty za Casté rozmisky jednotlivych feudalt. To
Vv komunitach, kde jinak rolnici tvofili jadro spolecnosti, posilovalo odtrzenost védomi mezi ptidou a jejimi

vlastniky. (Souleimanov, E. Vyvoj a podoba islamu v Cecensku [Online] 2005, Prague Watchdog.)

> Jen v Kabardg bylo v poloving 18. stoleti 32 samospravnych jednotek. (Bennigsen A. Un mouvement
populaire au Caucase au XVlIlle siécle [La « guerre sainte » du sheikh Mansur (1785-1791), page mal connue et
controversée des relations russo-turques]. Cahiers du monde russe et soviétique [Online] 1964, Vol. 5, No. 2., s.
170)

> 1bid.
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Kolonizace severniho Kavkazu a ghazavat

Sejch Mansur a ,,prvni svata vélka“

Byla to az Katefina Velika, za jejiz vlady se pocatkem 80. let 18. stoleti ruska vojska
plné zaméfila na podmanéni severniho Kavkazu. V roce 1783 doslo na jiznich hranicich
ruského impéria hned ke tfem zasadnim udalostem: doslo k definitivnimu rozpadu
Krymského chanatu, byl schvalen georgijevsky traktat a zacalo prvni z fady velkych povstani
v horach Kavkazu. Navic v tomto roce zacalo na podkladé staleti staré kupecké stezky
budovani gruzinské vojenské cesty, tedy silnice spojujici jizni Kavkaz se severnimi oblastmi.
Postup carskych vojsk se setkaval s riiznou mirou odporu — V nizinach severniho Dagestanu,
ale 1 ve v&tsi ¢asti Kabardy nenarézeli rusti vojaci spolu s Kozéky na jednotny a silny odpor,
V horéach severovychodniho Kavkazu vsak byla situace zcela odlisné. Kratce po udélostech
roku 1783 se ¢eCenskému Sejchovi Usurmovi Mansurovi podafilo sjednotit celou fadu kland a
skupin a vyhlasil ghazavat, tedy svatou valku proti carskému Rusku. Povstani vedené ze
strany horalii guerillovou taktikou boje trvalo ve své nejvétsi intenzité od roku 1783 do roku
1789. V protiruském odboji hral v prvni fazi islam dtlezitou, ale nikoliv vyluénou ulohu —
Sejch Mansur vyuzil zformovanosti, odhodlani a vysoké disciplinovanosti horskych auli a
béhem velmi kratké doby vytvoftil fadu menSich skupin schopnych v domacim prostfedi hor
zasazovat ruskym vojskiim citelné udery. Nabozensky charakter svaté valky byl klicovym
prvkem uspéchu pozd¢jsich let povstani; islam vytvofil ideologicky ramec odporu a obrannou
valku tak povysil na zaleZitost ochrany Viry.56 To vSak neznamena, Ze by byl islam ve své
podobé militantniho stfismu zakladnim stavebnim kamenem téchto snah. Sejch Mansur je jak
mistnimi, tak 1 zdpadnimi védci nékdy prezentovan jako prvni z lidrl severokavkazského
odporu, ktery se v tradici naksbandije vydal cestou ocistnych snah v isldmu a vojenské
konfrontace kolonizator. Ackoliv se v literatufe toto tvrzeni pomérné ¢asto vyskytuje, podle

nekterych odbornika (napt. Knysh 2002, Hamburg 2005) jde vSak jen o pozd¢jsi konstrukt,

% Lemercier-Quelquejay, Ch.; Bennigsen, A. L'« islam paralléle » en Union soviétique [Les organisations
soufies dans la République tchétchéno-ingouche], Cahiers du monde russe et soviétique [Online] 1980, Vol. 21,
No. 1, s. 50; Jemeljanova, G. Russia and Islam: A Historical Survey, Palgrave: New York, 2002, s. 49; Sanders,
T.; Tucker, E.; Hamburg, G., eds.; Russian-Muslim Confrontation in the Caucasus: Alternative visions of the
conflict between Imam Shamil and the Russians 1830-1859, Routledge: London and New York, 2005, s. 158 —
159.
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nebot’ Mansur nedokazal ve své dobé¢ sjednotit odboj na bazi samostatného fadu a chybi i

dikaz jeho ptfimého napojeni na nékterou z tarik.

Situace na severozapadé a ruska zména taktiky

Zabor severniho Kavkaze pokracoval i v zapadnich oblastech. V roce 1806 pfijali
Osetinci fakticky poddanstvi Moskve a v témze roce také Rusové anektovali Kabardu. Navic
doslo k znovuobsazeni dagestanského mésta Derbent. Pfi¢lenéni celého Dagestanu k Rusku
na ukor PerSanti formaln¢ stvrdila smlouva z Gulistanu v roce 1803. Rusové pokracovali ve
své politice postupného podmanovani severniho Kavkazu i1 na pocatku 19. stoleti, budovali
celou fadu pevnosti a i mensich zdkladen podél hlavnich vodnich toki. Rostouci vojensky
uspéch mél do velké miry na svédomi jeden muz — general Alexej Petrovi¢ Jermolov, ktery na
severnim Kavkaze v letech 1816 — 1827 provedl fadu zmén v taktice boje s horaly a byl to
prave on, na jehoz popud se vybudovala fada vojenskych zakladen v podhtifi — mezi jinymi
takto vznikly 1 pevnosti Groznyj a Nal'¢ik (obé v roce 1818), dal$i vyznamna pevnost

Petrovsk (dnesni Machackala) byla zaloZena roku 1844.>

Ruska politika v této oblasti tak zac¢atkem 19. stoleti prosla n€kolika zménami —
celkové zostieni ptistupu bylo reakci na nestabilitu, kterou zptsobovali odbojni horalé na
ruské jizni hranici. Partyzanské vedeni valky ze strany Kavkazanti zptisobovalo carskym
vojskiim nemalé problémy. Rusové byli zvykli na velké pfesuny jednotek a boj na Sirokych
prostranstvich, ovSem v pribéhu ,,prvni svaté valky* s USurmou Mansurem se postupné zacali
prizptisobovat mistnim podminkam — kromé rozsiteni kozackych oddild schopnych bojovat
v malych jednotkach stejnym zptisobem jako horalé také Rusové vytvoftili vlastni horské

oddily.

Ideologické ukotveni ghazavatu podle imama Jaragského

Ideologické podhoubi muslimského odboje mél na svédomi dagestansky imam
Mohamed Jaragskij (z. 1839), ktery stal za myslenkou politické nezavislosti severniho
Kavkazu a zaroven svaté valky (ghazavdtu) proti kestanskym vojskim. Mohamed Jaragskij
se stal murSidem-Sejchem naksbandije v dobé, kdy Rusové zacali kolonizovat Dagestan. Jeho
postupné se rozvijejici doktrina, s niz se obracel ke svym zaktim, méla velky vliv na
formovani odporu jako naboZensky zakotvené hnuti. Jaragského apel na to, aby spravny
muslim nemohl byt znevolnén, neplatil dan¢ a podporoval rovnost ¢lenti v dzamatech fakticky

znamenal, ze pod ruskou spravou horalé nemohli byt spravnymi muslimy. V tomto svétle také

> Jemeljanova, G. Russia and Islam: A Historical Survey, Palgrave: New York, 2002, s. 49.
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Sejch Mohamed Jaragskij chapal pojem ghazavdt, pozd¢ji pouzivany témét vyluéné

Vv kontextu ,,svaté valky*. Ghazavat v pivodnim smyslu rozvijejiciho se povstaleckého hnuti
znamenal boj proti utlaku — ze strany ,,faleSného prava a zvyka“, aristokracie nebo Rusi.”®
Jaragskij byl islamsky purista, ktery odsuzoval v§echny lokalni nanosy islamu — vystupoval
zejména proti adatu, zvykovému pravu hluboce zakofenénému v severokavkazské
spole¢nosti. Jeho predstava budouciho uspotfadani severniho Kavkazu jako samostatné
politické entity spoc¢ivala ve vytvoreni imamadtu, tedy islamského statu, ktery se fidi podle

Sariatského préva.59

,», THi imamoveé* a pocatek ,,druhé svaté valky*“

K oficidlnimu vyhlaseni ghazavatu sborem ulama doslo v jihodagestanské vesnici
Jarag roku 1825 — prvnim vidcem povstani byl imam Gazi-Mohamed, ktery zemfiel roku
1832 v dagestanském Gimri, které bylo zarovenl prvnim centrem odporu. Odboj se vSak dale
$itil na zapad a rychle si ziskal vétsinu uzemi Dagestanu i Cegenska. Bylo to do velké miry
zpusobeno autoritou Gazi-Mohameda, ktery dokazal aktivné vystupovat vi¢i mistnim
dagestanskych ,,chantim* a dalsi rodové aristokracii a presvédcit i svobodné Vajnachy.
Vytvotil tak zaklad imamatu jako sjednocené organizace, kterd zabirala vyznamnou ¢ast
severovychodniho Kavkazu. Po smrti Gazi-Mohameda nastoupil na jeho misto imam Gamzat-
bek, ktery se snazil vypotadat s avarskymi chany podporujicimi rusky postup na Kavkaze.*
To ho také nakonec stalo roku 1834 zivot, cely piibéh zachytil Lev Nikolajevi¢ Tolstoj ve
svém slavném dile Hadzi Murat. Tfetim dagestanskym imamem se stal legendarni Samil,
ktery byl viid¢i postavou odporu v pribéhu vétsi Casti tiicet let trvajici ,,druhé svaté valky*
(1829 — 1859). Pravé Samilovi se roku 1839 podatilo vytvofit prvni centralizovany statni
Gitvar na tomto izemi — Imamét Kavkaz. Pies uréitou mytologi¢nost postavy imama Samila
trpél odboj horalti celou fadou vnitinich rozporii. Kromé klasické meziklanové nevrazivosti a
povéstné kavkazské soutézivosti mezi jednotlivymi tejpy dochazelo i k vaznym neshodam

kviili samotné podstaté imamatu. Rovnostatské spole¢nosti horské demokracie jen tézce nesly

% Kisrijev, E. F.; Ware, R. B. Russian Hegemony and Islamic Resistance: Ideology and Political Organization in
Dagestan 1800-1930, Middle Eastern Studies [Online] 2006, Vol. 42, No. 3, s. 496.

%9 Sanders, T.; Tucker, E.; Hamburg, G., eds.; Russian-Muslim Confrontation in the Caucasus: Alternative
visions of the conflict between Imam Shamil and the Russians 1830-1859, Routledge: London and New York,
2005, s. 158 — 159.

% |bid., s. 168.
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nutnost pevné spravy nové feudalni spolecnosti. Jesté vaznéjsi strety se odehravaly mezi
nejbliz§imi Samilovymi stoupenci a pfedevsim ¢e¢enskymi uzdeny kvili nabozenskému

ukotveni imamatu.®

Obraz Samila v kontextu nabozenstvi

Sam Samil byl muridem dagestanského $ejcha tariky nak$bandija DZamaluddina a sit’
tohoto sufijského fadu se stala klicovou ¢asti celého imamatu — rozpory kvili nabozenskému
pojeti se nejvyraznéji projevovaly ve stietu zvykového prava se Sariou, kterou prosazoval
Samil se svymi stoupenci. Nabozenské vzdélani ziskal Samil v naksbandijské $kole sméru
chélidija. Ta byla pomérn€ novym smérem, jeji zakladatel Chalid-i Bagdadi se narodil v 2.
poloving 18. stoleti. V Dagestanu doslo k jejimu etablovani az ve 20. letech 19. stoleti.
Rozsiteni chalidije po velké casti tehdejsitho muslimského svéta bylo reakci na rostouci
presvédceni islamskych u€enct, Ze vira musliml upada a vétici schazeji z cesty narysované
prorokem. Piedstava sufijskych Sejchll jako téch, ktefi mohou tento proces zvratit, byla

o - . Yl s s i 62
pritomna viude, kde tariky tvofily vyznamngjsi ¢ast spole¢nosti.®

Podafilo se mu zavést drakonické tresty podle vzoru Sarie za kradeze, opilstvi,
nedodrzovani 5 dennich modliteb a dalsi prohiesky, rovnéz byl zakazan tanec a hudba.
Autoritu si Samil udrzoval rovnéz hromadnymi popravami svych odpiircti jak z fad zajatych
vojaki, tak 1 kavkazskych horald. Zaroven v§ak opakované dokazoval svij politicky talent —
béhem Krymské valky (1853 — 1856) podporoval Osmanskou invazi na zédpad Kavkazu,
uvazoval také, ze by uznal svrchovanost osmanského sultana Abdiilmedzida I. nad svym

imamatem.®

Postaveni sufijskych mistrii ve vztahu k Mohamedovi, respektive jejich obraz jako
obroditell viry, byl Castym terem kritiky konzervativnich ulama. V prostredi, kde hral
sufismus podstatnou roli ve spolecnosti, vSak vira, Ze Blih svou villi zjevuje téZ
prostiednictvim téchto ,,posilovatelti viry*, byla mezi muslimy piitomna. V tomto kontextu je
nutné chapat obraz imama Samila (i jeho dvou predchiidctl) v severokavkazské spoleénosti.

Samil samotny se stavél do role, kterd ho piiblizovala Prorokovi — ve svém provolani

®! Jemeljanova, G. Russia and Islam: A Historical Survey, Palgrave: New York, 2002, s. 51 — 53.

%2 Gammer, M. Muslim Resistence to Tsar: Shamil and the Conquest of Chechnia and Daghestan, Frank Cass:
London, 1994, s. 39 — 43.

%3 Jemeljanova, G. Russia and Islam: A Historical Survey, Palgrave: New York, 2002, s. 51 — 53.
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k zahajeni povstani pouzival stejné rétorické obraty jako Mohamed, nucené opusténi své

vesnice Gimry pfirovnal k hidz¥e a inspiraci hledal v osaméni v mystickych vnuknutich.®*

Novatorstvi imama Samila spo&ivalo ve vytvofeni centralizovaného, naboZensko-
politického systému, ktery promeénil ¢ast severokavkazské spoleCnosti. Nabozensky zapal i
politicky pragmatismus vedly Samila ke snaze vykotenit adat a nahradit ho ariatskym
pravem. Zaroveti Samil vyuZival svého véhlasu sufijského mistra a rozsitoval islamskou
vzdé€lanost v horskych vesnicich — v tradici svych piedchiidct v ¢ele imamatu, Gezi
Mohameda a Hamzy beka, se Samilovym cilem stalo nikoliv povrchni sjednoceni
vychodokavkazskych horalii, ale skutecnd proména spolecnosti, véetné pravidel rodinnych a
socialnich vazeb®. Jak upozortiuje A. Zelkina®, odborné diskuze tykajici se Samila a jeho
imamatu pfili$ soustfedi na otazku, jakou roli hral v protiruském odboji horalti. Dtraz na tuto
¢ast problému nam muzZe zastinit vyznam zmén, které se v t& dob¢ odehraly
v severokavkazské spole¢nosti. Doslo k rozsifeni islamu do komunit, kde mél do té doby jen
povrchni kofeny. Doslo také k prohloubeni znalosti isldmského prava a ¢astecnému nahrazeni
adatu prave sariou. Predevsim vsak v této Casti kavkazské spolecnosti dokézal pretvoftit islam
V cosi, co se stalo ustiedni sou¢asti identity. Samiléiv proto-stat tak znamenal pro vychodni
¢ast horského Kavkazu ptekondni tradi¢niho partikularismu dzamath a auli® - z tohoto
pohledu bojovnici imamatu val¢ili na dvou frontach zaroven: kromé protiruského odboje
vedli véalku proti domacim tradicim, pohanskym pfimésim islamu, nejednotnosti a ndbozenské

vlaznosti.

Z pohledu globalniho byl severni Kavkaz soucasti sir§iho proudu zmén, které se v té
dobé& odehravaly v muslimském svété. Proces vyrovnavani se s vné€jsich tlakem, s dotirajici

modernitou znamenal v mnoha ptipadech piiklon ke smértim, které se pro spasu obracely do

64 Zelkina, A. Jihad in the name of God: Shaykh Shamil as the religious leader of the Caucasus. Central Asian
Survey [Onlineg] 2002, Vol. 21, No. 3, s. 257 — 258.

% Sanders, T.; Tucker, E.; Hamburg, G., eds.; Russian-Muslim Confrontation in the Caucasus: Alternative
visions of the conflict between Imam Shamil and the Russians 1830-1859, Routledge: London and New York,
2005, s. 168.

6 Zelkina, A. Jihad in the name of God: Shaykh Shamil as the religious leader of the Caucasus. Central Asian
Survey [Online] 2002, Vol. 21, No. 3, s. 258, 260 — 261.

®" Kisrijev, E. F.; Ware, R. B. Russian Hegemony and Islamic Resistance: Ideology and Political Organization in
Dagestan 1800-1930, Middle Eastern Studies [Online] 2006, Vol. 42, No. 3, s. 493.
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minulosti, do mytického zlatého veéku islamu. V této reakci vidime zfetelnou paralelu
s dnes$nim vzestupem ,,radikalniho islamu®, ani ne tak ve své nihilistické podob¢ islamského
terorismu, jako spiSe v mnohem obecnéjsi popularité tradicionalistickych, konzervativnich

smeéru.

Zaveér Kavkazské valky

Obrat ve prospéch Rusti byl zptisoben ne¢kolika soubéznymi faktory. I bez vnitinich
tenzi mezi muslimskymi bojovniky povstani umdlévalo — brutélni Jermolovova politika ni¢eni
urody a vypalovani aulli se podepsala na moralce horald. Rostouci ztraty a neustalé inavné
ustupy do hor déle snizovaly pocty bojeschopnych muzi a od roku 1856, kdy skoncila
Krymska valka a Rusové mohli piesunout dalsi jednotky na severni Kavkaz, bylo prakticky
nemozné carskému vojsku déle usp&$né vzdorovat. Sam Samil byl dopaden ve vesnici Gunib
Vv roce 1859 a po pocate¢nim zajeti dozil zbytek svych dni na svobodé. Zemiel roku 1871
béhem hadzdze a byl pohiben v Medin¢. Ackoliv skupiny horalt pokraovaly ve svém odboji
kratce dokonce i po Samilové smrti, jako kli¢ovy meznik ovladnuti severniho Kavkazu Rusy
se bere obvykle rok 1859.% A&koliv je odboj na vychodé kavkazského hiebene obvykle
zminovan jako typicka ukazka rezistence horalt i tvrdych nasledk, které jejich revolta méla,
Kavkazu. Jak upozoriiuje P. Henze: ,, Samil je jen jednou casti severokavkazského odporu(...)
Odboj Cerkesii na zapadé je vsak stejné tak diilezity, nebot zacal drive, trval déle a skoncil
vetsi tragédii pro ty, kteri se ho ucastnili. «09 Skupiny na vychodé Kavkazu bylo nutné
podmanit kvili stabilité jizni hranice impéria a pfistupu do Zakavkazska, ale samotna krajina
— kamenité hory Dagestanu a hluboké strze — méla pro Rusy jen maly vyznam. Navic to byl
prave charakter krajiny, ktery dagestanskym a cecenskym bojovnikiim umozioval ukryt se
V horach a ¢ekat na dalsi ptilezitosti k povsténi.70 Oproti tomu Cerkesové i dal§i obyvatelé
zédpadniho Kavkazu byli v mnohem horsi pozici. Pii pobfezi Cerného mote byla kvalitni

cernozem a Rusové méli zdjem tuto oblast ziskat pIn¢ pod svou kontrolu a dosidlit ji caru

% Marshall, A. The Caucasus under Soviet rule, London and New York: Routledge, 2010, s. 44 — 47.

% Henze, P. B. The North Caucasus: Russia’s long struggle to subdue the Circassians, RAND
Corporation,1990.

"\/ letech 1877 — 1878 doslo k pokusu obnovit kavkazsky Imamat pod vedenim imdma Mohameda
Sogratlinského. (Autor neuveden: http://www.fatiha.ru/istoria/iMohamedh.html)
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vérnymi Kozaky. Jak navic upozoriiuje S. Cornell’®, rusky postup na zapads Kavkazu je nutné
&ist v kontextu osmansko-ruského soupeieni — Cerkesové byli piirozeni spojenci Osmanti a
proto byl postup Rusti vii¢i nim mnohem tvrdsi. Jestlize techniku spalené zem¢ vyuzivala
carska arméada proti Ce¢enciim a Dagestanctim hlavné z diivodu omezeni jejich neustalych
vypadi a snaze donutit je ustupovat dale do hor, v piipadé Cerkesi §lo o to donutit je vzdat se
vlastni zem&. Podle dne$nich odhadi opustilo Kavkaz pies milion Cerkestl, okolo piil milionu
ve své domoving¢ zustalo. Emigrace byla z¢asti dobrovolna (pokud se vzhledem ke kontextu
da o dobrovolnosti mluvit) — fada Kavkazant se po vypaleni svych vesnic a opakovanych

masakrech rozhodla ptesidlit do Osmanské tiSe a dale na Blizky vychod.

Vird Kunta-hadziho a povstani v zavéru 19. stoleti

Odpor vi¢i Rusku opét zesilil v 2. poloving 19. stoleti. V obdobi mezi roky 1862 a
1864 se v Cegensku odehrala cel4 fada protestll a povstani, coZ pfimélo Rusy, aby se zadali
vice zabyvat roli sufijskych fada v organizovani téchto nepokoji. Pravé lehkost, s jakou se
zapojily tariky do protiruskych povstani spolu s rostoucim poctem muridd tariky kadirije
vedla k tomu, Ze ruska sprava v lednu 1864 zatkla Kunta-hadziho i fadu jeho stoupenct ve
snaze piedejit dalsi viné nepokojii. Ruska vojska zatito¢ila na ¢edenskou vesnici Sali, kde v té
dobé bylo na 4000 muridi a nachazel se tam 1 samotny Kunta-hadZi. Vice jak ¢tvrtina jeho
stoupencil byla zranéna, na 200 zemfelo a velka ¢ast byla deportovana. Kunta-hadzi zemfel o
téi roky pozdéji, v kvétnu 1867, v ruském vézeni. Tyto ruské akce proti fadu kadirija (byt’ ten
nebyl oficialné zakazan) vedly k emigraci fady jeho stoupenct z Kavkazu — nejcastéji §lo o
emigranty do sousedni Osmanské fiSe, kam podle n¢kterych odhadi odeslo az na 5 tisic rodin.
Ocekavana marginalizace kadirije, jak by si to pfala ruska sprava, vSak nenastala a tato tarika

o 7 . . s 1 vivr 72
zlstala na horském Kavkaze stale jednou z nejvlivnéjSich.

Predstavitelé nakSbandije i kadirije se podileli rovnéz na povstani v roce 1877, které
rovnéz skoncilo tvrdym zakrokem ruskeé spravy a tisice ti€astniku téchto nepokojti muselo
odejit do vyhnanstvi na Sibif. Ke konci 19. stoleti jiz byla vétSina Vajnacht i sousedni
dagestanské skupiny ptislusniky jedné ze dvou tarik, které od nepodatené rebelie v r. 1877

fungovaly spiSe jako polo-legalni skupiny. Podle odhadl z revolu¢niho roku 1917 bylo jen

™ Cornell, S. E. Small Nations and Great Powers: A Study of Ethnopolitical Conflict, Taylor & Francis: London
and New York, 2001, s. 13 — 14.

"2 Kurbanov, G. Sufism in the Northern Caucasus: Philosophy of Protest, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2003, Vol. 23, No. 5, s.21.
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v Ceéensku 60 tisic muridd, v sousednim Dagestanu byl jejich pocet o trochu nizsi. Jak
upozornuje G. Kurbanov, ndbozenska situace na Kavkaze tak byla v lecems unikatni —

Vv ostatnich ¢astech muslimského svéta v t€¢ dobé dominovaly politicko-nabozenskému zivotu
na jedné strané liberalni a na druhé naopak puristické skupiny, pticemz vliv sufijskych fadu
klesal, naopak na severnim Kavkaze si tariky udrzely sviij mimotadny vliv ve spolecnosti, a
to 1 pies sérii neuspéch v protiruskych povstanich a po nasledné snaze ze strany ruského

statu je oslabit.”

Rist popularnich virdd, ¢1 vynofeni se novych bratrstev odpovida obdobim, v nichz
vrcholil tlak ruskych organt na horaly a jejich protiakce. Podle M. Vatchagajeva je to doklad
zapojeni bratrstev do politicko-ndbozensky motivovaného odporu.™ Jeho teze plati do uréité
miry u stézejni postavy kadirije, Kunta-hadzi KiSijeva. Jeho uvéznéni a nasledny exil roku
1863 byl nékterymi z jeho nejoddanéjSich stoupencti interpretovan jako pouhé skryti se pied
zraky souvérct, a proto byl touzebn& oéekavan jeho navrat.” Pravé toto "staZeni se ze svéta"
pochopila ¢ist muridi jako vyzvu k aktivité — ta vSak byla sméfovana spiSe nez vici vnéjSimu
svétu dovnitt stfijskych bratrstev. Boj o moc, pfitomny i mezi jednotlivymi virdy, byl
mnohokrat silngj$i motivaci k ¢inlim nez oficialni promluvy mursida vici ruské opresi. Praveé
fada vyznavaci kadirije posilila svou ¢innost po konci Kunta-hadziho pfedevsim ze strachu o

pozici své tariky a svych virdil ve spolecenstvi horského Kavkazu, navic pod neustalym

"V dobé pocatku sovétské vlady bylo v Dagestanu okolo 2 tisic mesit, na 2,5 tisice mullahti a desitky tisic
muridd pod vedenim mnoha Sejcht. Navic zde fungovalo 1,5 tisice nabozenskych skol, ve kterych se vyucovalo
témét 50 tisic déti. Jak poznamenava Kurbanov: ,,V roce 1924, N. Samurskij napsal ve své knize o Dagestanu:
“Nikde v celém Sovétském svazu nejsou klerici tak vlivni, jako v Dagestanu...zde neni klerik jen nabozenskou
figurou — je soudcem, ucitelem, vzdélanym viidcem, bojovnikem za svobodu a nositelem vzdélani.” (In
Kurbanov, G. Sufism in the Northern Caucasus: Philosophy of Protest, Central Asia and the Caucasus [Online]
2003, Vol. 23, No. 5, s. 21.)

" Vatchagajev, M. The politicization of Sufism in Chechnya, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1, No.2, s.
26.

> Vird Kunta-hadziho &ekala po roce 1863 t&7ké zkouska jednoty - dezintegracni procesy zesilily prave s
Kisijevovou smrti. Pravé z divodu snahy udrzet obraz Kunta-hadziho ptitomny jeho piiznivci zasadné€ odmitali
zminky o jeho skonu - i v dnes$ni dob€ je nepfipustné pouzivat ve spojeni s jeho osobou vyrazy odkazujici k

fyzické smrti.
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tlakem dominantni nakSbandije. Rozpad pivodné jednotného virdu Kunta-hadziho dosahl

svého vrcholu na konci 19. stoleti.’®

Vytvareni oficialnich nab. struktur na kolonizovaném sev. Kavkaze

Cela tada ruskych uradu 1 jednotlivych piedstavitelti statni moci se od zacatku 19.
stoleti zapojila do plant, jak organizovat oficidlni ndbozenské struktury na severnim Kavkaze.
Ackoliv rusti kolonizatofi jiz méli zkuSenosti se spravou uzemi, kde Zilo obyvatelstvo
muslimského vyznani’’, charakter kavkazskych komunit i konfliktni spole¢n4 historie

znamenala pro ruskou spravu novou vyzvu.

Vzhledem k tomu, jak kli¢ovou roli hral islam v odporu vuéi zaboru Kavkazu u horald
na vychodé a Ze to byli pravé imamové, kteti svou autoritou i svym piikladem odpor
podnécovali, ¢i alesponi zastitovali, je nutné oficialni nabozenskou politiku v oblasti vnimat
v kontextu snahy pacifikovat tyto projevy odporu. Stat tak ziskal dohled nejen nad samotnym
muslimskym duchovenstvem, ale i nad Skolami, ve kterych se islamska teologie vyucovala, i
nad styky mistnich muslimii se zahrani¢im. Zaroven s tim, jak dochazelo k upeviiovani moci
statu a jak bytnéla byrokraticka struktura nejprve carského a pozdéji 1 bolSevického Ruska,
ufady ziskavaly kontrolu 1 nad vybérem kandidat do oficidlnich naboZenskych funkci. Ruska
sprava také materialni podporou vytvarela stale siln€jsi finan¢ni zavislost muslimského
duchovenstva na statu a imadmové tak svou ¢innost mohli citit jako zavazek vii¢i ruskému
statu. Dals$i podstatny vysledek dohledu souvisel se zahrani¢nimi styky severokavkazského
duchovenstva s islamskymi kleriky v Turecku. V dob¢, kdy Rusové chtéli zintenzivnit sviij
tlak viici islamu, bylo nejjednodussi rozpoutat propagandistickou hru na kavkazské (ptipadné

1jiné) muslimy jako ,,agenty zahrani¢nich mocnosti* (obvykle Turecka, franu).”

’® S oddélenim novych vétvi kadirijské tariky se také vystupiioval konflikt mezi piivodnimi virdy, respektivé
konzervativnim jadrem virdu Kunta-hadziho, a mezi nové vzniklymi odnozemi. Ty v nékterych piipadech
zavadely do svého ritu nové prvky, které byly pro konzervativni ¢ast mursidi neptijatelné, jeden z virdi dokonce
povolil praktikovani zikru pro muze a zeny dohromady. (In Vatchagajev, M. The politicization of Sufism in
Chechnya, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1, No.2, s. 26 — 27.)

" Slo piedeviim o oblasti obyvané Tatary, byvalé chandty a také stepni &asti pii hranicich dnesniho

Kazachstanu.

"8 Sampijev, I. Russia’s Islamic Policies in the Northern Caucasus: Historical Parallels, The Caucasus and
Globalization [Online] 2008, Vol. 2, No. 3, s. 56.
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Ruska politika vaéi islamu

Jiz od zacatku ruské kolonizace jihu se vedly diskuze, jakou strategii vii¢i mistnimu
obyvatelstvu zvolit poté, co bude tizemi podmané&no.”® Kromé snahy dostat severokavkazské
muslimy pod kontrolu prostfednictvim zapojeni mistniho kléru do novée vytvorenych
oficialnich struktur pod direktivou statu se cast ufednikl i generali domnivala, Ze by Slo
vyuzit specifik horskych komunit. Napiiklad veteran bojii na Kavkaze, general Rostislav
Andrejevi¢ Fadejev (z. 1883) navrhoval vyuzit rozporu mezi Sariatskymi soudy a zvykovym
pravem adat. Podle Fadejeva méla preference adatu pomoci narusit rostouci vliv radikalnich
kleriku, ktefi chtéli zavadét v mistni spole¢nosti Sariu a zaroven byli nejaktivnéjsi v odporu
vic¢i Rusiim. Rusové, kteti méli na starosti spravu na Kavkaze si navic uvédomovali, Ze je
nutné na svou stranu ziskat alespon ¢ast muslimskych elit a duchovnich. Tento pfistup
pregnantné formuloval velitel specialnich oddilti zandarmy (rus. otdélnyj korpus zZandarmov)
Alexander Christoforovi¢ Benkendorf (z. 1844), ktery ve své zpravé carovi z roku 1836
napsal: “Na Kavkaze se vysledkit minimalné srovnatelnych s vysledky dosazenymi zbranémi

miize dosahnout tim, Ze dostaneme na svou stranu tridu kleriku.

Faktem je, Ze predstavitelé muslimi z jinych ¢asti Ruska byli ¢asto vice naklonéni
spolupraci s vladou, nez islamsti duchovni na severnim Kavkaze. To vedlo ruskou spravu
K tomu, ze vyuzivali tyto pfedstavitele k presvédcovani kavkazskych muslima® - jiz roku
1834 byl piivodné kazaiisky mulla TaZedin Efendi jmenovan ,,muftim zakavkazskych
muslimi* s jasnym tkolem ptesvédcCit horaly, aby se smifili s ruskou vladou. Na jeho misi
navazal kazassky kadi Osman Efendi a orenbursky mulla ChaldZulin, ovSem se stejnym,

negativnim V}'/sledkem.81

V roce 1788 byl zaloZen tzv. orenbursky muftiat, ktery mél mit na starosti spravu

muslimil pfinalezicich k Rusku. Severokavkazskych muslimt se carska nabozenska politika

¥ Guvernér Kavkazu, princ Alexandr Ivanovi¢ Barjatinskij, mél v planu christianizaci severniho Kavkazu — to
zapada do celkového obrazu ruské kolonizace jako ,,civilizaéni mise“ — pohled, ktery zastavali minimalné
,jesttabi® v carskych sluzbéach. Z tohoto pohledu také agresivni ruské vystupovani proti muridismu bylo
omlouvéano jako boj proti ,,fanatikim a divochiim®, ktefi brani tomu, aby Rusové pfinesli pokrok na svahy
Kavkazu. (In Sampijev, |. Russia’s Islamic Policies in the Northern Caucasus: Historical Parallels, The Caucasus
and Globalization [Online] 2008, Vol. 2, No. 3, s. 53 - 62.)

8 [ oajalni predstavitelé ruskych muslimi se stali soudsti oficialnich struktur kolonizovanych tzemi — byli

vyplaceni ze statnich penéz, dosahli na nejriiznéjsi daiiové tlevy a srazky. (Ibid.)

8 Dobajev, I. P. Islamskij radikalizm: socialno-filosofskij analiz, Rostov na Donu, 2002.
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tykala jiz s pfi¢lenénim krymského chanatu, ktery izemné zasahoval az na zépadni Kavkaz.
Na rozdil od stepnich oblasti v§ak na severnim Kavkaze nedoslo, pfes opakovana ujistovani
ze strany ufadi, k vytvoreni centralizované spravy zalezitosti muslimti. Od konce 18. stoleti
se muslimim na Kavkaze dostalo hned nékolikerého ujisténi, Ze jejich prava a jejich svoboda
vyznani bude respektovana. Roku 1783 se Katetina Velika vyslovila pro “obranu pradv
svobodné nasledovat a provozovat vsechny ritualy a nabozenské uikony.” S koncem aktivni
faze Kavkazské valky doslo k obdobnému slibu, tentokrat z st kavkazského guvernéra
Alexandra Barjatinského, ktery, v projevu piimo ke kavkazskym muslimtim prohlésil, Zze
ruskad sprava Vam zarucuje svobodné nasledovat viru vasich predkii*“. Vyjimkou nebyl ani
zacatek 20. stoleti — Rada lidovych komisait (SOVNARKOM) vydala 20. listopadu 1917 své
prohlaseni k muslimskym obyvatelim Ruska®, dle kterého je konec oprese ze strany
carského Ruska a od nynéjska (tj. od pfevzeti moci bolSeviky), jsou prava vSech, véetné prav
nabozenskych a kulturnich, zaru¢ena moci lidu. BolSevici nakonec roku 1944, v dobé
zacinajicich deportaci, vytvorili jednotnou administrativni strukturu ndbozenskych zalezitosti
na severnim Kavkaze, kterd ve svém zakladu vydrZela aZ do rozpadu Sovétského svazu.
Zaroven vsak stale odkladali vytvofeni jednotné Rady muslimti SSSR, nebot’ se obavali, ze
pfiliSna jednota mezi vyznavaci islamu v Sovétském svazu, spolu s velikosti a pocetnosti
takového ttvaru, by mohlo vést K situaci, ve které by se rusti muslimové stali pfili§ velkou
silou, promlouvajici navic jednotnym hlasem.®® Postoj ruské spravy viici svym menSindm
velmi dobie odrazel slabost ¢i silu statu — vzdy, kdyZ se centrum citilo ohroZeno, kdyz
dochazelo k politickym zménam a turbulencim, tlak ze strany statu zesilil. Muslimové v ramci
Ruska byli v téchto obdobich obvykle liceni jako naboZensti fanatici, ktefi jsou soucasti oné

povéstné paté kolony statu.

Ideologické zdroje odporu — sufismus, neosufismus ¢i muridismus?

V nésledujicim oddile se pokusim pfiblizit roli sifismu v protiruském povstani béhem
Kavkazské valky. O tom, do jaké miry je mozné povazovat sufismus, konkrétnéji tariku
naks§bandiju za zdroj, ze kterého vychazela ideologie odporu, se vedou vasnivé spory. Byl

jejim klicovym prvkem protirusky odpor, nebo byly z pohledu ideologie mnohem podstatné;jsi

8 Doslova ,,muslimiim Ruska, povolzskym, krymskym, a kyrgyzskym Tatariim, sibifskym a turkestdnskym Sartiim,

zakavkazskym Turkim a Tatarim, Cecenciim a kavkazskym horalim...

8 Sampijev, I. Russia’s Islamic Policies in the Northern Caucasus: Historical Parallels, The Caucasus and
Globalization [Online] 2008, Vol. 2, No. 3, s. 55 — 56.
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jeji reformistické tendence, nejviditelnéji projevované praveé v zavadeéni Sariy mezi horaly? A
skute¢n¢ hrala naksbandija, ¢i Siteji stfijské rady tak zasadni roli ve formovani proti-ruského
odporu? Rovnéz problematicka ziistiva sama idea muridismu jako realného hnuti a nikoliv
pouze kolonidlniho konstruktu ruské spravy (ktery posléze pievzala ¢ast odborné vetejnosti),
jak naznacuji nékteti odbornici. Pfi snaze odhalit, jakou roli hrala sufijska bratrstva

v severokavkazské spolecnosti — byt’ pfedevsim v t€ vychodni ¢asti — je nutné mit na paméti,
ze to byly prave virdy, které po dlouhou dobu tvoftily tmel téchto komunit. S rostoucim
tlakem ze strany Ruska ve 20. stoleti, v ptfipad¢ Vajnachti predevsim pak v obdobi nucené¢ho
exilu po 2. svétové valce, byla role virdd, ale rovnéz rodova prislusnost zcela zasadni k pteziti
a udrzeni vlastni kultury. Jak si pov§imly i ruské autority, horalé v tomto stinovém souboji o

uchovani vlastni tvare vitézili.

Sufismus jako obrodné hnuti?

Alespon ¢ast autort (A. Zelkina, A. Knysh, M. Broxup, A. Bennigsen) zasazuje
udalosti na severnim Kavkaze do SirSiho kontextu vztahti muslimti a dominantnich sil. Podle
A. Zelkiny je politicka a socidlni nestabilita, kterou Kavkaz zazival v 19. stoleti, soucasti $irsi
krize, jez zachvatila muslimsky svét, ktery Celil tlaku evropskych kolonidlnich velmoci.
Problémy tradi¢nich komunit vedl muslimy k otazkam, ¢im je zptsoben neuspéch islamského
svéta tvaii v tvaf kolonialnim silam.®* Nutnost vyrovnat se s neveselou realitou vedla ¢ast
muslimské spole¢nosti k nostalgii po prvotnich ,,Cistych ¢asech, kdy islam expandoval a
komunity prosperovaly. Na otazky po soucasném marasmu pak mohl byt odpovédi navrat
k témto Castim, ktery by zvratil ipadek moralky v muslimské spole¢nosti. V kontextu
ocistnych snah, pfitomnych v fad¢ islamskych sméra a hnuti je nutné mit na paméti, Ze
predstava upadku moralky, ktery nevyhnuteln€ nastava s tim, jak plyne ¢as od smrti Proroka,
je soucasti islamské eschatologie.®® V 18. a 19. stoleti se v &ele v{3e zminénych tendenci
nachdzeli vlivni stfijsti uenci. Pravé globalni rozsiteni sufijskych fada tvotilo jednu
z hlavnich sil nabozenskych obrodnych hnuti v 18. stoleti — na rozdil od soucasnosti, kdy si

ocistné tendence v isldmu piisvojili téméf vylucné piivrzenci wahhabismu a salafije.

Jednim z prvnich sufijskych ucenci, kteti tyto myslenky aktivné zapracovali do

nabozenskych ptredstav svych fadu, byl Sejch naksbandijské tariky Ahmed Sirhindi al-Faruqi.

8 Zelkina, A. Jihad in the name of God: Shaykh Shamil as the religious leader of the Caucasus. Central Asian
Survey [Onlineg] 2002, Vol. 21, No. 3, s. 251 — 252.

8 Kropacek, L. Sufismus. Déjiny islamské mystiky, Vysehrad: Praha, 2008.
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Dle jeho ptedstav daval nahled na svét dosazeny v mystickém vytrzeni muridim schopnost
ptivadét spolecnost zpét na spravnou stezku prostfednictvim Sarie. Z tohoto ditvodu je jednim
Z nejvyraznéjsich rysii naksbandijského fadu praveé dlraz na to, aby Sejchové této tariky méli
vedouci tlohu ve spravném duchovnim a moralnim smétovani spolecnosti — to mélo byt
zajisténo striktnim dodrzovanim Sarie. Na severnim Kavkaze jsou tyto myslenky ve svém
pocatku spjaty se jménem $ejcha Ismaila al-Sirvaniho, ptivodem z Kurdamiru v dnenim

severnim Azerbajdzanu, ktery propagoval posileni vlivu Sarie mezi dagestanskymi muslimy.86

Muridismus — realné hnuti nebo kolonialni konstrukt?

Termin muridismus je pon¢kud zavadéjici, predevsim kvili vlivu ruskych, respektive
sovétskych socialnich véd. Cést soucasnych zapadnich i ruskych védci pod timto slovem
mysli nejCastéji hnuti, ¢i ideologické ukotveni tohoto hnuti, které mélo mit sviij zaklad
v nakSbandijské tarice a v 19. stoleti znamenalo nadbozenské sjednoceni a protirusky odpor
¢asti horskych komunit na severovychodnim Kavkaze. Mezi hlavni zastance tohoto konceptu

patfili ¢i patii M. Broxup, A. Bennigsen, M. Gammer, A. Zelkina nebo G. Jemeljanova.

Rusti historici terminu muridismus ¢asto uzivali v negativnim smyslu pro hnuti, které
bylo z jejich pohledu antikolonialni a nabozensky radikalni. Dodali tak tomuto slovu
zabarveni, které v sob¢€ nese konotaci ¢ehosi anti-pokrokarského, anti-civiliza¢niho,
zpate¢nického, divokého (tedy slova, ktera bychom optikou klasickych d¢l carské a sovétské
literatury mohli pfisoudit Kavkazu obecné). Sovétské socialni védy pak v tradici marxisticky
orientovaného vykladu déjin interpretovali muridismus bud’ jako boj proti feudalnim
utlacovatellim, nebo naopak naksbandijské Sejchy licily jako ty, co neopravnéné
koncentrovali moc v jinak rovnostaiskych spole¢nostech.?” Ve svych dvou polech

pohybujicich se od muridismu jako hnuti fundamentalistickych, zpate¢nickych horalt aZ po

8 Zelkina, A. Jihad in the name of God: Shaykh Shamil as the religious leader of the Caucasus. Central Asian
Survey [Online] 2002, Vol. 21, No. 3, s. 253 — 254.

8 Viz. Pokalova, E. Chechnya's Terrorist Network: The Evolution of Terrorism in Russia’s North Caucasus,
PSI, Santa Barbara 2015, s. 219, pozn. 12.; Zelkina, A. Jihad in the name of God, s. 263, pozn. 23., Knysh, A.
Sufism as an Explanatory Paradigm: The Issue of the Motivations of Sufi Resistance Movements in Western and
Russian Scholarship, 2002, s. 146.
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jistou romantizaci proti-ruského odboje se také odrazi zaujatost studenovalecného diskurzu v

SRV . 88
socialnich védach na obou stranach opony.

Naksbandija na Kavkaze — nabozenské, €i nabozensko-politické hnuti?

Podle A. Zelkiny §lo u naksbandije primarné€ o spravné smérovani horskych komunit,
Z hlediska islamského prava zajistované pravé dodrzovanim Sarie. Presto se 1 zde ukazuji
specifika, ktera vyclenuji severni Kavkaz z celé ¢asti ummy, kde byl rozsifeny sufismus.
Ptedné pozice sufijskych Sejchii naptiklad ve stfedni Asii nebo v Indii byla odliSna od téch na
Kavkaze — centralizované statni utvary mély své muslimské vladce a jednotlivi u¢enci dbali
na dodrZzovani naboZenskych povinnosti a nékdy téz radili vladci. Vzhledem k tomu, ze Cast
horskych spolecenstvi byla zaloZena jako komunity uzdend, (tj. svobodnych, pied pravem
rovnych obc¢antl) a i v téch ¢astech Dagestanu, kde 1ze hovofit o stratifikovanych
spole¢nostech, byl vliv mistni §lechty limitovan, pozice sufijskych vidcl byla mnohem
siln€j8i a bezprosttednéjsi nez prave ve stiedni Asii ¢i na Blizkém V}'Ichodé.89 Druhé
specifikum vychazi rovnéz z jisté odlisnosti horskych komunit severniho Kavkazu. Sila
zvykového prava (adatu) jako prostfedku socialni kontroly v rovnostaiskych spole¢nostech
byla velkou piekézkou pro ustanovovani sarie® mezi etnickymi skupinami na vychod&

Kavkazu.

Politicka centralizace jako disledek odporu?

Protirusky odpor jako jednotici idea povstani tak mnohde dostava spise
emblematickou funkci. Je pravdou, Ze Rusové sledovali Sifeni nakSbandije s obzvlastnim
znepokojenim, zv1asté kdyz zacalo byt ziejmé, ze Samiltiv pfedchiidce Gazi Mohamed chce
sjednotit dagestanské skupiny i ¢ast Vajnachi pod jediny prapor islamu. Pfekonani

jazykovych a etnickych rozdilii a vytvotfeni emiratu by bylo skute¢nou hrozbou pro ruskou

8 Knysh, A. Sufism as an Explanatory Paradigm: The Issue of the Motivations of Sufi Resistance Movements in
Western and Russian Scholarship, Die Welt des Islams, New Series [Online] 2002, Vol. 42, No. 2, s. 147.

8 Zelkina, A. Jihad in the name of God: Shaykh Shamil as the religious leader of the Caucasus. Central Asian
Survey [Online] 2002, Vol. 21, No. 3, s. 255.

% Jak poznamenavaji E. Kisrijev a R. B. Ware, je ironii, 7e do agresivniho vystoupeni muridismu proti
zvykovému pravu v dzamatech a aulech nebyl adat povazovan za samostatny systém neslucitelny se Sariou.
Mnohem spiSe byl nahliZen jako ¢ast pravniho ramce $arie. (In Kisrijev, E. F.; Ware, R. B. Russian Hegemony
and Islamic Resistance: Ideology and Political Organization in Dagestan 1800-1930, Middle Eastern Studies
[Online] 2006, Vol. 42, No. 3, s. 497.)
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kolonialni politiku. Ndbozenskou slozku tak zcela zietelné dopliovala slozka politickd —
sjednocovani kmenti a zavadéni Sarie bylo delikatni politickou misi a mezi jednotlivymi
muridy se vedly polemiky, zda 1ze pfi potlacovéani zvykového prava a ustanovovani Sarie
pouzivat silu. Jasny nabozensky naboj v sob¢ nesla 1 protiruska rétorika, ktera cilila na odboj
proti ,,nevéficim*. Pfi analyze charakteru teokratického statu na severnim Kavkaze bychom
m¢eli brat v ivahu i to, ze viidei povstani pouzivali odliSnou rétoriku ve vztahu k riznym
komunitdm. Vychodni a jizni Dagestan byl znam jako siln¢ islamizovany, nabozensky
zapaleny region a idea boje proti nevéficim a zZivot pod zelenym praporem islamu zde hral
hlavni motivaci. Naopak svobodné horské klany Dagestanu, Cedenska ¢i Ingusska, kde se
islam prolinal s ptivodnimi tradicemi a zvykovym pravem, svoje zapojeni do valky chapaly

v . . , . . 91
mnohem spiSe jako boj o udrZeni vlastni nezavislosti.

Dalsi autofi zabyvajici se odbojem horalt, E. Kisrijev a R. B. Ware™ pfipominaji, Ze
v nékterych ¢astech Dagestanu se jiz Rusiim podafilo zavést vice centralizovanou spravu
spole¢nosti zalozenou na preferenci nové vytvorené pseudo-aristokracie (pojem pozivany
autory), s jejiz pomoci zacalo dochazet ke stratifikaci komunit a tudiz ke znevoliovani
obyvatelstva. To zptisobilo pochopitelnou reakci diive svobodnych dzamati, jejichz
naboZensky zabarvenou odpovédi byl pravé muridismus. Sufijské hnuti, respektive konkrétné
muridismus tedy chapou E. Kisrijev s R. B. Warem jako primou reakci na kolonialni praktiky
carského Ruska. Ve svém pfistupu k tomuto problému tak ponechavaji stranou globalni

kontext, tak, jak ho chape naptiklad A. Zelkina nebo A. Knysh.

Jednim z podstatnych rysu sufijskych bratrstev na severovychodnim Kavkaze byl tedy
fakt, Ze jejich existence probihala v koexistenci, ¢i pfimo v konfrontaci s ruskou vladou na
daném tzemi. Podle ruského autora M. Vatchagajeva pravé tato skutecnost zasadnim
zpusobem ovlivnila vnitini organizaci i vn€j$i chovani bratrstev - jejich fungovani se
v mnohém blizilo spiSe politickym, neZ naboZenskym organizacim. I v procesu voleni
jednotlivych vidct bratrstev nehrala roli jen nabozenska velikost budoucich lidrt, ale stéle
rostouci mérou i jejich politické schopnosti. Prave tento jev se v pribéhu 19. stoleti, po

nekolika desitkach let odporu horalt proti ruskému postupu, stal klicovou soucasti identity

% Zelkina, A. In Quest of God and Freedom: The Sufi Response to the Russian Advance in the North Caucasus,
Hurst & Company: London, 2000, s. 192 — 194, 212 — 219.

% Kisrijev, E. F.; Ware, R. B. Russian Hegemony and Islamic Resistance: Ideology and Political Organization in
Dagestan 1800-1930, Middle Eastern Studies [Online] 2006, Vol. 42, No. 3, s. 494
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nabozenskych skupin v tomto regionu. Slovy M. Vatchagajeva: ,,vSechna sufijska bratrstva
Jjsou hluboce politizované organizace, politika jiz pred dlouhou dobou nahradila jejich
myStiCismus“.93 Virdy se snazily upevnit svou pozici i v lokalnich komunitach, jejich pocinani
1ze povazovat za jakousi pre-politiku v modernim slova smyslu. Rady, kterym se své ¢leny
datilo prosazovat do lokalni spravy, pochopitelné¢ mohly profitovat z pfistupu ke zdrojam,

jakoZ i k mocenskému aparétu jiz existujicich oficialnich struktur.**

Nelze pochopiteln¢ tvrdit, Ze politizace je obecnym rysem bratrstev a fadu, ze je
vepsand v samotné struktufe jejich fungovénigs. Nabizi se vSak otazka, do jaké miry Ize vyse
nastinény vyvoj virdi chépat v kontextu svobodnych horskych komunit, jejich na prvni
pohled chybé¢jicich tid, jejich rovnostarstvi. (zdlGraziiovani jejich rovnostatského charakteru,
,horské demokracie® — J. Cesnov) V omezené mife lze piijmout Vatchagajevovu
argumentaci, predevsim to, ze se jiz v prvni poloviné 19. stoleti, na po¢atku kolonizace
horského Kavkazu, sufijské fady chovaly jako ,,prototypy politickych stran®. Byla to vsak jen
pfirozend struktura fadi, obecny princip fungovani ndbozenskych organizaci, ktery je nutné
hierarchicky a probiha v ném boj o moc, ktery je svym charakterem totozny s bojem o moc
Vv politickych stranich. Problematické je 1 to, Ze M. Vatchagajev své teze stavi argumentacné
predeviim na vyvoji fadii po Rijnové revoluci — da se tedy Fici, Ze myslenku ,,politického
charakteru® bratrstev rozvadi retroaktivne, smérem od jejich postoji a chovani v turbulentni
dobé pocatku 20. stoleti az k obdobi kolonizace hor. Jeho teze, Ze sufijska bratrstva do velké
miry suplovala chybéjici statni struktury na severovychodé Kavkazu a ze jejich chovani bylo
vysostné politické, se opird o chovani virdi po zhrouceni carské vlady, kdy ,,rizna bratrstva
riizné pochopila moznosti nového radu‘‘. Narazi tim zejména na Casté koalice jednotlivych

Sejchu s bolseviky ¢i s dénikinci — jenze praveé ve zminéném aspektu se ukazuje slabost této

% Vatchagajev, M. The politicization of Sufism in Chechnya, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1, No.2, s.
26.

* 1bid.

% Odligné zpusoby, jakymi se predavala vedouci funkce v fadech v Dagestanu a v Ce¢ensku dobie ilustruje
rozdily, jaké mezi obéma uzemimi panovaly. Dagestanské virdy byly mnohem rigidnéjsi, co do ndbozenskych
problémti i otdzek nastupnictvi. Zustaly skutecné ndbozenskymi organizacemi, jejich politizace nikdy nedosahla
tirovné téch v Cegensku a mysticka cesta k nalezeni boha ziistala vysadnim programem virdii. Do vajnasskych
virdi se mnohem vice dostaly specificky kavkazské prvky, predevsim silné rodové a klanové vazby, které nékdy
zastinovaly tradi¢ni hierarchii a zptisob nastupnictvi fadt. (Vatchagajev, M. The politicization of Sufism in
Chechnya, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1, No.2, s. 28.)
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argumentace. Politizace je definovana kromé spole¢ného zajmu jednotlivych ¢lenti i snahou
ziskat moc v oficidlnich strukturach a takovym zptsobem virdy nesmétovaly, bylo by to

ostatné v rozporu s jejich deklarovanymi cily.

,Paradigma neo-sufismu*

Problém na ktery upozoriiuje nejvyrazngéjsi kritik ,,konceptu muridismu‘ A. Knysh je,
ze autofi ve svych analyzach vychdzeji z prament, které jsou jiz ze své podstaty jednostranné.
Cast severniho Kavkazu byla v dobg jeho zaboru neliterarni®® - vzd&lané vrstvy a islamsti
ucenci sice pouzivali rustinu, arabstinu ¢i jeSté predtim nékteré turkické jazyky jako spolecny
jazyk, ale zachované texty jsou az na vyjimky nabozenského charakteru, nikoliv dobové
popisy politické situace. Z toho vyplyva, ze prameny, které jsou odborniky jen malokdy
reflektovany jako neobjektivni, tvoii Casto oficidlni zpravy a soukromé vzpominky ruskych
dustojnikil a kolonidlnich Gtednikd. V ptipadé textii zabyvajicich se ndbozenskou situaci
v oblasti v dobé Kavkazskych valek je mozno francouzsko-alzirskou analogii hovofit o
littérature de surveillance, jejiz obsah jsou Casto spise ztélesnénim obav kolonidlnich

, 97
velmoci.

Druhym problematickym bodem je dle A. Knyshe samotné pojeti ,,neo-sufismu‘ jako
hlavniho ideologického podlozi vedeni dzihadu proti Rustim. Tento ndzor je podle autora jen
vyjadfenim podvédomych imperidlnich obav, ze v nové kolonizovanych uzemich jsou aktivni
nejruznéjsi skrytd spolecenstvi majici za cil bojovat proti dobyva¢né mocnosti. A. Knysh opét
piipomind, Ze v jiném kontextu se tento strach objevoval 1 naptiklad u francouzské kolonialni
spravy v Maghrebu. Podle autora ma cel4 pfedstava muridismu jen malo spole¢ného
s realitou, zato ukazuje, jak hluboce je velka ¢ast sovétské/ruské i zapadni odborné literatury

na toto téma ve své podstate orientalistickd.”® Neslouzi tedy k poodhalovani doty¢ného

%Neplati to viak pro horské komunity obecné - napiiklad Vajnasi méli své pismo jiz od 16. stoleti, kdy bylo
vytvoreno na zakladé arabského pisma. (Souleimanov, E. Konflikt v Cecensku, Eurolex Bohemia: Praha, 2007, s.
69.)

% Knysh, A. Sufism as an Explanatory Paradigm: The Issue of the Motivations of Sufi Resistance Movements in
Western and Russian Scholarship, Die Welt des Islams, New Series [Online] 2002, Vol. 42, No. 2, s. 140.

% Termin orientalismus, resp. orientalisticky pouzivam ve smyslu, v jakém se prosadil koncem 70. let

v socialnich védach diky préaci E. Saida. Orientalisticky je tedy takovy koncept, ktery vytvaii stereotypni obraz
islamu, muslimského svéta ¢i obecnéji ,,téch Druhych®, pricemz tento obraz je stavén do kontrastu

s proklamovanou zapadni racionalitou. Pfisuzovani anti-racionalnich, anti-modernich charakteristik podle Saida

ideologicky vyriista prave z kolonialnich ptfedstav.

-50 -



fenoménu, ale spise jako interpretace obav a predstav kolonialnich mocnosti z nepratelsky
naladénych ,,nativnich®. Zmiflovany orientalismus se projevuje mimo jiné i tim, Ze na rozlicné

proudy a sméry uvnitf islamu pohlizi staticky, jako na neménné fenornény.99

Sufismus jako hlavni ideovy zdroj odporu?

Zakladni linie polemiky o vztahu stufismu k severokavkazskému odporu tedy déli
autory v otazkach, do jaké miry (respektive zda viibec) je sufismus ve své nakSbandijské verzi
ideologickym zékladem protiruského dzihadu, do jaké miry tvofila sociokulturni podlozi
odporu pravé sufijska bratrstva a zda béhem ghazavatu byla tloha stufismu skute¢né tak
unikatni, nebo zda ma analogii v dalSich naboZenskych (ndbozensko-ideologickych) smérech,

jako byl jinde dzadidismus ¢i wahhabija.

A. Knysh kritizuje prave postoje odbornikd, jako jsou M. Broxup, A. Bennigsen, A.
Zelkina nebo M. Gammer, ktefi podle n¢j vzestup téchto hnuti pfili§ jednoduse vysvétluji
»politizaci a ideologizaci islamu“. Knyshem oznacovan jako ,,paradigma neo-sufismu®, tento
ptistup dle n¢j zamérné potlacuje ritudlni, extatickou povahu tohoto ndbozenského sméru a
misto néj dosazuje obrat k Sarie, k politizaci celého hnuti a k jeho reformistickému charakteru.
Vytvaii se tak obraz severokavkazského sufismu, v némz témet mizi jeho tradicni ritualni
slozka — na arovni jednotlivct vyjadieno jako dichotomie mezi tariga murid (muridy
vénujicimi se vyhradné ndboZenské praxi, kteti si zachovavali odstup od pozemskych
zalezitosti) a na 'ib murid (muridy, kteti byli spiSe bojovniky pod praporem jednotlivych tarik

. o 1
a virdl). 00

Problém je podle A. Knyshe v tom, ze fadu prvka, které advokati ,,neo-stfismu‘
zduraziuji jako soucasné (tj. v 18. a 19. stoleti) zmény pfiblizujici tariky k radikalnim
nabozensko-politickym hnuti, jsou de facto jen pokracovanim historického vyvoje tarik.
Misto toho navrhuje pfesunout pozornost z domnélych ,,radikalnich zmén* uvnitt
jednotlivych tarik na $irs$i studium zmén, které se od konce 18. stoleti odehravaly v tradi¢nich

muslimskych spole¢nostech. Autorovymi slovy: ,, namisto vysvetlovani v§eho pomoci fraze o

% Knysh, A. Sufism as an Explanatory Paradigm: The Issue of the Motivations of Sufi Resistance Movements in
Western and Russian Scholarship, Die Welt des Islams, New Series [Online] 2002, Vol. 42, No. 2, s. 144, 170.

190 1hid., s. 141 - 142, 168.
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vvvvvv

,oziveni“ sufismu v 18. a 19. stoleti je dulezitejsi odhalit socio-politické faktory (zvyraznéni

A. Knyshe), které jiz existujici trendy v sufijské tradici postavily do popredi“.*™*

K podobnym zavérim dochdazi i dalsi autor, M. Reynolds, ktery se ve své studii
zaméiuje na islam jako oddé€lujici faktor mezi Kavkazany a Rusy a na binarni kategorie
tradi¢niho, mystického islamu (stfismus) a jeho legalistické verze (wahhabismus).
Revivalismus naksbandije a wahhabije se bezpochyby lisil v fad¢ ohledii. Wahhabité odmitali
samu podstatu sufijskych adu, jejich mystickou cestu poznani povazovali za nebezpecnou
pfimés ,,pravého isldmu®. RovnéZ povazovali za herezi strukturu fadi a postaveni Sejchi
v stfijskych komunitach. V neposledni fad¢ §lo o pro islamské puristy nepfipustné uctivani
sufijskych svatyn a hrobti svych ucenct. Presto tato dvé hnuti néco zasadniho sdilela — §lo o
predstavu upadajici muslimské spolecnosti, ktera nedokaze uc¢inné vzdorovat
moderniza¢nimu tlaku kolonidlnich/imperidlnich mocnosti. Jak autor poznamendva, neni
nahoda, Ze se popularita téchto hnuti objevila ve stejnou dobu — ob¢ byla reakci na specifické

podminky, kterym v tehdejsi dobé celil muslimsky svét 1%

Béhem Kavkazské valky neslo tedy ,,jen” o odboj vii¢i ruskému kolonialismu, ale
nejméné stejné dilezita byla i snaha o proménu severokavkazské spole¢nosti. Jestlize jeden
z ideovych zakladatelli odporu, Sejch Ghumugqi daval za cil pfedev§im pravé zmény
Vv spolecenském uspotradani kavkazskych muslimd, jeho nasledovnici Gezi Mohamed'® a
predeviim pak Samil tyto myslenky spojili s aktivnim bojem proti ruskému postupu.
Reynoldsova kritika ,,because-0f-sufism® paradigmatu se v tomto aspektu pohybuje po stejné
linii, jako kritika autorti, ktefi upozornuji na to, Ze zobrazovani severokavkazskych muslimt
je vysostné orientalistické. M. Reynolds tvrdi, Ze pfiliSné zvyraznovani naboZenstvi jako
»primarniho zdroje odboje* vytvaii predstavu ,,ndbozenského stietu civilizaci — v ném
klasického odbojného horala nahrazuje jakasi karikatura mnicha-vale¢nika, ktery pod

ideologickou zastavou nakSbandije nasleduje svou cestu k Bohu prostfednictvim valek

101 Knysh, A. Sufism as an Explanatory Paradigm: The Issue of the Motivations of Sufi Resistance Movements
in Western and Russian Scholarship, Die Welt des Islams, New Series [Online] 2002, Vol. 42, No. 2, s. 143.

102 Reynolds, M. Myths and Mysticism: A Longitudinal Perspective on Islam and Conflict in the North
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2005, Vol. 41, No. 1, s. 39.

103 Gezi Mohamed byl nasledovnikem $ejcha Sajida Dzamal al-Dina al-Gezi Ghumukiho — podle jeho uéeni u
naksbandije musi byt mysticka cesta nasledovana jenom soub&zné se Sariou. Ghumugqi nalezel k nakSbandije —

chalidije po kurdském Sejchovi Mawlanu Chalidovi. (Ibid.)
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s Rusy.'®

M. Reynolds, podobné jako A. Knysh, nikterak neodmita roli isldmu

Vv severokavkazskych dé&jinach odporu proti ruskému kolonialismu. Na rozdil od
prevladajiciho diskurzu (viz. Zelkina, Bennigsen, Gammer atp.) vSak M. Reynolds chape
vyznam nabozenstvi nikoliv v uzkém smyslu motivac¢niho faktoru, ale mnohem §ifeji jako

zpiisob, jak je organizovéana spole¢nost a na jakém zéklads je mozné ji sjednotit.'%®

Je k diskuzi, do jaké miry je mozné za kliCovy prvek povaZovat nikoliv nak§bandiju-
chadiliju jako takovou, ale specificky nahrazovani adatu Sariou. Je mozné, ze prave
rozsifovani Sarie — pod organizacni strukturou nakSbandijské tariky — znamenalo to hlavni
posileni centralistickych snah. Kritici ,,because-of-sufism* paradigmatu podotykaji, ze
sufismus jako zdroj odporu, jako zéklad ideologie ,,muridismu* je Cisty konstrukt —
severokavkazska spole¢nost byla mnohem barvitéjsi a slozitéjsi, nez aby zmény bylo mozné
takto vysvétlit. O u¢enych disputacich uvniti nakSbandije a o ideje ghazavatu nemé¢la velka
¢ast horall ani tuSeni — za to vSak relativné nedavno islamizované skupiny mély dlouhou
tradici najezdil na své sousedy a militarizace horall byla na vysokém stupni. Navic
naksbandija byla sice dominantni, ale nikoliv jedinou silou v daném regionu na pielomu 18. a
19. stoleti. Kone€né ani uvnitf této tariky neexistoval v t¢ dobé€ jednotny nazor na to, jak se
postavit k carskému Rusku. Stejné tak neexistoval ani béhem obdobi Samilova imamatu
jediny obecné sdileny ndzorovy proud uvniti nakSbandije-chalidije. Jednotlivi naksbandijsti
Sejchové se postoji k vedeni dZihadu proti Rustim lisili a jen nékteré z virdi podporovaly

Xy . ... , . ’ ’ r 1
Samilovu vizi jednotného teokratického statu na severnim Kavkaze.'%

Shrnuti

Studie zpochybtiujici samotny koncept muridismu jsou z mnohem opatrnéjsi ve svém
zkoumani kofeni odporu a roli ndboZenstvi v severokavkazské spolecnosti. Na rozdil od
autort, ktefi nijak neproblematizuji tdajnou dominantni roli safismu béhem Kavkazské valky
se tito védci snazi chéapat rozliénd hnuti,véetné téch, které se pfimo podilela na odporu proti
ruskému zdboru, jako autonomni fenomény, jejichz ideologie je jen z¢asti ovlivnéna

stufismem. Namisto statického pojeti, v némz je odboj kavkazskych horalt charakterizovan

104 Reynolds, M. Myths and Mysticism: A Longitudinal Perspective on Islam and Conflict in the North
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2005, Vol. 41, No. 1, s. 39 — 40.

195 1hid., s. 42 — 43.

106 Kurbanov, G. Problemy dzihada v religiozno-politi¢eskoj mysli Dagestana 19. — nagala 20. véka, Historija.

Gumanitarnije i socialnyje nauki [Online] 2010, No. 1., s. 125 — 128.
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Cisté jako radikalni interpretace jednoho proudu sufijského uceni, jde u badatell typu A.
Knyshe ¢i M. Reynoldse o snahu postihnout cely fenomén v jeho proménlivosti. Zdiiraziuji
tedy, ze jednotlivi viidci horali béhem Kavkazské valky tvofrili vlastni reinterpretace islamu a
sufismus mohl, ale nemusel byt ideologickym podlozim. To mohlo byt tvoieno stejné tak
militantni naksbandijou-chédilijou, jako pacifistickym u€enim kadirije jako pfimé reakce na
valec¢né utrapy a ztraty. Stejné tak podobnou mobilizacni a jednotici ulohu piebiral v mensim
méfitku jiz na zacatku 20. stoleti v Dagestanu wahhabismus. Daleko silnéji se tedy
vyzdvihuje specifi¢nost organizace horalské spolecnosti a podtrhuje se nékolik zasadnich
prvkd, které hraly svou roli béhem protiruskych povstani: 1) jednak jde o urcitou fatalisti¢nost
horské mentality'®” a mesianistické predstavy nékterych komunit, 2) také o silné prosazovani
Sarie, ktera se stala soucasti predev§im dagestanskych komunit, 3) o tradici posluSnosti
vojenskym velitelim a 4) o ghazavat, jako specifickou ideu rozvijenou po vice nez dvé
stoleti.’® Jestli tedy miizeme vymezit zakladni prvky, kterymi islam v tomto obdobi proménil
severokavkazskou spole¢nost, jsou to: 1) vytvareni védomi spole¢né identity, ktera je Sirsi,
nez jsou hranice klanu, 2) zdkladni konstrukce centralizovanych statnich utvarii a s tim

souvisejici 3) Saria jako pravni rdmec, v némz se tato centralizace mize odehréavat.

197 srov. Souleimanov, E. Konflikt v Cecensku, Eurolex Bohemia: Praha, 2007.

198 Knysh, A. Sufism as an Explanatory Paradigm: The Issue of the Motivations of Sufi Resistance Movements
in Western and Russian Scholarship, Die Welt des Islams, New Series [Online] 2002, Vol. 42, No. 2, s. 170 —
173.
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Sovétské a postsovétské obdobi

Sovétska viada nad Kavkazem

Idea vytvoieni homo sovieticus, jehoz zaklad v multietnickém staté urcoval vztah

ree
1

dominantni sekularni sovétska identita » doplnujici ,,narodnostni“ (tj. etnickd) identita,
znamenala pro severni Kavkaz nejen silny ateiza¢ni tlak, ale ptedev§im snahu o celkovou
proménu tradi¢ni spole¢nosti smérem k modernizaci a industrializaci. Specifika sovétské
narodnostni politiky znamenala pro nékteré severokavkazské skupiny urychleni jejich
etnicko-emancipacniho procesu, pochopitelné zcela v intencich primordialistického konceptu

,,harodnostnich skupin“.109

Celé obdobi 70ti let sovétské vlady nelze z hlediska kavkazskych muslima hodnotit
Cisté jako desitky let trvajici ateizacni/de-islamizac¢ni tlak. Rozdilny postoj centralnich
mezi krajnosti deportaci a stalinského teroru a volnosti ¢i nezajmem Rijnové revoluce ¢
perestrojky. Zacatek sovétské vlady nebyl pro muslimy na severnim Kavkaze z hlediska
nabozenskych svobod jesté velkou zmeénou — bolSevici vétSinu své pozornosti soustfedili na
tazeni proti pravoslavi, které vidéli jako jednu z ideovych opor starych struktur.*® S tim, jak
se sovétska verze komunismu upevnila i dale od centra, vSak zacalo tazeni 1 proti islamu. Ten
byl na severnim Kavkaze povazovan za zpatec¢nickou ideologii, ,,brzdu vyvoje*, ktera brani
uspesné modernizaci dosud tradi¢nich spolecenstvi. Svého vrcholu dosahlo tazeni proti
islamu ve 30. letech béhem stalinského ,,velkého teroru, kdy dochézelo k zatykani a

popravam islamskych uéenct, byly ni¢eny nabozenské spisy a zavirany medresy.™*!

Ptes oficialni ideologii sovétska sprava n€kolikrat pragmaticky vyuzila islamu jako
nastroje k manipulaci severokavkazského obyvatelstva. Nejpatrnéjsi byl tento pragmatismus

behem 2. svétové valky, kdy Stalin povolil vytvofeni muftiatu v dagestanském Bujkansku,

199 Jemeljanova, G. Islam, nationalism and state in the Muslim Caucasus, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1,
No.2,s. 4.

19 jemeljanova, G. Russia and Islam: A Historical Survey, Palgrave: New York, 2002, s. 102 — 103.

111 pied Rijnovou revoluci bylo v Dagetanu okolo 10 000 islamskych 8kol, z toho 2311 oficialnich medres a
1700 mesit. Na konci komunismu zistalo, dle oficialnich statik, pouze 27 meSit. OvSem jiz v roce 1995 bylo
v Dagestanu 850 oficialné registrovanych mesit, celkovy poéet, v¢etné téch neschvalenych, byl okolo 1300. (In

Sichsajdov, A. Sufi History in Daghestan [Online].)
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aby si tim zabezpecil vérnost mistniho obyvatelstva v predvecer némecké ,,kavkazské
kampané®. Veskeré oficialni organizace muslimti v SSSR po 2. svétové valce navic
sméiovaly k jasnému cili — vytvofit prostiedi, v némz islam, pied tim nez bude vymycen, se
stane piisn¢ kontrolovanym a oficidln¢ dozorovanym nébozenstvim. Sovétsti imamové tak ve
svych kézanich zdlraziiovali kompatibilitu isldmu a sovétské ideologie. Sovétskym Gradim
se islam na severnim Kavkaze nepodafilo vymytit, ovSem nekterych ,,aspéchti* pfeci jenom
dosahly. Jednak doslo k tipadku klasické islamské vzdélanosti (znalosti arabskych texta
apod.), nebot” kavkazsti muslimové nemohli byt v intelektudlnim kontaktu se SirSim
islamskym svétem. Doslo také k Gistupu nabozenstvi do soukromé sféry a vedeni onoho

dvojiho Zivota (privatniho vs. vetejného), ktery byl pro komunistické zemé charakteristicky.

Vztah sufismu a dalSich sméra na pocatku 20. stoleti

Sichalijev rozebira arabsky psané dilo dagestanského teologa Abd al-Hafize HadZiho
ze 40. let 20. stoleti al-Jawab al-sahih li-l-akh al-muslih (Skute¢né odpovédi pro zbozné
bratry) Jeho autor, celym jménem Abd al-Hafiz-Hadzi Omarov (1914 — 2000) z dagestanské
vesnice Uchli, byl velkou ¢ast svého zivota zapojen do oficialnich ndbozenskych struktur na
severnim Kavkaze. Od roku 1944, kdy doSlo k ustaveni NaboZenské rady severokavkazskych
muslimt, Abd al-Hafiz HadZi zastaval nejriizngj$i funkce, v€etné funkce muftiho od roku
1957 (kdy zaroven vykonal hadzdz) do roku 1978. Jeho nejznaméjsi text je polemikou s
ptiznivci wahhdbismu a dzadidismu na Kavkaze, psanou z pozice vyznavace sufismu a
asarije. Z dnes$niho pohledu je text pfedevsim zajimavou sondou do ndbozenského soupeteni
na svazich Kavkazu v prvni poloviné 20. stoleti. Popularita puristickych a obrodnych hnuti
zachvatila pocatkem 20. stoleti vétSinu islamského svéta a severni Kavkaz, byt s
pochopitelnym zpozdénim, nebyl vyjimkou. Ter¢em jejich kritiky, v Dagestanu provozované
hlavné v arabsky psanych zurnalech Jaridat Dagistan a Bayan al-haqgaiq, nebyl obvykle

, . ’ v vr . s e r ¥ . 112
sufismus jako takovy, ale pfedevsim jeho oficidlni struktury, Sejchové a mursidové.

Sufismus v sovétskych dobach

Béhem obcanské valky se jednotlivé politické strany jen tézko orientovaly
V nepiehledném svéte jednotlivych fada a virdd, jejich vzajemnych aliancich, soub&znostech
¢1 averzich, jakoz 1 v jejich realné politicke sile a vlivu. Zaroven se vSak, pokud chtély
ovladnout prostor severniho Kavkazu, o ptizen sufijskych bratrstev musely uchazet.

Naptiklad Sejch Sugajp-mulla Gojsumov se oficialné ptidal na stranu bolSevika (ktefi

112 Sichalijev, S. Jadidies and Wahhabies - religious disputes in Dagestan in early 20th century [Online].
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nakonec ,,soutéz ptizné a vlivu* na Kavkaze vyhrali), naopak dalsi ze zndmych Sejchi, ¢len
tariky kadirije Ali Mitajev v soupefeni mezi bolSeviky a bilymi zpocatku deklaroval svou

neutralitu.**®

V poloving 20. let 20. stoleti se bolsevikim podafilo na severnim Kavkaze mocensky
pretlacit vSechny své protivniky, Casto za pomoci uspésného vyjednavani o podpote mistnich
komunit. Paradoxné jedna z kli¢ovych postav v tomto zapase byl vySe zminény Sejch Ali
Mitajev, kterého bolSevici po uréitém naléhani presvédcili, aby se zapojil do oficialnich
struktur v Ceéensku. Jeho loajalita byla kli¢ova — mél za sebou na 10000 vérnych Z4k, jeho
prestiz a politické schopnosti byly znamy po celém regionu. Sejch Mitajev pfili§ pozdé
pochopil, co bude skute¢né znamenat spojenectvi s bolSeviky — tém se jeho vliv podaftilo
umensit, v roce 1925 byl pak Mitajev v Moskvé po nékolika mésicich zajeti popraven.
Bolsevici dovedli umné vyuZzivat neptratelstvi mezi riznymi fady, stejné€ jako mezi jejich
jednotlivymi piedstaviteli. To byl ptiklad netispéchu velmi kratce trvajiciho dagestanského
emiratu Sejcha Uzun-hadziho ze Saltinu. Tento nakSbandijsky viidce dokazal sjednotit ¢ast
dagestanskych a ¢ecenskych horalt a bojoval proti bélogvardéjctim a posléze i proti
bolSevikiim. Ackoliv samotny emirat mél jen kratkého trvani, dalo se mluvit o skute¢ném
teokratickém statu se vSemi jeho hlavnimi atributy — represivnimi organy, centralizovanou
spravou (divanem) a dokonce vlastni ménou. Emirat vSak nepiezil smrt svého zakladatele,

Sejcha Uzun-hadziho.***

Bolsevici a muslimskeé jednotky horalti v nekterych ptipadech bojovali bok po boku
proti jednotkam Dénikina. Heslo, které bolSevici pouzivali v propagandé slouZici k posileni
spolecného védomi, bylo jiZ na prvni pohled neslucitelné ,,Dlouhy Zivot sovétiim a sarie!*.
Béhem prvnich nékolika let, co nasledovala po uchopeni moci bolSeviky, fungovaly na
horském Kavkaze (konkrétné u Vajnachii a v Dagestanu) stale Sariatské soudy a nékteii

Z vjznamnych piedstavitelti mistni muslimské obce byli leny revolu¢nich vybora.**®

113 Bobrovnikov, V. Muslim Nationalism in the Post-Soviet Caucasus: The Dagestani Case, Caucasian Regional
Studies [Online] 1999, Vol. 4, No. 1., s. 219.

14 v7atchagajev, M. The politicization of Sufism in Chechnya, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1, No.2, s.
27.

115 sampijev, I. Russia’s Islamic Policies in the Northern Caucasus: Historical Parallels, The Caucasus and
Globalization [Online] 2008, Vol. 2, No. 3, s. 60.
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Ptes deklarované uznani prav Kavkazant ze strany bolSeviki a tvrzeni, ze dojde
Kk ponechani sariatskych soudu a dalSich specifik samoziejmé vladnouci strana po
definitivnim uchopeni moci zacala tvrd¢ potlacovat vSechny ndbozenské skupiny, véetné
svych byvalych spojencti z fad sufijskych bratrstev. Cast muslimského duchovenstva nagla
svij novy domov v Turecku ¢i v Evropé, ¢ast byla zlikvidovana ¢i alespon oficialné zbavena
funkce a stala se pfedmétem dozoru statnich organti. Divodem represi nebyla jen silna
protinabozenska linka bolSevické ideologie — pravé diky spojenectvi s nékterymi virdy
Rusové vidéli, jak vysoky organizacni 1 mobilizacni potencial tyto fady maji. Je tedy
piirozené, ze v druhé poloving 20. let, tedy v dob& upeviiovani moci, byla jednou z hlavnich

W . o 14 v v Vv r A : 11
snah bolseviki na severnim Kavkaze tyto struktury narusit, &i jests 1épe zcela vykofenit.*®

Ackoliv zachovani Sariatskych soudt bylo ptiivodnim slibem bolSevikli béhem jejich
snah naklonit si obyvatele severniho Kavkazu na svou stranu, tato instituce ptezila jen do
zavéru 20. let. Spolu s koncem prava Saria v soudech muslimského Kavkazu doslo i k zavirani
a ruSeni me$it, medres a dalSich islamskych instituci a zacala naplno perzekuce mistnich
mullti. Pravni rdmec na severnim Kavkaze tak kopiroval sovétské pravo, tradi¢ni pravni
normy adatu byly do tohoto pravniho ramce zaclenény jen ve vyjime¢nych ptipadech. Tykalo
se to predev§im mimosoudnich nahrad a vyjednavani a z¢asti téZ majetkového prava. Naopak
normy adatu, které se tykaly souZiti a mezilidskych vztaht, byly cilené potlatovany,

v nékterych piipadech pod hrozbou trestniho postihu. Jednalo se predevs§im o uzavirani
manzelstvi nezletilych osob, platba kalymu, tnosy pro manzelstvi ¢i polygamii a pochopitelné
také vSeho, co se tykalo kultury krevni msty. V 50. letech navic doSlo k pravnimu rozdéleni
adatovych norm na“zvyky uzitecné a zvyky zpusobujici aymu*, které pretrvalo aZ do konce

SSSR.Y

Pies vnéjsi tlak vSak zlstala bratrstva na horském Kavkaze ptitomna, jen doslo k jejich
presunu do pololegality, ¢i tplné ilegality. Nepratelské prostiedi naopak ptispé€lo k na prvni
pohled paradoxni situaci — jestliZze snaha bolSevikil byla prostfednictvim represi sufijské fady

zniCit, ty naopak se naopak timto bojem zocelily a staly se kli¢ovou slozkou islamské identity

116 \/atchagajev, M. The politicization of Sufism in Chechnya, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1, No.2, s.
27.

17 Babig, 1. Islam and the legal system in the Northwestern Caucasus, In Ethno-Nationalism, Islam and the State

in the Caucasus: Post-Soviet disorder; Gammer, M., ed.; London and New York: Routledge, 2008; s. 21.
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118

horalti.”™* Podobnou roli navic hraly i po 2. svétové valce u Vajnacht, pro které se stifismus

stal ve stfedoasijském ¢i v sibifském exilu jednotici silou i pojitkem s domovem, které

posilovalo jejich spole¢nou viru. !

| v dob¢ pocinajici sovétizace severniho Kavkazu to byly sufijské fady, které staly
V protivaze §ifici se centralni moci. K pokusu o obnovu imamatu doslo v srpnu revolu¢niho
roku 1917, kdy v dagestanské vesnici Andi sbor ulama a dalSich vysokych nabozenskych
ptredstavitell zvolil Nadjmutdina Gotsinského dagestanskym imamem. Imamat, obnoveny
poprvé od roku 1859, byl v§ak dosahem své moci spiSe formalni zalezitosti. Nasledujiciho
roku vyhlasil v Cegensku $ejch Uzun-hadzi vlastni Severokavkazsky emirat, ktery mél zabirat
tizemi Cedenska a severozapadniho Dagestanu. V té dob& popularni $ejch mél okolo deseti
tisic nasledovnik, podporu mu navic vyjadfil i Sejch Ali Mitajev se svymi Sesti tisici

muridy.*?°

Jiz od zacatku 20. let se nova sprava snazila podkopavat autoritu mistnich
predstavitell a zaCala tak prvni vinu ateizace severniho Kavkazu. V oblastech pod kontrolou
Rudé armady byly zruSeny Saridtské soudy, béhem zimy 1923/1924 doslo k odzbrojeni ¢i
dokonce k likvidaci povstaleckych skupin i tajnych bunék tarik nakSbandija i kadirija. Snaha
bolsevikl potlacit oteviené rebelie na horském Kavkaze trvala az do roku 1925, kdy se jim
podafilo zadrZet imama Gotsinského, ovSem nepokoje doprovazely v podstaté kazdé omezeni

nabozenské svobody v oblasti. Severni Kavkaz tak zazil napiiklad povstani z let 1929 a 1930,

18 podle Vatchagajeva muridé béhem bolSevickych represi tajili jména nové vybranych $ejchd, ktefi nahradili ty
pavodni, ktefi odesli do exilu nebo byli uvéznéni &i popraveni. Clenové fadi v oficialnim styku poukazovali na
to, Ze novi mursidé nebyli zvoleni na zaklad¢ silsily a nejsou tudiz uznavani — tim byli chranéni pfed osudem,
ktery postihl jejich pfedchtidce. Vatchagajev tvrdi, Ze tato skutecnost neni v souc¢asné odborné literature vétSinou
nijak reflektovana, naopak stale ptetrvava onen ,,oficialni“ pohled na nové zvolené vidce fadi. (In Vatchagajev,

M. The politicization of Sufism in Chechnya, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1, No.2, s. 28)

9 Tuto roli v dobé exilu samoziejmé nehral jen sufismus, nybrz celé spektrum unikatnich aspektii organizace
horskych spolecenstvi. Ta se v geograficky radikalné odlisném prostfedi kazaSskych stepi neopirala jen o
jednotnou strukturu nabozenskou, ale také socialni — Slo pfedevsim o pevnou organizaci malych jednotek, tedy
roz§ifenych rodin a tejpt, az po vétsi socialni celky postavené na piislusnosti k mistu — tuchumy. Pravé tato
mnohovrstevnatost rozdéleni vajnasské spolecnosti, spolu s ¢asto diskutovanym rovnostafstvim, znamenala

kli¢ovy prvek udrzeni spole¢né identity.

120 Kurbanov, G. Sufism in the Northern Caucasus: Philosophy of Protest, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2003, Vol. 23, No. 5,5.6 - 7
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které zagalo v Ce&ensku a rozsifilo se od sousedniho Dagestanu.*** Odolavani tlaku sovétské
ateizace vSak s sebou neslo fadu ustupk, které by naptiklad v blizkovychodnich oblastech
bylo brano jako haram — pét dennich modliteb (salat) bylo nahrazeno jedinou vecerni,
tradicni procesi k hrobu vyznamnych stfijskych mystika (zijara), tentokrat jiz provadéna

tajné, byla nabozenskymi autoritami prohlaSena za ekvivalent hadzdze.

Vliv deportaci na nabozenské védomi

Nékteif autofi, napiiklad pravé G. Kurbanov, pohliZeji na deportace Cedencii a Ingust
v kontextu vlivu safijskych bratrstev. Obecné platny vyklad popisuje vysidleni jako trest za
projevy odporu béhem 2. svétové valky, véetné obvinéni z kolaborace s Némci béhem jejich
kavkazské anabaze. Tyto vyklady v§ak opomijeji dalsi vyznamny prvek — dlouhodobou snahu
sovétskych organt potlacit vliv sufijskych fadi na severokavkazskou spole¢nost. Jistou
logiku tomuto argumentu piidava i fakt, ze se v povalecné dob¢ uvazovalo i1 o odsunuti
dagestanskych narodi.. Zivot v nuceném exilu viak s sebou pfinesl jeden nezamysleny
disledek: odtrzenost od domaciho prostredi, naruseni tradi¢nich komunit, roky stradani
Vv zcela odlisném piirodnim prostiedi (at’ uz slo o kazasské stepi, nebo o sibifskou tajgu)
neznamenaly rozpad tarik, ale naopak jejich posileni. Ptislusnost k jednotlivym fadtim,
kolektivni ritudly 1 skryté aspekty islamské mystiky se staly jakousi kostrou spole¢ného
povédomi. Doslo tak k paradoxnimu posileni etnické identity za podminek, které se Vajnachy
naopak snazily zbavit jejich kofenti. Kromé dvou nejpopularnéjsich tarik se v exilu rozvinula i

podpora mensich fadd, zaroven doslo k nasledovani novych virdd, které mezi Cecenci a
VVVVVV . 122

12 Marshall, A. The Caucasus under Soviet rule, London and New York: Routledge, 2010, s. 164 — 167.

122 Kurbanov, G. Sufism in the Northern Caucasus: Philosophy of Protest, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2003, Vol. 23, No. 5,s.6 — 7.
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Postsovétsky Kavkaz jako postkolonialni chaos?

Ptistupy, které se snazi vysvétlovat nestabilitu, rist politického 1 ndbozenského
radikalismu a nabozensky motivované nasili prostiednictvim teorii postkolonialnich studii
jsou piitazlivé uz tim, ze zasazuji severni Kavkaz do teoretického ramce populérniho
postmoderniho ptistupu, ktery se snazi vyhnout pasti orientalismu. Kvalifikace Kavkazu a
zemi stfedni Asie v ramci postkolonidlnich tzemi vSak neni bez obtizi.'* Predevsim jde o to,
ze ackoliv tato izemi naplnovala celou fadu charakteristik rozvojovych zemi (perifernost,
chudoba, nizké industrializace a maly rozvoj infrastruktury, nizké vzdélanost a horsi
zdravotni péce, zavislost na centru), fada dalSich prvkl je naopak z této kategorie
vyéletiovala. Slo predevsim o to, Ze vyse zminéné zemé byly integrdlni soucdsti ruského
impéria, pozdé&ji Sovétského svazu — v piipadé severniho Kavkazu to plati dodnes. To s sebou
neslo mnozstvi specifickych rysii — typicky zapojeni do redistributivnich mechanismti SSSR,
administrativni i politické kadry tvofené mistnimi, tj. nativnimi obyvateli. Z toho divodu se
v odbornych kruzich vedla polemika o ptipadnosti pojeti Kavkazu/stfedni Asie jako ,,chudého
Jihu*, tedy analyzu v kontextu vztahu centra — periferie, imperialismu a postimperialismu

apod.'

Ruské autorka M. Tlostanova*® polemizuje s J. Suchlandovou, ktera na zakladg
zname teze G. Spivakové o subalternich, kterym se nedostava hlasu, postavila svou ideu
obyvatel postsocialistického prostoru, ktefi maji s byvalym ,,tfetim svétem* spole¢nou praveé
marginalizovanost, ze které se nedokazali vymanit ani po vice neZ dvou dekadach od rozpadu
bipolarniho uspotadani svéta. Nabizi se tak otazka: jde jen o rétorickou pomiicku, ktera ma
Suchlandové pomoci opfit se pii zkoumani postsovétského prostoru o teoreticky ramec

postkolonidlnich studii, nebo lze opravdu najit shodné zakladni prvky mezi obéma

123 K diskuzi o tom, kde se Rusko nachézi v ramci postkolonialnich studii, srv.: Dyogot, E. How to Qualify for
Postcolonial Discourse, 2001 a Dikovitska, M. 4 Response to Ekaterina Dyogot's Article: Does Russia Qualify

for Postcolonial Discourse?, 2002. (http://www.artmargins.com)

124 Ohayon, Isabele, Serrano, Silvia, Regamey, Amandine: The Post-Soviet Caucasus and Central Asia: Another
South?, In Development in Central Asia and the Caucasus: Migration, Democratisation and Inequality in the

Post-Soviet Era.

125 Tolstanova, M. Why the Post-socialist Cannot Speak: on Caucasian Blacks, In Imperial Difference and
Decolonial Horizons, Postcoloniality - Decoloniality - Black Critique: Joints and Fissures; Broeck, S.; Junker,
C., eds., Campus Verlag: Frankfurt and New York, 2014, s. 159 — 173.
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pomyslnymi skupinami? Lze o n€kterych narodech a skupinach v tomto regionu mluvit jako o
subalternich, jak tento pojem chapou prave postkolonialni studia diky pracim Spivakové nebo
DuBoise? M. Tlostanova podotyka, ze ackoliv teoretické ramce postkolonidlnich studii byly
Vv neddvné minulosti obcas aplikovany na postsovétsky prostor, jejich primarnim tizemim jsou
byvalé evropské kolonie tzv. ,ttetiho svéta®, nikoliv neurcity prostor mezi subalternimi a
bohatym Zapadem. Navic, coz je z naseho hlediska klicové, autorka se snazi vyhnout
klasickému diskurzu postkolonidlnich studii, ktery je dle ni pfili§ myslenkové zakofenén

Vv zapadni védecké tradici. Misto toho pouziva paradigma ,,the decolonial option®, které
nachdzi v postkolonialismu Zapadu a postsovétském vyvoji Kavkazu, sttedni Asie atd. jakysi
spole¢ny zaklad. Podle téchto autorti 1ze hovotit v obou ptipadech o zakladnim rysu
modernity, ktery v sobé nese pak dalsi urcujici prvky (rasa, tfida, ideologie, nabozZenstvi).

V obou ptipadech jsou patrné stejné rétorické obraty, hovofici o ,,civilizani misi®,
,modernizacnim poslani* apod., tedy diskurz, ktery je bytostné spjat s modernitou.
Tlostanova téz upozoriuje na nékteré konkrétni spolecné rysy, které je mozné odhalit

Vv pfistupu Rustl ke svym ,,jinym* na Kavkaze, ve stfedni Asii ¢i na Sibifi a Dalném vychodé
—jde o rozdil na ose sever-jih a vychod-zapad (kde, stejné jako v zapadnich kolonialnich
predstavach jih a vychod je domovem ,,téch jinych*) a také specifickou variantu modernity (v
Rusku pravoslavné a posléze sovétské vici muslimskym a animistickym periferiim, na

kterou Tlostanova predklada, je jeji pojeti ruské modernity jako svym zplisobem recyklatu
modernity zapadni: autor¢inymi slovy ,, druhotny Eurocentrismus, druhotny orientalismus,
druhotny rasismus ““. Je nad ramec této prace snazit se polemizovat s timto tvrzenim,
domnivam se vSak, Ze rusky postoj napiiklad k islamu nebo k nativnim obyvateliim Sibite
nelze vysvétlit jednoduse jako odraz pohledu evropského, nybrz ze mé své specifické rysy,

které nejsou jen prostym prizpiisobenim pohledu zapadniho.?®

Podle Tlostanové maji teorie postkolonialismu, béZn¢ aplikované na africké a asijské
kolonie Zapadu, jen malou relevanci k situaci na Kavkaze ¢i ve stfedni Asii. Je to zplisobeno
odlisnym vyvojem Ruska jako imperidlniho celku — ruskd modernita, ktera ve svych
nejhrubsich aspektech zapocala za vlady Ivana IV. Hrozného a pokracovala snahou o ruskou

variantu osvicenstvi s Katefinou Velikou a Petrem Velikym, neprosla cestou primyslové

126K antovsky koncept raw. (In Mignolo, W. D.; M. Tlostanova. ,, The Logic of Coloniality and the Limits of
Postcoloniality.” The Postcolonial and the Global: Connections, Conflicts, Complicities, University of
Minnesota: Minneapolis, 2007, s. 109 — 123.)

-62 -



revoluce smérem ke kapitalismu. Dle autorky se ruska revoluce roku 1917 zédsadnim
zpusobem podilela na prekresleni schématu impéria postaveného na etnicky ruském (tj.
slovanském) a nabozenském (kiest'anském-ortodoxnim) zakladé do specifické podoby
Sovétského svazu. K tomuto bychom mohli dodat, ze snaha o vytvoieni ,,sovétského
¢lovéka®, v némz budou tfidni i etnické rozdily prekondny (snaha, kterd pochopitelné

ree
1

ztroskotala), je prave jednim z unikatnich ryst, kterymi se Rusko jako ,,kolonialni* velmoc

lisi od svych zapadnich sousedi.

I autofi, kteti odmitaji aplikovani postkolonialnich teorii na situaci severniho Kavkazu
90. let viak piipoust&ji, Ze rozpad SSSR a prvni véalka v Cedensku znamenaly radikalni zménu
diskurzu, na kterou se celé Rusko, véetné svych byvalych ,,kolonii, muselo teprve adaptovat.
V piipadé severokavkazskych muslimii to vyvolalo rist nacionalismu a/nebo nabozZenstvi.
Rozpad SSSR vytvofil situaci v mnohém odliSnou od rozpadu kolonidlni soustavy Zapadu,
piesto Slo o zménou, ktera svou hloubkou pfipominala postkolonialni chaos ve ,tfetim sveéte®.
Réamec, v jakém o tomto ptelomu uvazujeme, bude podle této ruské autorky nutné jeste
upravit: ,, Brutdlni otevieni se Ruska kapitalistické modernité (...) a re-artikulace valky
v Cecensku jsou nékteré z prikladii déjinné neusporadanosti, ale také rostouci nutnosti pro
novou sociohistorickou konceptualizaci zpoza hranic epistemiologickych a ideologickych

perspektiv. (Janus-Faced Empire, s. 7-8 ) “*?’

Tlostanova tak navrhuje vytvofit novy ramec,
v némz bude se bude o pozici Kavkazu a stfedni Asie v byvalé imperidlni soustavé Ruska
mluvit - autorka pro oznaceni téchto perifernich uzemi s jinoetnickymi, ¢asto muslimskymi

obyvateli pouziva termin kvazi-kolonie.

Co je pro nase téma klicové je, Ze narody a etnické skupiny pfi jiznich ruskych
hranicich byly ze strany Ruska vZdy nahliZzeny pfinejlep$im z pozice ,,star§iho bratra®.
Paternalistické projevy, jako ten k 50tému vyroc¢i SSSR, byly béznou soucasti sovétské
ideologie: ,, Obyvatele Kavkazu, stiedni Asie, Kazachstanu i dalsi ndarody uchranilo pripojeni
K Rusku pred anexi ze strany méné rozvinutych impérii, ukoncilo jejich devastujict vnitrni
konflikty, zapojilo je do Sirokého systému ekonomického rozvoje a vclenilo je do vysoce

rozvinuté demokratické ruské kultury. “ Jak zduraziuje C. Mouradianova'?®, od dob carského

27 Mignolo, W. D.; M. Tlostanova. ,,The Logic of Coloniality and the Limits of Postcoloniality.” The
Postcolonial and the Global: Connections, Conflicts, Complicities, University of Minnesota: Minneapolis, 2007,
s. 109 - 123.

128 Mouradian, C. The Origins of a Colonial Vision of Southern Russia from the Tsars to the Soviets: About

Some Imperial Practices in the Caucasus, In Development in Central Asia and the Caucasus: Migration,
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Ruska jako rozsitfujiciho se impéria, ptes obdobi formalniho ptekonani tfidnich i etnickych
rozport béhem sovétské vlady, vzdy bylo ve vztahu Rusti k ,,jejich® mensindm patrné, Ze jde
o vztah dominance vs. podiizenosti, nadiizené vs. podiizené kultury, civilizovaného vs.
divokého. Zabor Kavkazu ze strany carského Ruska tak mél krome své praktické geopolitické
dimenze (pfistup k jiznim motim, otevieni novych obchodnich cest) i svou civiliza¢ni rovinu,
kterou byla domnéla ,kulturni mise®. Paradoxn¢ se timto Rusko, v déjinach ¢asto bolestné
rozkro¢ené mezi evropskou a asijskou identitu, projevilo jako vpravdé zapadni velmoc — jeho
pohled na obyvatele Kavkazu, zachycen v literatufe naptiklad Tolstym & Lermontovem*?,
byl typicky orientalisticky. Piesto si Rusko ve vztahu ke svym ,,Jinym* uchovalo fadu
specifik, které problematizuji jeho postaveni v ramci postkolonidlniho diskurzu. Roz$ifovani
na jih, n€kdy vidéné jako ,,defensivni imperialismus*, znamenalo ¢asto odliSny zplsob spravy
mistnich komunit jak v rdmci jednoho regionu, tak i v rdmci stejné oblasti, jen pod jinymi
ufedniky. Stejné tak je pozoruhodné velké zapojeni mistnich obyvatel do carské spravy

v n&kterych regionech.'*®

Democratisation and Inequality in the Post-Soviet Era; Hohmann, S.; Serrano, S.; Mouradian, C.; Thorez, J. ed.;
I.B.Tauris: London, 2014; s. 17 — 26.

129 Vice k tématu obrazu Kavkazu a Kavkazanii v ruské literatufe 19. stoleti viz. Layton, S. Russian Literature

and Empire: Conquest of the Caucasus from Pushkin to Tolstoy, Cambridge University Press: Cambridge, 2005.

130 T|ostanova, M. The South of the Poor North: Caucasus Subjectivity and the Complex of Sceondary
,Australism“ [Online] 2011, The Global South, Vol. 5, No. 1, s. 66 — 84.
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Postsovétsky Kavkaz - islamsky revival?

Islamsky fundamentalismus, islamsky extremismus — zmateni pojmua?

Termin fundamentalismus je Casto ve veiejné debaté zneuzivan jako odstrasujici
pojem, ktery se smisil s pojmem radikalismus ¢i dokonce terorismus. Ve své neutralni podobé
termin ,,islamsky fundamentalismus* znamena jen snahu o organizovani veskerého zivota
podle spolecenského idealu doby Prorokovy a prvnich chalifii. Arabsky termin pfiblizny
pojmu ,,fundamentalismus® je usuul ad-diyn, ptekladany jako ,,kofeny” a odkazujici pravé ke
snaze téch muslimu, kteti sami sebe vnimaji jako skuteéné pravovérné, zit podle modelu
spole¢nosti ummy. Ztotozilovani termint islamsky fundamentalismus a islamsky radikalismus

je tedy zavadgjici, nebot’ sm&3uje naboZensky a politicky prvek uréité viry. ™!

Salafismus jako sunnitsky fundamentalismus se rozvijel predevsim ve statech Zalivu,
kde rovnéz ma své kofeny wahhabismus jako uceni, které je soucasti SirSiho proudu salafije.
Terminologické nejasnosti vySe uvedenych pojmi se vétSina zdpadnich autort snazi ptekonat
pouzivanim terminu salafismus pravé v obecném smyslu hnuti a proudi islamského purismu,
kdezto pojem wahhabismus se obvykle pouziva ve smyslu saudské varianty islamského
purismu a jeho ideovych ptibuznych jinde v islamském svété, kam se rozsitili prave diky usili
saudského jadra tohoto sméru. Sami piivrZenci daného sméru se jako wahhabité neoznacuji,
nebot’ povazuji tento termin za urdzlivy, preferuji pravé pojmenovani salafija, ptipadné
vlastni jméno muwahhid (vyznavac¢ jednoty Bozi), aby tim deklarovali striktni nasledovani

tauhidu (koncept monoteismu)*%

. Wahhabismus ve svém zékladu je uc¢eni vzniklé v 18.
stoleti diky reformétorskému usili Mohameda ibn al-Wahhéba (z. 1792) — dnes je bran za
politicko-nabozenské hnuti, pro které se nékdy pro lepsi oddéleni od al-Wahhéabova uceni 18.

’ vro ’ r1e: 133 & s 1z 7 . I o -
stoleti pouziva termin ,,neo-wahhabismus*®. %3 Sirsi kontext islamského purismu ma svij

131 Akaev, V. Islamic Fundamentalism in the Northern Caucasus: Myth or Reality? Central Asia and the
Caucasus [Online] 2000, Vol. 18, No. 3, s. 136 — 137.

132 Naopak wahhébité byli na severnim Kavkaze nékdy nazyvani terminem ichwan, ozna&ujici ,,muslima, ktery
zapomnél svij klan/rod* (In Akajev, V. The Conflict between Traditional Islam and Wahhabism in the North
Caucasus: Origins, Dynamics and the Means for its Resolution, In Chechen scholars on Chechnya [Online]

2010, Wilhelmsen, J.; Fatland, E.; eds.; Norwegian Institute of International Affairs, s. 63.)

133 Cernénko, T. Opasnaja igra términov i jeje posledstvija, In Islam na severnom Kavkaze: istorija i

sovremennost’;, Tekusev, 1.; Sevienko, K., eds.; Praha: Medium Orient, 2011; s. 166 — 167.
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hlavni zdroj az v autorech 19. stoleti, jako byli reformator a ideolog moderniho konceptu
»islamského statu“ Rasid Rida (z. 1935), persky aktivista pan-islamismu Dzamaluddin
Afghéni (z. 1897) nebo egyptsky modernista Mohamed Abduh (z. 1905).** V girokém
proudu salafije je prostor jak pro intelektualni a aktivistické proudy, tak i pro proudy
radikalni, dzihadistické. Francouzsky sociolog nabozenstvi Gilles Kepel pro tyto sméry a
skupiny pouziva termin salafijsky dzihadismus, aby popsal militarizaci a internacionalizaci
¢asti radikalnich salafisti, ktefi misto rozvijeni a propagovani velmi konzervativni podoby

sunnitského islamu sahli k taktice politického nésili.**®

Idztihad jako interpretace Koranu i sunny nenabizi jednozna¢ny vyklad, je mozné
zpochybnit nazory islamskych u¢enct. Hrozba obsazena v jedné z hadis, ktera hovoti o
rozdéleni ummy na 73 sméru (sekt), z nichz pouze jedna spravna bude usetfena pekla, se
vznési nad kazdou interpretaci. Vyhnout se této hrozbé je, alespoil dle nazoru vyznavact
salafije, mozné pfiblizenim se pivodnimu zdroji islamu. V praxi to znamena spoléhat na
Koran a snazit se zit jako ,,zbozni piedci (as-salaf as-sdlikh) podle zakonti ummy v ¢asech
Proroka a prvnich &tyfech chalifi.’*® Wahhéabismus, tak jako islamsky purismus obecné,
zavisi na striktnim nasledovani Koranu a sunny — odmita tedy, mimo jiné, rozdéleni na 4
pravni §k01y137, Z nichZ hanifovsky a Safiovsky mazhab jsou na severu Kavkazu rozsiteny.
Stejné tak se wahhabité stavi proti sufijskym Sejchiim, jako prostfednikiim na cesté k Bohu a
odmitaji jejich vyluénou pozici jako Sirk (polyteismus) a snazi se o€istit islam od vSech jeho
pozdéjsich ptimési (bid ‘a). Wahhabismus je ze své podstaty egalitarsky, odmita
hierarchic¢nost tarik a virdi a stejné tak 1 propojeni politickych elit se sufijskymi mistry —
svym diirazem na rovnostaistvi, svou rigidnosti i ¢asto tvrdym vynucovanim svych pravidel

SR o v , . 1
byva ptirovnavan ke kiestanskému protestantismu. 38

134 Richmond, W. Russian policies towards Islamic extremism in the Northern Caucasus and destabilization in
Kabardino-Balkaria, In Ethno-Nationalism, Islam and the State in the Caucasus: Post-Soviet disorder; Gammer,
M., ed.; London and New York: Routledge, 2008; s. 87.

135 Kepel, G. Les stratégies islamistes de légitimation de la violence, Raisons politiques [Online] 2003, Vol. 1,
No. 9, s. 81 — 95.

138 Malagenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 51.

137 Takzvany ,,islam bi-la madhahib®, islam bez mazhab.

138 Ware, R. B.; Kisriev, E. Dagestan : Russian hegemony and Islamic resistance in the North Caucasus, M. E.
Sharpe: London and New York, 2010, s. 91 — 92.
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Salafija obsahuje dva klicové prvky ve vztahu k okolnimu svétu — jednak pojem takfir
a také dzihad. Takfir je ptivodné pravni pojem oznacujici exkomunikaci — Vv radikalnich
interpretacich islamu je pouzivan ve vztahu k murtaddiim, odpadlikim od pravé viry a tyka se
tedy muslimt samotnych (jinovérci jsou nevéfici jiz z titulu svého odlisného vyznani).
Problematicky je pojem dzihadu v kontextu islamského purismu - dzihad je v tomto smyslu
kolektivni povinnosti, jiz z divodu, ze muslimové Ziji pod vlddou nevéticich — podle vétSiny
teologti hlasicich se k salafije je rozdélovani na mensi dzihad (al-jihad al-asghar) a velky
dzihad (al-jihad al-akbar) falesné, nebot’ dzihad jako takovy je nedélitelny a jde o boj
muslimi proti nevéticim a odpadlikiim. Z tohoto hlediska je otevienost riznym interpretacim,
véetnd t&ch nasilnych, mnohem vetsi.*®

Problém s terminem ,,wahhabismus® v diskurzu post-sovétského islamu na severnim
Kavkaze je ten, Ze se pouZziva jako zastfeSujici termin pro rizné ideové proudy (s ¢asto do
jisté miry odliSnymi nazory, nez jak je vyslovil al-Wahhab) a vytvafi se tak faleSny dojem
jednotného hnuti. Podle Jarlykapova je mnohem leps$i uvaZovat o severokavkazském
,wahhabismu® jako o riznych regionalnich variantach saldfismu — jednoticim prvkem, kromé
tendenci k doslovnému vykladu islamskych textl, je opozice vici politickému fadu a viuci
tradi¢nim, klanovym strukturam.'*0 J arlykapov jde ve své kritice naduzivani pojmu
,»wahhabismus* a jeho pfimému spojovani s islamskym radikalismem jesté dal. Podle néj je
tendence mladych k politickému radikalismu ptfirozenym jevem, touhou zménit véci okamzité

a jeho jednostranné odmitnuti zafazenim po bok islamského terorismu mize paradoxné jen

podpofit sbliZzeni radikalnich mladikd s dzihadisty.

Devadesata léta: islamsky revival

Oziveni zajmu o islam na severnim Kavkazu zacatkem 90. let $lo ruku v ruce se

. ’ ’ v ’ . 141 . v o v
vznikem novych nabozenskych organizaci™ — ty se obvykle vymezovaly velmi ostie viici

139 Tgnaténko, A. Endogenous radicalism in Islam, Central Asia and the Caucasus [Online] 2000, Vol 13, No. 2,
s. 125 - 126, 129.

10 jarlykapov in Markedonov, S. Radical Islam in the North Caucasus. Evolving Threats, Challenges, and

Prospects, CSIS Russia and Eurasia Program, 2010, s. 7.

1 Rozvoj islamské vzd&lanosti v postsovétském obdobi znamenal, Ze dnes jsou v Dagestanu dvé islamské
university, tfi centra islamské vzdélanosti, 8 dalsich instituci, pfes 35 medres vzdélavajicich budouci imamy a
navic pii mesitach funguje vice jak tisic dal$ich instituci ¢i studijnich skupin zaméfenych na $ifeni vzdélanosti
mezi dagestanskymi muslimy. (In Kisrijev, E. Islam’s political role in Dagestan, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2000, Vol. 9, No. 5, s. 62)
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starym naboZenskym strukturam, tak &i onak napojenym na sovétsky rezim.'*? Jesté za
perestrojky se viid¢i silou politického isldmu stala v Tadzikistanu zalozena Islamska strana
obrody, Kk jejimuz celosvazovému rozsifeni doSlo v roce 1990 v Astrachani. Rétorika jejich
predstavitelll byla Casto vyhrocena — tématem jim byl ,,tradi¢ni islam®, tedy severokavkazsky
sufismus s jeho poutémi k hroblim vyznamnych mystikd, slavnostmi a pietrvavajicim vlivem
lokélnich zvyka. Islamska strana obrody jako jediny muslimsky politicky subjekt

Vv rozpadajicim se SSSR hovofil otevien¢ o situaci muslimil a o vztahu jejich predstavitell a
statni moci. Zastupci tradicnich islamskych struktur naopak hovofili o Islamské stran¢ obrody
jako o ,,wahhébitech®, kte¥i se snazi zavadét cizorodé prvky mezi kavkazské muslimy.**® Do
nabozenskych sport se tak jiz od zacatku, jako jejich neodmyslitelnd soucast, dostaval
politicky prvek. Ten jen nabyl na vyznamu v pribéhu prvni ¢ecenské valky, se zménou
ptistupu Moskvy k bezpecnostni problematice severniho Kavkazu a béhem pozdéjsich

mocenskych spord, které vyvrcholily za¢atkem druhé ¢ecenské valky.

Prvni skupiny muslimti vyznévajicich islamsky purismus, tedy islam ocistény od
vSech pozdéjsich piimési, se v Dagestanu objevily jiz v prvni poloving 80. let. Bylo to praveé
diky osobam napojenym na budouci Islamskou stranu obrody a jeji sttedoasijskou zakladnu.
Ve stiedni Asii, konkrétné v Tadzikistanu také pobyval pozd&jsi prvni predseda Islamské
strany obrody a hlavni pfedstavitel puristického isldmu na severovychodnim Kavkaze,
Achmet-kadi Achtajev. Achtajev, ptivodem etnicky Avar z Dagestanu byl svym ob¢anskym
povolanim I€kat, ale béhem jeho pobytu ve stfedni Asii se mu dostalo neformélniho
naboZenského vzdélani a Achtajev se stal samozvanym isldmskym teologem. DluZno dodat,
Ze v dob¢ pocatku takzvaného wahhabismu na severnim Kavkaze jesté tento termin nemél své
negativni zabarveni, kterym se v této oblasti (a koneckoncti i ve zbytku Ruské federace)
vyznacuje dnes. V soucasnosti se pocet ptiznivcl salafismu v Dagestanu odhaduje na 3 az 5%

z celkové populace. Teritorialné se jednd predevsim o regiony okolo mést Kiziljurt,

12 Cvetkov, O. M., Rasprostranénije politiGeskogo islama na severnom Kavkaze i puti stabil nosti, In Severnyj
Kavkaz: profilaktika konfliktov; Ajrapetjan, A. A.; Ancabadze, J. D.; Bulatov, G.; O., Solovjeva, L. T., eds.; b. n:
Moskva, 2008; s. 103 — 104.

Akaev, V. Islamic Fundamentalism in the Northern Caucasus: Myth or Reality? Central Asia and the Caucasus
[Online] 2000, Vol. 18, No. 3, s. 138.

%3 Akajev, V. The Conflict between Traditional Islam and Wahhabism in the North Caucasus: Origins,
Dynamics and the Means for its Resolution, In Chechen scholars on Chechnya [Online] 2010, Wilhelmsen, J.;

Fatland, E.; eds.; Norwegian Institute of International Affairs, s. 78.
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Chasavjurt, Kazbek, Bujnaksk, Gunib, Karabudackent a Derbent a v hlavnim mésté

Machagkale pak &tvrt’ Chuset.**

Radikalismus na severnim Kavkaze: od etnického nacionalismu
k islamskéemu extremismu?

Etnicky nacionalismus byl na severnim Kavkaze v rozpuku od poc¢atku 90. let. Nové
snahy o sebeurceni, stejné jako 1 staré kiivdy vystoupivsi na povrch kvili rozpadu jednotici
sily SSSR znamenaly fadu konfliktt v multietnickych severokavkazskych republikach. Na
zapade Kavkazu se celou prvni polovinu 90. let objevovalo, byt’ s riznou intenzitou, silici
déleni podle etnickych hranic, pfedevsim titularni narody pak oteviené deklarovaly svou
snahu o osamostatnéni. Na severovychodé se snaha o osamostatnéni Ceéenska vyhrotila az do
podoby valky v letech 1994 — 1996 a pokracujici nestabilita znamenala naslednou valku mezi
lety 1999 a 2000. Dalsi konflikt vyvolaly nedofesené uzemni naroky o hrani¢ni region
Prigorodnyj mezi severni Osetii a InguSskem a situace v Dagestanu také byla napjata kvili

mezietnickym vztahlim.

Podle G. Jemeljanové byla politika etnického nacionalismu v 90. letech jen logickym
pokracovanim sovétské narodnostni politiky. Oproti tomu rostouci sila islamu podle této
autorky znamenala navézani na pred-sovétskou identitu uréovanou pravé islamem.™* Je
ovSem k diskuzi, nakolik bylo oziveni islamu skute¢nym navdzdnim na pied-sovétské tradice.
Spise Slo o vhodny nastroj narodni mytologie, ktery byl dostate¢né nosny jako jeden ze
zakladi post-sovétské identity. Severokavkazské narody prosly modernizaci a industrializaci
a tradi¢ni spolecnost byla, kromé vysokohorského prostiedi, citeln€ naruSena — islam tak byl
dalezity ptredevsim jako rozdilovy faktor, ktery na pocatku 90. let, kdy se nékteré narody na
severnim Kavkazu snazily vyrazné vymezit vici Rusku, sehral svou roli, kterou na sebe
nemohl vzit sdm o sobé€ etnicky nacionalismus, v kolektivni paméti pfili§ svazany

S narodnostni politikou ,.titularnich naroda* sovétskych dob.

Vyznam islamu v severokavkazské spolecnosti byl navic posilen nékolika faktory.

V pribéhu 90. let se dostavilo urcité roz¢arovani ze zmén, které s sebou pfinesla zména

144 Kisrijev, E. Islam’s political role in Dagestan, Central Asia and the Caucasus [Online] 2000, Vol. 9, No. 5, s.
66 — 67; Aruchov, Z. S. Etnokonfesional 'naja struktura Dagestanskogo obicestva i pojski etniceskoj i religioznoj

identicnosti v uslovjach politizacii obSc¢enstvenoj Zizni [Online] nedatovano, s. 13 — 14,

%5 Jemeljanova, G. Islam, nationalism and state in the Muslim Caucasus, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1,
No.2, s. 8.
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rezimu. Ekonomicka situace se v odlehlych oblastech zhorSila s tim, jak se zhroutil sovétsky
systém pierozdélovani. I regiony, které mély ekonomicky co nabidnout (naptiklad ropu a
zpracovatelsky primysl na ni navazany) trpély chudobou, nebot’ pfistup ke zdrojim se Casto
omezoval na (staro)nové elity. Mira korupce téchto elit navic byla vysoka dokonce 1

V porovnani se zbytkem Ruska, to samé plati o pfisluSnicich represivnich slozek. Ruska verze
ekonomického liberalismu tak pro fadu obyvatel severniho Kavkazu znamenala jen dalsi
neuspesny projekt. Jemeljanova nazyva severokavkazské vliady 90. let ,,etnokracii®, aby
zduraznila mobiliza¢ni potencial etnického nacionalismu, ktery byl jednotici ideologii praveé

V této dobg.}®

Prvni polovina 90. let byla ve znameni zasadnich zmén i mezi islamskych
duchovenstvem. Oficidlni nabozenské struktury, v dobach SSSR pod bedlivym dohledem
KGB, se t&sily pramalé dlivéte a se zménou politickych 1 ekonomickych elit navic ztratily své
zastani a svij vliv. Naopak nové virdy téch tarik, kterym se podafilo prestat desetileti utlaku a
pronasledovani, zazivaly nebyvaly rozkvét. Mladsi generaci duchovenstva nedalo mnoho
prace vymezit se vii¢i predstavitelim sovétského ,,oficidlniho* islamu. Stejné tak se mladi
imamové nehodlali podfidit t€émto starym strukturdm a zakladali vlastni muftiaty, v nové dobé

(v niz hral etnicky nacionalismus jednu z hlavnich roli) postavené na etnickém zakladg.

I. Marzijev spravné upozoriiuje na fakt, ze ackoliv salafistiské verze islamu finan¢né
do zna¢né miry podporovaly nejriiznéjsi nadace ze Saudské Arébie i dalSich zemi Zalivu,
pokud by na ptelomu 80. a 90. let nebyla pro tyto myslenky na severnim Kavkaze vhodna
puda, nebyly by se uchytily. Problém nebyl jen v tom, jak upozoriiovali proponenti
»wahhabismu®, Ze sufijsti Sejchové se stali pln€ zavisli na sekularnim, k ndbozenstvi obecné
nepiatelském statu. Jejich financni zavislost na centru znamenala, Ze skute¢né nabozenské
vzdélani postupné degenerovalo a ztratilo svllj obsah — namisto nabozenského systému §lo o
jen o souhrn ritualt a pravidel chovani. Mlada generace tak sufismus ¢asto nahlizela prave
takto a jednoduchost a racionalismus saldfismu byl pro né pfitazlivou cestou. Hlavni
predstavitelé sufismu navic v pomyslném stietu s misionarskym usilim Sifiteldi islamského
purismu sklizeli hotké plody minulych desetileti — Sejchoveé nebyli schopni byt adekvatnimi
soupefti v teologickych diskuzich a jen tak dale odrazovali ¢ast mladé generace, pro kterou
byla jednoduchost ,,saudského* islamu pftitazliva. Salafisté navic méli k ruce fadu nadaci

(opét financovanych pievdzné ze zahranici), které do velké miry suplovaly nefungujici

148 Jemeljanova, G. Islam, nationalism and state in the Muslim Caucasus, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1,
No.2,s. 9.
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socialni systém v Dagestanu. Souboj o dominantni ndbozenskou silu v Dagestanu byl
soubojem dvou paradoxné strukturadln€ podobnych hnuti, ¢i spiSe obrazi, které byly s témito
hnutimi asociovany. V 19. stoleti se islamizacni tsili pfetavilo v (alespon kratkodob¢)
uspesné politicko-nabozenské hnuti, které z¢asti prekrocilo tradi¢ni klanovou rozdrobenost
Kavkazani a kterému bylo zven¢i, pod nalepkou takzvaného muridismu, pfisuzovano
mnohem vice, nez bylo skute¢né schopno naplnit. O dvé staleti pozdéji jeho odkaz zije
predevsim v pevnych kotenech sufismu, ktery (byt’ ve zCasti zdeformované formé) prezil i
sovétsky utlak. PomysIny revoluéni potencial, ve smyslu radikalnosti svych pozadavk, ale i
ve schopnosti proménovat spolecnost, nese v soucasnosti severokavkazsky ,,wahhabismus®,

spide dehonestujici nalepka nez faktické hnuti odporu. */

Etno-nacionalismus a islam na severozapadé Kavkazu: dvé strany
téZe mince?

Skutecnost, ze v disledku sovétské ateizacni politiky doslo k postupnému odumirani
muslimské viry mezi obyvateli na zapadé Kavkazu plati jen do uréité miry — mezi Cerkesy
skutecné doslo k oslabovani naboZenského piesvédceni a oZiveni na pocatku 90. let tak pro né
znamenalo do velké miry re-islamizaci. Mezi turkickymi skupinami vSak byla situace
Balkarti za udajnou kolaboraci s Némci, za kterou byli roku 1944 deportovani do stfedni Asie,
odkud se mohli navrétit az v roce 1957. Zde doslo k zajimavému paradoxu — diky mistnimu
stiedoasijskému prostiedi a v disledku snahy udrzet si vlastni identitu se islam stal jednim
z dtlezitych prvki vlastniho védomi. Islam se tak stal soucésti kolektivni identity, soucasti
,»harodniho* védomi — jako muslimy sami sebe identifikovali i ti, ktefi byli z ndbozenského
hlediska vice nez vlazni, ale byli sou¢ésti etnickych skupin, které byly ,,muslimské* ve vztahu

k dominantni ruské sile.**®

Vyznam funkce piihlaseni se k muslimské vite jako jednoho z hlavnich zdroji identity
podporuji i analyzy, které zkoumaly nabozenské smysleni na severnim Kavkaze. V oblastech,
kde hral islam tradi¢né silnéjsi roli (tedy severovychod Kavkazu) obyvatelé sami sebe

definovali mnohem specifi¢téji jako ,,sunnitské muslimy*, nebo podle jednotlivych sméri,

Y7 Marzijev, I. The Islamic Factor in the Northern Caucasus, Central Asia and the Caucasus [Online] 2005, Vol.
33, No. 3, s. 39.

148 Gammer, M.; Bram, C. Radical Islamism, Traditional Islam and Ethno-Nationalism in the Northern
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2013, Vol. 49. No. 2, s. 311 — 312.
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pfipadné na zaklad¢ ptislusnosti k tarikdm a virdim. Naopak na severozapad¢ vidéli svou
konfesni ptislusnost obecné jako ,,muslimskou*. Pokud bychom nasi pozornost zamé¢fili vice
na viditelnou ¢ast viry, tedy na ritudlni slozku ndbozZenstvi a na znalost zakladnich prvki a
textil, tak zde bude ,,aspéch* sovétské politiky mnohem patrnéjsi. Isldmské prvky zlstaly
vyraznéji patrné jen u pohiebnich rituald, u ostatnich tradi¢nich soucasti komunitniho Zivota
doslo prakticky k jejich zaniku. Rovnéz obecna znalost ndbozenstvi jako takového (tedy
zésad, ptikazil, zakladnich texti) upadala. Tim, jak islam slouzil coby jeden z tmeli

spole¢ného védomi, byl vyrazng spjat s etnonacionalismem.

Isldm mél na severovychod¢ hlubsi kofeny a byl méné zasazen ateizacni politikou i
zZ toho dtivodu, jak byla organizovana tam¢jsi muslimska spolecnost oproti t€¢ na zapade
Kavkazu. V Kabardino-Balkarské, Kara¢ajevsko-Cerkeské republice i v Adygeji byla mistni
muslimska populace mnohem vice organizovéana okolo jednotlivych mesit a pro sovétskeé
ufady tak bylo snaz8i dostat ji pod kontrolu. I toho diivodu hrél islam na vychodé v dobé post-

v 7 o 7 Iy, ’ . ’ v - 150
sovétského hledani nové tvare severokavkazskych republik vyznamné;jsi roli.

Vztah etno-emancipacniho procesu a islamu je v ptipadé severozapadniho Kavkazu
neoddélitelny. Podle nékterych odbornikl je dokonce mozZno pii analyze vyvoje etnickych
skupin v této oblasti povazovat za zaklad pravé etnicky nacionalismus. Ten totiZ tvofi
mnohem obecnéjsi prvek zmén, kterymi prosly jednotlivé skupiny, nez jejich postoj k islamu.
Nacionalismus také hral ¢asto primarni jednotici roli ve formovani etno-emancipacnich
pozadavk jesté v dobé SSSR, v pribéhu uvolnovani pomérii béhem 80. let. Stalinska
narodnostni politika rozdélila etnicky, kulturné a jazykoveé pfibuzné skupiny kavkazskych
Cerkestl, Adygejcii, Kabardinct a turkickych Kara¢ajevci a Balkart do dvou (pozdéji)
autonomnich republik — Kabardino-Balkarské a Karacajevsko-Cerkesské, v nichz vzdy hral
prim jeden tzv. ,titularni narod*“. Ob& skupiny mély 1 odliSnou historii béhem sovétského
obdobi — Karacajevcu a Balkart se tykaly deportace na konci 2. svétové valky, obé turkické

skupiny skonéily ve vyhnanstvi ve stiedni Asii.™

149 Gammer, M.; Bram, C. Radical Islamism, Traditional Islam and Ethno-Nationalism in the Northern
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2013, Vol. 49. No. 2, s. 311 — 312.

%0 jemeljanova, G. Islam, nationalism and state in the Muslim Caucasus, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1,

No.2, s. 5, Malasenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 44.

151 Gammer, M.; Bram, C. Radical Islamism, Traditional Islam and Ethno-Nationalism in the Northern
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2013, Vol. 49. No. 2, s. 314.
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Podle M. Gammera a C. Brama' u Karacajevcii a Balkard hral islam vyznamngjsi
roli pfi konstituovani moderni identity. Divodem mtize byt to, ze tradicni kavkazska kultura
nem¢éla na tyto turkické skupiny takovy vliv. Roli mohlo hrat i sezndmeni se s jinymi sméry
islamu béhem nuceného exilu — §lo piedevsim o salafiju v 50. letech ve stfedni Asii. Dal§im
vyznamnym faktorem je diaspora Zijici dnes hlavné v Turecku, ktera ovlivituje postoje i na
severnim Kavkaze. Jestlize diaspora hrala u dvou turkickych skupin jednu z roli pii hleddni
postsovétské identity, u Cerkesti byla role diaspory zcela kli¢ova. Je to dano odlinym
historickym vyvojem. Cerkesové byli citelné zasaZeni ruskou koloniza¢ni politikou,
respektive ruskou odpovédi na fadu povstani na severozapadé Kavkazu. V disledku represi
jako odplaty za sviij odboj jich bylo zabito az 400 tisic, dalSiho pal milionu postupné¢ odeslo
ze své kavkazské domoviny do zahranici, pfevazné do Turecka a na Blizky vychod. Nékteti
Serkesti historici i politici pro toto temné obdobi vlastnich d&jin pouzivaji termin ,,Cerkeska
genocida®. Pravé ndhla moznost byt ve styku s ¢erkeskou diasporou méla vliv na to, Ze etno-

emancipacni hnuti u cerkeskych skupin bylo téméi vyluéné postaveno na tradicni ¢erkeské

kultufe, na jazyku a na zvykovém pravu adyghe chabze.

Etnicky nacionalismus a islam v Dagestanu

Po rozpadu SSSR na zacatku 90. let se na povrch dostala fada sporti a animozit mezi
jednotlivymi etnickymi skupinami a rychle se ménici politickd situace to jen potvrzovala.
Proti dominantnim Avartim, ktefi byli obviniovani z toho, Ze béhem sovétskych dob byli
upfednostiiovanou skupinou, se organizovali Kumyci i dagestansti Ceéenci. Ti navic méli, uz
kvili nedofeSenym tizemnim narokiim v obdobi po navratu z deportaci, fadu sporu s Lachy na
zapad¢ Dagestanu. Etnické napéti se projevovalo 1 v tom, Ze zakladéani politickych stran —
vcetné téch, které mély ve svém programu islam — bylo uskute¢iiovano na etnickém zaklad¢.
Prikladem muize byt avarska Strana islamského obrozeni 1 darginské hnuti Jamiatul Muslimi,
které spiSe nez klasickou politickou silou byly narodnostnimi vlivovymi skupinami. Jejich
zdjmem bylo kromé ndbozenského obrozeni 1 co nejvetsi nezavislost svych komunit a
profitovani ze zdrojl. Fragmentace naboZenského 1 politického Zivota v Dagestanu byla od

zacatku 90. let dobte patrna. V podstaté kazda z hlavnich etnickych skupin, Zijicich

V narodnostné velmi pestrém Dagestanu, méla svou politickou stranu i vlastni ndbozenské

152 Gammer, M.; Bram, C. Radical Islamism, Traditional Islam and Ethno-Nationalism in the Northern
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2013, Vol. 49. No. 2, s. 320.
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struktury — tykalo se to Avari, Dargincti, Kumyk®, Lakd i Lezginct.™® Je pozoruhodné, e
islam hral v ¢asti dagestanské spolecnosti svou mobiliza¢ni roli, ale nikoliv coby jednotici
sila, kterou dagestanské elity mohou vyuzit coby spojujici prvek pti hledani nové, post-

sovétské podoby Dagestanu, ale jako prvek mobilizace uvnitt jednotlivych komunit.**

Religiozita v Dagestanu v porovnani jednotlivych etnickych skupin

Podle statistik uvadénych G. Kurbanovem v jeho vyzkumu se postoj k ndbozenstvi u
jednotlivych etnickych skupin v Dagestanu 1isi az o desitky procent. Jako tradi¢né nejvice
naboZensky orientovani se oznacuji Avaii (82%), dale Dargini, Kumyci a Lachové (61%), u
Lezgint, Tabasarant a Rust je to pod 50%. OdliSny etnopoliticky vyvoj jednotlivych skupin
se promitl i do rizné role ndbozenstvi v jejich zivoté, obecné je vsak religiozita v Dagestanu

vyssi, nez v Rusku jako celku.*®

Roli hraji i dal$i faktory — nékteré z etnickych skupin (napiiklad Avati) zili v minulosti
témer vyhradné v horach a mnohem déle tak odolavaly modernizaci a urbanizaci, na rozdil od
téch Dagestancii, ktefi obyvali niZiny na severu. Obyvatelé hor, v Dagestanu stejné jako
Vv ostatnich severokavkazskych republikéch, jsou v obecném povédomi brani za mnohem

vvvvv

Horalé jsou v kavkazské kultute castym ter¢em vtipti komentujicich jejich tidajnou

vznétlivost a nabozenskou horlivost.*® ***

153 Nékteré skupiny, typicky Tabasarané, byly siln& zasaZeny ateiza¢ni sovétskou politikou a islamsky revival

v 90. letech je tak prakticky minul.

>4 Bobrovnikov, V. Muslim Nationalism in the Post-Soviet Caucasus: The Dagestani Case, Caucasian Regional
Studies [Online] 1999, Vol. 4, No. 1, s. 6 — 8.

155 Kurbanov, G. Religion in post-Soviet Daghestan: sociological aspects, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2002, Vol. 18, No. 6, s. 134.

%6 Souleimanov, E. Konflikt v Cecensku, Eurolex Bohemia: Praha, 2007.

137 perifernost horskych oblasti Dagestanu ukazuje i jejich pomaly ekonomicky rozvoj ve 20. stoleti. Nabozenské

vybory i administrativni struktury dokazaly ptetrvat bolSevickou revoluci a zastaly v horach funkénimi az do
druhé poloviny 20. let. Naopak kolektivizace odlehlych oblasti byla dokoncena az na zacatku 2. svétové valky a
jejich kvalitn&jsi spojeni s vnéj§im svétem nékde aZz v pribéhu 60. let. In: Abdulagatov, Z. Dagestan i Tatarstan:

dve tendentsiji v gosudarstvenno-konfessionalnich otnoSenijach, opredeljajemich rossijskim islamom, 2005, s. 2.
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Procentualni vyjadieni ndbozenskych postoji je samoziejmé nutno brat jen jako
pomocny indikator v §ir§im kontextu vyzkumu religiozity. Jak upozoriiuje G. Kurbanov™®, je
Casto znacny rozdil mezi tim, kolik lidi se povazuje za véfici a tim, kolik se jich realné ucastni
nabozenskych obfadu a zije podle islamskych pravidel. Jak jiz bylo zminéno v piedchozich
kapitolach, islam hraje — pfedevs§im pro generaci vyrustajici v dobach SSSR — v nékterych
ptipadech spise roli kulturniho zékladu, s nimz se jeho nositel identifikuje — autor v tomto
kontextu pouziva pojem ,,sekularizovana religiozita®“, ktery ma pravé zdtraznit ¢asto pomérné
sekularni (ne-islamské) postoje starsi generace severokavkazskych muslimi, ovlivnénych

sovétskou vychovou.

Salafismus v Dagestanu

Jiz v prvni poloving roku 1990 se v Dagestanu odehral neoficialni ,,muslimsky
kongres* Islamské strany obrody. Byla to viibec prvni post-sovétska strana v Rusku, jejimz
programem bylo branit zajmy muslimd. Prvnim ,,emirem* byl na sjezdu zvolen Achmet-kadi
Achtajev. Deklarovanym cilem Isldmské strany obrody bylo ustaveni islamského statu na
severovychod¢ Kavkazu, tedy statu fungujicim v pravnim ramci Sarie. Vypuknuti prvni
cecenské valky vidéli ¢lenové této strany jako vitané povstani — ackoliv §lo svym zakladem o
vzplanuti nacionalistickych citi (a isldm hral ,,jen* ptidavnou roli), z radikalniho pohledu
Islamské strany obrody to byl pouze nutny prvni krok, ktery povede k ustanoveni islamského
statu. Z tohoto diivodu se také &ast jejich ¢lent ucastnila boji v Ceensku, navéazala vztahy
s podobné smyslejicimi (byt’ podetné marginalnimi) Cedenci a snazila se zapojit i do

oficidlnich struktur Dudajevovy vlady. 159

Islamska strana obrody se nikdy nestala vyznamnou
politickou opozicni silou, jeji aktivity jsou dodnes nejvice patrné na poli vzdélavacim.

S finan¢nim pfispénim podnikatele Najmuddina Najmuddinova bylo vydano mnozstvi d¢l
islamskych autorti, véetné klasickych d¢l al-Wahhéba ¢i tivah predniho intelektuéla
Muslimskych bratii Sajjida Qutba. Jeji pfinos v rozvoji islamského purismu na severovychodé
Kavkazu rovnéz spocival v tom, ze do Dagestanu ptivedla fadu muslimskych ucitelt

pfedeviim z oblasti Blizkého vychodu.'®

158 Kurbanov, G. Religion in post-Soviet Daghestan: sociological aspects, Central Asia and the Caucasus
[Online] 2002, Vol. 18, No. 6, s. 135.

159 Kudrjavtsev, A. Wahhabism: Religious Extremism in the Northern Caucasus, In: Central Asia and the
Caucasus [Online] 2000, Vol. 16, No. 9, s. 2 — 3.

180 Malagenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 84 — 85.
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Razné proudy politického islamu

Podle Kudrjavtseva je mozné od konce 90. let vyvoj puristickych forem islamu
v Dagestanu rozd¢lit na nékolik samostatnych proudi: jednak §lo o pfiznivce ,,prvniho emira®
Islamské strany obrody Achmet-kadiho Achtajeva, ktery nesouhlasil s pouzivanim nasili
K rozsifovani ideji ,,¢istého islamu® a ktery vyzyval k dialogu se ¢leny tarik. Dalsi byla
skupina okolo jiz vySe zminéného Bagautdina Magomedova, aktivniho jiz béhem existence
SSSR. Magomedov byl spolu se svym bratrem Abbdsem a dalSimi vérnymi ve styku
s radikaly bojujicimi v ¢eCenské valce, véetné Chattaba a stal se nejvyznamnéjSim
proponentem radikéalniho islamu, ktery ve své nejextrémnéjsi forme posléze vyustil v
dzihadismus. Magomedov vidél budouci Dagestan jako stat zalozeny na islamském pravu,
ovsem nikoliv jako samostatné iizemi, jak to chtéli pozdé&jsi islamsti radikalové kavkazského

. w1 et o X . 161
Emirétu, nybrz jako integralni soucast Ruské federace.

Bagautdin Magomedov byl od
poloviny 80. let hlavni postavou v podzemi rozvijejiciho se fundamentalistického hnuti

v Dagestanu a svym pfistupem si ziskal véhlas jiz mezi prvnimi radikalnimi muslimy
bojujicimi v ¢ecenské vélce. S uvoliiovanim poméra koncem 80. let se mu podafilo navazat
oficialni vztahy s arabskymi zemémi, které ho finan¢né podporovaly ve vydavani salafijské
literatury na severnim Kavkaze. S jejich finanéni pomoci rovnéz Bagautdin zaloZil dvé centra
islamského vzdélavani — jedno v Machackale a druhé v Kiziljurtu. Od zacatku 90. let také
mladi dagestansti studenti islamu vyjizd€li na zahranicni pobyty, prevazné do Saudské
Arabie, Egyptu a Tuniska. JiZ v prvni poloviné 90. let vSak nékteré z wahabistickych medres
pfipominaly spiSe para-militarni tdbory, kde kromé studia islamu probihal i vojensky vycvik —
z perspektivy islamskych fundamentalistl bylo jen otazkou ¢asu, kdy dojde ke stfetu s timto

. , 162
,bezboznym statem®. 6

Témi, kdy méli nazorové nejblize saudskym wahhabistim, byla mélo poc¢etna skupina
okolo astrachaiiského emira Ajuba Omarova. Omarov mél mezi péti sty a jednim tisicem
pfiznivcl, Bagautdin Magomedov pak ke dvéma tisicim podporovatelim — téchto skalnich
pfiznivcl radikélnich interpretaci islamského purismu v Dagestanu tak nebylo thrnem vice

nez nékolik malo tisic, ovSem maly pocet vyvazovali vysokou disciplinovanosti, finanénim

161 Kudrjavtsev, A. Wahhabism: Religious Extremism in the Northern Caucasus, In: Central Asia and the
Caucasus [Online] 2000, Vol. 16, No. 9, s. 7, Malasenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr
karnegi: Moskva, 2001, s. 85 — 86.

162 Magomeddadajev, A. The Muslim East and Radicalization of Islam in the Northern Caucasus, Central Asia
and the Caucasus [Online] 2005, Vol. 31,No. 1, s. 43.
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zazemim diky podpote z Blizkého vychodu a z¢asti také vojenskou zkusenosti z valek

v Ceéensku. Pomérné nizké poéty podporovatell dvou nejznaméjsich dagestanskych
radikalnich klerikii vSak piili§ nevypovidaji o sile, jakou mohou mit myslenky politického
islamu obecné v soucasném Dagestanu. Podle E. Kisrijeva, ktery vychazel jak z vlastnich
pozorovani, tak i z dostupnych vyzkumt, se vice nez 2 miliony obyvatel Dagestanu

identifikuje jako muslimové, ktefi maji blizko k myslenkam wahhabismu.®

Tariky versus nova islamska hnuti v Dagestanu

V Dagestanu tento piechod od neoficidlniho k oficidlnimu znamenal, Ze vyznavaci tzv.
»tradiéniho* isldmu — tedy ¢lenové tarik — se stali zaroven zéstupci isldmu oficidlniho,
uptednostiiovaného. Jesté patrnéjsi nez v Dagestanu byla tato situace patrnéjsi v sousednim
Cetensku, kde drzely prominentni pozici tariky nak$bandija (k niz se hlasil napiiklad Aslan
Maschadov) a kadirija (k niZ ptisluSel klan Kadyrovi, v€etné soucasného prezidenta).
Ackoliv se Clenové tarik stavéli k formam islamu ,,ze Zalivu* negativné, ob¢ skupiny si kladly
za cil implementaci islamskych norem do sekularniho prava severokavkazskych republik. Slo
predevsim o zaclenéni Sarie do pravniho ramce, dale preferenci nabozenského vzdélavani,
zékaz nékterych ¢innosti odporujicich duchu islamu (piti alkoholu, hazardni hry) a také
uzakonéni moznosti polygamie. Pfes svilj nov€ nabyty politicky vliv se pfedstavitelim
stfismu nedafilo skute¢né zménit kurz Dagestanu smérem od sekularismu. Salafisté
v Dagestanu v letech 1997 az 1999 ustanovili takzvanou Kadarskou z6nu, oblast okolo ¢tyt
vesnic zaloZenou na pravu Saria, v niz §lo o o€istu islamu striktnim dodrZovanim tawhidu.

V sousednim Ce&ensku sice k do¢asné implementaci pomérné striktnich isldmskych norem
doslo, ale diivody byly spiSe vnitropolitické. U moci byla ¢ast ¢eCenskych politikli a warlordd,
ktefi mé€li z nejriznéjSich diivodii blizko k radikalnimu islamu. Prezident Zelimchan
Jandarbijev se obklopil t€émito radikaly, jako byl napiiklad warlord Arbi Barajev ¢i pozd¢jsi
lidr islamistické propagandy Movladi Udugov. Tito radikélové se snazili zménit kurz
cecenského boje od nacionalistickych ideji narodni nezévislosti smérem k predstave, Ze
Cecensko je jen dalii frontovou linii boje pravovérnych muslimi za ustanoveni islamského
statu. Podobn¢ se dalsi CeCensky prezident Aslan Maschadov snazil timto krokem uklidnit

napjatou domaci situaci, v niz stale vétsi vliv ziskavali radikalové v ¢ele s Sdmilem

183 Kisrijev, E. Islam's political role in Dagestan, Central Asia and the Caucasus [Online] 2000, Vol. 9, No. 5, s.
69.
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Basajevem a Chattabem a pfistoupil na znovuzavedeni nékterych islamskych prvka do

, 164
ustavy.

Proti-wahhabijské zakony, vnitropolitické problémy i vojenska kampan Moskvy
zpusobily, zZe severni Kavkaz byl na pokraji ob¢anské valky. Radikaliim se podatil de-
¢ecCenizovat povstalecké hnuti a rozsitit ho i do okolnich republik. V roce 2011 doslo ze
strany dagestanskych autorit v ¢ele s muftim Abdulajevem (a s posvécenim oficidlnich
dagestanskych politickych struktur) ke snaze o navdzani dialogu se salafijskymi skupinami
sdruzenymi v organizaci Ahl al-Sunna wa al-Jamaa. Cilem bylo uklidnit konflikt mezi
pfiznivci tarik a salafisty a zaroveil zabranit militarizaci ptiznivel puristického islamu —
rozhovory vsak skoncily hned nésledujiciho roku, kdy byl radikéaly zavrazdén hlavni

predstavitel nak$bandije v Dagestanu, $ejch Atsajev.*®

Vliv Saudské Arabie na vyvoj na severnim Kavkazu a reakce ze strany

statu

Saudska Arabie se minimalné od 70. let 20. stoleti chapala jako naboZensko-politicky
lidr sunnitského islamu. Sviij vliv rozSifovala v muslimskych zemich jak diky oficialni
kralovské politice, tak i diky znaénému mnozstvi nejriznéjsich fonda a nadaci. S rozpadem
SSSR se pro Saudskou Arabii oteviel novy prostor i ve stiedni Asii a na Kavkaze. Saudsky
vliv jeSté umocnoval revival isldmu v nékterych ¢astech severniho Kavkazu, ktery vedl
k rychlému naristu poutniku vykonavajicich hadzdz (jen béhem 90. let vykonalo pout’ do
Mekky na 100 tisic obyvatel Dagestanu) a také k mnozstvi severokavkazskych muslimi, ktefi
odchazeli studovat islamskou teologii do saudského kralovstvi a do dalSich stati Zalivu. Mezi
nejvlivnéjsi organizace pusobici v Dagestanu patiily Ikraah, ktera vydavala wahhabitskou
literaturu v Kiziljurtu, Al Igasa, jeden z nejvétSich donori severokavkazskym radikalnim
salafistim, Al-Harameyn, dalsi z organizaci financujicich mistni radikaly nebo Rabitatul

Alam, ktera shromazd'ovala prostiedky na vystavbu novych dagestanskych megit. %

164 Jemeljanova, G. Islam, nationalism and state in the Muslim Caucasus, Caucasus Survey [Online] 2014, Vol.1,
No.2,s. 9-10.

85 1bid., s. 14.

186 Kazimova, R.; Altunin, V. The Northern Caucasus in Saudi Arabia's foreign policy: Islamic solidarity
conception, Central Asia and the Caucasus [Online] 2003, Vol. 20, No. 2, s. 103 — 105.
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ze stale siln¢jsi vazby nekterych kavkazskych muslimii se svymi arabskymi souvérci vede

k posileni role puristického islamu v oblasti. Zdroje, kterymi dagestansti salafisté mohli diky
svym blizkovychodnim kontakttim disponovat, byly v 90. letech, kdy severovychod Kavkazu
zazival obrovskou socioekonomickou nestabilitu, vyhodou v jejich islamizacnim usili. Rlst
vlivu blizkovychodnich muslimt je vidét i v nartistu islamskych kol a mesit v Dagestanu

Vv prub¢hu 90. let. Jestlize v dobé rozpadu SSSR bylo v Dagestanu nékolik desitek mesit,
koncem 90. let jich bylo uz n¢€kolik stovek a na dva tisice imamii. V nékolika desitkach
vzdélavacich instituci ptisobili ucitelé z Blizkého vychodu, ptedevsim ze Saudské Arabie,

Egypta, Jordanska, Syrie &i Turecka.'®’

Cast kavkazskych autort i ruskych médii p¥i¢ita rozsifeni radikalnich forem islamu
prave pusobeni zahrani¢nich imami, nadaci a vzdélavacich organizaci. Faktem je, ze uz od
zalozeni Islamské strany v Astrachani se pfevazné€ arabsti muslimsti vyslanci snazili smétovat
islam na Kavkaze smérem k vykladiim, které byly doma v zemich Zalivu. Byvaly generdlni
tajemnik Mezinarodni unie muslimskych studentti, Mustafa Mohamed Tahan publikoval
v roce 1995 knihu s nazvem Budoucnost islamu na Kavkaze a ve stiedni Asii, kde popisuje
snahy zahrani¢nich organizaci pisobicich od zacatku 90. let v oblasti pfekonat roztiiSténost
kavkazskych muslimt po etnickych i klanovych liniich a povzbudit v nich védomi, Ze jsou

Cro “ o 1
soucasti celosvétové obce, ummy. 08

Vztah statu a islamu v Dagestanu

Rada autorti upozoriiuje, Ze politické elity ztroskotaly ve své snaze o ustanoveni
vztahu mezi statem a ndboZenskou obci. Politicky vliv mezi pfedstaviteli dagestanskych
muslimt drzi ,,Nabozenskd rada dagestanskych muslimi®. VétSina jejich predstaviteld
pochézi ze dvou avarskych regiont a jsou obviilovani z toho, ze preferuji malo vyznamnou
tariku dzazuliju, z nepotismu a z nekompetence. Pfed udalostmi roku 1999 se dagestanské
politické autority snazily udrZzovat kontakt se nejriiznéj$imi sméry isldmu v této republice, a to
véetné predstavitelli salafije a dalSich radikalnich proudd, jako byl pravé karamassky dZzamat.
S tim, jak se situace v regionu koncem 90. let vyhrotila a v sousednim Ceéensku zadala druh4

valka, se proménil 1 vztah politickych elit k nabozenskym ptedstavitelim. Moskvou

187 Magomeddadajev, A. The Muslim East and Radicalization of Islam in the Northern Caucasus, Central Asia
and the Caucasus [Online] 2005, Vol. 31,No. 1, s. 44 — 46.

188 1hid., s. 46.
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podporovand anti-wahhébijska propaganda jen podnitila hlubsi nedtivéru zastanci
puristického isldmu vici oficidlnim strukturdm a podpofila jejich piechod do polo-legality ¢i
uplné ilegality. V slozité vnitropolitické situaci navic k uklidnéni nepfispivala ani tradi¢ni
animozita mezi jednotlivymi etnickymi skupinami, které spolu v Dagestanu ziji. Avafi se citili
upozad’'ovani v oficialnich strukturach s tim, jak klic¢ové posty ve staté drzeli lidé z okruhu

prezidenta Magomedali Magomedova, ktery byl etnicky Darginec.®

Podle Z. Abdulagatova je problém vztahu statu a ndbozenstvi v Dagestanu hlubsi.
V postsovétském islamském hnuti chybi vyvazujici prvek mezi progresivistickymi a
tradicionalistickymi, respektive konzervativnimi sméry — stat rezignoval na snahu vyvazovat
toto neustale napéti mezi sekularnim a nabozenskym a vysledkem je postupujici archaizace
spole¢nosti, odstraiiovani jiz dosazenych sekularnich prav a rostouci vliv nabozenstvi ve
vetejném prostoru. Dle vySe zminéného autora v tomto boji ztroskotal stat jako garant
rovnovahy — Abdulagatov dava do kontrastu pozitivni ptiklad Tatarstdnu, kde funguje
zapojeni mistnich elit do formovani vztahu sekuldrni moci a ndbozZenstvi a kde si zaroven
statni struktury uvédomuji nutnost budovani tohoto vztahu. V Dagestanu vsak tradice zaroven
politicky a naboZensky aktivnich elit chybi a proto spolecnost ztroskotava ve své snaze o

nalezeni rovnovahy mezi sekularismem a islamem.*"

Konflikt v Ceéensku jako radikalizaéni faktor

JestliZe plati, Ze prvni ¢eCenské valka byla pro ¢ast radikalné naladénych kavkazskych
muslimil pfechodovou fazi k militantnimu dzihadismu, je to, alespoii z hlediska ideového
podlozi, zasluha predevsim zahrani¢nich bojovniki ¢i samozvanych islamskych ucenci.
egenského piivodu Fathi a§-Sasani, veteran bojii v Afghanistanu, ktery se do Cedenska dostal
Vv prvni poloving 90. let a stal se hlavnim proponentem boje proti neveficim prosttednictvim
vytvoreni severokavkazské fronty. Béhem prvni cecenské valky doslo k ustaveni jednotky
Dzamat, slozené predeviim z muslimi z Blizkého vychodu (véetng Cedencii tam Zijicich) a
také Kavkazanti z okolnich republik. K Dzamatu se viak pfidavala i fada mistnich Cedenci,
uz kvili nepomérné kvalitnéj$i materialni zakladn€ oproti doméacim jednotkdm a také kvili

~r o7

lepsimu Zoldu vzhledem k zahrani¢nimu financovani této jednotky. Pod vedenim a$-Sasaniho

189 Abdulagatov, Z. Dagestan i Tatarstan: dve tendentsiji v gosudarstvenno-konfessionalnich otnosenijach,

opredeljajemich rossijskim islamom, 2005, s. 3.

70 1hid., s. 10.
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bojoval v DZamétu i Chattab, pozdg&ji znamy svym spojenectvim se Samilem Basajevem.
Ideologicky postoj Dzamatu byl od poc¢atku jednoznacény — ozbrojeny boj proti ruskym
jednotkdm je svata valka proti nevétricim. Radikélni postoje bojovniki Dzamatu byly ¢asto

v konfliktu s deklarovanym zdmérem &ecenského odporu.t™

Konflikty mezi takzvanymi wahhabity a ptivrzenci (na Kavkaze) tradi¢nich forem
islamu se v 90. letech projevovaly stale Castéji a otevienéji. Jiz zminovani bojovnici skupiny
Dzamat se pokusili znicit zijarat matky Kunta Hadziho, Hedy, ktery byl pro vyznavace
kadirije poutnim mistem. To vedlo k otevienym stfetim mezi témito skupinami.'’® Podle R.
Kurbanova doslo s koncem druhé ¢ecenské valky k vyraznému nartstu politické aktivity a
obecného politického povédomi mezi mladou generaci muslimu. Jestlize v minulosti byly
myslenky Isldmského chalifatu nebo spole¢ného statu muslimi na severnim Kavkaze
vyjadfovany jen vyjimecné& na vetejnosti, s ndstupem nového milénia se tyto ndzory mezi
mladsi generaci muslimil zacaly objevovat stale €astéji. Ditkazem je i rostouci podpora
mezinarodnich organizaci, jako je tieba hnuti Hizb ul-Tahrir, které si klade za cil pravé
vytvoreni jednotného islamského statu. Re-islamizace v podobé $iteni salafijskych myslenek
se navic netyka jen etnickych skupin, které byly tradicné siln¢ oddany ndbozZenstvi. Dokonce 1
tam, kde sovétska ateizaéni politika ,,uspéla® ve své snaze co nejvice narusit naboZenské
védomi — naptiklad v regionech osidlenych Nogajci ¢i v Lezgistanu — doslo k renesanci

. 1y « sv s e ’ v o 17
1slamu, Casto pod hlavickou puristickych smért. 3

Na konci 90. let doslo k soubéhu dvou duilezitych udalosti. O vlivu druhé ¢ecenské
valky na radikalizaci ¢asti nejen dagestanskych muslimii, ale i muslimil v ostatnich ¢astech
severniho Kavkazu toho bylo napsano mnohé. V Dagestanu vSak roku 1998 zemiel Achmet-
kadi Achtajev, hlavni postava umirnénych salafisti, ktery se velkou mérou diky své autorité
zaslouzil o to, ze vétSina salafistii v Dagestanu ziistala v 90. letech stranou radikéalnich
proudd. S Achtajevovou smrti v§ak v Dagestanu ztistal dal$i vyznamnou figurou umirnéného

purismu jiZz jen Mohamed Bagautdin. Ostatni ndboZen$ti predstavitelé neméli dostatek

! Kudrjavtsev, A. Wahhabism: Religious Extremism in the Northern Caucasus, In: Central Asia and the
Caucasus [Online] 2000, Vol. 16, No. 9, s. 3.

12 1hid., s. 4.

1% Kurbanov, R. Interaction between Power and Religion in Daghestan: Experience, Errors and Lessons, Central
Asia and the Caucasus [Online] 2005, Vol. 33, No. 3, s. 82.
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autority a uznani, aby svymi nazory mohli pomoci stavét hraz proti rostouci radikalizaci,

navic bez podpory politickych struktur, které salafisty obecnd kriminalizovaly.*™

Zakon o ,,boji s wahhabismem*

V zaii roku 1999, v pfimé navaznosti na invazi jednotek Samila Basajeva a Chattaba
do zapadniho Dagestanu, piijal dagestansky lidovy sném zakon o boji s wahhabismem a
dal$imi radikalnimi formami islamu.*” Tento zékon byl vSak znaén& vagni a daval tak prostor
k moZznému zneuziti obvinéni z domnélého extremismu vuci politickym oponentiim.
Problematickéd byla také skutecnost, Ze oznaceni n¢kterych postojii a smért za ,,wahhabijské*
m¢ela na starosti Nabozenska rada dagestanskych muslimd, tedy instituce, ktera i bez toho byla
ve spole¢nosti vnimana zna¢né rozporuplné. Obavy ze zneuzivani moci se navic velmi rychle
naplnily, kdyz jednotlivi ¢lenové této rady zacali vyuzivat sviij vliv a pomohli tak rozpoutat
»proti-wahhabijskou* vinu, kterou ptizivovaly i represivni slozky, které v rdmci boje proti
terorismu plnily spiSe roli jakési obracené nabozenské policie. Vysledek této politiky, ktera
vidéla dagestanské privrzence salafije jako apriorni ohrozeni statu, byl vice nez oCekavatelny.
Cast takzvanych wahhabiti se skuteéné uchylila do podzemi a vybudovala sit’ nezavislou na
oficialnich strukturach. To se tykalo predev§im mést jako jsou Machackala, Bujnaksk,
Chasavjurt, Kizljar a venkovskych regiont, z nichz nejvyznamnéjsi bylo pomysIné srdce
wahhabijského odporu, takzvana Kadarska zona a vesnice Karamaci ve stfrednim Dagestanu.
Tato oblast, osidlena pfevazné Darginci, se V druhé poloving 90. let stala mistem ozbrojenych
stretlh mezi dagestanskymi salafisty a vladnimi jednotkami. Toto izemi také bylo centrem
odporu béhem invaze v Ceéensku usidlenych povstalcii (z nichz &ast byli dagestansti
,»wahhabité®) 2. srpna a 5. zafi roku 1999 do Dagestanu. Pravé podpora nékterych ¢ecenskych
polnich veliteli (Basajev, Chattab) znamenala Zivnou ptdu pro urychleni radikalizace a

e e s o oo 17
militarizace ¢asti dagestanskych muslimi. 6

7% Kurbanov, R. Interaction between Power and Religion in Daghestan: Experience, Errors and Lessons, Central
Asia and the Caucasus [Online] 2005, Vol. 33, No. 3, s. 82 — 87.

175 Clanek 14 ,,0 zapreté vachchabitskoj i inoj ekstremistskoj déjatél'mosti.*

178 Kisrijev, E.; Ware, R. B. Political Islam in Dagestan, Europe-Asia Studies [Online] 2003, Vol. 55, No. 2, s.
293.
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Kavkazsky emirat jako internacionalizace povstaleckého hnuti

Se zac¢atkem nového milénia je patrny postupny upadek hnuti, které méla za sviyj
program etnicky nacionalismus. Tento proces byl podpofen mimo jiné i koncem ideologie
sovétské narodnostni politiky, kterd ztratila svou relevanci béhem 90. let. Namisto toho
vyvstala otazka, do jaké miry jsou severokavkazsti muslimové soucasti ,,nového Ruska* .
Stejné tak byl od konce 90. let vyrazny genera¢ni rozdil mezi ,,sovétskymi muslimy*, tedy
star§i generaci, ktera méla islam jako spiSe formalni identitu, a generaci mladych muslimt,
ktefi v isldmu hledali odpovédi na soucasné problémy regionu. OdlisSné generacni pojeti
islamu je patrné 1 v terminech, kterymi jednotlivé skupiny isldm oznacovaly — pro mladsi
generaci bylo pojeti islamu jejich otcii a dédi ,,lidovym®, ,.,tradi¢nim* nebo ,,ritudlnim*
islamem, naopak star$i generace oznacovala islam, ktery vyznévala mlada generace, islamem

, o 177
»arabskym* nebo ,,turkickym®.

Ustaveni Kavkazského Emiratu v roce 2007 jen zavrsilo pirechod od narodné-
osvobozeneckého boje prvni cecenské valky k celokavkazskému dzihadistickému hnuti. Na
jeho pocatku byla spolupréace nékolika radikalnich skupin s ¢ecenskymi bojovniky béhem
druhé ¢ecenské valky. Byl to lidr Kabardinsko-Balkarského dzamatu, Anzor Astémirov, ktery
prisel v roce 2005 s myslenkou spojit tyto radikalni skupiny ptisobici v severokavkazskych
republikach a vytvofit tak jednotnou frontu bojovnikl dZihadu. Prvni jednani spolu se
Samilem Basajevem a Iljasem Goréchanovem, emirem ingu$ského dzamétu, znamenalo
podtizeni téchto skupin lidrovi ¢ecenského odboje Abdulovi Chalimu Sadulajevovi. Teprve
po jeho smrti doslo k faktickému vytvoieni Kavkazského emiratu, jehoz hlavou se stal
Sadulajeviiv nastupce Doku Umarov. Emirat byl rozdélen do Sesti vilajati, de facto
odpovidajicich administrativnimu rozdéleni severniho Kavkazu. Vytvoteni této struktury,
sjednoceni radikalnich skupin a navazani hlubsich vztaht s dZihadistickymi organizacemi
Vv zahrani¢i znamenalo definitivni konec pragmatického spojenectvi mezi islamisty a

nacionalisty.'"

Y7 Babic, I.; Jarlykapov, A. Islamic Movement in Kabardino-Balkaria: Trends and Problems, Central Asia and
the Caucasus [Online] 2003, Vol. 22, No. 4, s. 166 — 167.

178 Zemuchov, S., Ratelle, J. F. The Kabardino-Balkaria Insurgenty. A Comparative Analysis of Ideological
Trends in the North Caucasus. PONARS Eurasia Policy Memo [Online] 2011, No. 156, s. 2.
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Politicky islam na severozapadé Kavkazu

Zemuchov a Ratelle!”

tvrdi, Ze minimaln¢ od konce 90. let §lo vypozorovat na
severozapadnim Kavkaze ¢tyfi soupetici ideologie — kromé sekularniho, ¢i pfesnéji etnického
nacionalismu §lo o n¢kolik riznych interpretaci islamu. Vedle ,,tradi¢niho* islamu a salafismu
se jednalo o islam ,,mesit“. Za ,,tradi¢ni* islam autofi neoznacuji sufismus, jako je tomu

Vv ptipadé diskuzi o islamu na druhém konci kavkazského hiebene, ale islam, ktery je
kompatibilni s tradi¢énim kédem chovani na zépadé, s tzv. adyge chabze. Islam ,,mesit™ byl
vice kulturni formou nez nabozenstvim, jeho nejviditelnéjsi predstavitel v Kabardino-
Balkarské republice, Anas PSichajev (pozdéji zavrazdény islamskymi radikélylgo) tvrdil, ze
pasivni znalost isldmu a piijeti proroka Mohameda je dostacujici k tomu, aby se ¢lovék mohl
povazovat za muslima. Toto pojeti viry v podstaté navazovalo na islam ze sovétskych dob,
ktery byl vice zaleZitosti identity. Je také otazkou, nakolik byl turkicky element u Balkart a
Karacajcii dostatecné silnym prvkem, na jehoz zdkladé€ by bylo mozné konstruovat novou,
postsovétskou identitu. Islam jako takovy mohl slouzit prave jako tento zaklad, i proto hral u
t&chto skupin vyrazngjii roli nez u sousednich Cerkesi.’®* Povazovat viak Kabardino-
Balkarskou republikou za lihen radikalniho islamu na severozapadé Kavkazu je
problematické — fada odbornikll rozporuje tento ¢asto uvadény nazor s tim, ze termin
“wahhabité* je, stejné€ jako 1 v jinych ¢astech severniho Kavkazu, ¢asto pouzivan

k dehonestaci politickych oponent.

Sifeni radikalniho islamu se odehravalo v republikach na zapadé pozdéji, nez na druhé
stran¢ Kavkazu. Ackoliv prvni vlivy radikalngjsich interpretaci salafije se v Kabardino-
Balkarské i Karagajevsko-Cerkeské republice objevily jiz v prvni poloving 90. let (tedy
V podstaté stejné jako ve zbytku severniho Kavkazu s vyjimkou Dagestanu), jednalo se o
malo pocetna oficialni hnuti, kterd az do roku 2000 nepfedstavovala vyznamnéjsi
bezpecnostni riziko. Je otdzkou, zda radikalizace na zapad€ Kavkazu méla svilij hlavni zdroj
ve zménach, které pfinesla druha ¢ecenska valka, nebo to byl aZ nasledek odlisné politiky

Moskvy vici celému severnimu Kavkazu. Tato zména piisla s nastolenim nového politického

179 Zemuchov, S., Ratelle, J. F. The Kabardino-Balkaria Insurgenty. A Comparative Analysis of Ideological
Trends in the North Caucasus. PONARS Eurasia Policy Memo [Online] 2011, No. 156, s. 3.

180 Tgkusev, I. Ochota na religioznych dejatélej,ili strel'ba po tradicionnomu islamu, In Tekugev, L; Sevéenko, K.

(eds.) Islam na severnom Kavkaze: istorija i sovremennost, Medium Orient: Praha, 2011, s. 143.

181 Gammer, M.; Bram, C. Radical Islamism, Traditional Islam and Ethno-Nationalism in the Northern
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2013, Vol. 49. No. 2, s. 315.
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kurzu pod taktovkou Vladimira Putina, ktery se obklopil kremelskymi ,,jestiaby* (siloviky),
jejichz postoj k problematice severniho Kavkazu byl zalozen na silovém pfistup.

V Kabardino-Balkarské republice existovalo jiz od konce SSSR Islamské centrum,
zastfesujici organizace, mezi jejimiz ¢leny byla 1 fada pozdéjsSich extremisti, véetné
pozdgjsich lidri Kabardinsko-Balkarského dzamatu, Muslima Atajeva, Musy Mukozeva a
Anzora Astémirova. Islamské centrum v Kabardino-Balkarské republice vzniklo hned na
zacatku roku 1990 jako mladeznicka pobocka Duchovni rady muslimii (DUM). Registraci
jako nezavisla vzdelavaci instituce ziskalo centrum v roce 1995 a meélo celkem 13 svych
pobocek po celé Kabardino-Balkarské republice, financovanych z velké ¢asti prostiednictvim
zahrani¢nich islamskych nadaci. Béhem prvni poloviny 90. let se Islamské centrum stalo
znamou organizaci vymezujici se viici oficidlnim vlddnim i duchovnim strukturdm, jeho
program vSak Sel déle, nez jen k piivodné deklarovanym snahdm o $iteji dostupné nabozenské
vzdelani pro mladez. Islamské centrum se snazilo zvysit sviij vliv k prosazovani ideji
politického islamu v Kabardino-Balkarsku, zaroven vefejné deklarovalo svou snahu o o€isténi
islamu od ,,neislamskych prvki. Cast ¢lenti Islamského centra piesla od roku 2000 do
ilegality, nebot’ v tuto dobu nebyla centru obnovena registrace nutné pro legalni fungovani,
oficialn¢ z divodt chyb ve vyroéni zpraveé predkladané ministerstvu spravedlnosti. Piechod
od oficidlni organizace propagujici myslenky salafismu, pfes snahu byt skupinou, ktera
dokéze ovlivnit politické klima v zemi aZ po Ustup do ilegality se zhmotnil v osobé Muslima
Atajeva, pozdéjsiho viildce Yarmuckého dzamatu a dvou jeho nasledovnik, Musy Mukozeva
a Anzora Astémirova, pod jejichZ vedenim doslo k prohloubeni spoluprace s osatnimi
dzihadistickymi skupinami na severnim Kavkaze a k zapojeni se do struktury Kavkazského
Emiratu (r. 2007) pod hlavickou ,,Sjednoceného vilajatu Kabardy, Balkarska a

KaraGajevska.™®

Extremistické tendence vzhledem k etnické skladbé Kabardinsko-
Balkarska

Jak jiz bylo nastinéno vyse, dva tituldrni ndrody mezi sebou mély jiz od vytvoreni
spolecné republiky napjaté vztahy, které se jesté zhorSily po deportacich na konci 2. svétové

valky. Balkafti byli, ze stejnych diivodl jako Vajnasi, deportovani v pritbéhu roku 1944 do

182 Cvetkov, O. M., Rasprostranénije politi¢eskogo islama na severnom Kavkaze i puti stabil ‘nosti, In Severnyj
Kavkaz: profilaktika konfliktov; Ajrapetjan, A. A.; Ancabadze, J. D.; Bulatov, G.; O., Solovjeva, L. T., eds.; b. n:
Moskva, 2008; s. 104.
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stiedni Asie a vratit se mohli az roku 1957.18

To hluboce poznamenalo nejen mezietnické
vztahy v Kabardino-Balkarsku, ale také rozdilny pfistup k islamu mezi Kabardinci a Balkary.
Deportaci Balkart doslo k paradoxni situaci ve vztahu této etnické skupiny k islamu. Islamska
vzdélanost, piistup k nabozenskym texttim, Skoleni duchovni i moznost provozovat otevien¢
sveé nabozenstvi, to ve bylo ve stfedni Asii snadnéjsi a dostupnéjsi nez na severnim Kavkaze.
U Balkari tak v exilu doglo (podobné jako u Ceéencii) k posileni jejich naboZenského védomi
a k navazani vztaht s mistnimi, stfedoasijskymi muslimy, ktefi se té$ili pfeci jenom o trochu

vetsi svobodé€, nezZ ti na severnim Kavkaze.'®

Generacni konflikt v Kabardino-Balkarské republice

Béhem 90. let ¢elila Kabardino-Balkarska republika stejnym problémtim jako vétSina
severniho Kavkazu. Nezaméstnanost se u mladych lidi pohybovala az okolo 90 %, spolecnost
jako takova byla stale ovladana byvalymi prominenty sovétského rezimu. K tomuto se ptidalo
rostouci napéti mezi Kabardinci a Balkary, které bylo v této republice ptitomno jiz od jejiho
vzniku, ale sovétska vlada ho potlacovala. Kabardinci navic byli béhem sovétského obdobi
dominantni, preferovanou skupinou a to do urcité miry pietrvalo i v novych, postsovétskych
dobach, coz z¢asti vysvetluje, proc to byli Castéji Balkafi, ktefi se ptipojovali
k dzihadistickym skupinam.*®

Starsi generace muslimii byla citeln€ ovlivnéna sovétskou politikou statniho ateizmu,
mnohem vice, neZ na severovychod¢é Kavkazu, kde m¢l islam hlubsi kofeny. Od 70. let nebyla
v Kabardino-Balkarské republice v provozu zadna mesita, vzdélavani novych duchovnich
bylo zastaveno a islam jako takovy se v Kabardino-Balkarsku stal jakymsi duchovnim
skanzenem. Islamskd identita byla u starsi i stfedni generace sice zachovana, ale praktické
znalosti toho, co znamena ,,byt muslimem®, realna znalost islamu, byla citeln¢ naruSena —
islam se tak stal vice kulturnim znakem nez ndboZenstvim. Mezi Kabardinci 1 Balkary ziistalo
jen povrchni povédomi o islamskych normach, jakoZ 1 o riznych Skolach a smérech, které se

na severu Kavkazu uchytily (v Kabardino-Balkarsku byl historicky nejrozsitenéjsi hanifovsky

183 Krinko, E. F. Déportacija narodov administrativno-territorijalnyje preobrazovanija na severnom Kavkaze
v letech 1943 — 1944, Vestnik Kalmytskogo instituta gumanitarnych issledovanij, RAN, No. 3, 2013, s. 17 — 33.

184 Babic, I.; Jarlykapov, A. Islamic Movement in Kabardino-Balkaria: Trends and Problems, Central Asia and
the Caucasus [Online] 2003, Vol. 22, No. 4, s. 163.

18 Gammer, M.; Bram, C. Radical Islamism, Traditional Islam and Ethno-Nationalism in the Northern
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2013, Vol. 49. No. 2, s. 308 — 309.

- 86 -



mazhab).*®®

Na rozdil od vychodu zde také nehral tak zasadni roli sufismus, nabozensky zivot
byl, i pted bolsevickou revoluci, mnohem vice organizovan okolo mesit a v béhem
sovétskych dob tak mohl byt daleko snadnéji kontrolovan a potlacovan. Mlada generace se
tak s rozpadem SSSR zacala hloubéji zajimat o islam jako takovy a chtéla se dostat k jeho
podstaté. To byl i diivod, proc se jiz na zacatku 90. let dostala ¢ast mladé generace do styku

s idejemi salafismu jako snahy o ,,ptivodni islam®, oCiStény od vSech pozdéjsich ptimési a
interpretaci. Prvni dzamat se objevil v elbruském regionu v prvni poloviné 90. let, ale bylo to

az zalozeni Kabardino-Balkarského dzamatu, které dalo ptivrzenciim salafijskych ideji v této

oblasti faktickou organizac¢ni strukturu a vedeni.

Rozdil oproti Dagestanu se tykal i pozice dzamétli v obou spole¢nostech. Ptislusnost
k danému dzamatu v dagestanské spole¢nosti v podstaté kopiruje lokalni pfislusnost —
muslimové z jednoho dzamatu ptislusi obvykle k jedné vesnici ¢i ke spolecenstvi nékolika
sousednich vesnic, navstévuji stejnou mesitu a jsou pohibivani na stejném hibitove
vyhrazeném pravé ¢lenim daného dZzamatu. V Kabardinsko-Balkarské republice Sel vyvoj
odli$nou cestou — islam je vice generacni zaleZitost a jednu meSitu zde ¢asto navstévuji lidé
rozdéleni muslimské spolec¢nosti podle véku — mlada generace muslimi, vedena mladymi
imamy casto bez oficidlniho vzdélani tvofi vlastni komunity a navstévuji své mesity. O
naboZenském védomi svych rodi¢l a prarodicti se mladi muslimové vyjadiovali ¢asto
s despektem jako o ,,etnickém islamu*, naopak starSi generace mohly odsuzovat ¢asto
mnohem rigidnéj$i nabozenské védomi mladych Kavkazanti jako ,,arabsky islam*. Zvyky,
které si starSi generace osvojila béhem sovétského obdobi, se také projevuji jako dalsi
z rozdilti mezi starymi a mladymi muslimy. Typickym piikladem je namdz — generace, které
zazily sovétskou vychovu, si navykly modlit se doma, pfipadné chodit do meSity pouze na
patecni modlitbu. Vzhledem k tomu, ze v Kabardinsko-Balkarské republice nezapustil, na

rozdil od severovychodu Kavkazu, sufismus své kotfeny tak pevnég, ideovy stiet pritomny

18 Malagenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 45.; Richmond, W.
Russian policies towards Islamic extremism in the Northern Caucasus and destabilization in Kabardino-Balkaria,
In Ethno-Nationalism, Islam and the State in the Caucasus: Post-Soviet disorder; Gammer, M., ed.; London and
New York: Routledge, 2008; s. 92 — 93.
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v Dagestanu mezi Kabardinci a Balkary nenajdeme, respektive ma svou analogii ve stietu

« 187
generacnim.

Zavér

V textech pfevazné mistnich kavkazskych autort je ¢asto popisovan stiet tradi¢niho
islamu a salafismus mimo jiné jako stiet mezi kavkazskou a arabsko-semitskou kulturou.
Wahhéabismus tak mizeme podle tohoto pohledu nahliZet pravé z perspektivy absolutni
kontroly nad socialnimi a kulturnimi pravidly véficiho — na rozdil od sufismu, ktery do sebe
absorboval lokalni prvky.'® Problémem je viak, Ze se tim opomiji ty sméry stfismu, které si
téz narokovaly znacnou kontrolu nad zivotem véticiho. V tomto sméru miizeme paradoxné
najit vétsi shodu mezi radikalnéjSimi interpretacemi stfismu, naptiklad v tradici nakSbandjije-
chélidije a wahhabismem, nez mezi témito sufijskymi variantami a jejich volnéj$imi
analogiemi na zéapadé Kavkazu. Naopak v pracich fady soucasnych zapadnich védci je
salafismus popisovan jako reformisticky proud ve vztahu k tradicionalistickému kavkazskému
sufismu. Kavkazsti autofi obecné tento pohled odmitaji a zdiraznuji naopak riist nestability a
nasili v souvislosti s vlivem takzvaného wahhabismu na postsovétském severnim Kavkaze.
V textech nativnich odbornikt, tedy severokavkazskych autort, je vSak Casto patrna linie
apriorniho odmitani wahhabismu ve prospéch ,,kulturné kompatibilniho* sufismu. V oficialni
ideologii, které se dostala ke slovu s kolapsem sovétského rezimu, doslo k ozivenému z4jmu o
»~muridismus®. Severokavkazsti védci zacali nekriticky vyzdvihovat obdobi od Sejcha
Mansura a pfedev$im imama Samila. S riistem nacionalistické agendy, ktera byla jesté
vystupiiovana vypuknutim valky v Ceéensku, potiebovaly skupiny na severnim Kavkazu
novou ideologii, kterd by vyplnila ndhle vzniklé vakuum a zaroven zdlraznovala specifi¢nost
téchto skupin vi¢i Rusku. Mansur i Samil se stali novymi hrdiny narodné-osvobozeneckého
boje. Jeden z mala odbornik, kteti se vymezuji vici priliSnému historismu ve smyslu
rysovani linii mezi islamem a povstalectvim v dobach kolonizace Kavkazu a dnesni

nestabilitou a pfedevsim opozici ,,tradicniho* a ,,nového* islamu je A. Knysh. Ten kritizuje

187 Babic, I.; Jarlykapov, A. Islamic Movement in Kabardino-Balkaria: Trends and Problems, Central Asia and
the Caucasus [Online] 2003, Vol. 22, No. 4, s. 165 — 166, 172.

188 Akajev, V. The Conflict between Traditional Islam and Wahhabism in the North Caucasus: Origins,
Dynamics and the Means for its Resolution, In Chechen scholars on Chechnya [Online] 2010, Wilhelmsen, J.;

Fatland, E.; eds.; Norwegian Institute of International Affairs, s. 83 — 84.
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jak zapadni, tak i rusky ptistup k vyvoji na severnim Kavkaze v uplynulém cétvrtstoletim.
Vétsina odbornych i popularizacnich publikaci, které se tématu kavkazskych konfliktt vénuji,
zacina svij vyklad historickym exkurzem do dob Sifeni stfismu (muridismu) a povstani od
$ejcha Usurmy Manstra az po Samiltv imamat. To implicitnd rysuje spojitost mezi udalostmi
Kavkazské valky a sou¢asnym povstaleckym hnutim v regionu - tento postoj mize ustit

Vv predstavu, ze ceCenska valka a nasledné nestabilita v celé oblasti jsou jen pokracovanim
vice jak dv¢ stoleti trvajiciho proti-ruského odboje. Prace A. Knyshe je v tomto ohledu
ojeding&lou kritikou pievladajiciho diskurzu - studie M. Gammera'®®, A. Zelkiny'*, A.

Bennigsen'®! ¢ 192 &

i Ch. Lemercier-Quelquejay~“ ¢asto jen malo problematizuji vzajemny vztah
sufismu a socio-politickych specifik severniho Kavkazu, vidi sufismu ve své militantni verzi
naksbandije jako hlavni zdroj ze kterého vyristal odboj a posiluji tak to, co A. Knysh

oznacuje jako ,, because-of-Sufism paradigm *. 193

Sufismus vs. ,,wahhabismus* jako domnéla opozice

Jeden z nejvyrazngjSich kritikti obvyklého pojeti tradiéniho versus nového islamu na
severnim Kavkaze, A. Knysh se zamysli nad tim, zda termin ,,wahhabismus* neni spise
rétorickym konceptem, ktery nesmyslné smésuje rozdilné sméry a skupiny na severnim
Kavkaze na zaklad¢ nékolika mélo podobnosti. Podobné tento autor problematizuje i do
opozice stavény sufismu a pravé wahhabismus, stejné jako neproblemati¢nost, s niz néktefi
autofi klasifikuji stifismus jako ,,tradi¢ni islam* s dlouhou historii. NaduZivani pojmu

»wahhabismus® v ruském vefejném prostoru, ale 1 v odbornych textech znamena vyprazdnéni

18 Gammer, M.; Bram, C. Radical Islamism, Traditional Islam and Ethno-Nationalism in the Northern
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2013, Vol. 49. No. 2, s. 296 — 337.

190 Zelkina, A. Islam and Politics in the North Caucasus. Religion, State and Society [Online] 1993, Vol. 21, No.
1,s.115-124.

191 Bennigsen A. Un mouvement populaire au Caucase au XVIIIe siécle [La « guerre sainte » du sheikh Mansur
(1785-1791), page mal connue et controversée des relations russo-turques]. Cahiers du monde russe et soviétique

[Online] 1964, Vol. 5, No. 2., s. 159 — 205.

192 | emercier-Quelquejay, Ch.; Bennigsen, A. L'« islam paralléle » en Union soviétique [Les organisations
soufies dans la République tchétchéno-ingouche], Cahiers du monde russe et soviétique [Online] 1980, Vol. 21,
No. 1, s. 49 — 63.

193 Knysh, A. Sufism as an Explanatory Paradigm: The Issue of the Motivations of Sufi Resistance Movements
in Western and Russian Scholarship, Die Welt des Islams, New Series [Online] 2002, Vol. 42, No. 2, s. 139 —
173.
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pojmu a posilovani negativnich prvki, které si lidé s timto pojmem spojuji. Nesmyslnost
plosného uzivani se projevi pii bliz§Sim pohledu na to, co v§e pod termin ,,wahhabismus*
spada — jde o intelektualni sméry salafije, rozvijejici se v Dagestanu jiz od 80. let, islamsky
purismus, pro svou jednoduchost a doslovnost pfitazlivy pro ¢ast socialné marginalizovaného
obyvatelstva, stejn¢ jako o agresivni milenialisticky dzihadismus ,,lesnich bratii®, mladych
kavkazskych muslimt i ruskych konvertitd, pro které je ozbrojeny boj na Kavkaze jen jednou

Z front celosvétového dzihadu, vedle Afghéanistanu, Maghrebu ¢i nejnovéji tieba Syrie.

Sufismus, v sovétskych dobach fungujici jen pod tlakem represi nebo na pololegalni
bazi, se behem 90. let stal (v opozici k ,,wahhdbismu®) ,,tradi¢ni formou religiozity*. Média i
rusti a mistni politici jen zvyraznovali opozici sufismu a wahhabismu jako spor
tradicniho/kavkazského a ciziho. Sufismus zde zastupoval islam, ktery je kompatibilni
s kavkazskymi tradicemi — dokazal sloucit sufijskou hierarchii virdu a tarik s klanovou
strukturou severokavkazské spolecnosti, a navic je (v opozici k ,,wahhabismu) nahliZzen jako
apoliticky. A. Knysh vSak ukazuje, nakolik je sdilena predstava konstruktem — prave
vyuzivani vhodnych prvkd mitize tento smér v prub&hu déjin severniho Kavkazu klasifikovat
jako subverzivni ideologii, ktera stala za odporem horalii viici Rustim, nebo naopak jako
jeden z pilifa kavkazské muslimské identity, ktera vzdoruje cizim vlivim. Je pozoruhodné,
nakolik je dnes sufismus povazovan za neproblematicky prvek naboZenské identity, ackoliv
vznasi politické pozadavky Casto radikalné;jsi a pro sekularni zéklad severokavkazskych
spolecnosti destruktivnéjsi, nez je tomu u salafismu. Severokavkazsky sufismus je v této
podobé predevsim ucinny nastroj mobilizace pro etnoemancipacni hnuti, kterd mohou
redefinovat minulost k podpofteni svych cilt.. Pfikladem mize byt pozornost, které se dostalo
postavam imama Samila a dal§im lidrim odporu v dobé po rozpadu SSSR. Byl zdiiraziiovan
jejich boj za nezavislost, schopnost sjednotit horaly proti vnéjSimu utlaku a jejich vid¢i
schopnosti. Je ironii, Ze to byl pravé imam Samil se svymi vérnymi, ktery dokézal striktnim
dodrzovanim naboZenskych reguli a snahou o zavedeni prava Saria vytlacil pfezivajici
pohanské prvky mezi islamizovanymi horaly a ze domnély ,,muridismus* jako politické hnuti
odporu slouzilo ruskému centru po desetileti jako zaminka k utuzovani represi a ke snaham o

reorganizaci severokavkazské spolecnosti.**

A. Knysh svou kritikou pfevladajiciho politického, medidlniho a pfekvapivé i

akademického diskurzu poukazuje na zékladni problém diskuze o soucasném kavkazském

19 Knysh, A. Clear and Present Danger: "Wahhabism" as a Rhetorical Foil, Die Welt des Islams, New Series
[Online] 2004, Vol. 44, No. 1,s.5-9.
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islamu — neproblemati¢nost pojmil a kategorii, které jsou isldmu na severnim Kavkaze
pfisuzovany. Podobné i A. Malasenko v souvislosti s diskuzemi okolo ,,wahhabismu‘
podotyka, zZe ,,ideologickeé pristupy v 90. letech jasné zvitézily nad védeckosti«.**® Analyticky
pristup fady odborniki je, podle A. Knyshe, problematicky pfedevsim v tom, Ze pouziva
predem definované kategorie (respektive kategorie, které maji jiz vlastni hodnotu) a do nich
dosazuje jednotlivé pojmy. To pak vede naptiklad k tomu, ze pod pojmem ,,wahhébismus* je
vidén jednolity fenomén, ktery navic ma negativni zabarveni, vV kontrastu s ,,tradicnim®,

,»puvodnim* stfismem. %

NabozZensky radikalismus na severnim Kavkaze — pokus o typologii

Muzeme tedy vymezit n¢kolik dé€licich linii islamu na severnim Kavkaze: 1) rozdil
mezi ,,tradicnim® isldamem (sufismus, ,,islam mesit* na severozapad¢) a salafijou, 2) rozdil
mezi starSi generaci, kterd zaZila ¢asy sovétského islamu a mladsi generaci, 3) rozdil mezi
ideou jednotného isldmského prostoru na severnim Kavkaze a délenim podle etnickych a
konfesnich linii, 4) rozdil mezi sekularnim pravnim rdmcem RF i jednotlivych republik a

mezi pravem islamskym."®’

Salafismus je paradoxnim dédictvim sovétského reZimu. Ten svym represivnim
pfistupem vici isldamu neumozZnil udrzovani a rozvoj islamské vzdélanosti a celé generace
kavkazskych imamt mély zfejmy deficit v zdkladni vzdélanosti, pokud jde o témata viry.
Noveé sméry islamu na severnim Kavkaze, v€etné wahhabismu, prokazali mnohem vétsi
pripravenost na vyzvy, kterym islam celil v post-sovétskeé dob&.’® Je otazka, jak moc,

Z dnedniho pohledu, uspéla anti-isldmska politika Sovétského svazu na severnim Kavkaze.
Nekteti z proponenti kli€ového vyznamu sufismu v hnutich odporu zaroven tvrdi, ze béhem
sovétské vlady se bratrstviim podafilo udrZet vliv diky ,,podzemni* siti neoficialniho islamu,

ktery na severnim Kavkazu existoval. Je vSak nutné oddé¢lovat ,,muslimskou identitu* jako

1% Malagenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 55.

1% Knysh, A. Clear and Present Danger: "Wahhabism" as a Rhetorical Foil, Die Welt des Islams, New Series
[Online] 2004, Vol. 44, No. 1,s. 5-9.

Y97 Cvetkov, O. M., Rasprostranénije politi¢eskogo islama na severnom Kavkaze i puti stabil nosti, In Severnyj
Kavkaz: profilaktika konfliktov; Ajrapetjan, A. A.; Ancabadze, J. D.; Bulatov, G.; O., Solovjeva, L. T., eds.; b. n:
Moskva, 2008; s. 102.

1% Ware, R. B.; Kisriev, E. Dagestan : Russian hegemony and Islamic resistance in the North Caucasus, M. E.
Sharpe: London and New York, 2010, s. 91.
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jeden z rozlisujicich faktortt Kavkazant viici etnickym Rustim, a skute¢nou znalost islamu,

dodrzovani pravidel a nabozenské védomi. Jak poukazuje M. Reynolds'®®

, Opozice mezi
salafismem a ,,tradicnim* isldimem je mnohem vice konstrukt — po desitkach let sovétské
vlady byla znalost stfijské teologie tak malo rozsifena, ze se nedalo mluvit o n¢jakém
ideovém soupeteni mezi staryma novym. Lepsi je pfedstavit si situaci v muslimskych
komunitach na severnim Kavkaze zac¢atku 90. let jako obecny muslimsky revival, at’ uz se
tykal ,,sufijské historie* oblasti, nebo na sebe bral podobu novych, puristickych verzi. Pfiklon

k salafijskym proudtim v regionu ma nékolik zakladnich zdroju, které jsou navzajem

doplnitelné a kombinovatelné:

1) Ekonomické znevyhodnéni: ,,Wahhabité®, kteti se rekrutuji z ekonomicky
deprivovanych skupin, jsou ¢asto na tomto sméru ptitahovani jeho jednoduchosti a anti-
intelektualismem. Pfevazné jde o €leny horskych komunit, kterym jsou teologické i politické
spory jednotlivych sufijskych Sejchl zcela vzdalené. Stejné tak odmitaji podobu ,.tradi¢niho
islamu®, sovétskou politikou na Kavkaze redukovaného spiSe na systém zvyk a rituald.
Naopak je jim blizky diiraz riznych smért salafije na vérouc¢ny dogmatismus a zaroven na
posilovani predstavy jednotnosti Ummy, kterd dava i niz§im vrstvam pocit diistojnosti. Podle
Kisrijeva®® je tak mozné vidét popularitu islamského purismu mezi chudymi horskymi

komunitami z¢asti jako vyjadieni odporu vici bohatS$im a privilegovanéj$im vrstvam.

2) Nespokojenost s politickym vyvojem/odmitani tradi¢ni kavkazské kultury:
Premyslime-li o ,,wahhdbismu* z hlediska takzvanych anti-systémovych ideologii, mizeme
snaze pochopit jeho ptitazlivost pro urcité socidlni, ¢i dokonce celé etnické skupiny. Islam,
ktery je na severovychod€ povazovan za tradi¢ni, tedy stfismus-tarikismus, se svym vyvojem
stal specificky kavkazskym prolnutim naboZenskych tadi a rodinnych/mistnich klant. Svym
zpusobem tak miize popirat deklarovanou rovnost, kterou zajist'uje islam, nebot’ ve skrytu
muze odrazet hierarchi¢nost klanové struktury. Jednotlivé klany si nejsou ve své pozici rovny
— star$i a silnéjsi klanové struktury mohou mit zaroven vétsi vliv na chod spole€nosti, zvIast
Vv prostiedi, kde je nepotismus neodmyslitelnou soucésti Zivota. Jeste patrnéjsi nez

v Dagestanu tyto rozdily byly v Ce¢ensku, kde tejpova piibuznost hrala vétsi roli b&hem

199 Reynolds, M. Myths and Mysticism: A Longitudinal Perspective on Islam and Conflict in the North
Caucasus, Middle Eastern Studies [Online] 2005, Vol. 41, No. 1, s. 46.

2% Jedna se piedevsim o horsky Lezgistan a o regiony Tsumadinskij, Botli¢ and Achvachskij. (In Kisrijev, E.

Islam’s political role in Dagestan, Central Asia and the Caucasus [Online] 2000, Vol. 9, No. 5, s. 69)
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politickych zmén v 90. letech — ¢ecenskou politiku ovladaly celé klany a jejich spratelené

tej py. 201

kavkazské spolecnosti skupinami, které se v této spolecnosti citi ohrozeni ¢i perzekvovani

Ptiklon k politickému islamu tak miize byt i formou odmitnuti tradi¢ni struktury

202
— propojeni fadu a politické moci, ptedevsim blizké vztahy sufijskych Sejcht s predstaviteli
lokélnich sprav, boj o status mezi piislusniky jednotlivych tadl, dzamati ¢i tejpt a dalsi
prvky, které mohou zpochybnovat tradicni kavkazské/horské rovnostarstvi, to v§e mize
posilovat tendence hledat odpovédi v ,,0¢iSt€né* a srozumitelné forme, kterou prave salafijské

sméry poskytuji.

3) Hraz proti modernité: Tvrdé ptirodni prostiedi a socidlni podminky, které dlouho
odolavaly tlaku modernity, svym zptisobem mohly podpofit rigidni formy islamu, které se na
horském Kavkazu v pribéhu historie uchytily. Tradi¢ni spolecnost severniho Kavkazu diky
islamské identité 1épe uchovala své védomi v turbulentni dob¢ a zaroven nasla odpovéd’ na
rostouci spolecenské problémy. Slovy Z. Abdulagatova: ,,Islamsky fundamentalismus jako
forma socialniho protestu poskytuje muslimskym komunitam imunitu viici novotam a zdrovern
znovu ustavuje tradicni vazby (vlastnické, moralni, nabozZenské atd.) pod praporem pravé a
cisté viry jejich predkii.“*® Fundamentalismus tak v tomto pojeti poskytuje (imaginarni)
obranou hraz proti znejistujici modernité a proti devastujicimu dopadu politickych a
ekonomickych zmén, kterym Kavkaz v uplynulych téméf ttech desetiletich Celil. Klasické
sufijské fady tuto roli v novych dobach nemohly hrat prave z toho divodu, Ze stejnou funkci
plnily jiz v minulosti. Nové obdobi, které znamenalo alespoil deklaratorni snahy o
demokratizaci a ekonomickou liberalizaci post-sovétského Ruska, si zadalo i nové adaptacni
mechanismy. Propojeni ndbozenstvi a politickych elit, které byly vidény jako vinici
netspeésné hospodaiské transformace, znamenalo pro ¢ast musliml postupnou diskreditaci 1
téch nabozenskych ptedstaviteld, ktefi sviij moralni kredit ziskali v represivnim obdobi
existence SSSR. Oteviené odmitani liberalismu, zapadnich hodnot ¢i modernity jako takové
ze strany islamskych puristil jen zapadalo do obrazu svéta té Casti spolecnosti, ktera si

neuspésny prechod v 90. letech spojila praveé s nasledovanim Zapadu. Politicky islam

2% Aruchov, Z. S. Etnokonfesional ‘naja struktura Dagestanskogo obicestva i pojski etniceskoj i religioznoj

identic¢nosti v uslovjach politizacii ob$¢enstvenoj Zizni [Online] nedatovano.
202 Makarov, D. V. Oficialnij i neoficialnij islam v Dagestané, 2000, s. 12 — 13.

203 Abdulagatov, Z. Dagestan i Tatarstan: dve tendentsiji v gosudarstvenno-konfessionalnich otnosenijach,

opredeljajemich rossijskim islamom, 2005, s. 2.
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poskytoval atocisté proti domnélé rozkladné sile zapadni hodnot, ke kterym se, alespon podle

vyznavadi riznych proud salafije, pfimkly post-sovétské elity.?*

Cast dagestanské spole¢nosti také vidi salafiju jako odpovéd na tlak ze strany statu, &i
Siteji jako odpoved na domnélou represi vici muslimim. Podle prazkuma uvadénych
Abdulagatovem®® s timto nazorem souhlasi 12,8 % obyvatel Dagestanu, u obyvatel horskych
regiond je to vSak 20,8 %. Stejné tak je patrny rozdil v ndzoru, ze ,,wahhabismus* svym
diirazem na nabozenskou Cistotu a zépovéd’ fady ,,pfimési‘ umoziuje jednodussi nabozensky
Zivot —na severu Dagestanu se s timto nazorem ztotoziuje 20,4% lidi, v horskych regionech
ale 28,7%. Obecné v Dagestanu vice jak 54% lidi véfi, Ze islam by mél zistat stejny, jako za
¢asu Proroka, v nékterych horskych regionech je to vSak pies 80% (typicky oblast Karamaci).
Praveé v perifernich regionech Dagestanu, v kopcovitych a horskych oblastech pti hranicich
s Azerbajdzanem a Ceéenskem, jsou nejvyraznéjsi podoby tradiéni kavkazské spoleénosti a
také nejpatrnéjsi tendence k ndbozenskému tradicionalismu a dale smérem
k fundamentalismu. Pravé ptetrvavajici tradi¢nost a uzavienost téchto komunit je zakladem
pomérné rigidniho nabozenského védomi, které se mize, vlivem socioekonomickych i dalsich
faktorti proménit az v radikdlni tendence smérem k nabozenskému extremismu. Nelze v§ak
souhlasit se zjednoduSujicim Abdulagatovym vyrokem, ze ,,v Dagestanu existuji jen dva typy
nabozenského vedomi — tradicni, smérujici k fundamentalismu a extrémisticky-

wahhadbijsky.?*®

4) Etnicky faktor: Politicky islam je oproti tradicionalistickému islamu rozsitené&jsi
mezi uréitymi etnickymi skupinami — Avafi, Darginci a dagestansti Ceéenci (Achinci) jsou
naklonéngjsi idejim islamského purismu. Souvisi to jednak s geografickym rozdélenim
etnickych skupin v Dagestanu a také s rozdélenim mésto — venkov. Vzhledem ke geografické
perifernosti regioni osidlenych etnickymi skupinami, u nichz je ptiklon k islamskému
purismu Castéjsi, Ize hovofit o vétsim piiklonu k islamskym hodnotam jako takovym. U
obyvatel horskych regiont hraje nabozZenstvi silngjsi roli, zaroven jsou zde rozsitené;si
ekonomické problémy a panuje zde vétsi nediivéra k hodnotdm bezné asociovanym se

zépadni kulturou. Vzhledem k tomu, Ze politickd a ekonomicka situace v Dagestanu je

204 Makarov, D. V. Oficialnij i neoficialnij islam v Dagestané, b. n.: b. m., 2000, s. 12 — 13.

25 Abdulagatov, Z. Dagestan i Tatarstan: dve tendentsiji v gosudarstvenno-konfessionalnich otnosenijach,

opredeljajemich rossijskim islamom, 2005, s. 2 — 3.

26 1hid., s. 10.
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spojovana prave se zdpadni modernitou a ze periferni regiony zazivaji mnohem vice negativni
dasledky téchto zmén, nez aby profitovaly z pozitivnich dasledk zmén, je salafismus
popularnéjsi pravé v téchto oblastech. Naopak Lezgini, kteti v dagestanské spolecnosti patii

k etnickym skupinam, které jsou nejvzdélanéjsi a maji pozitivnéjsi vztah k Rustim, jsou

nejkritiét&jsi k myslenkam a hodnotam salafismu.?%’

5) Popularita wahhébismu mezi mladou generaci: Ac¢koliv nékdy byva rysovana linie
spojujici ndbozensky radikalismus na severnim Kavkaze s chudobou, socialni nejistotou a
dal$imi negativnimi spolecenskymi jevy, pii bliz§im pohledu vidime, Ze ekonomicka
nestabilita miize plisobit maximalné jako ptidavny faktor radikalizace. Pravé vyvoj
radikalnich forem islamu v Dagestanu mél sviij pocatek ve snaze n€kolika intelektuali, ktefi
jiz od 80. let rozsitovali salafijské myslenky v severovychodnim Kavkaze a k jejichz praci se
v 90. letech piidala podpora ze strany nejruznéjsich nadaci z arabského svéta. Piispéla k tomu
rovnéz (domnéla ¢i skute¢na) marginalizace nékterych etnickych skupin, které se
v multietnickém Dagestanu setkavaly s tlakem preferovanych etnik. Jak jiZ bylo nastinéno
vyse, ,,wahhabijské* komunity se neomezuji jen na chudsi horské regiony, ale tvofi je i dalsi
slozky dagestanské spolecnosti. Nékolik dzamatl existuje ve velkych méstech a svym
zpusobem fungovani se dokazaly velmi dobte adaptovat na ekonomické zmény po rozpadu
Sovétského svazu. Zaroven vSak, vzhledem ke své rigidni, ba fundamentalistické ideologii
tvofi pomyslnou protivahu ruské verzi kapitalismu, zdpadnim hodnotdm 1 lokalnim
politickym elitam. Pro ¢ast dagestanské spolecnosti, predevsim pro méstské vzdeélanéjsi
vrstvy, znamenal puristicky islam vychodisko z ur¢ité hodnotové nejistoty po rozpadu
SSSR?% — sovétsky socialismus byl jiz mrtvou ideologii, ,,tradi¢ni islam* ve formé oficialnich
sufijskych bratrstev byl z¢asti zprofanovany pravé svym napojenim na svazove struktury,
postsovetsky chaos pak ptili§ neptispél k divére v nové, demokratické Rusko. Salafismus tak
pro malou ¢ast Dagestanct znamenal novou jednotici ideologii, kterd na jedné strané
znamenala rozkol se starymi pofadky a tim napliiovala sviij revoluéni potencidl, zaroven
zapadala do nabozenského revivalismu €asti severniho Kavkazu ptelomu 80. a 90. let a navic

pomohla ukotvit se ve vztahu k $ir§imu svétu jakou soucast stale vlivnéjsiho proudu islamu.

27 \Ware, R.; Kisriev, E.; Patzelt, W.; Roericht, U. Political islam in Dagestan, Europe-Asia Studies [Online]
2003, Vol. 55, No. 2, s. 11 — 15.

208 Kisrijev, E. Islam’s political role in Dagestan, Central Asia and the Caucasus [Online] 2000, Vol. 9, No. 5, s.
70.
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Na prvni pohled paradoxni jsou data, ktera ukazuji popularitu salafijskych myslenek
jak mezi mladymi muzi z vySe uvedenych chudych, odlehlych regionti, tak také mezi mladiky
s kvalitnim vzd€lanim a zdanlivou dobrou vychozi pozici do zivota. Podle vyzkumu, ktery
provadéli Kisrijev s Warem, jsou diivody pro tyto postoje praveé v nedostatku piilezitosti,
kterych se mladym a vzdélanym lidem v Dagestanu dostava. Nedostatek odpovidajicich
pracovnich pfilezitosti ve spojeni s v§eobecnym roz¢arovanim z politické situace i
vSudypfitomnym nepotismem vede ¢ast mladych lidi k piiklonu k salafismu, politickému
islamu ¢1 dokonce k islamskému radikalismu. Dal§im faktorem je vzdélani na zahrani¢nich
islamskych univerzitach, které je mezi mladymi muzi v Dagestanu viibec nejcastéjsi
V porovnani s ostatnimi republikami severniho Kavkazu. Zde se mohou blize seznamit
s mySlenkami puristického islamu, véetné programu soudobého wahhéabismu, jak je oficialné

propagovan v Saudskeé Arabii.?®

Toto védomi bylo podpoieno i nov€ nabytou moznosti cestovat a zarovei piijimat
zahrani¢ni hosty po rozpadu SSSR. Silné ndbozenské védomi v Dagestanu podporuji 1
statistiky, které ukazuji, Zze polovina ruskych muslimti, ktefi vykonali hadzdz, jsou pravé
z této severokavkazské republiky. V kontextu politického islamu vSak nejde jen o noveé
nabytou moznost Gcasti na jednom z pilift islamské viry. Mladi muslimové mohli od pocatku
90. let také studovat na zahrani¢nich univerzitach — diky riznym nadacim §lo Casto praveé o
univerzity v Saudské Arabii, kde je wahhabismus dominantnim smérem. Podpora
mezinarodniho vzdélavani ze strany téchto nadaci je jednou z cest, jak Sifit mySlenky
wahhabismu déle do svéta. Uz béhem 90. let se tak ¢ast v zahrani¢i vzdélanych kavkazskych
muslimt vréatilo zpét do své domoviny a zapojili se do mistniho naboZenského Zivota.

V porovnani s mistnimi imamy, pisobicimi jesté béhem sovétskych dob, z toho vychazela
nova generace islamského duchovenstva mnohem lépe — generace puisobici v restriktivnim
prostiedi sovétského Kavkazu byla vzdélavana neoficidlng, bez ptistupu k diskuzim, které
probihaly ve zbytku muslimského svéta v dobé, kdy se politicky islam staval reakci na
neuspésné projekty arabskych verzi socialismu i nacionalismu. Kromé toho, zZe nové generace
méla znalost textl, které byly starSim generacim odepieny, také se diky svému vzdélani
mnohem Iépe orientovala v problémech, které hybou soucasnym muslimskym svétem. Ze

vzajemného srovnani tak mladi imamové vychazeli jako kompetentnéjsi a divéryhodnéjsi,

29 Ware, R. B.; Kisriev, E. Dagestan: Russian hegemony and Islamic resistance in the North Caucasus, M. E.
Sharpe: London and New York, 2010, s. 109 — 120.
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nez jejich predchideci. I to byl jeden z faktorti uspéchu, ktery islamsky purismus mezi mladou

1z 210
generaci dosahl.

6) Nasledna radikalizace: Nelze také opomenout faktor tradicni kavkazské kultury,
zvykového prava a krevni msty, ktery mize ptsobit jako spousté¢ radikalizace a teprve
posléze pievazi prvek nabozensky. S tim, jak se zménila politicka situace v Rusku
Vv souvislosti se zvolenim V. Putina prezidentem a se za¢atkem 2. ¢eCenské valky se stale vice
zacala prosazovat politika silovikii vic¢i politickému islamu na severu Kavkazu. Silové slozky
zacaly ve svém boji s pfislusniky islamistickych hnuti vyuzivat metody, které jen déle
prohlubovaly vzajemnou nendvist — pokud represivni organy nedokéazaly zadrZet skutecné ¢i
domnélé dzihadisty, dochazelo k zatykani jejich ptibuznych, kteti se stavali jakousi
»zastavou®. V souvislosti s témito zvyklostmi se také rozjel plnohodnotny byznys
s vykupnym, kdy se lidé, ¢asto svévolné obvinéni z podpory terorismu, museli vykoupit na
svobodu. ?* Vzhledem k tomu, jak rozsifena je korupce a zneuzivani moci v ruskych
bezpecnostnich silach, obvinénym se neziidka dostavalo brutdlniho zachazeni a ponizovani.
Tento fakt hraje v souvislosti s kavkazskou ,kulturou cti* vyznamnou roli — v tradi¢ni horské
kultufe by se dany ¢lovék mél na svém tryzniteli pomstit, v odosobnéném modernim svété
vS8ak pfimé vykondni této pomsty Casto neni proveditelné a nepfitelem se tak stava cely
systém. Odplatu za vlastni ponizeni ¢i za zabiti nebo zmrzaceni pfibuznych je tak mozno
naplnit pravé prostiednictvim zapojeni se do struktur odboje — prvotni motivaci k tomu
piipojit se k radikalnim organizacim tak nemusi byt ndklonost k myslenkam ideologie
politického islamu ¢i rovnou dzihadismu, ovSem po néjaké dobé stravené v lesich spolu

s radikéalné smyslejicimi spolubojovniky je pfirozené piijmout danou ideologii za vlastni.

Jaké jsou tedy vlastné cile islamskych puristli na severnim Kavkaze? Vztah salafistii
k souc¢asnému statnimu zfizeni severokavkazskych republik v ramci federativniho Ruska je
odvisly od miry jejich politickych pozadavka. SméSovat salafismus jako obecnou ideu
pfitomnou na severnim Kavkaze se snahami o vytvofeni islamského statu na tomto tizemi, ¢i

dokonce s pozadavkem na odtrzeni této oblasti, jak svij cil proklamuji radikalové

219 Kisrijev, E.; Ware, R. B. Political Islam in Dagestan, Europe-Asia Studies [Online] 2003, Vol. 55, No. 2, s.
291.

211 souleimanov, E. Islamisticky odboj na severnim Kavkaze: Pokus o porozuméni, Slovak Journal of Political
Sciences, Vol. 12, No. 2, 2012, s. 112 — 113.
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z Kavkazského emiratu, by bylo zavadéjici. Piesto je otazka, do jaké miry 1ze upeviovat
islamské hodnoty a zaroven nebyt v otevieném konfliktu s politickym zfizenim v Rusku, do
velké miry ozehava. Pragmatické sméry uvnitt islamského purismu na severnim Kavkaze si
dobie uvédomuji, Ze oteviena snaha o zavedeni islamského statu by byla kontraproduktivni,
nebot’ vétSina severokavkazskych muslimi ji v daném kontextu povazuje za nebezpecnou
utopii. Stejné tak by to jen déle zhorSovalo vztah salafistii a statu v daném regionu. Cast
salafistl se tak zaméiuje (podobné jako v blizkovychodnich zemich) na socialni praci a do
velké miry tak supluji Spatné fungujici systém socidlni péce a pomoci potfebnym na severnim
Kavkaze. Zaroven tak ziskavaji sympatie vefejnosti, pro kterou mize byt prisna moralka a
striktni dodrzovani nabozenskych pravidel ve v§eobecné atmosféte politické nestability
pozitivnim pfikladem. Akcent na socialni spravedlnost a moralngjsi spolecnost je na severnim
Kavkaze téma, které salafistim muze ziskavat pozitivni body a priizkumy ukazuji, ze
pozadavky na zavedeni Sarie ze strany islamskych puristi se na severovychodé Kavkazu
setkavaji s prekvapiveé pozitivnim ohlasem. To vSechno stavi severokavkazské salafisty do
schizofrenni situace — podpora jejich snah o dodrZzovani pfedpist, tak, jak jsou ustanoveny
islamskym pravem, by mohl znamenat prvni krok k zaloZeni islamského statu, zaroven jsou si
vSak védomi nemoznosti ud¢€lat jakykoliv dalsi krok, alespoii pokud nechtéji riskovat
otevieny konflikt se statem a ztratu podpory té Casti vefejnosti, kterd na jejich snahy slyéi.212
Netspéch salafistického projektu je tedy tfeba hodnotit v politické, nikoliv v socialni roving.
Nepopularita islamského statu jako politického projektu neodrdzi podporu, které se dostava
salafistim typicky v socialni oblasti. Podle Malasenka je velka ¢ast obyvateltl severniho

Kavkazu naopak naklonéna k islamu jako formé socidlniho protestu.213

212 Malagenko, A. Islamskije orientiry severnogo Kavkaza, Centr karnegi: Moskva, 2001, s. 82.

23 1hid., s. 121
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