Pedagogicka fakulta Univerzity Karlovy v Praze

Katedra ob¢anské vychovy a filozofie

Diplomova prace

Vyvoj etického idealu
mezi stredovékem a renesanci

v krasné literature tohoto obdobi

Autor: Petra Smolakova, D - SV

Vedouci diplomové prace: PhDr. Miloslava Blazkova, CSc.
Rok: 2006






Obsah
T rervc..ceversocersenesesansssosesssnssasasessonessnesssnenesnesseneseaeesaseesaseesassssanasesasseses 4
1. Svétec: Kristidnova leg@enda.........coceecvevviiuiciiniicieiriciececereceeeeee e 8
2. Stateény rytif: Ptibéh o Tristramovi a [zaldg ................ccoevevviiiviicicicee, 19
3. Chytrak vysmivajici se pfedchozim idealim: Roman o li§dkovi.................... 41
4. Rozverny mladik: Pisné Zakd darebakill .............ccovevvevriviiiiiciiiicciicennn 50
5. Poznavajici poutnik: Bozska komedie ..........ccecvveveirinienieiiiieicce, 56
6. Obycejny Clovek: Canterburské povidKy ........ccccevveeevieniiieniiniieniicieceecreenens 68
7. Napravitel svéta: Chvéala blAZnivosti.......ccccueververiisieniieiececieeeeeeeeere e, 79
8. Carpe diem!: Gargantua a Pantagruel ............ccccoooevieiiieeiieicieececeen 87
BT T T 011511022224 vassssuasnsssssnansesstasesssessessesstessesssessessnesnesssessesonsorssrssssorsesseses 94



Uvod

Zkoumat vyvoj etického idedlu mezi stfedovékem arenesanci v krasné
literatufe pro mé byl velmi zajimavy kol a ani jsem nepomyslela jaké problémy mi
jeho zpracovani zprvu pfinese. NeZ jsem se totiz pustila do prace, zadala se étenim
»Krasné literatury“, musela jsem si ujasnit nékteré hlavni pojmy, které s danou
problematikou souviseji a na zékladé toho pak teprve piikro¢it k vybéru latky,
kterou budu zkoumat. Pfedev§im jsem si potfebovala ujasnit, co je to vlastné eticky
ideél a jakou literaturu mizu zahrnout do kategorie ,,krasna literatura®. Dale jsem se
snazila vymezit obdobi stfedovéku a renesance, jednak z hlediska ¢asového, jednak

z hlediska kulturniho a my3$lenkového.

Co je to eticky ideal? Pokud bychom méli postupovat etymologicky, slovo
idedl je odvozeno z feckého Idea = myslenka, ptedstava. Eticky ideal je potom
néjaky vzor, ke kterému se lidé vztahuji a kterému pricitaji ur¢ité vlastnosti, jenz
jsou dle jejich ptedstav nebo dle piedstav kultury ve které Ziji, Zadouci. Uz slovo
»eticky odkazuje k pojmu moréalka, moralni, tedy mravni. Kazda spole¢nost se Fidi
ur€itymi pravidly, normami a principy, které v ni udrzuji pofadek, stanovuji, jak se
ma ¢len této spole€nosti chovat a nedovoluji mu délat si co se mu zlibi. Ne vzdy ale
pravidla a zakony spole¢nosti vystihuji moréalni principy jednotlivce ¢i skupiny
obyvatel nebo dokonce moralni principy obecné. Ne vzdy jsou také stanovend
pravidla dodrzovéana a béhem vyvoje uréité kultury a spole¢nosti miize dochézet ke
zmén€ té€chto pravidel. Pro kazdou kulturu jsou ale dulezita, protoze ji umoziiuji
fungovat. :

Eticky ideal, ktery si lidé vytvareji ma ukazovat ¢lovéka, ktery odpovida
obecng ptijatym normdm a principim chovani, ktery tyto normy neporuiuje,
Clovéka, ktery je dokonaly ve svém jednani, ktery je ,,dobry*. Eticky ideal tedy ve
skute¢nosti predstavuje &lovéka abstraktniho, neexistujiciho, nebot’ kazdy nékdy pfi
VvSi dobré villi takiikajic ,,8lapne vedle®, stane se na chvili v o&ich druhych nebo
v ocich vlastniho svédomi &lovékem nemoralnim, nedestnym, $patnym. A v kazdé
dobé€ se najdou samoziejmé i lidé, kteti védom& porusuji pravidla chovani, ktefi se
neohliZeji na druhé a jdou za svym prospéchem nehledic na $kody, které zptsobi
jinym, Casto i blizkym osobam.

Ma tedy smysl stanovovat si n&jaky ideal, i kdyz vime, Ze ho nikdy

nemiZeme dosdhnout? Myslim, Ze tato otdzka, ma jednoznacnou odpovéd’. Eticky
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idedl si dokonce stanovit musime. ProtoZe jeho smyslem neni snaha o to, abychom
se jim stali, ale abychom se mu conejvice pfiblizili, abychom byli lepsi
a dokonalejsi a abychom dokazali Zit vedle lidi, ktefi se snaZi o totéZ. Proto si tento
idedl lidé uréovali d¥ive, proto si ho uréuji i nyni.

Jaké moznosti nam poskytuje ,,krasna literatura® v oblasti hledani etického
idedlu v davnych casech? Nejdfive musim opét zagit definici pojmu ,krasna“
literatura. Dnes chapeme krasnou (nékdy téz uméleckou) literaturu jako odvétvi
literatury, které zahrnuje prozu, poezii, drama i pisemn& zachycenou lidovou
slovesnost. Krasna literatura pouZziva riznych uméleckych prostiedkd, snaZi se
dojmout &tenéfe. Literatura umélecka se tak odliduje od literatury odborné, védecké

' To je rozdéleni literatury, které odpovida kritériim dnesni

a literatury faktu.
literdrni vé&dy. V historickém vyvoji se vSak dlouho rozdil mezi informaci, a tedy i
literaturou, vécnou a estetickou ne¢inil. Stfedovék za krasnou literaturu povazoval
takovou literaturu, kterd odpovidala tehdej$im méfitkéim krasy, ato predevsim
méfitkm formalnim.

I kdyz dilo po strance obsahové bylo praci odbornou, muselo zaroveii
spliovat pozadavky estetické, coZ je patrné uz z uméleckého zpracovani mnohych
starych rukopisti. Mezi stfedovékou krasnou literaturu miZeme zahrnout rytitsky
€pos stejné jako filosofickou &i fe€nickou prozu nebo dila d&jepisnd. Tak tieba
stedovéky kronikéaf, nakterého by dnes byly kladeny predevsim pozadavky
védecké, nepovaZoval za az tak podstatné zachytit popisované udalosti presné tak
jak se udaly, mnohem diilezit&jsi pro n&j a pro tizky okruh u&encii, kterym bylo jeho
dilo ur&eno, bylo psat krasnou latinou, pouZzivat prvky (tropy, figury), které
pouZivali uZz historici antiéti a jejichz prace byly vzorem pro mnoho stiedovékych
autorl, ktefi &4sti jejich d&l donekonegna opisovali, upravovali a napodobovali.
Dnes bychom o préci takového autora pravdépodobné fekli, ze to je obylejny
kompilator, ale sttedovéky kronikat se za ,,opisovani“ ¢i inspiraci u jinych kolegt
nestydel. Pivodnost totiz nebyla diileZitd, na prvnim mistd stala vzdy forma, jazyk
atvliréi zpracovani. I literatura odborna (kroniky, sumy, traktaty), ktera byla
puvodné urdena pouze udenciim, spada tedy do literatury krasné. Vedle ni pak
vznikaji i duchovni pisng, legendy, as pronikénim dalsich socialnich vrstev

anarodniho jazyka do oblasti literarni, pfichazi hrdinsky epos, satirické drama,

! Slovnik literdrni teorie. red. $. Vagin. 5.208-210



pamflety, balady, bajky ajiné Zanry, které uz blize odpovidaji dne$ni definici
krasné literatury, literatury, kterd je uréena $irokému spektru &tenafi ¢i posluchaéi
(pokud ma byt pfednasena). Z tohoto okruhu literatury jsem si vybirala i ja knihy

pro svou praci.

To je tedy vymezeni krasné literatury, ale vratme se nyni k otazce jaké
moznosti nam tato literatura poskytuje z hlediska zkoumani dobového etického
idedlu. Myslim si, Ze krasna literatura, at’ jiz ta stfedovéka, renesanéni nebo i
soucasna, je ur¢ité dostateéné vhodna pro zkoumani idealu, ke kterému se lidé té &i
oné epochy vztahuji. Nebot’ pravé tato literatura, ktera se obraci k §iroké tenaiské
obci (mnohdy nejen k soudasnikiim ale i k dal§im generacim), se &tenafe snaZi nejen
zaujmout, dojmout, pobavit, chce se jim libit (a uz tim ndm vlastn& do uréité miry
nastifiuje zajmy soudobé spoleénosti, jeji mentalitu a vkus), ale literatura krasna
zaroveii ukazuje i nékteré moréalni hodnoty pfijimané v té které dob&. Nebot’ autor,
ktery nemusi spliiovat podminky védecké objektivity, &asto zaujima osobita
stanoviska (at’ uz oteviené ¢&i skryté) k riiznym problémiim soucasnym i minulym
atak ndm vlastng pfiznava co povazuje za,dobré“ aco za,Spatné“, a odhaluje
nejen své morélni hodnoty ale potazmo i hodnoty svych &tenatd, kterym svou knihu
adresuje. A to je, dle mého nazoru prostfedek, diky némuz se miZzeme v krasné

literatufe dopatrat i onoho etického idedlu.

Posledni, comi je3t¢ zbyva objasnit pted rozborem dobové stiedovéké
arenesancni literatury je vymezeni ¢asového obdobi v némz se budu pii vybéru
literatury pohybovat. Casové vymezeni stiedovéku a renesance ovSem neni tak
snadné. Stfedovek, tj. stfedni vk (media tempora) nebo také piechodné obdobi
(mezi antikou a renesanci), jak ho nazyvali renesanéni humanisté, je obdobi témér
tisicileté, jehoz po&atky klademe do doby po padu Rima (r.476) akteré konéi
koncem 15. stoleti. Renesance je pak vymezena 2. pol.14. stoleti a koncem stoleti
16. Jak je patrné, tato &asova vymezeni se piekryvaji a jejich pfesné stanoveni je
mnohdy problematické. Nekte historikové za prechod od stfedoveku k veku
novému povazuji objeveni Ameriky, jindy se uvadi vynalez knihtisku a podobnych
milnikt miZeme najit mnohem vice. Casové vymezeni téchto dvou epoch je velice
vagni zejména pokud se snazime najit jednotny piedél mezi obéma obdobimi pro
celou evropskou civilizaci. Vzhledem k nejednotnému vyvoji v jednotlivych
oblastech evropské kultury totiz opousti stfedovék jindy italské oblasti, jindy

zaalpské staty, o Cechach nemluvé. Protoze jsem se vSak rozhodla sledovat eticky
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ideal v literatufe sttedovéku a renesance z hlediska Zanrového a ne chronologického
¢i uzemniho, neni pfesné vymezeni tohoto obdobi pro mou praci az tak podstatné
aomezim se navymezeni vySe uvedené. Pro upiesnéni pouze dodam, Ze se
zam¢tim na dila z okruhu zapadni, tedy latinské evropské kultury.

Zarovenl bych zde jesté chtéla zdlraznit, Ze vyvoj etického idedlu mezi
sttedovékem a renesanci v krdsné literatufe tohoto obdobi jsem se pokusila
postupné€ vystihnout v jednotlivych navazujicich kapitolach, ale sté€Zejni srovnani

jsem pak umistila v zavéru své prace.



1. Svétec: Kristianova legenda

Prvnim literdrnim Zanrem, ktery jsem si pro svou praci vybrala a ktery byl
nejen v raném, ale b&hem celého stiedovéku, velice obliben, je legenda. Legenda,
Utvar, ktery popisuje Zivot, ¢iny (za Zivota i po smrti) kiestanského muéednika,
Vyznavale, svétce, panny a popisuje zazraky s nimi spojené, byla nejprve uréena
k pfed¢itani oby&ejnym lidem v kostele nebo tieba mnichiim v klastefe. Slouzila
Jako propagandisticky néstroj, ktery mél stredoviké spolecnosti ukazat, Ze se
vyplati byt kfestanem, Ze ma smysl usilovat o spasu duse v ramci kiestanské viry,
protoZe byli lidé, svétci, ktefi se nebali za tuto viru ob&tovat svilj pozemsky Zivot.
Ktmto svatym mudednikéim véFici vzhlizeji, od 4.stoleti se k nim i modli

za ptimluvy u Boha, ktery rozhoduje o spése jejich duse.

André Vauchez ve své studii iikd, Ze néktefi historikové jsou dokonce
presvédéeni, ze pod plastikem uctivéani kfestanskych svétcd se skryvaji pohanské
modly, Ze posvétné pohanské stromy a jiné pfirodni Gtvary byly nahrazeny svétci,
tedy jakymisi »kfestanskymi polobohy*, ktefi pomdhaji pohaniim piechazejicim
naviru Kristovu pochopit jeji principy.> Jini pak ktomuto nézoru ptidavaji
myslenku, Ze kiestaniti mudednici maji zdroven piipominat Kristovu obét’ na kiizi
a touhu po v&&ném Zivots v Kralovstvi Nebeském.

Ke kultu kfestanskych svétct patii i uctivani jejich télesnych ostatka,
na kterém se podili i panovnik a vy$ii $lechtické kruhy, které zakladaji kostely
a svatostanky a nakupuji ostatky vyznamnych svétct, jimz své kostely zasvécuji.
Sttedovéci_ lidé pak ve&ii v zazradnou moc téchto ostatkil, které je maji ochranit
pfed zlymi silami nebo jim pomoci k uzdraveni. Nezvyklé proto nejsou ani kradeze
. téchto ,,vzacnosti“ jak to zname naptiklad i z Seskych d&jin, kdy Bietislav nechava

 prenést ostatky sv. Vojtécha z polského Hnézdna do Cech.

V dobg formovaéni rang stiedovekych stati se objevuji svétci, kteti se stavaji
- narodnimi patrony. V Anglii je to sv. Jifi, ve Francii sv. Divi§, v Benatkach sv.
' Marek, v Cechach sv. Vaclav ad. Své ochrance cht&ji mit i rizné spolky a mésta,
- ktera si vybiraji své svaté k ochran& a ptimluvam. Jednotlivi svati pak ziskavaji i
' specifické funkce, sv. Barbora se stiva patronkou hornikd, sv. Florian mé zabranit

' PoZarim, sv. Roch chrani pfed morem, apod.

2LE GOFF, J. Sttedov&ky &lovek a jeho svét.s.263
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Ve stfedovéku jsou tedy mucednici velice oblibeni, lidé jaksi chtgji
profitovat z jejich dokonalosti, cht&ji, aby muéednikova ob&t vykoupila i nékteré
jejich prohiesky a nedokonalosti. Proto se béhem celého stredovéku objevuji stale

novi svétci a vznikaji dalsi nové legendy zobrazujici ide4l dokonalého kiestana.

V souvislosti s obrazem dokonalého kiestana nas asi napada otdzka, jaci
doopravdy byli lidé, ktefi ob&tovali své Zivoty pro viru? A muZeme z legend
popisujicich jejich Zivoty zjistit jejich opravdové vlastnosti & povahové rysy? Pro
vSechny stfedoveké legendy je typicka urdita schematiénost a stereotypy, které maji
vynést kult svatosti, neni zde piili§ prostoru pro individualni vlastnosti jednotlivci.
VSichni svati maji podobné rysy chovani, vsichni musi vykonat urdité skutky
a zazraky, kterymi projevuji svou ,,svatost. Cim se jednotlivé legendy navzajem
Li81, jsou Zivoty mugednika, prostiedi a doba ve které Zili. Urgité odlisnosti mtzeme
najit také v nahledu na jednoho a téhoz svétce v riznych dobach. Tak naptiklad
obraz svatého Viclava v nasich legendach neni neménny a jakkoli v pozdgjsi
literatufe tento &esky svdtec predstavuje dokonalost kiestanského mucednika,
Vv prvnich legend4ch ho vidime i v jeho svétském urceni jako knizete, ktery se
naptiklad neboji séhnout k nasilnym prostiedkim. Jinak vsak i un& nachézime
fadu rysi typickych pro dalsi kiest’anské mucedniky.

Na stfedovekych legendach pak muZeme sledovat i urdity vyvoj kultu
svatosti a rozdily dané odlisnym pohledem na viru v zapadni &asti byvalé Rimské
fife avjeji vychodni ¢asti, Byzanci. Zatimco na vychodé se objevuje svétec —
poustevnik, ktery se vzdava veskerych hodnot zdejsiho svéta a uchyluje se do mist
vzdélenych lidské spole¢nosti, kde Zije v askezi a vénuje se kontemplaci, ,,zapadni
Svatost ma spiSe cirkevni réz a svétci — poustevnici se zde objevuji pozdéji a ne tak
Casto. Spise zde vystupuji aktivni jedinci, ktefi trpi pro svou viru, jsou to kn&zi ¢i
dokonce biskupové, kteti se udastni misijni ¢innosti, ktefi chrani obyvatele mést
pred zvili svétskych vladeu apod. Béhem 6.-8. st. se da, dle André Vaucheze,
hovofit i o jakési hagiokracii, tedy o svétcich pochazejicich z aristokratickych
vladnoucich dynastii, ktefi podporuji christianizaci své zemé, atim se zasluhuji
nejen o vlastni spasu a svatost, ale i o legitimizaci moci vlastni vladnouci dynastie.
K takovymto rodiim, které hledaji oporu své moci v kfestanském nabozenstvi patfi
naptiklad Merovejci, Karlovei, Otoni, Pfemyslovci, Piastovci a dal$i vyznamné
evropské panovnické rody, které poskytuji , Kristovu vojsku® na nebi nejen muzské

Cleny, ale i Zeny — svétice, a tim dale posiluji své postaveni mezi ostatni aristokracii
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v zemi. Dal$imi svétci se pak od 11. stoleti stavaji mnisi kajicnici, Zebravi mnisi
(sv. Dominik, sv. FrantiSek) a potulni kazatelé a objevuji se i svétci lokdlni,
pochdzejici vétSinou z chudsich vrstev spolednosti, ktefi jsou uctivani v uréité
oblasti bez ohledu na to, jestli byli ¢i nebyli kanonizovani papezem, k ¢emuz ma
hlava kiest'anské cirkve od 13. stoleti vysadni pravo. Proces kanonizace se tim stava
zdlouhavym a slozitym postupem, ktery se snaZi zamezit neovladatelnému nartstu

poctu svétci a tak i jisté degradaci tohoto prvku kiest'anské viry.

Jiz vySe jsem v souvislosti s obecnou charakteristikou zminila ¢eského
svétce sv. Vaclava. Nyni se k nému opét vratim a pokusim se na zéklade legendy
O tomto svétci vykreslit dobovy ideal. Svatovaclavskych legend bychom v nasi
historiografii nagli mnoho, ja jsem si vybrala jednu z nejstarSich, legendu

Kristidnovu.?

Kristidnova legenda: Zivot a umudeni svatého Vaclava ajeho baby svaté
Ludmily vypravi, jak sém jeji nazev vypovida, o zivoté a umuceni dvou Ceskych
svéted, sv. Véclava a jeho babiky, svaté Ludmily Jejim autorem je jakysi Kristian,
o kterém toho piili§ nevime, jist¢ si mizeme odvodit asi to, Ze byl duchovnim, ktery
zdatné ovladal latinu. Jeho zaniceni pro kfestanskou viru je patrné z liCeni
jednotlivych osob, které v legende vystupuji a které posuzuje pravé podle toho, zda
to jsou kfest’ané &i nikoliv.

Tak naptiklad deského knizete Botivoje a jeho lid povaZuje za pohanské psy,
lidi Zijici jako zvifata bez zdkona (fj. bez zékona kfest'anského). Dojemna je
v souvislosti s Bofivojem scéna, kterd li¢i navitévu premyslovského kniZete
uvelkomofavského kniZete Svatopluka. Kdyz dojde k hosting, Bofivojovi neni
dovoleno zasednout mezi kfestanska kniZata. Zde k nému promlouva biskup
Metodgj: |, Jakd béda, ty, muz tak vynikajici, a nestydis se, Zes vyhostén ze sedadel
kniZecich, ackoliv sim také vévodskou a kniZeci moc a hodnost mds, ale radéji
cheeS pro hanebnou modlosluzbu s pasdky svini nazemi sedéti.*’ Kdyz pak

Metodgj vysvétli Botivojovi vyhody, které mu pfinese pokiténi, Bofivoj bez vahani

’0 Kristidnovu legendu se dlouho v &eské historiografii vedly spory, a to sice ohledng& doby jejiho
vzniku, dlouho byla povazovana za dilo pocétku 14. stoleti, J. Pekafovi se pak podatilo dokazat, Ze

je dilem z konce 10. st.

4 Kristidnova legenda: Zivot a umuceni svatého Viclava a Jeho baby svaté Ludmily.ed.
J.Ludvikovsky. s.19
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pfijme svatost kitu, nebot’ se touZi stat panem svych pant i svych nepfatel, jak mu
Metod€j slibuje. Tento tryvek potvrzuje skuteénost, pro¢ stredovéka aristokracie
nejcastéji prijimala kiestanstvi, které legitimizovalo, posvécovalo panovnikovu
moc a kfestansky kral ¢i kniZe se tak staval v ogich poddanych obyvatel jakymsi

zastupcem Krista na zemi, jeho postaveni mélo byt nedotknutelné.

Vypravéni legendy, jak vyplyva z pfedchoziho textu, se tedy nezabyva
pouze sv. Viclavem ajeho babickou, ale po&ind se naznaenim poméri ve
Velkomoravské fi§i avrand premyslovskych Cechach jesté pred sv. Véclavem.
Autor zde pfipomind Velkou Moravu, protoZe pravé zde bylo na nafem tzemi
Poprve piijato a $iteno kiestanstvi. V souvislosti s tim jsou vzpomenuti i sv. Cyril
a Metode€j, prvni &esti narodni svétci, ktefi se o pronikani kiestanskych myslenek
mezi tehdejsi (vétS§inou pohanské obyvatelstvo) zaslouZili. Po vyvraceni Velké
Moravy avarskymi nédjezdniky, se stfedisko dalsiho vyvoje i Kristianovo vypravéni
pfesunuje z Moravy do sttednich Cech. Bofivoj je sice jiz kiest'anem, ale cesta
k obecnému prijeti kiestanské viry bude je$té zna¢né trnitd a dlouha, protoze jako je
soucasti kazdodenniho Zivota stiedovékych lidi Bih, je jim i d’abel, ktery v&ficim
neustale klade do cesty n&jaké prekazky v podobé rozmanitych nadpftirozenych sil

aukazd.’ S nimi se musi potykat i prvni hlavni hrdinka Kristidnova vypravéni, svata

Ludmila.

Ta je licena jako velice zboZna Zena, ktera lituje veskerych svych hiichu,
kterych se kdy b&hem svého Zivota dopustila (pfedevsim v dobg, kdy jesté vzyvala
pohanské Bohy), a ktera &ini vie pro spasu své duse. Pomaha chudym, krmi
hladové, riapéji Ziznivé, stara se o sirotky, o knéZi jako o vlastni syny, §tédie
obdarovava pfibytky Kristovy na zemi, rozdava almuzny. Ludmila je piikladem
snad vSech myslitelnych kiestanskych ctnosti. A jak pravi Kristian: ,, ... kdybychom
chtéli vsechny projevy jejich ctnosti pérem vyliciti, drive by se ndm nedostdvalo
Svétla denniho nez stranek knih. “6

Kromé jiz feenych vlastnosti se u Ludmily projevuje i jedna zvlastnost, a to
navst€vy spoutanych a uvéznénych. Kdybychom ale proéitali jiné legendy

o kfestanskych svétcich, tento prvek bychom nasli umnohych znich. A casto

* Comnej, P. Tajemstvi ceskych kronik. s.20
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bychom se docetli i o zdzraéném osvobozovani véziii kiestanskymi mudedniky’. Ti

se témito ¢iny nestavi proti svétské moci, jen se snazi h¥i§nym osobam ukazat cestu
a pfivést je na pravou cestu. Stejny prvek, jak uvidime, se objevuje i u svatého
Viclava, ktery také posvé smrti pomahd véznénym, vétsinou jde o otroky

a nepravem drzené osoby.

Ludmila se jako svétice projevuje béhem svého Zivota, apokorné se
pfipravuje i na odekdvanou smrt, kdyz se pred tim sklani pred svou snachou
Drahomirou, s niZ se nepohodne a vzdava se radéji vychovy svych vnukd Vaclava
a Boleslava, ktefi ji byli svéfeni, a odchazi na Tetin, aby se vénovala zboznému
Zivotu. Neni ji vak doptano slouzit Bohu a vykonavat dobré skutky dlouho, nebot’
Drahomira, ,,z popudu d’ablova“ pronasleduje svou tchyni a posila na Tetin své
velmoZe Tunnu a Gommona, aby ji zahubili.

Ludmila tusic, Ze se jeji Zivot chyli ke konci, nechape viak smrt jako konec,
ale jako zad4tek nového Zivota po boku Jezise Krista. Modli se proto za spasu své
duSe a kdyZ se octne tvai v tvar svym vrahtim, prosi je dokonce: , JestliZe jste prisli
mne zabit, snazné vds prosim, abyste mi mecem stali hlavu. “® Tady se jiz Ludmila
ztotoZiiuje s jinymi kiestanskymi mucedniky, chce prolit pro viru svou krev,
aby mohla pfijmout palmu mudednictvi abyt piijata do spole¢nosti Krista
a ostatnich svétcd. Je zajimavé, ze Ludmila si je jista svou Cistotou a veé, ze jeji
du$e opravdu dojde ke spase. To je, dle mého ndzoru moment, ktery mé piisobit
naostatni vefici, motivovat je kdodrzovani kiestanskych mravnich zasad,
k vykonavani dobrych skutki, aby i oni dospéli spaseni.

Kristidn pfijeti Ludmiliny duse do Kralovstvi boziho povazuje za jisté
nehledé na zpisob smrti, kterym mucednice skonala, neprolila krev, ale byla
uskrcena. Stejng Jisté je, dle Kristidna to, Ze duse jejich vrahii se budou smaZit
vohni pekelném jako iduSe Drahomifina, ktera sice vladne zemi za svého
nezletilého syna, ale viddne nikoli z milosti bozi, ne prdvem. Tunna a Gommon jsou
odsouzeni nejen ke ztraté Zivota v&ného, ale jsou stizeni bozim trestem uz v Zivoté
pozemském. Gommon je na rozkaz knézny Drahomiry popraven, Tunna utika,

bloudi po sv&tg a jiZ nikdy se nevrati domu. Tunntv uték se sice z hlediska dnesnich

" LE GOFF, J. Stredoveky clovek a jeho svét. 5.269
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pomérd miZe zdat jako jisté vitézstvi, nebot’ si zachrani Zivot, ale pro sttedovékého
Cloveka, cely Zivot tzce spjatého s urditym specifickym prostfedim, znamenalo

vyhnanstvi trest velmi kruty.

Drahomira vystupuje v legend® v roli zloducha, ktery pronésleduje svétici
1po jeji smrti, kdy na mist& jejiho posledniho spoginuti neché vystavét baziliku sv.
Michala, aby zazraky, které se u Ludmilina hrobu objevuji, byly pfipsany pravé
tomuto svétci a nikoli Ludmile. Drahomira je tedy li¢ena jako Zena plna nenavisti,
ale mezi tadky miizeme &ist i uréitou nejednoznagnost tohoto odsudku. Kdyz se
napfiklad Drahomira vzpira rozhodnuti, Ze jeji synové budou vychovavani nikoli ji
samotnou, ale jeji tchyni, neni to moZna jen proto, Ze se obava ztraty vlivu na vladu
vzemi, ale ukazuje se zde ilaska matky ke svym détem. Také v nékterych
legendach je Drahomira litena mnohem mirnéji, obzvlasté¢ po smrti svého syna
Véclava prichézi k pokani arezignuje na veSkerou touhu po moci a politickém
vlivu. V legend& Kristianové viak tento prvek chybi a Drahomira zde vystupuje

jako protipél Ludmily, Zeny — svétice.

Vypravéni o Ludmile, jak bylo jiZz vy3e naznadeno, se nemiize konéit bez
Projeveni zazrakii. Ty se objevuji uz na jejim hrobé na Teting, odkud se line krasna
ving, u hrobu této svétice planou jasné svice a zazraky se d&ji i pfi preneseni téla
sv. Ludmily, které je i po n&kolika letech od jeji smrti nalezeno v hrob& neporusené.
Tady se setkavame se zajimavym pohledem na lidské t&lo, které je jakymsi odrazem
duse. Ludmilino t&lo, t&lo ctnostné kiestanky a svétice je zachovano pro blaZeny
Zivot v Kralovstvi Nebeském, je i po smrti neporuseno a dokazuje tak dokonalost
Ludmiliny duge.O tom se pak mohou pfesvédgit i oby&ejni lidé, kdyz je télo svétice
vystaveno na rozkaz kniZete Vaclava v prazské bazilice, a nikdo tak, dle Kristiana,
»hemiize pochybovat o té pravde, kterou tolik lidi spatrilo, Ze Kristus ponechal télo
svétice neporuseno . Ludmila pak prokazuje dal§i zazraky, kdyz si napiiklad
vynuti pohfeb na posv€ceném misté nebo kdyz uzdravi chlapce, ktery se usilovné
modlil pfed jejim hrobem.

JiZ ve vypravéni o sv. Ludmile se objevuje postava sv.Vaclava. Poprvé,
kdyz se jednd ojeho vychovu, pak predpovidd smrt své babicky. Samotné

vypravéni o Vaclavovi se pocing, kdyz se Vaclav ujima vlady v Cechach po své

° Tamté% s.51




matce Drahomite. Ta mu pfipravuje riizné uklady jako piedtim jeho babicce aje
nest'astnd, Ze jeji syn je vzdélan vice ve vécech Pisma nez v oblasti vladnuti, coZ je
dobré pro kn&ze a mnicha, nikoli pro kniZete.'® Vaclav tedy, aby uklidnil poméry
V zemi, jejiz predni velmozi se rozdélili na dva tabory, jedni stali za kniZetem, druzi
za jeho matkou, vyhnal Drahomiru is jejimi privrzenci ze zemé. Pozdé&ji, kdyz
nastal klid, poslal pro matku a povolal ji zp&t, nebot mél na paméti bozi Bozi
prikdzani. I tak se ale ukazuje, kdyZz Kristian tika: ,,4le o tom, jak se toto vSechno
stalo, pomléme pro krutost téchto uddlosti...“"', 7e se Vaclav nezachoval k svym
odplircim véetnd své matky nijak shovivavé a mirumilovng, jak by se sluselo

na budouciho svétce.

Sesta kapitola Kristidnovy legendy Véclava 1i&i jako vzorného kniZete, ktery
je vidy pravdomluvny, spravedlivy nasoud&, hodny divéry, milosrdny. Je
panovnikem, ktery rozkazuje bofit Zalate a kacet Sibenice, utéSuje sirotky a vdovy,
a stejn€ jako jeho babitka svatd Ludmila hladové syti, Ziznivé napdji, nahé odiva,
Svaty Viclav téz navstévuje nemocnice, pohibiva mrtvé, vita pocestné a poutniky,
cti kleriky, knéze a mnichy, neuZiva nésili, v postnim ¢ase navstévuje bosy kostely

odén v hrubé Zin&né roucho, neustale se modli.. .atp.

Ale opét i mezi tdmito chvalami snesenymi na Vaclava, se objevuje naznak,
Ze ion nékdy zakolisa. , A Jestlize se mu nékdy stalo, jako knizZeti, kdyZ mezi
takovymi zvitaty hodoval, ze se vecer mimo svilj obycej hojnéji napil, jakmile se
druhy den rdno vzbudil, spéchal co nejrychleji do kostela a svléknuv nejlepsi
roucho, jaké na sobé mél, dal Jje kterémukoli knézi nebo klerikovi, kterého tam
nasel, a padnuv mu k nohdm snazné ho prosil, aby se za ného zvldst' poboiné
modlil... “”Vzépéti je tedy vysvétleno, Ze tento ptipadny hiich Vaclav ihned druhy
den odé&ini. Co se tyCe Zen, Vaclav, dle Kristidna, zachovaval cudnou zdrZenlivost,
COZ nam muize pfipadat ponékud podivné, vime-li, e mnozi panovnici se vzdy pilné
snazili zplodit potomky a zachovat tak vlastni vladnouci dynastii. O tom, Ze by

Vaclav 7il s né&jakou Zenou se viak nic nedozvidame.

' Zde se setkdvame s obecnym rysem raného sttedovéku, s nevzdélanym kniZetem, jak ho jesté

uvidime tfeba v Tristramove pfib&hu

" Kristidnova legenda: Zivot a umuceni svatého Viclava a Jeho baby svaté Ludmily.ed.
J.Ludvikovsky.s.47
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Dal§im zajimavym rysem je Véclavovy povahy je jeho pokora
a pracovitost.Pracuje na poli a na vinici, sim vypéstuje pSenici, sim ji semele a z ni
J napece oplatky, sam také sklizi vinnou révu, macka hrozny a pfipravuje mesni vino.
; Jako sprivny kfestansky knize Véclav také ziskava pro ,,pravou’ viru dalgi
| pfivrzence, likviduje staré pohanské modly astiha ty, ktefi holduji obZerstvi,
opilstvi nebo ktefi cht&ji odpadnout od pravé viry. Tu se dokonce objevuje jakasi
Viaclavova Istivost, kdyz ksob& povolava hti$niky mnohdy pod zaminkou

2 a4 i 2 . roor vr wel3 1w o .
spole¢ného stolovani, pak je ale nechava v ,,boZi rozhorlenosti'> bi¢ovat dutkami.

F Viclav se také pusti do budovani nové baziliky, kterou chce zasvétit sv.
Vitu, jehoZ ostatky ziskal od saského vladce. Udajné kviili této stavbe neuskuteéni

| své pivodni zéméry, kdy chtgl pienechat vladu mlad$imu bratrovi Boleslavovi

a sdm se vydat do Rima k papeZi, ktery by ho posvétil na knéze. Boleslav je zatim
' podnécovan svymi druziniky, aby se postavil svému bratru na odpor a sam se ujal
vlady v zemi. Boleslavovi bojovnici totiz nelibé snaseji Vaclavovu vladu, protoZe
se kviili nému, dle Kristidna, museli vzdat mnoha $patnosti, které radi &inili. Vaclav
tusi, Ze je proti nému osnovano spiknuti, ale protoZe i on touzi dosdhnout palmy

mucednické slavy, rozhodne se byt stateCny aproti spiklencim piedem

nezasahovat.,

g Na pozvani svého bratra Boleslava se vydava na hrad do Boleslavi, aby zde
oslavil svatek blahoslavenych muéednikti Kosmy a Damiéna. Po ptijezdu spatii, ze
Je pro ngj jiz vie dikladng pfichystdno, jak hostina, tak i ozbrojena druZina, ktera
mu bude usilovat o Zivot. Véclav ale nedava na radu jednoho z pratel a neodjede

Pry€, zicastni se vigilii a brzy zrdna se vydava do kostela, aby se zde pomodlil.

Pfed kostelem dochézi k setkani obou bratrti a Véclav Boleslava srde¢nd
zdravi, objimé a pfeje mu dlouhy Zivot i Zivot véény po boku Krista, aby ho v nebi
hostil tak, jak Boleslay pfedeslého vecera hostil Vaclava. Ten viak zpupné odpovi:
» VCera ovsem, jak chvile toho Zddala, jsem ¢ pohostil, nyni vsak takto bratr bratru
poslouzi!“!* Pak Boleslav uhodi bratra svym mecem do hlavy. Ale ten, protoze je

chranén samotnym Kristem, nepadne k zemi, ale klidn& k Boleslavovi promlouva:

" Tamtéz s.61

" Tamtéz s.73
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WJak Spatné jednds, Ze mé zraﬁujei!“'s, asrazi Boleslava na zem, ptiemz ho
upozortiuje, Ze by ho mohl rozmacknout jako malé zvitatko, ale nechce to udélat,
protoZze je sluzebnikem Bozim. Poté se Vaclav koneéné odebira do kostela,
pred jehoZ dveimi je bratrovymi bojovniky zavrazdén.

Té€lo Viaclavovo je pochovano Drahomirou a nékterymi Véclavovymi
veémymi nikoli jako télo svétce, ale jako t&lo obyc¢ejného Elovéka. V osmé kapitole
Kristidnovy legendy se viak miZeme doéist o zazracich, které jsou spojené se
sv.Vaclavem a jimiz potvrzuje své prijeti mezi Kristovy mucedniky. Nalezneme
tady i zminky o vrazdéni jeho vérnych, ktefi se, jak doufa autor legendy, podili
na Vdclavové slavé abyli prijati téz Kristem mezi vyvolené, zatimco ti, co se
podileli na Vaclavové skonu byli stizeni bidnou smrti, néktefi z@stali ochrnuti &
neplodni a pozoruhodna je i poznamka o vrazich, ktefi nepomieli, ale musi se Zivit
vlastnima rukama. To byl tedy zfejmé kruty trest pro ty, kte¥{ se Zivili jako vale¢nici
(bellatores) aspadli na nejniz8§i pricku socidlniho rozvrstveni stiedovéké

spole¢nosti, mezi sedlaky, vesnitany, tedy lid pracujici (laboratores).

Télo Véclavovo bylo pochovéno v kostele svatého Kosmy a Damiéna po tfi
roky, kdyZ bylo nekterym zboznym muziim zjeveno, aby bylo pieneseno do kostela
Sv. Vita, ktery sam Vaclav zalozil. Knize Boleslav se, dle Kristiana, pod plastikem
kiestana rozpomngl, a nechal tedy ptenést télo bratrovo na prazsky hrad. Pii jeho
pfeneseni do3lo k dalim zdzrakGm, k prvnim patéi stidle se objevujici krev
na sténdch kostela v Boleslavi, kterd nesla smyt, pfi prevozu svétcova téla se
zazran& pienese viz s Vaclavovymi ostatky ptes rozvodnénou ficku Rokytnici
a podobny zazrak se stane iv Praze, kde sluzebnici Boleslavovi, kterym hrozi pfi
nedodrZeni terminu pfivezeni Véclavova téla do prazské baziliky trest smrti, narazi
na prolomeny most pfes Vltavu. Po modlitbach vzneenych k sv. Vaclavu se jim
podati most piejit a zachranit si Zivoty. S jinym zdzrakem je spojena Véclavova
sestra Pfibyslava, které je zjeveno, kde najde sv&tcovo ucho, které mu bylo ut’ato.

Zéazraky jsou spojeny is Vaclavovym piitelem a mstitelem, Podivenem,
ktery se odhodla k vrazdé jednoho z Boleslavovych druziniki, jenz se podilel
Na zavrazdéni svatého Véclava. Podiven je ale vzapéti stizen a ob&Sen. Jeho t&lo

PO tfi léta visi na ibenici, ale protoZe ziistiva neporuSeno a ani zadna zveEr se

' Tamtéz s.73

-16 -

L.




k nému neodvazi, necha ho Boleslav zahrabat do zemé&. Na jeho hrobé se objevuje
svétlo a Podiven tak na sebe upozoriiuje dal§imi zazraky, dokud neni jeho télo

pfeneseno do Prahy, kde je pohtbeno u zdi kostela sv. Vita blizko Véaclavova hrobu.

Viéclav sim potom projevuje mnoho dalich zazrak®, kdy osvobozuje
véznéné, aby je piivedl na Kristovu viru, uzdravuje nemocné, ale jak opét rika
autor: ,, Kdybych se tedy pokousel obsdhnouti svym perem viechny zdzraky
blahoslaveného mucednika, které Hospodin skrze ného ukdzati racil, drive by se mi

svétla denniho nedostdvalo nez stranek knih. “'®

Takto vypada Zivot a umudeni svatého Véclava v Kristianové legendé. Je to
chvalozp&v na dokonalého &lovéka, ktery se neboji vykrogit pro kiestanskou viru
vstiic smrti. Je to ale chvalozpév jednoznacné dokonaly? Viclav je v legendé
zosobnénim mnoha ctnosti, které byly pro sttedovékou spole¢nost dilezité, a atkoli
pozitivni rysy svétce v legend€ samoziejmé pievazuji, je tu zaroven vykreslen
1 Elovek, ktery se také dopousti chyb a omyld, at’ je to opilost nebo piisné trestani
protivnikd nébo vyhnéni vlastni matky z domova. Tato ur¢ita rozkolisanost, ktera je
nam svym zptisobem sympatickd, je ddna rozporem Vaclavovy ulohy kniZete a jeho
ulohy svétce. Pro viru zaniceny Clovék by se rad stal ,mnichem®, vénoval se
zboZnému ivotu, ale uchylit se do ustrani by zarovenl znamenalo vzdat se
odpov&dnosti. Zajimavy je piipad $lechtice, jak uvadi F. Cardini'’, ktery byl
papeZzem dirazné napomenut, kdyZz se chtél dat na duchovni drahu astat se
mnichem; od 11. st. je totiz &im dal Cast€ji muz bojujici za véc cirkve s medem
Vv Iuce povazovan za Kristova bojovnika, uZ to tedy neni jen asketa ¢i mnich, ale
muiZe to byt i opravdovy vojék, ktery se miiZe stat svétcem. A¢ se nam tedy miize
zdat tieba Véclavovo zachézeni s odpadliky, které nechava bicovat, kruté,

nevymyka se ctnosti kestanského knizete, je-li v zajmu viry.

Naproti Vaclavovi stoji jeho bratr Boleslav, ktery ma byt jeho protikladem,
zbavuje bratra vlady, neboji se vztdhnout na Vaclava me¢, aby ho odstranil z cesty.
I tady je ale prostor pro uvahu. Byl Boleslav jen zloduch, ktery si nepftél nic jiného
nez Vaclavovu smrt? Jak bylo feeno vySe, Boleslav podlehl naléhani svych

druZinikéi, aby Véclava odstranil. Projevuje se tady prvek typicky pro rané

'® Tamtéz 5.101
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sttedovekeé statni utvary, Cechy nevyjimaje, kdy pravo na kniZeci triin maji vétSinou
vSichni muZti ¢lenové vladnouci dynastie, jen jeden viak je ,,prvni mezi prvnimi*
a ostatni museji bud’ ¢ekat na jeho smrt nebo ho sami odstranit, pfipadné jinak
diskreditovat a zbavit vlady, aby se dostali na knizeci stolec. I mlad§i bratfi knizete
maji své bojovniky, kte¥{ jsou existenéng zavisli na spoletenském postaveni svého
pana. Pokud se stiva kniZetem, dostavaji se jeho muzi k mnohym statkim
a kofisti."* Neni natom tedy nic pozoruhodného, snazi-li se Boleslavovi muzi
prosazovat svého pana stdj co stdj. Ani on sam pak nemusi byt prost jistych ambic
Po vladeé a na svych vojacich je té zavisly.

At jiz to ale bylo jakkoli, to mi nepfislugi hodnotit. Legenda li¢i
kiestanského svétce, ktery je ptikladem pro mnoho véficich a musi se v ni nutné
objevit i protiklad dobrého, zlo, &lovek & lidé bezbozni, ktefi predstavuji protipol
idedlu, a ktefi usiluji o jeho zniceni. Tim vice pak vyniknou hodnoty, které svétec
pfedstavuje, ke kterym je dobré se priblizovat a o které je spravné usilovat. Tim
SpiS, Ze pravda je vzdy na jeho strang, nebot’ i kdyz trpi, ziskdva vé&ny Zivot, ktery
Pozemskeé strasti a slasti. Kristidnova legenda v tomto smyslu spliiuje poslani,

ukazuje co je spravné a co nikoli.

18
NODL, M.; SMAHEL, F. Clovék ceského stiedovéku. s.38
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2. Statec¢ny rytii: Pfibéh o Tristramovi a lzaldé

V dob& dokoncovani procesu christianizace v Evropé se zadina v literatuie
objevovat Zanr s novym hrdinou. Je to rytitsky epos, dvorska lyrika a pozdéji téz
rytifsky roman, jejichz hrdinou je state¢ny rytit, silny a moudry bojovnik, poslusny
vazal svétské a duchovni moci, oddany kfestanské vite. Ideologie kiestanstvi
zlstava, méni se jen téma asnim i posluchadi dila, jimiz se stavaji Slechtici
a pozdgji méstané. Zrozeni nového Zanru je podminéno pravé zvySenym zajmem
SvEtské moci o uméni a zéroveri i vstupem narodnich jazykt do literatury. Vznik
rytitské kultury klademe vétsinou do 10. stoleti, které J. Le Goff oznaduje
za jakousi feudélni anarchii, kdy vznikaji skupiny rytit, které bojuji proti
narusitelim boZich mirti (kfestantm i jinovérctim, napf.proti isldmu) a které si
stanovuji urditd pravidla, vlastni etiku, kterou vSichni dodrzuji. Ceni se odvaha,
vérnost vladci, pratelstvi avrdmci zachovéni miru pak iochrana ,pauperes®,
oby¢ejnych lidi, rolniki, chudakd, vdov, sirotki, ktefi se sami nemiZou branit nasili
azvili feuddlniho pana & jinovérného uchvatitele. Postaveni rytife se stava
prestizni zalezitosti, rytit je sluzebnikem nejen svého pana, ale v ramci kiestanské

ideologie se v dobéch $iteni viry stava i sluzebnikem bozim.

Vyznamnym podnétem souvisejicim s rozvojem S§lechty ajejim vlivem
na kulturu jsou pak od 12.stoleti kiizova taZeni za osvobozeni Boziho hrobu
v Palesting, pti nichz dleZitou roli hraje state¢nost bojovnikti s me¢em v ruce'’,
ktefi nahrazuji ve funkci $iteni a obrany kfestanstvi mnichy, mucedniky a svétce.
V cizich krajich se evropsti rytiti také setkavaji s jinou kulturou a spole¢nosti, ktera

Casto obohacuje nove vznikajici tvorbu netradi¢nimi naméty.

Postava nového hrdiny, rytite se za¢ina postupné objevovat nejen
na bitevnich polich, ale i v literatufe a to s sebou pfinasi nové prvky. S rytiiskou
tematikou je spojena oslava t&la2 a fyzické sily, ktera se projevuje v neustalych,
valkéch, lovech a turnajich popisovanych v hrdinskych eposech. Nejde jen o oslavu
psychickych vlastnosti rytite, ale o jeho udatnost po strance fyzické, v eposech jsou

Iytifi vykresleni jako muzi krésnych statnych postav, mohutnych pazi, klenutych

1 ;
? Cirkev posvécujici me&e...LE GOFF, J. Stredoveky clovek a jeho svét. s.73

P LE GOFF, J. Kultura stredoveké Evropy. str.332
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hrudi a krasnych tvati.?' To je prvek, ktery je v kiestanskych legendiach opominut,
svétci jsou sice vét§inou také krasni, ale na jejich t&lesnou krasu neni kladen diraz,
Je opévovéna az po smrti svétce, kdy jeho t&lo zistava neporu$eno, jak jsme se s tim
setkali i usvatého Vaclava asvaté Ludmily. V pozemském Zivotd se svétec ale

naopak spise snazi o popreni vlastni t&lesnosti.

Novym rysem v basnickych skladbach, ptedeviim ve dvorské lyrice, je pak
laska, a to laska k Zen&, krasné urozené pani, pro jejiz slavu a Cest rytif podstupuje
mnoha kléani, pro niZ usiluje o vitézstvi v turnajich (kde se zaroveii cviéi zdatnost
asila jednotlivych rytiti v dobach miru), a pro niZ mnohdy ztraci i svou rytifskou
Cest.

Hrdinské eposy vznikaji v mnoha nérodnich literaturach, jsou to obsahlé
basné, které jsou uréeny predev§im k pfednesu (az pozdéji se objevuje prozaicka
forma t&chto témat, kterd je urCena ktichému &teni), kterym se zabyvaji
profesiondlni dvorsti basnici a potulni rytifi, (na jihu Francie to jsou trubadufi,
Na severu truvéfi, v némeckych oblastech se oznaduii jako minneséngfi), ktefi pro

Pobaven{ prednaseji své pisné na $lechtickych dvorech.

Jednotlivé hrdinské béasné byvaji Casto vélenény do §irsiho souboru.
Naptiklad v jizni Francii je takovymto souborem chansons de geste, neboli pisné
o ¢inech, vznik4 i Spanélsky cyklus hrdinskych pisni, kde se objevuje boj kiestant
proti Maurdm, a velice znamy je i cyklus bretonsky, ktery vznikl na severu Francie
a ktery zpracovava latku starych keltskych pfib&ht o krali Artusovi a jeho druZing.
Do tohoto cyklu patfi i ptibéh o Tristanovi a Izoldg, ktery byl pro svou oblibenost

Casto prejiman a zpracovan v mnoha nérodnich literaturach. Tento p¥ib&h jsem si

Vvybrala pro svou préci.

Jak jsem jiZ naznatila vyse, tristanovsky pfib&h byl velice obliben a putoval
aZ do novoveku po svét€¢ v mnoha zpracovanich, jejichZ autofi namét asto ménili
adotvdfeli. Latku o Tristanovi zndme z dochovanych  zlomka  dél
anglonormanskych bésnikii  druhé pol. 12. stoleti — Thomase a Béroula. Ve
sttedovéku pak byla oblibend v podani severofrancouzského dvorského basnika
Chrétiena de Troyes, jehoZ dilo se nam bohuZel nedochovalo. Ja jsem si vybrala

staroceskou anonymni verzi piibéhu Tristram alzalda pochézejici z posledni

! Tamtéz s.332

=9 =



Ctvrtiny 14. stoleti, ktera vychazi z praci némeckych autord Eilharta von Oberge,
Gottfrieda von Strassburg a Heinricha von Freiberg?®>. 1 autor starodeského
Tristrama své dilo prizptisoboval prostiedi, které bylo jemu i jeho posluchac¢iim
blizké, hlavni myslenka p¥ibshu ale byla zachovana, dilo spada svym vznikem téz
do stfedoveké literatury a proto si myslim, Ze bude tato verze pro hledani etického
idedlu postadujici. Pro jistotu a porovnéani jsem jesté prihlédla k dilu francouzského
autora J. Bédiera, ktery se v 19. stoleti pokusil na zdkladé riznych
starofrancouzskych prament rekonstruovat skladbu Chrétiena de Troyes a jehoz

prozaické dilo je sice velmi &tivé, ale postrada krasu a styl sttedoveké epické basné.

Ptibéh o Tristrama a Izaldy* jsem si vybrala pfedev§im proto, protoze
kromg ideélu stredovékého rytife, na ktery se zamé&fim piedevsim, zde vystupuje
celd fada postav, na kterych je mozné sledovat ideal stiedovékého &lovéka. Protoze

nejdilezitgjsi jsou vZdy hlavni hrdinové, zagnu se zabyvat nejprve Tristramem.

Ten je autorem na za¢atku pribhu pfedstaven jako syn lohnoiského kréle
ajeho Zeny, princezny Blankfory. Jeho urozeny piivod je tu zdiiraznén, protoZe
hraje  velkou roli v jeho  pozd&$im  osudu avibec patii k
Neopomenutelnym ptedpokladtim mladého muze, ktery se chce stat rytifem,
aby pochéazel z »lep$i rodiny, tedy ze 3lechtického rodu, pokud mozno
Co nejstarobylejsfho a nejvzneSenéj$iho. Souvisi to se stfedovékym chapanim
spole¢nosti, ktera je odrazem jakési bozské hierarchie a rozdéluje se do ti stavi,
Jejichz hranice jsou pro vétsinu lidi nepiekrocitelné. Spole¢nost ve stiedovéku se
deli naty, kteti se modli (oratores), ty, kteti bojuji (bellatores) aty, kterych je
VEtSina a kteiq maji za tikol Zivit pfedchozi dvé& vrstvy, pracujici lid (laboratores)**.
Toto rozvrstveni je bozim ftadem, ktery se nepiekraluje. Stejné jako je
nepiedstavitelng, aby urozeny ¢lovek pracoval, je také nepredstavitelné, aby se
Deurozeny stal rytitem. Proto je pro Tristrama jeho piivod tak podstatny. Kdyby se
narodil jako syn sedldka, ke kterym $lechta shliZi s opovrzenim, t&Zko by se stal
rytifem a pokud by se cht&l dostat v socialni hierarchii vySe nez jeho predci, mél by
Sanci asi jen pokud by zvolil duchovni kariéru. DuleZitost tohoto prvku,

pfinéleZitosti ke ¥lechtickému stavu, je zdiraznéna v Tristramové osudu vicekrat.

& Tristram a Izalda.ed. Z.Tich4. s.7

& PouZivam jména postav a geografické nazvy dle starogeské basng
“hu GOFF, J. Stredovékd imaginace. .36
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Napiiklad, kdyZ se rozhodne bojovat s Moroltem, ktery ohrozuje kralovstvi jeho
stryce Marka, Morolt 74da: ,, ...muoz-lit’ mieti muze kterého, ... dobie urozeného
a od svobodnosti pFislého, mému urozeni rovného“>, Tristram tedy nejprve musi

prokazat svou urozenost, aby mohl boj s Moroltem viibec absolvovat.

TristramGv ptvod znamend ziroved ijeho piedurdenost k budoucimu
povolani. UZ na dvofe svého otce je vychovavan v duchu rytitstvi. Tristram se neuéi
Cist apsat, ale u¢i se bojovat, jezdit na koni, pouzivat meé. To vSe, aby mohl
bojovat za svého pana &i pani a prokazovat svoje hrdinstvi. Kromé boje jsou
Tristramovi v§tépovany i ostatni ctnosti souvisejici s rytitskym stavem. Tristram
nema lhat, ma byt §t&dry, ochrafiovat vznedené ddmy a pani, a jako rytif ma byt

samoziejme vérny svému panovi a svym prateltim.

Tyto pozadavky Tristram v piibshu mnohokrat spliiuje. Hrdinnost
prokazuje, kdyz podstupuje boj s neporazitelnym Moroltem, aby zachranil
Korvenalskou zemi, nezi§tng se vydava hledat nevéstu pro svého stryce a péana, krale
Marka, state¢n& bojuje ve sluzbach knizat a kralt, nepfemysli, jestli pfijde v boji
0 Zivot. Dilezita je hlavng Sest. ,,JiZ se s nimi musime bezdéky biti, svého Zivota
acti brdniec, své neptdtely tésce raniec. Neb ac bychme otsavad radi utekli,
nemozem toho uciniti, bychme sé vztekli. A md-li sé stdti po jich voli, nebude Ziv

Z nds izddny na polil**®

Z tohoto tryvku je patrna ijina dileZita charakteristika pravého rytife,
V€rnost svym druhiim a spolubojovnikim. Tu projevuje nejen Tristram vzhledem ke
SVym pratelim, ale ioni k nému. Tristram sloui v druZindch vice Slechticd,
u kterych si vzdy najde né&jakého vérného pritele, se kterym si navzajem pomahaji,
podporuji se v boji acasto si izachrafiuji Zivoty. Prvnim takovym pfitelem se
kterym se v ptibéhu setkavame, je Kurvenal, Tristramtv uditel a vérny druh,
kterému dokonce Tristram odkazuje v ptipadé své smrti vladu v zemi, kterou ma
zdédit po svém otci. Kurvenal nasleduje Tristrama najeho cestach, radi mu
a pomaha v obtiznych situacich. Kdyz naptiklad zjisti, ze se Tristram zamiloval
do Izaldy, slibuje, Y¢ mu bude vZzdy pomahat k tomu, aby se mohl se svou

Vyvolenou vidat, coz pak plni i pfes nebezpeéné uklady Tristramovych nepfatel.

& Tristram a Izalda.ed. Z.Ticha. s.23
% Tamté 5.79
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Jeho laska a obdiv k Tristramovi je dokonce tak veliky, Ze po Tristramové smrti si

Kurvenal pieje také zemiit. Dal$imi Tristramovymi vérnymi jsou teba rytif
Volivan na dvofe krale Artuse ¢i Kaedin, syn krale Lovelina, kte#{ Tristramovi také
pomahaji v setkdni sjeho laskou Izaldou. Piatelstvi mezi rytiti je pak asi
nejzfetelndji vyjadieno v moments, kdy se Tristramovi pratelé z druziny krale
ArtuSe nevahaji t€Zce poranit o nastraZenou kosu, stejn& jako predtim Tristram, od
kterého tim odvrati podezteni ze zrady a zachrani mu nejen Cest, ale i zivot. ,,...7
pocechu tu na kosu skdkati a jeden druhym na ni strkati, takse tu neby mezi nimi

vy r v v 4 {‘2
izadného od kosy hrubé ranéného. “*'

Tristram sdm vzdy zachovava vérnost svym druhtim, dokonce kvili ni je
smrteln€ zranén, kdy se hrdinng ale marng brani pfesile rytife Nampotenise, ktery

zabil jeho pitele Kaedina.

Préatelstvi a vé&rnost, jak uZ bylo naznageno vySe, neni duleZitd jen mezi
jednotlivymi. rytifi, ale svou roli hraje i ve vztahu k panovi, kterému rytit slouZi.
V Tristramove pfipadé¢ je to kral Mark, kral Artu§ a kral Lovalin, kterym Tristram
slouzi a které si dokaze ziskat svymi schopnostmi. I kdyZ je vét§inou Tristram licen
jako nejstatedn&jsi ze stateCnych a jako nejlepsi z rytifd, vzdy je patrna jeho ucta
a poddanost t&¢mto muZziim, stojicich ve spoledenské hierarchii nad nim, kraltim,
kteti zosobiiuji poradek a spravedinost. Pycha se u Tristrama neobjevuje. Vzdy
slouzi svému panu, aniz by porusil slib vérnosti a upfednostiiuje jeho zajmy nad
svymi. To se napiiklad ukazuje opét v boji s Moroltem, ktery nabizi Tristramovi
Cest, penize a slavu, pokud s nim nebude bojovat, vzda se mu aodjede snim is
Kofist ziskanou na krali Markovi do Irska. Na tuto nabidku Tristram odpovida:
» Chtel-li by ucinit krdle prosta ot platu, mohlo by sé to stdti.“*®, pak s Moroltem,
ktery s jeho odpovédi nesouhlasi, bojuje na Zivot a na smrt zachovavaje vérnost
kréli Markovi, Krélovy zijmy Tristram postavi nad své vlastni i v lasce, kdy mu

preda svou milou Izaldu,

Kvili ni ale zaroveri vérnost tomuto krali porusuje, kdyZ nedokaze
ovladnout své city a podvadi ho s Izaldou. I tak chee ale Markovi dal vérné slouzit a

1 napfisté se projevuje jako pokorny sluzebnik svého pana (nez je od jeho dvora

’ Tamtéz 5.73

gt Tamté? s.26
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odvrZen). Pokora je dal3i vyznamnou vlastnosti dobrého rytite, ktery slouzi nejen

pozemské Slechté, ale iBohu. Bih se v ptibéhu objevuje na mnoha mistech,
VétSinou ve vypjatych situacich, kdy ho jednotlivé postavy prosi o pomoc. Tristram
se také na Boha obraci pted dillezitymi bitvami a vyznava svou viru: , Ufaj Buoh,
oni nds na poli nalezni, tu nebo $kodu, nebo zisk vezmii. By Jich pak bylo stokrdt
viece, podstipime je u Buoh veriece! “*® Tristram neni sice v ptibéhu zachycen, jak
se modli, ale na Boha se ¢asto odvolavé a jeho zboznost Ize chapat i v poslusnosti
bozimu zakonu, kter4 se projevuje v tom, e Tristram neprekracuje hranice svého
pfedurleni ajako syn krale a Slechtic se vénuje boji a ochrané slabsich. Bih
vystupuje v celém piibghu ijako ptiznivee lasky mezi Tristramem a Izaldou.
Na boZi milosti ponechdvaji milenci svou lasku, diky vife v Boha, kvili pokéni
Tristram vraci Izaldu na radu boziho muze — poustevnika Ugrina jejimu manzelovi,
kréli Markovi,

Do tretice je pro Tristrama charakteristick4 vérnost, a to vérnost Zeng&, kterou
miluje acasto t6% bojuje za jeji Cest. Kdyz Tristram né&kolikrat prcha
pfed nebezpedim, kdy je vyzyvan svymi pronédsledovateli, aby se snimi pustil
do boje, otodi se a potvrdi tak svou totoznost aZ na zvolani: ,, Obrat se pro Izaldu,

svi milii! “*° Pro 1zaldu je Tristram ochotny poloZit Zivot.

Se state¢nosti projevovanou v mnoha bojich souvisi fyzicka sila. Tou je
samoziejmé Tristram také bohats obdafen a vykazuje ji v mnoha soubojich i
na turnajich, kde se predstavuji jednotlivi rytifi, aby ukéazali své schopnosti v boji
muZe proti muzi’! a cvicili se v dobach miru. ,, Tristram, ten muz hrdinny, byl ve
v§em dostojenstvi privitany, kamZ je kolivék v turnaj jel, nebo kde které pobitie jmél,
tu je vzdy tak ucinil sobé ke cti, e J byl tu najlepsim nazvdn beze Isti. “** Kromé
fyzické zdatnosti Tristram oplyva i krdsou. Autor staroteského eposu ji sice nijak
nezvyraziiuje, ale presto se tu v uréitych momentech objevuji naznaky, Ze byl
Tristram pe€kny muz. Vétsinou je to v souvislosti s nemoci, kdy Tristram nadas

ztraci svou krasu, napfiklad vlivem otravy. Bédiérv Tristan je pak ptimo li¢en jako

® Tamtéz s.78
* Tamtéz s.92

L Cestny souboj me¢em muze proti muzi viz.LE GOFF, J. Sttedovéka imaginace. s.141

! Tristram a Izalda.ed. Z.Ticha. s.29
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muz ,,mohutny v ramenou, utly v bocich, silny, vérny a udatny... Dle J. Le

Goffa™ je rytifstvi dokonce oslavou téla a télesnosti, coz je ve stiedoveké
spole¢nosti, kterd mé&la tendenci pod vlivem teologie spige t&lesno potlacovat, vidét
Vv ném pouze prostiedek pomahajici cesté ke spase (Rehot Veliky napt. oznacil télo
za odporny 3at duse)’’, vyjimka.

Sila, state¢nost a hrdinstvi jsou zékladnimi rysy stredovékého rytife, ale
sami 0 sob& nesta&i. Dobry ryti musi totiz byt také moudry, rozvazny a mit smysl
pro spravedlnost. Tristram spravedlnost projevuje vétsinou tim, e se ptiklani
na spravnou stranu, na stranu utladovanych (kral Mark, Lovalin), kterym poméha
Vv boji proti zlu (Morolt, neposlusni poddani). Tento prvek, boj dobra proti zlu je
typicky pro stfedoviké mysleni, které rado ukazuje véci v protikladech. Tristram
jako kladny hrdina se stavi jednozna¢né na stranu dobra proti narusovani potadku.
Moudrost ¢&i chytrost prokazuje Tristram nej¢ast&ji v drobnych Istech, které pouziva
proti svym neptéatelim. Napiiklad kdyz ptipluje k biehtim Irska, kde ho vsichni
nenavidi, vydava se za kupce, ptiteli Kaedinovi Isti pomZe k jeho milé Kassii atp.
Lsti Tristram pouziva i na dvote krale Marka, kde se vydava za blazna a v tomto
piestrojeni se nejen opét setkava s Izaldou, ale zarover kona i ,»Spravedlnost®, kdyz
s¢ msti svym nepratelim.

Souboj dobra se zlem oviem neprobiha jen v roving neustélych souboj, ale
probihé i uvnitt Tristramovi duge. Jak je asi z piedchozich fadkh patrné, ptibéh se
neto¢i jen kolem Tristramovych valednych dobrodruzstvi, ale vypravi predevsim
0 velké osudové lasce dvou mladych lidi, Tristrama a Izaldy. A pravé laska k Zené,
kterd nenf Tristramovi pfana, mu €ini potiZe, kdyZ musi zradit svého pana, krale
Marka, kterého s Izaldou podvadi. I ptesto ale, ackoli zrada a lez jsou mezi rytifi
nejvice nendvidény, presto autor neméni na hlavniho hrdinu pohled a dal stoji
na strané Tristrama i jeho lasky. Mozna proto, Ze Tristramovi ¢iny, které pusobi
Markovi bolest nejsou Umyslné. Autor také chovani, kdy Tristram obchazi
spolecenské zvyklosti, 1i&i spiSe jako drobné Isti. A lest neni pro sttedovékého rytite
na rozdil od zrady nijak zavrzenihodna, naopak je pro rytife také dilezita (viz vyse).

Svou roli pii ospravedlnéni tohoto prohfesku muZe hrat i pohled na manzelstvi. J.

& BEDIER, J. Romdn o Tristranovi a Isolds. s.17
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Le Goff tvrdi, Ze kurtoazni laska je zamé&ftena proti manzelstvi a predstavuje jakousi
vzpouru feudélniho péna proti sexualni morélce kiestanského svéta.’ Je pravda, ze
»mimomanzelska“ laska se v ptib&hu neobjevuje jen u Izaldy a Tristrama (ktery se
pozdéji také oZeni), ale i Tristramuv piitel Kaedin se styka s vdanou Zenou a jejich
vztah neni nijak platonicky. I tento pomér autor dila nijak neodsuzuje a naopak
pfeje milencim proti podvadénému manZelovi. Tristramovi a Izaldd preji
1 obyvatelé korvenalského kralovstvi, kdyz lituji Tristrama a Izaldu, ktefi maji byt
pro svou lasku upéleni. Uzavieni manzelstvi neznamen4 automaticky lasku, ktera je
tady postavena nad spolecenské konvence. V Tristramové piipadé je pak

ospravedinéna i jakousi nadpfirozenosti, kouzlem, Carovnym napojem.

V ptedchozich odstavcich jsem se pokusila vylicit idedl rytite zastoupeného
Tristramem a jeho druhy. Ale protoZe hrdinii se béhem dé&je na scéné objevuje vice,
zaméfim se i nang. A zadnu u hrdinky, ktera je s Tristramovym osudem nejbliz
Spojena a kterd v piibéhu hraje ,,druhou* hlavni roli, tedy na Izaldu, ptedstavujici
idedl vznesené pan.

Stejné jako Tristram, i Izalda je tedy urozeného ptuvodu. Je to dcera irského
kréle a na zagatku pfib&hu je charakterizovana takto: ,, ...ona biese nade vse jiné
chvdlena, kdyZ kterd fe¢ o panndch byla, neb jest byla ozdobnd a midrd a pres
mieru krdsnd i ke cti privedend. Po viem tom krdlovstvi brali sii od nie radu, kto?
mél v cem? kolivék vadu, neb Jest byla lékarka najlepsie, jesto pod nebem mohlo
byti lepsie. “*"Izalda Je nejen krasna, ale také velice moudra Zena a ikdyZ jeji
Postava neni jen neménnou figurou, a tak jako ujinych postav, se ijeji jednani
béhem dgje &asto proméfiuje, ¢imZ dodava vypravéni na dramati¢nosti a spadu,
presto se zakladni rysy jeji osobnosti neméni a lze je pozorovat v celém vypravéni.
Knim patt{ prave krdsa, rozumnost arozvaha. Rozvahu projevu napiiklad pfi
druhém setkani s Tristramem, kdy zjisti, Ze ji zachranil muz, ktery zabil jejiho
milovaného stryce Morolta. Izalda chce Tristrama nejprve zabit a jeji promluva
k nému je citit silnou nenavisti. »Netbdm jd na zhanbu nice, jd vidy chci pomstiti

svého ujce, “38 Vzapéti ale dava naradu své sluzebné Brangeneny a je ochotna si

* Tamtéz 5.330
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Tristrama vzit dokonce za manZela. Projevuje tak nejen rozvahu, ale i snahu

ovlivnit sviij budouci Zivot.

Moudrost Izalda dokazuje isvym légitelskym uménim, kterym zachrani
dvakrat Zivot i Tristramovi. Jindy se rozumné projevi v situaci, kdy jsou milenci
Spehovani samotnym krilem Markem a Izalda nepodlehne panice, ale
duchaptitomné s Tristramem sehraje scénu, kdy Mark pak nemtze véfit, Ze by se
kdy Tristram s Izaldou mohli milovat. Ani Istivost neni Izaldé cizi a pouziva ji
stejné jako rytifi proti neptatelim. Izalda je tedy velice moudra, ale je téZ pouze
¢lovékem a proto i ona se ob&as dopousti chyb. Tak je tomu naptiklad v situaci, kdy
se Izalda rozhodne odstranit v&rnou Brangenenu, protoZe se boji, Zze by vyzradila
Jeji tajemstvi. Zde se objevuje nejen Izaldino zakolisani, ale je tu patrné i jista
cilevédomost, kdy jde Izalda tvrdé za svym cilem a undhlené odstratiuje vSechny
piekazky.

Izalda je také velice hrdd a sebevédoma Zena. Poté, co nedopatienim s
Tristramem vypiji napoj lasky a oba se do sebe beznad&jné zamiluji, nechce dat své
city najevo muzi, jenZ ji odmitl a radg&ji ji chce predat svému panovi. Izaldg se tu
stava to, co v&tsing sttedovékych urozenych Zen, ma byt provdana za muze, jehoZ
V Zivot& nevid&la a nezna ho®. To je pro samostatnou a rozumnou Zenu jakou Izalda
Je, jisté velice potupné. Kdy?Z si ale s Tristramem kone&né vyznaji lasku, odhazuje
Izalda svou jeSitnost azcela se odddva Tristramovi a lasce k nému, ikdyz si
uvédomuje, %e podléha h¥ichu. Stejn€ jako Tristram, ale i ona stavi lasku na vrchol
vSech hodnot a je ochotna pro ni mnohé obétovat, at’ uz riskuje Zivot ¢i se vzdava
pohodli, kter¢ ji poskytuje jeji spoleenské postaveni. Izalda se dokonce stiva
Jakymsi zosobn&nim samotné lasky ajeji oddanost milovanému muzi dokazuje
1ur¢itd shovivavost a velkorysost, kdyz Tristramovi napiiklad nevy&ita jeho

neuvazeny satek s jinou Zenou.

To, Ze Izalda chape sviij vztah s Tristramem jako hfich poukazuje na jeji
zboZnost. I ona ve své lasce spoléhd na Boha, ktery ma jeji lasku chrénit. Na jednu
stranu sice vi, Ze proti nému hiesi, ale protoZe si je védoma své nevinny, neméla

vumyslu se do Tristrama zamilovat, spoléha na bozi ptizefi v mnoha nesnadnych
situacich.

* LE GOFF, J. Stiedoveky clovek a jeho svét. s.247
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Hii8na laska milencti je pak ospravedlnéna nadptirozenou moci, kouzelnym
vinem, jehoZ moci Tristram s Izaldou podléhaji. , ... Tak Jje bylo veliké milovdni mezi
nimi bez jich chténie. To se ot prijetie toho pitie stalo...“*" Pravé napoj je
symbolem lasky, jejiz pouta nelze zptetrhat Zadnymi rozumovymi argumenty
a kterd milence ovlada, i kdyz se ji snaZi branit. Diikazem nerozluénosti milencti je
dramaticky zavér ptibéhu, kdy po smrti Tristrama umiré také Izalda, ktera nemuze
snést zarmutek nad skonem svého milence. » Zdvize s Tristrama prikrov vzhoru
§ velmi s tizebnii pokorii. Tu sé nad nim poloZi na tom smrtediném loZi, tu nad nim

% vave oy . o oy «41
smrtediné usta, pricinivsi k jeho tistdm svd ista.

Nyni mi zbyva stru¢né charakterizovat jesté nékteré ostatni postavy piib&hu.
Tristramovi  v&mé pratele jsem se pokusila zachyt vySe v souvislosti
s Tristramovymi rytifskymi ctnostmi. I Izalda ma svou pfiznivkyni a p¥itelkyni. Je
to Brangenena, ktera Izaldé slouzi uz v Irsku a kterd s ni odplouva do neznamé
zeme, aby ji itady byla vérnou spolec¢nici. Jeji oddanost je podobna oddanosti,
kterou Kurvenal vénuje svému panu a piiteli Tristramovi. Brangenena je v ptibéhu
vlastng p¥iinou lasky mezi Tristramem a Izaldou, kdyZ nestieZi kouzelny napoj,
ktery Tristram s Izaldou Vvypiji. Svou vinu od¢ifiuje v&rnou sluzbou milenctim, kdy
spole¢ng s Kurvenalem dopomahad jejich vzajemnym setkdnim. Jeji oddanost je pak
az sebeobg&tovanim, kdyz misto Izaldy poprvé ulehd naloZe krile Marka, aby ji
zachranila od hanby cizoloZnice a tak i od jisté smrti. ,, [zalda, jat’ pomohu tobé z té
niize, nez viak jest lezeti podlé toho muZe, kdyby to bylo na mej voli, neucinila bych
toho nikoli/ “*

Brangenena v3ak neni pouze sluzka, ktera posloucha rozkazy své pani. I ona
8¢ Sama Casto rozhoduje a dokazuje svou moudrost, kdyZ naptiklad bezradnému
Tristramovi radi, jak a kdy se mize setkavat s Izaldou v zahrad& u hradniho palace
nebo kdyz Izaldé rozmlouva zabiti Tristrama, jak bylo povédéno vyse. Svou
vychytralost a divtip predvadi i v situaci, kdy ji jde o Zivot. Izalda, ktera se boji,
aby Brangenena nevyzradila tajemstvi, Ze nahradila Izaldu pii svatebni noci
Vv krélove loZi, necha Ji vklékat do lesa, kde mé4 byt zavrazdéna. Brangenena ale

ani pod hrozbou smrti nezavaha a sv€ vrahy piesvéd¢i o své nevinng, aniz by jim

&0 Tristram a Izalda.ed. Z.Ticha s.38
“ Tamtéz 5.100

2 Tamtéy, s.41
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vyzradila své tajemstvi. Svou vinu proti krdlovné umé skryje, kdyz vrahtm povida:
» «2€ jsem proti ni nikdy neucinila, jimto bych jeji cest poskvrnila. Ne¢ a¢ by jedno
foto bylo, Ze by ji to ke mné poskodilo: Kdy? z Irlanta spolu jedechom, dvoje kosilky
spolu méjichom. A kdyZ md pani sem pFijede a s krdlem spolu spat jide, tehdy ta
kosilka jejie jistd nebyla, jaks sluelo tak cistd. I pojcich ji své kosilky bielé, Cisté i
na vse strany celé. “** Tak Brangenena formuluje své provinéni a zachrani si Zivot,
protoZe vrazi neprohlédnou jeji chytré ptipodobnéni, usoudi, Ze se Brangenena

.....

se Brangenena odvolavé na Boha: ,, ...at" Buoh pomsti dobrotivy, na tom, kdoZ se ji

protivil “4

Brangenena ipotomto tkladu nalzaldu nezanevie a je ji dal vérnou
spole¢nici a sluzkou, ktera si Zivot bez ni nedokéze predstavit. Proto se také necha

Po Izalding smrti zazdit a do smrti teskni pro smrt mladych milencii.

Tristram s Izaldou nemaji ale jen piatele, ale maji samoziejmé i neptatele. Ti
S€ projevuji bud’ opanymi vlastnostmi ne% pratelé, ctni rytifi a vérné sluzky,
predstavuji vlastnosti, které nepati{ k rytitskym ctnostem. Jsou zradni, podli,
usko€ni, zbab&li a nedestni. Takovi se objevuji pfedev§im na dvore krale Marka
a Jsou to rytiti, kteki Tristrama nenavidi pro jeho dokonalé ctnosti, ale i proto, Ze mu
zavidi jeho lésku s Izaldou. Proto neustéle ponoukaji krale proti milenciim, stieZi je
a donaseji na n& krali. Je to napfiklad rytif Marido, ptivodn& Tristramv piitel nebo
podly trpaslik Melot, ktery je strljcem Tristramova a Izaldina ne§tésti, kdyZ padnou
do jeho pasti a maji byt kralem Markem pfipraveni o Zivot. Melot je v pfibhu
popisovan takto: ,, ...crt byl s muzikem tiem, neb je tak bylo muzdtko Istivé, chytré

ataké v soceni krivé... “**Témto nepfatelim se Tristram msti v p¥evleku za blazna.

Dalsimi neptateli jsou bojovnici se kterymi se Tristram potkava v riiznych
putkdch a soubojich. Ti jsou naopak li¢eni jako silni muZi jejichz udatnost
a rozhodnost v boji déva vyniknout Tristramovym piednostem, kdyZ tyto hrdiny,
stojici ,,na druhé strand barikady“ porazi. Jsou to tfeba vzboufivsi se mani krale

Lovalina nebo irsky hrdina Morolt, ktery je v pfib&hu takto popsan: ,, ...ten biese

* Tamtéy s.43
“ Tamtéz s.43
* Tamtés .48
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Morolt jmenovdn. Ten jest toho nemnél, by kto Jjako on tak veliké sily mél. To méZte
vSichni znamenati, Zez jest byl ukrutny dosti, mnohéhot jest do smrti zabil z svych
neprdtel. “* Udatni Jsou irytifi kniZete Nampotenise, ktefi zabijeji Tristramova
pfitele Kaedina. Nejsou oviem dostatedns Cestni, nebot’ Tristram je v boji s nimi

smrtelné zranén zrddnou ranou kopim do zad.

Posledni, koho mi zbyva charakterizovat, je krdl Mark, ktery ptedstavuje
vzor vladce. Jako zéstupce Krista na zemi je moudry a spravedlivy, rozhodny,
zbozny a §t&dry. Kral Mark je v piibéhu ligen jako muz, ze kterého maji vsichni
respekt a vSichni poslouchaji jeho rozhodnuti. On Jje panem svych rytiii. Zacastiuje
se mnohych bojii a Casto vyjizdi na lov do hlubokych lesti. Mark je ctnostny ¢lovek,
ktery m4 rad své rytife, ceni si jejich vérnosti a opléci jim stejnou minci. Kdyz je
Tristram vaZng& zranén po souboji s Moroltem, je Mark jednim z méla vérnych, ktefi
Pfi Tristramovi zlstavaji i pres jeho smrduté rany. ,, Ta rdna smrdiese tak velice, Ze
Jim vSichni zhrddchu obecné, kromé jediny kral sim a Safdr Tinas, ktomu
Kurvenal. ““” Takto i Jinak Mark projevuje mnohokrat svou lasku a naklonnost
k Tristramovi. KdyZ se naptiklad Tristram rozhodne bojovat snebezpednym
Moroltem, boji se Mark o jeho Zivot a nechce mu nebezpeény souboj dovolit. Jindy
s¢ Mark rozhodne, e Tristramovi odkéaze korvenalské kralovstvi; zahrnuje ho

Pfizni, kdy? ho pfedtim nespravedlivé odehnal ode dvora.

Markiiv kladny vztah k Tristramovi se méni a% s podezienim ze zrady, kdy
Mark, na rady Tristramovych neptatel, prondsleduje a nediistojng $pehuje svého
pfitele a svou Zenu. KdyZz pak je jejich vztah odhalen, hled4 kral pro viniky
Spravedlivy trest. Zde se projevuje jeho vznétlivost a hnévivost, kdyz se lidé z jeho
okolf boji zastat se Tristrama s Izaldou, aby nebyli také potrestani rozzuienym
krdlem. Jeho hngv je ale chvilkovou zéleZitosti a Mark dokonce pozdgji velkoryse
odpousti milenctim jejich provinéni, kdyz Tristrama s Izaldou nepotresta, atkoli mé
Na to pravo. Tim opét projevuje svou lasku a milost k obéma mladym lidem, ktefi
ho svym pocinanim hluboce ranili. Jeho cit k blizkym je patrny i v dramatickém
zavéru piib&hu, kdy Mark hotce pla¢e nad mrtvymi t&ly Tristrama a Izaldy. Na
tomto misté se také objevuje kralova §tdrost a zboznost. Mark necha vystavét

Tristamovi i Izald® dv& krasné a bohaté hrobky, rozda své bohatstvi, kralovstvi

* Tamtéz s.22
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pfeda Kurvenalovi a sam odchazi do klastera, aby se vénoval pokéni a rozjimavému
Zivotu.

Ptibéh o Tristramovi a Izaldé nam nabizi obraz hned nékolika dobovych
idedltl, vedle state¢ného rytite je to vzneSena pani, spravedlivy a milosrdny vladce
a vérni pratelé. Pokusila jsem se zachytit nejpodstatnéjsi rysy téchto postav, i kdyz
nutno poznamenat, 7e narozdil od legend, nejsou postavy tohoto piib&hu
Vvykresleny pouze schematicky a jejich povahy prochazi b&hem d&je urditym
vyvojem. Jejich zékladni ulohy arysy ale zlistdvaji i pfes obdasné kolisani jasné

vyhranény, a dobovy ideal je na nich moZné sledovat.

Vedle téchto idealdi je neopominutelnym prvkem a hlavnim poselstvim
pfibéhu ideél vérné lasky, ktera bojuje proti zakofenénym piedsudkim a konvencim

a ktera kon¢i tragicky pravé proto, protoZe nemutiZe nad témito konvencemi zvitézit.

Na zavér bych se jesté rada zminila o jednom dilezitém prvku tohoto dila,
ktery se &asto wcastni osudt hlavnich hrdinfi, ato je ptiroda. Ta neni pouze
bezvyznamnym pozadim déje, ale &asto hraje podstatnou roli. Napiiklad, kdyz
Tristram s Izaldou hledaji tocisté pred svétem, pred lidskou spolenosti, utikaji se
do lesa, ktery jim poskytuje azyl i potravu a chrani je pied nepiateli. V p¥ibshu se
tak objevuje obvyklé rozd&leni stedoveké krajiny na osidlena mista, mésta, ktera
Jsou sidlem zbonosti a kultury, a na pustiny (les, mote), kam se stahuji zlo&inci
nebo poustevnici*® (v tomto piipadé zbozny Ugrin) a kterd jsou plna nebezpeti
a zlych sil. V Tristramové pfibéhu se také objevuje obraz mote symbolizujiciho

nestaly a ménici se prostor, misto nejistot, které je pro Tristrama mistem, kde zkousi
Svou odvahu,

Piroda pak poskytuje Tristramovi a Izaldg pfihodné misto k setkavani
V podobe krasné zahrady, kdyz je Tristram vyhostén z kralovského palace a posila
Znameni v podobég lipové kiry Izaldé¢, aby ji mohl vidét pravé v zminéné zahradg.
Zde je milencim naklonéna i jind piirodni sila, asice voda, kterd prozradi
Tristramovi a Izaldé zradné Spehy a zabréni tak odhaleni jejich lasky. Vse je Fizeno
Jakousi vyssi prozietelnosti, ktera pieje velké lasce obou milenci.

Ptib&h Tristrama se za¢ina vyli¢enim jeho pavodu. To se ndm moZna miiZe

zdat zbyte¢né, ale pro dalgi osudy hlavniho hrdiny je spoledenské zatazeni velice

* LE GOFF, J. Stéedovékd imaginace. 5.208
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podstatné. Tristram je synem lohnoiského krale Rivalina a jeho Zeny Blankfory,
sestry krale korvenalského, kterd zemfe pti porodu Tristrama*’. Tristram, urozeny
Slechtic je vychovavan na dvofe svého otce uditelem a svym budoucim pfitelem
Kurvenalem. U¢i se boji, jizdé na koni, také musi umét krasné mluvit, byt zbozny,

Sté€dry, ma slouZit urozenym ddmém a hled&t si viech ctnosti.

KdyZ je potom jiz dostatené vzd&lan, rozhodne se na radu svého uditele
vydat se do svéta a ziskdvat nové zkuSenosti. To také bylo pro stiedovéké mladé
rytife obvyklé, Ze vyrazeli do svéta, kde se ulastnili mnohych turnajt, hledali
uplatnéni a mnohdy ibohatou nevéstu, ktera jim méla zajistit budoucnost.’
Tristram dostava povoleni svého otce a vydavéa se snékolika panodi a pfitelem
Kurvenalem na vypravu do cizich zemi. Ocité se tak inkognito na dvofe svého
stryce, korvenalského krale Marka, ktery ho pfijima ke své druzing a Tristram se
stdva panoem jeho 3afafe Tinase z Litanu. V jeho sluzbach si svou $lechetnosti
brzy zisk4 prizefi mnohého rytife na dvofe krale Marka a zadina pomyslet
na rytifsky titul.

Jednoho dne se krali Markovi ozve irsky pan Morolt, ktery na korvenalském
krali z4d4 patnact let zdrZeny plat za mir pro svého $vagra, irského krale. Morolt je
statny muz, ktery je postrachem pro vSechny rytife, protoZze se je§t¢ nikomu
nepodatilo jej porazit. A nyni chce tento »heporazitelny* presvédéit korvenalské, Ze
jeho pén mé na plat zahrnujici i mladence a panny staré patnécti let pravo. Vyziva
proto jakéhokoli urozeného muze z Markova dvora, aby se s nim bil, kdo vyhraje,
ten ma pravdu. Nikdo z Markovy druziny se vSak neodvazi Moroltovi postavit.
V této situaci se poprvé hlasi state¢nost Tristramova, kdyz se obraci na krale
s Zadosti, aby ho pasoval na rytife a on tak mohl podstoupit boj s Moroltem, zbavit
ho majetku a cti a Korvenalu vratit klid. Mark ovSem nevidi nadéji v mladickém
panosi, kterému se ale podaii pfesvédgit ostatni rytie, ktefi krale uprosi, Ze je tieba
alespoii zkusit boi Stésti, aby Morolt nemohl fici: , Nesmél mé podstipiti
iZddny! ! Rytiti, atkoli nemaji dost odvahy podstoupit boj s Moroltem sami, radgji

se smutkem obg&tuji mladika, nez aby byla ztracena &est Markovy rytitské druZiny.

U Bédiera je Tristan tplnym sirotkem a je vychovan podkonim mrtvého krale Rivalena Rohaltem

Jako vlastn{ syn, kdyzZ jeho otec zahynul pti obrang zemg v boji s knizetem Morganem
* LE GOFF, 1. Stredovéky clovek a jeho svet s.84
! Tristram a Izalda.ed. Z.Ticha. s.24
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Kdyz se pak Tristram odkryje Moroltovym posltim jako kralovsky syn, nic nebrani
jejich souboji, a& ho Marek tim spiSe chce odratit, Ze je to jeho synovec. Za tii dny
se Tristram vyda na uréenou horu k boji a v§ichni se modli k Bohu za jeho vitézstvi.
Ten je vyslysi, nebot’ Tristram nepodlehne ani Moroltovym nabidkam, které
Tristramovi slibuji ptilku kofisti ziskané na Markovi, a nepodlehne ani Moroltovym
tvrdym ranim. Tristram se poprvé ukéze jako vynikajici bojovnik a rytit, kdyz

prokaZe vérnost svému panu a svym slibiim.

VSichni maji z Trisramova vitézstvi radost, ale zaroveni smutek, protoZze
Tristram je v boji téZce ranén a nikdo ho nedokaze vylécit. Tristram, hrdy rytif,
jemuz se ted’ pro jeho smrduté rany vSichni vyhybaji, nechce jen hanebné lezet
a Cekat na smrt. Kral Mark proto splni synovcovo prani a posle ho na moie. To ho
zanese k irskym brehéim, které jsou pro n¢j ale velice nebezpe¢né, nebot’ Irsko
smutni pro svého hrdinu Morolta, jehoZ vraha, Tristrama samoziejmé vSichni
nendvidi. Tristram se tedy vydavé za oloupeného kupce a je pfiveden az k Izaldg,

irské princezng, netefi Moroltové, kterd ho vylé&i. Tady dojde k prvnimu setkéni

Tristrama s Izaldou.

Po uzdraveni se Tristram vydavéa na kupecké lodi zpét do Anglie, aby ji
Vybavil potravinami pro hladovéjici Irsko, které trpi nedostatkem obzivy kvili
zakazu obchodovani s Anglif. Tristram pfesvéd¢i irského krale, aby on sam vypravil
lod’ k anglickym bfehtim. Ten tak ugini a Tristrama vysle za mote, kde mladik uz
zUstava, aby se shledal se svym pfitelem Kurvenalem, jemuz slibil, Ze se do roka od
sVe€ho vyslani na mote vrati a pokud ne, odkéazal mu lohonoiské kralovstvi, které ma
zd&dit po svém otci. S Kurvenalem se Tristram vraci na dviir krale Marka, kde se
mu jako state¢nému rytifi velmi dafi. To se ale nelibi n&kterym pantm z Markova
okoli, kte¥{ nevrle sleduji jakou piizni je Tristram zahrnovan a boji se, Ze Mark
jednou odkaze korvenalské krélovstvi Tristramovi. Pfemlouvaji proto krale, aby se
oZenil a zplodil potomka. Kral se jejich pfani nechce podvolit a az na ptimluvy
samotneho Tristrama svoli k p¥{padnému statku, kdyZ mu pani pfivedou Zenu, jejiz
vlas pfinesly na okno jeho paldce dvé vlastovky. Pani tudi, Ze byli obelsténi a Ze
nemohou kralovo préani splnit. Znovu vystoupi Tristram, veden obavou, aby nebyl
oznacen za chtivého strycovy koruny, a slibi, Ze Markovi nevéstu se zlatymi vlasy
pfivede. Opdt se ukazuje Tristramova nezi§tnost a dobra viile, kdyZ se vydava

na mote, aby svij slib splnil.
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Tristram se tedy plavi s nékolika rytifi po mofi, které je zanese k Irsku.

VSichni se boji osudu, protoze v&di, Ze irsky krdl nechiva zabit vSechny
korvenalské kupce a msti se tak za smrt Moroltovu. Krél také ihned jak spatii cizi
lod posild nani svého mardalka, aby viechny na palubé pobil. Tristram ale
nezavaha, predstavi se jako obchodnik Tantris se svymi spole¢niky, kteti pfijeli
za obchodem a pokousi se presvédeit marsalka o dobrych umyslech svych muza.
Nadgji na zdchranu sebe a svych tovarysi pak vidi v moZnosti zabiti velkého draka,
ktery ohrozuje irské kralovstvi. Kral slibuje tomu, kdo draka zabije, svou dceru

Izaldu a ptlku zems.

Tristram hrdinng podstoupi boj s drakem Sarpandem, kterého s velkym

vysilenim porazi.

Obludé jesté vytizne jazyk, ktery si str&i do mésce za odv. Cely popaleny
s€ vydava k vodg, kde diky otravenému dradimu jazyku upadad do mdlob. Mezitim
si vit&zstvi nad Sarpandem pfipi§e kralovsky 3afaf, jenZ se také ihned uchazi
0 odménu pro bijce draka. Kralova dcera Izalda viak jeho tvrzeni, Ze draka zabil on,
neveri, protoze vsichni védi, ¥e 3afar je zbabélec, ktery nikdy neuéinil Zadnou
ctnost. Vydava se proto se svymi pomocniky Brangenenou a Permenisem hledat
pravého hrdinu. Najde polomrtvého Tristrama, kterého opét vylédi, ale zaroveti
podle vylomeného kousku Tristramova mece zjisti, Ze je to pravé onen Tristram,

ktery zabil jejiho milovaného strycka.

Rozhodne se ho proto zabit. Do hry vstupuje Brangenena, Izaldina sluzka,
kterd ji presv&ddi o nerozumnosti tohoto rozhodnuti, protoze Tristram pro ni tolik
VYtrp€l a zabije-li ho, nezbude ji, nez si vzit prolhaného $afate. Tato scéna je velice
dramatick a autor v ni vyte¢n€ 1i¢i nahly Izaldin obrat od plivodniho zaméru zabit
Tristrama. Kdyz druhy den Izalda pfedstupuje pred kréle, prosi ho, aby &lovéku,
ktery zachranil zemi, odpustil vSechny diiv&jsi viny. Kral to Izaldg slibi a tento slib
opravdu dodrzi, i kdy Tristramovo odhaleni je pro n¢&j a pro mnohé pany na jeho
dvofe velmi nemilé, Izalda pak dokonce Tristrama obhajuje, Ze zabitim Morolta
chréanil pouze svého stryce Marka. Kralv $aféf, se Izaldy vzdava, kdyz zjistuje, Ze
by se o ni musel s Tristramem bit.

Tristram vzapéti jesté vysvétluje, 7e Izalda je Zena, kterou on nemuzZe
pfijmout sém pro sebe, ale chce ji pfedat svému kréli a stryci Markovi, kterému
slibil, Ze mu piivede nevéstu se zlatymi vlasy jako ma Izalda. Irsky kral mu ji tedy
dava, aby ji vdal za korvenalského krale. Izaldina matka pak neme3ka a ptipravi
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kouzelny népoj, ktery preda Brangeneng, aby ho opatrovala, hlidala a podala ho

pouze Izald€ a krali Markovi. Népoj, ktery krélovna pfipravila ma totiz kouzelnou
moc; dva lidé, ktefi ho vypiji se budou tak milovat, ¥e nikdy nebudou moci v lasce
prestat a poprvé, kdy se od sebe po poZiti napoje budou moci odlougit, bude
po Ctyfech letech, kdy kouzelnd moc vyprcha. Milovat se ale tito lidé budou a?

do smrti. Brangenena slibuje kralovng, Ze se o jeji pfani postara.

Tristram s Izoldou a doprovodem se tedy vydavaji na cestu, ktera jim ma byt
osudnd. Kdyz totiz ptipluji k jednomu ostrovu, Tristram dostane velikou Zizefi
anema eho by se napil. Tu malé divenka plujici s nimi do Korvenalu pfinese
Tristramovi kouzelny néapoj, o ktery se Tristram podéli s Izaldou, kralovou
nevéstou. Stane se, co se mé stat a oba mladi lidé se do sebe zamiluji. Oba jsou vSak

z toho velice smutni, nejedj, nepiji a stale mysli jen jeden

na druhého dokud se nesetkaji, nevyznaji si lasku a nahle tak neoziji.
Brangenena pochopi co se stalo, aje z toho téZ velice ne3tastna, protoze vi, Ze to
zpusobila jeji nepozornost, kdyZz si nehledéla kouzelného vina. Svéfuje se
Kurvenalovi a oba slibuji, Ze budou stat za Tristramem a Izaldou at’ se stane cokoli
aze vzdy budou davat Tristrama a Izaldu dohromady jinak by byli nemocni
aztraceni. Brangenena ma tento slib brzo provéfit, nebot’ Tristram s Izaldou
podléhaji hti§né télesné lasce alzalda pak presvédCuje svou piitelkyni, aby ji
Zastoupila ve svatebni noc v kralové lozi. Brangenena nechce toto Izaldino piani
splnit a ta ji slibuje dary, rozkazuje ji, odvolava se dokonce na Boha. Brangenena
k tomu nakonec svoli a lest Izaldé vyjde, ale jeji svédomi ji §tve k hriznému &inu.
Boji se stale, aby Brangenena nevyzradila jejich spole&né tajemstvi, a proto ji chce
nechat zabit. Slibi bohatstvi dvou panicim z Irska, ktefi maji Brangenenu zavést
do lesa, tam jj zabit, vytiznout ji jazyk a pamatovat si vse, co jim fekne pied smrti.
Mladici jdou s Izaldinou dvérnici do lesa, kde méa Brengenena natrhat né&jaké
byliny pro svou pani, a kde, jak netusi ji ma potkat smrt. Tu ale Brangenena odvrati,
kdyZ uprosi mladiky, aby ji nezabijeli, Ze nic neprovedla, pouze pijcila kralovng
a 8ve pani svou bilou kosilku z Irska, kdyz ta jeji byla zaSpin&na. Takto lis4acky se
Brangenena vyhne vyzrazeni svého a Izaldina tajemstvi. Mladici vyfiznou jazyk
psici, kterou potkaji pfi cesté zpét na hrad a povédi Izaldg, Ze svou praci vykonali
aco jim Brangenena svéfila pred smrti. Izalda lituje své unahlenosti a chce dat

mladiky popravit pro tak stra$ny ¢in. Ti ale Izald¢ pt¥iznaji pravdu a ta se pak velice

Stastng opét shledava s Brangenenou.
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Trisram je stdle v druzing krale Marka velmi obliben a jeho pfitomnost

na kralovském dvore mu dovoluje schézet se s milovanou Izaldou jak se mu zlibi.
To trva oviem jen do doby nez si toho v§imne Tristram@v nejblizsi ptitel Marido,
ktery je do krédlovny tajng zamilovan. Kdy Tristrama sleduje a zjisti, Zze se styka
s Izaldou zatne byt plny z4sti a broji proti Tristramovi jak to jen jde. Povi krali,
co si mysli o vztahu jeho synovce Tristrama k jeho Zené a kral pak milence sleduje
a zkousi. Diky Izalding chytrosti se mu ale nepodafi vypatrat jakoukoliv zradu.
Neptatelé a zavistivei oviem milence pronésleduji dal. Je tu ale istile vérna
Brangenena, kterd milenciim poméha pii jejich schizkach a kdyz Tristram nesmi
vchéazet do palace, kde prebyva kralovna s ostatnimi ddmami, vymysli Brangenena
zplsob, jak se muZe sIzaldou dale vidat. Tristram posila ze zahrady po vodé
Zhameni v podobé ttisky s inicidlami T a I, ty pak Brangenena s kralovnou zachyti
alzalda vi, 7e ji Tristram v zahradé Sekd. Milenci si tak uzivaji alespon kratké
chvile, kdy mohou byt spolu. Znovu se ale nascéné objevuji intriky a zradny
trpaslik Melot vymysli dalsi lest. Povola krale Marka z lovu a vyleze s nim do vétvi
lipy pod kterou se milenci schdzeji, aby kral Tristrama pfistihl pfi ¢inu. Tristram s
Izaldou diky m&siénimu svétlu a vodni hladin€ Spehy zpozoruji a duchaptitomné
Pro né sehraji scénu, kdy Tristram prosi Izaldu, aby se za n&j ptimluvila u manzela,
aby se mohl vratit zpét na hrad odkud byl pfedtim diky kralové podezfeni vystvan.
Tristram chce bojovat o kralovu ptizen s nékterym ze svych sokt a dokazat tak svou
nevinu, Rik4 dokonce, Ze je ochoten odjet z Markova hradu, ale nikoli bez jeho
milosti. Izalda ho ale upozoriiuje, Ze on neni jeji oblibenec a Ze se za n&j u krale
pfimlouvat nebude. Déle zdirazfiuje, ze zanim pfisla s nejvétsim sebezapienim
akdyby nebyl Markiv pfitel, pry by snim, svrahem svého stryce, vibec

nepromluvila. Takto mistrn& odvrati milenci kralovo nebezpecdi.

Ten dokonce po svém oficialnim navratu na hrad Izaldu zkougi a pta se ji,
jak se dafilo Tristramovi a jestli spolu o n&em hovotili. Izalda mu rozhovor
§ Tristramem zapie aprosi krale, aby Tristrama vyhnal. Ten se ale na Izaldu
rozzlobi a slibuje dat Tristramovi v8e, co si bude pfat, zlobi se na sebe, Ze podlehl
zradelim a povolava Tristrama opravdu zpét na hrad. To je ale pouze docasné
Vitézstvi milenct, kte¥{ se tak znovu maji moznost vidat. Spiklenciim v ele
S pot'ouchlym skietem Melotem se podaii krale je3t& jednou premluvit ke Isti, ktera

ma odhalit hi{¥ny vztah Tristrama s Izaldou.
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Tristramovi ma byt veder sdéleno, Ze rdno bude vysldn ke kréli Artuovi

s dtleZitou zpravou.

Cesta mu ma trvat asi tyden. Melot, ktery tuto zkousku vymyslel, pocita
s tim, Ze se Tristram bude uréit& chtit s Izaldou ve&er pfed odjezdem rozloucit. Kral
predstira odjezd z hradu a Melot nasype mezi Tristramovo a Izoldino loze mouku,
kterd ma ukazat Tristramovy stopy a tak prozradit jeho spojeni s Izaldou. I kdyz
Tristram vi o0 nastrazené pasti nemtze si odpustit rozloueni se svou milou.Snazi se

byt opatrny, nestoupd na podlahu, dosko¢i proto

na Izaldinu postel, kde se mu ale otevie staré zranéni z boje s Moroltem
akralovnino loZe tak potisni svou krvi. Pro bolest pak musi zpét na svou postel

dojit a k velké radosti sokii zanech své Slépéje v nastrazené mouce.

Krél zuti, chyst4 se oba milence bez soudu spalit na hranici, jak mu radi jeho
vémny radce Antret, neptitel obou milench. VétSina lidi v kralovstvi souciti
s mladym hrdinou i s krélovnou, ale kral je ovladan hnévem a viechna milost, ktera

Vv ném byla, pohynula s odhalenim zrady nejblizsich lidi.

To oviem jesté zdaleka neni konec pfibéhu. Tristramovi se Isti a s pomoci
vérnych pratel podati utéci pfi cesté na popravi§té a zachréni i Izaldu, se kterou se
utikaji skryt do lesa v doprovodu Tantrisela a Kurvenala. Les se jim pak na dlouhou
dobu stava dobrym UtoCistém, poskytuje jim potravu a chrani je pied zbab&lymi
neprateli, kteti se neodvazuji milence v této pusting, kam se odvézi jen uhlifi, jina

»3pinava femesla a poustevnici,”? hledat.

Pouze Tristramiv pes, ktery je milosti dobrého muze vpustén na svobodu

zatimeo jim mél byt ob&¥en, naléza svého pana v kon¢inach moroiského temného
lesa.

Milenci se Zivi skromnou stravou, kterou jim les nabizi a piespavaji
v dfevéné chatréi dlouho neodhaleni. Jednoho dne je v8ak spat#i kraltv lesni, ktery
S€ se svym objevem svéfi korvenalskému vladci. Mark se sam vyda k obydli
milencii. Zastihne je spici v jemném obéti. Nejprve je chce na mist& potrestat, ale
kdyZ spatt{ mezi jejich tély nahy Tristramiv meg, usoudi, e se neoddavaji télesné
lasce. Aby jim vyjevil svou milost, Ze za nimi byl, ale nechal je Zit, vyméni

Tristramiv meg se svym a Izaldé poloZi na prsa své rukavice, pak smutné odjizdi.

*2 LE GOFF, J. StFedovekd imaginace. $.69
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Milenci pochopi kralovo poselstvi a v dobg, kdy uplynou &tyki léta od

chvile, kdy vypili kouzelny napoj, rozhodnou se, na radu poustevnika Ugrina, Ze se
Izalda vrati k svému muZi a Tristram bude Zadat krile o milost. To také udélaji
a Tristram pfedava s velkou litosti Izaldu Markovi. Milosti se oviem od néj nedocka
amusi opustit korvenalské kralovstvi. Odebira se tedy do Britanie na dvir krale
Artue, kde se prokazuje jako ctny a statedny bojovnik, ochréance slabych. Zde ziské
dal§tho piiznivee v kralové rytifi Volivanovi, ktery mu umoZni znovu se setkat
s Izaldou, kdyZ zavede b&hem jednoho lovu Artuovu druzinu véetnd Tristrama a
ke korvenalskému panstvi. To Je ale zna¢né daleko od Artusova sidla a ten, protoZe
se nechce vracet veder zpét pies les, pozada krale Marka o nocleh pro sebe isvé
rytite. Mark bere vSechny pro tuto noc namilost, ale k Tristramovi je velmi
ostraZity. Aby predesel jeho setkani s Izaldou, nechd na zemi v sini, kde rytifi spi,
nastraZit ostrou kosu, kdyby chtél Tristram nahodou v noci navitivit kralovnu.
Tristram se do pasti chyti aosklivé se porani, sIzaldou se ale setkd a je pak
1 vysvobozen od jisté smrti, kdyZ ho ostatni rytiti Artufovy druziny nésleduji
a pofezou se o kosu také, aby od Tristrama odvratili hanbu a zachranili mu Zivot. To
je opravdovy dikaz jejich soudrznosti a pratelstvi, kdyz vysvobodi pfitele, ktery
chtél porusit slib dany Markovi. Pak se druZina vraci zp&t do Britanie, kde se ale

Tristram dlouho nezdr¥{ a vydéva se na cesty do jinych kraji.

Pfijizdi do zpustogené zemé krale Lovelina, kterému pomtZe v boji proti
vZboufiv§im se mantim. Dojemnd je scéna, kdy Tristram ptichazi ke krali
a ptemlouva ho, e chee za néj bojovat, i kdyZ ten mu nema co nabidnout. Tristram
1zde ziskava vérného ptitele v osobé Lovelinova syna Kaedina. Tristramovi je pak
pro jeho hrdinstvi svéteno veleni v t&7ké bitve proti nepiatelim, kterd je v basni
detailng rozvedena a opét ukazuje Tristramovo hrdinstvi. Autor ocefiuje i hrdinné
protivniky, které zptisobi Lovelinovu vojsku mnohé ztraty, jejich state¢nosti je

zdirazngna hlavng chrabrost Tristrama a jeho spolubojovniki.

Tristram dostane zavémé sluzby zaZenu Lovelinovu dceru Izaldu
krdsnorukou. Jejich manzelstvi je ale ,nenaplnéno* alzalda to trp&livé snasi.
Jednou kdyz se vyda kralovské rodina na cesty, Izaldé¢ vnikne voda pod kosili.
Izalda k ni promluvi a tikd, Ze voda je state¢n&jsi ne sam Tristram, kdyz ji zaséhne
do mist, kam se jeji manzel nikdy neodvazil. To sly$i Kaedin a chce Tristrama
potrestat za urazku kralovy rodiny. Ten se pfiteli sv&ii pro¢ nemuize s Izaldou byt.

Jeho mild Izalda zlatovlasa totiz cti jeho psika vic, nez Izalda krasnorukéa svého
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muze. Kaedin se nejprve rozzlobi a Tristramovi neveéri, ale nakonec se snim vyda

do Korvenalu na hrad Tinase z Litanu, odkud kontaktuji kralovnu Izaldu. Ta vyslysi
prosby svého milého avystroji pro Kaedina velkolepou podivanou. Kaedin
s Tristramem, ukryti v lese, sleduji bohaty kralovsky priivod i kralovnu, kterd chova
Tristramova psa ve zlaté boudé a vénuje mu neobvyklou pozornost. Kaedin tedy
Tristramovi davéa za pravdu a ne# se oba vrat{ do Litanu, pfenocuji v kralovning

cestovnim tdbote, kde se Tristram schazi s milovanou Zenou.

Na hrad& Tinase z Litanu pak ale Tristram onemocni a Tinas vysila posly
Pro pomoc ke kralovné. Ta uré¢i Parmenise a Tantrisela, aby Tristramovi ptedali
I€Civé masti. Tristram se po nich opravdu zotavuje, ale jeho podoba se nemoci
znacn€ zméni, musi oholit i své krasné kadefavé vlasy. To mu umoZni vydat se
V pfestrojeni za blazna na krdlovsky hrad, kde je pfijat a kde se také msti, kdyz
ublizuje svym nepratelim. Jako blazen ma na podivné chovani pravo avi, ze
nebude za své prohfesky potrestan. KdyZ se pak Mark vzdali z hradu, Tristram
Znovu navstévuje Izaldu. Pfed krilovym nédvratem se ale radéji rozhodne hrad
opustit. Pfi odchodu je pronasledovan rytifem Falerinem, ktery v $askovi poznal
Izaldina milého, Tristram se dokonce jako blazen pojmenoval Peilnatosi, coZ je
pfesmycka znamenajici pravé Izaldin mily. Tomu se Tristram odhali, kdyz se
Zastavi na zavolani: , Obrat se pro Izaldu, svi mild!”53Tristram, nereagujici
na piedeslé vyzvy se ted’ pro svou milou opravdu obréti a zabije Falerina, ktery mu
usiluje o Zivot. Potom Tristram utikd k Tinasovi. Kral zufi pro smrt svého rytite
a pochopi, Ze byl oklaman. Blazna ale nikde nenajde a vraci se dom, kde ho rytifi
Presvedeéi o neving jeho Zeny iblazna, ktery pry zabil Falerina v sebeobrans.

Nebezpeti je odvraceno a Tristram s Kaedinem se vraceji dom.

Cestou se zastavi pfespat na nedostupném hradé rytite Nampotenise, jehoz
zenu Kassii Kaedin miluje, ale kterd je kvili nepfistupnosti Nampotenisova sidla
Pro néj nedostupna. Tristram tedy pfiteli pomtize avymysli lest, diky niz se
dostanou k otisku klide od hradu. Kli¢ pak doma nechaji zhotovit Sikovnym
kovafem a vraci se zpét. Kdyz zpozoruji, Ze pan domu se vzdaluje a zanechavé
Kasii s ddmami na zameeném sidle samotné, vydaji se k nim a Kaedin si uziva
sladké chvile se svou milovanou. Réno se oba rytifi vraceji do lesniho tkrytu, ale

Kaedin na hrad¢ nechs svij klobouk. To se Nampotenisovi nelibi a pronasleduje

-2 Tristram a Izalda.ed. Z.Ticha s.92
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nezvané hosty. Opét se zde objevuje troji vyzva k uprchlikim. A% na tieti, ktera je

Vyzyva, aby se obratili pro své mil¢, Izaldu a Kassii, Tristram s Kaedinem reaguji

a ac nejsou vystrojeni k boji, pusti se do litého souboje.

Vné€m je Kaedin zavrazdén, Tristram piekona sedm rytif, ale posledni
znich je mu osudny. Zradng ho zrani zezadu svym otravenym kopim. Tristram se
smrtelné ranény vraci k Lovalinovi a své Zené Izaldé krasnoruké na hrad Kaheres,
odkud posila starého ptitele Kurvenala pro svou milou Izaldu zlatovlasou. Ona

jedina umi Tristrama vylé&it.

Kurvenal se vyd4 za korvenalskou kralovnou, kterd ihned vyslysi jeho
prosby a vraci se snim, nedbajic svého muze, zp&t na Kaheres. Tady &eka Tristram
na predem smluvené znameni. Kurvenal m4 vyvésit bilou plachtu, pokud pfivazi
Izaldu, pokud ne, ma Vyvesit plachtu ¢ernou, kterd bude pro Tristrama znamenim,
Ze mus{ zemfit.

VSe vypada velice nad€jné, ale Tristramova manZelka piekazi svou
Zarlivosti setkani obou milenci. KdyZ spatii na obzoru lod, sdéli Tristramovi, Ze

r v r ’ o ~ v . . rho
pfiplouva s &ernou plachtou. Ten nésledn& umiré a jeho Zena pak marng lituje své
Spatného &inu.

4 SSy i ’ v yee v | I 4 v lhO
Izalda zlatovlas4, $ilena zjisténim, ze piijela pozd€, umird na téle své
mrtvého Tristrama.

Zarmutkem skoné i Trisramtiv vérny pes. Kurvenal chce Zalem také odejit ze

svéta, ale to se mu nepodafi.

Piib&h je zavrien piijezdem krale Marka na Kaheres, ktery v domnéni, ze
Izalda byla Tristramem unesena, ptichdzi v plné zbroji. Kdyz se pak od Kurvenala
dozvi o0 osudu milencti, hofce lituje vieho, co se udalo a natika, ze kdyby byl védél
0 jejich okouzleni ¢arovnym népojem, rad by milence oddal. Ve velikém zarmutku
pak piivazi t&la Tristrama a Izaldy na sviij hrad Dinstatior, kde necha vytesat dvé
krasné hrobky pro mladé milence. Sdm se vzdava vlady nad svou zemi, kdyz

korvenlskou korunu pfeda Kurvenalovi a vstupuje do klastera, aby slouzil Bohu.
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3. Chytrak vysmivajici se predchozim idealtum:

Roman o lisakovi

V pfedchozi kapitole jsem se zabyvala dvorskym roménem, ktery odrazi
etiku stfedoveké feudalni Slechty. Od konce 12. stoleti zadina do literatury pronikat
1obraz &i ndzory z méstského prostfedi. Je to zplisobeno vzristajicim vyznamem
mést, kterd zaznamenavaji hospodaisky i politicky vzestup. Ve méstech vznikaji
prvni svétské Skoly a univerzity, které pfispivaji k laicizaci kultury, vzdélanosti
iliteratury. Ta neni jiz jen vysadou uzkého okruhu cirkevnich vzdélanct. S
Postupnou demokratizaci vzd&lavani se v literatuie objevuji nova témata a Zanry
jako je Zdkovska poezie, satiricky roman, zviteci povidky a bajky, alegorie,
komické divadlo ad. V nich se objevuje odlidny pohled na svét nez v predchozich
dilech urgenych predevsim udeltim kestanské viry a svétskym feudalim. Z tohoto
pohledu pak vysvita iidedl tehdejSich tviircd a spole¢nosti ke které tito tvirci
patfili. Na rozdil od predchozich idedld, idedlu svétce a idedld rytiiské kultury, je to
viak tentokrat s pfesnym uréenim idealu v literatuie slozit&jsi, protoze tento ideal
neni jasné oznaden avymezuje se na zdklade kritiky & posméchu piedchozim
idedliim, idealim feudalni svétské a cirkevni vrchnosti. Pro hledani tohoto idealu

Jsem si vybrala dvé& dila, Roman o lisdkovi a soubor drobnych béasni Pisn& zakd
darebéky.

Jako prvni jsem se rozhodla prozkoumat francouzsky satiricky roman,
Romén o ligakovi. Toto dilo vzniklo na konci 12. a v prvni poloving 13. stoleti a je
to cyklus 27 volng slepenych basni riznych autort. Skutednost, Ze autofi ptib&hil
pieji vit€zstvi slabsim nad mocnymi, prozrazuje lidovy pivod tohoto dila, které ma
nejen pobavit, ale také poucit. Vedle kritiky jednotlivych lidskych vlastnosti se zde
zaroveti ozyva kritika a vysméch soudobé feudalni spoleénosti, jeji hierarchii
(parodie Iytifstvi, vysméch nébozenskym kulttim a obadtim apod.) a jejim idealim,

které neodpovidaji realit& tehdejsi spoleénosti.

Usttednim tématem roméanu jsou pfibéhy a dobrodruzstvi lisdka Feriny.
Vnich se tento lisak setkavé s ostatnimi druhy Zivodisné fiSe, kterad je obrazem
sttedoveké feudalni spolecnosti. Kazdé ze zvitat ma v této Fisi urité misto a zastava
néjaké povolani. Zvitata zde pedstavuji urcité feuddlni typy, vztahy mezi
jednotliV}’Imi spoledenskymi vrstvami, ale i samotné lidské vlastnosti. Vedle zvirat

se pak ve vypravénich objevuji i lidé s nimiz. se zvifata potykaji a s nimiz hovofi
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lidskou fe¢i. Cely roman je prodchnut komikou iriznymi ponauéenimi, ktera
Vvyplyvaji ze situac, ve kterych se jednotlivé postavy ptib&hi ocitaji.

Hlavni hrdina romanu, li¥4k Ferina je zastupcem rytitského stavu
av pribézich paroduje idedl dokonalého rytite. Uz vylideni jeho plvodu je
vysméchem stfedovékému chapani urozenosti, kdy S$lechta klade sviij pavod
do co moZn4 nejhlubsi minulosti, aby prokazala svou starobylost a legitimovala tak
sve spolecenské postaveni. Ve tady za¢ina biblickymi postavami, Adamem a Evou,
ktefi po vyhnani zRdje pomoci kouzelného proutku daji vzniknout rtznym
zivotichim. Adam vzdy uziteCnym, hii§na Zena t€m $patnym. K nim patii i rod
Lisaka.

Lisak bydli se svou rodinou, manZelkou Hermelinkou a dvéma syny
nasvém hradé vlesni note. Odtud podnikd vypravy za potravou a riznymi
dobrodruZstvimi, tak jako tomu bylo i u rytif v hrdinskych eposech vydavajicich se
nalovy ado getnych bitev. B&hem t&chto vyprav si liSdk &asto déla legraci

Z ostatnich zvifat ilidi, které na svych pochiizkach potkava a které &asto chyta

do svych nastraZenych pasti.

Lisdk je velice chytry a svou inteligenci projevuje pravé v riznych Istech
a uskocich. Hned zpocatku je naznaGeno, Ze tyto vlastnosti jsou blizké i mnoha
lidem. |, On predstavuje ty ndm tady, kteri jsou plni Isti a zrady a Cihaji jen, hodi-li
Se to, by druhym kodili, a zdd se Jim den bez radosti, kdyz neprovedli néco k zlosti,
aje jim zcela jedno, Je-li to priteli ¢i nepriteli. “’? Na rozdil od state¢nych rytifa se
liSik ve svych lumpérnach opravdu nezastavuje nad tim, zda jsou namifeny proti
pfiteli ¢i neptiteli, Nejcastéji si dokonce k zradnym &intim vybird vlka Yzengrina,
sveho kmotra a blizkého kamaréda. Tomu zpiisobuje mnoho potizi, tvire se jako
jeho pomocnik, pfivadi ho v mnoha nebezpecenstvi. Tak je tomu napiiklad
v historce, kde ligak vika ugi chytat ryby naocas apak ho necha napospas
sedlékovym psim, ktei se ho chystaji roztrhat, kdyZ Yzengrin pfimrzne k vodni
hlading. Jindy 1igak vlkovi ukradne slaninu, kdyZ ho ptedtim Istivé varuje, aby ji
uloZil, protoze by mu ji nékdo mohl sebrat. Tvéi se, Ze ma strach, aby pfitele nékdo
neobral, apak to wudini on sam. Cely wvztah lisdka kvlkovi je

charakterizovan mengimi & vétdimi lifakovymi proradnostmi, které ukazuji lidskou

*Romdn o liSdkovi. ptekl. O.F. Babler. s.13
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fale§ a zaroven popiraji pratelstvi, jak je popisovano v hrdinskych romanech
a eposech, kdy rytifi jeden pro druhého obétuji své Zivoty. Tady si jde lisak tvrdé
zasvym apfatelstvi ¢ pomoc pouze predstird, aby dosahl néjaké vyhody.
Altruismus, tak jak jsme ho vidéli tfeba v druzing krale Artuse, kdy se rytifi
nevahali obé&tovat a poranili se, aby zachranili svého ptitele Tristrama, tady neni
aautofi poukazuji na lidsky ptirozeny egoismus, kdy si jde kazdy zasvym
a neohliZi se na druhé. Li§4k se snazi obelstit jednotliva zvifata predevsim pfi honbé
Za potravou a vyuziva davéfivosti ¢i hlouposti a omezenosti svych obéti. O ochrané

slabsich, dalsi prednosti kfest'anského rytiie, zde nemiize byt ani fec.

I dal$i pfib&hy prindseji obraz o lisakove chytrosti, kdy obelsti napf.
havrana, volavku, kocoura, ale i kupce, které okrade o ryby. Vétsina téchto ptibehi
je doprovazena popisem riznych krutosti, které si zvifata mezi sebou &ini. Tuto
krutost je mono chipat jako narazku na krutost a surovost udatnych rytifd, kterd je
Casto skryta za hrdinskymi ctnostmi. O tom se jest¢ ale zminim v souvislosti

S vysméchem dvorské kultufe.

LiSdkova Istivost se nezastavuje ani pied kralem vSech zvifat, lvem.
Samoziejm4 ucta poddaného k lennimu panovi, kterému rytit slouz a mnohdy
obétuje vlastni cile, aby vyhovél panovym tuzbam, u lidaka zcela chybi. Ligak tak
tfeba klidng udgla z krale parohdce, kdyz ho podvadi s jeho Zenou. Laska k urozené,
VySe postavené pani neni jen platonicka. Na rozdil od Tristrama a Izaldy, si Lisaka
ani kralovnu netrépf vyCitky, Ze se provinili proti n&jakému tadu a moralnim
konvencim. Jindy se projevuje lisdkova netcta ke kralové autorité tieba na miste,
kdy si chee ligak z krale ajeho dvora tropit legraci, kdyZ chce slouzit u dvora
V pfestrojeni za ciziho hudce, ackoli je v té dobé& na néj vyhlasen hon a ligdk ma byt
ob&Sen pro stiznosti jednotlivych zvifat, kterd napalil a kterym ubliZil. V tomto
piestrojeni je viemi povazovan za ctnostného péna, nikoho nenapadne pétrat
PO plvodu ciziho pevce. Lisik tak odhaluje pokrytectvi jednotlivych zvitat
a potazmo dvorského prostredi, které mu ihned sko&{ na jeho pfestrojeni a nezajima
$€ 0 pravou povahu potulného cizince. To bylo ale ve stiedovéku také obvyklé, Ze
potulni rytifi byli vitani, atkoli tfeba potulny mnich nebo cestujici obchodnik uZ

z 7 v . . wvee, r__ e v 0w 55
takové ticty nepozivali a ¢asto byli pfijimani se znaénou nedtvérou.’® V tomto

** LE GOFF, J. Stredoveky clovek a Jjeho svét. 5.295
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piipad€ se pod plastikem urozenosti skryva ve skutenosti zloginec, ktery si ze

viech utahuje a jemuz davéfivost okoli umoziuje prezit.

Vedle pokrytectvi dvora se v souvislosti s liddkovym prevlekem autor
Vypofadava a vysmiva pravé také potulnym péveam, ale i cizincim. Zde se jiz
projevuje nacionalni hrdost francouzského autora, ktery komolenim francouzstiny
zesmeSiuje cizince Lisak predstira cizi fed 1 mravy a snaZi se vyjadfovat ,,lep§im*
stylem jako dvorsti basnici.

Svou chytristiku a Istivost ale obraci ligak 1 proti vlastni roding, konkrétné
Zen€ Hermelince. Opét v prestrojeni za pévce lisdk odhaluje manZeldinu nevéru.
LiSka Hermelinka se znovu vdava za jiného, jezevce Ponseta, kdyZ se po kralovstvi
foznese zvest, 7e byl lis4k ob&%en. Hermelinka timto &inem poukazuje

na nevazenost manZelské lasky, jak se to objevuje jiz v dvorskych roménech.

Hlavni charakteristikou liséka, rytite, je tedy chytrost a lstivost, ktera
nechybéla ani odvaznym rytitim. Na rozdil od nich ale Ligik vyuziva této
schopnosti jinak. Lstivost projevuje sice také &asto v boji, ale jeho chytractvi a lsti
ukazuji spiSe na proradnost a zradnost, kterd neni u pravého rytife vitana. Kdyz
napiiklad 1i§ak lovi své obéti, &asto je presvédCuje o svém piatelstvi k nim, zavazuje
se sliby, které pak ale neplni. To by bylo pro &estného rytite nemyslitelné.

Kromé Istivosti, nejdilezitgjsi lisékovy charakteristiky, ktera se projevuje ve
vSech jeho piihodéch, nejsou dali lisakovy vlastnosti v romanu tak zdiraznény.
Patf{ k nim tfeba odvaha projevujici se v bojich o potravu. Jako hrdinu ho vidi
hlavng jeho rodina, které zajiStuje Zivobyti a nasazuje pro ni asto vlastni krk. Lidka

a lis¢ata obdivuji hlavu rodiny, vracejici se z lovu, veselého, state¢ného a krasného
muZze,

Vedle ligaka jsou v ptibéhu vykresleny idalsi postavy spjaté s urditymi
lidskymi vlastnostmi i s funkcemi, které zastavaji ve zvifeci spolegnosti. Je to tieba
liSakova Zena, usedld a doméacké pani Hermelinka, existenéné zavisla na svém muZi,
ktera lisakovi zajistuje klidné zdzemi po jeho navratech zlovu. Zde je najedné
stran€ liska zprvu ligena jako vérnd aoddand lisdkova Zena, ktera spliiuje
poZadavky svého muze i tehdej$i spolecnosti kladené na zenu, ktera se stard

0 domdcnost v dobg nepiitomnosti muze, vychovava potomstvo a netropi hlouposti,
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kdyZ je muz mimo domov, aby zajistil rodinu*®. Na druhou stranu ji ale k manzelovi
ziejme nevaze tak silné citové pouto, kdyZ se znovu vdéava jiz po étrnacti dnech od
lifékovy udajné smrti aniz by pro svého muze n&jak truchlila. Zajimavy je i lisaktv
pfistup k manZelce, ve stfedovéku ne neobvykly. Liska je muZem potrestina
zanevéru, kdyZ se chtéla znovu vdat, aby tak zajistila sebe i svou rodinu. Zato
lidkova nevéra je jakoby samoziejmosti. Liska se sice vypotada se svou sokyni,
vI¢ici Hrzanou, se kterou ji manZel podvedl, ale lifékovi nic nevytyka. Po jeho

navratu a pomsté na Ponsetovi se Hermelinka vraci do zajetych koleji, predstavuje

vzornou manZelku, starajici se o rodinu a o vlastniho muze.

Jakymsi opakem hodné Hermelinky je vychytrala, zaletna vigice a kuplifka
Hrzana, manzelka pfihlouplého Yzengrina. Hrzana piedstavuje vedle Evy, zminéné
na zacatku prib&hu, typicky pohled naZenu jako na nadobu hiichu, nositelku
chlipnosti, jednoho ze sedmi nejhorSich hiicht. Hrzana tak predstavuje opak

. vt ey I . . . - x 57
ctnostné vznesené pani jak Jsme se s ni setkali v Tristramovi a Izaldg.

Protikladem chytrého ligaka je zase hloupy vlk Yzengrin, ktery &asto necha
vyniknout li§ikovym pfednostem, kdyZ se nechéva jeho Istmi napalit a neprohlédne
li¥ikovo Sibalstvi. I on vetSinou spoléha na lisdkem predstirané pratelstvi. Podvadét
S€ nechd i svou Zenou. Ta se doma jevi jako mil4 a hodna hospodyiika, ale Jakmile

Je vik z domu, sama b&zi také za svymi dobrodruzstvimi.

Dalsimi postavami ptib&ha jsou tfeba obeztetny kocour Tybert, nafoukany
kohout, opatrna slipka Putka, mlsny medvéd Brunda, furiantsky jezevec Ponset
a jeho bratranec, distojny kn&z Grimbert a fada dalSich v &ele s urozenym a py$nym
lvem takg podvadénym vlastni Zenou. Jak je patrné, kazdé ze zvirat zosobiiuje
urcitou lidskou vlastnost nebo urcité sklony a nedostatky za které jsou obgas zvifata
potrestana. Tak je tomu naptiklad s kohoutem, ktery dopléci na svou nadutost.
Lisdk se mu naoko dvofi a vychvaluje jeho schopnosti, chce, aby mu kohout
2azpival: , bratranku, ddl rek, ., vzpominds, jak Kokrhdlek, otec vas byl v kraji pres
Fi dédiny zndam Jako pévec jediny? “*® Kohout se liS4kovymi lichotkami necha

zlékat a zpivé, nehleds na nebezpeti, které pro ngj lizak pfedstavuje. Ten kohoutovy

* Tamtéz 5,259
LE GOFF, J. Stredovekd imaginace. s.133

* Roman o lisakovi. ptekl. O.F. Babler. s. 46
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nepozornosti samoziejmé vyuZije a kohouta lapi. Cel4 historka se vysmivé lidské

jesitnosti, kterou zde kohout zosobriiyje.

Stejn& jako lisdk pak i n&kterd dalsi zvifata pouZivaji Isti a to dokonce proti
filutovi ligakovi. Proto je ion ob&as nachytdn n&kterym ze zvifat. Tak je tomu
napriklad s kocourem Tybertem. Ten ligaka ogidi o jeho podil na jitrnici, kdyz mu
predtim Ferina, a& jindy nedivefivy, uvéH, a necha ho nést jejich spole¢nou kofist.
Jindy se lisék necha napalit kohoutem, ktery ho ptiméje promluvit ve chvili, kdy ho
drZi v zubech a kohout se tak vymani ze zajeti lifdkovy tlamy. Tyto ptibéhy, kdy je
lifak obelstén, jsou &asto provazeny ponaucenim. ,,na hubu“, rek, , at prijde trest,
Jez ve chvili se otevrela, kdy pravé by jen micet méla!“>® a kohout ptidava dalsi
ponaucent: ,,Jd rikdam zas, at také toho ztrestd das, kdo v oné chvili zacne drimat,

kdy vseho mel by sobé vsimat.«*°

Jak jsem naznadila na zadatku, roméan vykresluje nejen vybrané lidské
vlastnosti, ale vysmivd se icelému feuddlnimu zfizeni. Karikovano je zde
pfedev§im rytifstvi a dvorska kultura, Tak se ligak napiiklad v jednom z piib&hii
objevuje jako ryti¥ na koni, jinde hraje v kostky v urozené spole¢nosti nebo
Podstupuje souboj s kohoutem, v kterém ma prokdzat svou &est. Tady se opét ozyva
krutost rytifskych souboju®!, kdy se kohout s lisdkem biji hlava nehlava. Kohout

vyklovne lisakovi oko, ten zase soupeti vykousne kus masa z nohy apod.

Vztah pana k rytifi, té dulezity v hrdinské epice, je vtipnd vyjadien
V Zavéru romanu, kdy je lisak jako ,,vérny* rytif po smrti oplakdvan svym panem,
kralem lvem, kterému pfedtim nasadil parohy. Zde se opét projevuje komi¢nost celé
situace, kdy dvotané napominaji kréale: , Ti konejsili jeho Zaly avelice mu
domlouvali, %e nesiysi se, aby Krdl pro dvorana tak narikal... “%*

V neposledni tadg je v romanu kromé& zesmé&$néni turnaji a pratelstvi

zachycena i parodie dvorské lasky, a to v pfib&hu o ligdkové smrti, kde je zemfely

hrdina oplakavan kralovnou, svou milenkou. , Tak bolné je mi z toho vseho:

* Tamté 5,50

% Tamtéz 5,50
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Jestlize hrozi vam smrt téla, z ldsky bych s vami zemrit chtéla, neb Zivot bez vds

s . : o 63
majic vesti, uz nenasla bych nikde stésti.

Vedle dvorské kultury se pak autofi v postavé lisaka vyporadavaji také
s cirkevnimi institucemi a s cirkevni obtadnosti. Je to napiiklad vysméch knézim,
mnichiim a jejich vyholenym tonzuram. V jednom pfibéhu se lisak Ferina rozhodne,
Ze z Yzengrina ud&l4 mnicha a vyholi mu hlavu po mni§ském zplsobu. Yzengrin
lifékové& nabidce na vyholeni hlavy podlehne pod dojmem, Ze aZ se stane mnichem,
nebude uZ trpét nedostatkem potravy. LiSék se tomu sméje a ¥ika: ,, Z vds bude véru
krdsny mnich, aZ budete mit pres kozich tu Serou kutnu na svém téle — budete
chloubou cirkve celé, “** Lisk narazi na rozpor mezi idedlem kiest'anského mnicha,
Zijictho v &istot¥, chudob& a posluSnosti amezi skuteCnou situaci, bohatymi
klastery, kde mnigi asketicky netrpi.’Jinde si v souvislosti se zesm&n&nim cirkve
lisak tropi legraci z Yzengrinova piibuzného Prymka, kterého vysvéti na knéze
aoblede ho do kn&Zského roucha. Prymkovi se vyhody knézského stavu, truhla
nadita jidlem a dobrym vinem i krésa obfadnosti, tak zalibi, Ze se rozhodne slouZit
Vv kostele dokonce msi. Tady je mozno vidét poukazani na nizkou uroveri knéZi,
kterym pro vykon kné&zského povolani stadi zdkladni vzd&lani®® a moznosti stéat se
knézem mnozi vyuzivaji pfedevsim ze zistnych davodu.

Dal8i nardzka na cirkevni pokrytectvi, které odpousti tézké hfichy urozenym
paniim, se objevuje v zavéru roménu, kdy je ligakovi vystrojen honosny pohieb
na kterém jsou vyzdvihovény prednosti zemfelého a jednotlivi piedstavitelé
duchovniho stavu prosi za odpusténi liddkovych vin. Jsou dokonce piesvéd&eni, Ze
musi byt spasen, protoZe se pry velice kal. Jednotlivé projevy mnohdy nabyvaji opét
az jakési grotesknosti, naptiklad kdyz osel arciknz Brngk ¥ika: ,, Lisdk, jenz nyni
skoncil Ziti, moh si v ném hodnost vyslouziti jak svétce, tak i mucednika — kéz kadzy
Z nds tak Zit si zvykd!“*" Jaky je potom nahly obrat celé spolednosti k liskovi, ktery
$€ znenadani probere z dlouhé agénie, vysko&i z hrobu a popadne kokrhade, ktery

obfadn posluhuje arciknézi, a utikd s nim do lesa, aby ho sn&dl. Tu se zase zvifata

* Tamtéz 5,209

% Tamté s.29

** LE GOFF, J. StFedoveky clovek a jeho svét.s.60

* LE GOFF, J.; Schmidt J.-C. Encyklopedie stFedovéku. 5.299
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rozpomenou na liSékovu pravou tvar, jak uz ji dfive li¢il Yzengrin: ,, ...rySavy jeden

dobrodruh, nicema, padouch, darebdk, jenz uskocny je, podly tak, Ze kdekoho uz

balamuti? <68

Co se ty¢e zboznosti, ta se objevuje nejen v parodii cirkevnich obtadd, ale
1v pfipadech, kdy se li§ak nebo ostatni postavy odvolavaji na Boha v tiZivych
Zivotnich situacich. Ptikladem za vSechny mtze byt kn&€z Martin, ktery se horlivé
modli, kdyZ se ocitne spole¢ng s vlkem Yzengrinem v nastrazené jamé. Autor
dokonce posmésng dodava, ze kn&z se nikdy tak vroucn& nemodlil jako v tomto

pfipad€ (opét vysmech pokrytectvi cirkevniho ptedstavitele).

V roménu se objevuje 1 parodie kiest'anskych kultt, kdy jednou ze svétic je
svata Kopélie, slipka zardousena lisdkem na JejimZ hrob& se projevuji zazraky.
Jindy se ligak Vyporada se svym sokem jezevcem Ponsetem, kdyZ ho 14ké4 k hrobu
Jjiné svétice ¥ka: wJestli ty jit k ni s bosd noha a svicek v ruce horet mit, a az do rdno

bude bdit a v ruka svicek nezhasind, ty zitra za noc zplodit syna. “®

Posledni prvek tykajici se sttedovekeé zboZnosti, ktery se v roméanu objevuje
aktery bych chtgla zminit, je poutnictvi na zboZna mista, které ma byt udinnym
prostiedkem kajicnosti a pomaha hiisnikovi zbavit se t&Zkych h¥ichi.” Liddk Ferina
se jednoho dne rozhodne, naradu mnicha poustevnika, vykonat pout’ do Rima,
aby od¢inil své hfichy. Po cest& se k nému pfipoji jesté osel a beran. Tak spolu
Putuji za papeZem, aby jim odpustil jejich provinéni, kterych se kdy dopustili. Na
ceste je ale potkava nebezpedi, musi pobyt nékolik vlki a nakonec se radéji svého
bohulibého umyslu vzdavaji avraceji se domi V zavéru se objevuje lisdkovo
Ponauceni: , Vsak ve svété ziv cestné mnohy, jenz nikdy v Rimé nemél nohy,
sedmkrdt Sel na pout’jiny, viak horsi je ted’ svymi ciny. !

Z vySe uvedeného textu vyplyva, Ze vcelém piib&hu sice neni jasné
stanoven idedl pomalu se rodici méstské spoleCnosti na zékladg& jasné vyhrannych

vlastnosti, které by dokonaly idealni ¢lovék mél mit, ale tyto vlastnosti nam autofi

sdéluji mezi radky, kdyz kritizuji uréité prky soudobé spole¢nosti. Hlavné sympatie

% Tamtéz 5.150
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4. Rozverny mladik: Pisné zaka darebaki

Pisn€ zakd darebdki jsou basné a skladby studentd sttedovékych universit
a vznikaji béhem celého stredovéku témer po celé Evropé pocinaje 12. stoletim, kdy
dochéz k rozvoji vysokého 8kolstvi. Basné téchto autort, vétsinou anonymni, maji
riznorody obsah. Zabyvaji se laskou, vinem, §t&sténou, jarem, kde oslavuji radosti
mladi a studentského Zivota, ale zahrnuji i spoledenskou kritiku vloZenou do satir
a parodif. Témata studentskych basni se asto opakuji a podobna je i forma jejich

Zpracovani, vétSinou se zde neobjevuje prostor pro originalitu ¢i individualismus,

Nazory na urdité problémy jsou podobné.

Pii &teni téchto basni mizeme ziskat dojem, Ze Zaci, ktefi se zabyvali touto
tvorbou, byli nefestnici, hradi a pijani, kterym nebylo nic svaté a kteii se svym
vysméchem a ironii snazili podkopat autoritu cirkevnich instituci proti nimz
zamefovali své satirické basng. Nic takového ale zfejmé& neméli v umyslu, protoze
Pro vétinu téchto zaka byla idealem cirkevni kariéra” a svymi namitkami
vyjadfenymi basnickou formou, nevyjadfovali protinabozenské postoje, pouze
poukazovali na rozpor mezi idedlem, jak by maély fungovat jednotlivé cirkevni
instituce a jak by se méli chovat jejich piedstavitelé, a mezi skutednosti, ktera
tomuto idelu neodpovidala. I zpracovéni téchto skladeb prozrazuje spiSe pilné

studenty, dobye ovladajici latinu i 4douci stylistickou formu napodobujici klasické

staroveéké vzory ne, nezodpovédné studentiky.

Jak uZ jsem naznaéila vyse, zakovské skladby byly skladany b&hem celého
sttedovéku. Mnoho jich nepochybng poztel zub Casu, ale i tak je poget dochovanych
skladeb pom&rng velmj rozsahly. Pro svou préci jsem si vybrala soubor basni Pisng
zakl darebakd, ktery uspotadal Rudolf Mertlik, aktery je vyborem béasni z asi

N€jznameéjsiho souboru Zakovské poezie, ktery byl nalezen v bavorském klastere

\% Benediktbeuernu, Carmina Burana a ze starych Ceskych studentskych pisni.

Bésng jsou zde tematicky sefazeny do péti kapitol a i j& se tohoto schématu
PHidrzim a pokusim se najit idedl stfedovékého studenta v techto jednotlivych

tematech. A zagnu hned prvni kapitolou, ktera se zabyva laskou. Zde je Casto

Opévovana krasa divky, v&rna laska, po které touzi mlady hoch ¢i divka. Jinde se

Zase objevuje touha po t€lesné hii§né lasce a rozkosi, kdyz student pfemlouva svou

7 ;
pfedmluva A, Vidmanové k Pisne ki darebdkii. ed. R Mertlik. s. XIII.
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milou, aby se mu oddala. V nékterych basnich je také chvélen &as jara, ktery pfteje

lasce a milostnym hram. Zajimava je piitomnost postav z fecké mytologie jako je
VenuSe, Amor, Flora ad. Zde se projevuje pronikani starovékych prvka
do stfedoveké literatury, kdy se uz nekopiruje pouze forma klasickych dél, ale
§ 8irS§im  poznavanim antickych autorti as pomalou demokratizaci vzd&lani se
sttedovék zag&ina zabyvat iobsahem t&chto d&l. Anti¢ti bozi tak vystupuyji i ve

studentskych basnich, aniz by viak vyvraceli kfest'anskou moralku.

V bésnich o lasce je zajimavy pfedevsim pohled na Zeny a divky. Autofi
VétSinou vyjadiuji touhu po krdsné a cudné mladé divce, JiZz opévuji ake které
vzhliZeji. V jedné z basni se napfiklad objevuje ide4l manzelky, ktera by méla byt
Vyzrdla, zkulend, ne nefestnd a marniva a ani ne pfili§ stard. Tyto basng tedy
nabizeji jakysi ideal mladé Zeny. Naproti tomu se v kapitole rozpustilych zertl ¢asto
mladi muzi do Zen navazeji avysmivaji se jim. Naptiklad v basni ,,Z4ci, Zaci,
neZetite sel“ varuji tfi Zen4¢i mladého studenta pred manzelstvim. , muz své Zené
0lroci, manzelka je drdbem, muz, jenz byval svobodny, stane se tak rabem. “T Aby
mMuZ uzivil rodinu, musi se pry nutné stat Sejditem, pachtit se od rana do vedera
aVvnoci poném Zena Jesté vyzaduje ukojeni svého bezuzdného chtice, ktery pak
Sama ukaji i mimo manZelstvi, kdyz svého muze podvadi s jinymi. ,, Nenasytny
Zenin klin nelze unaviti, jediny muz jedinou Zenu nenasyti; proto mnoha muzim se
Zena v ndry¢ tlaci, ale prahne ddl a ddl. anis Fekne: |, Stacil ““7* Tady pak nastupuje
obvykly muzgy strach, kdy manzel nema Jistotu, zda déti vzeslé z mangelstvi jsou

» o v v ’ v v ’ v 4(75
opravdu jeho. ,, Porodii se casto docka, vidy vsak zrodi levobocka.

Zena je v t&chto rozpustilych verich li¢ena jako hfiSnice, potomek prvni
naruSitelky ¥adu pramati Evy, ktera je plivodcem vegkerého lidského trapeni. Zena
Je chépana jako druhotad4 lidska bytost, protoZe ma horsi & nedostacujici vlastnosti
NeZ muZ. Toto nazirani je zakotveno uz v Bibli, kde biih stvotil Evu a% jako druhou

z Adamova Zebra,”® K Biblj se jako k autorité sttedovéci autofi &asto obraci a obraz

Zeny hfidnice se objevuje v mnoha fabliaux, ktera se téz vysmivaji Zenskym

nefestem. Idelni pfedstavou Zeny je Panna Marie, matka JeZiSe, dokonala

L3 Pisné 36k darebdki. ed. R Mertlik s.194, baseii ,, 714 zkuSenost*
& Tamtéy, 8.25, bésett ,, Volba nevésty “
" Tamtéz 5,262, bésers . Abeceda o endch*

"LE GOFF, J.; SCHMIDT 1.-C. Encyklopedie stredoviku.s 415
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nedosaZitelnd Zena, ktera je prikladem pro redlné Zeny, kdy jako nejmensi zlo jsou
chapany mladé divky, panny, které jests nepodlehly tenatim d’abla skrze svoji

t&lesnost.”’ Ty jsou také op&vovany v milostnych versich.

Jinde je karikovéna enskd hadavost a hagtefivost: »Z hrudi Zeny vyprchd
oddanost, cit lichy, jak ji rohy narostou zpupnosti a pychy; pak z jejiho jazyka, jens
Je zly a Skodi, hromy, blesky vzchazeji, mracéna z ného chodi. “’® V yené je tak podle
t€chto basni plno zloby, klamu a zavisti. Zena touzi po pozemskych statcich jako
v basni ,,Z14 zkuSenost®, kde se autor vysmiva naivnimu muzi, ktery se kvuli lasce k
milence vzda cirkevni hodnosti. Ta ale, jakmile zjisti, Ze se vzdal vynosného ufadu
nadava a bije muze: , Ne pro tebe jd jsem pldla, tvé prijmy jsem milovala, z majetku

’ (4 Ve s v v . ’ v v , ' 14 «79
Jsem tvého tyla, tebe oslem ucinila. Us mé ani nenapadd, blazit té a mit té rdda.

VSechny tyto vysmé&sné basné urdite pfehanéji, tak jako kazd4 satira. Za
vyli¢enim viech negativnich vlastnosti Zen nam ale vysvita obraz, jak by méla

vypadat idedlni mangelka aZena. Ta je zboZna, poslu$na, skromna, cudna,
mlcenliva a vérna,

Krom& vysmé&sného pohledu na Zeny ndm Pisng Zaka darebaku nabizeji
i obraz mladého student, ato predeviim v oddilech »otudentsky Zivot* a Vv

Bakchov& opojeni, Takovy mlady student si rad uziva Zivota, pije vino, hraje
Vv Kostky, miluje Zeny (aniZ by mu tady vadila jejich h¥ignost), rad se bavi a oslavuje
tyto radosti veselymi basnémi. ,, Vino dobré, vino vlidné, dobrym dobré, bidnym

bidneé, vitej, sklenko, sladkd vSem, radost, kterou skytd zem, “*°

Jindy mlady student popisuje svou zuboZenost a svou skladbou 4d4 rodice

nebo cirkevni pfedstavitele o pomoc a pfispéni. Tak je tomu naptiklad v basnich

»Prosba k arcibiskupovi®, , Student prosi matku o penize* nebo »Zebravy student®,

nAch jd Student, svetem Stvdn, k utrpeni stvoren, co Ja casto zakusim, bidou, nouzi
>, 81 L , ’ . Ie I3 r M
moren!“*"  Jinde neznamy skladatel paroduje své utrpeni, kdy prosi o odév

cirkevniho hodnostéfe a svou situaci pfipodobtiuje k vyjevu z Janova evangelia, kdy

""NODL, M.; SMAHEL F. Covsk Ceského stredoveku. s.413
! Pisné 3k darebdki. ed. R.Mertlik. s.206, baseit ,,Zéci, Zaci, neZeiitse!*
" Tamtéz 5.216, basen » Zld zkusenost!

* Tamtéz 5.138, base LAt Zije vino! *

8! Tamtés $.125, baseit ,, Zebravy student

a——
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Pilat vyvadi JeZiSe a ukazuje ho zastupu se slovy ,,Ecce homo!“ |, Domov neni,

2 v Id . v v r ’ v7 o vvr v v ((82
ant jmeni. Ejhle, clovék, 6 pane, u tvych dveri Jje, neb véFi, Ze tu néco dostane.

Dalsi téma, které se objevuje v basnich zafazenych do paté kapitoly pod
nazvem ,Na vaZné strund“ je satira a parodie tepajici stfedovékou cirkev.
Moralizujici verse jsou obraceny pfedev§im proti vysokym cirkevnim hodnostatim
aje pfiznadné, e vznikaji v dob& mravniho tpadku fimské cirkve a jejich
predstaviteli.  Odsuzuji pfedevSim  svatokupectvi, uplatkafstvi, hrabivost
a ziskuchtivost duchovnich. Stavi se proti svétskému panovani cirkve, vysmivaji se
nadmérnému $iteni cirkevnich radiL. To vse li¢i s humorem a ironii.

Casto se objevuje téma spravedlnosti, ktera Je pfizniva pouze boha&tim, tedy
lidem, kte¥{ si ji mohou dovolit. , Mamon vhrdl, mamon viddne, mamon v§echném
pbanuje, vinné pousti, cestné Jimd, poutd i pout zbavuje. G »Pravo trpi ze viech
Stran, penézim kdyz dd se v plen; od soudu je chudy hndn, hdji-li ho rozum

Jen;bohdc je vsak uvitdn, cenou penéz ocenén, “*

Autofi se obraceji proti hrabivosti cirkevnich prelatd, kteti by méli byt
pfikladem pro celou spoleénost, méli by dbat ctnosti. ,, Kdo viak pro svét oSidny mél
by povrsent, Jako bldta cené si peneéz hromadéni, kdo by chrdnil statecné télo
v Cistotnosti, toho Jisté mél by rdd Kristus, pan vsech ctnosti. “® Takovych je pry ale
malo a h¥§ni cirkevni pfedstavitelé §if{ ndkazu svych nefesti na své podtizené,
takZe cel4 cirkevni hierarchie je prolezla nefestnosti a ten, kdo se chce snad dovolat
Prava, ma dbat na to, aby mél plny meélec, a aby mohl nasytit nejen nejvyssi
cirkevni Ufedniky, ale ity nie postavené, véetné vratného, ktery ho pusti ke
Spravedlnosti jen za uplatu. Nejvetsi kritika, je pak smé&fovana k hlave celé cirkve,
Papezi a kardinaltm. Tady se napiiklad objevuji smélé invektivy na papeze, jako:

»Proto papes, rikg se, chcem-li dobre chdpat: viecicko co Jiny mad, sam Ze touzi

% Tamtés 5.130, béseii ,,Ejhle, &lovak!«
® Tamtéz 5.275, baseit , Vldda pensz*
o Tamté, $.270, baseti , O uplatnosti cirkevnich souds;

85
Tamté? 5.293, baseit w Versiky velice pékné, proti prelatim namirené
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spapat. “* Nebo: ,, Jestlize caput (hlava) Ize spojovat s capere (brdti), potom ona je

1 LAY
hlavou, ponévads pobird vie.

Penize vladnou spravedlnosti a i ten, kdo chce ziskat néjaky vynosny urad,
musi si ho koupit: ,, Simon ddvd narizeni: Koho méSec prazdny neni, prorok, biskup
bude z ného, at ma v sobé co chee zlého.“®® | Koho nyni k uradu nejvyssimu vodi,

nedbaji jak Cestny je nebo zda se hodi, ani jak as vynikd véncem védomosti, jen kdys

{ § ) r r Ié v (% o * (¢ 9
81 je ziska tim, Ze dd dary dosti. “®

V nékterych basnich se v souvislosti s timto obrazem zkaZeného svéta
objevuje i uréita rezignace. Ve svété, kde vladnou penize, nema smysl usilovat
0 studia a zdokonalovéni, protoZe nejhiife je na tom ten, ktery je mona ctnostny
amoudry, ale nemé-li penize, nic ve svéts nezmuze. Proto se ¢asto ozyvé nafek nad

Spatnymi Gasy a nad Upadkem studia a mravi. Varovanim pro hiiSniky ma byt
rvr o, v 5o vr .y v r 90
bliZici se boz soud, kde budou zatraceni ti, kte#{ neposlouchaji slovo Bozi.

Hrabivost, nespravedinost, svatokupectvi, tato témata se v jednotlivych
basnich &asto opakuji. Vedle nich je pak pskng vyjadfen vysméch ctizadostivetim,

budujicim svou kariéru v cirkevni sprave, v satife ,.Zrcadlo hlupaku“, kde se hloupy

osel Burnelus sna{ byt stale lepsi, chee si nechat prodlouzit ocas, kdyz se mu to

nezdati, chce se stat biskupem a vydava se proto na studia odkud si ale neodnasi
Zadné védomosti. Nakonec se alespoi rozhodne, 7e zalozi novy fad (vysméch

vzristajicimu podtu cirkevnich radl). Vysledek a poudeni celé basné je takové, ze

at’ se hlupak snazi o cokoli, vzdy uz zistane pouze hloupym oslem.

Vedle kritiky vyse zminénych nefesti v fimské cirkvi, je pak zesmé&$tiovana
1)ina aktudlni problematika sttedoveku, ato poruSovani celibatu kn&zimi. Vesela

baserl | Zasedani knéZi“ vypravi o slavnostni synod€ knéZich, ktefi se zde brani

Prisnému dodrovani celibatu. ,, Prikaz Ziti bez hrichii je az PFilis kruty — jenom

Zivot andely, Je snad nedotknuty, “°! Vtipnd jsou imista, kde n&ktef{ s timto

- Tamtéz 5318, 0 prodejnosti Fimské kurie “

" Tamtéz 5,422, basers wZreadlo hlupdkii*

4 Tamtéi 8.300, baseti ,, Zg penize viechno “

* Tamté2 5.291, baseis » O Upadku studia a mravi;*
% Tamtéz, 5301, baseis O prichodu Antikrista*

*! Tamté $.167, baset ,, Zaseddni knesi“
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pfikazem t&lesné zdrzenlivosti souhlasi, nikoli ale proto, aby snad dodrzovali

pfikazy nadtizenych anedopousteli se hfichu, ale proto, Ze chtgji zapudit Zenu,
kterd se jim uZ nelibi. Jini napadaji vysoké cirkevni predstavitele vdetng papeze,
ktet{ tento slib Cistoty také nedodrzuji. Jednotlivi kn&zi pak snaseji argumenty, pro¢
Je celibat nevhodny, mezi jinym se zde napt. uvadi: ,, Kdyz mi nékdo odstrani z cesty
moji pani, tfi piivabné nevéstky opatfim si za ni.“** Nebo: ,, Zakdze-li biskup nam
druzku mit a déti, v krétkém case uvidi v nebi v jednom Siku mnoho muzi svatych
sic, avSak zdletniki, “** Na zékazy a nafizeni o celibatu pak reaguji i druzky knéZich
Vv navazujici basni ,,Zasedani kuchagek®. Ty se schazeji, aby se poradily, jak tento
zakon, zakazujici kn&Zim rodinu a deti obelstit, aby nepiisly o své milované muze,
které jim pfindSeji radosti rozkose a hlavng zajiSténi. Nakonec se ale usnesou
natom, ze: , Trebase se klerici sotva ovlddaji, nad kleriky prece jen Zeny viddu
maji; a jestli v tom budete opatrné chodit, miiZete ddl biskupa za nosdnek vodit. “°* 1

tady jsou n&kterd Zeny li¢eny jako ziskuchtivé a chlipné Selmy.

Pokud bych méla shrnout hlavni témata, kterymi se tyto basné zabyvaji
avyvodit znich eticky idedl, pak by vypadal asi takto. Jednak by to byl obraz
Vzorného a ctnostného kiestana, ktery si hledi bozich pfikazani, vyhyba se hiichu

asvly Zivot smé&fuje ke spase duse. Timto vzorem by byl nejspise cirkevni

predstavitel, ktery zodpové&dng spravuje své zaleZitosti a stara se o své

,»ovecky* bez
ohledu na to, jsou-li bohaté &i nikoli.

Tento pokorny prelat, znaly ktest’anského

zdkona si hledi duchovnich zéleZitosti a nestara se o véci pomijivé jako je

hromadgni majetku a vlastni kariéra.
Vedle ngj se tu pak objevuje vzor idealni Zeny, jak uz jsem naznacila vyse,
cudné, v€rné, posluiné manzelky,

kterd se stara o blaho svého muze, jenz ji
ekonomicky zajidtuje”,

A v neposledni fadg je v Pisnich Zaki darebaki vykreslen ide4l mladého

Studenta, ktery touzi po radostech Zivota, bezstarostnosti a lasce.

92
Tamtéy, 8.175, bésett ,, Zaseddni knesi“
” Tamtéz 5. 76, basent ,, Zaseddni knesi

9.
* Tamtéy s.1 89, basett ,, Zaseddni kucharek

95 Od 2
povida nazoru T, Krzencka,in NODL, M.; SMAHEL, F. Clovek Ceského stredoveku. s.419
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5. Poznavaijici poutnik: Bozska komedie

V minulych kapitolach jsem se zabyvala literarnimi dily stfedovéku
a pokusila jsem se z nich vyvodit eticky ideal. Postupné jsem nasla ideal svétce,
rytife, panovnika, ideal urozené Zeny, ideél mladého studenta a v poslednim dile se
objevuje i ohlas touhy stfedovéké spolednosti po dokonalosti spolecenského

usporadani, zejména v souvislosti s kritikou cirkevnich instituci, které neplni své
poslan.

Vsechny tyto obrazy a pfedstavy idealu, ctnostného a dokonalého &lovéka,
byly vzdy v souladu s kfestanskou ideologii, lidsk4 individualita se mohla uplatnit
Pouze v ramci uréitého socialniho zatazeni, ukazovala vlastnosti typické pro ur€itou
vistvu lidi dle ktestanské hierarchizace spolecnosti. Tato spoleénost lidi pak
Vypadala jako soubor pfedem stanovenych osudd, jednotlivi hrdinové nikdy
neptekroc¢ili hradby mezi danymi spoleSenskymi vrstvami a dodrzovali tak Bohem
dany ¥id. To byl typicky prvek postav stiedoveké literatury, &lovek plnici své

poslani, které je mu uréeno vy moci, Bohem. Clovek je tu ptedevsim pro Boha,

na ném zavisi jeho osudy i vlastni spasa.

Od 14. stoleti se ale v literatufe za&ina objevovat novy idedl. Na pielomu

13.2 14, stoleti  dochazi k postupnym  politickym, socialnim 1 hospodaiskym

Zménédm nejprve na Apeninském poloostrovg, pozdéji v celé Evropé. S témito
Zmeénami se nestad{ vyrovnavat cirkevni dogmatika tvotena scholastickou filosofii.
Predevsim tradigni rozd€leni feudalni spolecnosti na troji lid uZ neni tak pfiléhavé’®
ato zejména v italskych méstech, kde se vedle pracujiciho lidu, $lechty a cirkevnich
Predstaviteld &im d4] vic vzmiha majetné obyvatelstvo, majitelé textilnich
Mmanufaktur, bankéfi, bohati femeslnici ad., ktef{ hledaji své misto ve spole¢enské

hierarchij, Bohatym méstanim se nelibj zejména privilegované postaveni Slechty

astale &ast&ji proto na Jeji prava utoéi. O urozenosti lidského jedince uz nema

rozhodovat jeho pivod, boZi preduréenost, ale jeho schopnosti.
Clovék se stava sttedem z4jmu filosoffi, zatimco teologie se zabyva

: Clovékem v souvislosti s jeho hfiSnosti a moznosti jeho spasy, nové vznikajici

enesan¢ni filosofie u¥ neslousi k sladéni rozumové pravdy a pravdy viry, ale

zabyva se Slovekem jako takovym, &lovékem vjeho pozemském urdeni, jeho

9
: BURKE, P.Jtalskd renesance: kultura a spolecnost v Itdlij. s. 209

e
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schopnostmi a moZnostmi. Mohutn& k tomu prispivaji pteklady dél starov&kych
autoru, pfinasejici nové podnéty a otazky v oblasti v&deckého badani. Vira v lidsky
T0zum umoZziiuje velké objevy v oblasti pfirodovédy, anatomie, matematiky,
geografie ad. oborti, které by dive nebyly pro stfedoveké vzdélance podstatné.
Vyrazng se rozviji také uméni, pfedev§im sochaistvi a malifstvi. Vedle t&chto
novych obori stéle funguje i teologie. Lidé nepfestavaji véfit v kiestanského Boha,
S obratem zdjmu od Boha k &lovéku neni Biih zavrzen. Vedle usili o spasu
a blaZenost v posmrtném Zivoté se ale objevuje i touha po §tastném proziti Zivota
pozemského. Stim souvisi i pfedstavy o fungovéni cirkevnich instituci,
O uspofadani lidské spolecnosti, formuji se prvni dila politicka. To vie se odrazi

1 v krasné literatute tohoto obdobi.®’

Jako prvni literarni dilo renesanéni Jsem si vybrala Bozskou komedii Danta
Alighieriho. Mij vybér byl ovlivnén zejména tim, Ze.Dante stoji na pfechodu dvou
€poch, mezi sttedovékem arenesanci aproto je ivjeho dile mo¥né sledovat
Postupny posun v mySleni, protoze v Bozské komedii se objevuji jak nazory
stfedoveké teologie, tak i nové pohledy na ¢lovéka, jak ho vidi doba renesanéni.

Nejprve se pokusim vystihnout prvky, které jsou jests typicky stfedoveéké.

Stfedoveké nazory se v Bozské komedii odrazi uz pohledem autora

na strukturu svéta. Dante pfedstavuje sv&t vramci stfedoveké geocentricky

orientované kosmologie, kde kolem zemg se pohybuje sedm nebeskych sfér, nad
nimi je osma4 sféra neménnych stalic a viemu vévodi sféra devata, Empyreum, nebe

S nehybnym hybatelem, ktery uvadi ve do pohybu. Timto prvnim aristotelskym
hybatelem pak neni nikdo jiny, ne% sam kiestansky

Bih. Bih jedine¢ny a dokonaly,
ktery vse ¥di a k némuz sm

¢tuje i Dante, kdyZ prochézi nejprve Peklem a Ogistcem
avstupuje do Rje, aby se s nim setkal, a aby tak nazfel nejvyssi pravdy. Dantovy
Pfedstavy o Bohy odpovidaji dogmatim kiestanské cirkve. K

festansky Buh je
trojjediny, Bih Otec, Syn a Duch Svaty.

» V podstatu svétla vzneseného vzhdlédna,

Prechod od stfedovéku k renesanci nebyl krok nahly a mel svilj slozity vyvoj.

V pfedchozim odstavci Jsem se pokusila jen velice strueng naznacit hlavni rysy, které¢ odd&luji

sttedoveké mySlenf od renesanéniho a jsem si v&doma, e zde nemiZzu vyli¢it viechny aspekty

renesanénf doby a kultury. Tento pokus je pouze snahou osy

€tlit v jaké dobg vznikaji dila, kterymi se
V€ SVE€ préci budy déle zabyvat.
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v ’, . «98 (] <
Jasnou a hlubokou, jd spatril kruhy i barev tFi, jich? mira byla jedna. “*® Bth je

jedineény, v ném je v8echno dobro a vechno byti ,, Ve vnitru nebe, kde mir bozi
viddne, télo se otact, v némz soustredeénéd Je vSechno byti, mimo né pak Zddné. e
Kf¥est'ansky Biih je milostivy a laskavy. Svou lasku a dobrotu stupriovité vyzafuje
a prenasi do ostatnich nebeskych sfér i do sféry pozemské. Ve v téchto sférach se
Hdi jeho vili, cely prostor nebe i pozemskeého svéta je tedy sakralng prostoupen'™.
Nebeské sféry pak obyvaji net&lesné myslici bytosti, and&lé, ktei jsou hierarchicky
rozdeleni do deviti kird, tak jak to popsal Dionysios Areopagita. Nikdo tomuto
rozdéleni neodporuje: ,, TakZe jak po stupnich jsme na podnozi boziho trimu, libi se
1 krdli, jenz viili svou do nasi ville vioZil. A jeho viile, pokoj nds Jje staly; ona je
morem, kam ve vesmiry Ji stvoreném jak veletok se vali“'°' Pougze desaty kur
andéla v gele s Luciferem, se této hierarchii vzepiel, a byl proto svrzen pod zem,
kdyz se diky své pyse chtgl vyrovnat nejvy$§imu, tedy Bohu. Proto je od té doby
Lucifer upoutan v Pekle a nese svym télem celou tihu zemé&. I sem ale zasahuje boZzi
vile, naptiklad kdyz Dante prochazi Peklem, nemiize se mu nic stat, protoze
vSemocny Bih ho povolal az k sobé a nedopusti, aby mu pekelné zridy ublizili.
Stale ma tedy nad nimi kontrolu a zlo nema nad vili dobrotivého Boha pfevahu.
Dle Danta nema zlo anj samostatnou podstatu. Zlo vznik4 pouze diky lidem, ktefi se

Spatng rozhoduji ve své svobodné vili. Ktomu se ale jest¢ dostanu pozdéji

V souvislosti s vyli¢enim Dantova pohledu na ¢lovéka,

Dantiy svét je tedy jasné rozdglen a vymezen. Vedle mimozemskych sfér,
vedle nebe, kam se dostanou Jen ti blaZeni, Pekla, kde trpi h{3nici a Ocistee, kde si
ti, lep3i“ z hiisniks vybojovavaji cestu ke spase, se objevuje i obraz zemé, prostoru,
ktery je vymezen smrtelnikiim. Zems je zde pfedev§im mistem pomijivosti, mistem,
kde lid¢ pykaji za prvni hiich, mistem, kde se ¢ek4 na posledni soud. NeZ se Dante
dostane do brany pekelné, bloudi na zemi v temném lese a je pronasledovan pychou

a lakomstvim, Dante popisuje zdej3i svét jako svet zkazeny. Na tento b&dny

* Dante Alighieri Bozskd komedie. prekl. O.F. Babler. 5.395 (Raj, 115-117)

* Tamtéz 5. 275 (Raj, 112-114)
it GORFUNKEL, A.Ch, Renesancni filosofie. 5.202

! Dante Alighieri. Bozskd komedie. ptekl. O.F. Babler.s.279 (Rj, 82-87)
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pozemsky svét pak také Dante shli zRéje: ,A ja se obrdtil po sférach sedmi,

. . v r Kl'102
alento svet nds uvidél tak v dali, Ze usmdl Jsem se, jak je vzhledem bédny.

Pozemsky svét je také svétem Casovym a idas md v Bozské komedii
sakrdlni charakter, nebot’ byl stvofen Bohem. Cas vznikl se stvofenim svéta, se
vznikem pohybu. ,, Ten Jeho pohyb nemda silu jinou, vsak druhé vSechny jim se mérit
daji jak deset Pétinou a polovinou. Ze koven v Jedné nadobé cas taji, to mize tobé se
ted' ziejmym stdti, a v Jiné, Ze mu vétve pronikaji.“'® Cas vnimaji ale pouze

pozemstané, Bih je souvény, neoddéluje minulost, ptitomnost a budoucnost, vse

s pfed jeho o&ima odehrava soubézné.

Danttv svét odpovidd svétu kiestanského Boha a ic¢lovék je v Bozské
komedij chdpan v souvislosti s k¥estanskou moralkou. Bozska komedie je dilem, ve

kterém se objevuje spousta postav, mytologickych, biblickych & osobnosti

ZDantovy soucasnosti nebo jeho blizké minulosti. VSechny postavy vstupuji

do d&je v souvislosti se svymi moralnimi vlastnostmi, dostavaji se do d&je né&jakym

hfichem nebo ctnosti. Na téchto jedincich Dante ukazuje, jak se spravné chovat,

Jakeé vlastnosti Jsou pro spravného k¥estana z4douci a které naopak zadouci nejsou.

V Pekle nechava basnik v obrovskych mukach trp€t hiisniky, ktefi nemaji

nadgji na spaseni a jsou varovénim pro vSechny pozemstany,

ktefi ziji podobng
Jako tito h#ignici.

Naopak ve svém Réji ukazuje Dante neskutednou blazenost,

kterou zazivaji duse lidi, které zily dle kfestanskych zasad a nedopoustély se

t€Zkych hfichi. Lide jsou v Bozské komedii hodnoceni na zdklad¢ svého chovani
Vv dokasném ivotg. Pozemska vznesenost a vcta v posmrtném svété na onom svéts

NIC neznamen4, boy{ spravedlnost Zene do Pekla lidi bez rozdily stavu. ,,...ti, kteri

Zemrou, Bohem v klathy dani, sem prijdou, ze viech zemi stavy“'™ Dante se neboji

obvinit z t€zkych htichi a uvrhnout do Pekla ani své soucasniky a osoby vysoce

Postavené. Mezi nimj je napriklad 1 papez Bonifac VIIL, kterého Dante ¢&asto

kritizuje a ve svém Pekle ho popisuje takto: ,, Krdl novych Farizei rozliceny vsak

' Tamtéz s 357 (R&j, 133-135)
'® Tamtéz s 37 (R&j, 115-120)

"% Tamté s.19 (Peklo, 122-123)
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vedl vdlku pobliz Laterdnu, ato ne s Zidy nebo Saracény: Jak do neprdtel dal se
do krestanii... “!%°

V Pekle se pohybuji duse lidi, které se provinily tézkymi hfichy. Tyto hiichy
Jsou zde setazeny a kazdému hiichu odpovida urgity trest. Ukrutnymi kfeSemi zde
trpi lidé, u kterych v dodasném Zivots vitézily vasné nad rozumem (mezi nimi se
nachdzi mimo jiné i Tristan, ktery nedokézal také ovladat své pudy a nasel zde
proto misto), de§tém a kroupami jsou stihani lakotnici, zavistivei a py§né osoby.
Znetvoteni k nepoznani se ve &tvrtém pekelném jicnu pohybuji prostopasnici mezi
nez Dante fadi predevim mnohé kardinaly a papeZe, v d’ablové mésté trpi ohném
nebezpedni kaci¥i mezi nimi treba Epikuros, ktery tvrdil, Ze se smrti téla dochazi
ike smrti lidské duse. V dalsich Jienech Pekla pykaji nasilnici, sebevrazi, lupiéi,
rouhaci, svatokupci, Salebnici, kupliti nebo lichvafi. Ti Jjsou odsouzeni k pekelnym
mukdm nejen proto, Ze oZebraduji ostatni, ale i z toho dvodu, Ze nepracuji v potu

tvéfe jako ostatni pracujici lid, jejich zisky rostou, i kdyz praveé odpotivaji, spi, jedi,
tedy nepracuji, ¢

Déile se tu objevuiji fale$nici, alchymisté, lidé zabyvajici se magii,

marnotratnici, rozsévagi spori  azradci av nejspodngjsi &asti Pekla pak
U samotného Pekelnika slou{ tj nejvetsi zradei v dé€jinach, a to Jidas, ktery zradil

Samotného Krista aspolu snim zde trpi iBrutus a Cassius, predni ulastnici

vrazedného  spiknuti proti Caesarovi. Zajimavé je vPekle iumisténi vech

nekiestand, kte¥{ ale il jesté pied ptichodem Vykupitele a neméli $anci ptijmout
kiestanstvi. § nimi tu jsou i duse déti, které zemfely dfive nez byly pokitény. Tato
Predstava Vysvétluje, pro¢ bylo ve stiedoviku vétsinou diisledné dbano na to,

aby dit¢ bylo co nejdfive po narozeni pokiténo. "’ Pokiténym détem, které nebyly

Poskvrnény hichem Dante vymezuje prostor v nebj mezi blazenymi.

Drasavost pekelnych muk vykresluje Dante Zivymi neutéSenymi scénami,

kdy trpici sténaji a natikaji pro své bolesti, vsude se ozyva kiik a natikani.
Svizelnost pekelného prostoru dopliiuji neptijemné pachy a dalsi vlivy jako vitr,

dést, kroupy, ohefi, mraz. Tim v§m jsou jednotlivi h#i¥nici pronasledovéni. Vedle

' Tamtés s.107 (Peklo, 85-88)

'“ LE GOFF, J. Stredoveky clovek a jeho svet. s.214

107

NODL, M.; SMAHEL F. Clovek ceského stredovéku.s.418
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toho se tu pak nachdzeji rizna stradliva stvofeni, ktera provinilce tyraji, biji je,
muci. To vSe musi duse snaet bez nadgje na utéchu a na spasu. Zajimavé tady je, Ze
pykajici duse, trpi télesnymi bolestmi, agkoli jsou jinak popisovény jako duchové.
Drasavymi scénami tedy Dante varuje své &tenafe pfed hiiSnosti, jeho Peklo je
velice plisobivé, ma dtrazny vychovny charakter.

Stredovekym hifsnikim se ale v Dantové komedii otevirg iurcitd nadgje,
Tato nadéje je vyjadiena ve zpévech, které Dante vénoval Ogistei. Pro sttedoveké
lidi se ocistec zadind v cirkevnim ugeni Castéji objevovat pravé od 13. stoleti
a zaplnuje propast mezi dokonalym, ale t&zko dosazitelnym idedlem vzorného
kfestana a mezi vétSinou lidi, kteH nedokayi pfekonat svou hif¥nou pFirozenost,
Neékdy se v souvislosti se vznikem ogistce ve stiedovekém mysSleni hovofi o snaze
pfenést nebe nazemi'®, kdy se lid¢ uy neZenou pouze za nejistou blaZenosti
nebeskou, ale snaZi se $tastné proit uz Fivot pozemsky. To je prvek, ktery

pfedznamenava renesanéni myslen.

Jaky je ale rozdil mezi hii$nikem, ktery propadne silim pekelnym
a hifSnikem, ktery ma Sanci posmrtng ogistit svou dusi od vSech spachanych h¥ichii?
DileZitou roli zde hraje u¢inn4 zpoved’, Nejde ovsem jen o vyzpovidani se z hichd
a o uloZeni dostate¢ného pokani. Zpovidajici musi predevsim projevit litost nad
spachanymi htichy.'” U zpovedi se tedy nejedna jen o promysleny systém htichq,
kterym pfislusi odpovidajici tresty ulozeng knézem, jimiZ se zpovidajici svych
hiicht jednoduse zbavi. Podstatné Je tady h¥i$nikovo svédomi, uvédoméni si vlastni

hi§nosti a snaha o od¢iné&ni jednotlivych prestupku.

Dante citi nesmirnou tlevu, kdyz vychazi z hriz Pekla, protoze uz nedoufal,
Ze se dostane do lepsich sfér. Py pfechodu do Ogistce si pak musi na znameni
pokory vytfit o€i tftinou. Symbolicky tak zase ukazuje podstatu kajicnosti, kdy lidé
s pokorou podstupuji pokani, aby se stali lepSimi a méli Sanci dosdhnout posmrtné
blazenosti. OCistec viak jest€ neni sférou blazenosti a proto i zde Dante li¢i utrpeni
lidi, kdyZz prochazi sedmi kruhy ogistcove hory, ktera usti do nebeského Raje.
V kazdém kruhu Dante pfedstavuje sedm nejvétSich h¥ichG v ramei kiestanské

etiky. Je to pycha, zavist, hngv, lenost, lakomstvi, nesttidmost a smilstvo. Pysné

198 | E GOFF, J. StFedovékd imaginace. .83

'% LE GOFF, I. Kultura stiedoveké Evropy. 5.328
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duse povysenct bloudi po nekongici klikaté stezce, zavistivei maji sesitd o¢ni vicka,
hnévivé duse jsou duseny hustym dymem, lakomci jsou zatizeni t€Zkymi bfemeny,
kterd stahuji jejich tvare k zemi k pozemskym statkim ke kterym tihli, poZiva¢né
dule trpi Zizni a hladem atp. Zajimave jsou prosby nékterych duyf k basnikovi,
aby se za n& modlil, nebo aby pfipomnél jejich osud Jejich potomkiim, aby se za ng
svymi modlitbami p¥imluvili a ukratili Jim tak &as, ktery musi v Oistci stravit, nez
se dostanou do Réje. Zde se tedy objevuje Jakasi kolektivni odpovédnost za dusi
¢loveka, nejen on se snai vlastnimi silami dojit spasy, ale pomoci mu mohou j jeho
pfibuzni apotomci. J. Le Goff dokonce zdlraziiuje potiebu piislusnosti
vstfedovékého cloveka k roding, cechu, cirkevnj organizaci, atp., aby mu ptiznivci
z téchto sdruZeni pomahali nejen v ivots zdej8im, ale pravé i v Zivots posmrtném

110 e
Velice casté jsou pak v zévétich odkazy kostelim

svymi modlitbami.
a klastertim, kde maji farafi ¢i mnigi umirajicimu zajistit pfimluvy za jeho dusi.

I v O¢istci Dante promlouva s nékterymi dusemi a opét dochazi k mnohym
ponaucenim. Mezi né pati{ i vysvétleni, pro¢ zde vibec tyto duse trpi,
odpracovdvajic si ofekdvanou spésu. Lid¢, kterym duse patfily, sp&chali pry ve
svém pozemském Zivot€ za dobry, ktera jim ale nepfinesla vétnou blazenost, ale jen
blaZenost pomijivou. ,,Ted’ miiZes videt uz, jak pravda hali svou tvar tém lidem, kteri
tvrdit chtéji, Ze kazda ldska v sobé hodng chvaly, snad proto, ze se dobrou litka jeji
vZdy zdd — vSak pecet’ kazdd dobrd neni. i kdyz je dobry vosk, Jenz vyklene ji. “'!
Zde se objevuje nardzka na moZnosti lidského poznani a lidské viile, ale k tomuy se
jeste vratim pozdéji.

Po vypsani hichi, které Dante ve svém dile jednoznagng odsuzuje a pro néz
nechd padnout duse hii§nikd do svého Pekla ¢ Ocistce, se jesté musim zminit
i o nékterych ctnostech, o které ma spravny kiestan usilovat, Témito ctnostmi jsou
predevsim tfi zdkladni ctnosti k¥estanské, a to je vira, nadgje alaska. V Bozské
komedii se objevuji mnohokrit, nejjednoznaénéji je Dante Popisuje v Raji, kdy je
dokonce postupné pozddan svatym Petrem, Janem a Jakubem, aby tyto ctnosti sam
vyli¢il. ,, Vira je, jak v slohu pravdivém, otce, psal tviij bratr drahy, jenz s tebou Rim

ved pravou cestou k Bohu, podstatou véci doufanych a snahy i dijvod onéch, kterych

" LE GOFF, J. Stredovékd imaginace. s.89
" Dante Alighieri. BoZskd komedie. ptekl. O.F. Babler.s.204 (O¢istec, 34-39)
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nevidime, a to se mi zdd jadrem Jeji vahy, <112 Nadje, “ iek jsem, . cekdni Je sldvy
Jez bozi milosti ndm byt md prana ajiz jsme zdsluhami byli pravi. “! Laska je paI;
to, co prozatuje cely vesmir, ,, Z télesq nejvérsiho, “ zapocala, |, my vys$li v nebe, jimz
se svétlo line, rozumu svétlo, v néms Je ldaska stdlg, pravého dobra ldska v ,;,-Zv se
misi radost, jez vSechnu sladkost prekonalq, ' To jsou zakladni ctnosti kiestanské

moralky.

Dokonaly ¢lovék aktestan se dle Bozské komedie tedy fdi pravidly
kiestanské viry, nedopousti se hiichg zobrazenych v Ogistci a Pekle a usiluje
o dosaZeni nadpozemské blaZenosti. Cim se ale tedy Dantovo dilo bliz{ renesanénim

mySlenkdm a novému pohledu na &loveka?

Jak uZ jsem naznatila vyse, nejvzneengjsim cilem loveka je sice dosaZeni
nebeské blaZenosti v posmrtném Zivoté, ale Dantgy Clovek neusiluje pouze o toto
vzdalené dobro, Dantiiv ¢lovék usiluje také o blazenost dostupnou v pozemském

Ziti. Dantiv ¢loveék je bytost dvoji pfirozenosti, smrtelng (t€lo) a nesmrtelné (duse)

- Tato dvoji ptirozenost je, dle Danta, dana uy se stvofenim &loveka , Kdys v plod
” plodu

lidském k svému cili Fad pravy mozek dokonalym Cini, pivodce pohybu se k nému
Schyli, rdd dilu pFirody, a uz v tom case mu vdechne ducha, ktery plny sy vie
co tam najde cinné, vidhne zase v svou podstary 4 Jako duse nova citi g 3
se na se.“' Bth tady zavrSuje pouze dilo pfirody, kdyz novy Z;;Z Zoljbec,iavmc'ejf
nesmrtelnou dusi. Obé lidské prirozenosti pak tihnou k urgité blaZenosti k:fozr:ia"/:
jim blizka. Zatimco nesmrtelna slozka lidské pfirozenosti tihne k VySSim ;Jravdélrjl
kterych ale miZze dosahnout pouze pomoci boZského osviceni, cilem smrteln"
prirozenosti ¢lovéka je samotné uskutedfiovanj ctnosti zde na zemi. To 8 toe
co Danta Alighieriho oddéluje od stredoveké tradice, kde se &lovek snazi b';
ctnostny pouze a jen kvili Bohu a kvili vlastni spase, ne proto, e by mu toto ﬁsi}]/f

0 ctnostny Zivot prindselo blaZenost u? v pozemském zivotg, 116

"2 Tamtéz 5.358 (Réj, 61-66)

' Tamtéz 5.363 (Raj, 67-69)

' Tamtéz 5.381 (Réj, 38-42)

"5 Tamtéz 5.232 (Ocistec, 68-75)

ok GORFUNKEL, A.Ch. Renesanchi filosofie. 5.23-24
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Dantovym idedlem se v Bozské komedii stava postava Odyssea, ktery
basnikovymi versi takto promlouv4 ke svym druhim: ,, O brati, “ rek jsem, JiZ jste
statisici trampot uZ prosli, stdle zahledéni k zdpadu, vzbudie smysly zbyvajici
a uzijte chvil vecerniho bdeni, abyste dosli novou zkusenosti za sluncem do koncin,
kde lidi neni. Jste prece sémé slavng minulosti: Zit nemdte, jak Zije tupé zvire, vsak
predevSim dbdt pozndni a ctnostil“''7 T, pozemskou blazenosti je tedy samotné
uskute¢iovani ctnosti, je to cesta za poznanim, za slavou na tomto svéte. Jak to
vyjadfil vystizné E. R. Curtius, ,, hrdinoy BoZské komedie je ucici se clovek« 18
Vedle Odyssea je zde dalsim hrdinou sim Dante, provazeny po Pekle a O¢istci
Vergiliem a po Rdji krdsnou Beatrici, ktery s neskutednou touhou poznava jemu
zatim neznamé oblasti, aby s nimi pak moh] seznamit své &tendte. Poznani je onim

dobrem, které dava smysl lidskému Zivoty.

Podstatné v Dantové dile je to, Ze dosaZeni dodasné blaZenosti nevyluéuje
dosazeni blaZenosti vé&né. Lidské Poznani neni v rozporu s bozimi pravdami
a zakony. Jen k nim vede jina cesta. Zatimco k Bohu vede cesta nadrozumovs,
clovék se k nému dostdvd prostiednictvim Ducha, osvicenim, k poznani ptirody
asvéta kolem nas vede cesta filosofie, jejimz néstrojem se stav4 lidsky rozum.
. Filosofie sprdvnym pochopenim t¢ Pouci, ane gz haposledy, Ze priroda vZdy
vychdzi svym dénim z boZiho rozumu a jeho védy. Kdo vdzné do 1vé Fysiky se viozi,
hned v kapitoldch prvnich poznd tedy, kdyz vase védg poznatky své mnozi, e Jako
Zdk md za svym mistrem spéti: Jet véda vase vnuckoy védy bozi 119

Clovek je obdafen rozumem a svobodnouy vuli, sam urCuje své chovani
a sam je za n¢j také odpovédny. Biih nezasahuje do lidského konani, nems za n¢j
odpovédnost: ,, Vy Zivi kaZdou pricinu a vzprupy hleddte v nebi Jak by jeho sila
z nutnosti vSechno tdhla ve svém kruhu. Byt tomy tak, vam zrusena by byla svoboda
vitle“'?° avzapéti je ivysvétleno, pro¢ jsou lidé svobodnou vili obdafeni:

»Svobodni mate vétsi silu zase a lepsi Prirozenost, je# vim vori myslenku, o niz

""" Dante Alighieri. BoZskd komedie. prekl. O.F. Babler. 5.103-104 (Peklo, 112-120)
118 Curtius, E. R. Evropskd literatura a latinsky stredovek, s.352

"9 Dante Alighieri. BoZskd komedie. pekl. O.F. Babler. s.47-48 (Peklo, 97-105)

120 Tamté? 5.197 (Oéistec, 67-72)
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«121

nebe nestard se. “'*' Clovek v Bozské komedii uz se tedy nemtize se vim odvolavat

na Boha, musi jednat sam za sebe, nesvalovat vinu na VySS$i prozietelnost.

Clovek, jenZ je obdaten svobodnoy vili a rozumem Je schopen vykonat svij
pozemsky tkol, pokud spravn vyuziva svych schopnosti. V souvislosti s tim se
v bozské komedii objevuje dalgi zajimava myslenka, kdy Dante tvrdi, e ne rod, ale
schopnosti maji rozhodovat o postaveni ¢lovéka ve spole¢enské hierarchii. Nejvétsi
nedorozuméni a zlo vznika z toho, kdyz: , Vy zvykii jste si do rehole vdzat toho, jens
zrozen uchopit se mece, a krdlem toho Cinit, jenz mél kdzat. Tak mimo cestu stopa se

vam viece. “1%

S tim souvis{ i Dantovy predstavy O uspofaddni lidské spolednosti. Dante
odmitéd svétské panovani cirkve na zemi. Hlavnim divodem je, Ze cirkev ma
ukazovat cestu k vé&nému Zivotu, jejim tikolem je zabyvat se duchovnimi otazkami
nema se starat o svétskou moc. To ji vede jen k nepravostem. Proto se takeé
na mnoha mistech v BoZské komedij setkdvame s kritikoy tehdejsich poméra
v cirkvi, Dante nechdva mnoho cirkevnich hodnostari trpst ve svém Pekle, protoze
neplnili své poslani. VétSinou to jsou  svatokupci, hamiZnici, lakotnici
a prostopasnici. O pozemsky Zivot a starosti s nim spojené se ma starat moc svétska
nezavisla na cirkvi. Idedlnim usporadanim lidské spole¢nosti je, dle DantOV}'ICf;
pfedstav, monarchie v ele s cisatem, panovnikem, ktery ma mit samoziejmé
k tomuto postaveni viohy.

Dantovy starosti o uspofadani spolecenskych pomérg nejsou  nijak
nepochopitelné vzhledem k situaci, kter4 tehdy panovala v izemng rozdrobené Italji
neustale zmitané boji o moc a prevahu nad bohatymi italskymi mésty. I Dante byl
ucastnikem téchto bojii a diky nim byl dokonce vyhnan ze svého rodného mé&sta
Florencie. Tato situace se téZ odrai v Bozské komedii, kde se autor vyporadava se
svymi protivniky. Dante tedy touZi po stalém silném statnim Wtvaru, ktery by zajistil
Italii kone¢ng klid."* V &ele tohoto ttvaru stoji silny panovnik, ktery svou silou
rozumem, sjednoti znesvarené strany. Jednota Italie muiZe byt zastieSena praveé

pouze silou a moudrosti jednoho vladce. ,, Vsak nediv se g dobre uvaz, ano, e neni

2! Tamtéz 5,197 (Otistec, 79-81)

12 Tamtéz 5.299 (Réj, 145-148)
") Z. Kalista in Dante Alighieri. Bozskd komedie. prekl. O.F. Babler. 5.406
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«124 Ve své

viadar, jimz by svét byl veden, a lidstvo bloudi, sobé ponechdno.
predstave cisafstvi autor Bozské komedie vklada velké nadéje zejména do Jindficha
VIL, kterému dokonce ponechdvd misto ve svem Rdji akterého povazuje

za moZného spasitele stavajicich neutéSenych pomerd.

Dante nesmirn& v&i v lidské schopnosti, ale zirover si i uvédomuje
omezenost lidského rozumu a svobodng vile. Proto vzniké ve svétg zlo a spousta
Spatnosti, protoZe se lidé nerozhoduji spravng a neumi dobie vyuZivat rozumu,
ktery zaméfuji k poznavani boich pravd. Téch ale mohou doséhnout jen virou.
» Lak pronikd do radu odvékého ten pohled, jenz je videlem vds lidi, jak oko do vin
more hlubokého. ackoli na dno y DPobrezi vidi, na Sirém mori, kde se hloubkou hali
tfebazZe je tam, marné po nem siid; <125 Nejhordi je pak povysenost rozumu

a svévolné, samolibé filosofovani, které se Casto stavi proti samotnému Bohu,

Svoboda lidského rozumu avile, mordlni odpovédnost za vlastni ¢iny,
starost o blaho pozemské obce, to jsou hlavnj Iysy a mySlenky Dantova dila, které
ho odliSuji od predeslych sttedovékych autord. Dante v Bozské komedii opé&vuje
nejen lasku k Bohu, ale op&vuje i samotngho Clovéka a jeho schopnosti. To, e se
na lidi divéa nejen prizmatem kiestangké viry dokazuje mnohokrat, napiiklad kdyz
uctu ve svém dile vzdava nejen kiestantim, ale i mnohym antickym basnikiim
a védeiim vcetné bdsnika Vergilia, ktery ho po vétsinu dila provazi. A ikdyz
nedovoluje t€mto osobidm vstoupit mez; blazené do nebeského Réje, piesto jim
alespori vyhrazuje zvlastni prostor v Pekle, ktery Je lepsi nez prostor htisnych
kiest’anti.

Dantovym idedlem je tedy Clovek, ktery nejen véfi v Boha, chova se jako
ctnostny kfestan a usiluje o spasu duse, ale také se snazi naplno prozit svij Zivot
zde na zemi uskute¢tiovanim svého udglu Vyuzivaje k tomu své viohy a veskeré
nadani. Danttv idealni ¢lovék uptednostiiuje blaho spole¢nosti, obce ve které Zije
nad vlastnim prospéchem a zisky. Takovy &lovek miZe byt povaZovan za hrdiny
a zaslouZi si slavu uZ v Zivoté pozemském, v lidské spole¢nosti, ne az v kralovstvi

nebeském, diky milosti boZi. Pravé proto oznacuje Gorfunkel '2Dantovy Bozskou

124 Dante Alighieri. BoZskd komedie. ptekl. O.F. Babler. S.372 (Raj, 139-141)

125 TamtéZ 5.339 (R4j, 58-63)
126 Gorfunkel, A. Ch. Renesancni filosofie.s.26
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6. Obycéejny élovék: Canterburské povidky

V minulé kapitole jsem se pokusila vystihnout idesl ¢lovéka v Dantové
BoZské komedii a ukdzat na tomto die zrod nového smysleni o &loveku a o jeho
urceni v pozemském Zivots. Dalsim dilem, které jsem se rozhodla z hlediska

dobového etického idealu prozkoumat, jsou Chaucerovy Canterburské povidky.

Toto dilo jsem si vybrala pfedevsim proto, %e nabizi fadu realistickych
portrétii pozdn€ stfedovekych lidi, zastupcii riznych spoleCenskych t¥{d i riiznych
povolani, ktefi jsou jesté zakotrengni v starém feuddlnim systému, ale JiZ se zde

projevuji i nékteré rysy nové doby. Mezi 29 postavami se tu objevuje napt. zastupce
' rytifského stavu se svym panogem a zbrojnosem, par niz8ich cirkevnich hodnostai
akn&zi, a vedle nich 1fada obyvatel mgst a venkova jako je venkovsky statkat,
londynsky advokat, univerzitni klerik, lékar, femeslnici, lodnik, mlynéf¥, 3aféf,
méStanka, kupec ad. Tyto postavy pak nejsou charakterizovény pouhym autorovym
popisem souboru jejich vlastnosti, ale Chaucer je priblizuje ¢tenatim mnohem
poutavéji, a to historkami, které si mezj seboy tyto postavy vypravéji. Kazda osoba
se tak do d&je zafazuje urditym p¥ibshem. Cela galerie Chaucerem piedstavenych
lidi je pak v knize spojena do $irsiho ramee, kdy se tito, mnohdy tak odligni
Jednotlivei, dobrovolng spoléi, aby dohromady putovali k hrobu svatého Tomase
Becketa do anglického Canterbury. Vypravénim krdsnych p¥ibsha s zkracuji
dlouhé chvile a bavi se navzijem. Ve svych povidkach pak kazdy ukazuje, co je pro
jeho postaveni a Zivotni situaci Pfiznaéné, k gemu se vztahuje, co povazuje za svij
idedl spolecenska vrstva, ke které vypravéjici piinale{.

Canterburské povidky sahaji doboy svého vzniku sice do pozdniho
sttedovéku, ale nékteré postavy techto pfib&hu prekraduji ramec sttedovekého
pohledu na ¢lovéka a nabizeji nové Prvky ve vnimanj lidského udé&lu. Zaznamenang
osoby pak nejsou jen pouhymi typy, zastupci urditych spolecenskych statusi doby,
ale prokazuji i urcité prvky individualni. Obdivuhodns je snaha autora zachytit dané
ptibéhy vzdy pohledem a jazykem ¢loveka, ktery p¥ibeh vypravi. Chaucer proto
také asto méni vyrazové prostfedky, aby odlisi] Iig; vzdélané od vypravess z lidu,
kte¥i rﬁaji vétsinou hrubsi vyjadfovani. Zajimaye je pak i vykresleni vztahi mezi
jednotlivymi postavami d&je, kde se napfiklad &asto ukazuje Fevnivost mezi

jednotlivymi zastupci cirkve nebo i mezi méstany a venkovany.
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Rémec stiedoveké literatury pak Chaucer prekraCuje i nékterymi prvky,
které naznaduji jeho oblibu v italské humanistické literature, ale i inspiraci
latinskymi klasiky. V nékterych piib&zich (napf. v rytitove pfib&hu) se tak vedle
kfestanského Boha a biblickych vyjevi objevuji i postavy z antické mytologie
a hrdinskych eposi stejng Jako tomu bylo i v Dantové Bozské komedii.

Jak jsem naznagila jiz vySe, kazda osoba svym pifbéhem vykresluje uréité
své predstavy o ¢loveku. Proto se zde objevuje i fada ide4lt, ke kterym se jednotlivé
postavy vztahuji. Nékteré z téchto idedld se uz objevily v pfedchozi literatufe,
kterou jsem se zabyvala vV minulych kapitolach své prace. Je to napiiklad ideal
- rytitského stavu. I zde se, predeviim Vv ptibéhu rytifove, objevuje statny rytir,
; horujici pro Zadouci rytitské ctnosti, pro pravdu, Gest a sluzbu urozené pani. Je to
muz, ktery dle kfestanské spolecenské hierarchie plni poslani svého stavu, vérng
slouzi svému pénovi, vitéz{ v mnoha bitvich a turnajich a neboji se Z4adného
nebezpedi. Tak jako Tristram se 1 Chaucertiv ryti¥ &asto v riznych obtiznych
situacich odvoléva na Boha. Mimo to je to také muy moudry a vlidny k lidem,
nejvyssim idedlem je pro ngj laska k yeng. Ta dokonce lame i smlouvy a sliby mezi
pfateli. Tak je tomu pravé v rytirem vypravéném piibshu, kde se proti sobé postavi
dva vémi druzi a bratranci Arcita 3 Palamon, aby bojovali za lasku vyvoleng Zeny.
» - ZNAS, €0 tu plati ode ddvnych dny. s, ldska neznd zddnych zdkons, «'27 Tak je
zde piimo vyjadfeno to, co bylo v Tristramovi skryto a ospravedInéno symbolicky,

magickou silou kouzelného napoje,

Tito dva rytifi, Arcita a Palamon, se nakonec utkaji o pfizen krasné
a urozené pani, kterou oba miluji. Vysledek boje oviem uZ nechavaji jen na vilj
jediného  kiestanského Boha, gle volajf  napomoc i bozstva anticka,

konkrétné Venusi a Marta,

Vedle rytife se v tomto p¥ibshy pak znovy objevuje i ideal moudrého pana
avladce. Neni to uZ legendarni kral Artug ap; nikdo zjeho okruhu, autor cerpa
z jiného zdroje, opét z feckych mytd, a onim moudrym a state¢nym vladcem je
velky anticky hrdina Theseus. Ten se ale v prib&hu nechov4 jen jako anticky hrdina,
je plné zasazen do stfedovéké feudalni spole¢nosti a vedle antickych bozstev se

odvolava i na Boha kfestanského: ,, Z tohoto Stavu plyne pozndni, ze Stvoritel Jje

127 CHAUCER, G. Canterburské povidky. str.57
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Veécny v trvdni. A kazdy vi, kdo neni posetily, Ze jenom z celku mohoy vzniknout
dily; ... “1?% Tento citdt pak opdt dokazuje i kralovu moudrost a vzdélanost, kdyz
promlouva ke svym poddanym a objastiuje Jjim ptsobeni boi prozietelnosti. Na
rozdil od Tristramova krale Marka, ktery jesté neumi psat se zde objevuje pozdng
stfedovéky vladce vzdélany, tak jak Jej mizeme vidat v gele stfedovékych statd od

12. stoleti.'?’

Vedle toho je Theseus Samoziejmé také §t&dry a okédzale dévé najevo své
bohatstvi, kdyZ potada Iytifsky turnaj a vechny udastniky bohatd hosti. Jako
sttedovéky panovnik je té spravedlivy, soucitny a milosfivy. Kdyz dopadne

- uprchlého Palamona i Arcitu, ktery kvili l4sce porusil krali dany slib, slituje se nad
~ obéma a Fika: »Fuj, byli to by very Spatni pani, co neznali by v srdci slitovdni a ve
vim hnévu stejné jednali by s tim, ktery v bazni uznal svoje chyby, tak jako s tim,

kdo pro zpupnost a pychu dgl Pokracuje zatvrzele + hrichu. “'3° Tady se pak opat

Vedle rytife akréle se v rytiroye Pfibéhu objevuje znovu i obraz urozené
Zeny, krasné, ctnostné, pokorné a poslu$né, kters pfekonava sva vlastni prani
a podiizuje se vili kralove, kdyz se vzds svého imyslu slouzit Bohu, poslechne

kréle a provdé se nakonec za hrdinného rytite Palamona.

Cely rytitav pﬁbéh nam pak poskytuje i obraz dvorského prostied; s jeho
turnaji, zdbavami a okdzalymi hostinami, Ve podléha jednomu panu — kréli a cel4
spolecnost je jasn€ diferencovéna. To ge ukazuje tieba ve chvili, kdy Theseus
ubytovava své hosty sjizd&jici se na turnaj a kazdému pridéli misto dle jeho
distojnosti.

Ne ve vSech pribézich, které se tykaji dvorske kultury, je ale otazka
urozenosti a §lechtického pivodu zdliraziiovana. Zatimco tieba v Tristramovi hrala
deédi¢né Slechticka urozenost velikou roli, v Pribézich studenta ¢ Zeny z Bath neni

povazovéna za podstatnou. Student vyprayi o Slechtici, ktery si za zenu vyvoli

128 Tamtéz s.131
1291 | GOFF, J.; SCHMIDT J.-C. Encyklopedie stiedovéku, s.315

130 CHAUCER, G. Canterburské povidky. s.82
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chudou divku z lidu a svou volbu vysvétluje takto: ,, V7 Biih, Ze casto byvd mnoho
plev i mezi détmi rodu, jenz je ctény, ctnost dava Buh a nikoli snad krev, ze které
byly déti narozeny. “1*! 7ena , Bath pak Vypravuje o rytifi, ktery nechce pojmout
za manZelku neurozenou Zenu, kterou si ale kvl slibu, ktery ji predtim dal, vzit
musi. Ona ho proto utéSuje a fika: |, Na roho hled, kdo nevychdzi z ctnosti jak
v soukromi tak viici verejnosti, po dobrych cinech touzse nejvice; v tom Ize ti prévem
vidét Slechtice!“'* V nahliZeni na urozenost se tady odrdZi socilni postaveni
vypravéce, zatimco v rytitove pfib&hu se Zadny ctnostny chudgk neobjevuje,

méstanka a student naopak vyzdvihuji neopodstatnénost tcty k urozenym lidem jen

_kviili jejich ptivodu.

Co se tyfe obrazu Zeny, ten se objevuje nejen v rytitove piibéhu, ale
1v jinych Chaucerovych povidkach. Napy, v pfibéhu statkatove je vykreslena
urqzené pani Dorigena,. v&rng svému milovanému muzi. KdyZ brzy po svatbé
manzel odjizdi do dalekych zemi, aby si v boji vydobyl rytiiské cti, Dorigena
steskem truchli, s ldskou vzpoming ha manZela aje mu po dobu Jeho cest stile
vérna. Jednoho dne se ale chyti do Pasti, kdy v Zertu slibi jednomu mladikovi, ktery
se doni zamiloval, Ze se mu 0dda, jestlize zmizi 7 pobrezi Bretang &erné skaly.
Mladik Dorigenino nesplnitelng pféni pomoci maga vyplni, a Dorigena je velice
nestastnd. Premysli dokonce 0 sebevrazdg, aby tak unikla nevére a hanbé. Zde
do déje vstupuje rytitska hrdost Jejtho muze, ktery ji posle za mladikem, aby slib
splnila. Ve nakonec dobfe dopadne 3 mladik se svého piani $lechetnd vzda. Pro

obraz vzneSené pani je ale dilezité, Ze i ona musi dodrzovat dané sliby

V jiném pfib&hu Chaucer vykresluje vzor dokonalé manzelky. Griselda,
Zena kniZete Waltera je pracovitd, ctna, laskavs, nézna, ohledupln, pokorna
a skromnd a poddan{ ji miluji. Je takg krdsni, moudré a spravedliva a manZela
dokaze zastoupit ipfi riiznych Sporech, pokud neni on sim na svém panstvi
pritomen. Griselda je také poslugng avzdy se podtidi prani a vili manzela. Jeji
posluSnost manZelovi je a tak dokonald, 7e je to pro bézného ¢&loveka ay
nepochopitelné. Griselda je toti ochotng vydat vlastni déti na smrt, kdyz si to

manzel pfeje, nechd se od manyela potupné ponizovat g vyhodit od dvora. Dokonce

31 Tamté? s.446

132 Tamté s.381
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je tak pokornd, e manZelovi nikdy nic nevygita!33, Autor, respektive student, ktery
ptibéh vypravi dokonce vyzdvihuje pokoru Fen: wJak o pokore Jobove se miuvil
Ucenci znaji péknd Vypravéni vidy o muzich, kdo ale opravdu vi, ze, byt si ucenci
Zen mdlo ceni, v pokore mnohg neni k predstizeni. tak verny neni muz ni z polovice,
lec Ze bych musil jinak presvedcit Sehi3hTo je zajimavy pohled na eny v pozdnim

- stfedoveku, o to zajimavéjsi, ze pochdzi z pera muze.

Podobny charakter ctnostng Zeny vystihuje i jeptiska, ktera ale vychvaluje

kupce, kterd se odda vychytralému mnichovj. Nejzietelngji se pak jako Zena
hiiSnice projevuje soukenice z megsty Bath. Ta je obrazem chlipné Zeny, ktera
neustale uhéni muZe a hled4 u njch potéSeni. ,,Dobra Yena z Bath“, jak ji ironicky
oznacuje Chaucer na zag&atku pfibéhu, si chee pfedevsim uZivat sVij pozemsky

Zivot, o véci nadpfirozené se PIili§ nestara nebo jen povrchng, kdy naptiklad svou

povyraZeni aza své chovani se viibec nestydi, naopak ho nepokryté popisuje.
, Reknéte taky, proc¢ by, u vsech vSudy, stvoreny byly pohlavni ndgm udy, kjakému
cili ticelné a vhodné? Vérte mi véru, se ne bez divodns! 1 Se syym chticem se
dokonce odvolava na Boha. Ten pry stvofil Cloveka, aby se rozmnozoval, a ona tedy
tento jeho zamér napliiuje. Proto je uy taks popaté vdanj.

Sama o sobé pak Zena z Bath ale mluvi, ne jako o Spatné manZelce a eng,
ale jako o Zen& chytré, kterd své pestré zkusenosti s muy; dokdze bohaté zurogit

a vyuZit ve sviij prospéch. Vi, jak muze obalamutit 4 pielstit, aby se choval tak, jak

%3 Griseldin muz Walter opét predstavuje v tomto p¥ibhy Vzor moudrého vladae, ktery samoziejme
neneché zavrazdit vlastni d&ti, ale pouze tak ponékud nestastnym zplisobem zkousi vérnost a
posludnost své Zeny

* CHAUCER, G. Canterburské povidky. s.480

135 Tamté s.342
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si ona sama pieje. ,, Tak sena zchytrala uz v kolépce Je: pro cely Zivot Bih nam
Stédre vdych sizy alest a chuts do pletich. Tak smim se chlubit, Ze vidy pri zdvery
Jsem zvilddla muze ve viem, v kazdém smeru, Isti nebo moci nebo nevrlosti, Jindy zas
radnym rozpoutdnim zlosti. “'36 Ne tedy jako hiignost a Spatnost vidi Zena tyto své

Isti, ale jako vychytralost vigi muzim, kteff ag si mysli, Ze jsou pany kazdé situace,

- ve skutecnosti podléhaji Zeng, jez svého muge dokéze chytie ovladnout.

Dobra Zena z Bath nejen obhajuje sv¢ chovani, z hlediska kiest'anské etiky
a z muzského pohledu neptijatelng, ale dokonce se tvrd ohrazuje a vznasi protesty
proti muzskym kéazanim a invektivdm na Zeny, které jsou v tehdejsi dob& zcela
bézné (napiiklad jeji Pity manzel ji pfed¢itd biblické i antické piib&hy
0 zkdzonosnosti Zen). Soukenice 7 Bath vy¢ita muzim pfedsude¢né posuzovani Fen.
Hezké jsou pry nestydaté, eredne uhéni chlapy, bohaté Jsou pysné as chudou
Zenou je bidny Zivot. Kazda Zena je dle muze zaletnice a mus; se hlidat. Zena ale
vyZaduje volnost, nechce byt stfeZena na kazdem kroku. Co je zakézané, po tom
nejvice bazi. Proto by méli byt muy; rozumni a nebyt piili§ p¥isni na své manzelky,
méli by jim nechat uréitou svobodu, aby byli oba §tastni. Ve svém pfib¢hu pak Zena
z Bath odhaluje, po €em Zeny nejvic toyy; Je to vlada nad muzi, Zeny nejradgji
porouceji.

To je zajimavy pohled na Feny a zcela odli$ny od t&ch se kterymi jsem se
setkala v predeslé literatute. Podstatng je zde to, ¥e yena je vyli¢ena ne z pohledu
muzské moralky, ale mluvi sama za sebe, objasiiuje Pfi¢iny svého chovani, své
touhy a pfani. Vedle ctnoétné, Bohu oddané Zeny a vedle pilné a pokorné manzelky
se tak vynofuje samostatn4 svobodomyslng Zena, kters chee byt nezavisla na svém
muZi. Tato Zena je chytra, a svou chytrost prokazuje nejen v chovani vig muzim,
ale itim, jak se dokéZe postarat o sebe 10 majetek a obchod po svych zesnulych
chotich.

Jak jsem naznatila na za&atkuy, Canterburské povidky neukazuji jen tyto
idedly, které uz bylo mozné, i kdy# trochu odli$ng, spatiit v predeslé literatute, ale
ukazujf i obrazy obycejnych lidi, femeslInik, obchodnik. Je to pfedev§im povidka
mlynafova a Safdfova, které odréZeji obraz prostych lidj, mlynéfe a tesate. Oba tito

predstavitelé pracujiciho lidu jsou pracoviti, Vyznaji se ve svém femesle a selskym

136 Tamté? 5.353
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uiil s jeho mladou Zenou. Zde se projevuje nejen hloupost prostého femeslnika, ale
1 vysméch zaméfeny proti nerovnym siatkiim, ktery se casto ozyval ve stiedoveké
spole¢nosti.'** Tady si postarsi zajistény femesinjk bere za Zenu mladou a krasnou
divkq. T¢ ale stary manZel nestagf apodléhd tak svodim mladého urostlého

studenta.

Vedle téchto dvou postav, mlynare a tesafe, se v lodnikove ptibéhu
setkdvame i s kupcem, muzem, velice bohatym aisp&Snym, ktery &asto cestuje
za svymi obchody, neustile piepoditava sy penize a zisky, zavira se s ucetnimi
knihami do své komory a neustale zvaZuje pripadné ztraty a vynosy dalsich
investic. Tyto jeho &innosti ale nejsou pouhou  zalibou Vv penézich a jejich
hromadéni. Kupec musi stale potitat, aby dosel zisky a neprodélal. Svét obchody je
zrddny akupec se musi. spoléhat nejen nga Boha, ale hlavng na své vlastni
schopnosti.'* Proto je neustale hnan strachem z krachy aproto se porad vrha
do novych a novych obchod, nékdy velice riskantnich, aby neprodélal. Zatimco se
ale kupec takto snaZi jeho Zena nems pro jeho aktivity piiligng pochopeni a v jeho
opatrnosti vidi lakotu a hamiZnost. Kupec se tedy manzelce snazi vysvétlit tihy
svého podnikéni: ,, Co, Zeno, vis 0 nasem podnikani, jaky m kupec Zivot pohnutlivy!
PFi pravdeé bozi a svatého vy, z dvaceti kupcii stdle prospiva az do stdri Jen jeden,

nejvys dval Musis vést diim a Stastné tvarit se, I kdyz t¢ osud stipg nejvice... “10 74e

137 Mimochodem zde se opét projevuje nespolehlivost Zen a jejich zaletnost, kdyz se mlynéka i jeji

dcera bez zébran oddaji mladym studenttim

" Ch. Klapisch — Zuberové in LE GOFF, J. Stredoveky clovek 4 Jeho svit.s.259
o GARIN, E. Renesancni ¢lovék a jeho svét. s.170

'4? CHAUCER, G. Canterburské povidky. s.208
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se objevuji naroky, které jsou kladené uz na Usp&sné kupce renesanéni doby'*!, kte
vedle toho, Ze dobfe vedou své obchody, musi, a asto to také sami chtgji,
vynakladat znadné &astky na vlastni Teprezentaci, mit honosné rezidence a bohat

oblékané manzelky, aby tak vefejng deklarovalj Uspéchy svych obchodnich aktivit.

V povidce o kupcovi se objevuje i obraz vrtkavé Stésteny, démy, kterou je
tieba véas chytit za padesy. Tento obraz uZ byl zminén treba v Pisnich Zaka
darebékil, v Roménu o lisékovi iv Dantov BoZské komedii. U Chaucera se
objevuje nejen v pripadé kupce, ale jv pribézich, které vypravi mnich. Ten
pfipomina rizné tragédie, opirajici se o ptib&hy z feckého bajeslovi nebo z Bible
a které ptipominaji slavné osoby, které pfili§ spoléhali na Stésti, které je ale nakonec
zradilo. Mnich zadina samotnym Luciferem, vypravi o Adamovi, Samsonovi,
Herkulovi, pokraduje Nerem ad., ktefi pfes svou velikou slavu nakonec upadli
do nestésti. Obraz $t&stény ma byt varovanim pro slavné a isp&sné, aby mysleli
na to, Ze mohou pfijit horsi dasy. Tak vSechny pouéuje mnich: » Kdo Fortunu, kdys
prehd, dozene? Kdo zadrzi kdy §tésti prelétave? Nevérte nikdo slepé Stéstene: 12 A
v ptipadé kupce plati toto ponaudeni dvojndsob, nebot’ jak tvrdi Alberto Teneti,
Stésténa neni pro obchodniky pouze onim alegorickym obrazem, ale Je to pfimo
splet’ riiznych néstrah a nebezpedenstyi se kterymi musi dobry kupec pocitat a nes
mus{ byt pfipraven.'*

To byl tedy pohled na femeslniky a kupce zpera G. Chaucera. Posledni,
co bych chtéla k etice v jeho prib&zich zminit, a co se v nich asto objevuje, je
obraz nezfizenych a hfesicich cirkevnich hodnostard. Zatimco ve versich
nezbednych Zaki jsme se mohli setkat predevsim s kritikou vysokych cirkevnich
preléti, zde se objevuji spiSe niZe postaveni pfedstavitelé cirkevnich instituci, kte¥i

dokladaji moralni krizi celé cirkve.

Jednou z postav, kterd poukazuje na nepofadky cirkevnich instituci a jejich
zesvétStovani, je odpustkdr. Clovék poZivagny a hiisny, ktery ozebraduje lidi, kdyz
apeluje na jejich svédomi a nabizi jim bozi odpusténi tézkych hticht, pokud dobie

zaplati. Sam sebe ale charakterizuje jako: ,, ...neb prostopasnik ac jsem dozajista,

11 viz. A. Tenenti v GARIN, E. Renesancni ¢lovék a jeho svét.s.182
"2 CHAUCER, G. Canterburské povidky. s.253

o GARIN, E. Renesancni clovék a jeho sveét. s.170
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umim byt v reci velky moralista, kdyz na vydelek kdzu z povoidni «14 Clovek, ktery

by mél jit ostatnim véficim ve syém chovéni prikladem, ted nezastir4

které piisobi mnoho nepravosti. Sam vsak PO penézich bai a nestiti se obirat
O penize chudé aubohé lidi, ktefi divéfuji jeho sloviim, protoze je to muy
Zastdvajici cirkevni ufad. Odpustkéf si 5 nich ovsem tropi pouze legraci a popisuje,
jak se nechaji takovi whlupaci® obirat, Aby piisobi] v€rohodné a vzbuzoval zboZnou
uctu u svych posluchadti, ohdni §€ papeZskymi bulamj a kralovskymi glejty, do své

fe¢i zapojuje tu a tam n¢jaké latinské slavko i mnoho pfikladu, které nevzdélané

obtiZi. Odpustkéf je zkratka Cloveék, ktery nems rad lidi a vyuzivg Jejich divefivosti
aviry v Boha, kdyZ kaze proti hfichtm. S&m se ale s kiestanskoy etikou

neztotoziiuje a déla vse jen proto, aby dostal to, po ¢em opravdy touzi, penize,

Dalsim, podobng bezskrupulentn jednajicim &lovekem bazicim po mamony

Je pak tieba piihon¢i, jak Jej piedstavuje ve syé historce Zebravy frater. Pihongi téz

zédy svého predstaveného vyhroZuje Ve€ficim, e je poZene pred deékansky soud
a poté z nich mami tugné Castky, aby se tomuto Ufadu vyhnuli. Co Jje oviem jests
hor8i, sam rozséva pomoci najatych provokatéri mez; lidi hrich, aby si zajisti] staly
ptijem. Kdyz za penize odpousti hii$nikim, Jesté ze sebe dgla velkého dobrodince:
»Brachu, jen z té priciny, e mdam te rdd, té Skrtam z listiny, uz nebudes mit z toho

opletacek; jsem pritel wij, kdyz naplnim Sviij vacek «146

" CHAUCER, G. Canterburské povidky. s.314
' Tamtéz s.314
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I v dalSich piibézich se projevuji nefesti cirkevnich predstaviteld, v jedné se
objevuje Zebravy mnich, ktery se téZ podili na zbidacovani ubohych obyvatel, kdyz
Jjim slibuje, Ze se za ng pfimluvi uBoha, jinde je to chlipny mnich svadéjici
manZelku bohatého mé&stana. Zajimavé je také vypravéni kanovnikova sluhy, jehoz
pan se namisto zboZnostem vénuje okultnim védam a alchymii, snaZi se vyrobit
hlavné zlato, ale to se mu samoziejmé nedafi a on pfijde na mizinu. Kromé
pohorSeni nad pobldznénym kanovnikem tu proto zaznivé i varovani pred t&mito

védami, které vedou lidi na scesti.

Z téchto piib&h, vyjadiujicich osudy duchovnich, vyplyva nejen hii§nost
a.heposluénost cirkevnich predstaviteli bozim zakonlim, ale ifevnivost mezi
jednotlivymi cirkevnimi institucemi. Zaroveil je tu také patrnd upfimna zboznost
prostcho lidu, ktery véfi v Boha a chee VEfit v pomoc cirkevnich instituci. Ty ale
neplni své poslani aproto se zde Projevuje i nespokojenost a stiznosti téchto
veficich, ktefi jsou cirkevnimi institucemi a ufady manipulovéni a vydirani a ktef{
se tomu snazi Celit. V Chaucerovych pfibézich je to oviem pouze humorem ¢i
varovanim. Tak je tomu naptiklad u potulného mnicha, ktery si unemocného
vyZebra pouze: ,do jeho dlané pustil hlucny psouk, se Zadny valach by tak
nezahouk... “'*’ Ptihongi Je pak potrestan za vydéragstvi samotnym d’ablem, ktery si

ho odnese do pekla, jist& k velké radosti mnoha lidi.

Ale abych nekfivdila viem osobam duchovniho stavu, ktefi se v povidkach
objevuji, je tu izboZnid abaty§e a Jjeptiska, které vVypravéji  krasné legendy

0 pravovérnych kiest'anech, ktefi obstovali své Zivoty pro jedinou viru.

Z Chaucerovych piibéh, jak je z vyse uvedeného textu patrné nenj moné
vyvodit jeden jasny ideal dokonalého &loveka, uz diky tomu, ze vypraveé¢i pochézeji
z ruznych socialnich vrstev spoleénosti. Jsou tu idedly, se kterymi jsme se setkalj
v typicky stfedoveké literatute, svétci prosazujici kfestanskou viru, state¢ni rytifi
oplyvajici krasou, silou a moudrosti. Vedle nich pak urozeng pani a moudry
a spravedlivy vladce, poslu$né manzelky, vychytrali femeslnici, ktefi se ale takd
nechaji obcas prevézt. Vedle nich se v ponékud novém svétle ukazuje postava
kupce bojﬁjiciho s vrtkavosti osudu nespoléhaje pouze na Boj vili; a obraz Zeny,

kterd se stavi proti muzské vladé nad Zenou. V neposledni fadé se zde znovu

Y Tamté? 5.432
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7. Napravitel svéta: Chvala blaznivosti

Po Canterburskych povidkach, djle oslavujicim oby¢ejného ¢lovéka,
napsanym anglickym dvofanem a krélovskym diplomatem G. Chaucerem, jsem si
vybrala dilo Chvala bl4znivosti humanistického vzdglance a filosofa oznadovaného

dokonce ve své dobé za »KniZete humanistg Erasma Rotterdamského,

Zatimco Chaucer ve svém dile vykresluje rizné typy lidi s jejich touhami
a pranimi, s jejich ideély, Erasmus se ve své Chvale blaznivosti vénuje nejen lidem
rizného socidlniho postaveni (kné&zim, mnichim, kralam atp.) ajejich wdglu

v kfestanské spolednosti, ale zabyva se i Slovékem obecns,

Chvala bléznivosti, satiricky a ironicky pamflet, je zaméfena predevsim
proti nevédomosti a zaostalosti systému stiedoveké vzdelanosti a proti zaostalosti
celé stfedoveéké spolednosti Qﬁbec. Ackoli ostrost Erasmovy kritiky je zastfena
pravé formou satiry a zesmé&inéni a jeho dilo neni zaméfeno proti konkrétnim
osobam, ale proti lidské povaze a zastaralosti stfedovék)’/qh instituc{ obecng,
vyvolalo jeho vydani ve své dobe boutlivé protesty, zejména ze strany duchovnich,

a dokonce se ocitlo na seznamu cirkvi zapovézenych knih.

Pro¢ Erasmus tuto kritiku nelib& se dotykajici prave zejména duchovniho
stavu sepsal, objastiuje ve svém list& Martiny Dorpiovi, kde se snazj obhdjit Chvalu
blaznovstvi: ,, Bylo mym vimyslem napominat, nikol; urdzet, prospivat, nikoli Skodit,
lidské  zpiisoby zdokonalovat, nikoli kazit.“'*®  Toto prohldseni poukazuje
na vychovné cile autorovy prace a zarovep jiz naznacuje Erasmiv pohled
na ¢lovéka. Ukazuje toti jeho velky optimismus aviru v moznosti zdokonaleni
lidské bytosti.

Zatimco néazev dila Chvala blaznivosti nds muze uvést v predstavu, Ze se
opravdu jedna o chvalozp&y na Blaznivost, ve skute¢nosti se za touto alegorickou
postavou skryva skute¢na moudrost, kters odkryva lidskou posetilost a blahovost.
Ta se, dle Erasma, projevuje v kazdodennosti vétSiny lidi. Nikdo ji neni ugetfen.
PoSetilost spociva v lidské predstave o §testi. Lidé, usilujici o §tésti totiz neznaji
jeho pravou bodstatu, nevi v éem spoéiva a Zenou se pouze za tim, o ¢em si myslj,
Ze je to pro né dobré. Lidé vidi §tésti ne ve vécech samych, ale v min&ni o nich,

PoSetilost tady vlastn€ vyristé z lidské nevédomosti. Ta je zptisobovéna 3patnou

148 BRASMUS Rotterdamsky. Chvdla bldznivosti. s.96
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vychovou, ale i pohodlnosti Clovéka. , ...zatimco veci samotné je nutno casto
ziskavat za cenu veliké ndmahy...“ ... . Mineni 0 vécech se vSak dd ziskat velmi
snadno — a pfitom vede clovékqg k blazenosti prave tak Jisté jako pravé védeni, ba
Jjesté jisteji. “!* Erasmus dokonce n&kolikrat v souvislosti s lidskou nevédomostj
pouZivé pfirovnani k Platénove Jeskyni. Zatimco mudre vracejici se do Platénovy
Jeskyné& oslepen pravym védénim Jje nesmirng Stastny a plage nad lidmi, ktefi sedi
uvnitt jeskyné a nevédi nic 0 pravé podstaté vsech véci, nemaji piedstavu jaké
zazraky znamend pravda; tito lidé uzavieni Jeskynnim prostorem do nevédomosti
jsou $tastni se svym pohledem na svét a slepému mudrei se smé&ji a oznaduji ho
za blazna. Erasmus n&kolikrat podotyka, e lidé radj Ziji v tomto klamu, ktery jim
nabizi lacinou blaZenost. Jsou to lidé, kteti tihnou k tomu co je nejblize t&lesnosti
amaji tendenci jen témto vécem pfiznavat jsoucnost, Jejich télesné smysly (Cich,
chut, hmat..ad.) maji pfevahu nad duSevnimi schopnostmi — rozumem, vul{
apaméti. Tito lidé se téy nechavaji ovladat duSevnimi afekty jako je hlad,
smyslnost, hnévivost, pycha...apod. Takovych lid{ Je vétsina a jsou jak mezi lidmi

socialné niZe postavenymi, tak megz; lidmi urozenymi,

Naproti nim stavi Erasmus lidj, kterych oviem neni mnoho, a ktef; se noH
do rozjimani o vécech neviditelnych a vkladaji celou svou davéru jen v Boha. To
Jsou lidé, ktef{ dbajf o dusi jako oto, coje nejbliz Bohu, rozvijeji dugevni
schopnosti, zanedbdvaji t&lo a pohrdaji svétskymj statky. VyuZivajice dusevnich
schopnosti, jsou opravdu zbozni. Zajimavé je, jak zde Erasmus spojuje myslenku
platonismu, humanistické my3lenky a myslenky kfestanské, kdyz zbozni lidé jsou
oni moudii filosofové, ktefi hledaji cestu k pravde aidi se pfi tom rozumem
a pravidly kfest'anské moralky.

Jak jsem naznacila vyse, Erasmus ne¢ini rozdil mezj ¢lovékem rodem
urozenym a ¢lovékem prostym. Erasmus hodnoti  ¢lovéka na zaklade jeho
schopnosti. ,, nemohu (se) nezminit o 1ech, kteri si nesmirns zakladaji na tidajném
Slechtickém pivodu, trebaze se nikterak nelisi oq posledniho Sevce. Jeden odvozuje

sviij rod od Aeney, druhy od Bruta, jiny zas od krdle Artuse, «50

1 Tamté s.52
10 Tamté s.49
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To, jestli je &lovek schopen poznavat VyS8i pravdy a nepachtit se jen
Za pomijivymi blahy je déno jeho schopnostmi, ale také vychovou. Erasmus
bohuZel v Chvile blaznivosti pfimo neukazuje cestu, kterou by se mél Elovek vydat
za poznanim. Co ale davé jasng najevo je nazor, ¥e k pravému poznavani nevede
cesta pfemoudtelych scholastickych uciteld, kte¥i si sice narokuji vlastnictvi pravdy,

ale ve skutednosti o ni nic nevedi,

Ackoli Erasmus ukazuje, Ze vétsina lidi se honi za nepravostmi tohoto svéta,
protoZe je to ¢ini §tastnymi, a protoZe je to pro vétsinu lidi pohodlIné, presto proto
takového &lovéka Erasmusg neodsuzuje. Z Chvély blaznivosti Je patrné, Ze Erasmus
mé.élovéka rad takového, jaky je. Clov&k Jje zkratka tak stvofen, aby se mylil
a chybbval. Je to lidské a pfirozené. , 4 co Je ve svém prirozeném stavu, to nemiize
nikdy byt ubohé, ledase by.snad nékdo povazoval clovéka zq4 politovinthodného
proto, Ze nedovede Iétat jako ptdci, Ze nedovede chodit Po CtyFech jako vétsina
ostatnich Zivocichii a e neni vyzbrojen rohy, jaké maji byci, “15!

Erasmus tedy nepohlizi na &loveka jako na nositele dédiéného hiichu
a zaroven odmitd premrsténé naroky nékterych filosoft, kteti chtgji, aby se ¢lovék
oprostil od vSech vasni. Jako pfiklad uvadi stoiky a Seneku, ktery po moudrém
filosofovi chce, aby se odpoutal od vsech duevnich zmatkt. To ale, dle Erasma
nejde. Seneka pouze vytvari Jjakéhosi poloboha, monument Clovéka, ktery je
bezduchy a v némz neni nic lidského, Zadny cit, Takovy dokonaly Clovek, ktery se
nikdy nesplete, vie pronikne bystrym zrakem a pfeméfi svym pravitkem, nic
nepromine, sam sobé je dokonaly a také sj sam se sebou vystagi, takovy ¢lovek, dle

Erasma, nikdy nikde neexistoval a nikdy existovat anj nebude.

Opravdu rozumny &lovek je ten, ktery je pamétliv sve lidské omezenosti
anesnazi se rozumovat nad své »Pozemské* schopnosti, Je to Clovek, ktery si
uv€domuje své chyby a vidi sice i chyby druhych, ale dokéZe je odpoustét, protoZe
vi, Ze ion obfas klidng zhiesi ve shods s ostatnim svétem. Zakladem Erasmovy
moréalky Ve Chvale blaznivosti jsou pravidla kiestanské etiky, laska k bliznimu
a milosrdenstvi. Apel na skute¢né dodrzovan; mravnich zasad a p¥ikazi Erasmus
vyjadiuje napiiklad ve chvili, kdy se pod rouskou Blaznivosti vysmiva

vevr

neuzite¢nosti kiestanskych kultd a lidské povércivosti. ,, Kdo je vsak blaznivéjsi, ale

! Tamté 5.38
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zdroveri  $tastnéjsi nad Y, kdoz kazdodenns odrikaji  svych sedm versiki
Z posvatnych Zalmii, a proto véri, Ze si tim zajistili vice nez veécnoy blazenost? “15?
Zatim ale je tieba, aby nékdo moudry témto lidem fekl: »Dobrd bude tvi smrt,
bude-li dobry tvij Zivot. “'3% Ctnost tedy spo¢iva v dodrzovani moralnich piikazi,

v lasce k bliznimu, a ne v slepém zachovavani vnéjSich obiadi,

Clovek dodrzujici moraln{ zasady a pravidla oviem neni, jak bylo naznadeno
vySe, dokonaly, aby je vidy bezprecedentng dodrzel, aje té nékdy pogetily
a bldznivy a chce se veselit a zaZivat radost. Erasmgy ¢lovék nema byt Skarohlidem,
ktery ostrym zrakem hleds vSude chyby a provinéni. Takového Clovéka ostatné
ani nikdo nemé v oblib& a anj on sdm nemiZe mit v l4sce lidi, které neustale jen
kritizuje a napomina. To odporuje pozadavky kfest'anské lasky k bliznimu.
V souvislosti s Erasmovym .odml’tnutl’m obrazu dokonalého élovéka—mudrce, je
tedy patrné, Ze Erasmus odmit4 veskery asketismus a odsuzovéani pozemského svéta
a Clovéka. I na svét se vztahuje vySe citovans pasaz z Erasmovy knihy, Ze co je
pfirozené, nemiZe byt Spatné. Proto tedy istvoreny syat Jje dobry a nenj nutné,
aby si ¢lovek odpiral veskeré jeho statky. I kdyz to v Chvale blaznivosti nenj feceno
pfimo, Erasmus ziejmé& mini Jakousi uméfenost, kdy ¢lovek asketicky nezavrhuje

svetska potéseni, ale zarover nejde slep& pouze a jen za nimi.

Cestu mravniho zdokonalovani mg zajistit spravna vychova a vzdglani.
Proto Erasmus klade takovy diraz na polestnost a mravnost uCencti, cirkevnich
pfedstaviteld a svétskych hodnostétd, protoze Prave oni maji jit spolednosti ve svém
chovani piikladem. Proto Jje také ostra kritika zaméfena proti tm cirkevnim
prelatim a uenym teologlim, ktefi spravnouy cestu lidem neukazuji. Jedni jsou témi
radoby ctnostnymi $karohlidy, kteti kladoy na clovéka a jeho chovéni prili§ ptisné
poZadavky, Zijice odiikavym Zivotem, Jinf propadaji hifsnosti a hyfivému az
bezboZnému Zivotu, starajice se pouze o svétska potéseni.

Erasmus pak kritizuje cely systém stfedového védeni a ucenosti, ktery je
nepiitelem moudrosti. Nejvice se ve své kritice zaméfuje na teology. Ti jsou
uzavieni v samolibosti nad vlastni udenosti, zvysoka shliZi na ostatni lidi a 2 viry

délaji systém nesrozumitelnych vyrokl. Libovolng vyklddaji nejhlubgj pravdy

22 TamtéZ s.47
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kiestanské viry a zabyvaji se zbyteénymi malichernostmj. Erasmus dokonce
ironizuje jejich spekulace, zbyte¢né a nesmyslné otazky: ,,...Md Kristus vice nes
Jedno synovstvi? Je moznd propozice , Bith Otec nendvidi Syna?“ Mohl Bih vzit
na sebe podobu Zeny nebo dibig nebo osla nebo tykve nebo kiemene? 154
Takovymito otazkami se pry mistfi ugenci zabyvaji, obhajujice své nazory
neustalymi hadkami a hastefenim, kterg nikam nevede. Takovi teologové v boji
za pravdu, pravdu ztrici. Dile se Erasmus vysmiva mnozstvi riznych smérg
V teologii, které jests pochopeni t&chto uceneckych malichernosti zt€Zuji a odvazuje
se dokonce oznadit teology za sektare. »Subtilnost  téchto velmi subtilnich
subtilnosti je jesté zvysovina ik velkym poctem riiznych smerg scholastické
teologie...realisty, nominalisty, lomistii, albertists;, occamistii, scotistii — q to

zdaleka nejsou viechny sekty. ., “155

Naproti témto teologiim a Jejich uéenosti Erasmus stavi kiest'anské apostoly
aprvni véfici. Apostolové potiel; pohanské filosofy svym piikladnym Zivotem,
svymi skutky a zazraky, vé&iili v Jednoho Boha, hlgsali lasku, aniz by se zabyvali jeji
podstatou, zatracovali h¥ich, aniy by uméli védecky definovat pojem htichu, atp.
Nepotebovali, jak Erasmus vtipng ironizuje, 36 promarnénych let studiem
Aristotelovy  a Scotovy fyziky a metafyziky na to, aby v&fili.  Stourani
do nehlubsich pravd kiestanské viry povazuje Erasmus za rouhacstvi a bezboZnost,

tato tajemstvi maji byt uctivdna a ne vykladana.

Ackoli se v Chvale. blaznivosti PHimo neobjevuje jasng vyznadend cesta,
Gorfunkel ve své kapitole o Erasmovi nhaznacuje, co vyplyva z Erasmovy celkové
tvorby, totiZ cesta k pravé vife humanistickou soustavoy vzd&lani a mravnosti.'* To
by odpovidalo jeho kritickym poznamkam na adresu tehdejsich ugenci a tehdejsi

vzdélanosti, kterd potladuje moudré ucence, jak Sastokrat Erasmus naznaguje.

Dalsi vytky Erasmus sméfuje k cirkevnim institucim a jejich predstaviteltim,
zejména papeZi, kardindlim a biskupiim, Tj pry hojng napodobuji nefestny zptisob
zivota naSlechtickych dvorech. Biskupové s; maji uvédomit symboliku svého

odévu, maji byt bezithonni jako je barva Jejich 3atu, maji byt znali Pisma, Starého

154 Tamté? s.61

135 Tamté? s.62
1% Gorfunkel, A. Ch. Renesancni filosofie. 5.135

-fEle



1 Nového zékona, jak to zna¢i dva rohy jejich mitry. Spravni biskupové maji byt
oiSténi od viech svétskych ohledu, jak to symbolizuji jejich rukavice a hlavng se
maji vzdy starat o Jjim svéfené ovecky. ,biskup znamend dohliZitel: nese s sebou
prdci, péci a starost. “'*7

Kardindlové by zase malj mit na paméti, e Jsou pouhymi spravci
duchovnich dart, nikoli Jejich vladei. Také onj by méli byt nevinni, mlj by milovat
Boha jak to naznaguje jejich purpurovy spodni Sat a rozlévat mezj lid ldsku, méli by

lidi ut&Sovat, uc€it, povzbuzovat a stavét se proti nasili.

Mewvr

A papez, nejsveétéjsi otec a hlava cirkve, ten by mgl byt ze vsech lidi
nejdokqnalejél' Vv kfestanskych ctnostech napodobuje Zivot Kristv, jeho utrpeni
a strasti. To by ale musela byt oteviena cesta moudrosti a zdravému rozumu, aby se
takto nejvyssi cirkevni predstavitelé chovali, aby se modlili, byli horlivi ve vife,
aby kazali, postili se, atp. Zatim ale vétsina z nich ba{ po majetku, cirkevni kariéra
pro né znamena predevsim hmotné ptijmy. , Tolik bohatstvi, tolik poct, tolik moci,
tolik vitezstvi, tolik srads, tolik penézZnich sprav, tolik poplatkii a odpustks;, tolik

“I kdyby se chovali tak, jak Erasmus

mezkil, konf a sluhsi, tolik rozkosi by ztratili.
radi. Duchovni &innost sj svati otcové pfedstavuji jako divadlo obnasejici pouze
vystupovani v jednotlivych barvitych obfadech, diistojnost Jim dodéava nikolj
duchovni ulechtilost, ale vlastnictvi rozsahlych statkd. Pro Jejich ziskani pouzivaji
nejrizngjsich nastroju, interdiktd, klateb a dokonce 1 mece.

Zde se Erasmus jasng vyjadfuje proti Jakémukoli pouzivani nésili a proti
krutosti vSech valek. Ty pfinaseji zahubu, v§eobecnou mravni zkdzu, jsou
nespravedlivé, vyZivaji se v nich pouze nejvétsi lotii a jsou také bezbozné, protoze
Kristus prece nevystupoval s meéem v ruce, svou viru §ifil pokojné. Nasilim by se
neméli presvédovat ani pohané a kacifi, nehled¢ na to, Ze cirkev oznagi, dle
Erasma, za kacire kazdého, kdo se Jji jen trochu nelibi. Proto se Erasmus ohrazuje

7y o

proti upalovani kacii. Nevéici se maji pfesv&deovat rozumem, laskou, ne nasilim.

Proti nésili se maji stavét a nemaji ho pouzivat nejen cirkevni hodnostati, ale
1 pfedstavitelé svétské moci. Proto maji na trinech sedét moudii a rozvazni lidé,

kteti se bez rozmyslu hned aza kazdou ceny nevrhaji do vale¢né viavy.

" ERASMUS Rotterdamsky. Chvdla bliznivosti. 5,73

18 Tamtés s.74
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V souvislosti s touto myslenkou Erasmus predstavuje svého idealniho vladce. Ten
musi mit predev§im dobré dusevni schopnosti a nesmi byt zaprodan nesetnym
nefestem. Jinak se totiz on sam stiva otrokem véa$ni a nemiize pak byt dobrym
panem. Spravny vladdce musi milovat pravdu, nema se ji stranit. Vét$ina vladed
tomuto pozadavku bohuzel nevyhovuje. Erasmus k4, e dnesni vladci nechtgji
vidét véci tak jak jsou, ve skuteéném svétle, radgji slysi véci prjemné,
nepifjemnostem se vyhybaji. Proto také nemaji radi moudré filosofy, ktefi jim
pravdu fikaji. I kdyZ vétsina dnesnich »filosoft* se dokaze pfizpisobit, pretvatuje
se a fika to, co si jeji pan preje slySet nebo to, co si mysli, Ze si pteje slyset. kdyby
tak néjaky moudry vladce skuteéns chtél slySet a znat vzdy pravdu, bylo by to dost
obtizné, protoZe k vladcove dvoru se stahuji sami lichotnici, kte¥i mu radéji
nepifjemnosti nesdéluji ze strachu, aby nebyli zavreni.'” Pravdu si tak mohou
dovolit fikat jenom blazni, které ale nikdo nebere vazng a kterym je pravda

odpousténa.

Skute¢ny panovnik, dle Erasma, prestiva byt soukromnikem a podrizuje
vlastni zajmy z4jmtm spolecnosti, statu, vefejnému blahu.Takovy vladce dodrzuje
zékony, které sam tvofi a vykonava. Spravny panovnik je odpov&dny za poctivost
svych ufednikl a sluZebnikii. Je take vZdy vem naogich ajeho chovani ma
dalekosahlé disledky. Proto m4 Jit pfikladem, nesmi se odchylit od ctnosti, protoze
to by mélo dopad na mnoho dalich lidi. Jeho postaveni nese spoustu povinnosti
a velkou zodpovédnost, a musi ho zastavat silnd osobnost, kterd dokaze odolat
nebezpecnym svodim jako je pfepych, rizné rozkose, lichotnictvi apod., jimz je
obvykle takovy panovnik vystaven ve vty mife neZ ostatni 1idé,

V neposledni fedg, agkoli Jak bylo pravé naznageno se musi vladat spoléhat
pfedevsim a jen na své schopnosti, je idedlni panovnik také zboZny a ma na mysli,
Ze se bude jednou ze svych &ing zodpovidat vys$3{ moci.

Jak jsem naznagila na zadatku této kapitoly, Erasmus se v Chvale blaznivosti
svou kritikou navazi do vétsiny tehdejsich instituci, duchovnich a svétskych. Vyse
Jsem zminila jeho kritiku stfedoveké teologie, moci panovnické avyssi cirkevni
moci. Erasmus se oviem v Chvile blaznivosti zmitiuje 1o dalsich oborech

kiestanského vzdelavani, o uméni a dalgich oblastech v&déni, kterym vytyka rtizné

159 T odpovida pfedstavé dvofana, tak jak je licen v dobové literature a jak ho také ve své stati
piedstavuje P. Burke in GARIN, E. Renesancni ¢lovek a jeho svet. s.128
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nedostatky. Myslim ale, Ze neni tieba, abych tu tlumogila celoy jeho kritiku
stfedovékého vzdelavani, jehoZ systém se prendsi hluboko do renesance. Zminila
Jsem hlavné jeho odsudky vici teologii, protoze pravé tato disciplina stdla
na vrcholu stfedovékého vzdélavaciho Systému, adle Erasma, byla zodpovédna

za nev€domost a zaostalost celé spole¢nosti.

Zaroven jsem zde vynechala i kritiky nékterych dalsich instituci kiestanské
cirkve jako mnisstvi a kn&ského stavu. I jim Erasmus vytyka nepropojenost
S Zivotem oby&ejnych lidi, Mnisské fady oznaduje za neuZiteéné a knéze
za napodobovatele mravi svych nad¥izenych,

Erasmus v Chvale blaznivosti tedy kritizuje zaostalost sttedoveké
spolec¢nosti a jeji pohled na &loveka a vyzdvihuje silu lidského rozumu, ktery je
tfeba vpustit do tohoto »Systému®, aby pomohl nastolit pravou zbozZnost a mravnost.
Veskera $patnost spole¢nosti totiz, dle Erasma, spogiva pravé vtom, Ze se

rozumnosti brani, nevédouc jaky uZitek muze pfinést.
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8. Carpe diem!: Gargantua a Pantagruel

Posledni dilo, které jsem sj Pro svou praci vybrala je satiricky romén
francouzského autora F. Rabelaise Gargantua a Pantagruel. Rabelais vV roménu
rozviji mnohé myslenky Erasma Rotterdamského, se kterymi jsem se setkala v jeho
Chvéle blaznivosti. I Rabelais kritizuje rozpadajici se feudalni systém a usporadani
sttedoveké spoleénosti, obraci se proti tradi¢nimu univerzitnimy vzdélani, které

neodpovida pokrokovosti doby.

Rychly vyvoj spolegnosti arozvoj védéni Rabelais brilantng ukazuje
na tfech generacich rodu obri, Cely d&j knihy se totiz soustfed’uje na tfi muzské
pfedstavitele obf{ rodiny, z nichy nejstar$i, otec Grandgousier je jests
predstavitelem stfedovékého feudélniho asketismu, jeho syn Gargantua péstuje kult

svobody a vnuk Pantagruel jejiz &lovékem renesanénim.

Zatimco Erasmova Chvéla blaznivosti mi ptipad, i kdyz misty téZ humorna,
vice ironickd, Rabelais je sice také kriticky, ale jeho hlavni zbrani je zesm&$neni
a fantazie. Jestlize Erasmus chce poucovat a napravovat myslenkovou zaostalost,
Rabelais chce predevsim bavit a délat radost svym Ctendfim, coz predesila
1v ptedmluvéch k jednotlivym knihdm romanu. Erasmus chee, aby byl jeho ¢lovek
ctnostny, aby pouzival rozum a aby se téz obgas veselil. Rabelaistv hrdina pouziva
také rozum, ale predevsim proto, aby si uzival ¥ivota a aby se bavil. ,, Tak se bavte,
drahouskové, a vesele doctéte ostatni k prospéchu téla a ke zdravi ledvin. Ale slyste,

osli hlavy, hrom vds sper, zapomenete-li mi DPFipit na zdravi... “1%0

Rabelais, jak jsem jiZz naznadila, byl odpircem myslenkové zaostalosti. To
se odrazi iv jeho knize, kde tepe lidskou hloupost, nepoctivost, zaludnost a kde
satiricky vykresluje soudoby Zivot, vysmiva se klasternimu Zivotu, soudnictvi,
Skolstvi. Zejména na posledni se zaméifuje a kritika tehdejsiho vzdélavaciho
systému prostupuje celym jeho dilem, kdyz ironizuje tradiéni sttedoveké védéni
a vysmiva se univerzitnim udenctiim, které oznacuje za sofisty. Nejjasnéji se pak
objevuje tato kritika v mistech, kde Rabelais popisuje vychovu mladého obra
Gargantuy. Ten je nejprve vzdélavan uéenym mistrem scholastikem, ktery klade
diiraz predevsim na znalost kfestanskych cirkevnich otcd, autorit. Ty se Gargantua

u¢i tak dlouho, aZ je schopen vSe odtikat dokonce i pozpatku. Ve skutecénosti si ale

1 RABELALIS, F. Gargantua a Pantagruel. s.13
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Gargantua z tohoto vzdglani nepiinasi nic do Zivota a proto je mu nakonec zvolen
Jiny uditel, ktery ho osviceng vede k lepsimu v&déni. Proti pfedeslé tradi¢ni vychove
scholastického formalismu klade Rabelais vzdelavani zaméfené na obsah a
na praktinost. Gargantuova nova vychova je wvelice intenzivni a probiha
nendsilnymi formami ive chvilich odpo¢inku, Gargantua neméd bé&hem dne
promarnit ani hodinu.'®! Tato idealni vychova avzdélavani jsou zaméfeny
na celkovy rozvoj osobnosti. Gargantua, obraz dokonale vzd€lavaného ¢loveka, se
uci znalosti Pisma, matematice, geometrii, aritmetice, uméni, ¢te .dila antickych
autorti, jejichZ obsah diskutuje se svym ucitelem...atp. Gargantuova vychova se
oviem nezamefuje jen na teoretické poznatky, mlady obr se také seznamuje
s okolnim svétem, poznéva hlavng pfirodu, navitévuje dilny femeslnikd, aby poznal
Jejich uméni a zruénost. Své vlastni zkuSenosti pak Gargantua vzdy konfrontuje
s nalezy mnohych antickych védel, dileZitd je moznost vyuZiti poznatki
v praktickém Zivoté, Gargantuova vychova pak také neni zaméfena pouze
na duSevni rozvoj, ale i na t&lesné schopnosti, denng provadi se svym ucitelem
rizna télesnd cviceni, u¢i se zapasit, béhat, plavat, atp. Tyto t&lesné hry provadi jen
na zakladé svobodné viile, pokud ho cvigeni JiZ nebavi a cit se unaven, hra kondi.

Utitel tedy svého Zaka do nigeho nésilng nenuti.

NadSeni nad pokrokem doby v oblasti védéni pak Rabelais vyjadiuje
v dopise, ktery Gargantua piSe svému synovi Pantagruelovi a kde zdroveii popisuje
idedl vzd&laného renesanéniho &loveka, »Nyni jsou viechny nauky obnoveny, jazyky
opét nastoleny;...“'® Rabelais v tomto dopise vyzdvihuje predevsim znalost
jazykt. Redtiny, aby &lovek mohl &st feckd autory v originale, latiny, aby mohl
napodobovat sloh Ciceronitv, hebrejitiny pro dokonalou znalost Pisma. Dale
nadSené jmenuje vé&dni obory jako geometrii, aritmetiku, hudbu, astronomii,
filosofii, pravo, které je tfeba znat a opévuje zvidavost v oblasti ptirodnich ved
zkoumajicich okolni svét. DileZitost Rabelais pfisuzuje téZz znalostem v oboru
Iékarstvi, kterych ma vzdé&lanec dosahovat i pomoci praktickych zkuSenosti —
pitvami. Vyznamné jsou pro celkovy rozhled &loveéka icesty. To se projevuje

zv1asté ve Stvrté knize romdnu, kde Pantagruel cestuje se svymi druhy po moti

161 Tamtéz s.43
"2 Tamté 5.106
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a kdy poznava mnohé cizi narody a jejich zvyky. Dokonalost védéni pozaduje, dle

Rabelaise, v neposledni fadé znalost svatych pisem, Starého i Nového zikona.

Toto vSe je tteba znat a navic je nutné veskeré toto védeéni zavrsit virou
v Boha. Protoze jak pise Gargantua ve svém dopise: , ...védeni bez svédomi je jen
zhouba duse... “'® Je nutné slouzit Bohu, milovat ho a bt se ho, rozvijet vlastni
ctnosti, mit se na pozoru pfed svody svéta. Jen tak se Clovék miize piiblizit

dokonalosti.

Idedl renesan¢niho ¢lovéka a divéru v lidske schopnosti déle Rabelais
vt€luje do utopické predstavy Thelémského opatstvi. To je obrazem muzii a Fen,
ktetf zde spole¢né iji, ale nejsou podrizeni Zadnym pravidlim ani stanovam, kterd
by byla podobna Zivotu v tehdejiich klasterech a kters by jim ukladala jak se maji
chovat. Kazdy v Thelémském opatstvi jednd dle své chuti a svobodné viile a jedina
vysada Thelémské tehole zni: wDélej, co chees!«'® Rabelais v&F v schopnosti
amoralni vlastnosti jedince, ktery umi it ctnostn€ na zakladé vlastniho
rozhodovéni apokud neni omezovén a svazovén Cetnymi pravidly. , Kdy# jsou
takovi lidé utlaceni a zotroceni mrzkou porobou a itiskem, obraceji uslechtilou
vdsen, jiz svobodné tihli ke ctnostem, na to, aby svrhli a zlomili jho otroctvi. Nebor
podnikdme vZdy véci zapovédéné a dychtime po tom, co se ndm odpirg. “'* Pokud
je €lovek ctnostng vychovan, v destné spolecnosti, je sim vzdy puzen k ctnostnym

skutkiim a nepotiebuje k tomu n&jaka pravidla & direktivy.

Jak jsem naznacila, celé Thelémské opatstvi je opakem feholniho klasterniho
Zivota. Ziji zde pouze krasni a urostli muZi a krasné Zeny. Jejich Zivot se nefidi
casem, aby nebyli néjak omezovani, nemusi skladat po mniSském zpiisobu obvyklé
sliby €istoty, chudoby a poslusnosti, naopak se mohou kdykoli vdat a oZenit, mohou

byt bohati akaZdy si muZe Zit posvém, svobodns. Proto také mohou toto
spole¢enstvi kdykoli opustit.

Rabelais vpousti do své idedlni spole¢nosti jen dokonalé lidi. W Byli tak
uslechtile vzdélani, Ze nebylo mezi nimi ani muze, ani Zeny, kteri by neuméli cist

psat, zpivat, hrdat na hudebni ndstroje, mluvit péti nebo sesti Jazyky a v nich skiddat

16 Tamté? 5.107
164 Tamtéz 5.85

165 Tamté s.85
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Jak Feci vdzanou, tak nevdzanou, “'* Kromé& vzd&lani jsou tamni musi state¢ni,
dvorni a Slechetni jako byli stiedovéci rytiti. Zeny jsou milé, cvicené v ruénich
pracich avkazdém po&estném tkonu, ktery Zenam pfislusi. Do Thelémského
opatstvi maji zapovézen vstup lidé nehodni, modlafsti pokrytci, licomérnici,

chamtivci, soudci, rychtéi, lichvafi, lakomci apod.

Zajimavy je v Rabelaisové dile pohled naZenu. Té Rabelais sice stale
pfisuzuje tradiéni Zenska femesla, kterd méla Yeny zaméstnat a odvést ji od
zahélCivosti, kterd vede k hfiSnosti, ale ziroveit ji chépe jako rovnou muzi,
poskytuje ji stejné moznosti v oblasti vzde€ldni. Zena v Thelémském opatstvi je
Zenou vymykajici se tradi¢nimu sttedovékému pohledu na Zenu, jak jsem se s nim
setkala \}pfedeélé literatute. Zde to neni pouze ona hloupa a h¥i§na bytost, které ve
spolecnosti prislusi miget's’. Renesanéni Zeng se oteviraji nové moZnosti, vedle
Zeny nésledujici osud hiisné Evy, pracujici a starajici se o domdcnost, a vedle zeny
nasledujici osud Panny Marie, Zeny, ktera se vzdavé svétského zpiisobu Zivota
a vstupuje do klastera, abyse vénovala rozjimavému Zivotu, se v pribéhu 15
a 16. stoleti objevuje Zena, ktera se snazi uplatnit v oblastech, které byly az dosud
vyhrazeny muzim.'®® Je pravda, Ze se tato Zena stile setkdva s neporozuménim
okoli, ale dulezité je, Ze se objevuje a Ze se s ni muZeme setkat i v krdsné literature

jako zde u F. Rabelaise.

Tato vzdélanid Zena v3ak neni pfedstavitelkou vétSiny Zen v Rabelaisove
romanu. Zejména ve teti knize Gargantuy a Pantagruela se objevuji polemiky
a povaze zen, které pfetrvavaji i v renesanci. Pantagrueliiv ptitel Panurgos se chce
oZenit, touzi po klidném rodinném Zivotg, ale nevi zda to ma ucinit, protoZe se boji,
Ze znéj Zena udéld parohace. Stiedovéky pohled na Fenu predstavuje vétsina
Panurgovych pritel, ktei{ jsou pfesvédCeni, Ze s tim se musi vZdy pocitat. Opét se tu
objevuje ona Zena hfiSnice, kterd hledd povyraZeni mimo manzelské loZe. Zena

laéna penéz, hastefiva a z14, ktera se nestard o manzela.

Vedle piedstav oidedlnim vzd€laném ¢loveku, idedlni spole¢nosti

Thelémského opatstvi a vedle kritiky stiedovéké vzdg&lanosti se v Rabelaisové dile

' Tamté 5.86
67 T, Krzenck in NODL, M.; SMAHEL, F. Clovek ceského stredovéku. str.78

' M. L. Kingové in GARIN, E. Renesancni ¢lovék a jeho svét. s.240
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opét objevuje i obraz dobrého panovnika, vlddce. Ten je Zastupovan jednotlivymi
muzskymi  &leny  kralovské  obi rodiny,  Grangousierem, Gargantuou
i Pantagruelem. VSechny je spojuje laska k miru, snazi se vladnout pokojng
a vyhybat se bojiim a valkam, a to ne z nedostatky odvahy. Huménni politika obtich
krdli se objevuje napfiklad v prvni knize, kde se moudry Grandgousier snai
zabranit valce skralem Pikrocholem. Grandgousier se nejprve snaZi nepfitele
piesvédcit, aby ptehodnotil divody pro rozpouténi vélky, pak se ho snaz{ upokojit
velkorysymi dary a omluvami, adkoli nem4 zag se omlouvat, a k boji pfistupuje az
Vv nejzazsim piipads, kdyz se nepfitel nechce dohodnout a ohrozuje zemi. Proti
moudrému Grandgousierovi Rabelais stavi dobyvaéného Pikrochola, zpupného
a pySného krale, kterého snadné vitézstvi nad sedldky uvede v pokugeni dobyt
a podmanit si cely svét, Grandgousier vyjadfuje svou rozvahu a mirumilovnost,
kdyZ tika: , Mij iimysl neni drazdit, nybrs tisit: nikol; prepadat, nybrs branit: nikoli

dobyvat, nybrs zachovdvat SVé vérné poddané a dédicné zemé, “169

Spravny a dobry vladce, dle Rabelaise, prokazuje rozvahu a moudrost nejen
pfed bojem, v boji, ale i po ném. Tak Gargantua, ktery vyhraje rozhodujici bitvy
nad Pikrocholem, laskav& Jjedna s poraZzenymi nepfiateli a je k nim velice velkorysy,
¢imz si je zavazuje do budoucna k patelstvi a spolupraci. Aby ale piilisna
shovivavost k porazenym zlo&inctim, dle Gargantuy, nezavdala pfi¢inu k dal§im
nepravostem, trestd Gargantua strijce povstani a valky. Jejich potrestani oviem neni
nijak drsné, ale pro humanismus nadSeného vladage pfiznacné. Gargantua nechs

pivodce vélky, zpupné caletniky pracovat u lisu ve gvé tiskarné.

Jak se ma dobry vladaf chovat k nove nabytym tizemim a jejich obyvatelim
F. Rabelais popisuje takto: ,, ...zemé nove ziskané neudriuji a nezachovavaji (jak
mylné myslili jisti tyransti duchové ke své skods a hanbé), jsou-li ndrody olupovdny,
zndsilfiovdny, robotami PretéZovany ... ”matp., ale: ,,Jako osobu zachrdnénou
z dlouhé a vdizné choroby a spéjici k uzdraveni treba Je chovat jako oko v hlavé,
Setfit, posilovat, takZe pojmou u sebe myslenku, Ze neni na svété krdle ani kniZete,

e iy of PR «l71
kterého by méné chtéli nepritelem, vice si Zdadali pritelem.

' RABELAIS, F. Gargantua a Pantagruel. s.52
% Tamtéz s.167

" Tamté? s.167
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Idedlni vlada¥ je, dle Rabelaise moudfe vzd&lany muz v duchu
humanistickych myslenek, odpovédny, milujici Boha i své poddané a milujici klid

a mir.

VySe jsem zminila predstavu idedlniho renesanéniho ¢lovéka, kterého
Rablais umistuje do svého vybéjeného Thelémského opatstvi. Co jsem mo¥n4

nezddraznila, Je to, Ze Rabelaisty ¢lovek, nejen studuje a sna’i se byt ctnostny, ale

Tento, pro renesanéni ide4l podstatny prvek se viak neobjevuje jen v pasazi,
kterou Rabelais vénuje Thelémé, ale prostupuje celou knihou. Vsichnj hrdinové,
krélovsti obfi, ale j Jejich piatelé miluji Zivot, uzivaji si ho. Nejpatrngjsi je to
na postavé mnicha Jana Sekace, ktery se stane pfedstavenym Thelémského opatstv{
a v jehoZ osobg se Rabelais VYrovnava i s mravy tehdejsiho klasterniho Zivota. Jan
Sekac, s ptiznaénym Jménem, krasny a urostly mu nenj obrazem zbozného mnicha,

r

ktery se posti, bd{ a dli na modlitbach. Jan Sekag miluje vino, hostiny, Zeny, neboji

a jeho pfételé ocitnoy v straslivé boufi na mof. Zatimco svétak a v bezpe¢i domova

veliky hrdina Panurg se boji a horoucng se modli k Bohu, slibuje vlastni napravu

Celou situaci pak hodnot{ Jiny Pantagrueliy pfitel, Epistemon a vlastng tak shrnuje
vztah renesanéniho Clovéka g Bohu: .. Je-li  zemrit opravdu  osudovouy
a nevyhnutelnou nutnost; —Jako Ze je - zemyis v tu nebo onu hodinu, tim nebo onim
zpisobem je svatd viile bozi. Pryy, Se ho musime ustavicne dovoldvat, vzyvat ho,
prosit ho, Zddat ho, pokorné se ho doprosovar Ale nesmime na tom zistat a na to se

omezit: sami se musime stejné pricini; <172

172 TamtéZ 5.298
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Jak jsem haznatila, pozadavek na krdsné proziti pozemského Zivota
Prostupuje celou Rabelaisovy knihu. Autor nabads Ctenafe, aby se radovali ze
Zivota, aby pili, hodovali a Jednali v duchy Pantagruelismu, ¢oy Je oznadeni, které
Rabelais pouzivs PIo svou Zivotni filosofii veselosti ducha. I hrdinov¢ pfibéhu

neustale hoduji, popijeji vino, bavi se pfi svych dobrodruznych cestach i pi

/11174

o Trurk! 173 kiers Je pteloZeno jako: » Pijte avysvétleno znamym réenim, e

Ve Ving je pravda, Ving ma tu moc naplnit dugj veskerou pravdou, filosofii a védou.

 Zatimco Erasmus ve své Chvéle blaznivosti chce ¢lovéka ctnostného,

na vrchol syé filosofie, kdy ¢€loveék ma byt téz ctnostny a rozumny, ale musi se

pfedevsim starat o PotéSeni své i svych pratel.

3 Tamté 5.423
17 Tamté s423
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Zaver

Ve své prdci jsem se snazila z vybranych knih najit a popsat dobovy eticky
idedl v dobé stfedovéku a renesance. Nyni bych se méla struéng vyjadfit k jeho
vyvoji. Za prvé bych chtéla zddraznit, e v idedlech krasné literatury mezi
sttedovékem arenesanci neni ostry zlom apredsl. Nedd se hovoiit o stalém
nemeénném stiedovékém ideélu, n&které postavy a hrdinové literarnich sttedovékych
dél vykazuji urcité prvky, které jsou typické aZ pro dobu renesanéni. Stejné tak se
neda diskutovat o renesanénim idealu jako o néSem zcela odtrzeném od ptedchozi
sttedoveke tradice. Renesanéni literatura jist$ prinasi néco uplné nového, ale stéle
v ni téZ pretrvavaji hluboce zakoren&né nazory stfedovéké spole¢nosti.

Za druhé bych chtéla vyzdvihnout spoledny rys, najehoz zakladé lze
pozorovat urcity vyvoj v pojimani ¢lovéka a jeho osudd v krasné literatufe. Protoze
se zabyvam dily zdpadni evropské civilizace akultury jejim? vyraznym
a neopomenutelnym charakterovym rysem je kfestanské naboZenstvi, onim
prvkem, ktery se objevuje jak v dilech stfedovékych autort, tak v dilech autorti
renesancnich, je vztah ¢lovéka k Bohu. Tento vztah &lovék — Bth prostupuje vice ¢i
mené vsemi dily, ktera jsem si pro svou préci vybrala a pravé na ném lze sledovat
urdity vyvoj etického idealu.

Prvnim idedlem, ktery jsem v krasné literatute objevila, je clovek svétec.
Jeho hlavnim cilem a Gsilim je cesta za §t&stim, vé¢nou blaZenosti. Tou je setkani se
s Bohem jako nejvy$$im dobreém. Na cest& za timto blahem se ¢lovék — svétec
vzdéava jednotlivych dil¢ich dober, stivé se asketou, ktery v8e co dé&la, déla v ramci
bozich zakont, pro Boha. Je to ¢lovek véfici, milosrdny, odpoustéjici, laskavy,
¢lovek neztracejici nadéji. Je to téZ Clovek napliiujici bozi vili vykonavanim udélu,
ktery mu je Bohem pfisouzen. Svaty Viclav je tak v Kristianové legend¢ nejen
vzornym kiestanem, ale také dobrym vladcem a moudrym panovnikem, $tédrym

a spravedlivym muzem. Jeho vzorny obraz mé byt ptikladem pro viechny véfici.

Starocesky Tristram pak pfedstavuje idedl sttedovekého hrdiny, rytife. Jeho
ctnostmi jsou statecnost asila, moudrost arozvaha. Tristram je krasny a urostly
statny muz. [ on se vztahuje k jedinému Bohu, i kdyZ pongkud odli§né neZ svétec.
Zachovava predev§im Bohem ur€eny fad, je pokorny a poslusny bozich zakond.
Dostoji povinnostem svého mista ve spoletenském fadu. Podtizuje se Bohu i svému

svétskému panu, kréali. Jemu slouZi azan& bojuje nehledé na vlastni prospéch.
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SnaZ{ se dodrZovat mravni normy spole&nosti ve které Zije, a ikdyZ nakonec
podiéhd lasce ke krésné Izalds, kterd byla urdena jeho pénovi, a kvili které ho
vlastn€ zradi (ne zdmé&rng!), neodvede ho to od poslusnosti ke svému vladci.

Tristram je téZ idealizovanou postavou, ve svych ctnostech je asi pro vétsinu
rytirt nedosazitelny stejng jako svaty Vaclav pro vétsinu veficich, ale zaroven se
u néj objevuje néco, co ho oby&ejnym muzim piblizuje. Je to pravé onen vnitini
boj, ktery svadi, miluje Izaldu, ale vi, Ze ji ma odevzdat svému krali, kterého nechce
zradit. Tristram tu ukazuje ,,lid3t&j3i“ tvaf, kdy neodol4 nadpfirozené moci lasky
a poru§uje pravidla, kterd jinak cti. '

Tristram uZ také neni onim asketou jako sv. Viclav, ktery pfinasi ob&ti Bohu
Vv podobé odfikani se pozemskych pozitk®, Tristram poslouché bozi zkony, jeho
chovéni odpovida kfestanské moralce, ale nepfindsi obéti jen Bohu, ale obétuje se
t€Z pro lasku k jediné milované ¥eng. V Tristramové pfib¢hu je tak vyli¢en nejen
idedlni ryti¥, moudry vladce a ctnostna vzneSend pani, ale objevuje se tu hlavng
idedl stalé lasky, lasky kterd boii vSechny bariéry a piekraduje spoledenské
konvence, lasky neptekonatelné a nepfemozitelné, lasky sahajici doslova az
za hrob.

Roman o Tristramovi a Izaldé bylo dilo uréené pro dvorské prostiedi, pro
pobaveni vznefené svétské spole¢nosti, atomu odpovidd isv&tstsjsi zaméfeni
tématu. Podobn& zamé&iena jsou idalsi dvé& dila, Roméan o li§akovi a Pisné 7aka
darebakl. Zatimco Kristidnova legenda a Tristram a Izalda pochéazeji z pera
zastupcl spoledenské elity a pfedstavuji jeji pohled na svét, dali dvé dila, ktera
jsem si vybrala pro svou préci, tedy Roman o lid4kovi a Pisné 74k darebaki, jsou

jiz ovlivnéna lidovym nazirdnim skute&nosti.

V Roménu o ligdkovi se tak setkdvame s devalvaci rytitského idedlu
v postave Istivého a vychytralého lisaka Feriny. Ten piedstavuje ,rytife”, ktery
tvrdé a bezohledn€ prosazuje vlastni zajmy na tkor ostatnich ¢lent spole¢nosti.
Veskeré ctnosti néleZejici k rytifskému stavu jako pratelstvi, pokora, ochrana
slabsich atp. jsou mu cizi. Lis4k zde na jedné strané ukazuje pohled okolni
spole¢nosti na drsného bojovnika, nadruhé strang vsak vystupuje v pfib&hu
v postaveni niz§iho Slechtice a svymi zaludnostmi se stavi proti vladnouci elité,
ktera opovrzlivé shlizi na pracujici poddané. To bylo Jisté¢ sympatické &tenaitim

z lidovych vrstev.
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V Roménu o lisakovi se poprvé také ozyva formou vysmé&chu nespokojenost
nejen s institucemi svétskymi, ale i s institucemi cirkevnimi. Zesmé&$iovany jsou
rozpory mezi idedlem kiestanské spolednosti a mezi realitou. Ideal, spole¢nost
rozdélend na troji lid, kde kazdy naplfiuje bozi zdmér, lid pracuje, vojaci bojuji
za spravedlnost a za viru, a cirkevni predstavitelé se modli, staraji se o duchovni
statky a o predeslé dva spolegenské stavy, o spasu jejich dusi, nefunguje tak jak by
mél. A jsou to pfedevsim duchovni, ktefi ve stale vt mife porusuji toto zfizeni,
podléhaji svodim zdejsiho svéta a zbavuji se zodpovédnosti za blaho véficich.
V Roménu o li$dkovi se tak setkavame s pokrytectvim cirkevnich predstaviteld,
ktefi napfiklad prehlizeji hiichy bohatych a mocnych tohoto svéta, s mnichy
holdujicimi ptepychu, atp.

Podobné naladéni, uz pongkud ostiejsiho razu, kritika cirkevni spravy v &ele
s fimskou kurii se objevuje ivPisnich 7akda darebak. Opét se tu projevuje
nespokojenost véticiho &loveka s upadajici mravnosti cirkevnich predstaviteli. Ti
maji byt ptikladem pro své podtizené a pro celou spole¢nost a maji se zodpovédné
starat o duchovni zéleZitosti. Vedle tohoto tématu, které je v Pisnich 24kt darebak
nejcastéjsi, se zde objevuji i témata spojena se studentskym Zivotem. Mladi studenti
si cht&ji predeviim uZivat Zivota, opévuji vino, lasku, hry a skladaji rozverné verse

pro pobaveni.

Jak jsem naznatila vySe, vztah &loveka k Bohu se objevuje ve vsech
knihach, které jsem si pro svou praci vybrala. Ve stiedoveké literatufe je Bih stale
onim nejvys$$im dobrem ke kterému je nutné sméfovat, at’ jiz je to vyjadeno ptimo
jak se to objevuje v Kristianove legendé, nebo pouze tim, Ze se hrdinové odvolavaji
na Boha ve svizelnych situacich jak je tomu v Tristramovi a Izaldg, nebo tim, Ze je
kritizovano pfili$né zesv&tsténi duchovnich a nemravnost zkazeného svéta. Jak ale
vyplyva z vySe uvedeného textu, postupem doby se zaroveni v literatufe stale Castéji
objevuji svétska témata, ktera se zabyvaji ¢lovékem a jeho vztahem ke svétu. Je to
prave naptiklad ldska mezi muzem a %enou nebo radost ze Zivota, na kterych se tato

pozvolnd zména da sledovat,

Prvni renesan¢ni dilo, které jsem z hlediska etického idealu zkoumala byla
Bozska komedie Danta Alighieriho. Toto dilo jsem si vybrala ptedevsim proto, Ze
stoji na prechodu onéch dvou obdobi, stiedovéku a renesance a vykazuje rysy obou
epoch. Bozskd komedie se stale vztahuje ke kiestanskému Bohu, jedine¢nému

trojjedinému prvnimu hybateli. Celé dilo je vlastng jakymsi kfestanskym eposem,
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cestou basnika k blaZenosti, k nevys§imu dobru, tedy k Bohu. Dantovo dilo je
obrazem kfestanské etiky, zobrazuje nejt&z3i hiichy jako pychu, lakomstvi,

smilstvo atd., a nejvétsi ctnosti kfest'anského naboZenstvi, viru, nadgji a lasku.

Co je v Danteho Bozské komedii to nové, to co predznamenava renesanéni
idedl je poznavajici ¢lovek. Clovek, ktery se neboji zkoumat a objevovét okolni svét
stvofeny Bohem. Clovek, ktery objevuje své schopnosti. Timto &lovékem je
v Komedii vlastné saim Dante, ktery s uZasem opévuje moznosti otevirajici se

lidskému rozumu.

I dalsi kniha, Canterburské povidky prokazuje jest¢ mnoho sffedovékého
a dokazuje, Ze ptechod k renesanci nebyl jednoznaénym zlomem jak v realném
zivotg, tak ani v literatufe, kterd tento Zivot odra¥i. Znovu jsou v Canterburskych
povidkach jmenovény idedly kiestanské viry v postavach svétct, znovu se tu té
ukazuji idealy rytifstva. I cely ramec dila ma kfestansky charakter, jednotlivé
povidky jsou vypravény poutniky, ktefi se vydali k hrobu svétce. Nicméné
1 v Canterburskych povidkach se projevuje ,,nova*“ doba. Vedle jmenovanych idealt
se zde vynofuji postavy oby&ejnych lidi, je zde pfedstaven femeslnik, statkaf,
mlynaf, kupec, méstanka a dalsi osoby, které ve svych povidkach popisuji
rozmanitost Zivota a lidskych osudii. V dile se nevyjadfuje autor sam za sebe, ale
snazi se vcitit do jednotlivych osob a vyjadfit jejich vlastni pohled na svét a jejich
vlastni chépani morélnich hodnot tehdej§i kestanské spolecnosti. Patrné je to
zejména na vypravéni méitanky, ktera svym pfibéhem oponuje tradi¢nimu
sttedovékému muzskému pohlédu na zenu. UZ to, Ze je zde vibec dan prostor
,»hor8i“ polovidce lidstva, Zeng, kterd zde ani nepfedstavuje onu nasledovatelku
Panny Marie, zboZnou jeptisku usilujici o jediné spravné a nejvétsi blaho, o spasu
duSe; ale Ze je to Zena obydejnd, hfiSnice, ktera si uziva Zivota, je pfevratné. A
Chaucer ji dokonce nechid mluvit proti vieobecnému muzskému minéni!
V Canterburskych povidkdch uZ se neobjevuje univerzalni Clovek, ktery je
charakterizovan pouze vztahem k Bohu, ale objevuji se tu lidé rizni, kteti se
vztahuji nejen k Bohu, ale i k pozemskym vécem, kterych si umi uzit bez vétsich
vycitek svédomi z poruseni boZich ptikazani.

Erasmova Chvila bléznivosti pak natuto myslenku urditym zpusobem
navazuje. Erasmus nevidi ¢lovéka jako apriori $patného, jako hfisnika, ktery
neustale svadi boj se sebou samym, kdyz se snaZi piiblizit idedlu stiedovékého

asketického svétce. Naopak Erasmiv ¢&lovék je &lovek dobry, ktery sméfuje
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k ctnostem aje schopen pouZivat vlastni rozum asvobodnou vili k rozlideni
dobrého a Spatného. Erasmus nechce zé&lovéka délat asketu, jeho hrdina si
Vrozumné mife uziva pozemského Zivota, protoZe je to jeho pfirozenost a protoze
okolni sveét, ktery poznava, je stvofen jako dobry aje dobré ho znat a vyuZzivat

r_r

moznosti, které nabizi.

V Chvale bléznivosti se pak znovu objevuje ikritika cirkve a jejich
pfedstavitelti, tak jak jsme se sni setkali iv predchozi literatue. Zatimco ale
napfiklad v Pisnich Zakt darebaki byla tato kritika spie rozvernym napomenutim
upozoriiujicim na nedostatky na jejichz ucet se autofi bavili, Erasmovo dilo je
ostejSi a jeho autor spise plade nad poméry své doby jejiz mravy chee napravit.
Zejména se se svou Blaznivosti navazi do stfedovékého vzdélavaciho systému,
obraci se proti uéenym mistrim teologtim, ktefi svou udenosti zatemiiuji obraz
kiestanského Boha, kdyZ sviij rczum marng obraceji k poznani nejvyssich pravd.
Erasmus zde zastav4 stanovisko humanistického myslitele, pozaduje, aby se rozum
obratil k pozndvéani svéta a &loveka. Poznani Boha je mozné jediné cestou viry.

Clovek se tedy stdva hlavnim stfedem z4jmu, objektem poznani.

To se kone¢né projevuje iv poslednim dile, které jsem si pro svou préaci
vybrala, v satirickém romanu Gargantua a Pantagruel. Jeho autor, F. Rabelais zde
skladda 6dy na humanistickou vzdélanost, opévuje védy jako aritmetiku,
matematiku, geometrii ad., které slouzi ¢lovéku k zkouméni a pozorovéani zdkond
okolniho svéta, ale ik pozorovani lidského t&la. Rabelais predstavuje svého
renesanéniho hrdinu jako ctnostného Clovéka, vSestrann vzdélaného, ktery své
poznatky dokadZe vyuZit v praktickém Zivots. Tento hrdina nepouziva védu
k popfeni jedine¢ného kiestanského Boha, stile se k nému vztahuje, vE&fi v néj
amiluje ho, ale Bih jiZ neni jeho jedinym cilem. Rabelaistiv hrdina cely Zivot
objevuje nové pravdy, cestuje aseznamuje se srozmanitostmi svéta a prirody,
diskutuje se svymi prateli, pife deniky a jak uvadi Josef Kopal ve svém doslovu
k deskému prekladu Gargantuy a Pantagruela, tento hrdina projevuje ,, vitézny smich

renesancniho ¢lovéka, ktery se osvobodil od stredovékého poddanstvi. “!7

175 Tamté 5.433
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