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Anotace

Bakalatska prace se zabyva chapanim and€lt v obdobich patristiky, scholastiky a dnesnim
vyvojem tohoto fenoménu. Vykladd nejprve andélskou nauku u pohanského filozofa
Pseudo-Dionysia Areopagity, sv. Augustina a Tomase Akvinského. Pojednava o pfinosu
téchto mysliteld do bliz§iho chapani nebeskych bytosti. Prace také sleduje, jakym
zpusobem na sebe myslitelé navazuji a jak se inspiruji dily piedchtidct. Studie se
nezabyva vSeobecnou dobovou interpretaci a analyzou filosofickych textl; sleduje
predevsim dobové myslenky ohledné andélii a jejich vliv na dalsi tvorbu. Postmoderni
interpretace je v této praci predkladana jako samostatny celek, skrze néjz vyustuje nauka

Z obdobi patristiky a scholastiky.
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Annotation

The work focuses on the perception of angels in the periods of Patristics, Scholasticism
and the contemporary development of this phenomenon. It describes the angelic
discipline taught by the pagan philosopher Pseudo-Dionysius the Areopagite, St. Augustin
and Thomas Aquinas. It deals with these thinkers™ contribution of closer understanding of
the beings. The work observes the way how the thinkers being inspired by works of the
previous ones create their own ideas. The study is not concerned with the general period
interpretation and analysis of philosophical texts. It mainly focuses on the period thoughts
about angels and their influence on their following works. The work presents the post-
modern interpretation as an independent whole creating the study in the periods of
Patristics and Scholasticism.
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Motto

A Jezis k nim promluvil:

"Neni lehké pozvednout oci k nebi,
kdyz oci vsech jsou upreny k zemi.
Neni snadné klanét se u nohou andélu,
kdyz vsichni se klani jen slave a majetku.
Ale ze vseho nejtézsi
Jje mit myslenky andelu,
pronaset slova andelu

a ¢init to, co c¢ini andéle.”

Evangelium Esejskych
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Uvod

Tato bakalafskd prace pojednava o bytostech zkrajin tajii, které uz mnohd staleti
oznacujeme jako andélé. Andél — angelos (&yyehoc), posel, ktery je sluZzebnikem Bozim,
sesild zpravy nejvyssiho Stvofitele do nizSich sfér, jako je napfiklad i ta nase. Tyto
bytosti jsou velmi mocné; je klamné si and€ly piedstavovat jako polonahé cherubiny,
které vidame na baroknich vyobrazenich. Andél v Pismu casto pravi: Neboj se!. Je proto
mozné, aby praveé tato slova volily prvotni bytosti, vypadajici jako polonazi cherubini? Jiz

to ndm napovida, ze and€lsky zjev sam o sob¢ vyvolava posvatnou bazen.

Andé€lé jsou ti, kteti jsou prodchnuti bytostnym chapanim a niternym naziranim na vse co
je obklopuje. Tomas Akvinsky pravi, Ze chdpou podstatu vSech jsoucen, a predevsim diky
svému vnimani znaji samotné zaklady lidského mysleni. Znaji zaklad nasi bytosti, tzn., ze

védi, z jakych nekonecnych hlubin a primarnich popudt vychéazi nase mysleni.

Je mozné, aby diky tomu vSemu byli po celou dobu v nasem svété, obklopovali nds a
snazili se nam osvétlit smér, ktery je nasim duSim nejbliz$i a nejniternéjsi? Timto se
zabyvalo n¢kolik mysliteld; praveé tato bakalarska prace ma za cil sledovat a vylozit
mySlenky vyznamnych filozofii (pfedev§im z obdobi patristiky a scholastiky), ktefi

prispéli k tvorbé fenoménu andélti a angelologie.

Vse se odviji od ,,otce angelologie®, Pseudo-Dionysia Areopagity, jenz je povazovan za
jednoho z prvnich, kdo sepsali mnohé myslenky ohledné andé€li. Nejdiive je v mé
bakalatské praci prozkoumano obdobi patristiky, ve kterém Dionysios zil. Vy¢et hlavnich
predstavitelti angelologie zminéného obdobi a uvedeni nékterych jejich nazord a nahled

na and¢€lskou nauku dokresluje jejich dobu.

Prace se detailné zabyva Pseudo-Dionysiem Areopagitou, je popsan jeho zivot a zasazen

spravné do dé&jin, nebot’ dlouhd 1éta bylo Dionysiovo obdobi zivota neptesné datovano.

Tento myslitel byl klamné vniman jako zak Apostola Pavla. V dalsi Casti prace jiz

reflektujeme jeho rozdéleni andélskych kird. V mnohych jeho mySlenkach se objevuji

stiipky platonismu a nauky biblickych otcii, proto nékteré Dionysiovy ideje jsou Vv této

praci propojeny a nahlizeny ve svétle Platonovych myslenek. Detailné je piitom
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rozebrana and¢€lska ptirozenost a jeji ovliviiovani lidskych bytosti. Zaroven je zachycen

také Dionysitv nahled na Boha.

Dalsim vyznamnym autorem, ktery zkoumal andélské bytosti, je sv. Augustin, jehoz dilo
O bozi obci napomaha ve velkém rozsahu reflektovat Augustinovu angelologii. Podle sv.
Augustina jsou nebeskymi bytosti ty, které jsou v bezcasovosti a dokazou nahlédnout
nejenom na udalosti, které uz jsou za nami, avSak i na ty, co nas jesté ¢ekaji. U Augustina
se jiz vice objevuje srovnavani nebeskych and€lt s padlymi andély. Na tento problém
nahlizi sv. Augustin neustale v roviné pojimani dobra a zla. V jeho pojeti to znamena, Ze

zlo je jen nedostatek dobra, coz je nauka z velké ¢asti vyabstrahovana také z platonismu.

V dal$i ¢asti probirdme sporného filozofa lamblicha z Chalkidy, ktery je pro tuto praci
zajimavym zpestfenim, a to diky svym néhledim na andély a na kontakt s nimi. Tento
filozof je spiSe nez myslitelem pfedevsim theurgem, ktery se zabyval evokacemi. Také
sam fika, ze filozofie je oproti theurgii niz§i naukou. Podle dochovanych informaci o jeho
Zivoté se on sdm vyznacoval velmi ¢astou komunikaci s riznymi andély (vcetné padlych
and¢ld), od nichz dostaval mnohé informace. Jeho angelologie se také rozdéluje do
riznych hierarchii, které jsou velice slozit¢ a navzdjem se prolinaji. Tato prace
[amblichovy hierarchie detailné nepopisuje, ale spiSe se zabyva jeho ptistupem k and€lim

a myslenkdm ohledné€ nebeskych bytosti.

Poslednim z velkych predstavitelt angelologie je sv. Tomas Akvinsky, ktery je jiz zatazen
do obdobi scholastiky. V jeho uceni je mozné spatfit mnoho myslenek jak z nauky
Pseudo-Dionysia Areopagity, tak i sv. Augustina. Toma$ Akvinsky vnima andély nejprve
jako separované substance, avSak v dile Theologické summy je jiz nazyva terminem
andelé. Andélské nauce a podstaté andélt ve svém dile vénuje mnoho prostoru. Velky
duraz klade na padlé¢ andély, které Casto srovnava s andély v nebi a za pomoci tohoto

rozdilu vyklada mnoho svych myslenek.

Sv. Toma§ Akvinsky se ve svém dile vénuje mnohym ,andélskym* tématim. Tato
bakalarska prace se snazi vylozit nejdulezitéj$i z nich, jako je naptiklad: andélska
pfirozenost, komunikace mezi andély nebo otazka, kolik and¢li je schopno plsobit na

jednom mistg, kolik existuje andé€la a jaké maji hlavni poslani.
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Posledni Casovy usek, kterym se prace zabyva, je obdobi dnesni doby. Toto obdobi je
vnimano jako samostatny Casovy usek. Samoziejm¢ maji na nasi dobu vliv nauky
Z minulych dob. V dneSni bézné angelologii je mnohymi lidmi vyuzivano nékolik
mySlenek od Pseudo-Dionysia Areopagity a lamblicha z Chalkidy, pfedevsim vSak
Tomase Akvinského. V praci je probirano, jakym zptisobem se lidé odvolavaji na andély a
zda jsou s nimi opravdu Vv kontaktu. Otazkou je, jestli lidé v této dob&é nejsou spiSe
v kontaktu sami se sebou, se svou mysli a svymi pocity. Zaroven je nastolena dulezita
otazka tcty k andélim v dnesni dobé. Tim je minéna skutecnd a hluboka ucta, nékdy
spojena i se stiipky bazné, kterd v nas prodléva ve chvilich uvédoméni si celku, ktery se
rozprostira nad nami. V kapitole postmoderni doby a angelologie jsou také zkoumany
rizné myslenky myslitell, jako naptiklad Platona ¢i Herakleita, a to ve spojitosti s andély

a jejich naukou.
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1. Angelologie v obdobi patristiky

Vyraz patristika ¢i patrologie zahrnuje védecky orientovany obor, ktery se soustfed’uje
predevSim na literarni dila (spisy, uCeni) kiestanskych autorti a mysliteli. Tato védni
disciplina vSak zaroven zkoumd a zaznamenava zivot téchto autorti. Néazev discipliny
poukazuje na to, jakou dilezitost ma osobnost autora, protoze nazev patristika, stejné
jako i patrologie, ma koten ve slové pater, coz v prekladu znamena otec. Toto odvozeni
krasn€ poukazuje na to, ze v dob¢ sttedovéku byli autofi a ucitelé nazyvani Otci. Snad ma
tato téze vys$i vyznam a znaci, ze byli Otci svym zadkiim a Otci svych nauk, které se
V nich zrodily diky tomu, Ze oni sami byli syny nejvyssiho Otce na vySinach. Také
bychom mohli s trochou nad¢je fici, ze v nich tyto nauky prvopocatkovali. Napiiklad ve

Starém Zakon¢ jsou ucednici prorokli nazyvani Z&ky prorokd, protoZe skrze svou nauku

znovu zéky zrozovali do nového svéta poznani.

Patrologie ma za cil nas seznamit s pamatkami kiestanské literatury. Seznamuje nds se
vSemi vyznamnymi autory, ktefi plisobili v ur¢itém casovém useku. Tento usek by mél
podle nazoru fecké cirkve koncit imrtim sv. Jana Damasského okolo roku 750, jak to
uvadi Zdenék Kratochvil,? aviak pro latinskou cirkev je touto hranici umrti sv. Isidora
Sevillského (rok 636). Obor patrologie se zabyva nejen dily pravovérnych autord, ale také
z mimocirkevnich  spisovateld (tedy heretikl), jak jsou nazyvani v dobach
staroktest’anskych. Je tomu tak diky vzajemnych kulturnim a literarnim provazanim
téchto autorti. Sam J. J. Novak ve své Patristické citance uvadi, ze cirkevni spisovatelé
byli heretiky vyprovokovani Kk vysloveni svych nazord, které by je bez tohoto impulsu

mozna ani nevyslovili, a téma by zfistalo v mezich védeckého chapani a feseni problém.

SROVNEJ:

1 QUITT, Zdenék — KUCHARSKY, Pavel. Cesko-latinsky slovnik starovéké i soucasné latiny. Praha: Leda,
2003. 2. upravené vydani, v nakladatelstvi LEDA prvni; 972 s. ISBN 80-7335-032-7.

SROVNEJ:

2 KRATOCHVIL, Zdengk. Filosofie mezi mytem a védou: od Homéra po Descarta. Praha: Academia, 2009.
1. vydani, 471 s. ISBN 978-80-200-1789-5;

SROVNEJ:

3 NOVAK, J. 1. Patristické citanka. Praha: CKCH 1988. 2. vydani, 105 str. ISBN neuvedeno; str. 7.
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U tématu patristiky a patrologie je jesté zapotiebi obeznamit se s mySlenkou, ze néktefi
odbornici, ktefi studuji tuto védni disciplinu, ji rozdéluji na patrologii a patristiku jakozto
dva odlisné predméty zkoumani. Josef Novak se ve své Patristické citance zminuje, ze
pojem patristiky a patrologie je ¢asto zaménovan. Jeho téze tika, Ze patristika se zabyva

znatelné uz§im obsahem nez patrologie.

Patristika je vnimana od 17. stoleti jako teologie Otcii, ktera dodava dikazy tradice,
napfiiklad myslenky cirkevnich Otcli ¢i vyroky zaznamenané na koncilnich setkanich.
Z toho vyplyva, Ze patristika ma moralné napomahat k osvétlovani dogmat, kterd jsou
uréujici pro lid viry. Oproti tomu Vratislav Smelhaus fika: ,, Vzhledem k dvéma zdkladnim
aspektiim patrologie (patristiky) rozlisuji nékteri od prevaziné literarne historicky
zainteresované patrologie jako zvlastni disciplinu patristiku, orientovanou spise na
studium vyvoje nauky starokrestanskych autorii. Toto rozliSovani neni ovSem nutné, ba je
podle naseho soudu metodicky skodlivé, protoze ndam znesnadnuje studovat produkci otcii
Vjeji tviirci celistvosti. “* Tato bakalafska prace bude navazovat na tuto myslenku, Ze
rozliSovat patrologii a patristiku neni nutné, a proto je mozné v préci zohlednit jak striktné

cirkevni autory, tak i mimocirkevni autory — heretiky.

Mnoho myslitelll a cirkevnich Otct se v obdobi patristiky vyjadfovalo nejen k BoZskym
zakonitostem a Bozimu synu, ale 1 k nebeskym hierarchiim ¢i andélim. Byli mezi nimi
napiiklad sv. Augustin, Pseudo-Dionysios Areopagita, Kappadoc¢ti Otcové, Basil Veliky,
Justinos, Jan z Damasku, sv. Cyril Jeruzalémsky a mnoho dalSich. Nékteti z nich se drzeli
pfisné cirkevnich myslenek, jini do nauky andéli vkladaly i heretické mysSlenky ¢i

podrobné propracovali hierarchii and€ll a sepsali jejich hlavni ,,vesmirné® cile.

Naptiklad Basil z Césareje zvany Veliky, ktery zil v letech 330 — 379, napsal ve svém
souboru homilii, nazvaném Hexaémeron, n¢kolik slov k tématice and€li. Nalezneme je
hned v prvni homilii, nazvané Na pocdatku Hospodin stvoril nebe a zemi. Myslitel v ni
vyklada, ze pted stvofenim naseho svéta, jesté pred zapocetim naSich dé&jin, bylo stvofeno
néco, k ¢emu nadm nase rozumové schopnosti nestaci. Pro ty, ktefi uvazuji ve sféfe

dé&jinnosti a po strance poznani stoji na urovni nemluvnat, je to ale nepotiebné.

4 SMELHAUS, Vratislav. Reckd patrologie. Praha: Ustfedni cirkevni nakladatelstvi Kalich 1972. 1. vydani,
277 str. ISBN neuvedeno; str. 6.
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Jde o jakysi starsi stav, jesté pied zrodem kosmu, nad¢asovy a véény. V siom zakladatel
v§ehomira a jeho tvorca zavrsil tvorcovské dielo, ked stvoril duchovné svetlo, ktoré slusi
blazenosti tych, co miluju Pana, rozumové a neviditelné podstaty, i celu tu sustavu
duchovnych stvoreni, ktoré prekracuju nasu chapavost, ba nie je v nasich silach odhalit
ani len ich mena. Tieto bytosti spolu naplnaju bytie sveta neviditelného, ako nds uci
Pavol, ked hovori: ,,V iom bolo stvorené vSetko: bytosti viditelné i neviditelné, trony aj
panstvd, kniezatstva aj mocnosti“(Kol 1,16), ,,vojska anjelov i nadriadené zbory

archanjelov* (Rim 8,38; Ef 1,21; Pt 3,22).*°

V zidovsko-kiestanskych apokryfech je dochovan text z obdobi 3. az 4. stoleti,
pojmenovany Salamounova zaveét, kde se formou helénistického romanu, inspirovaného

zidovskym textem, vypravi o andélech i démonech a skrytostech ,,na druhém biehu*.

Justinos Martyr se ve svém Dialogu s Trifonem zminuje o tom, ze duchové maji téla.
Jsou tedy v télech, avSak existuji dobii a Spatni duchové. Dobré duchy pojmenoval
terminem andélé; ti podle Justina maji vzdusna téla a jejich hlavnim pokrmem je mana.
Naopak $patni duchové jsou pfipoutani k zemi a maji téla prevazné hmotna. Zdrzuji se
Vv niz8ich sférach atmosféry a pokouseji lid ke zlym ¢iniim a odklonu od kiestanstvi. Az

nadejde ¢as Posledniho soudu, budou odsouzeni spolu se zlymi lidmi do pekelnych ohiiti.

Dalsim teologem cirkve z obdobi fecké patristiky, piSicim o andélech, je Jan z Damasku.
Zminuje se také o andélech straznych; ti podle néj jiz nejsou podfizeni mravnim
zkouskam. Z Bozi milosti uz je Blih nestavi do roviny rozhodovani v dudlnim systému, co
je Spatné a co je dobré. Nachazeji se za horizontem naseho svéta, za horizontem duality.
Pravé diky tomu maji uréené poslani pomahat lidstvu v mnohych vécech, napt. v ochrané
celého ndroda, statu a svétadilli, jakoZ 1 v cesté¢ k NejvySSimu Otci. Jan z Damasku ve
svych dilech upozoriiuje na to, ze spravny kiestan se ma vyvarovat sluzbé andélim
(latreia), ale je mu jen dovoleno a umoznéno je uctivat (proskynésia), stejné jako
napftiklad svétce ¢i Bohorodic¢ku. U tohoto autora je znatelné, Ze se ve své nauce o Bohu v

mnohych smérech opira ptredev§im o mysSlenky Pseudo-Dionysia Areopagity. AvSak

5 VELIKY, Basileios. Listy I1.(r. 375-378), Hexaémeron. Predov: Nabozenské vydavatel'stvo Petra 2002.
Bibliotheca antiqua christiana. 1. vydani, 295 s. ISBN 80-89007-25-2; str. 185.
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Vv ndzorech spojenych soborem angelologie se inspiruje jen nékolika ideami

pochazejicich z pera Areopagity, jinak se drzi spiSe uznavanych tézi klasické teologie.

Oproti tomu jiny autor z obdobi patristiky, ktery se inspiroval nebeskou hierarchii
Pseudo-Dionysia Areopagity, byl sv. Cyril Jeruzalémsky. Vyuzil Dionysiovo rozdéleni
andélskych bytosti na andély, archand€ly, Triiny a Panstva. V ¢asti svého dila Katecheze
uvadi svou myslenku spojenou s andély, ktera je ovlivnéna Dionysiem: Nékdo namitne:
Co tedy? Neni napsadno, Ze ,,andélé malickych stdle patii na tvar mého nebeského otce “?
(Mt 18,10) Avsak andelé vidi Boha ne jak je, ale jak ho sami mohou videt. Sam JeZis totiz
pravi: ,,Ne, zZe by nékdo Otce vidél, jen ten, kdo je od Boha, videél Otce.” (J 6,46). Tedy
andelé vidi Boha jen tak, jak ho sami mohou videt. I archandélé jen tak jak mohou. Triiny
a Panstva vice nez ti prvni, méné vsak nez by bylo hodno. Mohou pouze vidét, nakolik je
to Vhodné, se Synem i Ducha Svatého.*® Z tohoto dochovaného uryvku je patrné, e se
Cyril Jeruzalémsky pfiklani k myslence Dionysia Areopagity. Jeho tezi jesté¢ dale
rozsifuje o ideu, Ze podle toho, v jaké and€lské urovni ¢i sféfe se bytosti nachazeji, jsou
ve stejném méfitku schopni nazirat na Boha, a to za pomoci jejich vlastniho zraku.
Nejsou schopni na Nejvyssiho Stvotitele nahlédnout v plnosti, ale ,,jen* skrze své vidéni a
nazirani. Vyssi hierarchie umoZnuje nahlédnout vétSi miru Bozi plnosti, ale ptesto nikoli

plnost byti.

V kratkosti bylo uvedeno nékolik piikladl, jak se patristika stavéla k angelologii a jak
autofi zpracovavali téma andélti. Nyni se jiz podrobnéji zamétime na vyraznou a zasadni

osobnost angelologie v obdobi patristiky, Pseudo-Dionysia Areopagitu.

1.1 Pseudo-Dionysios Areopagita a jeho vliv na tvorbu angelologie a
andélska hierarchie v nebeskych sférach

Jeden z prvnich myslitelt, ktery se udajné zasadil o vyvoj angelologie, andélské
hierarchie a dalSich souvislosti s andélskym svétem, byl Dionysios Areopagita. AvSak
v 19. stoleti odbornici dospéli ke zjisténi, ze tato informace je jen historicky klam, tedy Ze

sv. Augustin ¢i Kappadocti otcové necerpali hlavné z Dionysiova dila, ale pravé naopak.

8 JERUZALEMSKY, Cyril. Mystagdgické katechese. Preklad Pavel Milko. Olomouc: Centrum Aletti
1997. Prameny spirituality. 1. vydani, 78 s. ISBN 80-860-4509-9; Dostupné z:
http://revue.theofil.cz/revue-clanek.php?clanek=772
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Dila O Bozich jménech, O mystické teologii, O cirkevni hierarchii a O nebeské hierarchii
(souhrnné Corpus Dionysiacum) byla sepsana autorem, tradi¢né nazyvanym Dionysios az
na konci 5. stoleti. Z toho logicky vyplyva, ze sv. Augustin, ktery zemiel roku 430,
nemohl tento tzv. Corpus Dionysiacum vyuzivat jako inspiraci pro sva dila. Ale i pies
tento historicky klam, ktery po staleti nebyl odhalen, je stdle vniman Dionysios jako ten,
kdo wurcil hierarchii v oblasti andélskych sfér. Proto i tato bakaldiskd prace stavi
zédhadného myslitele a teologa, ktery pry byl udajné dokonce posluchac¢em apostola Pavla,

na prvni misto.’

Dionysios Areopagita byva téz oznacovan jako knéz Dionysios, ale jinak je nam osoba
tohoto ucence v déjinach skryta. Bylo prozkoumano, ze autor spist Corpus Dionysiacum
pochézel ze Syrie na prelomu 5. a 6. stoleti. Pravé v této dobé méli velky vliv na vyvoj
filozofie pozdni novoplatonici, ktefi urcili smér, jakym se bude filozofie jako takova
ubirat po celou dobu stiedoveéku. Myslitelé, ktefi v tom obdobi pusobili, byli naptiklad
Proklos (narozen 484) ¢i Damaskian; pravé knéz Dionysios sdilel s t€émito autory mnoho
mysSlenek ubirajicich se tymZ smérem. Shodnd pojednani, pfedevs§im kiest'anského razu,
lze nalézt téZ u Filona, Klementa, Origéna a u Rehote z Nyssy, jednoho z hlavnich
predstaviteltt Kappadockych otcti, kteti se rovnéz hojné vénovali pojednanim 0 and€lech

a jejich zasazeni v bozské hierarchii.

V tehdejsi dobé se skoro vSichni myslitelé zabyvali otdzkou Kristovy pfirozenosti, ktera
byla feSena také na Konstantinopolském koncilu. Antiochijsky patriarcha Sevéros, ktery
byl jednim z hlavnich pfedstaviteld monofyzit, vyuzil Dionysiovu myslenku o JeZisi,
ktera znéla: ...necinil bozské véci bozskym zpusobem, ani ty lidské lidskym, nybrz kdyz se

8 Pravé toto

Biih stal clovekem, konal mezi ndami jakési nové boholidské piisobeni.
dochované citovani Dionysia se stalo prvni dochovanou zminkou o ném. Je mozné
predpokladat, Ze Dionysios mél znatelny vliv na vyvoj zépadni i vychodni teologie a
filozofie také diky tomu, Ze autor dila Corpus Dionysiacum byl povazovan za zaka

apoStola Pavla, a tak byla autorita tohoto dila velmi vysoka. ,,K této falesné identifikaci

SROVNEJ:
" AREOPAGITA, Dionysios. Listy: O mystické theologii: Fecko-ceské vydani. Praha: Oikoymenh 2005.
Knihovna ran¢ kiestanské tradice, sv. 5. 1. vydani, 195 s. ISBN 80-729-8157-9; str. 7.
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prispéel znacnou mérou autor Corpusu, jenz si zvolil pseudonym Dionysios. Sam sice nikde
vyslovné neuvddi, ze by byl onim novozakonnim Areopagitou, ale kdyz nékolikrate hovori
0 sv. Pavilovi jako o svém uciteli, dokonce dodava, zZe se s Pavlovou naukou seznamil az
prostrednictvim jiného svého ucitele, Hierothea. Presto poskytl ve svych spisech dostatek

zdaminek k tomu, aby byl povazovan za autora z apostolskych dob. “°

Pozdéji predstavitelé ortodoxniho vyznani zacali tohoto genialniho spekulativniho
myslitele uznavat jako vérohodny pramen. Jan ze Skythopole reinterpretoval Dionysiovo
uceni o Kristové pfirozenosti, pfiklonil se k jeho pravosti a ptedlozil hodnotné argumenty
pro jeho obhajeni. Pochybnosti ohledn¢ autorstvi textu naopak vyslovil Mikulas
Kusansky®®. Na né&j pozdgji s jesté nekompromisngjsi kritikou navézal Lorenzo Valla.
Jeho kritika se vsak pfili§ neproslavila, ale upadla do zapomnéni, a ,,z dlouhého spanku ji
probudil“ az v 15. stoleti Erasmus Rotterdamsky. Ten pouZzil Vallovy mySlenky
a popularizoval je s vlastnimi argumenty. Z této doby se nam dochoval citat ¢i spise
Erasmiv obrat Dionysios, ¢i kdokoliv to byl.** Tehdy byly myslenky Corpus Dionysiacum
degradovany a sniZila se autorita jejich tvirce. Spis byl vniman jako padé¢lek. Piedél ve
vnimani ohledn€ Dionysiova spisu nastal az za Zivota Huga Kocha, ktery v roce 1895
ptedlozil hodnovérné dilkkazy o tom, Ze o falsum nejde. Ackoliv toto dilo nemize
pochazet z 1. stoleti, a tudiz Proklos nemohl byt zavisly na Dionysiovi, Kochova studie
urcila, ze Dionysios byl myslitelem navazujicim na Prokla a na novoplatonskou nauku,
asice vobdobi 5. stoleti naseho letopoctu. Hugo Koch ktomuto zavéru dosel diky
srovnani Proklova spisu De malorum subsistentia versus Dionysioviv spis O BoZich
jménech. Z tohoto poznani vyplynulo, ze autor je od té doby nazyvan Pseudo-Dionysios

Areopagita a neni uz nadale vniman jako zak apostola Pavla.

Dionysiova dila nejsou pfilis dlouha, ale presto se velikost d¢l skryva v jejich obsahu a
vlivu, jimz zaputsobila na nasledné myslitele. Naptiklad jeho dilo O mystické teologii se
stalo kliCovym pro sttedovéké mystické autory. Ti od tohoto dila z velké ¢asti odvijeli své

uceni, anebo zvolili rozdilnou cestu a Dionysiovi naopak oponovali. Tak ¢i onak, praveé on

® AREOPAGITA, Dionysios. O nebeské hierarchii. Pteklad Martin Koudelka. Praha: Vysehrad 2009.
Krystal (VySehrad), sv. 12. 1. vydani, 133 s. ISBN 978-807-0218-723; str. 9.

10 P#{mo mé&l Mikula$ Kusansky pochybnosti a nejasnosti ohledné rané datace dila.
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se stal se jednou z autorit, na kterou se odvolava mnoho mysliteld, filozofi ¢i teologt.

Zaméime se nyni na obsah dila O nebeské hierarchii, které tak siln¢ ovlivnilo stfedovéké
mysleni. V tomto dile, stejné¢ jako ve vSech Dionysiovych spisech, je velky vyskyt
mySlenek spojenych s novoplatonskou filozofiii. Autor se v mnoha pfipadech inspiroval
novoplatonismem a potazmo vyuzil celistvé myslenky i terminologii. Jednim z hlavnich
znaki je vyuzivani tif novoplatonskych termind, které jsou znamy jako trojice: trvani —
vychdzeni — ndavrat (fecky moné — proodos — epistrofé).*? Tuto triadu vyuziva Dionysios
jako stavebni kamen celé své nauky, a to pfedevsim v konceptu Boziho sdéleni. Autor ve
vSech svych dilech propléta myslenky novoplatonské filozofie s teologickou naukou a
timto spojenim vytvari své vlastni uceni, tak jak je to velmi zjevné kuptikladu v jeho dile

O mystické teologii.*®

Naptiklad skrze novoplatonské pojmy a vyrazy popisuje Dionysios Bozské vychdzeni. To
se zjevuje jako svétlo a je darem dobra, které vede vSechna jsoucna, a dava jim tim
moznost, aby byla vedena k NejvySsimu otci, ktery je vSezahrnujici. Pravé toto nazirani,
které se jevi jako siln¢ platonské, spojuje Dionysios s posvatnym Pismem, kdyz cituje

uryvek véty apostola Pavla: z néhoz a k nému je vse. (R 11,36)%

Nejveétsi dar Boziho sebe-zjevovani pricita Dionysios JeziSovu vtéleni, které také vyklada
novoplatonskymi terminy, ale zaroven je spojuje s biblickou naukou. Jezise Krista ve
svém textu pojmenovava a popisuje jako pravé svetlo, které osvécuje kazdého cloveka,
prichazejiciho na sveét. Opira se pritom o prolog Janova evangelia (J 1,9). Dale ve své
myslence pokracuje spisSe zptisobem novoplatonského vykladu. JeziSe a uceni tradice
Otcu li¢i jako paprsek ¢i princip svétla. Tento paprsek je nam sesilany, abychom co

nejvice dokdzali nazirat na hierarchii nebeskych intelektii a nejblaZenejsi hierarchii

SROVNEJ:

12 PRACH, Vaclav. Recko-Cesky slovnik: Attické tvary slovesné podle ndpisii a rukopisii. Praha:
Vysehrad 1998. 1. vydani, 578 s. ISBN 80-702-1285-3.
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andelit®, které nam Otec zjevuje, aby se nam lidem dostala co nejvétsi mira prvotniho

svétla a abychom se skrze zafi tohoto prvotniho svétla pozvedli a navratili domti.

Tento paprsek vzdy propojuje bozsky a zemsky svét a pomalu, zlehka a citlivé rozevira
oCi spicim a slepym, ktefi praveé vystupuji z jeskyné klamt pied svétlo Bozi. Areopagitska
vize svétlo vyklada jako poznani; pravé Kristus ptfinasi clovéku poznéni, jez mu navraci

podil v Bohu a na Bozich dobrech, a tim vSe uvadi do znovuobnovujici jednoty.

Jak jiz bylo vySe zminéno, Dionysios se ve svém uceni hojn¢ opird platdnskou nauku,
jako napftiklad u motivu pfiblizeni se k Bohu. Vychazi pti tom nejspiSe z Platonovy nauky
o jeskyni. Jeskyné pro Platona predstavuje svét, ktery se jevi jen skrze jsoucna. Je vSak
klamavy a odvadi nas od naSi skutecné podstaty, ktera prameni ze slunce, které je
symbolem pro ideu dobra. AvSak pii pfechodu ztemné jeskyné¢ klaml piimo do

slunecnich paprskti hrozi oslnéni.

Pro Dionysioa je pravé takové oslnéni jednim z dulezitych témat. Jestlize je bytost, ktera
je navykla na Sero jeskyné, piespiili§ oslnéna sluneéni zafi, dostane se do stavu ¢aste¢né
slepoty. Proto myslitel povaZzoval za potfebné postupné navykani zraku na slunce, tzn.
pfizpisobovani zraku slunci, jako napf. nahlizeni na slunce pomoci odrazu na vodni
hladiné. Tento motiv znamena postupné poznavani Boha a je jedna z nosnych myslenek
Vv areopagitské vizi. Nadpomocnou vodni hladinou ndm mohou byt andélé, archandéle,
vlady, nebeské bytosti ¢i prvotni paprsek — sam Jezi§ Kristus. Samotné poznavani Boha je
pfitom hlavnim udélem kazdého ¢loveka. Jak jiz bylo Feceno, Dionysia prilis nezajimad
samotnd podstata andélii, svij zajem naopak sméruje predevsim k popisu zprostredkujici

role andelu, piisobicich mezi Bohem a cloveékem tak, Ze postupné zprostiedkovavaji

vvvvvv

‘

andelit v ,,Nebeské hierarchii“ vymezeni andélskych bytosti ve ctvrté kapitole, kde je
nazyvd zjevovatelskym radem. Zjevovatelskym radem proto, Ze ,, zjevuji skrytost* Boha, Ze
svetcum ,, vyjevuji skryta videni nadsvetskych tajemstvi* a ze ,,jejich prostiednictvim jsou

nam predavana zjeveni, jez nas presahuji*. Jinak receno: umoznuji nam poznani Boha,

15 AREOPAGITA, Dionysios. O nebeské hierarchii. Pfeklad Martin Koudelka. Praha: Vysehrad 2009.
Krystal (VySehrad), sv. 12. 1. vydani, 133 s. ISBN 978-807-0218-723; str. 55.
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Jenz je sam o sobé nepoznatelny.*®

Abychom si pfesné specifikovali, co je vlastné hierarchie a jak ji Dionysios vnima,
musime nahlédnout do prvni Casti tfeti kapitoly dila O nebeské hierarchii. Hierarchie se
snazi napodobit, jak nejvice je to mozné, Boha v jeho plsobeni a védeéni, pfiCemz
samoziejm¢ miize Boha napodobit jen do té miry, do jaké On to hierarchii umozni. Slovo
hierarchie vychazi z feckého slova hieros, coz v piekladu znamend posvatny ¢i svaty,
a arché — princip, vlada, ufad.'” Posvatny ¥ad v§im prostupuje. V dnesni dobé by si nékdo
mohl slovo hierarchie vykladat tak, Ze jde o hierarchicky, kastovni systém téch, ktefi jsou
na vysi a fidi ty, co jsou pod nimi. Ale neni tomu tak: pro piiklad pouzijme slova
Dionysia, ktery tika, ze vse, co je v hierarchii, se umérné viici svym moznostem podili na
Bozské podobé a fadu. Kazdé bytost v hierarchii je spolutviircem; skrze kazdého se pak

ukazuje BoZi podobnost, a to v co nejveétsi mozné mire.

Hierarchie je v podstaté posvatnym radem, ktery je osvécovan Bohem a dostava od néj
podobu, posvatné veédéni i pasobeni. Ma neustdlou potiebu se co nejvice priblizit
s fadem je ze sebe nechava vylévat na jsoucna, ktera se v fazeni nachazeji pod ni. Také
Vv této souvislosti Dionysios vyuziva inspiraci z Pisma: hierarchie je spolupracovnikem na
Bozim dile. Bozi blaZenost je vécnou ocCistujici dokonalosti, kterd je ptfi¢inou kazdé
hierarchie, tu vSak vzdy piekracuje. Jezto tedy hierarchicky rad spociva v tom, Ze jedni
Jjsou ocistovani, zatimco druzi ocistuji, jedni jsou osvécovani, zatimco druzi osvécuji,
Jjedni jsou privadeni k dokonalosti, zatimco druzi k dokonalosti privadeéji, pripodobniovani
se Bohu je timto zpiisobem piihodné pro kazdého.'® Jako prvotni Bozi dary pro hierarchii
Dionysios oznacuje svétlo a krasu, dulezité je vSak také védéni a pusobeni. Krasa je

ptitom svétlem, které osvécuje i nebeské tady.

16 AREOPAGITA, Dionysios. O nebeské hierarchii. Pieklad Martin Koudelka. Praha: VySehrad 2009.
Krystal (VySehrad), sv. 12. 1. vydani, 133 s. ISBN 978-807-0218-723; str. 35.
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Piimé popsani andélt autor zaradil do ¢tvrté kapitoly spisu O nebeské hierarchii, obecné
vSak je vjeho dochovanych spisech jen mdlo podrobnéjSich zminek o pfirozenosti a
povaze andéld. Sam Dionysios tvrdi, ze zadné lidské bytosti neni dan dar poznat v plnosti
nedostatek informaci o and€lskych bytostech. Z dochovanych informaci ve zminéné
ctvrté kapitole vyplyva, ze and€lé jsou povazovani za jsoucna nejblize Bohu, kterd jsou
obdarovana velkou mérou svétla. Je jim dén zvlastni dar: jako prvni dosahuji Gcasti na
Bohu a také jako prvni mohou zjevovat skrytost Bozstvi. Oni jsou nejvice hodni jména
Bozi posel, protoze nam sesilaji mnoho zprav a zékont, které clovéka piesahuji. Oznaceni
andel neni pro vSechny nebeské bytosti spolecny, ale jsou Dionysiem rozdéleni do tii
hierarchickych stupniii. V prvni hierarchii jsou serafini, cherubové a triny, pfi¢emz tato
hierarchie je nejblize Bohu. Naléza se vécné v jeho tésné blizkosti, ma nejvétsi podil na
jeho podobé a je ndm nejvice vzdalena. Blize k ndm, zato vzdalengj$i Bohu je druha

hierarchie, v niz se nachazeji mocnosti, panstva a sily. Nam nejblizsi hierarchie je ta tieti,

ktera pro nas lidé nejvice spliiuje roli poslii: jsou v ni andé&lé, archandélé a vlady.®

Prvni hierarchie

V prvni hierarchii, nejblize Bohu, jsou serafini, jejichz jméno znamena ¢, kdo hreji, déle
pak cherubini, kterych jméno znaci zdplavu moudrosti, a posledni triny. Ze vsech téchto
tfi jmen je zjevna podobnost NejvySsimu, tzn., Ze tyto bytosti jsou na nejvysSim stupni
stejnosti Bohu. Jméno serafinii zachycuje jejich horlivost a véény pohyb, plamen, jiskru,
kterym ocistuji a ozafuji, aby mohli pozdvihovat ty, kdoz jeSt€¢ nedosahli Zaru
Nejvyssiho. Ozafuji a zahani vSe temné svym osvétlovanim. Naproti tomu cherub je ten,
ktery dokdze poznat a nahliZzet na Boha a na nejvyssi krasu. DokaZe od ni pfijimat
nejvyssi dary svétla. Umoziluje niz§im jsoucniim, aby byla obdarovana zéplavou

A4

moudrosti a ziskala na ni podil. Nejvyssi z nejvysSich jsou #riny, pevné a neochvéjné

v

vSechny bozské dary z prvotniho zdroje a to je vede k nejvyssi dokonalosti a podobnosti

Bohu. Napliuji se zfenim nad-jsouciho a jsou také hodni setkdni se s JeziSem,
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V neustalém procesu piijimani zasvécujiciho osviceni.?

Druha hierarchie

V druhém, stiednim stupni nebeskych intelekti jsou pfitomny mocnosti, si/y a panstva.

Tato jsoucna nas prevysSuji a jsou znovu napodobou prvotniho zdroje, ktery vSe osvétluje.

Svaté mocnosti maji svou hlavni pfednost v neochvéjné odvaze a neunavné s energii a
silou vzhlizeji k Tvirci jsouciho a s nezkrotnou silou jej napodobuji. Svaté sily jsou
totozného faddu jako panstva a mocnosti. Poukazuji na krdsné a jemné usporadané
pfijimani nad-jsoucich véci. Ptijimaji fad nejvyssiho, pficemz siln€j$i jsoucna na vysinach
netyranizuji nizsi jsoucna, ale naopak se je snazi pozdvihovat vzhiru k vy$s§im principtim.
Role svatych panstev spociva predevsim ve svobodé a osvobozeni. Panstva se nenechaji
zotrocCit zemskou nizkosti a v zd&dném piipad¢ se nesklanéji pted zZadnou nepodobnosti

Bohu. Nedovoluji zadné poklesnuti ¢i nepodobnost, ale vSe chtéji navratit do principu

panstvi. Sebe 1 jsoucna pod nimi navadéji nazpét do stavu panovnického byti.

Prioritni vlastnosti a udélem druhé triddy je neustalé zprostfedkovavani bozské zare, ktera
K nim emanuje od prvni triady. Tuto bozskou zaf pak predavaji tieti triade, té, ktera je

nejblize zemi.?!

Treti hierarchie

A4

Nyni se dostdvame k tématu treti, tj. nejnizsi hierarchie, kterd se dotyka zemského svéta;
ta je ndm nejbliZze a uzavird andélskou hierarchii. V tomto nadzemském fadu plsobi
vlady, archandélé a andélé. Jméno viady ¢i vlady podobné Bohu poukazuje na schopnost
téchto and€lt vladnout podobné jako Buih. Maji za povinnost vladatfeni v této hierarchii,

v v

kterou dostali od Nejvyssiho, jenz stvoril vSechna jsoucna.

Vlady navraceji k prevySujicimu principu a sebe formuji do nejvétsi mozné podobnosti
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k Bohu. Maji co nejvérohodnéji napodobovat Nejsouciho pro zrak nizSich jsoucen, jako
jsou napiiklad andélé, ale i my lidé. Viddy diky nad-jsoucim principtim usporadavaji a
vytvareji jednotu and€li. Jako napodoba nejvyssiho dobra zvéstuji pravdy andélim; ti je
zase zvestuji nam lidem, protoze kazdé jsoucno ma schopnost a dar piijimat bozské

osviceni, at’ uz v niz§im nebo vys$s§im méftitku.

Archandélé jsou dalsimi z nebeskych bytosti. Re¢eno slovy Dionysia: Svati archandélé
maji stejné postaveni jako nebeské viady. Jak jsem jiz rekl, tvori totiz (viady a archandélé)
spolecné s andely jedinou hierarchii a jediny stupen. ProtoZe vSak neexistuje Zadna
hierarchie, ktera by neméla prvni, stredni, a posledni moc, svaty rad archandeli se diky
svemu strednimu postaveni v hierarchii spolecné podili na obou krajnich (Fadech). Ma
spolecné viastnosti s nejsvatéjsimi viadami i se svatymi andély.?? Viddy maji také ucast na
archandélech a piedavaji jim sva zvestovani, archandelé jsou ale téz zaroven interprety

vykladacského tadu.

Andelé zavrsuji a ukoncuji celé hierarchické rozdéleni nebeskych inteligentd. Jsou to
posledni nebeské bytosti, které pro nas predstavuji posly. Spole¢né s archandély tidi nase
lidské hierarchie, aby byly co nejvice podobné tém BoZskym. Zamérem je, abychom
stoupali k Nejvyssimu stvotiteli, stejné jako jsou vSechna nebeska jsoucna vytvoiena
Nejvyssim otcem. Pozemsky tad, rozdéleny do sedmi oddild, je vytvofen podle obrazu

Boziho, jak to Dionysios popisuje ve svém dile O cirkevni hierarchii.

V celé hierarchii je kladen diraz na proudéni od Nejvyssiho otce, z nejvyssiho bodu
K nejniz§imu, vc¢emz je mozné vytusit silnou inspiraci Platonem, Plotinem a
novoplatonismem ve spojeni s emanaci aporroia.’®> Vie emanuje, pteléva se a vyvéra
Z nejvyssiho prvotniho zdroje, coz znaci jakousi provazanost byti, kdy vSe je od
prvopocatku plné propojeno. Piesto je pravdou, Ze néktefi na tuto koncepci mohou
nahliZzet jako na problém, jako napf.: vSe, co je ,,dole”, je odsouzeno k nizkosti a uz
samotna zem¢ - Gaia predstavuje pro Clovéka jakousi nizkost, pfitom se mé vzdalit od

vSeho hmotného — zemského a stoupat k vySSim jsoucniim. Vyvstava tim otdzka, zda

22 AREOPAGITA, Dionysios. O nebeské hierarchii. Pieklad Martin Koudelka. Praha: VySehrad 2009.
Krystal (VySehrad), sv. 12. 1. vydani, 133 s. ISBN 978-807-0218-723; str. 97.
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duchovni ¢lovek, ktery chce nasledovat andély poslané NejvySsim otcem, se mé oprostit
od Gaii, od vSeho hmotné jsouciho. Napriklad i v Dionysiove dile se nachdzi dost
problematické tvrzeni, jakdsi pozndmka pod carou, obsahujici citat z Prokla, jednoho

Z nejvyznamnéjsich novoplatonskych filozofu: ,,Je priznacnym rysem Ccistoty, Ze se

vV

cw w7

stahnout do strnulosti a jeSté vétsi vzdalenosti od Boha.

Vezmeme-li v Givahu nazory vychodni filozofie, vyvstava obdobna otazka: ma clovek
svou pozornost vzdalit i od nizSich caker, které nas ukotvuji zde na zemi a jsou nasi
ptirozenou soucasti? Nebo bude duchovni clovek spravné nasledovat nauku posli, kdyz
se priblizi spise myslence zachycené na proslulé Smaragdové desce: Jest pravdivé, jest
Jisté, jest skutecné, Ze to, co jest dole, jest jako to, co jest nahore, a to co jest nahore, jest
Jjako to, co jest dole, aby dokondany byly divy jediné véci.?® Podle toho ma ¢lovék hmotna
jsoucna vnimat stejné¢ hodnotné jako nejvyssi jsoucna, protoze hmotnd jsoucna maji také
podobu Boha a jsou dilem nejvyssiho tviirce. Ma pfijimat jak svou nizsi cast, tak i tu
vyssi, kterou je obdarovan, a svym usilovanim stoupat k vy$Sim jsoucnim. Tak miize

nachdzet Boha 1 v nasSem svété, procitnout ke zieni BoZského vSude v naSem okoli, jakoZ

i v nas samych. Je snad toto spravné nasledovani Bozich posli?

Dionysios ohledné nebeskych bytosti jesté konstatuje, Ze je jich velké mnozstvi, tisice
tisicti a desetitisice desetitisicil, coZ se jasn€ jevi jako nespocitatelné. Matthew Fox k této
mySlence dodava, Ze je Dbezpocet bytosti, které napliuji nepiedstavitelnou
rozlehlost kosmu. Je to nezmérné mnozstvi, které je mozné jedin€ nazvat vyzvou pro nasi
ptredstavivost. Ostatné Fox doplituje, ze myslitel Mistr Eckhart, ktery Zil v pozdé;si dobg,
by k této myslence dodal, Ze andélt je vice nez zrnek pisku na zemi. Tak vysokym cislim
obvykle Fikame ,,astronomickd*, coz je pojem, ktery md spojitost s hvézdami. Dnes jiz
vime, Ze ve vesmiru je bezpocet galaxii a Ze v kazdé z nich jsou miliardy hvézd. Kdyz se

divame na nocni oblohu, vidime pouze hveézdy nasi viastni galaxie a jeji hlavni casti,

24 FOX, Matthew a Rupert A SHELDRAKE. Fyzika andélii: dialogy o nadlidskych sférach a kosmickych
inteligencich. Praha: Elfa 2006. 1. vydani, 241 s. ISBN 80-903209-1-0; str. 53.
25 NAKONECNY, Milan. Smaragdovéa deska Herma Trismegista. Praha: Vodnai 2009. 2., rozsifené a
piepracované vydani, 212 s. ISBN 978-80-7439-002-9; str. 46.
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Mlécné drahy. Pokud jsou andélé spojeni s hvezdami, pak by byl jejich pocet

astronomicky v doslovném smyslu slova. Astronomicka cisla a astronomické bytosti. “?®

Foxuv text vSak pokracuje dalsi myslenkou: pokud bychom uvazovali o andé€lech jakozto
o bytostech propojenych nejenom s hvézdami, ale 1 se vS§emi druhy byti v pfirod¢, museli
bychom zapoditat také miliony biologickych druhi, které jsou na nasi zemi a téz na jinych
planetich a galaxiich. Navic jeS$té musime vzit v ivahu, Ze vSechny planety jsou také
zivouci organismy, a tak je zivoucim organismem 1 nase matka zem¢ — Gaia. Tento pocet
vSech organismt ve vesmiru absolutné piesahuje nasi predstavivost, stejn¢ jako mnozstvi

andéli podle Dionysia.?’

Dionysios nam tedy ptedklada tezi, ze and€li a nebeskych bytosti je mnohem vice, nez si
dokazeme piedstavit, ale také nas uci toto: I do bozského tajemstvi Jezisovy lasky k lidem
byli nejprve zasvéceni andélé a az potom, skrze né, se dostalo milosti tohoto poznani
nam.”® To znamena, ze Dionysiova nauka je zaroven i poselstvim, je pro nds, pozemské
bytosti, velkym darem, protoze nam predklada, ze andélé znaji vZdy mnoho a mnoho
bozskych pravd, na kter¢é bychom my svym védomim nedosahli. Ale diky daru od
Nejvyssiho, ktery nam seslal tisice tisici and€li jako posly a pomocniky, je nam
pomahano v pribliZzeni se k Bohu. Jsme obdarovani tim, Ze vzdy se nam skrze andély
dostane milosti poznani, svétla ¢i upozornéni na ptichod JeziSe Krista, kterého Dionysios

nazyva prvotnim paprskem.

1.2 Aurelius Augustinus o andélech

Svaty Augustin ¢i v latinském znéni Aurelius Augustinus se narodil roku 354 n. . v okoli
severoafrického mésta Hippo Regius (nyni Annaba v Alzirsku) a zemfel v roce 430. Den
jeho smrti, 28. srpen, je v cirkevnim stanoven jako jeho svatek. Augustinova matka

pochazela z berberského kmene a byla kiestanskou; je oznaCovana jako svétice sv.

2 FOX, Matthew - Rupert A SHELDRAKE. Fyzika andélii: dialogy o nadlidskych sférach a kosmickych
inteligencich. Praha: Elfa 2006. 1. vydani, 241 s. ISBN 80-903209-1-0; str. 48.
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Monika. Jeho otec byl nejspiSe pohan, ktery se nechal pokitit az kratce pfed svou smrti.
Augustinus psal o matce v Sesti poslednich kapitolach devaté knihy Vyzndni. Prvniho
vzdélavani mimo domov se mu dostalo v Kartagu, kde se ucil uméni rétoriky. Roku 383
pak odesel do Rima, kde vyu¢oval rétoriku, pozdé&ji jako profesor vyucoval také v Milané.
V dobé, kdy byl siln¢ zklaman ndzory manichejcti, se setkal se sv. Ambrozem, ktery ho
velice zaujal. Sam Augustin byl manichejcem celych devét let, a tak jsou diky této
skutecnosti jeho protimanichejské spisy cennym svédectvim o této sekté, kterd meéla
obdobnou organizaci jako kiestanska cirkev. AvSak setkani se sv. AmbroZzem piispélo k

tomu, Ze se Augustin rozhodl stat pravovérnym kiestanem.?

O par let pozdéji se svymi prateli odeSel mimo mésto, na statek. KdyZ pozdéji cestoval
s matkou a synem do Afriky, zemiela mu nejdiive matka a pozd&ji také syn. Po téchto
bolestnych udalostech se navratil do svého rodisté a uchylil se mezi klidné klasterni zdi.
Diky své zboznosti, ¢istoté a u¢enosti mu bylo doporuceno, aby se dal vysvétit na knéze.

Do doby knézského svéceni mél v oblibé filozofii, predevsim Platona.

Prvnim filozofickym spisem, ktery ho zaujal, byl Cicertiv dialog Hortensius, ve kterém ho
nadchly piedev§im platonské myslenky. AvSak v fecké filozofii neni jeho hlavnim
zdjmem Aristoteles ani 7adné pfirodni védy, nybrz motto, jimz Rekové vyjadfili sviij
pohled na svét. Toto heslo bylo mimo jiné vepsano nad delfskou véstirnou: Poznej sam
sebe. Augustina také siln¢ ovliviiovaly jeho vlastni mystické zkuSenosti, kterymi se
inspiroval. Knézskym vysvécenim Augustinovi zacala druha zivotni etapa, v niz uklidnil

své hledajici srdce a vstoupil do zapasu o &istotu a jednotnou kiestanskou viru.%

Augustinova filozofie je velice ovlivnéna hledanim pravdy, naptiklad ve svém dile Proti
skeptikiim Augustin fika, Ze hlavni ctnosti je poznat pravdu, ktera napomaha k blazenosti.
Jestlize se tato pravda uh4ji i pfed argumentaci skeptikli, je dulezitd. Hlavni ohroZeni
pravdy je ve chvili, kdyz ¢loveék sdm sobé 1Ze, kdyz jsem zacykleny ve své vlastni 171,

kdyz tika, Ze to, co se mn¢ pred mym zrakem jevi, se mi ve skute¢nosti nejevi. V pozdéjsi

vvvvv
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dokazou dovést ke kofenim skutecné pravdy. V myslitelové dialogu O uciteli se
dostavame k rozvinuti myslenky: Pravda piebyvad v srdci ¢lovéka. Zadny myslitel ani
cirkevni otec nemize do srdce tuto pravdu vlozit, tato pravda se muze jen zrodit,
,prvopocatkovat sama v sob¢. Rodi se V srdci at’ uz za pomoci vnéjSich vlivl, ¢i jen
z vnitiniho pohnuti lidské bytosti. Napomoci pravdé, aby promlouvala, mize také posel -
and¢l. Pokud je srdce Cisté, pravda darovana NejvySsim promlouva a my svym cCistym

srdcem muizeme vidét skuteéné véci a ideje.!

Augustin spatfuje velké obohaceni také v lidské existenci, ktera zakousi chybovani a diky
nému je velmi kiehkd. Paradoxné vSak diky tomuto chybovani vyvéra jistota, ktera ptisla
odjinud, prameni z jiného zdroje a osvétluje nds. Pravé osvétleni nds samych je jedna
z velice dulezitych motivaci na lidské cesté. Biih stvofil osviceni a také ho ud€luje, svétlo
je tvofivou silou Boha a umoziuje vznik svéta. U Augustina je mozné poznani vidénim
intelektt, ale jak také sam upozoriiuje, jsou i vyssi poznani, kterd ¢loveék neni schopny
pfevést do raciondlniho vykladu. Tato pozndni mohou vystoupat az k mystickym
poznanim, kterd jsou darem svétla a projevem milosti BoZi. Ale vSechna tato poznani jsou

umoznéna jen lidské bytosti, ktera ma &isté srdce.

Augustin se ve své nauce samoziejmé také dostava k mysSlence inspirované platonismem,
totiZ Ze zlo je pouhym nedostatkem dobra. Pravé zlo je diivodem pro ,,pokiiveni* lidského
pokoleni. Prastarou mystickou nauku o padu clovéka Augustin spojil s naukou o prvotnim
htichu. Abychom mohli vyjit z okovl prvotniho hiichu, mize nam byt napomocna jeding
Bozi milost, o niz myslitel fika, Ze je pro nés nutnosti a jsme na ni zavisli. Zaroven vsak
tvoii svét, je v nadbytku, nezaslouZena, vSudypfitomna. NemiiZeme ji skrze nasSe Ciny
dostat a byt obdarovani, ani si ji vyslouzit za nékolik ukond, neni umélou odménou,

nebot je témto kategoriim a vSemu obchodovani nadfazena.®®
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Nyni pfejdeme k samotné Augustinové angelologii a dalSim tématim s tim spojenymi.
Svaty Augustin se k nebeskym bytostem, andélim, daiménim, démoniim a bohiim
nejvice vyjadiuje v prvnim svazku svého dila O bozi obci. Téma and¢€li zacina rozkryvat
na zacatku desaté knihy, pfi¢emz Casto ve své nauce dava andély do protipdlu s démony.
Jako piiklad nam poslouzi nazev jedné z kapitol: Jaky je rozdil mezi védenim svatych
andelit a vedenim démonii. Text pojednava o tom, jak démoni prahnou po védeéni
spojeném s hmotnymi a Casovymi jevy, aby mohli jesté vice ovladat hmotu a nas, télesné
bytosti. Ale pro andély zminéné jevy nic neznamenaji; klicové je pro n¢ milovat Boha,
ktery je posvécuje. V ném je ukrytd nehmotnd, neménna a nepojmenovatelna krasa, a tak
and¢lé v8im, co je nizs$i nez On, pohrdaji. Andélské bytosti se tedy podle Augustina
zdsadné deli podle toho, zda obraceji lidskou uctu sami k sobé, nebo ke svému Bohu.®*
Vzdy skute¢nou blaZzenost miize vSem bytostem a jsoucniim, stvofenym Bohem, dat zas a

Znovu jen prvotni Tvirce, jen jediny Bh.

Andél¢é se viibec nikdy nemohou mylit ve svych ptedpovédich budoucna ani ¢ehokoliv
jiného, protoze je jim dovoleno nahlizet do moudrosti Bozi, kterd je nehybné a necasova;
oni na ni maji ucast. Pravé proto jsou tyto dobré nebeské bytosti vééné a blazené, a to
diky Bohu — Otci, ktery je stvofil a z néhoz vychazeji.®® Obyvatelé nebeskych sidel jsou
podle Augustina nesmrtelni, pfi¢emz bezpeci jim poskytuje vécny Blh ve stavu
bez¢asovosti. V jiné kapitole Augustin pise, Ze and€lé nas miluji milosrdnym zpusobem a
vedou nas k obétovani NejvySsimu. Ve chvilich, kdy nam naslouchaji, nam ve skute¢nosti

nasloucha Nejvyssi. Kdyz nés vyslysi, jen pouziva své posly, aby nas mohl vyslyset On.

Avsak jsou tu jesté padli poslové, padli and€lé, kteti $ali svymi skutky a chtéji byt lidmi
uctivani. Jejich strach je ale velky: boji se zakéazat lidem, aby uctivali Boha. Proto ho sice
dovoluji ho, ale sami by nas k nému nevedli. V této souvislosti sv. Augustin poukazuje na
to, Ze toto védi nejlépe platonikové, filozofové, ale i Carod€jové a vSichni kejklifi.
Poukazuje pfi tom na problém, ze pro vyraz kiestanskych and¢li platonikové pouZzivaji
slovo bohové. Tito bohové jsou dobii a neprahnou po uctivani lidmi. Ani krfestansti

andelé, tj. platonsti bohové (kteri jsou podle Platona vylucné dobri), nezadaji uctu pro

3 KARFIKOVA, Lenka. Cas a rec: studie o Augustinovi, Rehorovi z Nyssy a Bernardovi Silvestris.
Praha: OIKOYMENH 2007. 1. vydani, 214 s. ISBN 978-80-7298-260-8; str. 83.
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sebe, nybrz vwhradné pro svého Boha, jak to odpovida Augustinovu rozdéleni mezi obci
Bozi a obci ddblovou na zaklade orientace k Bohu, resp. k sobe démony, andélé ani bohy

tedy neni nalezité uctivat. “

Avsak jak Augustin fika, v platonskych sférach se nachazi jak vyraz Spatny démon, tak
rovnéz dobry démon. Nejpivodnéjsiho vyznamu pro slovo daimon se chtéli starovéci
badatelé dobrat a rozklicovat jej za pomoci etymologie, kterou mél v oblibé také
Augustin. V Platénové dialogu Kratylos (398 B) je vyraz daimoén spojeny s vyznamem

ptidavného jména daémon, coz je v prekladu znaly, rozumny.

Augustin pfijal od Platona tento vyklad, ale doplnil slova Platona o ideu apostola Pavla:
Ale apostol pravi v duchu Svatém: ,, Védeni nadyma, laska vsak vzdélava “- tomu se neda
rozumét jinak, nez zZe védeni prospiva tehdy, je-li spojeno s laskou;, bez ni, Ze vse nadyma.
Maji tedy démoni védeni bez lasky, a proto jsou (...) tak zpupni, Ze se pricinili, aby (...) zboznd

sluzba, kterd nalezi pravému Bohu, byla vzddavina jim.>’

Tito démoni prahnou po svém uctivani a jsou zaujati jen pro svou bytnost. Pfesto
Augustin ve svych myslenkach a polemice s platonismem upozoriuje, ze dobii démoni ve
skute¢nosti neexistuji: démoni podléhaji vasnim a blazenost jim chybi.3® Z toho vyplyva,
jak tikd Augustin, Ze démoni ani nemohou byt dobii, nebot’ v sobé postradaji mravni
dobro a dodava, ze toto by mél kazdy platonik védét. Aby se vSak uctivaciim démonii
(deamonicolae) nezdalo, Ze popreni dobrych démoni je toliko spor o slova, pripomind
Augustin také kiestanskou angelologii. Andélé, jak o nich svédci Pismo, jsou skutecné
dobri i zIi. Slovem ,,démoni* se vSak v Pismu nazyvaji vylucné skodlivi duchové a v tomto

¢

smyslu také vetsina lidi vyraz ,,démon‘ chape. Proto by bylo nevhodné uzivat je pro

dobré andély. Ti se — na rozdil od pysnych, k sobé obracenych démonii — s laskou obraceji
k Bohu jako ke skutecnému dobru, které jim dava vécnou blazenost a poznadni vsech véci

V jejich pricindach. V platonské terminologii jsou to bohové, stvoreni nejvyssim Bohem. >
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Praha: OIKOYMENH 2007. 1. vydani, 214 s. ISBN 978-80-7298-260-8; str. 84.

3T AUGUSTIN, O bozi obci knih XXII. Pteklad Julie Novakova. Praha: Karolinum 2007. 1. Vydani, 2 sv.
(447, 443 s.). ISBN 978-80-246-1284-3; str. 309.

8 KARFIKOVA, Lenka. Cas a rec: studie o Augustinovi, Rehorovi z Nyssy a Bernardovi Silvestris.
Praha: OIKOYMENH 2007. 1. vydani, 214 s. ISBN 978-80-7298-260-8; str. 78.

% KARFIKOVA, Lenka. Cas a rec: studie o Augustinovi, Rehorovi z Nyssy a Bernardovi Silvestris.
Praha: OIKOYMENH 2007. 1. vydani, 214 s. ISBN 978-80-7298-260-8; str. 82.

28



Uceni o démonech neboli démonologie, jak se s ni setkdvame u Augustina, se shoduje ve
veétsi mife s vyroky ze svatého Pisma, ale také z novoplatonikii a cirkevnich otct Afriky
(jako napftiklad z Lactantia, Arnobia a Tertuliana). Shoduji se v tom, ze démoni viii,
prolétavaji vzduchem a také péstuji nemravny styk se Zenami.*° Augustin pouziva
K vyjeveni této nauky, jak jsme jiz zminili, uryvky z Bible a také novoplatonské spisy

Vv latinském znéni, ke kterym mél ve své dob¢ nejjednodussi pristup.

Tyto novoplatonské spisy pouziva predevsim pro polemiku, kterou vyklada v devaté a
desaté knize prvniho spisu O bozi obci. Avsak o démonech v dobé¢ stfedoveéku psalo
mnoho myslitel; napiiklad Origénes zkoumal a zjiStoval, zda je mozné, aby démoni
¢inili dobro. Manichejci vyklddali ve své nauce, Ze démoni jsou potomci boha zla
Ahrimana.*! Augustin zmifuje ve své druhé knize v jedenacté kapitole, Zze Labeo
zjistoval, zda je nutné a potfebné ptinaSet obéti t€émto bytostem. Podle n¢ho si z1é bohy
¢lovek naklonuje ¢inénim zlych véci, jako napt. vrazdami a ponurymi slavnostmi, naopak
dobrym bytostem vzdédva poctu veselymi obfady. Augustin na konci své uvahy
upozoriiuje na to, ze skutecné posly Bozi, tj. posly dobra a svétla, pozname tak, ze ¢ini
vEtsi, jasngjsi a slavnéjsi zazraky. Skrze toto ndm Buh napomahd, abychom dobré and€ly
rozeznali mezi vSemi nebeskymi bytostmi a ndsledovali jejich nauku, kterd velebi

Nejvyssiho otce.

V Augustinové dile O bozi obci je zachycena také predstava o stvoreni and€lui a jejich
zatazeni do sedmi dnid stvoreni podle posvatného Pisma. Augustin se vyjadiuje predné
jesté o tom, Ze nejspravnéjsi divod, ktery Bih mél ke stvoreni svéta, byl zamér, aby se od
dobrého Boha uskutectiovala dobra dila. Augustin v této souvislosti poukazuje na to, Ze
Platon byl udajné shodného nazoru: Od dobrého Boha se délaji dobra dila.*?
V sepsaném Stvofeni svéta se nemluvi jasné o tom, kdy byli stvofeni and¢€lé. Pokud na né
nebylo zapomenuto, pak je podle Augustina mozné, Ze jsou v tomto Stvofeni obsaZeni ve

slové nebe, vzdyt na pocatku bylo stvofeno nebe a zemé zaroven (Gn 1,1). Augustin na
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zaklad¢ toho usuzuje, ze Blh pred nebeskym prostorem nic jiného nestvofil, Ze toto bylo
jeho prvni dilo. V tom ptipadé pak byli andélé nepopiratelné stvofeni zaroven s timto
dilem, a je tedy jen potieba najit dobu, kdy se tak stalo. Poukazuje na riizné citaty z Bible,

za pomoci jichZ (dalo by se fici vylu¢ovaci metodou) doklada tuto svou tezi.

Augustin se dostava k myslence, ze andélé byli stvofeni s Bozim vyrokem: Budiz svétlo!
(Gn 1,3) Je-li sprdavné rozuméti timto svétlem stvoreni andeélii, byli ve skutecnosti stvoreni
jako ucastnici veécného svétla, jimz jest sama nepromennd Bozi moudrost, skrze kterou
bylo vsecko stvoreno a kterou zveme jednorozenym synem Bozim — aby osviceni tim
svetlem, jimz byli stvoreni, stali se svétlem a byli nazvani dnem dik ucastenstvi na

nepromeénném svétle a dni, kterym je slovo Bozi, skrze které byli stvoreni oni i vSecko.®

Toto svétlo osvécuje také kazdého andéla a ten je svétlem ne sdm pro sebe, ale pro Boha a
v Bohu. Jestlize by se and¢l odvratil od tohoto svétla, z n€hoz byl stvotfen, odvratil by se
od Boha a stal by se neCistym: ne jiz svétlo v Panu, ale sami v sobé tma, zbaveni ucasti na
veécném svétle.** Tato tma (zIo), nema v sobé zadnou podstatu ani plnost, ale jen toto
vytraceni svétla a dobra, které dostalo nazev tma. Tato teze ma své kotfeny opét
Vv myslence o zlu jako chybéni dobra. Andé€lé maji uCast na v&ném svétle od okamzZiku,
kdy je Buh stvofil, nebyli nikdy drive tmou, ale jakmile byli stvoreni, hned se stali
svetlem; le¢ nebyli stvoreni pouze tak, aby jakymkoli zpiisobem byli a jakymkoli zpiisobem

Zili, nybrz byli také osviceni, aby Zili moudre a blazené.*®

Svaty Augustin ke stvofeni andélti dodava, ze jedni vznikli s védomim o svém vytrvani,
Vjistot¢ a pravdé veédéli, Zze budou vécné blaZzenymi, a druzi byli stvofeni
s neuvédoménim o budoucnosti, o svém vytrvani v blaZzenosti ¢i padu. Ale vSichni byli
stvofeni se stejnou mirou blazenosti od pocatku a zistali blazenymi, dokud se ti zIi andélé
neodtrhli od nejvyssiho Stvofitele a neztratili v sobé& tuto miru blazenosti.*® Tvirce vseho

by nestvofil zddného andéla ani Clovéka, o kterém by predem védel, Zze bude zly.
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V dalSich c¢astech knihy O bozi obci se autor jest¢ zamysli nad myslenkami, zda and¢€lé pii
Stvoreni nejsou oznacovani jako svétlo a tma. V knize Genesis je zachyceno, ze Blh
stvoril svétlo, a tma vznikla jen na jeho zaklad¢, jako chybéni dobra. V dalsi kapitole se

veénuje predstave, jestli nebeské bytosti nebyly stvoteny jako vody, jez byly rozdéleny.

Dalsi téma ohledné andélt, které Augustin rozebird, fesi otazku, jestli andélé mohou byt
tvlirci néjakého sebemensiho Zivota. K tomu odkazuje na Platonovy myslenky, ze vSichni
tvorové na zemi, 1 smrtelni ZivoCichové, nebyli stvofeni Nejvyssim Bohem, jenz dal
vzniknout svétu, avSak stvofili ho jini na Bozi rozkaz ¢i s jeho povolenim. Augustin
odkazuje na Platonav dialog Timaios (41C) a tika: Kdyby se (platonici) zbavili povery, ve
které patraji, jak vzbuditi zdani opravnenosti bohosluzeb, a obéti ke cti svych domnélych
stvoritelii, zbavili by se snad i této bludné domnénky. Neni totiz dovoleno vériti nebo
Fikati, Ze tvirce néjaké trebas i sebemensi a smrtelné prirozenosti je nékdo jiny nez
Biih. “4" K tomu ptidava symbolicky piimér, ze my lidé také nenazyvame rolnika tviircem
plodin a obilovin. Augustin vyuzivd mnoho ptikladii z Bible, aby tuto svou tezi obhdjil a

vysvétlil v tplné, nepopiratelné jasnosti.

Platon si vSak predstavoval, ze mensi bohové, které stvorfil sim Bih, jsou ptivodci
zivocichli smrtelnych. Platon je spatfuje jako piivodce naSich tél, zatimco duse prameni
z Boha (Timaios 41C). Kvuli tomuto Porfyrius varuje, Ze Cista duse se ma vyhybat vSemu
télesnému. DuSe, které jsou neziizené a nepocestné, se znovu rodi do tél smrtelnych.
Zatimco Porfyrios fika, Ze se duse navraceji pouze do lidskych tél, Platobn ma ideu, ze se

vraceji i do tél zvifecich.

Na tuto myslenku Augustin reaguje tim, Ze tito platonsti bohové a tviirci, které platonici
uctivaji jako své rodice, jsou jen témi, kdo nds v€zni a uzaviraji v Zalafich téla. Je to
straSeni lidské duse, Ze télo je pro nas trestem. VzZdyt' i kdyby Zivot v tomto téle nemél
jiného ucelu nezli odpykani trestii, proc¢ rika Platon (Tim. 92B), Ze svet se nemohl stat
nejkrasnéjsim a nejlepsim jinak, nezli ze byl naplnén zivocichy vseho druhu, to jest
nesmrtelnymi i smrtelnymi? Pakli vSak nase stvoreni, které nds ucinilo treba smrtelnymi,

je bozskym darem, jak muze byti trestem vratit se do téchto tél, tj. bozZskych

47 AUGUSTIN, O bozi obci knih XXII. P¥eklad Julie Novakova. Praha: Karolinum 2007. 1. Vydani, 2 sv.
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dari?*®Augustin jako jediného Tviirce vieho uzniva Boha, prvotniho Stvofitele, zato se
odvraci od myslenky, ze tvlirci nasich tél, ¢i smrtelnych zivocichi by mohly byti and¢lé,

¢1 platonsti bohové, jak se domnivali néktefi myslitelé té doby.

Pro shrnuti nauky o nebeskych bytostech, kterou vylozil sv. Augustin, uved'me nékolik
dalezitych myslenek. Augustin vyklada, ze and€lé¢ - a nasledné i budouci padli and¢€lé -
byli stvofeni se slovy budiz svétlo. VSichni and€lé byli stvotfeni jako dobii, se stejnou
mérou blazenosti od Boha. Nékteii méli ze své podstaty v sobé ulozenou informaci, ze
vzdy budou v této blazenosti a nikdy nebudou na druhé stran€, s chybénim této
blazenosti. Druhd skupina and€lti pfi stvofeni v sobé neméla tuto jistotu, ale ani urceni

V sobé€, Ze se odtrhne.

V pozdéjsi dobé nékteti and€lé vystoupili z blazenosti a odklonili se od Boha. Zacali se
zajimat o hmotné principy a byli zaujati jen svou bytosti. Po nés lidech chtéji, abychom je
uctivali a davali jim vSechnu pozornost. Dobii andélé jsou poslové Boha, ktefi o¢ekavaji

jen modlitby, lasku a uctivani pro nejvyssiho Otce.

Augustin andé€lskou nauku neustdle vykladd na rozdilu postaveni and€li a démoni.
Andélé 1 démoni jsou bez€asovi. Augustin ve svych textech né€kolikrat upozoriuje, ze
zddny démon nemulze byt dobrym démonem, dokud je svou podstatou démon.
Upozoriiuje na to, ze platdnské nauky o andélech ¢i bozich stvofitelich jsou klamné,
protoZe jak je psano ve svatém Pismu, jediny Tvlrce vSeho je Blh, ktery stvofil and€ly a

vSechna ostatni jsoucna, v¢etné€ nds samych.

1.3 Iamblichos z Chalkidy a jeho nahled na andély v dile O mysteriich
egyptskych

O tomto mysliteli se ndm bohuzel nedochovalo mnoho informaci, pfedevsim chybi
zdznamy ohledné¢ jeho zivotni cesty. Vime, ze lamblichos (TaupAiryoc) pochazel
z Chalkidy a ptsobil v Syrii. Narodil se okolo roku 250 n. I. a umird okolo roku 333.
Miuizeme ho zafadit mezi pozdni pohanské antické filozofy, ale v pozdéjSich dobach

dostdva oznaceni mystik. Byl silné ovlivnén platonismem a tradi¢nim antickym
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nabozenstvim, zalozil syrskou Skolu novoplatonismu, ktera je oznaCovana téz jako
vychodni. Novoplaténské nauky, predev§im pak nauku o stupnich jsoucen, rozvinul
mnoha svymi mysSlenkami. Ty byly zvelké Casti inspirovany polyteistickym

nabozenstvim.

Tuto myslenkovou soustavu vytvafel lamblichos predevsim diky narGstu kiestanstvi,
které zacalo vytlaCovat platonismus a pohanské nauky. Pokusil se vytvofit jakousi syntézu
tradicniho nabozenstvi a filozofie. Diky tomuto pocinu se myslenky, které predkladal,
zacaly jevit spiSe jako mysticka nauka. V pozdé¢jSich dobach na Iamblicha zacali
navazovat mystici nebo filozofové, kteti byli mystice otevieni. Je v§ak pravdou, Ze mnoha
témto myslitelim se lamblichova nauka jevila jako komplikovand, a to pfedevS$im jeho
slozita teosofickd soustava. Z dila tohoto myslitele se ndm dochovala ¢ast jeho textl
pojednavajicich o pythagoreismu a predevs§im spis O egyptskych mysteriich, ze kterého

predevsim budeme Cerpat v této kapitole.

Naptiklad FrantiSek Kabeldk, vyznamny Cesky hermetik a mystik, lamblicha oznacuje
jako zaka Porfyriova. Iamblichos pry po svém uciteli pievzal velkou ¢ast jeho nauky,
ktera byla také ovlivnéna Plotinem, a doplnil ji o staroegyptské nahliZzeni na theurgii a
teosofii. lamblichos dikladné promlouva o sjednoceni s personifikacemi archetypu a
s personifikacemi magickymi, jehoz diisledkem je pozndni ve smyslu egyptské tradice.*
VétSina badateld této doby se domniva, Ze nauka, kterou lamblichos piredkladal, je
inspirovana pfedev§im naukou pfedniho Orientu. Jeho démonologie pak navazuje na
mithraismus, nabozensky smér pozdné starovékého Rima, v némz predni postavou kultu
je bih Mithra. Neékdy byl tento kult také nazyvan jako Mithrova mysteria ¢i mystéria
Persanii. Presto Kabeldk k tomuto tématu dodéava, ze v praci O egyptskych mysteriich
rozeznava velkou inspiraci praveé staroegyptskou teosofii pochéazejici z mésta Mennofer.
To je mésto, které je nam v dnesni dobé znamé spiSe pod nazvem Memfis; vladcem

taméjsiho pantheonu byl bith Ptah.*

Iamblichtiv zivotopisec Eunapios o ném piSe, Ze vrstevniky byl nazyvan bozZsky
lamblichos. Vzdy, kdyz se modlil, se vznasel az deset lokti nad zemi a vychazela z n¢j

zlata zafe. Udajné byl té jasnovidny, &inil evokace bohti i démonti. Theurgii pry prikladal

49 K ABELAK, Frantisek. Magie. Praha: Trigon 2006. 1. Vydani, 332 s. ISBN 80-86159-88-4; str. 4.
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vétsi vyznam nez filozofii. Na lamblicha jest¢ pozdéji navazuje skrze teosofickou
soustavu Proklos, ktery vyklada, ze nejvyssi jsoucno o sobé¢ dava védeét nizsSim svétim
skrze pravidelné stupné. Kazdé nizsi jsoucno pojima jen urcitou ¢ast svétla z nejvyssich
sil, pficemz zbytek si ponechava vzdy ta vyssi sila. Tento proces déleni ze shora dold, od
jednoho stupné k niz§imu, se déje v postupném déleni triad. Naptiklad Proklos rozeznava
pét tiid démont, které jest¢ dale déli podle toho, jaké maji okolo sebe obaly (t€la):

napiiklad téla svételna, pneumaticka nebo elementarni.>

Pro dosazeni cild, které ma filozofie, je — jak fika Porfyrius i lamblichos - nutné vyuzivat
nabozenskou a bozskou pomoc. Iamblichos véti v tihu osudu, jimz je ¢loveék spoutany a
jemuz je podrobeny. Cekédme-li spasu od osudu, musime se modlit a zidat o pomoc
bozské sily. Ale miiZe se stat, Ze ndm bude napomoZzeno vice, nez jsme ocekavali. Jestlize
duse chce byt oCiSténa, nemuze se ocistit samocinné sama sebou, nybrz pouze za pomoci
vyssi bytosti. Tyto vyssi bytosti lamblichos pojmenovava slovy jako héroové, démoni,
andelé, bohové. Abychom méli styk s témito bytostmi piimy a realny, je nutno vyuzivat
nauku, ktera se nazyva theurgie. Theurgii rozumime zvilasté evokaci bytosti svételné rise,
které dosahujeme pomoci tajemnych, posvatnych obradi, obéti, modliteb, vykurovani,
zaklinani za ucelem vyssich zjeveni, ocisténi duse, jejiho povzneseni k vysSsim svétum a
konecného spojeni s Bytosti nejvyssi. Protivou theurgie jest goétie (Carodéjstvi),
obracejici se k mocnostem temnoty. Goétii se snazi carodéj pomoci zaklinani, carodéjnych
formulek, talismanii a amuletii nabyti viady nad uvedenymi mocnostmi a uciniti si je
sluzebnymi.®® Tamblichos také vytvoiil velice slozity koncept teosoficky tim, Ze rozvedl
soustavu Plotinovu. V této soustavé je zakladem 7ise inteligibilni, kterd se jevi jako
prostor pravzord, idealnich a archetypalnich. Tato 7iSe inteligibilni je rozdélena na trojici

nazvanou Otec, Sila, Duch. Tyto tfi idealni pravzory se dale déli do dal$ich tii triad. Od

Vv

rovnéz Trojici: Duch, Sila a Stvoritel. Kazdy z téchto principii déli se opét v triadu. “>®
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Myslitel a zasvécenec lamblichos se dale zminuje o takzvanych obalech ¢i telech duse.
Tvoii se skrze to, ze bohové, panujici nad svétem, plisobi na svétovy éter takovou tenzi,
aby z n&j vychazely diky jeho plodici sile schrany duse, které se v zapéti utvareji jako
¢étericky obal duse, astralni obal duse a pneumaticky obal duse. Tato tii téla napomahaji
dusi, aby byla v bezpeci pfed vSemi vn&jSimi vlivy. V téchto schranich se duse muze
pohybovat v hmotném prostoru, a tim umoznuje dusi spojeni s hmotnym télem. Duse se
zveda k absolutnu a opousti tato nizsi té¢la, kdyz je péstovana ctnost a theurgie. Sama od
sebe se duse neocisti ani nepozvedne, jedina moznost vystoupani k absolutnu je skrze
pomoc bohii a andéli a dalsich nebeskych bytosti.>* Uceni Jamblichovo o theurgii jest
obsazeno v jeho dile ,,O mysteriich egyptskych* vyvolaném dopisem Porfyrovym
egyptskému knézi Anebonu. UCi zde, Ze jest mozno spojiti se pomoci tajemnych,
theurgickych obradii, vykurovani, magickych charakterii a symbolii skutecné a redlné
S Bohem a s celou Fisi duchii, z ného vychazejici. Jamblich rozeznava tyto tridy duchii:
bohy, archandély, andély, démony, heroy, knizata svéta (astralni duchové novéjsi
démonologie), knizata hmoty (duchové elementarni) duse lidské. Popisuje zjeveni bytosti

téchto z viastni zkusenosti jako zbéhly theurg, jako knéz a zasvécenec.>

Ve své knize Tamblichos popisuje také rizna zjeveni andélti a dal$ich bytosti. Riké, Ze
kazdé zjeveni odpovida podstaté bytosti, jeji sile a U¢inklim. Bytosti vZdy theurgim
zjevuji podoby, ucinky, které vystihuji jejich pfirozenost, aby Zadajici ¢lov€k rozeznal
podstatu a pfirozenost bytosti. Nechavaji zviditelnit znameni, ktera jsou jejich povaham
vlastni a vystihuji je. V podrobném rozboru jsou napiiklad zjeveni bohti dokonald a
jednotna, vydavajici pro citlivého ¢lovéka viditelnou blahodarnou zaf, ktera vSe osvétluje.
Maji v sobé krasu nepostizitelnou, kterd okouzluje vSechny vidouci. Bohové jsou vzdy
obklopeni klidem a pofadkem, stejné¢ jako archandélé a andé€lé. Zjeveni archandé€la pry
vyvolavaji strach, ale zaroven jsou mirna. Pry jsou podobnd zjevenim boha, ale oproti

nim dodavaji uc¢innost poradku a klidu. Zato zjeveni démonti rtiznych typt jsou strasliva.

Zjeveni andé€ll jsou jednodusi a méné rozmanitd, avSak nadmiru libezna, v zddném

piipadé ne tak chaotickd jako démonskd zjeveni. AvSak zjeveni and€li jsou slabsi nez
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zjeveni archandéli, a to diky své podstaté. Jsou vsak ozdobné a obklopend tichem, ale
S jistou mirnou pohyblivosti. lamblichos déle vypisuje zjeveni knizat, herot, vladct nad
hmotou a dusi. K tomu pristupuje jesté velikost zjeveni. Zjeveni bohu jsou tak velika, Ze
zem pevne. Kdyz se zjevi archandélé, prijdou jisté casti sveta spolu do pohybu a zviastni
svetlo jde pred nimi jako j€jich predchidce, jest vsak od nich oddélené. Sami zjevuji pak
velikost své moci a svetlo této moci odpovidajici. Svétlo, které vydavaji andelé, jest mensi
a poctem rozdélené, u démonii jest pak jesté vice rozdélené a tito nespatiuji se vzdy ve

stejné velikosti.>®

Zminéné bytosti maji schopnost o€istovat nase duse, ve chvili zjeveni bohil je mozné
skrze gigantickou silu bohil dusi dokonale o€istit. Archandélé nas ocist'uji tak, ze zvedaji
nase duse k bozskému, and¢élé zase zbavuji nase duse pout zem¢ a hmoty. Na druhé strané
vSak démoni stahuji dusi do pfirody a temnoty, héroové duse splétaji starostmi o hmotny
svét. Knizata davaji dusi dary a hmotné statky, aby byla zavisld na vécech hmotnych.
Duse vSak na hmot¢ nemusi byt zavisla. Bytosti oplyvaji také takovou moci, Ze bohové
mohou hmotu zcela pojmout a rozpustit, archand@lé ji stravit a andélé nas mohou od
hmoty odvratit a oprostit. Andélé vyzvedaji duse Cisté a vidouci do vyse, zato duse necisté

stahuji do zrozeni.

lamblichos také tikd, Ze bohové piichazeji vzdy obklopeni archandély a and¢ly.
Archandélé jsou pii svém prichodu obklopeni andély, ktefi jsou bud’ za nimi, anebo
zarovenn snimi. Tento zastup andéli se lidskym ocim jevi jako straZz obklopujici
archandéla. Kdyz pfichdzeji archand€lé, vyzatuji velice jemné svétlo, které theurg tézko
snasi: hiife se mu dycha, ale je to snesitelné, nebot’ toto svétlo neni jiz tak Cisté, jako
svétlo bohti. Andél¢ jsou Casto sesildni od archandéld. Spolu s nimi pfichdzi uz ptijatelné
smiseni svétla a vzduchu, které clovek snese. Proto s nimi mlze pfijit do styku, aniz by
mu to ublizovalo. U posvatnych ukonti (u kazdého theurgického dila) je pfitomna néktera
z vysSich bytosti jako dozorce, ktery zastituje cely pribéh préace, promitajici se za
horizontem naseho smyslového svéta. Pokud se pii téchto tkonech dosahuje dokonalych

vysledkd, je to podle Iamblicha diky bohiim, pokud se dosdhne ne zcela nejvysSich

% JAMBLICHOS. O mysteriich egyptskych s dopisem Porfyriovym Anebonu Egyptanu. Pieklad Jaroslav
Matousek. Olomouc: Per Agrum 1992. 1. Vydani, 178 s. ISBN 8090144101, str. 70.
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skute¢n¢ kvalitng provedené posvatné dilo je pod zastitou nékteré z vyssich bytosti.
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2. Angelologie v obdobi scholastiky

V minulych letech se scholastika rozdélovala na ranou, vrcholnou a pozdni. Rana
scholastika se fadila do obdobi let 1100-1200, vrcholna do rozmezi let 1200- 1300 a etapa
pozdni scholastiky do let 1300-1450. R. Heizmann vsak toto rozdéleni oznacuje jako
zastaralé. Divodem je to, Ze tato tfi obdobi neodpovidaji kvalitnimu rozdé€leni, co se
obsahové mnohosti tohoto sméru tyce. Slovo scholastika ma v pfiblizném piekladu
vyznam Skolni nauka. Patristika byla naukou, ktera spiSe stanovovala zakladni pravdy a
vytvarela systém dogmat, zalozenych predevsim na poselstvi JeziSe, apostoll a svatého
Pisma. Oproti tomu scholastika méla za kol logicky doloZit a objasnit, ¢i naopak vyvratit
to, co jiz bylo pro viru stanovené jako nezvratna pravda. M¢la nauku zptehlednit a
usporadat tak, aby byla snadné&ji rozumové uchopitelna. Teologie (...) se podilela tim, Ze
nevycerpatelnosti a paradoxnosti svych mystérii inspirovala rozum k pozoruhodnym

spekulativnim vykoniim.>

Pro scholastickou metoda nebylo primarnim poslanim hledat pravdu, ta uz byla nalezena
ve zjevené pravdeé. Toto spasné zjeveni pravdy ma byt pomoci rozumového uchopeni ¢i
filozofie vylozeno, vysvétleno a zdGvodnéno ¢i zavrhnuto. Ale nazory myslitelt si
protifecily v tom, jak dalece je mozné toto poslani naplnit. Konkrétné z toho pak vyplyvaji
tri cile: za prvé prostrednictvim rozumu hloubéji proniknout do pravdy viry, a tim je
obsahove priblizit lidskému mysleni; za druhé dat spdasné pravde usporadanou,
systematickou formu; za treti vyvratit filosofickymi argumenty ndamitky, které by proti této

pravdé mohl mit rozum. Tyto body lze oznacit za scholastickou metodu v Sirsim smyshu.>®

Vétsina scholastikti pouzivala metodu, kterou vypracoval Pierre Abélard. Byla zalozena
na dialektické konfrontaci pro a proti — pro et contra. Avsak tuto otazku si scholasticky
myslitel kladl az na konci svého zkoumani; v prvni fadé¢ zaznamenaval a shromazdoval
myslenky vSech svych piedchiidci, stavél je proti sob€ a po kritickém piezkoumani vSech

pro a proti dochazi k zavéru své prace.

ST FLOSS, Pavel. Architekti kiestanského stiedovékého védéni. Praha: Vysehrad 2004. Cesty evropského

mysleni I. Vydani 1., 444 s. ISBN 80-7021662-X; str. 17.

58 STORIG, Hans Joachim. Malé déjiny filosofie. Pieklad Miroslav Petticek, Petr Rezek, Karel Sprunk.

Kostelni Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi 2007 (c2000), 653 s. ISBN 978-80-7195-206-0; str. 180.
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2.1 Andélé v dile svatého Tomase Akvinského

Tomas Akvinsky se narodil roku 1225 nedaleko od Neapole hrabéti z Aquina. Rodina ho
Vv péti letech poslala na vychovu do benediktinského opatstvi Monte Cassino s cilem, aby
se z chlapce stal v pozdéjsich letech opat. Pozdéji se Tomas premistil a studoval na
univerzit¢ v Neapoli, kde zacal jevit zdjem o dominikansky fad, ktery byl v té¢ dob& novée
zalozen. V roce 1244 se stal dominikanem, coz vSak bylo pro jeho rodinu velkym
zklamanim. Tomasovy ptibuzné jeho rozhodnuti natolik rozlitilo, ze ho unesli a nékolik
meésict ho drzeli v domacim vézeni. Tomasovi se ale podafilo utéci, a tim i potvrdit své
duchovni povolani. Pokracoval ve studiich v Pafizi a také v Koliné nad Rynem, kde byl
jeho mistrem Albert Veliky. Na jeho doporuceni byl Tomas vyslan do Pafize, kde se stal
mistrem teologie. Pozd¢ji byl vyslan také do Neapole, aby tam zfidil generalni studium
teologie. Odtamtud byl papezem pozvan na koncil v Lyonu, kam vsak jiz nedorazil:
zemiel cestou mezi Lyonem a Neapoli v jednom klastefe. Pro sviij ryzi a laskyplny

charakter byl nazyvan Doctor Angelicus, tzn. andélsky doktor.>

Spisy sv. Tomase Akvinského jsou nezmérné - mnozstvi spisu, jejich kvalita a dslednost,
se kterou byly vytvofeny, je neobyéejna. V jeho textech je mozné rozeznat snahu
interpretovat kiestanstvi ve své dobé skrze novy obraz, tedy ten, ktery vyuziva podle
vzoru filozofa Aristotela. Kvili tomu se hojné dostaval do sporu s augustinianskymi
fundamentalisty v cirkvi, ale také s radikalnimi aristoteliky, ktefi brali takové propojovani
nauk jako znegi§téni myslenek Aristotela. Zivot Tomase se tak mohl jevit jako neustaly
spor a obhajoba jeho krokt. Je mozné, Zze v dusledku toho se jiz v poslednim roce svého
zivota Tomas odmlcel a k jeho poslednim myslenkam pattil sebekriticky nazor: Vsechno,

CO jsem napsal, je jako prazdnd slama.®

V ptipad¢ angelologie tento andélsky doktor vytvoril syntézu myslenek o andé€lské nauce,
které se tradovaly jiz staleti pied jeho pisobenim. K této and€lské syntéze, kterou vytvofil
a predevSim sepsal, pfidal zarovenn své nové myslenky, otazky a vhledy. Rozsifil

angelologii a stal se jejim hlavnim piedstavitelem v obdobi scholastiky. Ziskal v této

SROVNEJ:

5 STORIG, Hans Joachim. Malé déjiny filosofie. Pieklad Miroslav Petficek, Petr Rezek, Karel Sprunk.
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi 2007 (c2000), 653 s. ISBN 978-80-7195-206-0; str. 193.

0 FLOSS, Pavel. Architekti kiestanského stredovékého védeéni. Praha: Vysehrad 2004. Cesty evropského
mysleni I. Vydani 1., 444 s. ISBN 80-7021662-X; str. 93.
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oblasti stejn¢ velky véhlas jako jeho piredchudci v patristice, tedy Pseudo-Dionysios
Areopagita a sv. Augustin.

V obdobi 12. a 13. stoleti se znovu obnovil zdjem o vyznamné dilo Pseudo-Dionysia
Areopagity O nebeské hierarchii. Tento spis byl znovu pielozen, doslo K jeno novym
vykladim. Zabyval se jim také Tomasuv kolinsky ucitel, mystik Albert Veliky. Spis
zkoumal napi. Hugo od sv. Viktora, Bonaventura a Robert Grosseteste; vSichni tito
myslitelé dilo nejen prozkoumali, ale i okomentovali. V jejich vlastnich dilech jsou

znatelné inspirace pravé Dionysiem.

Tehdejsi doba byla rodistém teologickych syntéz, znichz nejvice vynikaji velké
teologické syntézy sv. Tomase Akvinského, inspirované fyzikou a filozofii Aristotelovou.
Byly to pravé aristotelovské oddélené podstaty, které Toma$ pojmenoval a piirovnal
k andé€lim. To, co se jevi jako pohanska nauka, Toma$ citlivé nahradil kiest'anskym

ucéenim.

Jednim z vyznamnych TomaSovych d¢l, které se zabyva angelologii, je De substantiis
separatis, coz v ptekladu znamena O separovanych substancich. Toto pojednani bylo
sepsano mezi rokem 1271 — 1273.%! Jde o jedno z Tomasovych pozdnich dél, které ma za
cil vylozit podstatu a nauku and€lti. V prvni ¢asti, ktera je znateln¢ rozsahlejsi, je vyklad
mySlenek spojenych s andély od raznych filozofi. Velky prostor pfitom velkym
predstavitelim antické filozofie, Platonovi a Aristotelovi. V druhé ¢asti se vénuje spisiim,
které pojednavaji o andélech a jsou sepsany cirkevnimi otci, mysliteli z obdobi patristiky.
Vyuziva také piimo Bibli a jako hlavni zdroj pro kiest'anskou angelologii mu slouzi dila
Pseudo-Dionysia Areopagity. Tato druha ¢ast pojednani v§ak neni dokoncena a jeji rozsah

je od osmnécté az do dvacaté kapitoly.5?

Zminéné dilo se vénuje zakladim nauky ohledné separace substanci. Piedev§im ma za
cil rozklicovat otazku, odkud and¢€lé pochazeji. Jeho odpoveéd’ ohledné piivodu and€li zni,

ze jsou stvofeni ze samotného Nejvyssiho byti, tedy z Boha. Toto byti je naprosto

SROVNEJ:

61 AKVINSKY, Tomés. O separovanych substancich. Praha: Krystal OP 2010. Aquinata. 1. vydani, 220
s. ISBN 978-80-87183-26-7;
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jednoduché. Dalsi z otazek se tyka prirozenosti substanci. Tomas se dostava k myslence,
ze separované substance, které jsou nehmotné (nematerialni) a participuji na NejvysSsim
byti, jsou slozeny z potence a aktu. Dalsi jeho teze zkouma, z jakych divodu jsou odlisné
tyto andélské substance a pro¢ tomu tak je. U této otazky se Tomas inspiroval Origénovou
naukou, ktera pravi, ze vSe je vytvofeno ze stejného zdroje, a vSechny véci jsou si tudiz
naprosto rovné. Protoze jejich tvircem je Nejvyssi, znamena to, ze je také

v

nejspravedlivejsi, tedy Buh.

Néslednd riznost and€li (substanci) uz vznikd skrze jejich chténi a svobodné
rozhodovani, kterym byli obdarovani od Boha. Tento dar nebeskym bytostem a
substancim vSeho druhu umoznuje, aby se skrze své ¢iny formovaly. Toto formovani se
projevilo bud’ padem téchto substanci do hmoty, ¢i moznosti podilet se na vy$sim dobru
blize Bohu. Podle svého poslani a blizkosti Bohu jsou na riznych tGrovnich. Avsak tyto
vrstvy, urovné a hierarchie Tomas Akvinsky oznacuje jako dobré pro Bozi plan; proto
jsou stvofeny. Posledni, avsak kli¢ova otazka v tomto dile zni, jakou and€lé napliji roli

v planu Nejvyssiho.®

Dalsi dilo, ve kterém se Tomas hojné vénuje separovanym substancim, jsou Theologické
summy (Vv latinském znéni Summa theologiae). Cely spis ma tfi ¢asti, bohuzel posledni
¢ast je nedokoncena. Piesto vSak maji vSechny dily velky vyznam i pro dnes$ni dobu, uz
jen tim, Ze je vna$i dobé toto dilo TomaSe nejznaméjsi a také zodpovidd mnoho
teologicko-filozofickych otazek. Vzhledem ke zvolenému tématu se budeme vénovat
rozboru prvni summy, kterd se zabyva otdzkami ohledné¢ Boha, jeho vztahovosti
K jsoucniim, svaté Trojici a and€lim. V této summé se nebeskym bytostem vénuje prostor
piiblizné na dvou stech strankach. V druhém dile pievlada nauka moralni, tieti dil je
veénovan piedevsim Jezisi Kristu.

Jednu z prvnich otazek, kterou si klade Tomas Akvinsky ohledné and¢ld, je: jsou andélé
télesni, ¢i jsou slozeni z hmoty a tvaru? To, co se jevi jako netélesné, se tak jevi jen

vzhledem Kk nasi télesné lidskosti, ale tato lidskost se tak nemusi jevit vzhledem k Bohu.

A z toho ditvodu se pravi, Ze andélé, srovnani s Bohem, jsou hmotni a télesni, ne zZe by

SROVNEJ:
63 AKVINSKY, Tomés. O separovanych substancich. Aquinata. Praha: Krystal OP 2010. 1. vydani, 220
s. ISBN 978-80-87183-26-7; str. 30 — 55.
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v nich bylo néco télesné prirozenosti.** Andél je podle Tomase slozen z hmoty a tvaru,
protoze tvar chape jako uskute¢néni, oproti tomu Blh je ¢iré uskutecnéni. Celkové
stvofeni je spravovano posly Boha. Andél¢é jsou totiz souasti vesmiru; jSou propojeni
s télesnym stvofenim, s nimZ jsou jednim vesmirem. To se vztahuje také k ideje, ze
celkové dobro vesmiru je tvofeno vzajemnymi vztahy a tedy zadna jsouci véc nemuze byt
dokonala, je-li od n¢j odloucena. A tak praveé andé€lé se nachazeji na vSech mistech, kde je

zapotiebi naplnit vladu prozietelnosti.®®

K poctu andéld se autor vyjadiuje takto: jestlize jsou chapani ve své podstaté jako
nehmotni, jsou ve velkém mnozstvi, které ptesahuje veskeré hmotné moznosti. Tuto
mySlenku jiz zndme obdobné od Pseudo-Dionysia Areopagity. Proto mnohost andélii
nema se brati ani podle hmoty, ani podle téles, nybrz podle BozZi moudrosti, vymyslejici

riizné rady nehmotnych podstat.®®

Andélé se pry lisi druhem podle rozumovych stupii
rozumove prirozenosti. Je lepsi, kdyz se zmnozuji druhy andélskych stupiiti, nez kdyz se
zmnozuje pocet jednotlivych and€li. Dokonalost andélské pfirozenosti potiebuje
rozdélenost do druht, a tyto druhy nelze kvalifikovat. Jak mizeme my lidé zodpovédét

otazku, zda je dokonalejsi ohen ¢i vzduch? A stejné tak se od sebe lisi i andélské druhy.®’

And¢lské bytosti nepfijimaji télo kviili sob¢, ale ptijimaji ho pro nas. Avsak bozské Pismo
nékdy tak uvadi zjevujici se andély, ze jsou obecné ode vsech vidéni jako andélé, zjevujici
se Abrahamovi, byli videni od ného a od celé jeho rodiny a od Lota a od obcani
sodomskych... Jezto tedy andélé ani téla nejsou, ani nemaji tél, prirozené s sebou
spojenych, jak je patrné z receného, zbyva, zZe nékdy prijimaji téla.%® Andélé mohou také
pfijimat téla ze vzduchu, ktery pomoci bozské sily zhusti. Ve skute¢nosti vSak andélé
nepotiebuji k pohybu ani télo, ani kiidla. Tomas Akvinsky se pfili§ nevénuje andélskym

kifidlim, jen 0 nich zmifuje, Ze je and¢élé maji zdanlivé proto, aby se jevili schopnymi

84 AKVINSKY, Tomas. Summa Theologiae: prvni ¢dst. Olomouc: Edice Krystal 1937. 1. vydani, 1041 s.
ISBN neuvedeno, str. 455.
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rychle se pfemistovat z mista na misto. Ohledné otdzky, zda and€l mlze byt na miste,
dochazi k myslence: Podobné také proto neni tieba, aby byl (andel) sevien mistem. Nebot

netélesna podstata, svou silou se dotykajic télesné véci, svird ji, ale neni od ni svirana.®®

To je jisté tajuplna myslenka, Ze ve skuteCnosti misto neobsahuje andély, ale naopak
v andé€lech je obsazeno misto. K této myslence se vyjadiuji M. Fox a R. Sheldrake, ktefi
ve svém dile Fyzika andelii ptirovnavaji tuto myslenku ke kvantové teorii, kde fotony
jakozto kvantum akce prirovnavaji k andélam. Fotony jsou lokalizovdny prostiednictvim
své akce, svého pusobeni presne tak, jak je tomu podle Akvinského u andélii. Dalsi
podobnost je v tom, zZe foton neni v bézném slova smyslu hmotny, nema Zadnou hmotnost.

Jinymi slovy, foton neni ve skutecnosti télesem, je netélesny.”

And¢l nikdy nemtze byt vSude, na nckolika mistech soucasn€. Misto, na némz se
nachdzi, muze byt velké, malé, délitelné ¢i ned¢litelné, dilezitd je jen andélova
dobrovolna volba. Té&leso, na které pusobi, mize byt malé ¢&i velké, délitelné ¢i
nedélitelné, ale pro and€la se stdvd jednim jedinym mistem, které je ozareno jeho
pusobenim. Dostavame se ke znamé, opakované otazce scholastické angelologie, kolik
andéld se vejde na Spicku jehly. Akvinsky k tématu, kolik mtze byt vice andélu na
stejném misté, dodava: jestlize dvé duse nemohou byt v jednom téle, tak obdobné pokud
jeden andél pisobi na ur¢ité misto, pak se nemohou na tomtéz misté nachazet dva andélé.
Musi se Fici, Ze dva andélé nejsou zaroven na témze misté. A ditvodem toho jest, Ze jest
nemozné, aby jedna a taz véc méla bezprostiedné dvé celkové priciny. (...) Proto, jezZto se
pravi, Ze andél jest na misté skrze to, Ze jeho sila se bezprostredné styka s mistem na
zpuisob dokonale svirajiciho, jak bylo Feceno, pak nemiize byti vice nez jeden andél na

Jednom misté. ™

Svyse uvedenou otdzkou souvisi také pohyby andéld. Toma$ Akvinsky tuto
problematiku detailné popisuje a dopliuje rozumovymi uvahami: napiiklad andélsky
pohyb miiZze byt okamzZitym opusténim mista a zjevenim se v tomtéZ okamZziku na misté

druhém, coz je pohyb souvisly, ale také muze jit o pohyb nesouvisly. Mezi andélskym

89 AKVINSKY, Tomas. Summa Theologiae: prvni éast. Olomouc: Edice Krystal 1937. 1. vydani, 1041 s.
ISBN neuvedeno, str. 469.

0 FOX, Matthew — SHELDRAKE, Rupert. Fyzika andélii: dialogy o nadlidskych sférach a kosmickych
inteligencich. Praha: Elfa 2006. 1. vydani, 241 s. ISBN 80-903209-1-0; str. 116.
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pohybem muize ub&hnout jakykoliv &as, ¢ naopak jen maly mzik."?

Toma$§ Akvinsky se zabyva také otdzkami ohledné poznani andé€lt, tj. napfiklad jakym
zpusobem and¢€lé rozeznavaji jevy - zda skrze svoji piirozenost ¢i naopak pomoci podstat
a jevu jinych véci, zda and¢l poznava sam sebe a navzajem se poznava i s jinymi and¢ly,
zda poznéava také Boha. Dale rozpracovava otazku, jakym zplisobem and¢lé ziskavaji
informace o vécech hmotnych ¢i jak se dostavaji k tajemstvi milosti nebo myslenkam
srdci. Tomas také zkouma viili and€la a zpiisob, jakym rozeznavaji rozum a ptirozenost.
Dalsimi tématy jsou andélska laska, vétsi obliba Boha neZz sebe samého, ptvodni
ptirozenost byti andélu, jejich blaZenosti, ale i na druhé strané¢ and€lskd provinéni.
Tomase zajima také to, zda se andélé navzajem osvécuji, zda spolu rozmlouvaji a jak
komunikuji s Nejvy$sim bytim, jakym zptisobem andé€lé pusobi na lidi a jak ziskavaji
poznani o svém poslani. Autor piSe rovnéz o straznych andélech, 0 jejich poslani
a usporadani hierarchického tadu andeli. Také se hojné zabyva hierarchizaci padlych

andéld, jejich poslanim ¢i charakterem jejich byti.”

Tomas Akvinsky ve své angelologické nauce velice zduraziuje fakt, Ze vSe je soucasti
celku, a tak i sluzba, kterou and€lé vykonavaji, je jeho soucasti. To znamena, ze je
I nebeskym bytostem k uzitku, kradosti a blazenosti. Bih celé stvofeni spravuje za
pomoci and¢ld, a ti diky své Cinnosti rozlévaji svou dokonalost v celém stvofitelském

dile.

And¢lé maji nevycerpatelnou stupnici intelektudlniho svétla, ale presto BoZi poznani
vSech véci presahuje veskeré meze vseho intelektualniho poznani, tedy i toho andélského.

Bozi poznani a pravda je oslniva zar a jas.

K rozumovosti andéli Tomas uvadi, ze rozuméni je netélesnd Cinnost, a proto nas
zpomaluje poznavani véci, které je zalozené na smyslovych prozitcich a diskurSivnim

mysleni. Avsak stejn¢ jako andé€lé i my zname nejvyssi pravdu, ale bohuZzel jen na Grovni
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ISBN neuvedeno, str. 472 — 478.
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vzpominky v naSem srdci. Naopak andélé tuto pravdu prozivaji aktivné, a zaroven ji maji
ulozenou v blizké paméti. V kazdém okamziku svého byti jsou v piimém setkavani
S nejvyssi pravdou, skrze niz se dostavaji do kontaktu s nejvysSimi poznanimi. My lidé
mame prozitek pravdy a zkuSenosti ulozeny hluboko v naSich vzpominkach. Dalo by se
fici, Ze tyto vzpominky jsou uloZeny a skryty az za horizontem nasi kazdodenni mysli a
paméti. Presto vSak nas neustale tato vzpominka, ten vnitini pocit, vede. Diky této
skutecnosti v nas bytuje touha po pravdé a vys$§im poznani. Nasim ukolem je skrze tuto
hlubokou pamét’ v nas vytvaret jasn¢jsi chapani celku a svéta. Proto rozumova podstata,
kterd neni spojena s télem, jest dokonalejsi nez ta, kterd jest spojena s telem. (...) Tudiz
nejsou vSechny rozumové podstaty spojeny s tély, nybrz jsou nékteré od tél oddeélené. A ty

pak nazyvdame andeély.”

Andél¢é zvéstuji nasSim usim Bozské ticho a svym jasem ndm napomadhaji skrze intelekt
porozumét tajemstvim Bozim. V dne$ni dobé uz malo kdo naslouchd tichu. Mozn4, ze
myslitelé patristiky a scholastiky méli tento jemnocit ve svych usich rozvinutgjsi, a tak
napiiklad i skrze ticho si uvédomovali pfitomnost nebeskych bytosti. Vychodni tradice
nas uci, Ze ticho ¢i meditace nas dovede ke zjemnéni a rozevieni srdce. V okamziku, kdyz
se nase srdce rozevie, se ndm dostane mimofadného daru v podobé pocitu, jak nasim

srdcem promlouva nejvyssi byti, tedy Bozstvi.

Kdyz si Tomas Akvinsky kladl otazku, zda je vesmir pratelsky ¢i nepfatelsky, dosel
K tomu, ze Bith ma své posly. Jsou jimi and¢lé, ktefi fidi celé Stvoreni, jsou prodlouzenou
Bozi rukou - a ptedevsim jsou vysostné milujici. Pro kazdého maji stejnou davku lasky a
nikoho neuptednostiiuji: jen na kompasu nasi duse urcuji smér nejvyssiho pochopeni. Je
V prirozenosti andeélské viile, Ze je milujici. Andélé nemohou nemilovat, je to sila jejich

prirozenosti.”™

™ AKVINSKY, Tomas. Summa Theologiae: prvni ¢dst. Olomouc: Edice Krystal 1937. 1. vydéani, 1041 s.
ISBN neuvedeno, str. 464.
5 FOX, Matthew — SHELDRAKE, Rupert. Fyzika andéli: dialogy o nadlidskych sférach a kosmickych
inteligencich. Praha: Elfa 2006. 1. vydani, 241 s. ISBN 80-903209-1-0; str. 118.
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3. Angelologie v dnesni dobé

Angelologie je v dnesni dobé velice frekventovanym tématem, neni vSak uz hlavnim
zajmem filozofickych okruhti. Od dob sv. Tomase Akvinského ¢i Sv. Augustina ub¢hlo jiz
mnoho staleti a mezitim byli andélé prednimi intelektualy a mysliteli povazovani jen za
okrajové téma filozofie. V dnesni dob¢ se jen velice mala ¢ast populace hlasi k cirkvi a
skutecné véii v andély - bytosti neviditelné, které vedou nas svét jistym smérem a jsou
vSudypfitomni. Je to stejny ptipad, jako kdyz jen nizky pocet kiestanii skutecné veéii
v Kristovo zmrtvychvstani. Jsou lidé, ktefi se domnivaji, Zze Jezi§ Kristus po své télesné
smrti znovu obzivl a pak chodil a vyucoval na riznych mistech, vzdalenych od sebe
mnoho kilometru. Je velky pocet lidi, ktefi viibec nevéii v andély. Mnoho lidi se nikdy
nezabyvalo otazkou existence andéli, ani svym postojem k jejich ptitomnosti na nasi
planet¢ Zemi. Jednoduse je to sféra, kterou ve svém zivoté nepotiebuji, a tak ji
nepiikladaji velky vyznam. Dnes je situace takova, ze vétsina lidi neveri ani v dobré, ani
ve zlé andeély. Jestlize vSak padli andelé skutecné jsou, pak se jim dnes musi darit skvéle.
Predpokladam, Ze zIi andélé mohou fungovat velmi efektivne, kdyz nikdo nema ani tuseni,
ze by mohli existovat. (...) Jsme teprve na samém zacdtku snahy o pochopeni toho, jak
mohou byt jejich veédomé sily provazany s evoluci prirody, s vyvojem lidstva Cci
S rozsirovanim lidského védomi. O nadlidskych inteligencich, které ovliviiuji nase Zivoty

V dobrém i zIém, nevime takika nic.”®

Na druhé stran¢ vsak je mnoho lidi, jejichZ pocet neustale stoupa; ti jevi zajem o andély,
veti v né, privolavaji si je a jsou jim odevzdani. V poslednich letech se tento ,,andélsky
fenomén* neustale rozriista, avsak tito lidé nenavstévuji Zadna cirkevni spole€enstvi a ani
nepatii do kategorie filozoft ¢i myslitelti. Jsou to 1lidé, kteti hledaji duchovni rozvoj, jde
spiSe o spiritualné zalozené jedince. K tomuto tématu se vyjadiuje také vyznamny
religionista Zden¢k Vojtisek: Andélé a démoni, v soucasném ndabozenstvi jde 0 postavy
velmi popularni. (...) Knih o andélech se prodavaji doslova desitky tisic vytiskii a je to
dnes asi naprosto nejoblibenéjsi téma urcité casti ceské spolecnosti. Miizeme se ptat, zdali

je tato obliba dana tim, Ze andélé reprezentuji jakousi mélkou, nendarocnou religiozitu.

6 FOX, Matthew — SHELDRAKE, Rupert. Fyzika andéli: dialogy o nadlidskych sférach a kosmickych
inteligencich. Praha: Elfa 2006. 1. vydani, 241 s. ISBN 80-903209-1-0; str. 149.
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Nebot' miizou vyvolavat mélké sentimenty.”” Tento nazor vyvolava otadzky: Znamend to
snad, 7e andélé k nam pfistupuji s laskou a trpélivosti? Ze na nas nekladou Zadné
pozadavky, za které by nas obdarovavali ¢ trestali? Ze s nami spolupracuji a jsou v nasi

blizkosti, zcela bez postrannich timysli?

Obliba andelii se stala velmi vyznamnym fenoménem ve spolecnosti, avSak dnesni ucitelé
duchovnich nauk prilis nendasleduji myslenky a postoje starych patristickych ci
scholastickych myslitelii. Dnesni doba opomiji dlouholetou tradici ohledné andeélii a
andélskou nauku formuluje jako jev, ktery je tu predevsim pro nds a ma nds vysvobodit
Z nasich utrap. Mizi zbozna ucta, snaha o jemné uchopovani tohoto fenomeénu, a spise se
spolecnost priklani k financnimu ohodnoceni této nauky. Mnoho dnesnich ,, ucitelii*
ziskava velké financni ohodnoceni za propojeni s andély. Je mozné o tomto ukazu vici, Ze
lideé si plati za intimni a individualni prozitek dotyku bozstvi? K tomuto tématu se také
vyjadiuji M. Fox a R. Sheldrake ve své knize Fyzika andeli. Uvadéji v ni sviij prazkum:
zhruba 60 — 80 % ucastnikl jejich pfednasek n€kdy prozilo setkani s andély. Anketa,
provedena mezi ndhodnymi lidmi z americké populace, doklada, ze zhruba tietina lidi

zazila pocit pfitomnosti andéli.’

Andg€l¢é jsou v této dobé znovu zkoumani i na akademické pidé. Zabyva se jim nékolik
védcl na svété; tito postmoderni autofi maji snahu studovat a vykladat angelologické
nauky Vv provazanosti se starym ucenim, jak se nam dochovalo z obdobi patristiky a
scholastiky. Slovensky védec, RNDr. Emil Pales, CSc., ktery je zaroven filozofem
a sociologem, se snazi propojit riizné prameny a moznosti v poznani a nazirani na svét.
Vysledky jeho badani jsou sepsany v knihach Angelologie dejin 1., Angelologie dejin II. a
Sedm archandeélii. Z jeho knih dochazime k zavéru, Ze andélské nauky za dob sttedoveéku
nebyly blahovou fantazii, ale staly na filozofickych zakladech. Emil Pales dale uvadi, ze
v kazd¢é dobé pfichazela do kolektivniho podvédomi lidstva urcita vlna inspirace a tyto
viny se stfidaly. Projevovaly se kulturnimi epochami, ndbozenskymi kulty, uménim,
filozofii a védeckym zkoumanim. Emil Pales fadi mozné pusobeni andélskych bytosti do

téchto podvédomych kolektivnich zmén v lidské spole¢nosti. Vychazi pritom z nauk

" PLZAKOVA, Elen. Quo vadis, CCE? Texty z kurzu Spolku evangelickych kazatelii z r. 2014. Bene$ov:
EMAN 2004. 1. vydani, 76 s. ISBN 978-8-088060-00-0; str. 29 a 36.
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8 FOX, Matthew — SHELDRAKE, Rupert. Fyzika andéli: dialogy o nadlidskych sférach a kosmickych
inteligencich. Praha: Elfa 2006. 1. vydani, 241 s. ISBN 80-903209-1-0; str. 21.
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sttedoveékych mysliteld a srovnava povahy andé€lskych bytosti s ménicimi se cykly ve

spole¢nosti.”

V dnesni dobé se angelologii vénuji a viru v andé€ly uplatiiuji predevsim lidé ze skupin
hnuti New Age. Termin andelé najdeme v kazdém literarnim oddé€leni osobniho rozvoje ¢i
spiritudlniho vyvoje. Jednim z hlavnich autorti o andé€lech a nebeskych bytosti dnesni
doby je americka psychoterapeutka Doreen Virtue, Ph.D. Tato Zena tvrdi, Ze ji pfi praci
pomahaji and€lé, a napsala mnoho knih o andélském 1éCeni a pfirozenosti and€li. Potada
kurzy na rozvoj komunikace sandély (tyto kurzy byly nékolikrat konany i v Ceské
republice). Pfinosem je také zensky pohled na angelologii. V autor¢inych knihach se
dozvidame, jakym zpisobem lze navazat kontakt s andély a jak se ocistit od nanost
spole€nosti, abychom m¢éli siln€j$i kontakt s témito nebeskymi bytostmi. Pro kontakt
s andé€ly je velice dulezité mit procisténé energetické télo, aby nas systém byl plny svétla,

a tak jsme mohli ptijimat informace pochazejici od svételnych bytosti.

Angelologie soucasné doby véii ve strazné andély, ktefi jsou stale u nas, v archandély a
dalsi nebeské bytosti, ale také v padlé andély, démony a Lucifera.®’ Toto je typické pojeti
angelologie v postmoderni dobé&: andélé jsou chapani jako prostfedek vedouci k lepSimu
zivotu. Postmoderni ¢loveék se v mnoha piipadech jevi jako bytost ztracejici kontakt sama
se sebou, ztracejici kontakt se svou skute¢nou podstatou, ktera ho v mnoha ohledech
presahuje. Je mozné, ze kvuli tomuto chybéni se ¢lovek ubird k prehnanému kontaktu
s néCim, co ho obklopuje ve vnéjsim svéte. Naopak and¢lé a jiné bytosti z duchovniho
svéta navozuji pfedstavu, Ze postmoderniho ¢lovéka ,,vyvedou ze vSech ttrap a tézkosti*.
Takto typicky postmoderna opousti celou filozofickou rovinu, a vyuziva angelologii
ke zcela odlisnym cilim nez je filozofie. Neni si v§ak védoma toho, Ze se vénuje otazkam
a mySlenkam, tykajicich se néceho, co ma tisiciletou filozofickou tradici, co se po staleti
vyvijelo a bylo filozoficky uchopovano s velkou pozornosti a opatrnosti, aby se toto téma
jesté udrzelo na pud¢ filozofického mysleni a nazirdni. Tomas Akvinsky 1 Augustin maji

ve svych spisech zjevnou vnitini tenzi uchopit fenomén and¢€lt a zasadit ho do celkového
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™ PALES, Emil. Angelologie déjin: synchronicita a periodicita v déjindch. Bratislava: Sophia 2004.
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myslenkového a nebeského fadu. Oproti tomu postmoderna and€ly moralizuje a vyuziva
je jako prostiedek puisobici mezi nebem a zemi. Kvili tomuto zpfedmétnéni vSak andélé
ztraceji svou skuteCnou podstatu a z naSeho lidského nazirdni na tyto nebeské bytosti se

vytraci ucta, ktera je ve filozofickych naukach ohledn¢ tohoto fenoménu velmi vyrazna.

Také je v dnes$ni dobé znamé dilo pojmenované Evangelium Esejskych, idajné dochovany
spis z obdobi asi 300 let po Kristu. Tento spis na sedmdesati péti strankach li¢i uceni
JeziSe Krista; dozvidame se z n¢j napi., jakym zpusobem se ocistit od démona, ktery
v kazdém z nas dli. Jezi§ odkazuje na andé€la vody, andéla zemé, and¢€la vzduchu a andéla
slunce, ktetfi ndm pomiizou v o€isténi a vyzenou z nasich tél démony. Ale jestlize bloudici
syn cloveka lituje svych hiichit a chee je odcinit, jakoby se nikdy nebyly staly, a chce se
opét navrdatit ke své Matce zemi, jestlize dodrzuje zakony své Matky zemé a osvobodi se
Zdrapu Satanovych tim, Ze odolava jeho pokusenim, pak prijme Matka zemé svého
bloudiciho syna s laskou a posle mu své andely, aby mu slouzili. Vskutku, pravim vam,
kdyz syn clovéka odola Satanovi, ktery v ném prebyvd, a nevykonava jeho viili, ve stejnou
hodinu wvidi andély Matky zemé, kteri mu vSemi svymi silami pomohou, aby se z moci

d'abli vysvobodil B

Tyto oba zdroje o andé€lech, Evangelium Esejskych a knihy Doreen Virtue, jsou od sebe
vzdaleny pfinejmensim sedmnact stoleti.®? Pfesto popisuji podobnou spiritualni cestu a
dosahovani kontaktu s and€ly. Ve svatém Pismu je dochovano mnoho zminek o zjevenich,
v nichZ andé€lé pfiistupuji k prorokim. Presto podle slov sv. Augustina ¢i Dionysia
Areopagity se nam zdaji byt tyto bytosti nedosazitelnymi, bytostmi z krajin taji. Jsou na
urovni, ktera se neprolind s tou nasi, a my k nim nemame pfimy pfistup. Mizeme tedy jen
s laskou doufat, Ze nas né€kde nad nami sleduji a S pomoci naSich mysli je ndm umoznéno

se k nim modlit skrze ¢isté srdce. Toto se jevi jako nauka prodchnuta tctou.

Nase podstata se ukazuje jako nehodna pro rovnocennou komunikaci s t€émito bozskymi
bytostmi. Je v§ak mozné, ze praveé nase nizkost a zemitost je darem pro andé€ly, jako je pro

nas darem jejich podil bozstvi; skrze tyto dopliiujici se protipoly dokdzeme nahlédnout na

81 SZEKELY, Edmond Bordeaux. Evangelium Esejskych: (poselstvi miru). Praha: Synergie 1996. Kofeny
zdravého Zivota. 1. vydani, 75 s. ISBN 80-901797-3-8; str. 3.
82V piipadé, Ze je skute¢n& pravdou, Ze toto evangelium je z obdobi okolo 3. stoleti. Bohuzel u tohoto
evangelia nelze prozkoumat jeho skute¢né stati. Prekladatel uvadi, ze je to z diivodu, uloZeni a utajovani
tohoto evangelia v knihovnach Vatikanu.
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celek. Hérakleitos z Efezu tika: Nechdapou, jak neshodné se sebou souhlasi: spojeni, které
se obraci zpatky, tak jako u luku a lyry.8 Hérakleitos vidi velky dar v napéti protikladi, at
uz ramu lyry ¢i napjatého luku. Pravé tato rozdilnost, opacnost napomaha
neharmonickému rozkmitani struny, které ale umoznuje vznik harmonického a krasného
tonu, ktery je pro nas jemnosluch obdarovanim. Pfes neharmonicky a roztfeseny kmitot
struny se dostavame K naprosté harmonii tonu. Polaritu nejde ani narusit, ani odstranit.
Prav¢ tak stojime my a andélé na uréité Grovni na opaénych polech proti sobé. Pies toto
napéti mezi lidmi (hmotou) a andély (nebem) mize byt symbolicky natazena BozZska
struna, kterou napiname my stejné jako and€lé. A toto napinani struny skrz zem i nebesa
je darem, diky némuz mtze Buh hrat na lyru nadherné tony. Mozna, Ze lidska bytost neni
schopna naslouchat v plnosti t¢émto bozskym tonum. AvSak je mozné, ze nebesy znéji
krasné, ladné harmonické tony plné lasky a BoZiho poznani. Co kdyz tyto tony
rozeznivaji naSe srdce bez naSeho sluchového a rozumového uvédomeéni? Jak pravi

Herakleitos: Protikladné se shoduje, z neshodnych véci je nekrdasnéjsi harmonie.®*

Kontakt lidi a andéli by bylo moZzné nazvat také jako stfetavani. AvSak postmoderni
interpretace se snazi andély uchopit, udélat z nich bytosti, které patii na zem. Andélé zde
jsou udajné¢ z toho divodu, aby mohli ptisobit na nas ,,pozemstany* a napomahat nam
vyvazat se z naSich utrap. Postmoderni ¢lovék zapomind na nauky starych antickych
mysliteldi, jako je napiiklad Herakleitos, ktery vysvétluje i za pomoci ,,pouhého*
mytického, obrazového mysleni, jak pfinosné jsou protiklady. Zasazuje byti clovéka do
kontextu celku a sounalezitosti se svétem. Stafi myslitelé vyuzivali mytické mysleni a
uvédomovali Si slozitost budovani celku. Zkoumali a chépali, jak se tato skuteCnost
promitd do jednotlivin. Pfesto, Ze védeni, které je uchovavano po dva a pil tisice let a
Z n¢hoz vychazi mnoho pozd¢jSich mysliteli, je nyni - ve velice kratké dobé — opousténo.
Soucasna spole¢nost vyjima andély z kontextu celku Stvofeni a pouziva je jen jako prvek

lidské potieby, ktery nema s lidskym bytostnym tazanim po celku nic spole¢ného.

Nasim pfirozenym bytostnym napétim je touha po pochopeni celku, a to predevsim po

prociténi tohoto celku. V obdobi patristiky, scholastiky, ale i dfive v dobach proroku, bylo

8 HERAKLEITOS. Zlomek B51. Dostupné [online]. [Posledni aktualizace 1. 2. 2009]. [cit. 2015-06-25].
Dostupné z: http://www.fysis.cz/presokratici/22/bcz.htm#B 51
8 HERAKLEITOS. Zlomek BS. : Dostupné [online]. [Posledni aktualizace 1. 2. 2009]. [cit. 2015-06-25].
Dostupné z: http://www.fysis.cz/presokratici/22/bcz.htm#B 8
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lidskym bytostem piedkladano, ze ten, kdo nds mize propojit s nasim Otcem, s nasi
podstatou a predevSim s nasim dédictvim, jsou andélé. Pravé oni pro nas strazi tyto
bytostné dulezité informace a snazi se nam je piedkladat. Ale nyni si uz mnoho lidi za¢ina
uvédomovat, jak je hmotny svét ve skute¢nosti kirehky. Z nasich zivota bohuzel vymizela
ucta k vyssimu celku, k matce zemi - Gaie, a tim zmizelo i mnoho zakladnich hodnot.
Kvuli tomu, ze jsme ,,znasilnili* pfirodu a ovladame ji jako vlastnictvi, kvili tomu se
rovnéz lidska bytost stala vlastnictvim a je ovladana. Také postmoderni ndhled na and¢€ly
se zacina stale vice vyjevovat jako dalsi stupen vlastnictvi: vlastnictvi nebeskych bytosti,
vlastnictvi andéli. Ti jsou Vv postmoderné uchopovani jako bytosti, které jsou Bohem
seslany, aby nas zachranily a vyvedly z utrap, které jsme si ve vlastnich Zivotech vlastné

sami vytvorili.

Andé¢l byl v davnych dobach symbolickou bytosti, ktera nam zprostfedkovavala kontakt
s Bohem, a skrze n¢&j jsme se dostavali ke své bozské podstaté, k sobé samym. Ale dnes$ni
doba v kontaktu s andé€ly narazila na uskali, jak je to zjevné z mnoha knih dnesni doby,
které se andélskou tématikou zabyvaji. Dne$ni vyznam andélti je v mnoha smérech
ochuzen. Nekteti lidé se odvolavaji na andély, a jak fikaji, komunikuji s nimi jen pro
and€ly samotné. And€lé uz nejsou symbolem mostu mezi lidmi a Bohem. Ztratilo se
andélské pisobeni téchto bytosti jako posla k prvotnimu Stvofiteli. Andél zacal byt
vniman jako ten, kdo je hlavnim cilem pro komunikaci. Esotericky vliv na chapani andélt
vV dnesni dobé vede ke zbozsténi a adoraci and@li. Jsou vnimani jako bytosti, které
kontaktujeme pro n€ samotné, které jsou cilem nasich proseb a modliteb. Takové zdmérné
jednani je znatelné také v komerci. Do komer¢ni sféry se promita, jakym zpisobem
postmoderna pracuje s tradiénimi a dlouhodobé frekventovanymi filozofickymi pojmy,
jako jsou napftiklad andélé. Toto se samoziejmé nevztahuje k celé postmoderné, ale jen
k té, kterou je mozno oznacit jako ,,pokiivenou postmodernu, ktera je siln¢ predpojata
Kk tématu and€li. Tato ,,pokiivena* postmoderna si z nezavaznosti vytvofila program a ze
zisku ucinila modlu. Tato temnd strana postmoderny kvili své nezavaznosti a
nevazanosti neciti odpovédnost za dusledky, které z ni plynou, a pravé to se také promita
do postmoderni angelologie. Diky tomuto neuvédoméni zodpovédnosti je umoznéné

kazdé lidské bytosti vyjadfovat se k and€liim bez hlubsi argumentace.
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Zavér
V zavéru na$i cesty, po srovnani, jakym zpusobem na angelologii nazird patristika,
scholastika a dneSni spole¢nost, mizeme vidét znanou proménu chipani andéla
V zévislosti na vyznavani hodnot spolecnosti a dané doby. Myslitel¢ patristiky a
scholastiky pfistupovali k and€lim v kontextu filozofického tazani po byti a celku, oproti
tomu dnesni doba k tomuto tématu uplatiiuje silné pragmaticky a utilitaristicky pfistup.
Uz za dob mytickych a také ve stiedoveku byl do myslenek tykajicich se andélt vkladan
velky diraz na celek. Umisténi andélt v tomto celku, jejich hierarchizace a andé€lské kury
davaji celé véci smysl. Avsak v dne$nim obdobi ma pro postmoderniho ¢lovéka hodnotu
pfedevsim individualismus a subjektivismus. Tato tenze se odrazi také v chapani andéli,
ktefi jsou vyjmuti zcelku a pouziti podle ptani a tihnuti individua, jak je zjevné
z dobovych literarnich dél zabyvajicich se angelologii. Dalo by se fici, Zze postmoderni
doba navazuje spiSe na lamblicha z Chalkidy nez na Tomase Akvinského, svatého

Augustina ¢i Pseudo-Dionysia Areopagitu.

Postmoderni autofi Cerpaji z lamblichovy nauky piedevsim ty myslenky, které napliuji
touhu dnesniho ¢lovéka po zjevnych fenoménech a ,,senzacich®, a opomiji pfitom slozité
propracovanou lamblichovu filozofickou nauku ohledné andéli a nebeskych hierarchii.
Doba, v niz zil, byla bouflivym obdobim, a ve své nejistoté Se vice upinala k mystice.
Ptesto autofi diky své ucenosti byli schopni své nauky psat v kontextu filozofického
mysleni. Zato postmoderni doba nema v tomto ohledu zadna pravidla, a je ji tak
umoznéno osvobodit se od filozofického pfistupu. Zarovenn vSak o sobé postmoderna
tvrdi, Ze je ve svém mysleni oprosténa od predpojatosti. Pfitom se dneSni doba projevuje
jako siln¢ pfedpojata v tématu and€li: andél se stal prosttedkem, ktery je vyjmuty z celku
a z kontextu myslenkové tradice. Je chapan jen jako individudlni podstata, kterd mulze

napomahat postmodernimu ¢lovéku s jeho problémy.

My, lidé této doby, hleddme stdle mensi CasteCky pod mikroskopem, prozkoumavame

detaily v matematickych rovnicich a prostudovavame vSechna jsoucna, kterd nas
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obklopuji, ale nejsme schopni zahlédnout Logos. Toto slovo je odvozeno od teckého

slovesa legein (Aeyerv), které mj. znamena usebrat se, ujednotit.®

Pravé staré¢ nauky angelologické nauky nés uci o celku svéta, kosmu, ktery se zrcadli
v Bohu. Tyto nauky vysvétluji, Zze celky jsou dulezitéjsi nez jejich Casti. Ale dnes$ni
postmoderna vytrhava andéla z celku a vnima ho jako jednotlivinu, jako prostiedek, ktery
slouzi nam lidem k dosazeni naSich tuzeb. S tim také souvisi, ze dnesni doba se zabyva
predev§im ¢astmi, tim, co je dano zpfedmétnénim, tim, co je pied nas vlozené. Clare et

distincte - jasn¢ a ohrani¢en¢: vzdyt praveé celek nelze uchopit a ohranicit.

Myslim si, Ze jednim z dard, ktery mize postmoderni ¢lovék ziskat skrze staré nauky,
pojednavajici o andé€lech, které k nam prichazi z obdobi patristiky a scholastiky, je
poznani, ze and€lé jsou vyznamnymi filozofy pojiméni jako soucast a poslové vyssiho
celku. Dnesni ¢lovek zije obklopen jednotlivinami a celek pro néj ztraci hlubsi vyznam.
Z andélu se také stavaji prostfedky, jednotliviny. DneSnimu ¢lovéku chybi bytostné tazani
po celku, poznani jeho dulezitosti v nasem svété a také uvédomeéni si, ze ¢lovek sam je
soucasti vyssiho celku. Nauky TomaSe Akvinského ¢i dalSich autori nam mohou
napomoci, abychom byli schopni se v duchu Logu ,,usebrat”, ujednocovat do piavodni
jednoty, ktera je neviditelnou harmonii. Nezjevna harmonie je pro ¢lovéka kli¢ova, avSak

neni poznatelné skrze naSe smysly.

Soucasna angelologie proSla nejvétsSim zmeénou piedevSim v samotném piistupu
k andéltim. Dnesni doba postrada tictu a posvatnou bazen, ktera byla v dobach patristiky a
scholastiky absolutni samoziejmosti. Diky této bazni byla nauka ohledné¢ andéli
uchopoviéna velice jemné a zodpovédné, aby se na filozofické roviné vylozil jeji skutecny
obsah a aby se piili§ nezpfedmétnila. V dnesni dobé se lidé bud’ ptiklani k nazoru, ze
andélé neexistuji a nejsou soucasti naseho svéta, nebo pravé naopak, ze existuji, v kazdém
okamziku nas obklopuji a pomdahaji ndm. Z obou téchto smérli se vétSinou jiz vytratila
ucta a pokora. Je vsak té¢Zké v této dnesni dobé€ nalézt uctu k né€emu, co se nam Zadnym
obvyklym zptisobem neukazuje, a tudiz ani neni mozno si to v plnosti predstavit. Vzdyt
Vv dne$ni dobé je ucta projevovana piedev§Sim zjevnym vécem, ke vSemu, co nas

obklopuje v tomto svété a je pred horizontem, vSe co je v neskrytosti. A praveé and¢lé se

8 PRACH, Vaclav. Recko-cesky slovnik: Attické tvary slovesné podle ndpisii a rukopisii. Praha:
Vysehrad 1998. 1. vydani, 578 s. ISBN 80-702-1285-3.
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nachazeji ve skrytosti za horizontem a jsou zapomenuti az do chvile, dokud si nejsme
védomi svéta rozprostirajiciho se za horizontem. Neskrytost zakryva zakryté a odlakava
nas od skrytosti za horizontem. Jsme obklopeni bohatstvim neskrytosti, ale ve vnitinim
svété jsme obklopeni nuznosti a prazdnotou, protoze se v nas nachazi chybéni nepoznané

skrytosti.

Hlavnim poslanim andé€lt je velebeni a chvala Nejvyssiho a jeho stvofitelského dila,
jehoz jsou soucasti. And¢€lé se objevuji vSude tam, kde se nachazi velebeni a chvala
Stvoritele. Mozna proto dnes$ni doba ve své skuteéné podstaté stradd, protoze stejné jako
postrada andé€ly, postrada i skute¢nou uctu, viru, velebeni a chvalu. Dnesni dobu, zapadni
civilizaci, by bylo mozné nazvat krizi chvdly, nebot se ji nedostava velebeni Stvotitelova
dila. Tomas Akvinsky, Augustin i Hildegarda z Bingenu ve své nauce fikaji, ze d’abel na
rozdil od andéla nikdy neprojevuje uctu, odmita velebeni Boha a jeho dila. Neni-li nasim
postojem chvaleni a posvatna tUcta, posvatnd bazen, pak mame rozhodné blize k d’ablu

nez k andélum.

Da se fici, ze tento pfirozeny postoj z nas vytlacila civilizace, vzdélavaci systém ale také
obecné systém, ktery miizeme najit na mnohych mistech v nasich kazdodennich zivotech?
Systém, ktery nas obklopuje ve vzdélani. Systém, ktery se také prolnul do nasi mysli a
projevuje se v naSem chapani a systematické nazirani na nas Zivot a byti. Je mozné fici, ze
vSe pozbyva uctu, Ze vSe ztraci skutecny obsah? Konecne, hiich temnych andeélii byl vidy
spojen s aroganci a se zneuzitim védeni a sily. Nezni nam to povédome, vezmeme-li
Vuvahu posledni dvé stoleti zapadni civilizace? Tato éra prinesla Fadu nebyvalych
Znalosti a celou Fadu skvelych vymozenosti. To ma ale i své stinné stranky. Nase arogance

nds ve svych diisledcich vehnala na pokraj ekologické katastrofy.®®

Slavny filozof René Descartes se ve své filozofii jiz v 17. stoleti pfiblizoval k myslenkdm
nazirani na pfirodu jako na prostiedek; jeho nastupci jen tento tzv. karteziansky pristup
dale rozvinuli. Pfesto nam neni dano soudit tuto situaci, jelikoz nevime, co se z tohoto

klimatu maze zrodit v pozd&jSich dobach. Vzdyt mizeme vidét, Ze v kazdém bouilivém

obdobi se zrodi vychodisko pro nadchazejici dobu.

8 FOX, Matthew — SHELDRAKE, Rupert. Fyzika andéli: dialogy o nadlidskych sférach a kosmickych
inteligencich. Praha: Elfa 2006. 1. vydani, 241 s. ISBN 80-903209-1-0; str. 25.
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Summary

The work focuses on the interpretation of the study of angels in the period of Patristics.
Firstly, it describes the philosopher Dionysius the Areopagite living in the period of
Patristics in a detailed way. The work deals with his interpretation of the angelic hierarchy
and perception of angels. Secondly, the angelic study is examined focusing on St. Augustin
and the mysterious philosopher lamblichus Chalcidensis. Thirdly, the period of
Scholasticism is examined in a very detailed way in connection with the study of angels
and Thomas Aquinas’ view of angelic beings. The work reflects the transformation of the
approach to the issue of angels within the centuries significantly being demonstrated in the

last chapter with the example of the post-modern society and its understanding of angels.
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