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Anotace
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Abstract
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Uvod

S. Lewis vystihl jeden dtlezity rys zalmu: ,,Zalmy jsou basnémi, urcenymi ke
zpevu, nikoli véroucnymi statémi, a uz vitbec ne kazanimi... Mame-li jim rozumet,
musime je Cist jako badsné..., jinak nam unikne, co skutecne obsahuji, a budeme do nich
vkladat néco, co tam neni.*!

Zalmy jsou ve své podstaté modlitby starozakonniho Izraele a zaroven modlitby
samotného Krista 1 modlitby celé Cirkve. Jsou nad€asové, dotykaji se i moderniho
¢lovéka v roviné viry, zivotnich zapast i emoci, jsou povzbuzenim i napomenutim.
Proto jisté stoji za odborné vysvétleni a za zasazeni do SirSich teologickych souvislosti,
coz je cilem mé préace.

V prvni kapitole prace se zaméfuji na obecny vyznam Zalmu, nazyvané
v talmudu ,,Versi chvaly*. Popisi kratce historické pozadi jejich vzniku, literarni ¢lenéni

nadpist a textll zalmu a teologické souvislosti.

V druhé¢ kapitole se zabyvam rozborem versi Zalmu 118. Uvadim zde rizné
vyklady riiznych autort pro jasn€jsi pochopeni rozdilnych ndzorti. Zamétuji se na Boha,
osobu zalmisty, zptisoby modlitby, lidské prozivani v souvislosti s zivotem odevzdanym
Bohu, zdpasem Krista o dusi clovéka. Dale se zamé&iuji na pojmy milosrdenstvi, chvala,

veécnost, odpusténi. Vysvétluji metafory v zalmu uvedené.

Ve treti kapitole popisuji Zalm v liturgickém kontextu. Popisuji svatky, pii
kterych se zalm pouziva.

V dalsi kapitole popisuji souvislost zalmu s Novym zakonem, soustfedim se na

sliby dané Bohem v Zalmech a Starém zékoné¢ a jejich splnéni v Novém zakoné

predevSim v osob& Mesiase.

1Srov. Ceska Biblické spole¢nost. Priivodce Bibli. Ptelozili Mgr. Rostislav Matulik a Mgr. Jan Dus.
Praha: 2 ¢eské vydani, Ceska biblicka spole¢nost, 2009, s. 360.



1. Zalmy — Slovo BoZi a slovo lidské.

Z4dna jina starozakonni kniha nepfitahovala takovou pozornost kiestanti jako
Kniha Zalmt. O jeji oblibé mezi nimi svéd¢i Cetné citaty z ni ¢i nardzky v samotném
Novém zdkoné. Kiest'ané ji dnes pokladaji za jadro Starého zakona. Je intelektudlné a
emocionalné podnétnd. Zboznost a vrouci oddanost, jez pronikaji Zalmy a prameni z
uzkého osobniho vztahu s Bohem, rozechvivaji vnimavou strunu u sou¢asnych muzi a
7en.? V hebrejské Bibli se kniha Zalmi nachazi mezi Spisy, coZ je riznoroda sbirka,
zahrnujici také mudroslovnou literaturu.®

Kazdy vztah lasky vyzyva ke komunikaci, a vztah mezi Hospodinem a Izraelem
nebyl Zadnou vyjimkou. Zalmy jsou zdznamy dialogu Izraele s Hospodinem — zaznamem
chvaly, dikiivzdani, hledéani, radosti, bojti, pochybnosti, strachu a viny. Bez zalmu by nas
obraz lidu Starého zakona nebyl Uplny. Nepoznali bychom ho do hloubky, jako zname
své pratele a blizké.* Proto chceme-li opravdu diivérné poznat tento lid a jeho svaté knihy,
musime se modlit a meditovat s pomoci zalmu tak, aby tyto modlitby prosakly do hloubi
nasi bytosti. Potom se nam snad podaii stat se tak trochu Zidy, budeme schopni poznat
Boha Izraele, jak ho znali sami Izraelci, a podilet se na vztahu lasky k Hospodinovi, ktery
je namétem Starého zakona.®

Vztah lasky neni néco racionalniho, co si mize ¢lovék naplanovat a uskutecnit
vuli nebo vlastnim usilim. Je to spontanni, emocionalni a ¢asto zmateny a matouci zazitek,
ktery v nds miiZze zanechéavat pocit, jako bychom jeli na skluzavce. Tato analogie nam
snad umoZzni ud¢lat si pfedstavu o tom, co v nas pii Cteni Zalmi ceka. V zZalmech
nenajdeme zadné logickeé, predem dané schéma, které by ndm usnadnilo intelektudlni
pochopeni Boha; objevime v nich pouze obrovskou §ifi a rozmanitost jazyka a citli jako

v dialogu dvou milenct, ktera nim umoziiuje vnimat Hospodina jako osobu.®

2Srov. RAYMOND, B. Dillard. - TREMPER, Longman III. Uvod do Starého Zékona. Praha: Navrat
domu, 2003, s. 201.

3Srov. Ceska Biblicka spolenost. Priivodce Bibli, s. 359.

4Srov. GILLES, E. Anthony. Lidé smlouvy. Pfeklad Hana Ka3parovska. Praha: Portal, 1993, s. 168.

5Srov. Tamtéz, s. 118.

®Srov. GILLES, E. Anthony. Lidé smlouvy, s. 169.



Co to je Zalm?

Z nazvu mizeme také odvodit, co to je Zalm.” Pojmenovani Zalmy se k nam dostalo ze
Septuaginty (Psalmoi) pes Vulgatu. Recké slovo psalmos (v feéting psalmos je zpév
doprovazeny na nastroj psaltérion). Jedna se tedy o zpévy, zhudebnénou poezii, ktera
byla téméF vzdy uzivéana v liturgii®), bylo pouZito k ptekladu hebrejského slova qinm
jez pochazi ze slovesného kotene ,,zpivat* nebo mozna také ,,brnkat®, coz spojuje knihu

s hudbou. Hebrejské oznadeni ©9nn znamend ,,chvaly a zdlraziuje pievladajici raz
knihy.® Pak sdéluje néco o jejich obsahu: kofen tohoto slovesa je ,,551 ,,z néhoz vychazi

také nase ,,aleluja®. Jsou to tedy chvaly, doprovazené hudbou, & bez ni.1° Také
P. Beauchamp velmi krasn¢ vysvétluje ve své vynikajici knize o Zzalmech, Zze
»recitovat® je daleko vic nez jen ¢ist nebo piednasSet. Recitace vyjadiuje urcitou
nepfitomnost, jako kdyZz recitujeme baseni, kterd neni naSe, ale soucasn¢ je také
vyjadfenim ptfitomnosti. Pfi recitaci zaujimame postoj typicky pro herce, tedy ta, kdo se
museji vzit do role a byt jedno s tim, co recituji. Stavame se tak Sifiteli odkazu, ktery a¢

nejsme jeho piivodci, je ndmi aktualizovan.!!

1.1. Historické pozadi

Chceme-li porozumét Starému zdkonu, musime alespoii trochu stat Zidy. Ted’ uz
by mélo byt jasné, pro¢. Uz jsme pochopili, Ze svét Starého zdkona se podstatné 1i$i od
soucasného svéta. A pokud se na n&j nebudeme divat o¢ima Zidu, nepochopime bohatstvi
a hloubku, kterou nam Stary zikon nabizi.'? Dnes si tézko dovedeme piedstavit
spole¢nost, jakou byl starozdkonni Izrael, tedy spolecnost ve své podstaté nabozenskou,

nikoli svétskou, jako je tomu u vétSiny narodu dnes. NaboZensky charakter starov€kého

"Srov. CHIOLERIO Marco. Blaze tomu, kdo slysi tato slova. Prvni setkani se Starym zdkonem. Pelozila
Jana Siméackova. Praha: 1 vydani, Paulinky, 1997, s. 217.

8 Srov. Tamtéz, s. 216.

®Srov. RAYMOND, B. Dillard. - TREMPER, Longman III. Uvod do Starého Zikona, s. 201

10 Srov. Tamtéz, s. 216.

11 Srov. CHIOLERIO Marco. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 216.

2Srov. GILLES, E. Anthony. Lidé smlouvy, s. 168.



Izraele je zcela ziejmy v kazdé knize Starého zédkona, zejména vSak v té, ktera shrnuje
duchovni Zivot Izraele — v zalmech.'3

Vznik a ptivod knihy Zalmu jisté spad4 do konkrétni doby, ale Zalmy vice nez
kterakoli jina biblicka kniha stavaji spoleCnikem na cestach lidi vSech dob, universalni a
stile aktudlni knihou, jedinou, kterd je beze zbytku urdend k modlitbé. 1* Popis
historického pozadi zalmi je ze dvou divodu obtizny. Za prvé je kniha spise sbirkou nez
jednotnou kompozici. Za druhé, jednotlivé Zalmy jako takové jsou historicky neurgité.'®

Zalmy ve svém celku byly soué¢asti ndbozenského a bohosluzebného Zivota Izraele,
at’ jiz vefejného nebo soukromého, a proto maji konkrétni historické pozadi. Nekteré
spadaji do obdobi prvniho chramu (od Davida po Salomouna, tj. okolo 950 pi. Kr., a az
do zniceni 587 pt. Kr.) a soustiedi se na ideal kralovstvi a spravedlnosti, smlouvu Izraele
s Hospodinem a zemi. Jiné se vztahuji k exilu (587 — 520), kdy jiz nestal chram, Izrael
nem¢l kréle a ndrod byl rozptylen. Tyto zalmy vzhlizi k obnové, kterou zptisobi sadm Biih.
Tteti skupina spadd do doby po névratu (520 — ?167), kdy doslo k obnové¢ chramu i
bohosluzby, avsak lid byl bez kréle a poddéan cizim panovnikiim. V pribéhu 600leté¢ho
vyvoje doslo k vyznamnému posunu v teologii, coz kniha Zalma zfetelné odrazi.'®
Stanovit datum jednotlivych zalmii ¢i okolnosti a zpiisob uspofadani sbirky je velmi
obtizné, i kdyz proces jejiho vzniku nepochybné zapocal za krale Davida, ne-li dokonce
diive, a pokracoval az do doby poexilni. Kumranské rukopisy dokazuji, ze celé sbirka —

jak ji zndme — musela byt uzaviena jesté pred makabejskym obdobim (2. stol. pi. Kr.).*’

Clenéni Zalmu

Zalmy byvaly tfidény podle rtiznych kritérii, napiiklad tematicky. Jsou Zalmy,
které se s Bohem ptou, jiné jej chvali, prosi o dopusténi ¢i ptiplouvaji se za zniceni
nepfiatel, za krale nebo za celou zemi; dale existuji ,,Zalmy moudrosti®, Zalmy dotykajici
Zivotnich problému a nakonec zalmy (napt. 119) oslavujici velikost BoZiho u¢eni. Mnohé
zalmy obsahuji vice té€chto motivii najednou. Jednou z nejlepSich rozliSovacich metod je

¢lenéni zalmii podle hlavnich literarnich zanrt:

18 Srov. GILLES, E. Anthony. Lidé smlouvy, s. 168.
14 Srov. CHIOLERIO Marco. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 216.
15 Srov. RAYMOND, B. Dillard. - TREMPER, Longman IILI. Uvod do Starého Zikona, s. 202.

16 Srov. Ceska Biblicka spole&nost. Priivodce Bibli, s. 360.
17 Tamtéz, s. 360.



- hymny, oslavujici Bozi charakter a skutky (tj. Z 8, 19, 29)
- zalozpévy spoledenstvi, odrazejici nestésti celého naroda (Z 44, 74)

- kralovské pisng, jejichz pivod je v mimoiadnych udélostech Zivota vladaie (Z 2,

18, 20, 45)
- osobni natky (Z 3, 7, 13, 25, 51)
- osobni dikivzdani (Z 30, 32, 34)8

- Zalmisté vyuzivali srozumitelné obrazy z okolni piirody. Byli univerzalnimi
tvlirci, Cerpajicimi ptirovnani z viditelného 1 neviditelného svéta. Vidéli souvislost
tichych vod s vnitinim pokojem, mezi piikrytim kiidly a Bozi péci, mezi polni
travou a kratkosti Zivota. Slyseli vodu tleskat, vidéli pahorky poskakovat a nebesa

jasat.19

Skladba

Kanonickou Knihu zalm@? tvoii 150 samostatnych skladeb, které nebyly napsany
najednou, nybrz v pribéhu dlouhého obdobi. Vezmeme-li v uvahu nadpisy jako
hodnovérné oznageni d&jového ramce, pak piinejmensim jeden zalm (Z 90) je datovan do
doby Mojzi$ovy, zatimco u jinych vnitinich svédectvi ukazuje na poexilni dobu (napft. Z
126). Jde tedy o casové rozpéti témet jednoho tisice let. Z tohoto hlediska jsou

historickym pozadim Knihy Zalmii celé d&jiny izraelského naroda. 2

UZ z vnéjSiho rozélenéni knihy vidime, Ze ackoli vypada jen jako jedna z
biblickych knih, je soucasné i syntézou Zakona a prorokt, jinych dvou ¢asti Bible. Zakon
uvadi, co musi ¢lovek délat, Zalmy jsou odpovédi ¢loveéka na Bozi nabidku, na jeho slovo.

Mizeme tedy mluvit o Zalmovém pentateuchu, o ,,péti knihach*:
1. kniha zalmi (Z 1 — 41)

2. kniha zalmu (Z 42 — 72)

18 Srov. Ceska Biblicka spoleénost, Priivodce Bibli, s. 359.

19 Srov. TURNER, Steve, Zalmy ocima basnika. Ceska Biblicka spole¢nost, Priivodce Bibli, s. 367.

20 7almy — tj. starozakonni zp&vnik tvoii sbirka péti knih. Srov. Ceska Biblicka spole¢nost, Priivodce
Bibli, s. 359.

21 Srov. RAYMOND, B. Dillard. - TREMPER, Longman III. Uvod do Starého Zékona, s. 203.
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3. kniha zalmu (Z 73 — 89)
4. kniha zalmt (Z 90 — 106)
5. kniha Zzalmt (Z 107 — 150)

Na konci kazdé z téchto ¢asti, tedy v zalmech 41, 72, 89, 106 a v celém Zalmu 150
nalézame ,,chvalozpévy*, jasava diktivzdani,?? jez davaji smysl celé knize, protoze kniha
ve svém celku je jednim chvalozpévem Bohu, vyjadifeném zvlast’ na konci kazdé ¢ésti
knihy. V podstaté 1ze konstatovat, ze prvni kniha obsahuje predevsim osobni zalmy, druha
a tfeti narodni (uréené chramovému sboru) a ¢tvrta a pata kniha je urcena pro veiejnou
bohosluzbu. V jednotlivych knihach jsou Zalmy fazené podle témat ¢i zaméru, nebo podle
autora ¢&i poradatele sbirky.?® Hebrejské &islovani zalmi je odlisné od fecké Bible (a od
liturgického c¢islovani nekterych ndrodl) a posouva se o jedno ¢islo, po¢inaje zalmem 10.
az po 146. V Septuaginté byly totiz Zalmy 9 a 10. spojeny v jediny, Zalm 147. je pak
rozdelen na dveé ¢asti. To nékdy zplisobuje problémy, kdyz maji byt uvadény odkazy na
jednotlivé zalmy. Nékteré Bible uvadeji ¢islovani podle LXX v zavorce, za ¢islovanim

zidovskym, kterému je obvykle ddvana prednost.?*

1.2. Zalmové nadpisy — hebrejské nazvy

VétSina Zalmu je opatfend nazvy ¢i kratkymi podtituly (vynechavanymi jen v
nekterych modernich prekladech), ¢asto star§Simi nez samotné Zalmy a souvisejicimi s
nejstarsi zidovskou tradici. Nékteré udavaji jméno autora ¢i redaktora sbirky, jiné se
vztahuji ke konkrétni historické udalosti. Sedmdesat tii Zalmy nesou Davidovo jméno,?
jiné jsou mu vénovany jako krali, dal$i sebral on sdm a cela fada je nepochybné jeho

vlastnim dilem. 1S 16,17-23 a 1Pa 25,1-8 nejsou jedinymi doklady o tom, ze kral byl

22 K onec kazdého oddilu (tj. 41,13) je nazna¢en formalni ,,doxologii* (dikiivzdanim Bohu), pfi¢emz Zalm
150 je doxologii uzavirajici celo sbirku. Srov. Ceské Biblicka spole¢nost, Priivodce Bibli, s. 359.

2 Srov. Ceska Biblicka spole¢nost, Pritvodce Bibli, s. 359.

24 Srov. CHIOLERIO, Marco. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 216-217.

25 Bezmala polovina knihy Zalmii, pfesn& 73 véetn& téméF celé prvni knihy, je v hebrejskych podtitulech
opatfena poznamkou ,,Zalm Davidav. Jsou to nasledujici: 3 -9, 11 —-32,34 -41, 51 — 65, 68 — 70,
86, 101, 103, 108 — 110, 122, 124, 131, 133, 138 — 145. Ctrnact z nich se vztahuje k udalostem z
Davidova zivota: 3, 7, 18, 30, 34, 51, 52, 54, 56, 57, 59, 60, 63, 142. Srov. Ceska Biblicka spole¢nost,
Pritvodce Bibli, s. 359.
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nadanym basnikem. Rada dalsich podtituldl je uréena pro zpé&vaky, hudebni nastroje,
hudebni choreografii nebo naznacuje typ Zalmu, i kdyz vyznam mnoha z téchto terminii

1ze jiz pouze odhadovat.?®

Nadpisy umoziuji konkrétnéj$i Casové zatrazeni zalmi, protoze zpravidla
poskytuji presnéjsi udaje o zalmech. Nadpisy jsou uvedeny na pocatku jednotlivych
zalml a poskytuji ndm informace o ruznych otdzkach, vcetn¢ autorstvi, historického
pozadi, pouziti pii bohosluzb¢ Izraele a podobné. O téchto nadpisech se velmi diskutuje.
Velice dulezité je zjistit, zda jsou v zalmu ptivodni, a pokud ne, zda jsou spolehlivym
voditkem k uréeni ptivodu a pozadi.?’

Byvaji v hebrejském textu obvykle uvadény predlozkou 9, coZ ptipousti preklad:

od n¢koho, o nékom, pro nékoho. Tradi¢ni stanovisko se kloni k autorskému pojeti (,,od*),
ale dnesni stav badani je téméf vylucuje. Je naptiklad jasné, Ze vétSina Zalmu piipisovana
Davidovi nemuize od ného pochazet, protoze se v nich ptredpoklada existence chramu (5,8;
27,4 aj.) apod. Navic zname podobné predlozkové vazby z ugaristskych textl, jez
autorské pojeti neptipoustéji. Skandinavsti badatelé (Engnell, Mowinckel) se ptiklonuji
k ptekladu ,,pro“. Jini (napt. Cheyne) rozum¢ji uvedeni jména v nadpisu jako udaji o
ptislusnosti k urcité sbirce. Dnes uz neni pochybnosti o tom, Ze se vSechny zalmy
zachovaly jako anonymni skladby, jejichz autory mlizeme hledat nejspiSe v tadach
knézstva.?® Vzhledem k problemati¢nosti této otazky a jeji diilezitosti neprekvapi, Ze
vedla k vasnivym neshoddm. Neéktefi badatelé¢ tvrdi, Ze nadpisy jsou autentické a
hodnovérné (Kinder, 32 — 46), zatimco jini to popiraji (Mowinckel, Childs /IOTS/). E. J.
Young (IOT 297-305) zaujima stfedovou pozici, kdyZ tvrdi, Ze nadpisy nejsou autentické,
ale spise odrazeji spolehlivé ranou tradici.?®

Problém autenti¢nosti nadpisi je v prvé fadé otazkou, zda nadpisy napsali
inspirovani autofi zalmi v pfiblizné stejné dobé&, kdy byl zalm napsan. Pii odpovédi na
tuto otazku nemuzeme postupovat dogmaticky. Na jedné strané neexistuje textovy dikaz,
ze zalmy nikdy nadpisy nemély. Tato skutec¢nost samoziejmé& dokazuje jenom to, Ze

nadpisy se vyskytovaly v davnych starozakonnich dobach, nikoli vSak, Ze byly pfipojeny

% Srov. Ceska Biblicka spolenost. Pritvodce Bibli, s. 359.
27 Srov. RAYMOND, B. Dillard. - TREMPER, Longman III. Uvod do Starého Zikona, s. 204.

28 Srov. Vyklady ke Starému zakonu dil I11. Praha: Karmelitdnské nakladatelstvi Kostelni Vydii 1998.
Pfipravila Starozakonni piekladatelska komise, s. 222.
29 Srov. RAYMOND, B. Dillard. - TREMPER, Longman III. Uvod do Starého Zékona, s. 203.
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v dobé vzniku Zalmt. Opacné stanovisko je v§ak podpofeno nepiimym dikazem, ze tyto

nadpisy jsou pozdé&jsimi dodatky.*

Historické nadpisy také ovliviiuji vyklad zalmi, jez nadpisy nemaji. Badatelé se
snazi najit situaci v zivot¢ Davida nebo v dé&jinach Izraele, ktera by nejlépe vysvétlila

7alm, a timto smérem se pak ubira jejich dalsi vyklad.! Viz nize.

1.3. Teologie Zalmii

Je pravda, Ze nam Zaltat nepiekladd peclivé propracovanou systematickou
teologii. Zalmy neodkryvaji postupné BoZi pfirozenost nebo povahu jeho vztahu k
lidskym bytostem od pocatku az do konce. Pfesto jsou bohatym zdrojem teologické nauky
a teologického uvazovani. Je-li spravné tvrdit, Ze teologie Zaltafe neni systematicka,
musime na druhé strané hned dodat, Ze je obsahla, ze Zaltar je ,,mikrokosmem® uceni
celého Starého zakona. Podle znamych slov Martina Luthera je Kniha zalmt ,,malou Bibli
a souhrnem Starého zakona“. Skute¢nym problémem ve vykladu teologie Zaltate proto
neni nedostatek namétd, nybrz poznani, Ze teologie Zaltafe se shoduje s teologii Starého

zékona. 32

Jinym kamenem trazu v teologii Zaltafe je skutecnost, Ze jej tvofi predeviim
modlitby. MuZi a Zeny volaji k Bohu. V tomto ohledu mtze byt Kniha Zalmi postavena
do protikladu k vétSin€ Starého zakona. V prorocich naptiklad jasné slySime Bozi hlas,
oslovujici spoleCenstvi prostfednictvim vyvoleného prostfednika (srov. znamy obrat ,,tak
pravi Hospodin®). Mnozi z tohoto protikladu usuzuji, Ze Kniha Zalmu predklada lidskou
odpovéd’ na BoZi osloveni. I kdyZ je tento pfistup poucny, nejedna se o normativni
teologii. Mnozi badatelé podporuji takovy pohled na Zaltat poukazem na zlofeéeni v
zalmech (Z 69,22-29), copak Biih uéi svij lid, aby nenavidél nepratele? Vzdyt jinde ho

nabada, aby své nepiatele miloval.®

Zalmy jsou modlitbami, nikoli zjevenim. Avsak jejich zahrnuti do kanonu

potvrzuje jejich povahu jako Boziho slova. I kdyZ je Bozi pfitomnost mnohem jasné&jsi v

%0 Srov. RAYMOND, B. Dillard. - TREMPER, Longman IILI. Uvod do Starého Zdkona, s. 203
31 Srov. Tamtéz, s. 203
32 Srov. RAYMOND, B. Dillard. - TREMPER, Longman III. Uvod do Starého Zikona, s. 216

3 Srov. Tamtéz, s. 216
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prorocich a v historickych knihach, i tato slova byla piedloZena prostfednictvim lidskych
bytosti. Dale, ne kazda modlitba Izraele je obsazena v Zaltati. Modlitby Zaltate knézi
oficialn¢ zaradili do izraelské bohosluzby (1Pa 16,4-38). Proto mé& smysl studovat
teologii Zaltafe. Musime vSak mit na mysli, Ze tato teologie je rozsahla, nikoliv

systematickd, je vyznavacska a oslavna, nikoliv abstraktni.3

Stejné jako ve Starém zakon¢, v jadru zalmu stoji setkdvani Boha a ¢loveka.
Jinymi slovy, sttedem Starého zédkona a Knihy zalmt je vztah mezi Bohem a ¢lovékem.
Tento vztah je popisovan prostiednictvim mnohych obrazii Boha: pastyt, vale¢nik, otec,
matka, manzel, atd. Kazdy z nich zdiraziuje urcitou stranku Boziho vztahu k jeho lidu.
Nejpouzivangj$i metaforou vztahu je smlouva. Zalmista si vyléva srdce pred Hospodinem
na modlitbach v radosti a v utrpeni, proziva divérny vztah k Bohu. Vi, Ze Zije ve smlouvé
s Bohem vesmiru. Zalmisté hovoii v kontextu smlouvy, jsou to lidé, kte¥i mluvi k Bohu
a o Bohu na zaklad¢ toho, ze jsou s nim ve smluvnim vztahu. Smlouva je pojmem, ktery
v Knize zalmt spojuje rizné teologické proudy. Naptiklad témata: Sion, zakon, kralovani,

bojovani, atd. %

Literarni druhy, které vypovidaji také o prostiedi, v némz Zalmy vznikaji a vyvijeji
se, mohou byt rozli¢né podle rozli¢nych situaci, z nichz prameni (prosba, nafek, zadost o
odpusteéni, oslava krale atd.), ale i pies odlisSny ptvod je cil jediny: chvala! Také prosba o
pomoc, pronesend pred Bohem, jedinym, jenz musi spasit, je chapana jako chvala,
ptestoze jeji formalni vyjadieni je odlisné — je projevem védomi, Ze sdm sebe nemizu
spasit. Ten, kdo se modli, zaroven také chvali, dosvédcuje, ze onen Druhy je tim, kdo

dava vsechno. Prosba se tak stava meditaci o Bozim daru.%®

Chvéla je mimo to cilem ¢lovéka, jeho ud€lem, ktery je anticipovan virou,
modlitbou Zalmii. S diverou pronesend modlitba uz v sobé obsahuje predzvést jistoty, Ze
Btih odpovi — Zalmy jsou velkou $kolou modlitby, knihou plnou modliteb. Mize nés to
prekvapit: jak je mozné, ze v Pismu, ve slové, kterym Buh oslovuje ¢lovéka, je kniha
modliteb, lidskych slov, oslovujicich Boha? A pravé tento bozskolidsky rozmér, toto
vyjadieni Bozich slov ve slovech lidskych, ¢ini z knihy Zalmi dilo velmi ojedinélé. Uz

to neni néjaky prorok, ktery druhym fiké slova, jeZ mu vnukl Biih, ale je to ¢lovek v

3% Srov. RAYMOND, B. Dillard. - TREMPER, Longman IILI. Uvod do Starého Zikona, s. 216.
% Srov. Tamtéz, s. 216-217.
% Srov. CHIOLERIO, Marco. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 216.
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modlitb¢, ktery je Bohem voldn, aby jemu samotnému opakoval slova, jez mu Bih sdm

vlozil do tst.?’

Zalmy obsahuji slova, ktera vnukl Biih, ne oby&ejnou spontanni lidskou fe. Jsou
jazykem, ktery se musime naucit, abychom dokazali s Bohem rozmlouvat, abychom se
tedy naucili modlit se. Musime si osvojit nejen jednotliva slova, ale i zptisob mysleni,
myslenkovy svét toho druhého, musime se naucit mluvit Bozimi slovy. Jediné tak
mézeme pochopit Zalmy, jinak nam jejich jazyk bude malo pfijemny a vzdaleny nagemu
zpusobu vyjadfovani, bude obtizny pro modlitbu.®® V Zzalmech se u¢ime, ze slovo Bozi

neni jen to, co nam Biih #ika, ale i to, co od nas chce slyset.*

Casto se mylné domnivame, Ze jedina prava modlitba je ta, ktera prysti z naseho
srdce, jez ptirozené tihne k modlitbé€. Tak ¢asto upadame do iluze a zaménujeme modlitbu
za naSe pfani, nadéje, touhy, naiky a radost. Modlit se neznamena dat jednoduse prichod
svému srdci, ale pokracovat v cesté¢ k Bohu a mluvit s Nim, ucit se Jeho jazyk, a to bez
ohledu na to, zda nase srdce pietéka, &i je prazdné.*® Ale znamena to i vice. Zalmista, ten,
ktery se v zalmu modli, je vnitin€ ztotoznén s tim, kdo si Zalm pfi modlitbé osvojuje.
Naptiklad mnoho Zalmii nese nizev ,Davidiv“.*! Je pravda, ze David byl pévec,
hudebnik a skladatel a mél zp&vaky a hudebniky na svém dvoie,* ale pravé tak je pravdou,
7e jako je veskera moudrost pfi¢itina Salomounovi, tak i zminka o Davidovi je ¢asto

symbolicka. On propiijéuje své jméno viem anonymnim pévciim, kteii skladali zalmy.*3

37 Srov. CHIOLERIO, Marco. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 218.

38 Srov. Jazyk zpravy a jazyk vztahu. Zalmy chtgji vytvotit uréitou zpravu, a nejsou to tedy pouhé
basnické skladby uréené k detailnimu rozboru, z kterého bychom zjistili, do jaké doby patii. Vzdy je
nutné po takovych rozborech vratit k zakouseni textu, snazit se pochopit, co od nas Buih chce.
Piikladem jazyka vztahu je jazyk ditéte, které fika ,,mam zizen“, ve skutecnosti v§ak nechce napit, ale
touzi po maminéin¢ blizkosti. Viz E. Charpentier, Pour lire, s. 105-106.

% Srov. CHIOLERIO, Marco. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 218.

40 Srov. Tamtéz, s. 218.

MK dyz ponechdme stranou problém s hebrejskou astici ,,7, ktera se miize piekladat jako doplngk

tématu, mizeme pak fict, Ze jde o zalm ,,z fady Davida®, davidovské. Srov. CHIOLERIO, Marco.
Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 218.

4228 6,5.16; 19,36; 1 Pa 25.

43N&ktefi jsou uvedeni: kromé Davida (73 zalmi) najdeme i dva Salomounovy (72 a 127), jeden
Mojzistv (90) a jiné od dvornich ¢i chramovych zpévakl: Asafa (50 a 73 — 83.), Hémana (88),
Jeduttna (39, 62 a 77), Etana (89). Srov. CHIOLERIO, Marco. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s.
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Sjednocujeme-li tedy pii Cteni zalmul naSe ,,ja* se zalmistou, bereme na sebe dlouhou
historickou zkusSenost nejen tohoto krale, ale celého jeho naroda, a stavame se tak soucasti
velkého zastupu lidi, s nimiz jsme v téchto modlitbach ztotoznéni. A takto se rodi
,,my* cirkve, ,,my* komunity, ktera sjednocuje mnoho hlasi v jediny.* I kdyZ je modlitba
zalmu prondsend o samoté, neni osaméla, ale sjednocenim se zalmistou se stava ozvénou
nepietrzité modlitby — slova, které se pozvedd od nepaméti zpatky od lidi k Bohu poté,

co od n&j sestoupilo.*®

Uprimnost Zalmui

Zalmy jsou piedevsim upiimné. Kdyz se zamyslime up¥imné nad nasim vlastnim
zivotem, uvédomime si, ze jsme Casto v pokuSeni fici spiSe ,,Boze, rozdrt mé
nepratele!” nez ,,Boze, uzdrav mé nepratele!““*® Hnév a spilani je v zalozpévech odrazem
uptimného vztahu k Bohu. I kdyz to nejsou emoce ptijemné, predstavuji stadium, jimz
vSichni prochédzime, kdyz se vas vztah k Bohu prohlubuje. Pokud bychom neptichéazeli k
Bohu se svymi skuteénymi city, nikdy bychom s nim nemohli hovofit na zralejsi trovni.’
Modlit se tyto zalmy hnévu muize byt nékdy to nejupiimnéjsi sebevyjadieni, které
muzeme ucinit. Vyjadfeni naseho vlastniho hnévu a zoufalstvi nds muze ptivést k
hlub§imu pochopeni Bozich cest. Podobné jako Zalmista si také nakonec uvédomime, ze

Biith pouziva nas hnév a zranéné city, abychom hloubé&ji chapali jeho lasku k nam.*8

219.

#To je také princip interpretace velkého teologa, milovnika zalmt Aurelia AUGUSTINA v jeho
Enarrationes in Psalmos, PL 36-37 a (latinsky a italsky text in NBA ,,Opere® III, XXV; Roma 1979.)
V tomto monumentalnim vykladu zalmi, kterému zasvétil cely sviij zivot, Augustin soudi, ze od
setkani, které se uskutecnilo Vtélenim, se Kristus a Cirkev vyjadiuji jedingym hlasem. V jediném hlasu
zalmu, ktery vyjadiuje celého Krista — Hlavu a T¢lo — rozliSuje tfi vyznamy: Kristus, ktery rozmlouva
s nami, v nas a o nds. Srov. CHIOLERIO, Marco. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 219.

457alm 1., slouzici jako uvod do celého Zaltafe, je konkrétnim vyjadienim piechodu od jedince ke
spoleCenstvi: ¢lovek (spravedlivy) je na zacatku zalmu vyzyvan, aby nevstupoval do shroméazdéni
bezboznych; v zavéru hfisnici nevejdou do shromazdéni spravedlivych!. Srov. CHIOLERIO, Marco.
Blaze tomu, kdo slysi tato slova, s. 219.

6 Srov. GILLES, E. Anthony. Lidé smlouvy, s. 170.

47 Srov. Tamtéz, s. 171.

48 Srov. GILLES, E. Anthony. Lidé smlouvy, s. 171.
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Zalmy mohou pomoci nam, kdo nejsme Izraelci, naladit se na ten hluboky zazitek
spojeni s Hospodinem, ktery byl Izraelcim vlastni. Budeme-li se modlit zalmy pravidelné,
staneme se postupné¢ soucasti Hospodinova spolecenstvi. Vychodiskem zaclenéni do
tohoto spoleCenstvi je nase vlastni védomi. Umoznime-li, aby Zzalmy zménily naSe
myslenkové stereotypy a hodnoty, budeme pomalu proménovani zevnitf. Pozname
Hospodina, jako ho znal Mojzi§ a jak ho znali Elids, Jeremids a David. Budeme mit
davérny vztah k Bohu Abrahamovu, Izakovu a Jakobovu. Tento zazitek bude také
znamenat, ze podobn¢ jako Job budeme navzdy promeénéni, pfipraveni dat se

Hospodinem vést, pfipraveni piijmout v lasce viechno, k ¢emu nas povolava.*°

Prostfednictvim zalmli mizeme projit ,,duchovni revoluci“ a obléci si ,,nové
lidstvi, stvofené k Bozimu obrazu ve spravedlnosti a svatosti pravdy“ (Ef 4,24). Zalmy
se tak mohou stit prostfedkem pretvoreni naseho védomi, zmény nasSeho uzkého,
omezeného pohledu v perspektivu Hospodinovu. Budeme-li pfistupovat k zalmiim timto
zptisobem, dospéjeme k té plnosti vztahu k Hospodinovi, kterd motivovala autory
izraelskych svatych knih. A pouze v ptfipad¢ takového vztahu mizeme skutecné pochopit
hloubku Starého zakona.>® Steve Turner, vefejny recitator, novinaf a autor fady knih o
poezii se vyjadtil, ze ,,pri prvnich provedenich doprovazely zalmy hudebni nastroje, které
mély podtrhnout vyznam slov, a ziejmé také tanecni pohyby. Koneckoncii nejslavnéjsi
autor zalmu, kral David, nebyl pouze spisovatelem a myslitelem, nybrz take hudebnikem
a tanecnikem. Jeho dilo proto mélo rozmér pro télo, mysl i ducha. Nepsal vylucné pro

réc

intelekt a jsem si jist, Ze mu neslo pouze o , prijeti”. Predstavoval si hlasity zvuk

hudebnich nastrojii, nikoli tiché kroky v pritmi knihovny >t

49 Srov. GILLES, E. Anthony. Lidé smlouvy, s. 171.
0 Srov. Tamtéz, s. 171.

51 Srov. Ceska Biblicka spole¢nost, Privodce Bibli, s. 367.
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2. Zalm 118 jako starozakonni vitézna piseii

!Chvalu vzdejte Hospodinu, protoze je dobry,
jeho milosrdenstvi je vécné!

At vyzna Izrael:

Jeho milosrdenstvi je vééné!

3At vyzna Arontv dom:

Jeho milosrdenstvi je vécné!

4At vyznaji ti, ktefi se boji Hospodina:

Jeho milosrdenstvi je vééné!

>V souzeni jsem volal Hospodina,

Hospodin mi odpovédél, daroval mi volnost.
Hospodin je pii mné&, nebojim se.

Co by mi mohl ud¢lat ¢lovek?

"Hospodin je pii mn&, mezi mymi pomocniky,

spatiim pad téch, kdo me nenavidi.

8Lépe utikat se k Hospodinu, nez doufat v ¢lovéka.
Lépe utikat se k Hospodinu, nez doufat v knizata.
10Vechny pronarody mé obkligily;

odrazil jsem je v Hospodinové jménu.

1Oblehly mé, ano, obklicily;

odrazil jsem je v Hospodinové jménu.

120blehly mé jako vosy; zhasly jak planouci trni,

odrazil jsem je v Hospodinové jménu.

13Udefil jsi na mé tvrdg, abych padl. Hospodin je moje pomoc,
“Hospodin je sila m4 i moje pisen; stal se mou spasou.

15Ze stanti spravedlivych zni plesani nad spasou.

Hospodinova pravice kond mocné ¢iny!

8Hospodinova pravice se vyvysila,

Hospodinova pravice kond mocné ¢iny!

"Nezemtu, budu Zit, budu vypravovat o Hospodinovych &inech.

8 Hospodin mé piisné trestal, ale nevydal mé smrti.



Brany spravedlnosti mi oteviete, vejdu jimi vzdavat chvalu Hospodinu.
2Toto je Hospodinova bréna, skrze ni vchéazeji spravedlivi.

21Tobé vzdavam chvalu, Zes mi odpovédél; stal ses mou spasou.

22K 4men, jejz zavrhli stavitelé, stal se kamenem uhelnym.

BStalo se tak skrze Hospodina, tento div se udél pied nasimi zraky.

24Toto je den, ktery u¢inil Hospodin, jisejme a radujme se z n&ho.
Z5Prosim, Hospodine, pomoz! Prosim, Hospodine, dopiej zdaru!
26pozehnany, jenz pfichazi v Hospodinové jménu.

Zehname vam z Hospodinova domu.

*"Hospodin je Bith, d4va nam svétlo.

Slavte svatek ratolesti, k rohtim oltafe se ubirejte.

28Ty jsi mij Biih, tob& vzdavam chvalu, vyvysuji t&, mij Boze.
2Chvalu vzdejte Hospodinu, protoZe je dobry,

jeho milosrdenstvi je vééné! >

Zalm 118 je dékovna a vitézna piseii®, kterou zpiva pii vstupu do chramu blize
neurceny jedinec za obCasného doprovodu vseho lidu. Nekteti vykladaci se domnivayji, ze
byl pivodné zpivan pfi slavnosti vysvéceni chramu (Ezd 6,15n). Jini soudi, ze patfil k
podzimnim novoro¢nim slavnostem (Neh 8,14nn). Podle né€kolika zminek v Zalmu jde o
tradice mél misto pii oslavé pesachu.>

R. D. Vojtéch Broz v kratkém vykladu Zalmu 118 piSe, ze ,,Text Zalmu ptimo
vnucuje choreografické provedeni. Nevime ale, jak pfesné ceremonie vypadala, dokonce
ani o jakou slavnost vlastné Slo (uvazuje o svatku Stankd: srov. v. 15: Ze stanii
spravedlivych zni plesani nad spasou.). Neni zndma doba vzniku zalmi, z niz Zalm

pochazi. Uz viibec nevime, kdo je hlavni hrdina a za jaké vysvobozeni d&kuje. Lici

52 Srov. 7 118. BIBLE: Pismo svaté Starého a Nového zdkona (véetné deuterokanonickych knih); Gesky
ekumenicky preklad, Ceska biblicka spoleénost, Praha: 2007; viechny uvedené citace Gerpame
z tohoto pramene.

53 Srov. Ceska Biblické spolegnost. Priivodce Bibli, s. 386.

%4 Srov. Vyklady ke Starému zakonu dil 11l s. 514.
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nebezpeci, z néhoz Bozi moci vyvazl, metaforickym jazykem, takze si o ném nemtizeme
udélat konkrétni predstavu. Neptatelé jsou pfirovnani ke véelam a ohni, ke stavitelim,
ktefi hodnoti kvalitu kamene... Pokusy datovat vznik Zalmu a urcit pivodni situaci
nabizeji tak rizna feSeni, Ze asi musime rezignovat na moznost jednozna¢ného zavéru.
Podle jedné teorie hlavni hrdina je korporativni osoba, tj. ztélesiiuje cely narod,
osvobozeny z babylonského vyhnanstvi, kdyz se konecné mohl shromézdit na nadvoti
obnovené¢ho chramu v r. 515. Jind hypotéza mluvi o obnové jeruzalémskych hradeb
v roce 444, jesté jina klade ptivodni kontext zalmu do doby vitézstvi Judy Makabejského
v 1. 164. Pokud hlavni hrdina neni jen symbolicka osoba, tedy ztélesnéni naroda, ale jedna
se o konkrétniho jedince, pak to jist¢ musi byt nékdo, kdo ma vyznam pro osud celého

naroda, kdyz jeho vysvobozeni jsou pozvani oslavovat vSichni.**®

Co se skladby zalmu tyka, mizeme v ném oddélit &asti oslavné a vypravné.*® Tyto
dva typy textl vSak nejsou dva vedle sebe stojici bloky, nybrz jsou propleteny: hlavni
hrdina vypravi o svém osvobozeni a chvali za n¢ Boha, zaroven vybizi ostatni, aby
chvalili s nim, coz také d€laji. Nékteré véty se opakuji na zpiisob refrénu. Jméno Bozi,

nim, se v zalmu nachazi 27-krat (3x3x3), z toho 12-krat (3x2x2) v tstech hlavniho hrdiny.

Navic prvni a posledni ver§ jsou Uplné identické, takze cely zalm tvoti jednu velkou
inkluzi, vSe je zardmovano a urceno zékladnim motivem: oslavou Hospodina pro jeho

v&¢né milosrdenstvi. °7

2.1. Zalm 118,1-4

!Chvalu vzdejte Hospodinu, protoZe je dobry,
jeho milosrdenstvi je vécné!

2At vyzna Izrael:
Jeho milosrdenstvi je vécné!

3Af vyzna Arontv diim:

% Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. zalmu. (04. 04. 2015) [25. 3. 2016], http:/masklen.web-
node.cz/news/vyklad-118-zalmu/

%6 Srov. Navrh struktury Zalmu srov. L. ALONSO SCHOKEL. — C. CARNITL / Salmi, 11, Roma 1993, str. 578-
579.

57 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
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Jeho milosrdenstvi je vécné!
*At vyznaji ti, ktefi se boji Hospodina:

Jeho milosrdenstvi je vééné!®

Uvodni &ast liturgie vyzyva lid i kndze, aby vyznali, Z¢ ,jeho (= Bozi)
milosrdenstvi je vécné* (Z 106,1; 107,1; 136,26; srov. Jer 33,11). To je také vadci motiv
celého zalmu. Postupné jsou vzyvani jednotlivi Gcastnici bohosluzby, aby se ptipojili k
tomuto chvalozpévu: nejprve Izrael, lid, ktery si Hospodin vyvolil a s nimz uzaviel
smlouvu (Ex 19,5n). Jeho poslanim je oslavovat Hospodina za prokazana dobrodini. Déle
dim Arontv, vyvoleny ke knézstvi (Nu 17,16nn); v tomto rodu je poslani spojeno z
povolani. A nakonec bohabojni (srov. Z115,9-11; 135,19n). Vechny skupiny dohromady
spojuje zavislost na Bozim milosrdenstvi. Hospodin se k nim sklonil, stal se jim pomoci,

spasou a to¢istém.>®

»Chvalu vzdejte Hospodinu, protoZe je dobry,

jeho milosrdenstvi je vééné!«60
61:170m ©YiYY "2 210 "2 NG TN K

Funkce refrénu je odtrhnout néco dilezitého aby to zlstalo v paméti. ,,Chvalu

'(6

vzdejte Hospodinu, protoze je dobry, jeho milosrdenstvi je vécné!“ — je zdiivodnujici véta,
vysvétluje pficinu toho vysvétleni, které je pted tim. At Izrael mluvi, chvali, pro¢? —
protoze Jeho milosrdenstvi je vééné. Zalm za¢ind stejnou vétou, jakou konéi, je to obecna
vyzva fe¢ena posluchadtim Zzalmu. Jak jsem zmifovala na zaGatku, ze Zalm uzival se pii

bohosluzbe, to také jsou ucastnici bohosluzby, maji chvalit Hospodina, to znamena,

vyjadfovat svou vdéénost doslova.®? Chvalte (37171 ) koho, co? je 4 pad a v hebrejsting je

67 118,1-4.
% Srov. Vyklady ke Starému zdkonu dil 1. s. 515.

607 118,1.

1 THE COMPLETE JEWISH BIBLE. [20. 3. 2016]
http://www.chabad.org/library/bible cdo/aid/16339/jewish/Chapter-118.htm

62 Srov. BENES, Jifi. Jak se Zalm 118 kryje s pribéhem Kristovym (23. 3. 2008) [20. 3. 2016]

http://www.rozhlas.cz/nabozenstvi/krestanskavlna/ zprava/437923
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to v 3 pad (komu, ¢emu?).%% Hospodin je ten, ke kterému zalmista smétuje, piiblizuje se
tou chvalou, ne ze 0o Ném mluvi, ale tim Ze o0 Ném mluvi, se mu néjak blizi. Hospodinova
dobrota a milosrdenstvi je diivodem pro to, aby byl chvélen, to je dostate¢ny davod. %

Pocatecni vyzva ,,Oslavujte Hospodina! “ udava hlavni motiv celého zalmového
textu, a tedy celé slavnosti, ktera se podle n¢j ma odvijet, ale také celé zidovské existence,
ktera je formovana zidovskymi svatky. Clovék je tu od toho, aby oslavoval Hospodina
(srov. sv. Ignac, DC 23), v tom spociva smysl celé jeho existence. Modlitba zalmii uci
tomuto postoji. Tento ver§S nachazime i v jinych zalmech (Z 100,5; 106,1; 107,1;
136,1nn.), v lehce pozméneéné podobé jesté v dalsich. Vyzva ke chvéle stoji uplné na
zacatku. Nevime jesté, pro jaky konkrétni ¢in mame Boha chvdlit, to bude fe¢eno az dale.
Uz ted’ ale vime, Ze mame Hospodina chvalit. Chvala neni zavisla na dobrodinich, ktera
nam Blh dava. Chvdla je neziStnd. Neni to reakce na naSe dobro, od Boha pfijaté, ale na
Jeho dobro, které ma On, které je On. Nase dobro, od N¢ho pfijaté, je jen znamenim jeho
dobroty a pro nas tedy podnétem ke chvéle, ne ale jejim nejhlubsim diivodem, protoze
tim je On sam. Zajimavé je, Ze hebrejStina zde nepouZzivd sloveso ,,d¢kovat®, ale

,,chvalit“( 55m)%, i kdyz jde o reakci na Bozi vysvobozeni. Chvéla je vice nez dékovani,

je vice svobodnd, neziStna, vice oprosténa od vlastniho z4jmu, od vlastniho J4, vice

otevfena pro Bozi Ty.%®

Chvala, chvaliti (5571 )¢7, chvaleni ve smyslu uzndni néc¢i zasluhy, nadSeny, a vdécny

souhlas s jeho €iny. V celém starovéku byly chvdla, uznani, souhlas Zivotnim cilem
clovéka. Jeste stoicti filosofové pokladali za nutné podavati navod, jak se stat
nezavislym na chvale ¢loveéka. SZ ma zvlastni ndzor na chvalu (timto piekladem
vystihuji Krali¢ti nékolik rozli¢nych hebrejskych vyrazi!). Podle ného se chvélou
zvysuje Cest, sldva a moc toho, kdo je chvalen, at’ uz jde o clov€ka nebo o Boha. Kdo

neni chvélen, tomu ubyva na cti, moci a slavé (1S 15,30). Synonymum pro chvalit je

83 Srov. MIKULICOVA, Mlada. Zdklady starozdkonni hebrejstiny. Praha: Univerzita Karlova v Praze —
Nakladatelstvi Karolinum, 2009, s. 61.
84 Srov. BENES, Jifi. Jak se Zalm 118 kryje s pribéhem Kristovym.

8 Srov. PIPAL, Blahoslav. Hebrejsko—cesky slovnik ke Starému zdkonu. Praha: Kalich, 1997, s. 44.
% Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

87 pi: Chvdlit, vychvalovat, schvalovat, vzdavat chvalu, halekat; pu: byt chvalen; hitpa: chlubit se,
pochvalovat si, vychvalovat, byt pochvalen. Srov. PIPAL, Blahoslav. Hebrejsko—cesky slovnik ke Starému
zakonu, s. 44.
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oslavovat, v hebrej§ting doslovné ,,uéiniti téZkym, zavaznym, vyznamnym® (Iz 24,15; Z
22,24). Chvaliti, nebo zvySovati Cest, vyznam a moc. Kdyz Jr 48,2 mluvi o ,,pochvale
Moaboveé®, mysli tim na moc a silu zemé (srov. 1z 16,14). Hospodin je hrozny v
chvalach (Ex 15,11), tj. v slavnych ¢inech. Hospodin mtize ukrotit sviij hnév, protoze to
nemtize umensit jeho chvalu, tj. moct, &est a slavu (Iz 48,9). Jeho chvala trva na véky (Z
111,10), napliiuje vSecky zemi (Ab 3., 3), obklopuje Bozi trin (1Pa 16,27). Jen
Hospodin je chvalou Izraelovou, tj. jen on davé Izraeli zavaznost (Z 109,1; Dt 10,21),

ale také Izrael je chvalou Bozi (Jer 13,11; 33,9). Hebrejsky mn59n: — chvalte Hospodina,

je Gastou vyzvou k zanotovani chvalozpévu.®® Aleluja je slovo hebrejského ptivodu,
jehoz zékladem je sloveso (551), oznadujici radostné pokiikovani, téSeni se az

§é¢

T

vyskakovani; koncovka ,,” je zkratkou od jména Hospodinova (Jahve), které Izraelité

nikdy nevyslovovali a ,,3 je koncovka oznacujici mnozné Cislo prvni osoby: my.

Tedy: My zde radostné pokiikujme na Hospodina, téSme se s Nim a pfed Nim, ze
nas vyvedl z otroctvi, ze smrti nevinného beranka JeziSe mame ucast na zivoté s Nim

a v Ném. Aleluja! Chvalme Pana! Aleluja!

»-+. Nebot’ je dobry.« (2iv 72 )%

Pojem dobry ("2 — znamena nebot’, protoze, ponévadz, kdyz, ze, toz apod., 210 —

byt dobry, dobrotivy, hezky, hodny, libezny, pckny, ptvabny, slicny, vlidny,
pithodny)’%e ve SZ spojovan s pojmem osobniho Boha. Biih je dobry (1Pa 16,34; Z
118,1), protoze prokazuje dobro, jez pozlstava ve spasnych ¢inech minulosti (Ex 18,9;
Oz 8,3) i v budoucnosti v mesiasském eonu (Jr 32,42; 1z 52,7). Ponévadz je Bih dobry,
tj. ponévadz jeho cilem je spasa ¢loveka, je dobré vSecko, co zadéa na ¢lovéku (Mi 6,8):
¢init soud, milovat milosrdenstvi a pokorné€ chodit s Bohem. Dobry je zakon BoZi, protoze
pfindsi zivot (Dt 30,15; Neh 9,13). Kdo tedy zachovava zakon Hospodintv, ¢ini dobré.
(2Pa 19,11). Dobr¢ je vse, co vyslo z ruky Bozi (Gn 1,10, etc).”

I v NZ je spasa oznadovana jako ,,budouci dobré* (Zid 9,11), jeZ se stalo v JeZisi

88 NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1956, s. 250.

%9 THE COMPLETE JEWISH BIBLE.
7 Srov. PIPAL, Blahoslav. Hebrejsko—Cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 76 a 64.
L Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 127
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Kristu pfitomnosti. Zvéstovat toto dobré je splnénim proroctvi z Iz 52,7; srov. R 10,15.
podle Mk 10,17 a Lk 18,18 by se zdalo, ze Jezi§ odmita ptivlastek ,,dobry*. Ale uz Mt
19,17, pravdépodobné, aby tomuto domnéni Celil, formuluje v feckém textu JeziSovou
otazku jinak: ,,Pro¢ se mne ptas, co je dobré? Jen jeden je dobry*“. Chce tim naznacit, ze
dobré neni nic abstraktniho, ze musi byt spojeno s osobnim Bohem — jedin€ dobrym — ze
¢init dobré znamend hledat “toho dobrého*, od néhoz pochazi spésa (zivot) a vzdat mu

Zest a pokofit se pred nim."?

Je-li dobry jen Buh a je-li dobrem jen spasa a hodnoty spasy, je pfirozené, ze
nicemu na svéte nelze prisoudit privlastek ,,dobry“. A ¢lovek ptirozené, tj. sam od sebe
nemtize &init dobré (R 7,18), i kdyz jsou na svété relativné dobii a zIi (Mt 5,45). Ale
pokud zlistavaji lidé ve sféfe smrti a hiichu, nemohou pied Bohem, jediné dobrym, obstat.
Jen v Kristu je €lovéku ddna moznost nového Zivota a rozeznat, co je dobro (R 12,2), nést
ovoce v kazdém dobrém cinu (Kol 1,10), a usilovat o dobro mezi sebou a ke vSem (1Te
5,15). Dobro, na néz mysli Pavel, je laska. Jen ten, kdo Zije v lasce, zalozené na Cinu
Kristové, mize mit ,,dobré svédomi* (Sk 23,1; 1Tm 1,5.19; 1Pt 3,16.21) a jistotu, Ze vSe
bude slouzit k jeho spése (dobrému R 8,28 srov. Gn 50,19-20; F 1,6).

Milosrdenstvi 707

Hebrejsky vyraz 7om,”* z ného totiZ je odvozena viecka tato slova, znamena pospolitost,

zavazanost, solidaritu, které jsou ocekavany tam, kde dvé strany uzaviely smlouvu. Jde o
¢in nebo Ciny (milosrdenstvi Hospodinova Iz 63,7; Z 25,6), odpovidajici smlouvé a
veérnosti k ni. Odtud vyraz ,,Cinit milosrdenstvi® (Gn 24,12; 2S 3,8). David ocekava
milosrdenstvi od Jonatana a Jonatan od Davida, protoze spolu uzavieli smlouvu (1S 20,8).
Obsahem milosrdenstvi je bratrska, synovska nebo otcovskd pomoc a vérnost, takze
smlouva a milosrdenstvi jsou téméef synonyma, neboli vyslovi-li se jedno, musi se
vyslovit i druhé (srov. Dt 7,9; Iz 54,10; Z 25,10). Charakteristikou BoZi smlouvy s

Izraelem je milosrdenstvi jako ochota k pomoci, i kdyZ se nezapomind na vyvysSenost

72Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 128.

3Srov. Tamtéz, s. 128.

™ 7on — znamena milosrdenstvi (vztah Boha k ¢lovéku, vd&&nost, zboznost (vztah ¢lovéka k Bohu),

vlidnost, oddanost, soundlezitost, iCastenstvi, solidarita (vztah ¢lovéka k ¢lovéku). PIPAL, Blahoslav.
Hebrejsko—cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 58.
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Hospodinovu a na to, Ze z dvoustranného zavazku zbyva Casto jen zadvazek Bozi, takze
milosrdenstvi se proméiiuje v milost.” Biih ostfiha smlouvu a milosrdenstvi (1Kr 8,23),
¢ini milosrdenstvi tém, kte¥i ostiihaji jeho ptikazani (Ex 20,6; Z 103,11); osvédéuje je
vysvobozenim z Egypta, vedenim po pousti a odpusténim, kterd ovSem nevylucuje trest
(Nu 14,20). Ale i tento trest ma za cil znovuobnoveni porusené smlouvy (Dt 8,5). Neni
divu, Ze véfici Izraelita se dovolaval v nesnazich Boziho milosrdenstvi (Gn 24,12;

1Kr 3,6), a nakonec je vtélil i do liturgickych formuli (Z 100,5; 106,1; Jr 33,11).7

To, co starozékonni pisateli znamena milosrdenstvi, 1ze snad nejlépe vyjadfit
pojmy otec a pastyi. Ve SZ pojmu Boziho otcovstvi totiz nad pojetim lasky prevlada
myslenka vlastnictvi, ndroky na déti, panstvi, ale také myslenka péce o dit¢ (Ex 4,22;
Iz 64,8; 7 89,27). Pravé toto otcovské milosrdenstvi vyZzaduje synovskou poslusnost se
strany Clovéka (Dt 14,1; 1z 1,2). I pojem pastyie vyjadiuje obsah Boziho milosrdenstvi
(Jr31,10; Z 23; atd.) tak nazorng, Ze ten, kdo se cht&l dovolavat se jeho pastyistvi zvIasts
v modlitbach (Z 79,13; 100,3). Ovsem, teprve proroci pochopili milosrdenstvi ve vii jeho
hloubce. Spojuji je se slitovanim, jez se tyka zvlasté téch, ktefi pro sviij hfich vypadli
nebo byli vylouceni ze stavu smlouvy (Jr 16,5), avSak ¢ini pokani. Tu Biih pfevySuje své
milosrdenstvi slitovanim, tj. ni¢im nezaslouzenou, nezdtivodnitelnou, nevysvétlitelnou a
odpoustejici laskou (Ex 34,6; Nu 14,19). Zde Kralicti prekladaji hebr. ,,milosrdenstvi® a
»slitovani* slovy ,,dobrotivost a hojné milosrdenstvi*). Milosrdenstvi Bozi je vé¢né prave
proto, Ze je spojeno se slitovanim (Iz 54,8; Z51,3), jeZ je vyrazem Bozi podstaty bez
ohledu na smlouvu. Tak lze fici, Ze Bozi milosrdenstvi napliiuje viechna zemi (Z 119,64)
a vztahuje se na celé stvofeni (Z 36,6; 145,9), nebot’ BozZi stvofeni je dilem jeho
milosrdenstvi (Z 136,1-9). Pravé toto spojeni milosrdenstvi se slitovanim tvofi podstatu
eschatologické nadéje, Ze Bih nakonec pfivodi spasu, vysvobozeni ze vSeliké bidy

(Iz 54,10; Z 85,8; 90,14; 130,7).”

Jiny teologicky slovnik fik4 o milosrdenstvi, ,,Ze je to ochota pomahat v nouzi.
Milosrdenstvi Bozi vyjadiuje Stary zadkon ptedev§im piiznaénymi slovesy ,,byt jako
matka“ a ,,sklanét se“. Pfese vSechny — Casto antropomorfni — vyroky o Bozim hnévu se
celym Starym zadkonem tdhne ujiStovani o Bozim milosrdenstvi, milosti a vérnosti

umluve; ty urcuji obraz Boha v Novém zakon¢ v prvni a posledni fad¢. Pro kiestanskou

5Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 425.
6Srov. Tamtéz, s. 426.

""Srov. Tamtéz, s. 426.
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teologii vyplyva milosrdenstvi Bozi sice jiz z jeho nekonecnosti v kazdé dokonalosti,
avsak clovek, ktery si vécné zaslouzil odsouzeni, s nim nemulze ani pocitat, ani je
zahrnovat do svého planu, ale jen vdécné pfijmout jako déjinnou zkusenost spasy. Nerusi
spravedlnost Bozi, nebot’ Cini z hiisnika spravedlivého pfed Bohem, takze Bih je
souCasn¢ milosrdny a spravedlivy. Lidské milosrdenstvi se podle Pisma méfi nikoli
mnozstvim citl, ale jeho konkrétnimi dikazy. Podle Starého zakona teprve milosrdenstvi
¢ini uctivani Boha a kult vérohodnym a hodnotnym. Podle Nového zékona patii podstatné
k lasce, kterou Jezis zjevil, umoznil a vyzaduje (Mt 5,48; Lk 6,31): nemilosrdnost patii k
seznamu nefesti. V praktickém zivoté kfestana se jeho povinnost milosrdenstvi
neomezuje na ukazkové skutky télesného a duchovniho milosrdenstvi: musi
milosrdenstvi projevovat tim spis, Ze mu bylo nepomérné vice prominuto (Mt 18,23 —35).

Jeho milosrdenstvi se realizuje solidaritou, vlastni laskou a odpusténim.«’

Véénost 07iy 7

V hebrejstin€ neni ptidavnych jmen, takZe naptiklad ,,Bih véény* nelze fici jinak
nez ,,Blih vécnosti®, jesté presnéji ,,Blh veku*. Ceské slovo ,,vek* byva (v bézné mluve
znamena piedni zivotni dobu ¢lovéka, jeho stafi, tak 1 v SZ n&€kdy uZivano, ale n€kdy
muze i oznacovat neurcity, obycejné¢ vSak dlouhy Casovy usek) prekladem nékolika
hebrejskych slov, z nichZ nejcast&jsi, vyznamové nejobsahlejsi a nejdilezit&jsi je n%iy.
Jim se oznacuje obecné doba velmi odlehld, takika nedohlednd. Nékdy se mysli na udalost
dé&jinné minulosti (Iz 58,12), jindy vSak pravek, které Kralicti prekladaji starodavni, davni,

stary, nékdy véény. Castéji nez na pravékou minulost ukazuje vsak slovo 0%y na

nepteruSenou, jistou budoucnost, budoucnost neomezenou, protoZe je to budoucnost Bozi
(1Sam 1,22). Pro SZ je piiznacny pohled obraceny do budoucnosti a diiraz na to, ze
budoucnost mé ve svych rukou Biih a ze pro to vSecko, co on ¢ini a mluvi, je neznicitelné,
trvalé neboli vé¢né. On sam je Biih silny, vé¢ny, proto je vécna 1 jeho smlouva (Gn 9,16),
jeho jméno (Iz 56,5), jeho milosrdenstvi (Iz 54,8). V&Enost, tj. vynéti z Casovych mezi a

svrchovanost nade vSemi casovymi rozméry, nalezi toliko Bohu samému, jeho

BRAHNER, Karl - VORGRIMLER, Herbert. Teologicky slovnik. Praha: Zvon, Seské katolické
nakladatelstvi, 1996, s. 174.

9 Znamena: v&k, véénost, davnovek, predvék, davnovéky, dlouhy &as, veskery ¢as. PIPAL, Blahoslav.
Hebrejsko — cesky slovnik ke Starému zakonu, s. 127.
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spravedlnosti 7,119,142, jeho soudiim 7119,52, jeho milosrdenstvi. Clovék na rozdil od
v&&nosti slova Boziho pomijejici jako trava (Iz 40,8; Z 90,3 — 10). A piece tento pomijejici
¢lovek slysi slovo Hospodinovo, smi a méa o¢ekévat na Hospodina, ma Hospodina za sviij

piibytek uprostted proménlivosti véki a pomijejicnosti pokoleni (Z 90,1).%

Slovo ,,vé¢né“ v zalmu 118 najdeme ctytikrat. My pouzivame, Ze to je to co trva
nekonecné dlouho, ale tady se nechce o tom mluvit. Tady to znamena, Ze t¢ milosrdenstvi
jakoby z jiného véku, nepatii do tohoto svéta, ale vlomilo se z jin¢ho svéta, néco
prekvapivého. Zalm zasazen do této informace, a potom tuto informace bude

vysvétlovat. 8

Hospodinovo jméno nim

V Biblickém slovniku najdeme, Ze jméno bylo vyrazem bud né&jaké vyznacné
vlastnosti osoby, jiz bylo dano, nebo né&jakych zvlastnich okolnosti, za nichz ona osoba
zrodila nebo konecné i nadéji, jez s narozenym ¢lovékem byly spojovany, vétSinou snad
v souvislosti s bozstvem, jez ve jméné bylo skryto. Nékterd jména starozdkonni vyjadiuji

izky vztah k Bohu nebo boZstvu, jakousi pfibuznost (Elias$ 3m9% — m@j Blih je Hospodin,
Semu'el H8I0W — vyslysel Bih ¢ jméno Bozi). Po exilu se t&si veliké oblib& zv1asteé jména,

vyjadiujici vyvysSenost a svrchovanost Bozi, pfijmeni byla v Zidovském starovéku
nezndma. Osoba oznaovana bud mistem rodisté nebo jménem otcovym nebo povolanim.
Ale nesmime zapominat, Zze ve SZ m¢lo jméno hlubsi vyznam neZ dnes, bylo vic neZ
pouhé pojmenovani. Jméno bylo pfimo soucasti duSe, télem, jimz se duSe projevovala.
Ve jménu bylo cosi skute¢ného, kus podstaty pojmenované osoby. Jméno znamenalo to
samé co moc a sila (Gn 17,5; 32,28; 2Kral 23,34; 24,17). Clovék muze zemiit, ale jeho
podstata zistava v jeho jménu. Tento zv1aStni nazor na jméno u starého Izraele musime
mit na paméti, chceme-li pochopit, co znamena jméno Hospodinovo.?

Proto Jméno Hospodinovo je vyraz, kterym SZ oznacuje podstatu Bozi, jejiz
soudasti je jméno. Znat samu podstatu Bozi — znét jeho jméno (Z 9,11; 91,14; 1z 52,6;).

Jménu Hospodinovu vystavél Salomoun chram (1Kral 3,2). Kdyz se Biih usadil v chrdamg,

8 Srov. NOVQTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 1188.
81 Srov. BENES, Jifi. Jak se Zalm 118 kryje s pribéhem Kristovym.

82 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 299.
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pravi se, Ze tam ,,polozil své jméno*‘(Dt 12,5; 14,24) Totoznost jména a podstaty je takova,
7e jménu je pFipisovand schopnost jednani. Jméno Hospodina podpira krale (Z 20,2),
jedna s Izraelem (J1 2,26). Rekne-li se, Ze nékdo mluvi ve jménu Hospodina, znamena to
nejen, ze mluvi s Bozim souhlasem anebo v souhlase s jeho viili, ale také jako ,,moc
majici®, v BoZi sile (Z 118,10-12). Biih Izraeli dovoluje, aby se dovolaval jeho jména (Ex
6,3), ale nedovoluje, aby jeho jméno bylo brano nadarmo (Ex 20,7; Dt 5,7).%

Prvni prosba OtcenaSe nds upomind na druhé ptikdzani Desatera: Nevezmes
jména Boziho nadarmo. Ale co to je, ,,jméno Bozi*“? Kdyz o ném mluvime, vyvstava pred
nami obraz, jak Mojzi§ na pousti vidi kef, ktery hofti, ale neshoti. Zvédavost ho pohani,
aby se na ten tajemny ukaz podival zblizka, ale potom na n¢j z kefe vola hlas, tika: ,,Ja
jsem Buh tvého otce, Blth Abrahdmiv, Bih Izaktv a Buh Jakubtv.“ (Ex 3,6). Ale
v tehdejSim svété meli mnoho bohil; a tak se ho Mojzi$ ptd na jméno, jimZ tento Bih
prokazuje svou obzvlastni autoritu vici bohiim. Proto myslenka Boziho jména patii
nejprve do svéta polyteismu; v ném si i tento Bih musi dat jméno. Ale Buh, ktery Mojzise
vola, je skute¢né Blih. Biih ve vlastnim a pravém smyslu neexistuje v plurdlu. Bih je svou
podstatou jen jeden. Proto nemiize vstupovat do svéta bohil jako jeden z mnoha, nemiize
mit jméno, jako je maji jini.®*

Bozi odpovéd je tedy soudasné odepienim a souhlasem. Rik4 o sob& prosté ,.Jsem,

ktery jsem* — on JE. Tato pfipovéd’ je jméno a soucasné i ne-jméno. Proto bylo naprosto

spravne, Ze v Izraeli toto oznaCeni Boha, které bylo slySeno ve slové nin?, nevyslovovali,

nedegradovali je na jméno né&jakého boha. A nebylo tudiZ spravné, ze v novych
prekladech Bible se toto jméno, pro Izrael vzdy tajemné a nevyslovitelné, pise jako kazdé
jiné jméno a Ze tajemstvi Boha, pro né¢ho neni obrazu ani vyslovitelného jména, se snizuje
na to, co je obvyklé ve vieobecnych religionistickych d&jinach.®

OvSemzZe plati toto: Bih MojziSovu prosbu neodmitl, a abychom tomuto
pozoruhodnému spojeni jména a ne-jména rozuméeli, musime si vyjasnit, co to vlastné je
jméno. Mohli bychom zcela prosté fici: jméno skytd moznost oslovovat, volat. Vytvari
vztah. KdyZ Adam pojmenovava zvitata, neznamena to, Ze interpretuje jejich podstatu,

ale Ze je zahrnuje do svého lidského svéta, déla je volatelnymi. Odtud chapeme, co je

8 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 300.
8 Srov. RATZINGER, Josef. Jezi§ Nazaretsky. Spolecnost pro odbornou literaturu Barrister and

Principal, o. s., 2007. s. 106.

8 Srov. Tamtéz, s. 106.
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pozitivné minéno Bozim jménem: Bih vytvaii mezi sebou a nami vztah. DéEla se
volatelnym. Vstupuje do vztahu k ndm a umoziuje ndm, abychom my byli ve vztahu
s Nim. To ale znamena: On se né&jak dava nasemu lidskému svétu. Stal se oslovitelnym,
a tudiZ i zranitelnym. Pfijima riziko vztahu, spolu-byti s nami.

To, co se uzavird ve ,stal se clovékem®, zacalo darovanim jména. Skutecné,
v tvahach o Jezisové veleknézské modlitb€ uvidime, ze Jezi§ se predstavuje jako novy
Mojzis: ,,Zjevil jsem tvé jméno lidem.“(Jan 17,6) To, co zacalo u hoticiho kete na sinajské
pousti, se napliuje na hoficim kefi kifize. Bith je nyni ve svém Synu, ktery se stal
¢lovékem, skuteéné oslovitelny. Patii do naseho svéta, dal se nim takiikajic do rukou.®’
Jméno Jezise Krista, jméno nad kazdé jméno, jez JeziSovi dal Bih (F1 2,9), znamena ve
smyslu toho, co bylo feceno o jménu Hospodinovu, nejvyssi moc, hodnost a slavu, ale
vzdy néjak ve vztahu k lidem. Nejde o to, ¢im je Kristus sdm o sob&, nybrz o to, ¢im je
pro nas. Odtud vyraz ,,uvéfit ve jméno jeho* (Jan 1,12; 2,23; 3,18). Ve jméno Jezise Krista,
tj. s jeho osobni silou, byli ¢inéni divy, vymitani d’ablové, uzdravovani nemocni (Mk 9,38;
16,17; Lk 9,49,.) i atd.®

Koneéné jméno svatého Boha je ndm zjeveno a darovéno v JeziSovi, v téle, jako

1:3 zjevené tim, ¢im je, jeho Slovem a jeho Obéti.?° To je jadro jeho veleknézské

Spasite
modlitby: ,,Otée svaty ... pro n¢ se zasvécuji, aby i oni byli posvéceni v pravdé™ (Jan
17,19). Protoze Jezi§ sam ,posvécuje” své jméno,%! zjevuje nam jméno Otce.®? Kdyz
dovrsil svou paschu (pfechod, velikonoce), Otec mu dava ,,Jméno nad kazdé jiné jméno,
takZe pti JeziSov€ jménu musi pokleknout kazdé koleno, a kazdy jazyk musi k slavé Boha
Otce vyznat: Jezi§ Kristus je Pan“(Flp 2,9-11).% Vodou kitu jsme byli ,,obmyti ...
posvéceni ... ospravedInéni pro jméno Péana JeZiSe Krista a skrze Ducha naseho Boha* (1
Kor 6,11). Béhem celého naSeho Zivota nds nas§ Otec vola ,.k posvéceni“ (1 Sol 4,7), a
protoze ,,od né¢ho pochazi to, Ze jsme spojeni s Kristem JeziSem®, kterého nam ,,Bih

ree

poslal jako darce ... posvéceni* (1 Kor 1,30), je zalezitosti jeho slavy a naSeho zivota, aby

8Srov. RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky, s. 107.
87Srov. Tamtéz, s. 107.

8NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 300.

8 Srov. Mt 1,21; Lk 1,31.

% Srov. Jan 8,28; 17,8; 17,17-19.

% Srov. Ez 20,39; 36,20-21.

92 Srov. Jan 17,6.

98 Katechismus katolické cirkve, ¢l. 2812.
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jeho jméno bylo posvécovano v nas a skrze nds. Na nasem Zivoté a zdroven na nasi
modlitb& zavisi, zda je jeho jméno posvécovano mezi narody.%*

3,14). KdyzZ se obec véticich modli se napiiklad v Otéenasi ,,posvét’ se jméno Tvé*, pak
jde mimo jiné o to, aby Bith ve svém bozském byti byl ,,vSechno a ve vS§em*, a tim byl
uznavan ve své velikosti a vzneSenosti. Bith sdm ma starost o to a sdm se proto ujima

iniciativy, aby dosahl u lidi ticty, oddanosti atd.®

Uzivani Boziho jména proslo v dé&jinach Izraele ¢etnymi proménami. Obava z toho,

aby se nemohlo jméno BoZi zneuzit, vedla dokonce k ndzoru, Ze by se jméno 1in* nem¢lo

viibec vyslovovat. Proto bylo ve 3 stoleti pt. Kr. rozhodnuto nahradit toto jméno slovem
ADONALJ, PAN. Tento vyvoj $el aZ tak daleko, Ze postupné bylo nahrazovéno i slovo
BUH slovem NEBE a nemluvilo se jiz o BOZIM KRALOVSTVI, ale 0 NEBESKEM
KRALOVSTVI. %0dtud rozumime tomu, co znamena prosba o svéceni Boziho jména.
Bozi jméno ted’ Ize zneuzit, a tim pospinit samotného Boha. Boziho jména se Ize zmocnit
pro vlastni téely, a tim deformovat obraz Boha. Cim vic se nam davé do rukou, tim vic
muzeme zatemnit jeho svétlo; ¢im bliz je, tim vic ho miZzeme zneuzit, aZ k nepoznani.
Martin Buber ekl jednou, Ze pti vSech téch hanebnostech, které se s BoZim jménem
provadely, uz skoro nemame odvahu je vyslovit. Ale zamlcet je, to bychom se teprve
odpirali Bozi lasce, jez k nam ptichazi. Buber fika: ,,Tak bychom mohli s velikou uctou
zvednout Utrzky poSpinéného jména a zkusit je o€istit. Ale to my sami viibec nedokaZeme.
Miizeme jen prosit jeho samotného, aby nas nenechal znicit svétlo jeho jména na tomto

svete, <97

Vratime se k prvnim verSim Zalmu 118. Pravdépodobné predzpévak vyzyva razné
skupiny, aby oslavovaly Hospodina. O jaké jde skupiny? Kdo ma chvalit?
- Nejprve dum Izraeliv; ten mé oslavovat Hospodina pro jeho milosrdenstvi. Diim

Izraeltv, svaty Bozi lid, ktery uz od Exodu byl svédkem velikych Bozich ¢int,

% Srov. Katechismus katolické cirkve, &1. 2813-2814.

% Zivot z viry, Pfeklad 2. Dilu katolického katechismu pro dospélé (Vydala Némecka biskupska
konference 1995). Teologicka fakulta JihoCeské univerzity 2005, s. 135.

% Tamtéz, 129.

9 RATZINGER, Josef. Jezis Nazaretsky, s. 107.
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tolikrat sam na sob¢ zakusil jeho Zivotodarnou moc, jeho milosrdenstvi. Izrael ma
jako prvni chvalit Pana za jeho milosrdenstvi, protoze existuje jen diky nému.

- Pak je to diim Aréniv, knézska t¥ida. Jim je svéfen do spravy chram, misto, kde
se chvali Hospodin, chvala je jejich ,,zaméstnanim.* Ne tizivou povinnosti, ale
radosti. Sméji prebyvat na miste, které si Hospodin vyvolil, odkud zehnd lidem,
sméji toto pozehnani udélovat, jsou svédky tolika dobrodini, kterymi zde Bih
obdafuje druhé. Pro né je snadné chvélit Pana. % Je to také jejich
,pastoracni povinnost: svou chvalou uci chvalit druhé, aby i1 oni zacali chvalit,
maji je svym radostnym chvalenim nadchnout, inspirovat.

- Nakonec #i, kdo se boji Hospodina. Tady nejde nutn¢ o n¢jakou novou skupinu
vedle zminénych dvou, o rozsifeni pozadavku chvalit na vSechny bohabojné, za
hranice domu Izraelova &i Arénova. Spise jde o vysloveni zakladni podminky pro
chvalu Bozi: tou je bazen Bozi. Pokud ta podminka je splnéna, pak mize chvalit
kazdy, z domu Izraelovéa i mimo n¢j. Miizeme snad i fici, ze kdo chvali Hospodina
opravdove, kdo je bohabojny, ten uz, at’ uz to vi ¢i ne, patii k domu Izraelovu,
k Bozimu lidu. Tak jako neni Zivym ¢lenem tohoto lidu ten, kdo nechvali a kdo
nema Bozi bazen. Bozi bazeil je ve Starém zakoné nejzékladnéjsi postoj vici
Bohu. Znamend, ze Boha beru vazné, ze vici nému mam respekt, ze jim
nemanipuluji, jako mohu manipulovat svou modlou, Ze s Bohem pocitam, ze jeho
a jeho vili zahruji do svych rozhodovani... Ziji prosté s predpokladem, Ze Bith

existuje, a ze Biih je Bih. %

Sbor ¢&i cely zastup zpiva jako refrén: ,,Jeho milosrdenstvi je vécné.“'® Vsichni
odpovidaji timtéz zplisobem. Izrael, kn&zi, bohabojni, lidé rliznych dob, celé¢ d&jiny
Izraele, v riznych Zivotnich situacich, stavech... maji vyznavat milosrdenstvi Bozi, které
trva naveéky. Jakkoli je odlisna jejich zkuSenost Boha, piece je jedno spojuje: zkuSenost
jeho milosrdenstvi. Milosrdenstvi ¢i milost je dobrota, kterou Biih projevuje viici ¢lovéku
sdm od sebe, protoze mu je vlastni byt dobry. Dlivodem této dobroty neni clovek, ale Biih
sam. Je to dobrota nezavisla na predchozich podminkach ze strany ¢loveka. Ten milost

piijima nezaslouZené. Bith ddva zdarma. Na tuto jeho milost, zdarma prokézanou dobrotu

%Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. salmu.
9Srov. Tamtéz.

1007118 1b.
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je jedinou adekvatni odpovédi ze strany cloveéka oslavovani, chvala, ktera je rovnéz

nezi$tna. Diivodem chvaly je Biih, ne ¢lovek. 10

2.2. Zalm 118,5-7

3V souzeni jsem volal Hospodina,

Hospodin mi odpovédél, daroval mi volnost.
Hospodin je pii mné&, nebojim se.

Co by mi mohl ud¢lat ¢lovek?
"Hospodin je pii mn&, mezi mymi pomocniky,

spatiim pad téch, kdo me nenavidi.

Uprostied chvaly zastupu zazniva hlas jednotlivee, hlavniho hrdiny. Je to né¢kdo,
kdo stoji ve stfedu celého obfadu, o koho tu jde, kviili komu se slavi. To on oslavuje své
vysvobozeni, své vitézstvi, ostatni oslavuji spolu s nim. Kdo to je? Snad kral nebo jiny
predstavitel lidu... Nevime to s jistotou. Kazdopadné¢ je nyni ve stfedu pozornosti, vSichni
zmlknou, hledi na n&j a on pozveda sviij hlas.'%2 Po té vyzvé v. 1 —4, v. 5 se stava osobni,
mluvi se v prvni osob€ jednotného ¢isla. To znamena, Ze jsem ve velmi tzkém prostoru,

v tom sevieni. Ale ta odpovéd’ ptichazi z mista, kde Zadné sevieni nent, je to kontrast.?%

Je to prvni ¢ast jeho vyznani. Hrdina mluvi o svém souzeni, které o néco dale popise
podrobnéji, o své divéte, s niz volal Hospodina, a konecné o tom, ze ho Hospodin slysel
a vysvobodil. Z této zkuSenosti nyni vychdzi vnitini postoj neohrozenosti: Hospodin je se
mnou, nebojim se, co by mi mohl udélat ¢lovek?*** To, Ze hrdina se neboji, neni
zdiivodnéno tim, ze by byl siln¢j$i nez vSichni lidé. Ve verSich 10-13 bude vzpominat, jak
mu bylo uzko, kdyz byl v obkli¢eni neptatel, jak byl slaby, bezradny a bezmocny. Neni
to zadny nadclovek! Jestlize se neboji lidi, pak jen proto, Ze s nim je Hospodin. Toto

spojeni nebazn¢ a védomi, Ze Blh je se mnou, je v Zalmech Casté (3,7: Nebudu se bat ani

101 §rov. BROZ, Vojtéch, R. D. Viklad 118. Zalmu.

1928rov. Tamtéz.

103 Srov. BENES, Jifi. Jak se Zalm 118 kryje s piibéhem Kristovym.
1047.118,6.
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tisicii, kteri mé obklicuji...; 23,4: Nebudu se bat zlého, vidyt ty jsi se mnou! atd.).
Hospodin sam povzbuzuje ty, kdo se boji tézkého tkolu, aby se nebdli, a slibuje, ze bude
s nimi: Abraham (Gen 15,1), Mojzis (Ex 3,12), Gedeon (Soud 6,12.16), Jeremias (Jer 1,8:
,,Neboj se jich, ja budu s tebou a vysvobodim té, je vyrok Hospodiniv. ). Mlady David
m¢él takovy postoj divéry v Boha a odvahy. Bith ho nemusel pobizet. Sdm vytahl proti
Goliasovi, slaby a bezbranny proti ozbrojenému obru, a kdyz se mu sildk posmival, ekl
mu: ,, 7y jdes proti mné s mecem, kopim a ostepem, ja vSak jdu proti tobé ve jménu
Hospodina zdstupii, Boha izraelskych rad, kterého jsi potupil“ (1 Sam 17,45).1% Takovy
postoj ma 1 hrdina v naSem zalmu: protoze vi, ze Hospodin je s nim, neboji se lidi a vitézi

nad nepfateli.1%

2.3. Zalm 118,8-9

8Lépe je utikat se k Hospodinu
nez doufat v ¢loveka.
Lépe je utikat se k Hospodinu

nez doufat v knizata.

Zalmista citi, e mu Biih n&jakym zptisobem je blizko, zatim nevime proé a &im,
ale vime jaké to ma nasledky. Prvni nésledek je, Ze Zalmista se neboji a dava najevo, Ze
st z ¢lov€ka nic nedé€la, Ze na néj Zadny clovék nema, nenechava nékym jinym vnutit
strach, a druhy to, Ze Hospodin je naklonén ke mné¢, to znamend, ze vi o mn¢. V tom
okamziku, kdy mluvi o nepfatelich, diva se na nich s nadhledu, jakoby vi a viibec mu
nevadi, ze ho nenavidi. A je to disledkem toho, ze Hospodin je k nému naklonén, je mimo
tu nenavist, uz jemu ona neohrozuje, protoze on je mimo, a to je vira z toho, Ze Hospodin

né&jak do jeho Zivota vstoupil.1%’

V téchto slovech zazniva staletd zkuSenost Izraele, ktery vitézil, kdyz se opiral o svého

Boha. BohuzZel ne vzdy mél takovou ditvéru. Kdyz se ale chtél opirat o ¢loveéka, o svétské

105 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
106 Srov. BENES, Jiti. Jak se Zalm 118 kryje s pribéhem Kristovym.

107 Srov. Tamtéz.
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mocnosti, dostal tézké zklamani. Zvlasté proroci to lidu stale pfipominali a zadali i pro
feseni politickych problémi postoj tak nepoliticky, jakym je vira v Hospodina. 1% Proklet
bud muz, ktery doufa v clovéka, opira se o pouhé télo a srdcem se odvraci od Hospodina.
Bude jako jalovec v pustine, ktery neokusi prichazejici dobro. Bude prebyvat ve
vyprahlém kraji, v pousti, v zemi solnych plani, kde nelze bydlet (Jer 17,5-6).

Je to jeho osobni zkuSenost, vypovida o osobnim prozitku, ze kdyz se Hospodin
schoulil (jesté nevime co to je), tak to bylo mnohem u¢innéjsi, nez kdyz ve své nouze
¢ekal pomoc od ¢loveéka anebo od n¢jakych knizat, ktefi maji né¢jakou moc. Mluvi se o
formé ocekdvani pomoci knizat, tak se miizeme domnivat, Ze tim zalmista neni obycejny
¢lovek, ale je to na podobné tirovni, na které jsou ti knizata, nebo i na vyssi, mize byt
dokonce i kral. Nebo kral, ktery byl v néjakém ohroZeni, dostava se do situace, kde vlastné
tito knizata mohli pomoct, ale nepomohla, nedockal se, ale pfesto tu situace prozil,
protoze schoulil k Hospodinu a vidi, ze kdyZz to udélal, Ze je to lepsi nez pomoc od ¢loveka,
a dale nevysvétluje nic.'® Za jediného pravého krile byl povazovan Hospodin, jehoz
vladu zprostfedkovavali panovnici davidovské linie. Tento ideal vyjadiovala tfada
nazornych ceremonii (zietelnych v 2, 18, 21, 72, 89, 110, 118). Tyto Zalmy i1 obtfady
zdaraznovaly, ze Hospodintv kralovsky Sluzebnik dosahne vitézstvi a spasy celého svéta
jenom tehdy, bude-li pokorny, spravedlivy, a bude-li peCovat o chudé a duvéerovat

Hospodinu. 1%

2.4. Zalm 118,10 — 14

10V$echny pronarody mé obkligily

odrazil jsem je v Hospodinové jménu.
"Oblehly mé, ano, obklicily,

odrazil jsem je v Hospodinové jménu.
120bkli¢ili meé jako vosy,

zhasly jak planouci trni,

108 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
109 8rov. BENES, Jifi. Jak se Zalm 118 kryje s pribéhem Kristovym
110 Srov. Ceska Biblicka spoleénost, Privodce Bibli, s. 363.
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odrazil jsem je v Hospodinové jménu.
B3Udefil jsi na mé tvrdé, abych padl,
Hospodin je moje pomoc.
“Hospodin je sila ma a moje pisen,

stal se mou spasou.

V nasledujicich versSich se opét ujima slova hlavni hrdina, aby tuto obecnou
pravdu znovu potvrdil vlastni zkuSenosti. Znovu se ptitom vraci do situace, z niz ho
Hospodin vysvobodil. Nepopisuje ov§em svou situaci pfimo, ale obrazné. Nevime, kdo
byli jeho nepratelé a co s nim konkrétné délali. Obrazny jazyk vSak umoznuje vyjadfit
velmi zivé existencidlni situaci toho, kdo se dostal do spart neptatel, jak to prozival, co
citil. 1!

Hrdina se citi ,,obklicen vsemi pohany.” Nejde o vyraz kvantity, ale kvality. Nebyli to
numericky ,,v§ichni* pohané, co jich je pod sluncem, ale v té smecce nepiatel se hrdina
setkal s veskerym pohanstvim a nelidskosti. Snad vyraz ,,vSichni pohané‘ miizeme chapat
také jako hyperbolu, kterd naznacuje, s jak obrovitou ptesilou se musel jedinec utkat a jak
se vuci ni citil bezmocny. Byl obklicen ze vSech stran, nebyla ani skulinka, ktera by mu

zavdavala byt jen iluzorni nadéji, Ze by mohl uniknout: nebylo kam.!?

Nepiatelé ho obklicili jako vcely (0™a7).'** Tento obraz je znamy i z nebiblické

literatury (Ilias I1,87-92), ¢asto symbolizuje neptatelské oblezeni ve valce. Izraelité méli
takovou zkuSenost s nepratelskymi hordami na pousti, jak jim to pfipomnél Mojzis pied
vstupem do zaslibené zemé¢: ,, Emorejci, sidlici na tom pohori, vyrazili proti vam, hnali se
za vami jako vcely a rozprasili vas po Seiru az do Chormy “ (Dt 1,44). KdyZ na ¢loveéka
pfileti roj divokych vcel, je ztraceny, nema se jak branit, protoZe ten protivny bodavy
hmyz ho obklopuje ze vSech stran. Nepomaha ohanét se rukama, vcely odletuji, aby se
rychle vratily z jiné strany. Nepoméha ut€k, vcely leti s nim. Navic jich je tolik! Bodaji
do obliceje, do rukou, do kazdého nezakrytého mista na téle, vlétaji pod odév... Takhle

bezmocné vydany randm nepiatel se citil nyni uz vitézny hrdina zalmu.***

111 §rov. BROZ, Vojtéch, R. D. Viklad 118. Zalmu.
112 Srov. TamtéZ.

113 Srov. PIPAL, Blahoslav. Hebrejsko — cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 39.
14 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
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Podobny je obraz ohné (W)™ spalujiciho trni. Ohen v urcitou chvili piestava byt

vnéj$im nebezpecim, které se da vzdalit, pfed nimz se da utéci. Kdo uz je v ohni, pro né¢ho
to je prostiedi, v némz se nachazi, které ho obklopuje, které ho obsahuje a stravuje. Pravé
takto se vynachazel hrdina mezi neptateli. Ti do n€ho ,,vrazili, aby padl.* Mozna popadli
kladu a rozbéhli se s ni proti nému, mozna proti nému vyjeli na koni s nastavenym
dfevcem. Kazdopadné to byla rana, které se nemohl postavit na odpor, kterd ho musela
porazit. Nemél fyzicky na to, aby ji odolal. Cilem bylo, aby padl na zem. Pak uz ho maji.
Uz nemuze uskocit, uz nemuze mavat mecem. Oni k nému piibehnou a zasadi posledni,
smrtelnou ranu. Bude stagit jedna, nebo ho ubodaji. 11

Hrdina hromadi jeden obraz na druhy. Za kazdym z nich ale zaznivé jako refrén:
,»Odrazil jsem je v Hospodinove jménu. ““ Proti v§i pravdépodobnosti neni porazen, neni
ubit. Zvitézil! Potfel své nepratele. OvSem ne vlastni silou. VSechny ty obrazy obkli¢eni
jsou jasnym vyrazem toho, ze néco takového vibec nebylo mozné. Potiel je
v Hospodinove jménu. To neznamena jen, ze bojoval ve jménu Hospodina, za jeho véc,
jeho jménem. SpiSe to znamen4, Ze bojoval s Hospodinovym jménem na rtech, vzyval ho,
volal k Nému o pomoc. Znamena to ovSem také, Ze byl kryt jeho jménem jako Stitem,
podobné jako David v boji s GolidSem. Jedinou zbrani proti nepiatelim je Hospodinovo
jméno, kdo se na Ného obriti, je zachranén.*’ I tento hrdina zvitézil nad neprateli. A je
to skutecné jeho vitézstvi. Nevime ovSem, jak konkrétné se vysekal ze sparti nepratel.
Zda dostal silu a odvahu, kterych se mu nedostavalo, a sdm se probojoval k vitézstvi,
nebo zda nepratelé byli smeteni vichrem, pohlceni nahle se otevii v§i propasti apod.
V kazdém ptipad¢ on zvitézil v prvé fade v sob&. V sobé pottel své nepiatele. Zvitézil tim,
ze neupadl v ochromujici strach a zoufalstvi, ale Ze vsadil v§e na Hospodina. Myslenka
na Hospodina, ktery je s nim, mu pomohla neklesnout. A protoze neklesl a doufal,
Hospodin mu dal vitézstvi. Hospodin vysvobozuje, av§ak praveé tak, Ze nechava vitézit
Cloveéka. Biih, vitéz, je vitézstvim Cloveka. ,,Hospodin mi pomohl. Hospodin je sila ma a
moje piseri, stal se mou spdsou. “*'® Vitézstvi patii obéma, Bohu i ¢lovéku. Hospodin neni

jen velitel, ktery poslal do boje, neni jen hrdina, ktery svou statecnosti dodava odvahu

15 Srov. PIPAL, Blahoslav. Hebrejsko — cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 23.
116 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

Y17 Srov. CHALUPA, Petr. ,, Chvdlu vzdejte Hospodinu, protoze je dobry “, (4. 4. 2010) [20. 3. 2016]

http://www.rozhlas.cz/nabozenstvi/rannislovo/_zprava/715795

187 118,14.
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¢lovéku. Hospodin je sila a statecnost cloveka. Je Cloveku tak blizko, ze se stava jeho
vlastnostmi. Tak se nakonec stavé i jeho spdsou. 119

Jedna zkuSenost feSena tfemi zpusoby, a pomalu rozkryva, co se mu to vlastné
stalo, a jak je mozné, ze to, co se mu stalo, prezil. A to vyzdvihuje, Ze prozil proto, Ze
n&jak do Zivota mu vstoupil Hospodin. ,,Byl v obkli¢eni®,?® domniva se, ze to byl
panovnik, ktery vedl sviij lid do né&jaké bitvy, a vypadala jako prohrand, kdyz vojsko
obkli¢ené tak toho moc nezmiize, ale on se té situace dostal, ne ze by mé¢l dobrou armadu
nebo vojenskou strategii, ale dostal se, protoze byl ve jménu Hospodina. Coz je synonym
k ptfedchozimu versi: ,,schoulil se k Hospodinu®. Vypovida o tom, Ze nespoléhal na zadné
vojenské védomosti, zddnou taktiku, ale sviij zdklad mél v Hospodinové jménu. Je to
zvlastni formulace, kterd naznacuje, ne Ze by umé¢l Sermovat Bozim jménem tak dobfe,
ze by volal Hospodina, kdy se mu zachce, ale vypovida o svém stavu takovym mystickym
jazykem, neni formalni, protoze fika o stavu uvnitf toho Hospodina, Ze Hospodin ho
obklopuje, a té obklopeni Hospodinem je vyznamnéj$i nez obklopeni témi neprateli,
protoZe oni tim padem jemu nic neudélaji. Nechal se obklopit Hospodinem (kral Achias,
prorok Izaia3 by byli radi, aby na Hospodina spoléhal a kn&Zich nepfatel se nebal... ).12
Cilem pfipomindni zalmista — ne informovat kdo zachrani, i kdyz to je dulezité, ale
vypovidat o Hospodinu takovym zptisobem aby posluchaci zacali na Hospodina spoléhat,
doufat, v Ném schoulili také, aby obtize, které piijdou, pieZili. Nechce se chlubit, jak mu
Hospodin pomohl, ale chce svou zkuSenost sdilet s témi, které mozZzna Cekd, aby jim
pomohl Celit t€ém obtizim, které jisté ptijdou. Jak to, co je pro né¢ho vnitiné dilezité, Casto
opakuje, naptiklad:,, V Hospodinovym jménu je odrazim* (tfikrat), tfikrat obkliceni,
tikrat nesnadna situace...'?? Pfedklada také urcité pouceni, znamend, ze tu zkuSenost

snazi zobecnit a u€init ji pfijatelnou pro posluchace aby v Boha doufali, ale necekali, ze

Biih bude jednat podle stejného scénéie, jako se stdlo tomu zalmistu — to je funkce toho

119 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

120 7almy oviem nevyjadiuji jenom radostna piitakani. Jsou drasticky upf¥imné, coz nam muize uniknout,
pokud budeme ¢&ist pouze potésujici texty. Zalmy se vyznaduji takovou emoéni otevienosti a
sebepoznanim, o jaké usiluji umélci, avSak véfici se jim asto vyhybaji z obav o vlastni stabilitu.
Hadani s Bohem se nezda byt nejvhodnéjsim doporuéenim pro viru. Srov. Ceska Biblicka spole&nost,
Privodce Bibli, s. 367.

121 Srov. BENES, Jiti. Jak se Zalm 118 kryje s pribéhem Kristovym.

122 Qrov. Tamtéz.
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zobecnéni. 12

Po této osobni zkuSenosti (verSe 10 — 12), pokracuje Sokujici vétou. Zatim byla
radost, ze potifeboval pomoct a Bih mu pomohl, a Ze je tady, kdyz mi je Spatn¢, tak On
piib¢hne — to je takové magické pojeti, kde Blh je degradovan na mého pomocnika, a
jsem ten, kolem kterého se ten svét toci. Tuto perspektivu zalmista rozrusuje tou vétou,
ktera je vlastné primou fe¢i Hospodina. Hospodin sdéluje, Ze si je védom toho Ze nejenom
ta pomoc, kterd se mu dostala, ale 1 t¢ obtize do kterych se dostal, jsou vysledkem
Hospodinova jednani. Znamena, ze Hospodin neni nikdo, kdo hasi ten pozar, ale nékdo,
kdo ten pozar zplsobuje... Ta véta, ktera boura ten zjednoduseny pohled na Boha jako na
toho ktery je pfipraven, a je vlastn¢ od toho aby ¢lovéka osvobozoval z néjakého sevieni.
On skutecné osvobozuje, ale ta Jeho role je mnohem komplexnéjsi dand v Zalmu. Je tady
stale ta Bozi svrchovanost, Ze Hospodinu nevyklouzlo z rukou, ze ty véci fidi urcitym
zpuisobem, Zalmista nemusi tomu rozumét, ale vi, ze kdyz Buh fidi a zalmista k tomu
podvoli, tak je to k jeho dobru. On je nevyzpytatelny ... Kdyz v tuto chvili nekona v mj
prospech, tak vétim-li Jeho charakteru, a tomu kym je, potom i toto kondni mohu
interpretovat jako kondni v mij prospéch.

Tuto perspektivu je potieba osvojit jest¢ pred tim, nez dojde k néjakému souzeni.
V dobé souzeni, pak uz mé piipraveny postoj, ke kterému se mize upnout. Proto Zalm
ma urcité preventivni funkce, kterymi vyzbrojuje ¢lovéka v nesnazich ur¢itym pohledem
na Boha. V dobé& nesnazi ¢loveék perspektivu viry hleda tézko. I kdyZ pravé nesnaze
mohou hledani Boha iniciovat. Vira vyjadfuje, ze Bth je moje pomoc, i kdyZ se mi zrovna
zadné lidské pomoci nedostdva. Proto by se mél clovék predem pfipravit: jakym
zpiisobem k Bohu pfistupovat, k jakému Bohu pfistupovat, néco o Ném védét, ¢eho se
drzet a ¢emu diivéfovat.'?

Slova Z 118,5nn jsou pokladana za vyznani krale. Kralovsky zalmista pfipomina sobé
i druhym, Ze Hospodin jej osvobodil od smrtelné uzkosti a dal mu ,,volnost“ (Z 118,20).
Sam Nejvyssi se postavil na jeho stranu (je pii ném), a proto se nemusi ni¢eho a nikoho
bat. Dlivéra v Boha a jistota jeho pomoci vyhani ze srdci strach ze zlych lidi. Spoléhani
na lidi, tieba i mocné, je o$idné a zklame. Zalmista se neupina k témto falesnym nad&jim.

Vira v Hospodina je mu moci, jez zachraiuje.!?

123 Srov. BENES, Jiti. Jak se Zalm 118 kryje s pribéhem Kristovym.
124 Srov. Tamtéz.

125 Srov. Vyklady ke Starému zdkonu dil 111, s. 515.
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2.5. Zalm 118,15

15Ze stanii spravedlivych zni plesani nad spasou.

Hospodinova pravice kond mocné ¢iny!

Kdo jsou tito spravedlivi, ktefi prebyvaji ve stanech? Jako by n¢kde za méstem byly
rozdélany stany a v nich prebyvali lidé, ktefi nejsou zde, ve shromazdéni, a nemaji tedy
ucast na oslave vitézstvi... Pfesto ale ceremoniar zaslechl jejich hlasy a vi, Ze oni vlastné
maji ucast, nebot’ v jejich stanech zni jasot ze spasy. Snad jsou to bojovnici armady
naSeho hrdiny a raduji se z jeho vitézstvi? Nebo jeho vitézstvi jim dodalo odvahu, Ze i
oni sami zvitézili? Nebo jako jeho dobii poddani povazuji jeho vitézstvi za své? Zni
radost a spasy — znamend, ze lidi, kterych se Bih dotkl, je vic (mozna vojaci,
predkové...)'?® Pfebyvani ve stanech naznaduje v prvé fadé, e jde o vojaky v lezeni. Snad
proto nemohou byt na nadvoii chramu, nebot’ maji pohotovost. A pfece uz ted, jeste
v dobé valecného konfliktu, v bojové pohotovosti, uz se smé&ji radovat z vitézstvi. UZ v né
Ve, nebot’ jejich velitel uz zvitézil. Hlavni bitva uz byla vybojovana. Oni véti, ze jejich
dal§i boje budou probihat uz jen ve znameni jeho vitézstvi.1?’

Obecnéji pfebyvani ve stanech symbolizuje provizorni piebyvani ¢lovéka, ktery ve své
existenci putuje, ktery neni usedly na jednom mist&. Putovali patriarchové, po Exodu
putovali Izraelité pousti. O slavnosti Stanka si méli izrael$ti usedlici pfipominat, Ze jsou
potomci poutnikill a Ze i oni sami jsou na této zemi jen poutniky, proto béhem slavnosti
prebyvali ve stancich. Podle né¢kterych vykladach jde v tomto Zalmu prave o tyto svatecni

stanky.'?® O svatku stankd bude v dalsi kapitole.

126 Srov. BENES, Jiti. Jak se Zalm 118 kryje s pribéhem Kristovym.
127 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

128 Srov. Tamtéz.
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2.6. Zalm 118,16

18Hospodinova pravice se vyvysila,

Hospodinova pravice kond mocné ¢iny!

Znovu se ujima slova solista, hlavni hrdina, ktery jako by pfi zjisténi, Ze i jeho
poddani se raduji z vitézstvi, dostal novou inspiraci ke chvale Boha za své vysvobozeni.
Hrdina znovu zpiva o svém vitézstvi, ale uz nezasne tolik nad faktem, Ze byl vysvobozen,
neraduje se ze svého vitézstvi, nybrz nyni obraci cely sviij pohled na Hospodina. Vidi ve
svém vysvobozeni jen Jeho dilo, dilo jeho pravice. V jeho slovech se ozyvaji slova
Mojzise po prichodu Rakosovym motem: ,, Hospodin je ma sila, jej opévuji, stal se mou
spasou. On je mij Buh, a ja ho velebim, Buh mého otce, a ja ho vyvysuji... Tva pravice,
Hospodine, ukazuje svou moc a silu, tva pravice, Hospodine, drti nepratele” (Ex
15,2.6).1%° Vysvobozeni, o némz zde zpiva zalmista, ma podobny vyznam jako nékdejsi

projiti Rakosovym moiem, alespoii pro osobu hlavniho hrdiny. *

Stara predstava popisuje Boha tim, Ze se dotyké ¢lovéka rukou (antropomorfismus:
Hospodinovo oko vidi, ucho slysi...), a to pomaha Hospodinovo jednani zlidstit,
umoznuje piedstavit, jak Buh zasahuje, a jak to o¢ekavat spojovat s Bohem tito konkrétni
¢innost. MlZeme sledovat dva extrémy: bud Bih bude neosobni mechanismus, ktery
zasahuje, kdyZ zatdhneme za $nirky, nebo to bude nas kamarad, s kterym si mizeme
povidat. Extrémy nevypovidaji nic o Bohu, ale o naSich pfedstavach, a my si musime byt

védomi a hlidat je, kdyz hrozi nebezpeéi, ze Bih se stane neosobnim mechanismem.3!

2.7. Zalm 118,17-18

"Nezemtu, budu Zit,

budu vypravovat o Hospodinovych ¢inech.

129 Srov. CHALUPA, Petr. ,, Chvdlu vzdejte Hospodinu, protoze je dobry.
130 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vklad 118. Zalmu.

181 Srov. BENES, Jifi. Jak se Zalm 118 kryje s piibéhem Kristovym.
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Hospodin mé prisné trestal,

ale nevydal m¢ smrti.

Zazil podobny zazrak vysvobozeni z bezvychodného sevieni neprateli, z jisté
smrti. Proto jeho pisen takto pokracuje. Témito slovy hrdina souhrnné vyjadiuje, co je
plodem vysvobozeni, totiz zivot. Je tak piekvapen, nadSen a rozruSen z vysvobozeni, ze
vyslovuje své presvédceni, ze nezemie a bude 7it, a to s takovou jistotou a silou, Ze si ani
neuvédomuje dosah svych slov; to, Ze jeho vyrok postrada jakékoli asové urceni, a tedy
omezeni, takze vlastné mluvi o nesmrtelnosti, zatimco v bezprostiedni situaci tim chtél
vyjadtit prosté jen to, Ze fed’ nezemte, jak musel ocekavat, a ze jeste nejaky cas bude zit.
Hrdina ukazuje, jak velice pochopil dar znovu nabytého zivota. Vi, k ¢emu ho pouZit,
jaky smysl mu mé dat, co v tomto novém zivoté bude délat: ,,vypravovat o Hospodinovych

inech.* Kazdy lidsky zivot ma smysl jen jako svédectvi o Hospodinovych &inech... 132

Vers 18 predstavuje drobny prekladatelsky problém. Hebrejské sloveso

90 133znamenad ,,ucit”, ,,vychovavat®, nebo téz ,napravovat®, ,trestat”. Odtud vychazi

ruznost prekladl: ,,Hospodin mé prisné ztrestal, nebo Hospodin mi udelil vychovnou
lekci.* V obou ptipadech piestalé utrpeni je chapano jako naplnéni Hospodinova zdméru
s hrdinou. Nebylo uplné nesmysIné, Hospodin jim sledoval svijj cil se svym vyvolenym.
V prvnim ptipadé §lo o jeho potrestani z divodi néjaké predpokladané viny, v druhém
ptipad¢ §lo jen o vychovnou lekcei, kterd ho méla zocelit. V ¢em? V davéte v Hospodina.
A na$ hrdina obstal. Nyni zpétn€ vidi svou tehdejsi hroznou a bezvychodnou situaci,
situaci jisté smrti, jako cestu k zivotu, jako zkouSku. V hodin¢ jeho bezmocnosti,
opusténosti a nekone¢né temnoty Hospodin byl ptitomen, Hospodin byl panem situace,
Hospodin o ném védél a v8im, co se dé¢lo, sledoval svij cil, kterym byl Zivot jeho
vyvoleného. I v ptipad¢, Ze to utrpeni znamenalo spravedlivy trest za spachané htichy, Slo
o piipravu pro nové obdarovani Zivotem, kterého se mu mélo dostat s odpusténim.*3*

V piedchozich fadkach mu Slo o krk, a ten fakt, Ze Zije, znamena, Ze tu smrt piezije,

znameni toho, Ze do zivota vstoupil Hospodin. Zalmista stdvd Zivym znamenim

132 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

133 9" — znamena drzet v kazni, brat do kazné, napominat, trestat. PIPAL, Blahoslav. Hebrejsko — cesky

slovnik ke Starému zdakonu, s. 69.
134Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

41



Hospodinova zasahu tim, ze Zije, dosvédcuje, Ze skute¢né z toho ho dostal Hospodin. On
je Panem nad zivotem a smrti, mize ¢lov€ka vydat na smrti, ale v pfipad¢ zalmisty to
neudélal. 1% Zalmista néco prozil, poskladal v hlavé a potom o tom mluvi, a kdyz mluvi
tak nechava prostor na premysleni (proto asi pferuSeni Zalmu), aby néco to ve mné

zanechalo, nikam posunulo.

2.8. Zalm 118,19-21

Brany spravedlnosti mi oteviete,

vejdu jimi vzdavat chvalu Hospodinu.

Nyni nastava vrchol celého obtfadu, formalni vzdani diku Hospodinu v chramové
svatyni. Tento vyrok diku je uveden slavnostnim ritudlem: hrdina prochazi branami
z jednoho nadvoti do druhého, vystupuje po schodech k bran¢ vedouci do svatyné a zdda
chrdmové sluzebniky a straZce brany, aby mu ji otevieli.*® Oslovuje, aby otevieli brany
spravedlnosti, a on projde, citi se hoden. Moznd jde o brany, Ze ¢lovek se otvira do
n¢jakého duchovniho prostoru, aby mu také pomohli. ,,Pomozte mi vy, které jste, ucastni
této radosti, vstoupit, protoze ja vas také do toho vtahuji.“ On vtahuje do své zkuSenosti,
a od nich ocekava, Ze pomohou mu vejit jesté¢ dal. Hospodinova brana, jakoby sam

Hospodin byl tou branou, a jak miizou oteviit?*3’

O co zde z&da nas vitézny hrdina, o to jinde z4da prorok v eschatologické touze pro
cely narod: ,, Oteviete brany, at vejde spravedlivy narod, ktery zachovava vernost!* (1z
26,2). Cilem je byt uvniti svatyn¢, u Boha, stat v jeho bezprostfedni pfitomnosti, tvafi
v tvaf, a moci mu vyjadfit sviyy dik. Strdzci ukazuji na brénu, otviraji ji a pfitom

pfipominaji vaznost okamziku:'*

135 Srov. BENES, Jiti. Jak se Zalm 118 kryje s pribéhem Kristovym.
136Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
137 Srov. BENES, Jiti. Jak se Zalm 118 kryje s pFibéhem Kristovym.
138Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
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2Toto je Hospodinova bréna,

skrze ni vchazeji spravedlivi.

Tento ritudl pfipomina vstupni Zalmy 15 a 24 pisné, které zpivali chramovi sluzebnici
poutnikiim vstupujicim do chramu a kterymi jim pfipominali podminky, za kterych je
mozné piedstoupit pred Boha: ,,Hospodine, kdo smi pobyvat v tvém stanu, kdo smi bydlet
na tvé svate hore? Ten, kdo Zije bezuhonné a kond spravedinost...” Pro vstup do chramu
se pozaduje bezthonnost, spravedlivy zivot. I zde, ve 118 zalmu, sluzebnici upozoriiuji
na to, ze touto Hospodinovou branou prochdzeji (jen) spravedlivi. Hrdina si toho je
védom, zadal ptece, aby mu otevieli ,,branu spravedlnosti“. Odvazuje se do ni vstoupit,
nebot’ mize chapat vysvobozeni Bohem zéaroven jako ospravedlnéni, tak jako ptestalé
utrpeni mize chapat jako odpykany trest.’*® Nyni vstupuje do brany, piekracuje prah
svatyn¢ a vyslovuje sviij dik. V n€kolika malo slovech fekne to, co mu lezi na srdci, co
obsahuje celé jeho osobni drama i jeho rozuzleni. Je to diklivzdani za Bozi vyslySeni a

pomoc a také nadherné vyznani:14°

2IDgkuji ti, Zes mé vyslysel

a stal se mnou spasou.

2.9. Zalm 118,22-25

22K amen, jejz zavrhli stavitelé,
stal se kamenem thelnym.
2Stalo se tak skrze Hospodina,

tento div se udal pfed nasimi zraky.

Nyni zazniva zpév v 1. osobé€ pluralu; zpiva ho sbor zpévaki nebo strazci chrdmové brany.

Pochvalné a uzasle odpovidaji na to, co slySeli z ust hlavniho hrdiny, davaji k tomu svijj

139 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

140 Srov. Tamtéz.
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komentf, svou reflexi. Poméhaji si pfitom metaforou pievzatou ze stavitelstvi.!4!

Vypovida o sobé¢, ze byl zavrzen a tim ze to ptezil, a mize vypovidat o své
zkusenosti, tak se stdva kamenem thelnym, ktery nesmirné dalezity pro své posluchace.
Ale mize tim kamenem byt i Hospodin, protoze s nim pak nikdo nepogital. Zalmista s
Nim zacal pocitat a zjistil, Ze praveé je to, co mu pomohlo ptezit. Kdyz ¢etli soucasnici
Jezise tento vers, tak se jim automaticky se spojilo se zavérem JeziSovo piibehu, stavitele
— vysunuli, vzkiiSeni — zakladni kamen, kterym otevira branu, budoucnost — ta stavba na

které ten kamen stoji.4?

Kamen 128 '4

Kamen symbolizuje néco pevného a spolehlivého, trvalého a silného. Jiz v dob¢ pied

JeziSem méla symbolika kamene sviij typologicky vyznam. Praotcové stavi pamétni
kamenné stély, opracované balvany slouzi jako oltafe, jejich prostiednictvim se Bih
dotyké zemé a posvécuje ji. Tak se posvatné kameny stavaji znamenim Bozi pfitomnosti.
Na kamenné desky jsou vytesana slova smlouvy, kterou Hospodin uzavird s Izraelem,
jsou znamenim jeji trvalosti.

Kamen ale mize byt doslova zdrojem Zivota, jako kdyZz Mojzi§ ze skaly na pousti
necha vytrysknout pramen zivotodarné vody. Jde o pfedobraz BoZzi schopnosti vyvést i ze
such¢ho a tvrdého kamene lidskych srdci pramene obraceni a dobrych skutka. Jako
duchovni skala se predstavuje Kristus na kiiZi, kdyZ z jeho boku vychazi nejen krev, ale
také voda, ktera symbolizuje poZehnani kiestni koupele. Kdmen polozeny Panem muze
byt kamenem tUrazu (Iz 8,16), ale také zédkladem viry (Iz 28,16). V Dan 2,45 dostane
kamen mesiansky vyznam. Kdyz vali z hory, drti vSechna pohanskd impéria a tim
osvobozuje vyvoleny nérod: ,,Kdmen, kteri uderil do modly, se stal obrovskou skalou a
zaplnil celou zemi.* Odmitnuty kdmen z Z 118,22 — 23 se chépal jako Izrael zavrzeny
vSemi narody, ktery nicmén¢ jednoho dne dojde povySeni. Na zavér podobenstvi o zlych

vinafich ho cituje sdm Jezi§ a prohlaSuje se tak thelnym, zdkladnim kamenem budouci

11Sroy. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
142 Sroy. BENES, Jifi. Jak se Zalm 118 kryje s piibéhem Kristovym.
143 I

AR — znamena kamen, kamenny, kameni, balvan, zavazi (Dt 25,13). PIPAL, Blahoslav. Hebrejsko —

Cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 13.
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stavby vykoupeni lidského rodu. 4 Ten, kterému ostatni upfeli svoji solidaritu i
elementarni spravedlnost, se stane svornikem klenby nového duchovniho chramu, ktery
piekona vSechny stavby minulosti i budoucnosti. Praveé tento kamen zajist'uje soudrznost,
celistvost a trvalost chramu. Pravé na ném mohou véfici bez bazné spocinout jako zivé
kameny, z nichz si Pan buduje sviij novy ptibytek, novy Jeruzalém vystavény ze zativych

drahokam (drahych kament).}4

Chram na 146

Kultura chramu vznikla v izraelském prostfedi relativné pozd€, nezna ji doba
Abrahamova ani MojziSova. Dokonce ani David nemohl chram postavit, teprve jeho syn
Salamoun uspél. Zbozni kralové bojovali se stiidavym tspéchem za centralizace kultu,
zatimco chram sdilel komplikované osudy vyvoleného lidu. Proroci ptedpovidaji po
znic¢eni prvniho chrdmu jeho obnovu a zdiiraziuji jeho roli v déjinach spasy. Nékteti z
nich (jako Jeremias ¢i Ezechiel) naznacuji, ze duchovni chram lze Bohu vystavét vSude,
kde je uctivan s Cistym srdcem. V poexilnim Zidovstvu JeziSovy doby byl chram v
Jeruzalémé pro pravovérného Zida jedinym mistem, kde mohl prostfednictvim knézi
prinést své obéti a dosahnout odpusténi hiichd. Bih byl tajemné pfitomen v svatostanku,
kam smél vstoupit jen veleknéz, aby naplnil své kn&zské funkce.'*’

Stavitelé berou do rukou kameny a hodnoti jejich pouzitelnost pro své dilo. Uplné
vylou¢i nepravidelny a neforemny kus, ktery nemé zadné dvé plochy rovnobézné, takze
by kdekoli ve zdivu ptekazel a narusoval jeho strukturu. Kamen zlstava lezet pohozeny
dal od hromady stavebniho materialu, GipIn€ se na néj zapomene, az do chvile, kdy se dvé
party zednikl pfibliZi k sob€ a maji spojit dvé zdi, které budovali nezavisle na sobé&, nebo
— v podobném ptipad€ — kdy se pii budovani klenby doséhlo vrcholu a je tfeba uz jen
vlozit posledni kdmen. V obojim ptipadég, at’ jde o roh stavby feknéme Sestithelné¢ho
pudorysu nebo o klendk na vrcholu klenby ¢i lomeného oblouku, ted’ je tfeba zasadit
posledni kamen, ktery da celé¢ stavbé konecnou stabilitu, ktery spoji vSechny casti
dohromady, bez n¢hoz by klenebni oblouk byl dvéma proti sobé hrozebné zejicimi kusy

zdiva, které by se zfitily, jakmile by se rozebralo Salovéani. Ten posledni kamen, ktery je

144 Srov. Mt 21,42; Mk 12,10; Lk 20,17.
145 Srov. PETRACEK, Tomas. Prredobrazy Krista ve Starém zdkoné. Kostelni Vydii: KNA, 2007, s. 64.

148 Srov. PIPAL, Blahoslav. Hebrejsko-cesky slovnik ke Starému zdkonu, s. 28.
147 Srov. PETRACEK, Tomas. Predobrazy Krista ve Starém zdkoné, s. 65.
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potieba, musi mit ale tu vlastnost, Ze je tvaroveé docela atypicky, spiSe nepravidelny, skoro
bychom fekli neforemny. Kde najednou takovy kdmen vzit? Ejhle, tamhle jeden takovy
lezi! Najednou se ten odhozeny kus hodi. Ten, ktery nebyl hoden, aby byl soucasti dila,
ho nyni celé zachrani! Ten, ktery nemél naruSovat zdivo, zajisti nyni jeho soudrznost.
~Kamen, ktery stavitelé zavrhli, stal se kvadrem naroznim!* Prave takovy byl osud hrdiny
zalmu. Byl ur¢en k zdhub¢ — a nyni se vraci vitézny.

Nezname historické pozadi, ale mizeme uvazovat o piipadu kralovského syna, ktery
byl vlastni rodinou vyfazen z nastupnictvi na trin, bylo mu usilovano o Zivot, pokus o
jeho zavrazdéni vSak selhal a on nyni pfichazi, aby se ujal vlady. A v lidech tento
necekany obrat vzbuzuje uzas nad podivuhodnym ptisobenim Boha, ktery opét pomichal
karty v jejich politické hte: ,,Hospodinovym rizenim se tak stalo, je to podivuhodné v

nasich ocich. “ A tak lid propuka v bouilivy jasot:}48

24Toto je den, ktery ucinil Hospodin,

jasejme a radujme se z n¢ho.

Také 24 vers predstavuje drobny piekladatelsky problém. Hebrejskou vétu

ninY Ny o¥n N 1ze prelozit: ,, Tento den ucinil Hospodin®, ale téZ: ,, Tento den Hospodin

jednal. Spojeni ,,tento den* totiz neni nutno chépat jako pfedmét, ale téz jako ptislovecné
ureni. V tomto druhém piipad¢ sloveso nwp —,.Cinit* nema zadny predmét a je pouzito

v absolutnim smyslu, takze vyznamovy diiraz spoc¢iva pravé na faktu, Ze Hospodin jednal.
Pak tedy nejde o sd€leni, ze Hospodin ucinil fenfo den, jako by neucinil 1 ostatni dny...
Jde o sdéleni, Zze v tento den Hospodin zasdhl svou mocnou ¢innosti, Ze zjevil svou
spasnou aktivitu. Potom miZeme chépat druhou ¢ast vyroku — ,jasejme a radujme se z
ného!“ —ne ve vztahu ke dni, ale k Bohu. Lid jasa a raduje se ne ze dne, ale z Boha. Jen
proto, ze Hospodin jednal, nastal tento veliky den, den, z né¢hoZ se radujeme, a tak se
vlastné radujeme z Hospodina, ktery u¢inil takovy den svého spasného zasahu. 14

Lid své nadSeni proménuje v jasavy vykiik, jehoz obsahem je divéryplna prosba:

25Prosim, Hospodine, pomoz!

148 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

149 Srov. Tamtéz.
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Prosim, Hospodine, doptej zdaru!

Lid, ktery na pfipadu naseho hrdiny uvidél mocny Bozi spasny €in, vola v divére, aby
Hospodin dal piisobil spasu. Byt svédkem spasy druhého, vidét to na vlastni oci (,je to
podivuhodné v nasich oc¢ich*), to dava divéru ve vlastni spasu a spasu vsech. I v tomto

smyslu je zachrana hrdiny onim thelnym kamenem. Prosba ,,dej spasu* v hebrejstiné zni

N3 MYWin ,coZ se dostalo do nasi liturgie jako oslavné zvolani, jehoZ pivodni smysl uz

skoro nikdo neznd. Mozné je dobré si tento smysl stale drzet v paméti. Oslavujeme
Hospodina jako Spasitele. Jeho slava se projevuje v nasi spase, jak trefné poznamenal sv.

Irenej: ,,Gloria Dei homo vivens et vita hominis visio Dei*. 1*°

2.10. Zalm 118,26-29

26pozehnany, jenz piichazi v Hospodinové jménu.
Zehname vam z Hospodinova domu.
*"Hospodin je Biih, ddva nam svétlo.

Slavte svatek ratolesti, k rohtim oltafe se ubirejte.

Zalmista je pozehnan tim, Ze se Bah dotkl, a v Hospodinové jménu uz je vevnitf
Hospodina. Bith néco ucinil v jeho Zivoté, a mélo to vliv na posluchace. Tahle véta pozdé
byla spojované v bohosluzbé s Mesiasem, s postavou, kterou Bih dotkl a ktera bude mit
velky vliv na Zivot svych soucasniku. Potom neni divu, Ze lidé vzpomnéli na tuto vétu,
kdyz vid€li JeziSe na oslu, znali zazraky a Ze néjak se jich dotykd, méni Zivot jich. A tak
to bylo logicky, zcela spontanné, uvitali Ho jako Mesiase a pouzili ,,Hosanna* — zachran,

pomoz.t*!

Knézské pozehnani je dvoji: prvni tomu, kdo ptichazi, rozumi se vit¢znému hrdinovi,

druhé patii ,,vam®, tedy vSem, kdo se zt¢astnili slavnosti. Opét je tfeba zrevidovat bézny

150 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
151 Srov. BENES, Jifi. Jak se Zalm 118 kryje s piibéhem Kristovym.
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zpuisob piekladani 26 versSe tohoto Zalmu. VétSina piekladii pod vlivem Nového zakona,
kde se toto misto vztahuje na Krista pfi jeho slavnostnim vstupu do Jeruzaléma, nechéva
spoc¢inout pozehnani na tom, ,,ktery ptichazi ve jménu Hospodinove®. To ale ziejmé neni
spravné. ,,V Hospodinové jménu* se nevztahuje k tomu, kdo piichazi, ale k pozehnani.
Meélo by se fici: ,,At je pozehnan v Hospodinové jménu ten, ktery ptichazi!“ nebo
v bézném znéni, ale s nalezitou interpunkci: ,,Pozehnany, kdo prichdzi, v Hospodinové
jménu!*“ Jeho ptichod, korunovany jeho pozehnénim, je zaroven pfilezitosti k pozehnani
druhym (,,vdm*). PoZehnani znamena dar plodnosti, dar zivota, ktery dava Biih. Dal novy
zivot hrdinovi, kterého vysvobodil ze smrtelného nebezpeci, a v ném, snad jako
predstaviteli celého naroda, krali, zajistuje zivot i vSem ostatnim. Jeho pozehnani
znamena pozehnani pro né.*>

PoZehnani je zde dale spojeno s darem svétla. Toto spojeni nachdzime také v klasické
zehnaci formuli, tzv. arénovském pozehnani: ,, A7 ti Hospodin Zehna a chrani te, at
Hospodin rozjasni nad tebou svou tvar a je ti milostiv, at’ Hospodin obrati k tobé svou
tvar a obdari té pokojem “ (Nu 6,24-26). Hospodinova jasna tvar je svétlem pro cloveka.
Tvaft, kterou Hospodin rozzafil nad vysvobozenym hrdinou, zafi i vS§em ostatnim. Cela
ceremonie je zakoncena procesim. Ceremoniaf vydava pokyn: ,,Slavte svatek ratolesti, k
rohum oltare se ubirejte! “ Neni nezbytné nutné predpokladat, ze §lo o svatek Stankd, i
kdyZz tam jsou ratolesti vyslovné zminény (Nu 23,40; Neh 8,15; 2 Mak 10,7). Zelené
ratolesti, ,,hojné ratolesti®, symbolizuji vitalitu nového Zivota, ktery je zdrojem radosti.

153 Lide méli by vyjadiit mavanim témito ratolesti, radost z nové darovaného Zivota.

28Ty jsi mdj Biih, tobé vzddvam chvalu,
vyvysuji té, milj Boze.
2Chvalu vzdejte Hospodinu, protoZe je dobry,

jeho milosrdenstvi je vécné!

Zalm zakon¢i posledni vymeéna slova mezi solistou, hlavnim hrdinou celého

slavnostniho déje, a lidem. On opakuje sviij dik a vyznéava, ze Hospodin je jeho Buh, lidé

152Groy. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

153 Srov. Tamtéz.
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na to opakuji prvni ver$ Zalmu, vyzvu k neustalé chvéale Hospodina pro jeho dobrotu, pro

jeho véeéné milosrdenstvi. Mizeme si predstavit, Ze toto dvojversi zni stale, opakované

stale znovu, po celou dobu procesi. Sélista stale dékuje, lid stale oslavuje. *°*

154Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
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3. Zalm 118 v liturgickém Kontextu

Zalmy ukazuji, e Zivot Izraele byl zaloZen na bohosluzbé&. Dozviddme se z nich
o nejhlubsich citech a emocich doprovazejicich vztah lasky Izraelcti k jejich Bohu.
Abychom Izraelce dobie pochopili, musime byt schopni do urcité miry sdilet pocity, které
tento vztah vyvolaval v jejich zivotech. To se ndm mulze podafrit, dokdzeme-li se ponofit
co nejhloubéji do ducha zalmi.*>®

Od pocatku bylo misto zalml v bohosluzbé. Ta ovsem méla ve starém Izraeli jinou
podobu, nez na jakou jsme zvykli ve svych cirkvich. V podstaté Slo o kultické drama.
Spasitelské skutky Bozi se v jeruzalémském chramé predvadély dramaticky. V dobé pred
babylonskym zajetim hral vyznamnou ulohu sam davidovsky kral. O pomérech v
severnim Izraeli jsme zpraveni méné, a mizeme na jednotlivosti usuzovat jen z
mimoizraelskych obdob.

Zanikem judského kralovstvi doslo nutné k pronikavym zménam i v jeruzalémské
bohosluzbé. Zalmy vak nepiestaly byt jeji zakladni slozkou. Byly pfizptisobeny nové
potfebé, a to Casto znamenalo posunuti pivodniho smyslu do jiné roviny. Da se
ptedpokladat, ze Zalmy kdysi tvofili souvisla liturgicka pasma k jednotlivym slavnostem
(Bi¢, Atti, 268). Ackoliv naptiklad Septuaginta (a podle ni Vulgata) zna jiné Cislovani
zalmtl neZ hebrejsky text, piece ani v jednom ptipad¢ nedochazi k pteskupeni zalmti. Z
toho plyne, Ze jejich potradi bylo pevné. Nezménilo se ani po zajeti babylonském, kdyz v
synagogalni bohosluzb¢ zacali zidé zpivat jednotlivé Zalmy bez ohledu na jejich ptivodni
urceni. Také novozakonni citaty dokazuji, Ze se v dob¢ apostolské cirkve jednotlivé Zalmy
uplatnovali jako samostatné pisn¢ nebo modlitby a Ze byly zvlasté oblibeny ty, které bylo
mozno vztahovat na JeziSe Krista jako zaslibeného Krale (srov. Z2a 110 vZd1,Z 8 v
7d 2 aj.).1s

Liturgie je fecké slovo, znamena né€jakou sluzbu, jakési, pomucka, ktera se uziva
pii bohosluzbach, aby bohosluzby méli fad. Ucastnik je tou bohosluzbou provadén a
aktivné zapojovan. Liturgie musi mit ur¢ité znaky neménného fadu. Soucasti liturgie
muzou byt i pisné a refrény, na kterych se ucastnik podili opakovanim, nékteré ¢asti jsou

k poslechu.®’

15 Srov. GILLES, E. Anthony. Lidé smlouvy, s. 168.
16 Srov. Vyklady ke Starému zékonu dil I11., s. 216.
157 Srov. BENES, Jifi. Jak se Zalm 118 kryje s piibéhem Kristovym.
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3.1. Svatek stanu (stanki) Dt 16,1 — 17

Tento radostny a dramaticky zalm se zpival pfi slavnostnim vstupu poutnikti do
chramu. Zpivalo jej pravdépodobné nékolik sbora stfidave, a to snad na svatky stankd,
jak svédéi v. 15 a 27 — srov. Ex 3,1 — 4. Zalm vznikl na oslavu nékterého mimofadného
vitézstvi Izraelskych po dlouhém a tézkém utrpeni. Je mesidssky, sdm Spasitel vztahuje
v 22 a23 v Mt21,42; Mk 12,10; Lk 20,17 na sebe. Sv. Petr a Pavel dosvédcuji, ze tato
verSe se splnili na Kristu — Sk 4,11; 1Petr 2,7; Ef 2,23. Pii slavném vstupu Pana do
Jeruzaléma na Kvétnou nedéli vitali jej Zidé versi 25a 26 tohoto zalmu — Mt 21,9. 158 Ale
o tom jesté¢ budeme mluvit pozdé&ji.

Svatek je neoddélitelnou soucasti bohosluzby ve vSech naboZenstvich;
shromazdéni vzdava poctu, obvykle radostnou, a dékuje bozstvu za ten ¢i onen lidsky
zazitek, prostfednictvim daného obfadu a v urCeny cas, prosi o jeho pfizen.
Charakteristickym prvkem biblického svatku je jeho spojeni s dé¢jinami spasy. V priibéhu
svatku vstupuje lid do styku s Bohem, ktery nepfestava jednat ve prospéch svych
vyvolenych. To ovSem neznamend, ze by tyto svatky nebyly ovlivnény palestinskou
civilizaci.!®
Koncem zafi nebo pocatkem fijna, necely tyden po Dni smifeni, zacinaji posledni

poutni svatky. Prvni z nich, ,,Svatek stanti*“ (hebrejsky ni21o, doslovné stany) trva sedm
dni od 15. do 21. tiSri. Hned poté nésleduje ,,Osmy den shromdzdeéni® (hebrejsky 1w

L)% a mimo Izrael se slavi jesté dalsi svateéni den (23. tisri) nazyvany ,,Radost z

198 Srov. Rozjimavy pieklad zalmi a kantik Rimského breviafe, z latinského originalu ,,Piana“ pielozil P.
Josef Kunicky. Rim: Kiestanska akademie, 1970, s. 351.
19 Srov. XAVIER, Léon — Dufour. Slovnik biblické teologie, pielozil Petr Koléf, 2 vydani. Praha: vydala

Academia, nakladatelstvi Akademie véd Ceské republiky, 2003, s. 484.

160 Ry 1nw, Svatek osmého dne shromazdéni® — je zidovsky svatek, pripadajici na 22. tisri. Jedna se o

osmy den, nasledujici po sedmi dnech svatku m21o. Je to samostatny svatek. Jeho nazev je odvozen od

Nu 29,35. Je to dano predevsim vyznamem zvlastni modlitby za dést,, ktera se ¢te pfi ranni bohosluzbé.
Bez podzimnich a pozdéji jarnich dest’d by se totiz Zaslibena zemé zménila ve vyprahlou poust’.
Blahodarny pfirodni kolob¢h, stfidani jednotlivych obdobi, ma vsak i svou obdobu v oblasti ducha. To je

vyjadieno zidovskym zvykem ukoncovat v ,,Osmy den shromdzdéni* Cetbu posvatného svitku s Péti
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Tory* (nmn nnnw 1), Celkem tedy jde o devitidenni svateéni obdobi, z néhoZ vsak jen

prvni a posledni dva dny maji pln¢ svatecni rdz a nesmi se pii nich pracovat. Ostatni dny

tvoti polosvatky, kdy prace neni zapovézena.*®?

»Svatek stanti* tésné souvisi s biblickym ptikazem pobyvat sedm dni ve zvlastnich
stanech ¢i stancich, které vSak s béznymi turistickymi stany nemaji nic spole¢ného.
Stanek (hebrejsky n210)1® je totiz nevelky provizorni piistfesek pokryty listnatymi
ratolestmi nebo chvojim. Timto pokrytim musi byt vecer vidét hvézdy. Zevniti byva na1o
ozdobena kvétinami, plastiky na 7oru, svatebnimi baldachyny a riznymi tabulkami,
obrazy a vystiihovankami. Pobyt 1310 piipomina biblické vypravéni o tom, jak Zide
Styficet let putovali pousti, neZ se usadili v Zaslibené zemi (Lv 23,43; srov. Oz 12,9).1%4

1210 pfitom zndzorfiuje obtiZe cesty, ale je téz podobenstvim Bozi ochrany, kterd ,,jako

knihami Mojzi§ovymi. Jeden cyklus Gteni tak konéi — a novy hned zaé¢ina. Srov. PAVLAT, Leo;
FIEDLER, Jiti; SEDINOVA, Jitina, a kol. Zidé — Déjiny a kultura. Praha: Kliment a Mrazek, 1997,
2001, 2005, s. 128.

161 7910 nnnw (hebrejsky ,,Radost z Tory*) je zidovsky svétek, jenz se slavi po ukondeni svatku mmo a

symbolizuje skonceni rocniho cyklu ¢teni z Tory a zapocnuti nového. V Izraeli pfipada na 22. tisri
spolecné se nNaxy *1aw. Den je to v skutku radostny. MuZi obchdzeji se svitky v ruce bimu, nékdy
vyjdou i pfed synagogu, aby zp€vem a tancem oslavili velikost Tory. V privodu s nimi kraceji i déti a
zeny a spolecné se raduji ze svého Pisma, jez v modlitbé nazyvaji ,,stromem zivota®. 77N NNAW je

jediny den, kdy se Toéra ¢te vecer. Srov. PAVLAT, Leo; FIEDLER, Jiii; SEDINOVA, Jifina, a
kol. Zidé — Déjiny a kultura, s. 129.

162 Sroy. PAVLAT, Leo; FIEDLER, Jiti; SEDINOVA, Jifina, a kol. Zidé — Deéjiny a kultura, s. 127.

163 Kazdy ubytoval v tuto dobu pod chyikami z vé&tvi uprostied svych vinic. Pro tento rys (ve méstech
byly chySkami platéné stany) povazovali nékteré badatelé tento svatek za vzpominku na ko¢ovny
zivot. Tento smysl mu byl dan pozdéji, nezda se vsak, Ze by byl ptivodni. Rozhodné vSak vidime, ze
tento svatek slavili uz Kanaanci v Sichemu (Sd 9,27). Srov. VON ALLMEN, Jean-Jaques. Biblicky
slovnik, s. 267.

164 Mozna vsak, Ze §lo o napodobeni stanku, v némz Biih slibil svou pfitomnost diive, nez se usadil v

chramu. Nekteti vykladaci tvrdi, Ze §lo prosté o napodobeni chysi, v nichz rolnici a vinafi travili celou

dobu sklizn€ na polich a vinicich. Plivodné snad se jmenovala ,,svatek sklizné“ (Ex 23,16; 34,22).

Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 896.
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oblak* obklopovala Izrael.1%°

Mee

Svatku stank® se téz iika ,,Svatek sklizng“ groxn an,*% protoze je i oslavou

vinobrani a sklizeni Urody ze zahrad. Podékovani Bohu za vse, co zemé déava ¢lovéku,
vyjadiuje pii bohosluzbé mavani svazkem ¢ty rostlin spojenych do jednoho svazku,

zvaného 29,5. Tyto rostliny tvofi u nas malo zndmy plod cedratu, piibuzného citroniku
MINR , ratolest datlové palmy (3919 v uz$im smyslu), tii vétvicky myrty 0077 a dvé

vetvicky vrby miaap. Svazkem ratolesti, ktery véfici drzi spolu s 370K, se v synagoze

mava béhem ranni bohosluzby. Ta zahrnuje i obfad obchazeni svitku Tory, jenz je poloZzen
na vyvyseném fecnisti uprostied synagogy nn'a. Toto obchazeni provazeji modlitby za
spasu a obnoveni jeruzalémského chramu. Sedmy den svatki spojeny se sedminasobnym

obchazenim Tory ma své zvlastni jméno 127 Ripwin (tedy ,,Velké obchazeni®). Jako pii

jinych poutnickych svatcich ¢te se béhem Svatku stanti nejen ze svitku Tory, ale 1 jedna

samostatna biblick4 kniha. Je ji Kazatel.®’

Slavnost stankll pfipomind putovani pousti a dobu zésnub s Hospodinem (Lv
23,42n; srov. Jer 2,2)1%8 Svatek ozivuje nad&ji, upnutou k cili dé&jin spasy; Bozi skutky
minulosti jsou zarukou budoucnosti. Oslava exodu ohlasuje a zarucuje novy exodus:
Izrael bude jednou dokonale svoboden (Iz 43,15 — 21; 52,1 — 12) a Hospodinovo
kralovstvi zahrne vSechny narody, které budou putovat do Jeruzaléma ke svatku stankt
(Zach 14,16 — 19). Cely narod se tedy ma radovat (Z 118; 122; 126) v p¥itomnosti Bozi
(Dt 16,11 — 15; Lv 23,40).1%° Tato radost opravdova jediné kdyz vyvéra z pokorného a

"‘

ocisténého srdce; ,,KéZ bys mé poslechl, Izraeli!®, provolava se o svatcich stanki (Z
81,9nn). Jesté presnéji to vyjadiuje spolecnym vyznanim den smiru, se svou touhou po
hlubokém obraceni (Z 106; Neh 9,5 — 37). Proroci nepfestavaji odmitat mylnou jistotu,

kterou mliZze vytvaret radostna bohosluzba, konana nevéticim srdcem: ,,Nenavidim vase

svatky* (Am 5,21; srov Oz 2,13; Iz 1,13n). Takové zdanlivé znicujici vyroky neusiluji o

185 Srov. PAVLAT, Leo; FIEDLER, Jiii; SEDINOVA, Jitina, a kol. Zidé — Déjiny a kultura, s. 127 — 128.

166 Rada zalmii byla napsana u piilezitosti svatki sklizng. Srov. Ceska Biblicka spole&nost, Privodce
Bibli, s. 376.

167 Srov. PAVLAT, Leo; FIEDLER, Jiti; SEDINOVA, Jifina, a kol. Zidé — Déjiny a kultura, s. 128.

168 Srov. XAVIER, Léon — Dufour. Slovnik biblické teologie, s. 484.

169 Srov. Tamtéz, s. 484.
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zruSeni svatkl, ale o navrat k setkani s zivym Bohem, ktery je jejich smyslem (Ex
19,17).170

Tento svatek uvadi Jan pod ndzvem skenopegia (z feckého skene ,,stan* a pegnymi
,Lupeviiujic). U piileZitosti svatku stant nebo stankd kazdy Zid mimo jiné vztyéil na zemi
stan, aby si pfipomnél ony dny, kdy jeho ptredkové putovali pousti. Druhy evangelista
nam k nému zanechava dva doklady. 1"t Prvni éteme v J 7,2: ,,Byly blizko Zidovské svatky
stankii...”, drahy v J 7,37 — 39: ,,V posledni, velky den svatkii (te megale tes heortes) JeZis
vystoupil a zvolal: ,,Jestlize kdo zizni, at prijde ke mné a pije! Kdo véri ve mne, proudy
zivé vody poplynou z jeho nitra, jak pravi Pismo. To rekl o Duchu, jejz méli prijmout ti,

kteri v néj uverili. Dosud totiz Duch nebyl dan, nebot Jezis jesteé nebyl oslaven.*

Janovy doklady obsahuji tyto informace:

— dvé jména tohoto svatku: ,,svatek stani* a ,,svatek ve vlastnim slova smyslu®.

Podle sv&dectvi rabind a miwn 2 byl a je svatek stanli nejnapaditéjsim,

4 v

nejpopularnéj$im z zidovskych svatki;

— JeziSova reinterpretace jednoho prvku svatku (vylévani vody, ulitba), takze se
nadale vztahuje k vyliti Ducha Svatého: ,,7o 7ekl o Duchu, jejz méli prijmout ti,
kteri v néj uverili“ (7,39);

— pravdépodobné postupné piekryti svatku stankti svatkem letnic. Protoze letnice

byly svatkem Ducha v pravém slova smyslu, nakonec pohltily vyznamem a

dosahem podobny svatek stankti. Tim by bylo mozno vysvétlit, proc ze tii velkych
svatkl zidovské liturgie — velikonoce nos, 17 letnice Nip1aw a svatek stanki

Moo — pravé tento posledni z kestanské tradice prakticky zmizel.!"*

170 Srov. XAVIER, Léon — Dufour. Slovnik biblické teologie, s. 484.

111 Srov. DI SANTE, Carmine. Zidovskd modlitba. K pocatkiim kiestanské liturgie. Praha: Oikoymenh,
1995, s. 20.

172 Misna — ,,opakovani®, ,,studium®, ,,uéeni*: pisemn4 kodifikace stniho zékona, zaklad Talmudu.

173 7idé méli t¥ poutni svatky, u kterych méli povinnost alespoii jednou navstivit Jeruzalémsky chram a
slavit svatek v Jeruzalémé — nipiaw ,noa a mao, tj. udalost exodu, smlouvy a vstupu do zaslibené zemé.
Srov. Dt 16,16.

174 DI SANTE, Carmine. Zidovskd modlitba, s. 21.
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Zalm 118 mizeme oznadit za liturgicky v nejvlastngj$im slova smyslu. Je pravda, ze
vetsina zalmt se pouzivala pfi liturgii, tento Zalm ale je piimo liturgicky text, ur¢eny pro
liturgické slaveni obfadu dikuvzdani. Je to jakoby scénéi pro toto slaveni nebo jeho Zivy
zaznam. Obsahuje slova, ktera zpivaji predzpévak, sbor, hlavni hrdina, levité ¢i knézi,
nachdzime zde ale také verSe, které¢ maji charakter ,,rubrik®, pozndmek, slouzicich jako
pokyny, které ¢te potichu ten, koho se tykaji; piestoze nezazni nahlas, jsou soucasti
zalmového textu. Jde o verSe 2a.3a.4a: (Nécht rekne...), 27 (Serfadte pruvod s hojnymi
ratolestmi az k rohum oltare!). Miizeme si piedstavit, jak takova liturgie mohla vypadat.

Obtad probihal venku, na chramovém nadvoii, obklopeném sloupotfadimi. Na jeho
konci se ty€il chrdm, do n¢hoZ méli odstupniovany pfistup pohané (pouze na nadvoii
pohanil), zidovské zeny (nddvofi zen), muzi-laici (nddvoii muzl), levit¢ a knézi
(chramovéa svatyné) a nakonec veleknéz, ktery jako jediny smél vstoupit az do

velesvatyné — jednou za rok, na veliky den smifeni 7182 ov. Lid stoji venku v zéstupu,

aby se Ucastnil d€kovné bohosluzby. Ceremoniat vyzyva vSechny ke chvéle Hospodina a
rizné skupiny, stojici v chdrech proti sobé, odpovidaji. Pak se slova ujima hlavni hrdina,
ktery vypravi o svém osvobozeni a vyznava svou divéru v Boha — Spasitele. Pfitom se
pomalu blizi k chrdmové brané, vystupuje k ni po schodech. Kdyz pak stoji pied ni, vyzve
knéze ¢i levity, aby mu branu otevieli. Ti mu odpovidaji. Kdyz ptekroci prah, znovu
dékuje Panu za své vysvobozeni. Nasleduje zpév zastupu, pak ziejmée zpiva sbor knézi.
Potom ceremoniaf vyzyva ptitomné, aby vytvofili priivod, béhem néhoZz se stfidaji ve

chvale hlavni hrdina a zastup pfitomnych.!”

3.2. Zidovské svatky a vé&ny svatek

JeZi§ se pfirozené Ucastnil zidovskych slavnosti, ale pfi riznych ptileZitostech
neopominal poukazovat na jejich plny smysl, dany jeho vlastnim dilem. Tak tomu bylo o
svatcich stankti (Jan 7,37n; 8,12; srov. Mt 21,1 — 10) nebo o svatku posveéceni chramu

(Jan 10,22 — 38). Hlavni je ovSem skutecnost, ze uzaviel védomé novou smlouvu svou

175 Rekonstrunkci chramové slavnosti prebirdm od L. ALONSO SCHOKEL, Contemplatelo e sarete
ragginati. Salmi ed Esercizi, Roma 1996, str. 219-237. Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
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vlastni obéti v rdmci velikonoc¢nich svatkt (Jan 13,1; 19,36; 1Kor 5,7n). Témito novymi
a trvalymi velikonocemi Jezi§ naplnil také prosbu dne smifeni, protoze jeho krev zjednava
piistup do pravého svatostanku (Zid 10,19) a do velkého svateéniho spolecenstvi v
nebeském Jeruzalémé (12,22n). Skutecné slaveni svatku je tak pfeneseno do nebe, kde
zpiva zastup vyvolenych a vykoupenych stile novy chvalozpév (Zj 14,3) pravému
velikono¢nimu berankovi (5,8 — 14; 7,10 — 14) s palmovymi ratolestmi v rukou, jako
kdysi o slavnosti stankt (7,9), ke slavé berankové a jeho Otce. Slavnost velikonoc je

proménéna ve véénou slavnost v nebi.'’

176 Srov. XAVIER, Léon — Dufour. Slovnik biblické teologie, s. 485.
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4. Citace zalmu 118 v Novém zakoné

Lukésovo evangelium 24 podava zpravu o JeziSovych zjevenich po vzkiiseni. V
druhé casti této kapitoly se Jezis setkava s ustraSenymi ucedniky. Ti jsou zaskoceni jeho
zjevenim. V odpovédi na jejich pochybnosti odkazuje na Pismo: ,,70 jsem mel na mysli,
kdyz jsem byl jesté s vami a Fikal vam, Ze se musi naplnit vsechno, co je o mné psano v
zdkoné Mojzisové, v Prorocich a Zalmech* (v. 44). Pro nas je dilezita zminka o zalmech.
Ze souvislosti celkové vyplyva, Ze JeZi§ neodkazuje jen na knihu, kterou nazyvame Zalmy,
nybrz na tieti ¢ast kanonu hebrejské Bible viibec (Becswith, 111-12). Nicméné tento

odkaz také zjevné zahrnuje Knihu zalmu.

Jezi§ tik4 naprosto jednoznacné, ze jeho pfichod je v jistém smyslu jejim naplnénim.
Novozakonni pisatelé toto spojeni mezi JeZiSem a Zalmy uznavali. Pokud jde o ¢etnost
citace Knihy Zalmii v Novém zdkoné, vyrovna se ji pouze Izajas (Harman a Kistemaker).
Novy zdkon cituje zalmy na podporu mnoha riiznych nauk, nejen christologickych. V
Rim 3 Pavel narazi na fadu oddila z Zaltate, aby podepiel své argumenty. Zdtraziuje
naptiklad, Ze Biih je naprosto vémy (v. 4, cit. Z 51,4) a Ze ¢lovék je veskrze hifsny (vv.

10-18), pricemz cituje fadu zalmi, véetng kratkého oddilu z Izajase. 1’7

Jak se tedy Zzalmy vyplnily na Kristu? Existuji dva ptedpoklady, na kterych stoji
vztah mezi Zalmy a JeZiSem. Prvnim je vztah mezi Zalmistou a JezZiSem. Mluv¢éim v
mnohych Zalmech je davidovsky kral. Tento kral je Casto sttedem pozornosti daného
Zalmu. Na tomto mist€ si musime pfipomenout n¢kolik skutecnosti o kralovské teologie
v Izraeli. Izraelsky kral je lidskym obrazem BoZiho kralovani. Vladne, protoZe ho k tomu
Biih ustanovil. To je pfedevsim ptipad Davidiiv, s nimz Blih uzaviel zvlastni smlouvu

(2S 7), kdyz ztidil jeho kralovstvi a jeho dynastii. Také je dilezité, Ze mnoho mist v

Zaltafi je spojeno s instituci kralovstvi v Izraeli a zejména s Davidem a jeho dynastii. 78

V NZ se chvélou mysli pfedev§im kone¢né uznani jako vyrok BoZi pii zjeveni
Kristové (1Pt 1,7; R 2,29; 1K 4,5 srov. Mt 25,21.34) anebo uznani ze strany povefenci
Bozich, cirkve (2K 8,18) nebo vrchnosti, jejichz funkci, zastdvanou i ve sluzbé Bozi, je

udélovat chvalu dobfe &inicim (R 13,3; 1Pt 2,14). Jako ve SZ, tak i v NZ je predni

177 Srov. RAYMOND, B. Dillard. —- TREMPER, Longman III, Uvod do Starého Zikona, s. 221.

178 Srov. Tamtéz. 222.
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povinnosti véficiho chvalit Boha. Tak piekladaji Kral. Recké ,,vzdavat Gest“ &i vlastng
»slavu® (doxazein) (Zj 14,7; 19,7); ve Zj 19,5 je vSak tecké slovo, jez znamena chvalit.
Ovsem ,,chvalit” a ,,slavit“ Boha jsou pojmy velmi blizké, skoro souznacné. Biblické

chvélit znamena na mnohych mistech chvalozpév (SZ Zzalmy, Ef 1,6; F 1,11). 17

4.1. Volani zastupu na Kvétnou nedéli (Z 118,25n.; Mt 21,9; Mk 11,9n.;
Lk 19,38; Jan 12,13)%

,Hosana synu Davidovu! Pozehnany, ktery prichazi ve jménu Pdné! Hosana na

vysostech!

Tento Zalm Novy zékon cituje nékolikrat v souvislosti s JeZiSovym velikono¢nim
vitézstvim. Hrdina zalmu, ktery byl vysvobozen ze smrtelného nebezpeci a kterého
radostné vitaly zastupy, je Jezis, ukiizovany a vzkiiSeny Mesias. 18! ZvIaste dvé mista
v zalmu se objevuji v Novém zdkoné: provolavani ,,Hosana“ (v. 25) a metafora
zavrzeného kamene (v. 22-23).

Synoptici 1 Jan vkladaji verSe 25-26 zalmu 118 do ust zéastupu, ktery za jasavého
pokiiku vitd na Kvétnou nedéli Mesiadse, kdyz pfijizdi na oslatku do Svatého mésta:
»Zastupy, které sly pred nim i za nim, volaly: ,, Hosana synu Davidovu! PoZehnany, ktery
prichazi ve jménu Pane! Hosana na vysostech!“ (Mt 21,9; srov. Mk 11,9n.; Lk 19,38; Jan
12,13). 182 Kdo z nich ho bude nésledovat az do konce (27,55n) a kdo naopak bude kfiget:
,Na kiiz s nim!“? Nyni vsichni kfi¢i jako ti dva slepci (20,30n). Jejich slova jsou z Z
118,15, ktery zpiva o konci exodu, o vejiti do zaslibené zemé a o daru Zakona. Kdo pfijme
tohoto chudého a pokorného Mesiédse, uvidi naplnéni cesty osvobozeni a bude pozivat
ovoce zemé, protoze plné Zije Panovo slovo.8®

Hebrejska véta uz zde zmeénila smysl: nefika se, ze ten, ktery ptichdzi, ma byt
»wpozZehnan ve jménu Pané*, coz je puvodni smysl Zalmu, ale Ze uz je poZehnan ten, ktery
Lwprichazi ve jménu Pane.” Jezis ptichdzi ve jménu Pané, v zastoupeni Hospodina, jako

jeho vlastni jednorozeny Syn, poZehnany, ktery pro nds znamend pramen veskerého

179 Srov. NOVOTNY, Adolf. Biblicky slovnik, s. 250.

180 BIBLE Jeruzalémska. Pismo Svaté vydané Jeruzalemskou biblickou $kolou s Gispornym kritickym
aparatem. Kostelni Vydri: Krystal OP KNA, 2011.

181 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

182 Srov. Tamtéz.

183 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse. Praha: Paulinky, 2009. s. 447.
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pozehndni (srov. Ef 1,3). 18 Kdo piichazi takto, je pozehnany: pfichdzi ve jménu Pana,
ktery osvobozuje. Kdo pfichazi jinym zplisobem, je zlofeCeny: ptichdzi ve jménu jinych
pana, ktefi spoutavaji. Proti vSem faleSnym ocekavanim Pan pfichéazi takto a jen tak
upeviiuje sveé kralovstvi. Zjevuje se a vladne jen z oslatka, neboli z ponizenosti své sluzby.
Chtit, aby pfisel jinak, znamena nepiijmout ho. Pan se svym druhym pfichodem neotali.
On piichazi; ale my to nevidime a nepfijimame ho, protoze ho nepoznavame.*®® Z volani
po spase se stal prosty radostny pokiik ,Hosana!* ' To znamena: ,zachran,
prosim!“ Piivodné je to prosebné volani, které se pak stalo aklamaci. 18’

Podle Matouse a Marka lidé osekavali ratolesti a kladli je pted JeziSem na cestu. Jan
uvadi jen, Ze je brali do rukou, zato upfesnuje, Ze to byly ratolesti palmové. Ratolesti,
které se stlaly na cestu nebo kterymi se mavalo na pozdrav, zvySovaly slavnostni
atmosféru. Je to druhy sty¢ny bod s zalmem, v némz knézi na konci slavnosti dali pokyn
k privodu na oslavu vitéze: ,,Sefadte pritvod s hojnymi ratolestmi az k rohiim oltare! ** (v.
27)'%8.S palmami, zpévy a tony se slavilo vitézstvi Simeonovo, ,,protoze byl poten veliky
nepftitel” (1Mak 13,51). S palmami nesmirnd zastup ze vSech narodii a jazyk slavi BoZzi

a Berankovu spasu (Zj 7,9). Zde se anticipované slavi vitézstvi nad vladcem tohoto svéta,
ktery bude vyvrzen ven (srov. v. 31). Tyto palmy jsou 3919 (srov. Lv 23,40), svazek
ratolesti palmy, vrby a myrty, ktery se drzi v levé ruce a citrusovy plod v ruce pravé. O
svatku Stankt (srov. Lv 23,39-43), jako téZ o svatku Posvéceni chramu, se 2519 mava za

zpévu Z 118, ktery je dékovnym hymnem za vitézstvi. Jan v tomto versi chce propojit

vyznam ti velkych svatkd: Paschy, svatku Stinki a Posvéceni chramu. 8°

4.2. Podobenstvi o zIych vinafich (Z 188,22-23; Mt 21,42; Mk 12,10; Lk
20,17) 10

Nasledujicim mistem v Zalmu, které cituje Novy zakon, je metafora o zavrZzeném

kameni, z néhoz se stal narozni kvadr. Nejprve na néj odkazuje sam Jezi§ v podobenstvi

184 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. almu.

185 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle LukdSe. Praha: Paulinky, 2011. s. 670.
186 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. almu.

187 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, s. 447.

188 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

189 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Jana. Praha: Paulinky, 2014. s. 318.
19 BIBLE Jeruzalémska. Kostelni Vydii: Krystal OP KNA, 2011.
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o zlych vinafich, potom ho zmifnuje ve Skutcich apostoli Petr ve své obhajobé pied
veleradou a nakonec list Efesantim a prvni list Petriv. Podobenstvi o zlych vinatich Jezis
pronesl béhem svych sporii s piedaky lidu v Jeruzalémé v poslednim tydnu svého zivota
(Mt 21,33-46; Mk 12,1-12; Lk 20,9-19). Navazal v ném na IzaidSovo podobenstvi o vinici
(srov. 1z 5,1-7). 1zaia$ mluvil o svém priteli, ktery si vysazel vinici a ¢ekal na tirodu, ona
ale zddnou nevydala. A tak ,,pfitel”, Hospodin, nechava obyvatele Judska vynést soud nad
vinici: ,, Ted’ tedy, obyvateli Jeruzaléma a muZzi judsky, rozhodnéte spor mezi mnou a mou
vinici. Co se mélo pro mou vinici jeste udélat a ja pro ni neudélal? Kdyz jsem ocekaval,

Ze vyda hrozny, jak to, Ze vydala odporna planata? *“ Ziejmé se nedockava zadné odpovédi,
a tak uzavird sam: ,,Nyni vds tedy poucim, co se svou vinici udélam: Odstranim jeji
ohrazeni a prijde vnivec, poborim jeji zidky a bude poslapdana. Udélam z ni spoust,

nebude uz prorezdana ani okopana a vzejde bodlaci a kiovi, mrakiim zakazu zkrapét ji
destem. “ Kdyz je vynesen tento logicky soud nad neplodnou vinici, odhali nakonec Izaias
plnou pravdu podobenstvi: ,,Vinice Hospodina zdstupii je dim izraelsky a muZi judsti
sadbou, z niz mél potéseni. Cekal pravo, avsak hle, bezpravi, spravedlnost, a hle, jen

upeni. Izraeli a Judsku je ohlaSena zkaza pro neplodnost “vinice”, pro neplodnost jejich

vlastnich skutktl, pro bezpravi a upéni utlatovanych. 19

Jezi$ tedy vychézi z tohoto IzaidSova podobenstvi, ale rozvadi ho, a to ve dvou smérech:
- jednak ukazuje, Ze neslo o jedno urcité obdobi izraelskych déjin, v nichz by narod
byl “neplodny”, kdyz neodpovidal na Bozi lasku spravedlnosti, ale Ze tento narod

byl neplodny stale: hospodat opakované posilal své sluzebniky pro vytézek a stale

neptichazela zadna odpoved’; 92

- potom jsou piesn¢ji identifikovani vinici: neni to uz vinice jako takova, ,,dam
izraelsti a muzi judsti” (jako u Izaiase), ale vinafi, kterym je vinice, Izrael, své-
fena. Oni mohou za to, Ze celd vinice, sama o sob€ plodna, nepiinédsi hospodati

zadny vynos. Veleknézi a farizeové nakonec pochopi, Ze jde o n¢ (Mt 21,45).

Podobn¢ jako 1zaias, 1 Jezi§ zada spolupraci svych posluchaci. Poté, co dopovedél sviy
piibéh o fadé pronasledovanych a zabijenych sluzebnikil, kterd kon¢i smrti hospodarova
vlastniho syna, pta se Jezi§ veleknéZi a farizet, jak pan vinice zakroc¢i s témi proradnymi

vinafi. Sami spravné odhadnou: ,, Zlosyny zahubi a svou vinici pronajme jinym vinarim,

191 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
192 Srov. 2Kron 36,15n, a také Oz 11,8n.
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aby mu odvadeli uzitek v pravy cas“ (Mt 21,41). Ano, nemize to skoncit jinak. Co miize
jesté Buh délat pro sviyj 1id? Co jesté mize dat, co by jesté nebyl dal? Co jest¢ muze fici,
co by nebyl fekl? Co zjevit, co by nebyl zjevil? Ve svém jednorozeném Synu piece dal,
ekl a zjevil Gplné vSe. Bih uz nema jiné slovo, kterym by mohl oslovit tento svét. Bih
uz nema zadné prostiedky spasy. Ted’ musi pfijit uz jen konec svéta. Svét, jehoz spasa
zavisi na jeho odpovédi na Bozi nabidku spésy, odmital takovou odpovéd’ dat. Toto
odmitani vyvrcholilo pravé zabitim Syna. Proto ted’ musi nevyhnutelng pfijit zahuba. 1%
Zatvrzelost ze strany Izraele se stala pfi¢inou spasy pohantim (Sk 13,46). Ti podle Pavla

slouzi k tomu, aby Izraele pohnuli k ,,zarlivosti“, a on aby se obratil (Rim 11,11-24). 1%

Misto toho vSak Jezi§ najednou tika: , Necetli jste nikdy v Pismu: 'Kamen, ktery
stavitelé odvrhli, stal se kvadrem uhelnym. UCcinil to Pdan a v naSich ocich je to
podivuhodné'? Proto vam rikam: Vam bude Bozi kralovstvi odnato a bude dano narodu,
ktery ponese jeho ovoce. A kdo na ten kamen padne, ten se potluce, a na koho padne, toho
rozdrti” (Mt 21,42-44; srov. Mk 12,10; Lk 20,17). Jezi§ zde na osud syna, na sebe,
vztahuje slova zalmu (Z 118,22). Pfedpovida vinafim, velekndzim a farizetim, Ze uz
nebudou pastyii Boziho lidu. Na druhou stranu smrt syna neznamena zpustoSeni celé
vinice, jak to pfedpovidal 1zaias. Naopak, to, ¢im oni zpecetili svou nevérnost, to, co mélo
jejich vinou zpisobit zkazu celého dila spasy, to se — podivuhodnym ¢inem Bozim — stalo
zavrSenim a zachranou celého tohoto dila. Bih necekané a podivuhodné obratil celou
situaci. Co mélo vést k trestu, pfineslo milost. Vrcholné Ne lidstva viici Bohu dalo Bohu
prilezitost vyslovit vii¢i lidstvu své definitivni, neodvolatelné Ano. Zavrzeny narozni

195

kvadr zachranuje celou stavbu.™ ,, Kamen* a ,,Syn* jsou si v hebrejstiné trochu podobné

(128 a 12): ten, které¢ho jsme méli v opovrzeni, je Syn, ktery zabity dava vSem Zivot. Tak

se stava naroznim kvadrem nového chramu, ktery spojuje nebe a zemi, boZstvi a lidstvi,
zidy a pohany, a ze vSech vytvafi jeden lid, kdyZ zrus$il mezi lidmi vSechno neptatelstvi a
odsouzeni (srov. Ef 2,14-18). To je Panovo dilo, podivuhodny ¢in, ktery vykonal pted
naSima o¢ima. My z dobra, které ndm dava, délame zlo; ale on ze zla, které mu ptisobime,
¢ini dobro. 1%

Jezi§ vysvétluje, jak odmitnuti predakti uskutecniuje velikono¢ni tajemstvi. Bih

vykonava sviij plan spasy praveé skrze zlo, které ¢lovek pacha: ,,Opravdu se srotili v

193 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

194 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Marka. Praha: Paulinky, 2007. s. 318.
195 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

196 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Matouse, s. 470.
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tomto mésté Herodes a Pontius Pilat spolu s pohany i s narodem izraelskym proti
tvému svatému sluzebniku JeziSovi, kterého jsi posvétil, a vykonali, co tva ruka a
tva viille predem urcila® (Sk 4,27n). ,,Veézte vy vSichni i cely izraelsky narod: Stalo
se to ve jmeénu JezZise Krista Nazaretského, kterého vy jste ukrizovali, ale Buh ho
vzkrisil z mrtvych. Moci jeho jména stoji tento clovek pred vami zdrav. JeZis je ten
kamen, ktery jste vy, stavitelé odmitli, ale on se stal kamenem uhelnym. V nikom
jiném neni spasy, neni pod nebem jiného jména, zjeveného lidem, jimz bychom
mohli byt spaseni* (Sk 4,10-12). Timto zplisobem se uskute¢nuje nemozné: vérnost
Boha, ktery nikdy neustoupi, se odevzdava nevérnosti ¢loveéka, ktery ji takto
ziskavé za svou. Piekvapujici — Bozi podivuhodny skutek v nasich o&ich (Z 118,23)
— je na tom to, ze samo zlo vykonava plan spasy toho, ktery ,,chce, aby se vSichni
lidé zachrénili a dosli k poznéni pravdy“(l Tim 2,4). Je ndm tu feceno, jak on

zachrafiuje nevérnost kazdé historie, historie Izraele i ostatnich narodu. %

4.3. Petr pied veleradou (Sk 4,5-12) 1%

Podruhé se stejné slovo zalmu (v. 22) v Novém zékoné objevuje v ustech apostola
Petra, kdyZ se h4ji pfed synedriem z toho, ze hlasal zmrtvychvstani JeziSe, jehoz jménem

uzdravil chromého od narozeni (srov. Sk 3). 1%

, Druhy den se shromadzdili v Jeruzalémé zidovsti predni muzové, starsi a ucitelé
Zakona. Byl tam i veleknéz Annas, Kaifas, Jan, Alexandr a vsichni, kteri byli z
veleknézského rodu. Dali je predvést a zacali je vyslychat: ,, Ci moci anebo ¢im jménem
Jjste to udelali? “ Tu jim Petr, naplnén Duchem svatym, odpovédeél: ,, Predni muzové v
lidu a starsi! Kdyz se dnes musime odpovidat z dobrého skutku na nemocném clovéku,
kym Ze byl uzdraven, tedy at’ to vite vy vSichni a cely izraelsky narod: Ve jménu JezZise
Krista Nazaretského, kterého jste vy ukrizovali, ale kterého Biith vzkrisil z mrtvych:
skrze ného stoji tento clovek pred vami zdravy. On je ten 'kamen, ktery jste vy, stavitelé
odhodili, ale z kterého se stal kvadr narozni'. V nikom jiném neni spasy. Nebot pod

nebem neni lidem dano zadné jiné jméno, v némz bychom mohli dojit

197 Srov. FAUSTI, Silvano. Nad evangeliem podle Lukdse, s. 691.
1% BIBLE Jeruzalémska. Kostelni Vydfi: Krystal OP KNA, 2011.
199 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

62



spasy‘“ (Sk 4,5-12).

Petr zde vola ty, kdo ho vyslychaji, k odpovédnosti za JeziSovu krev. Zaroven ale
ukazuje, ze disledek jejich hiichu, smrt, je piekonana Bohem. Toto pifekonani zjevil Bih
vzkiiSenim JeziSe a potom uzdravenim chromého v JeziSové jménu. Petr nechce své
odptirce odsoudit. VSechno to fika jen proto, aby jim nabidl spéasu. Jejich htich je ptece
piekonan! Aby je presveédcil, Ze cela udalost JeziSovy smrti a vzkiiSeni ma mnohem Sirsi
souvislosti a zapada do velkolepého planu Boziho, mluvi Petr k veleknézim slovy Pisma,
slovy zalmu, kterd pouzil uz Jezis, kdyz predpovidal smrt Syna rukou rozbésnénych
vinatl: ,,Kamen, ktery stavitelé zavrhli, stal se kvadrem naroznim.“ Tehdy JeziSovi
odptrci sami ur¢ili, jaky osud takovi vinatfi mohou ocekévat. Ted’ se jim to v§e ma spojit,
aby konec¢né prohlédli. Ten kamen, ktery oni odhodili jako smeti, nebyl tim, za co ho m¢li,
nebot’ ,,v jeho jménu... skrze neho stoji tento clovek pred vami zdravy. * Petr jim chce
oteviit o¢i. Nepiedhazuje jim jejich vinu proto, aby je odsoudil k udé€lu proradnych vinait,
ale proto, aby se obrétili. I pro n€ je jesté zachrana. Kdyz uznaji sviij omyl a svij hfich, i
pro n¢ se Jezis stane spasou, ne odsouzenim.

Jezi§ zustava stale, na véky, tim kamenem naroznim, i ted’, ano pravé ted’ — jako od
nich zavrzeny, ukfizovany — se jim muze stat spasou, nebot’ ho Btih vzkiisil z mrtvych.
Je jen tfeba, aby kapitulovali pfed moci Bozi, aby se obratili. Obrétit se ted’ na Petrovo
Jan nebo potom na pocatku svého hlasani Jezis. Je to vSak jedina cesta. Neni dano jiné
jméno, v némz bychom mohli dojit spasy. Znamend to piipustit, ze celd stavba, kterou
stavéli bez Ného, proti Nému, na obranu proti Nému, pro své jméno (srov. Gen 11,4),
nemuzZe obstat — praveé bez toho Kamene, ktery az doposud odhazovali, ktery do jejich
projektii prosté nezapadal. Kdo se v$ak vzda, zvitézi. 2

Ve versi 11 formuluje autor Skutkd apostoli s pomoci Z 118,22 oslavné vyznani, ve
kterém je jesté jednou vyjadien vyznam JeziSe v protikladu k odmitnuti ze strany
oslovenych. Posledni verS feci, plivodné snad reakce na slova velerady ve Sk 5,28,
zvyraziiuje jedinou cestu ke spase. Lukas tak prekracuje konkrétni podnét k feci a
v zazraku vidi cestu ke spase vSech lidi. Predmétem jednani je vice nez zazrak apostola,
jde totiz o zasadni a jedine¢ny vyznam JeziSe Krista pro spasu. Tento popis ve Skutcich

apoStold dosahuje prvniho vrcholu onoho procesu, ktery vede k odtrZzeni se od Zidovstvi.

200 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
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Ctenatfim LukaSovych spist se zde nejen zndzornuje, jakou cestu k nim vyznani urazilo,

nybrz také, Ze hldsani spasy znamena sdileni osudu s Jezisem.?

4.4. ZiV)’f kamen, zaklad pro duchovni chram (Ef 2,19-22; 1 Pt 2,1-10)
202

Dalsi texty Nového zékona se vraceji k obrazu narozniho kamene, kterym je Kristus.
Jde o list Efesaniim a prvni Petriv. Necituji 118 Zalm jen v souvislosti s obratem, ktery
v JeziSové osudu nastal jeho vzkiiSenim, ale rozvijeji myslenku ve sméru rozsiteni jeho
vitézstvi na celou Cirkev. JeZi§ jako naroZni kvadr, to neni jen ukonceni pohnuté historie
zavrzeného kamene, ale je to novy zacatek, zaklad pro novou stavbu, pro Cirkev. Tak pise

Pavel Efesanum:

,, UZ nejste cizinci a pristehovalci, ale spoluobcané ostatnich krestanii a clenové Bozi
rodiny. Jste jako budova: jejimi zaklady jsou apostolové a kazatelé mluvici pod viivem
vauknuti a Kristus Jezis je narozni kvadr. V ném je celd stavba spojena a vyrista ve

svaty chram v Panu. V ném i vy jste budovani pusobenim Ducha v Bozi pribytek. “ (Ef

2,19-22)

Jezi§ spojuje stavbu, vybudovanou ze dvou celkil, zidi a pohant (srov. Ef 2,13-18).
Kfestané sami jsou budovani v jednu stavbu, kterou On spojuje, ve svaty chram. Tento
obraz mluvi o vzajemné soundlezitosti mezi kiestany, o jejich spolecné distojnosti a
rovnosti, navzdory riznému pitvodu, o spoleéném poslani byt Bozim chramem, o poslani,
které je ucasti na JeziSove poslani. Cela existence Cirkve a jeji poslani se opira pravé o
ného. 2% Kristus drzi celou stavbu pohromadé; tato stavba vsak soucasné ,roste. Riist
pro stavbu je podstatny: cirkev je jen tehdy cirkvi, kdyZ roste. Cirkev drzend Kristem je
stale rostouci cirkev, kterd je stale na cesté, i kdyz je pfesazena do nebeskych sfér.2%

Jesté vyraznéji na to ukazuje druhy text, ktery se nachazi v list¢ apoStola Petra. Ma

21 Srov. KLIESCH, Klaus. Skutky apostolii. Maly stuttgartsky komentaf. Novy zakon, 5. Kostelni Vydii:
KNA, 1999.s. 52 — 53.

202 BIBLE Jeruzalémska. Kostelni Vydii: Krystal OP KNA, 2011.

203 §rov, BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.

204 Srov. HOPPE, Rudolf. List Efezaniim. List Kolosaniim. Maly stuttgartsky komentaf. Novy zékon, 10.
Kostelni Vydii: KNA, 2000. s. 42 —43.
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kfestany povzbudit, aby zili co nejpInéji ze svého kitu. Pfipomind jim, kym se na kitu

stali, a povzbuzuje je, aby zili v souladu se svou identitou.

,, Odlozte proto vSechno, co je Spatné, kazdou neuprimnost, pretvarku, zavist a vSechno
pomlouvani; jako novorozené deti zZadejte duchovni, nefalSované mléko, abyste jim
rostli ke spase. Vzdyt jste okusili, jak dobry je Pan'. K néemu pristupujte, k Zivéemu
kameni, ktery lidé sice odhodili, ale ktery je v BoZich ocich vyvoleny a vzacny, a vy
sami se stante zivymi kameny pro duchovni chram, svatym knézstvem, které prindsi
duchovni obéti, Bohu prijemné skrze Jezise Krista. V Pismu o tom stoji: 'Hle, kladu na
Sion kamen vyvoleny a vzacny, kamen narozni. Kdo v néj uveri, jisteé nebude zklaman.'
Vam tedy, protoze vérite, (prindsi) Cest, ale tém, kdo nevéri, je to 'kamen, ktery lidé pri
stavbé odhodili, ale prave on se stal kvadrem naroznim, kamenem, na ktery se nardzi,
balvanem, pres ktery se klopyta'. Nardzeji na néj, protoze odmitli prijmout viru. K tomu
také byli urceni. Vy vsak jste 'rod vyvoleny, kralovské knézstvo, narod svaty, lid patiici
Bohu jako viastnictvi, abyste rozhlasovali, jak veliké veci vykonal' ten, ktery vas
povolal ze tmy ke svému podivuhodnému svétlu. Kdysi jste 'nebyli (jeho) lid,' ted’ vsak

jste 'lid Bozi, Zili jste bez milosrdenstvi,’ ted’ viak se jeho 'milosrdenstvi na vas

projevilo'. “ (1 Pt 2,1-10)

Petr vyzyvé kiestany, aby ze sebe svlékli vSechno $patné, aby se stali novymi lidmi
(doslova novorozenaty) a rostli v této novosti, zivice se pravym duchovnim mlékem. Maji
se ve své nové identité opfit o toho, ktery je jejim zakladem, tj. o Krista. Ten je opét
pfipodobnén kameni. Tento obraz zde vychéazi nejen z 118 zalmu (nakolik je to odhozeny
kamen, ktery se stal kvadrem naroznim), ale také z Izaiase: ,,Toto pravi Pan Hospodin:
,,Ja to jsem, kdo za zaklad poloZil na Sijonu kamen, kamen osvédceny, uhelny a drahy,
zadklad nejpevnéjsi; kdo veri, nemusi spéchat “ (1z 28,16).

Petr k tomuto kameni pridava p¥ivlastek ,,Zivy“?®®, coZ je na roviné obrazu nesmysl,
nakolik kdmen je nerost, na rovin¢ toho, co metafora predstavuje, jde o Zivotodarny
paradox: zmrtvychvstaly Jezi§ ma stabilitu a nepohnutelnost kamene, a ptece je Zivy, tedy
schopen vymény hodnot, sdileni.

Diky tomu my, kiestané, mizeme mit podil na jeho byti, na jeho vitézstvi, na jeho

vlastnostech: na jeho vyvoleni, pevnosti, vzacnosti. I my se tedy mame stat zivymi

205 1p 2.4,
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kameny, coz znamend, Ze jsme nejenom budovani, pasivné jako v list¢ Efesaniim, ve
svaty chram, ale ze, jako zivé bytosti, tento duchovni chram aktivné vytvarime. Chram je
misto bohosluzby, misto obéti. Kfestané jsou zaroven zivym chradmem, ale téz svatym
knéZstvem, které piinasdi duchovni obéti. 2% O jaké jde obéti? O obéti sebe sama, ve
smyslu Pavlovy vyzvy: ,,Pfindsejte sami sebe v obét Zivou, svatou a Bohu milou.  (Rim
12,1) Kiest'ané se tedy stavaji chramem, knézstvem 1 obé€ti — ve spojeni s Kristem, ktery
je zarovent Chram (srov. Jan 2,19.21), Veleknéz (Zid 4,14nn.) a Obét (Zid 7,27).

Jezi§ jako narozni kvadr ma dvoji funkci. Nejen pozitivni, nakolik zavrSuje stavbu a
dava ji soudrznost a stabilitu, ale také negativni, stava se kamenem urazu. Zde Petr opét
volné cituje IzaiaSe: ,, Dosvedcujte svatost Hospodina zdstupii! Jeho se bojte a strachujte.
Vam bude svatyni, ale obéma domiim izraelskym kamenem urazu a skdlou, o kterou budou
klopytat, bude osidlem a léckou obyvateliim Jeruzaléma “ (1z 8,13-14). JeZi§ jako vitéz se
stal kamenem néaroznim, ktery znamena spasu. OvSem pro ty, kdo se zatvrzuji jako
veleknézi a farizeové v evangeliu a ve Skutcich, se stava skandalem, kamenem trazu. Pro
veéticl se vSak stdva drahokamem, takze jim sdéluje celou svou distojnost. Petr proto
nazyva kiestany nckolika velmi vzneSenymi tituly. VSechny maji své starozakonni

koteny.

Ve Starém zakoné se vztahovaly na Bozi lid, lid smlouvy. KdyZ je nyni Petr pfenési na
kiest’any, chce tim fici, Ze ve spojeni s Kristem, Zivym kamenem, se stavaji Bozim lidem,
vyvolenym narodem. Ktestané jsou ,,rod vyvoleny, krdalovské knézstvo, narod svaty, lid
patiici Bohu jako vlastnictvi. “ (srov. Ex 19,5-6), ktery ma vypravét o velikych ¢inech,
kter¢ Blh vykonal (srov. 1z 43,20-21): v minulosti takovymi skutky byly mocné
Hospodinovy ¢iny, jako Exodus nebo navrat exulantt z Babylonu, u kiest'ant se jedna o
JeziSovo vzkiiSeni, které hlasaji apostolové od pocatku. Ujisténi, Ze jsou Bozim lidem ti,
kdo jim nebyli, a Ze se projevilo Bozi milosrdenstvi na téch, kdo byli bez milosrdenstvi,
je zase parafraze Hospodinova vyroku u proroka OzeaSe: ,, Vseji jej pro sebe do zemé,
Neomilostnéné budu milostiv, tém, kdo Nejsou-lid-miij, reknu: Tys muj lid, a on rekne:

Miij Boze!* (0z 2,25). 2%

Do stavby nového chrdmu se zapojuji vSichni véfici, jejichz téla se pretvaii v chramu
Ducha svatého. Novym chramem, kde se ¢lovek setkava s Bohem, neni jiz stavba z ci-

v

hel ¢i kamene, ale cirkev, ve které vétici jako kralovské knéZzstvo konaji svoji duchovni

206 Srov. BROZ, Vojtéch, R. D. Vyklad 118. Zalmu.
207 Srov. Tamtéz.
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bohosluzbu.

Drama dé&jin spasy se zavrsi, teprve az nebesky Jeruzalém sestoupi na zem okrasleny
jako nevésta Berankova pfipravena k svatbé. Zadné zvlastni stavby ani cirkev uz viibec
nebudou, nebot’ sam Biih jim bude chramem spolu s Berankem. 2% Nebude ani prosted-

nikt ani znameni, nebot’ budeme hledét na Boha tvari v tvar.

208 Srov. PETRACEK, Tomés. Predobrazy Krista ve Starém zdkoné, s. 64.
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Zavér

Zalmy mé nepfestavaji inspirovat a formovat, protoze jsou realistickym
zdznamem celozivotni pouté¢ s Bohem, se vSemi radostmi, strachy, pochybnostmi 1
jistotami. Maji schopnost zaujmout a poucit pravé diky své silné autenticité. Jejich
atmosféra by mé¢la byt podobna atmosféfe naSeho duchovniho zivota. Jsou uméleckym
vyjadienim velikosti viry a tak mohou poslouzit jako métitko mého vlastniho
duchovniho rozvoje.

Cely nas zivot plyne z mysterie Paschy. U pramene naSeho kiestanského
existence je velika radost, vitézstvi Krista. Proto postoj kiest'ana je predevsim
diktivzdani. Diky vitézstvi JeziSe nés zivot je radostny, nechybi ani autenticky smutek
v zivot¢ kiestana.

Ve své praci jsem predstavila Zalm 118 jako studnici pouceni o Bozich vécech,
ale 1 jako kazdodenni inspiraci pro boj slabych lidi o sviij duchovni rtst. Pro tento
Siroky zabér a hloubku povazuji zalm 118 za zcela unikatni a jeho ¢asté citace pfi
liturgiich jsou jisté opravnéné.

Praci zakon¢im citdtem Steva Turnera - vefejného recitatora, novinafe a autora
tady knih o poezii: ,,Zalmy se nepsali proto, aby udélali dojem na jiné autory ¢i aby
ziskali cenu pro ,, Zalmistu roku . Neslo jim ani o tvorbu, urcenou k tiché introspekci.

Jejich dila byla urcena pro lidsky hlas, ktery mél zaznivat pri verejnych udalostech.?®

209 Srov. Ceska Biblicka spoleénost, Priivodce Bibli, s. 367.
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Seznam pouzitych zkratek

Zkratky knih Pisma svatého a cirkevnich dokumentii:

Na biblicka mista odkazuji zkratkami, pouzivanymi v Ceském ekumenickém piekladu
(CEP), a podle tohoto piekladu také uvadim veskeré biblické citace.

KKC — Katechismus katolické cirkve

Knihy Starého zakona

Gn 1. kniha MojziSova

Ex 2. kniha MojziSova

Lv 3. kniha MojziSova

Dt 5. kniha MojZiSova

Sd Kniha Soudct

1 Kral 1. kniha Kralovska
2 Kral 2. kniha Kralovska
1 Kron 1. kniha Kronik

2 Kron 2. kniha Kronik

1 Mak 1. kniha Makabejska
Job  Kniha Job

Z  Kniha Zalmt

Pt Kniha Prislovi

Iz Kniha proroka Izaiase

Jer  Kniha proroka JeremiasSe
Ez Kniha proroka Ezechiela
Zach Kniha proroka ZachariaSe

Knihy Nového zakona

Mt  Evangelium podle Matouse

Mk  Evangelium podle Marka

Lk Evangelium podle LukaSe

Jan  Evangelium podle Jana

Sk Skutky apostoli

Rim  List svatého apostola Pavla Rimantim
IKor 1. list svatého apostola Pavla Korint'antim
2Kor 2. list svatého apostola Pavla Korint'aniim
Gal  List svatého apostola Pavla Galatanim
Ef List svatého apostola Pavla Efesantim

Flp  List svatého apoStola Pavla Filipanim
Kol  List svatého apostola Pavla Kolosaniim
1Sol 1. list svatého apostola Pavla Solufianim
2Sol 2. list svatého apostola Pavla Solutianim



ITim 1. list svatého apostola Pavla Timotejovi
2Tim 2. list svatého apostola Pavla Timotejovi
Tit List svatého apostola Pavla Titovi

Flm  List svatého apostola Pavla Filemonovi
Zid  List Zidim

Jak  List svatého apostola Jakuba

1Petr 1. list svatého apostola Petra

2Petr 2. list svatého apostola Petra

IJan 1. list svatého apostola Jana

2Jan 2. list svatého apostola Jana

3Jan 3. list svatého apostola Jana

Jud  List svatého apostola Judy

Zj Kniha Zjeveni svatého apostola Jana
Ostatni zkratky:

CEP — Cesky ekumenicky pieklad
SZ — Stary zakon
NZ — Novy zakon

LXX -

Septuaginta

cit. — citace

etc. — a tak déle

k. — kapitola

kk. — kapitoly

n. — nasledujici vers

napf. — napiiklad

n.l. — naSeho letopoctu

nn. — nasledujici verse

pozn. — poznamka pod Carou
pf. n. 1. — pfed naSim letopoctem
pf. Kr. — pfed Kristem

s. — stranka

SroV. — srovnej

stol. — stoleti

Sv. - svaty
Vv — vers
VV. — verse
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