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~Masopust miti jednomu kazdému jest libé a rozkosné!”
Uvod
Je tomu jiz nékolik desetileti, co zdpadoevropské déjepisectvi rozsirilo
svij zdjem i na kazdodenni zivot lidovych vrstev. K nému patri i zptsoby
traveni svatec¢niho ¢asu, kdy se nemuselo pracovat. Nejruznéjsi svatky
zaujimaly v kalendarich minulych staleti nezanedbatelny dil. Slouzily

nejen k odpocinku a zdbavé, ale plnily i nabozenské a socidlni funkce.

Pravé o jednom takovém svatku pojednava tato prace.

Pro svou bakalarskou praci jsem si zvolila téma karnevalu neboli
masopustu. V zapadoevropské literature je tato slavnost znama pod
nazvem ,karneval”, ja jsem se nakonec rozhodla dat prednost ve shodé
s odbornou literaturou ¢eskému pojmenovani ,masopust“!. Etymologicky
vyznam obou slov a diavod této volby osvétlim ve treti kapitole.

V prubéhu psani bakalarské prace se ukdzalo rozumné zpracovat
prameny nejen z Cech, ale i z Moravy. Souc¢asné s tim jsem se rozhodla
rozsirit zabér i v case a zahrnout do své prace i masopustni slavnosti

nejen z obdobi raného novovéku, ale i z novéjsi doby.

Masopust byl nejdelsim svatkem v roce a nejdelsim obdobim, kdy
se nepracovalo. Nad jiné svatky vynikal téz svym vyznamem a zpusoby
slaveni. Masopustni slavnosti jsou idealnim materialem pro zkoumani
déjin kazdodennosti. Davaji ndm nahlédnout do zpusobu zabavy lidi
v raném novoveku a skrze masopustni ritualy, z nichZ mnohé odhaluji
a nebo dokonce kritizuji principy spolecenského usporadani, nam
priblizuji i Sirsi socidlni a kulturni kontext doby.

V zahranic¢ni literature je téma masopustu dikladné zpracovano.

Naproti tomu v ¢eském modernim déjepisectvi zcela chybi. Do centra

1 Téma své prace jsem pochopitelné prihlasovala jesté pred timto rozhodnutim. Proto
se v jejim nazvu objevuje slovo ,karneval” a v textu pak uz témer bez vyjimky
,masopust”.



zadjmu zahrani¢nich historiku se lidové slavnosti dostaly jiz v 60. - 70.
letech minulého stoleti v souvislosti s prichodem novych
historiografickych hledisek a s rozvojem historické antropologie. U néas
se z davodu politicky nepriznivé situace ve stejné dobé tyto moderni
metody, az na vzacné vyjimky, nemohly uplatnit. K uvolnéni a otevreni

se novym metodam doslo aZ po roce 1989.

Nicméné ani dnes, tedy sedmnact let po vyznamnych spolecenskych
a politickych zménach, u nas prekvapiveé stale neexistuje literatura, ktera
by systematicky s vyuzitim historicko-antropologického pristupu
analyzovala masopust a dalsi lidové slavnosti. Muzeme jen hadat, pro¢
tomu tak je. Muze to byt nedostatkem prament nebo prosté jen

nezdjmem zdejSich historikd o podobné témata.

I pres nedostatek sekundarni literatury jsem se rozhodla vénovat svou
bakalarskou praci pravé ceskému masopustu. Ze zahranic¢ni literatury
vime, jak mnohotvarny a fascinujici svatek to byl v zemich zapadni
Evropy. Bylo by s podivem, kdyby se ¢esky masopust neukazal byt

tématem neméné vzrusujicim.

V prvni kapitole se budu zabyvat obecné lidovou kulturou, v jejimz
kontextu se masopust nachazi. Pokusim se zmapovat pristupy
jednotlivych evropskych historiografickych ,skol” k lidové kulture, dale
se zamyslim nad jeji charakteristikou a nakonec nastinim jeji soucasné
postaveni v historickém vyzkumu. Soucasti této kapitoly je i nastin
hlavnich historiografickych metod, které se uplatnily pri zkoumani lidové

kultury a které mizeme vyuzit i dnes.

Vyzkum lidové kultury méa sva specificka uskali. Lidova kultura byla
hlavné ordlni, nemame k ni tedy tolik pisemnych pramenu. Proto jsem
pokladala za vhodné vénovat problematice prament druhou kapitolu.
Kromé obecného popisu problému se ve druhé casti kapitoly zamérim

na konkrétni rozbor ¢eskych pramenu a na prekazky, na néz jsem pri



svém zkoumani narazila.

Treti kapitola je vénovana masopustu - jeho charakteristice, vyznamu
a vyvoji - jak o ném pojednava zahranicni literatura. Za¢nu u nazvu, pak
se pokusim identifikovat jeho charakteristické vlastnosti (pokud je to
v mnozstvi regiondlnich odliSnosti alespon trochu mozné), rozebrat jeho
symboliku a moZné vyznamy. Masopust samoziejmeé nebyl jedinou
slavnosti v novovéku. Proto zahrnu do této kapitoly pro uplnost i dalsi
vyznamné svatky, které mély s masopustem mnohdy spolecné ruzné
zvyklosti a ritualy. Nemohla jsem opominout ani promeény lidové kultury,
kterymi prosla od predreformacnich dob do zac¢atku industrializace,

nebot i ty se promitaly na podobé masopustnich slavnosti.

Ve ¢tvrté, posledni, kapitole se budu pokouset hledat masopust

v Cechéch. Po zmapovéani lidové kultury, po kritickém rozboru prament
a po zorientovani se v problematice evropského masopustu, se konecné
dostanu k jadru své prace. Pokusim se prokazat, ze absence tématu
masopustu v tuzemské historiografické literature neni zapricinéna tim,
Ze se masopust v Cechach v minulosti neslavil a Ze jeho spolecensky

a kulturni vyznam byl nizsi nez v jinych evropskych zemich. Vychazet
pritom budu predevsim ze starsi narodopisné literatury z prelomu 19.

a 20. stoleti, vétsinou z pera Cetika Zibrta.

Jelikoz budu Cerpat poznatky hlavné z narodopisné ladénych
pramenu, da se predpokladat, Ze naleznu popisy velkého mnozstvi
lokalné odliSnych lidovych zvyku. Abych se v tomto mnozstvi vyznala
a zaroven se vyhnula nepatricnému zevseobecnéni, budu mit pti rozboru
pramenu na paméti hlavni témata objevujici se v masopustech v zapadni
Evropé. Ta mi poslouzi jako zachytné body, které budu hledat
i v masopustnich slavnostech v Cechéach. D4 se predpokladat, Ze najdu
i masopustni zvyky, které nemaji v zapadni Evropé obdobu (nebo
se o0 nich zahranic¢ni literatura nezminuje). I ty budu samozrejmeé brat

v potaz. Kombinace téchto pristupu, tedy komparativni metody a analyzy
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shromézdénych poznatki, snad prispéje k vytvoreni dostate¢né barvitého

a zajimavého obrazu masopustu v Cechéch.



1. Lidova kultura

Masopust nepochybné patril k oblibené lidové zabavé, které
se Ucastnily témér vSechny spolecenské tridy. Predtim nez samotny
masopust podrobim detailnéjSimu rozboru, rdda bych se zamérila na to,
co je ,lidova kultura®“, v jejimz rdmci je masopust vétSinou zkouman.
Pokusim se popsat, jak s timto pojmem nakladali ruzni autori a jak
se jeho chapani pod vlivem politickych, estetickych a historickych

udalosti postupem c¢asu ménilo.

Lidova kultura - predmét zkoumani

Podle Petera Burkeho zrejmé poprvé pouzil pojem ,lidova kultura“
(Kultur des Volkes) osvicensky némecky filosof Johann Gottfried von
Herder (1744-1803), kdyz ji dal do protikladu k ,ucenecké kulture”
(Kultur der Gelehrten).

Nasledna generace po Herderovi, mezi niz Ize pocitat bratry Grimmy,
Erika Gustava Geijera, Claudeho Fauriela, Georga von Gaala a dalsi, byla
soucasti Sirsiho hnuti nového zdjmu o lidovou kulturu, ktery se zacina
projevovat na konci 18. a na zacatku 19. stoleti. Jiz pred nimi zde vSak
existoval urcity folkloristicky zajem o kulturu prostych lidi. Ten se ale
omezoval spiSe jen na sbirdni kuriozit; nejednalo se o vaznou snahu

se s timto svétem vice propojit, tézit z ného a tak se obohatit.

Vv /s

zacCind objevovat zrejmé nejdrive v Némecku, kde se tomuto tématu
vénovali hlavné jiz zminovani bratri Grimmové a Herder. Brzy se vSak
zdjem o lidovou kulturu prenesl i do zbytku Evropy. Ve Francii to byl

hlavné Jules Michelet, kdo obracel svou pozornost k nizSim vrstvam.?

Zacinaji se pouzivat terminy jako ,lidova pisen”, ,lidova hra“, jsou

2 Burke, Peter. Francouzskd revoluce v déjepisectvi. Skola Annales (1929-1989). Z ang.
prel. Pavel Koldr. 1. vyd. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2004. s. 11.



vydavany sbirky madarskych, norskych nebo ruskych pohadek, v Anglii
vychdzi nékolik puvodnich balad a sbirka pisni. Badani prinasi nové
poznatky o lidovych slavnostech i formach lidového naboZenstvi.
Vyhledavaly se a ocenovaly se predevsim primitivni, vzdélanim
neposkvrnéné formy lidové tvorby predavané ustni formou. Tento zajem
o ruzné druhy tradi¢ni kultury byl soucasti Sirsiho hnuti, které Burke

nazval ,objevenim lidu“?.

Zajem o lidovou kulturu se neobjevil v této dobé zcela ndhodou, ale
souvisel s estetickymi, intelektudlnimi a politickymi myslenkovymi

proudy.

V uméni na prelomu 18. a 19. stoleti se za¢ina projevovat revolta proti
tizivym pravidlum klasicismu a jako touha po zméné se objevuji urcité
tendence navratu k prirozenosti. Lidova kultura mohla mnohé z toho
nabidnout - exotiku, tradice, povéry, zvyky, primitivnost. Objeveni lidové
kultury bylo totiz soucasti hnuti kulturniho primitivismu, v némz
se stejné cenily pohanské projevy antické, exotické i lidové. Toto hnuti

bylo také reakci na osvicenstvi, strohy rozum a odmitani tradice.

Objeveni lidové kultury tzce souviselo rovnéz s narustem
nacionalismu, zejména ve Finsku, Spanélsku a pozdé&ji také v Recku
a v Srbsku. Zajem o tradici - coby nastroj uvédomeéni jednoty a pocitu
sounalezitosti urcité skupiny obyvatel - fungoval 1épe v zemich, kde
osvicenstvi nenalezlo siln€jsi odezvy. Italie, Francie a Anglie, které
se vice nez jiné zemé zapojily do renesance, klasicismu a osvicenstvi,
se prilis do objevovani lidové kultury nehrnuly. V téchto zadpadnich
zemich se zdjem o lidovou kulturu projevil opozdéné a vétsinou vysel

z perifernich Casti zemé.

Folkloristicky zajem o lidovou kulturu se v Evropé projevoval

v riznych ¢asovych obdobich. V Cechéch se etnografie, nazyvand téz

3 Burke, Peter. Lidova kultura v rané novoveké Evrope. Z ang. prel. Markéta Kiizova. 1.
vyd. Praha: Argo, 2005. s. 35.



narodopis, zaCina formovat na zacatku 19. stoleti, avsak vétsi pozornosti
se ji dostane az v devadesatych letech 19. stoleti. Narodopis u nas zacina
sbiranim narodnich pisni, pohddek a povésti, narodnich zvyku, kroju atd.
Vrchol narodopisného hnuti v letech 1891-1895 (proslula Narodopisna
vystava Ceskoslovanskd byla usporddéna v Praze roku 1895)

se prekryval s obdobim, v némz ¢eska spolecnost prochazela silnym
nacionalnim uvédoménim.* Organizace vystavy a pozdé&jsi vznik
Narodopisné spolecnosti a Narodopisného muzea je pricitan F. A.
Subertovi, ktery v ndrodopisném hnuti vidél cestu pro zviditelnéni

Cceského naroda.

Publikac¢ni zakladnou pro narodopisné stati a studie byly predevsim
Néarodopisny véstnik ¢eskoslovansky a ¢asopis Cesky lid, ktery od roku
1891 vydéval Cenék Zibrt. Tomu se budu detailn&ji vénovat v dalsi

kapitole.

K prednim ¢eskym etnografum patril mj. Lubor Niederle (1865-1944),
jiZz zminovany Cenék Zibrt (1864-1932), Karel Chotek (1881-1967), Vilém
Prazak (1889-1976), Jirf Horak (1884-1975), Ludvik Kunz (1914-2005);
vyznamnymi sbérateli lidovych pisni a folkloru byli napriklad BoZena
Némcova (1820-1862), Karel Jaromir Erben (1811-1870), Frantisek Susil
(1804-1868), Karel Plicka ( 1894-1987).

Myslim, ze neni nutné, abych zde vice rozebirala déjiny etnografie
nebo folkloristiky, protoze pro dalsi vyklad to neni nutné. Chtéla bych
vSak zminit jeSté nastupujici generaci tuzemskych narodopisct v 50.
folkloristiku tvrdé kritice a nazvali ji ,burzoazni etnografii“. Na zakladé
studia sovétskych vzoru prosazovali nové pojeti etnografie a folkloristiky,
ve kterém si védci vytycili nové okruhy studia - predevsim délnictvo,

Zivot na vesnici (v€etné pohranici) a otazky obecné a cizokrajné

4 ]?)lumové, Dagmar (ed.). Cenék Zibrt a kulturni historie: studie a materidly. 1. vyd.
Ceské Budeéjovice: Jihoceska universita, Historicky ustav, 2003. s. 186.
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etnografie. Toto zameéreni etnografie trvalo, az na vzacné vyjimky,

do zmeény politického rezimu v roce 1989.

Marxismus ovlivnil i védce v zapadni Evropé. Vzbudil u nich novou
vlnu zajmu o lidovou kulturu a marxisticky orientovani autori zacali svou
pozornost obracet na do té doby opomijené vrstvy obyvatel. Lidové
vrstvy se tak sice staly predmétem vyzkumu, nicméné zpravidla Slo spiSe
o politicky orientovany pohled na dé&jiny zalozeny na Marxove pojeti
déjin. Marxisté hlavni priciny historickych zmén spatrovali v napéti mezi

socialnimi a hospodarskymi strukturami.

Politické déjiny vSak byly jiz od 30. let tercem kritiky predevsim
francouzské historiografické skoly Annales, ktera prinesla nové pohledy
na déjiny. Skola Annales, nebo spi$e nazorové blizka skupina historikd, je
pojmenovana podle casopisu Les Annales d' histoire économique et

sociale (Analy ekonomické a socialni historie).

Prvni generace hlasici se k této skole reprezentovana predevsim
zakladajici dvojici Marcem Blochem a Lucienem Febvrem puvodné
navazala na déjiny némeckych hospodarskych a socialnich déjin.
Otevrené se pritom postavila proti historiografii, ktera jednoznac¢né
kladla daraz na politické a diplomatické déjiny a historii chépala jen jako
vypravéni pribéhu - jako prosté kladeni jedné udalosti za druhou bez
hlubsiho pochopeni spolec¢nosti té které doby. Tento pristup chtéli tito
historikové nahradit problémové orientovanym, analytickym
déjepisectvim, které by se zabyvalo déjinami lidskych c¢innosti v celé
jejich Siri. Toho chtéli dosahnout spolupraci s dalSimi védnimi
disciplinami (s geografii, sociologii, psychologii, socidlni antropologii,

ekonomii atd.)®

Ve svych pracich zacali prikladat velky vyznam anonymnim

strukturdm a zaroven i sfére pocitt, vnimani a prozivani zakotvenych

5 P Burke. Francouzskd revoluce v déjepisectvi. Skola Annales (1929-1989). 1. vyd.
Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2004. s. 6.
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v kolektivnich mentalitach, coz vedlo az ke vzniku dé&jin mentalit. Pro
déjiny mentalit byl zvlast dulezity pojem ,longue durée“® neboli ¢as
dlouhého trvani, ktery zavedl dalsi historik skoly Annales, Fernand
Braudel. Pristup k d&jindm rozliSujici ruzné casové roviny a zduraznujici
relativitu a mnohovrstevnost ¢asu znamenal velky prinos pro studium
lidové kultury. Prace pojimané jako déjiny mentalit od historikt Phillipa
Ariése, Georga Dubyho ¢i Jacquese Le Goffa, vznikajici od 70. let 20.

stoleti, se jiz primo zameérily na zivot, mysleni a postoje lidovych vrstev.

Emmanuel Le Roy Ladurie, ktery se také nékdy radi mezi druhou
generaci ovlivnénou skolou Annales, se ve své doktorské praci
Langedocti sedlaci (Les paysans de Langudedoc) zaméril podle vzoru
Braudela pravé na struktury v déjinach, ale neopomnél ani jednotlivé
udalosti. V roce 1980 vydal své vyznamné dilo Masopust v Romansu:
od Hromnic po Popelec¢ni stredu 1579-1580 (Le Carnaval de Romans,
1579-1580), které velmi prispélo k poznatkim o masopustnim svatku.

V této knize si Ladurie bere na pomoc metody a terminologii dalSich
spolecenskych véd jako jsou sociologie, psychologie, etnologie,
etnografie atd. Prace se vyznacuje smérovanim k ,totdlni historii“, ktera

patri k prosazovanym myslenkam Skoly Annales.

V 70. letech doslo k dalsi zméné paradigmatu v historickém mysleni.
Historikové zabyvajici se socidlnimi déjinami zaujali ke svym
predchidcum kriticky postoj. Vycitali jim priliSné soustredéni na vyzkum
struktur a procesu a déjiny mentalit kritizovali za vyzvedavani mentality

kolektivu nebo skupiny na ukor jednotlivce. Nova generace se priklanéla

6 Fernand Braudel ve své dizertaci Stredozemni more a Filip II. rozlisil ti roviny
socidlni reality vzhledem k ¢asovym sledlim, ve kterych se odehréavaji socidlni zmény.
Rozlisil déjiny jednotlivych udélosti, které se odehravaji v kratkych casovych
obdobich, a které byly drive hlavni naplni historickych dél. Dale popsal déjiny
hospodarskych, socidlnich a politickych struktur, které se odehravaji v rytmu
generaci, takze si je lidé sotva uvédomuji. Posledni ¢asovou rovinou, s jejiz pomoci lze
nahliZet na déjiny, jsou podle ného déjiny dlouhého trvani, déjiny pozvolnych zmén
presahujici i cela staleti, které jsou hlavné geografického razu a lze je tedy tézko
zachytit a jsou tak zcela mimo lidské uvédoméni a vili. Pojem longue durée se viak
objevil az v pozdéjsi Braudelove praci (1958). viz P. Burke. Francouzskd revoluce
v d&jepisectvi. Skola Annales (1929-1989). s. 33-35, 99.
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k déjindm vSedniho dne, které jsou zameéreny na prozitky a na zkusenosti
konkrétnich lidskych bytosti. Rozvoj déjin kazdodennosti, které mély
puvodné blizko k etnologii, prinesl dalsi perspektivu do vyzkumu lidové
kultury. Metodami déjin kazdodennosti se ve svych pracich inspiroval
napriklad Peter Burke, jehoz knihu Lidova kultura v rané novovekeé
Evropé ve své praci Casto cituji. Burke ve své knize ukazuje, Ze podoby
lidové kultury v raném novovéku byly vyrazné formovany nejen
socialnimi podminkami, ve kterych vznikaly, ale také kolektivnimi
predstavami. Ty ovlivhovaly nejen podobu neelitni kultury, ale i jeji
stretavani s kulturou vzdélancu z vysSich socidlnich vrstev, kteri
se pokouseli lidovou kulturu reformovat a potlacovat jeji nevazanost
a povérecnost. I kdyz se Burke ve svém zkoumadni inspiruje také
pristupem folkloristu, historiku literatury a socialnich antropologu
a obecné je povazZovan za predstavitele nové kulturni historie, jeho
pristup k déjinam kultury je v této knize blizky predevsim déjinam
kaZzdodennosti.

Postupné priblizovani se k jednotlivci v déjinném procesu dosahlo
svého maxima v tzv. mikrohistorii. Hlavnim predstavitelem
a prukopnikem mikrohistorie se stal kromé E. Le Roy Ladurie a Natalie
Zemon Davisové italsky historik Carlo Ginzburg. Prosadil se svym dilem
Syr a Cervi’, ve kterém upozornil na interakci lidového predstavitele
s elitni kulturou a v némz zachycuje tvurc¢i proces pochopeni
a zpracovani struktur a pojmu z elitni kultury do svétonazoru ¢lovéka
z lidu. Mikrohistorie jako smeér se zacina objevovat v 70. letech
a zameéruje se na zkoumani individuélni postavy. Snazi se poznat jeji
nazory a myslenky a pritom neopomijet kontext doby a lokality.
Prostrednictvim jedince se pokousi vysledovavat Sirsi socialné politické

trendy dané doby.

7 Ginzburg, Carlo. Syr a cervi: svét jednoho mlyndre kolem roku 1600. Z it. prel. Jiri
Spacek. 1. vyd. Praha: Argo, 2000. 223 s.
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Poslednim soucasnym historiografickym proudem, ktery se zabyva
lidovou kulturou a o kterém se chci zminit, je historicka antropologie.?
Objevuje se na prelomu 70. a 80. let 20. stoleti a vznikd ptivodné jako
jedna z alternativ ke strukturalné pojatym socialnim de&jindm. Posléze
se stala syntézou mnoha novych hledisek a ve svych metodach zacala
Cerpat z etnologie (resp. antropologie), socialni antropologie, déjin lidové
kultury, mikrohistorie, déjin mentalit a déjin kazdodennosti. Vychozimi
pro hlediska historické antropologie se staly koncepty Clifforda Geertze

a Pierra Bourdieua.

Historicka antropologie klade do stredu svého zajmu jednotlivce
s jeho mysSlenim a vnimanim a vSima si jeho originalnosti. AvSak kromeé
toho, Ze si je védoma jeho formovatelnosti déjinami, mu priznava i urcity
podil na vytvareni déjin. Sleduje nejen politické a ekonomické podminky,
tedy Sirsi kulturni kontext, ve kterém se ¢lovék nachdazi, ale bere v potaz
i jeho soukromy Zivot, jeho rozumové jedndani, stejné tak jako jeho city
a nalady. Historickd antropologie tak vylucuje predevsim jakékoliv
oddélovani politickych projevu zivota od Zivota kulturniho.® Navic pohlizi
na clovéka jako na promeénlivou bytost, jejiz jednani nelze zcela
predvidat, takZe okolnosti ani socialni kontext neni staticky, ale vzdy
specificky vzhledem k aktérovi. Slovy Richarda van Diillmena: ,Historicka
antropologie stavi konkrétniho ¢lovéka s jeho jednanim, mysSlenim, pocity

a utrpenim do stredu historické analyzy.”*°

Zajem o lidové vrstvy se neprojevoval jen v zdpadni Evropé. Dokladem
toho jsou prace rusu A. J. GureviCe nebo M. M. Bachtina, ktery napsal

zasadni studii o vyznamu smichu v lidové kulture.

8 V americkém prostredi jsou podobné tendence k antropologickému pojeti historie
znamé spise pod pojmem ,nova kulturni historie” (new cultural history). U néas
se pojmy historicka antropologie a nova kulturni historie casto zaménuji a jsou
obecné povazovany za synonyma.

9 Diilmen, Richard van. Historickd antropologie: vyvoj, problémy, tikoly. Z ném. prel.
Josef Bocek. 1. vyd. Praha: Dokoran, 2002. s. 12.

10 Tamtézs. 11.
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Od 80. let vychdzi na raznych mistech ve svété velké mnozstvi vice Ci
méneé specializovanych praci zabyvajicich se lidovou kulturou, zivotem
z hlediska tématu mé prace jsou C. Ginzburg, N. Z. Davisova, P. Burke, R.

van Dilmen, J. Le Goff, J. Heers a E. Le Roy Ladurie.

Lidova kultura - pojem

Zatimco dosud jsem se snazila stru¢né popsat nékteré historiografické
proudy, které se zabyvaly lidovou kulturou, rdda bych ted na nékolika
vybranych autorech ukazala, jak bylo toto ,lidové” vlastné pojimano a jak

se k nému pristupovalo.

Jak jsem se zminila vySe, prvni generace folkloristii, ktera se zajimala
o lidovou kulturu, na ni pohliZela jako na opak kultury ucenecké. Navic ji
vétSinou vnimala jako ucelenou formu projevu jedné Casti spolecnosti,
kterd si zachovala primitivni a iraciondlni pristup ke svétu a ktera

nemeéla nic spole¢ného s kulturné vyspélejSim svétem ucencu.

Prvni generace téchto nadSencu lidové kultury také podle Burkeho
presné nerozliSovala mezi stredovekym a primitivnim, méstskym
a venkovskym, mezi rolnikem a celym narodem. Vnimali lid jako
homogenni masu zijici lidovou kulturou, ktera méla mit spolecné atributy

- primitivismus, komunalismus a purismus.

Primitivismus byl zaloZen na vire, Ze vSechny tradice vznikly velmi
davno a Ze se z predkrestanské tradice predavaly po tisice let
v nezmeneném stavu. Dnes samozrejme vime, Ze ackoliv nékteré zvyky
mohly mit své koreny v pohanstvi, 1ze snadno dokazat jejich vyvoj
a zmény v minulych stoletich. To vSak tehdejsi folkloristé viibec nebrali

na zretel.

Komunalismus zase upozornoval na rozdil mezi u¢eneckou a lidovou

kulturou v dlirazu na jednotlivce. Opét muzeme rict, Ze ackoliv v tradi¢ni
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lidové kulture mél kolektiv vétsi vahu nez v kulture ucenecksé,
neznamena to, ze urcity umeélecky lidovy zanr nepodléhal individualnim

stylum.

Purismus byla vira v homogenni Cistou a neménnou lidovou tradici.
Zcela tak zustaly opomenuty vyznamné kulturni a socidlni zmény

v prubéhu dé&jin a také interakce mezi mésty a venkovem.

Nékteri historikové ve snaze vyvarovat se nejasného deleni na lidové
a elitni, zacali hovorit o historii ,zdola”. Ale i toto pojeti je dosti neurcité.
Neni totiZ jasné, kde presné ono ,zdola“ zac¢ina a kudy vedou hranice
mezi ,nizkym“ a ,vysokym“. Pokud bychom studovali napriklad dé&jiny
vzdélani, neméli bychom se zabyvat jen obycejnym ucitelem ve vztahu
ke Skolnim inspektorum, ale i tim nejposlednéjsim zakem, ktery vse

vnima svym vlastnim pohledem.

Edward Thompson pouzival ve svych analyzach pojmy ,vysoké”
a ,nizké” a opiral se o Gramsciho ideu ,kulturni hegemonie”. Ta stavi
»,Vysoké” do pozice ,dominantni” a ,nizké“ do pozice ,ovladané” nebo
»podrizené“!!. Tento pohled na lidovou kulturu skrze tridni rozdéleni
spolec¢nosti neni rozhodné ojedinély. Podobné se diva na lidovou kulturu
i levicové orientovany historik Carlo Ginzburg, ktery také hovori o lidové
kulture versus dominantni kulture. Je si vSak védom vzajemného
pusobeni mezi kulturou nizsich vrstev a kulturou dominantni, nebot jej

sam zkoumal na zndmém pripadu mlynare Menocchia v knize Syr a Cervi.

Provazanosti mezi lidovou a elitni kulturou si vSimal v padesatych
letech 20. stoleti i socidlni antropolog Robert Redfield, ackoliv tyto
skupiny nazyval jinak. Podle ného existuji uvnitr nékterych spolecnosti
dvé kulturni tradice: ,velka tradice” vzdélané menSiny a , mala tradice”
zbytku spolecnosti. Velka tradice se péstuje ve Skolach a chramech. Mala

tradice se rozviji sama a udrZuje se zivoty nevzdélanych v jejich

11 P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropé. 1. vyd. Praha: Argo, 2005. s. 21.
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venkovskych komunitach. Obé tradice jsou pritom vzajemné provazané.
Velka tradice a mala tradice dlouho ovliviiovaly jedna druhou a pokracuji
v tom i nadéale.'? Ackoliv Redfield zkoumal vesnickou komunitu v Mexiku,
1ze jeho postreh aplikovat i na izemi Evropy. Dalo by se rict, Ze Redfield
pojimal lidovou kulturu jako kulturu neuc¢enych, negramotnych lidi

podobné jako Herder.

Jak vsak ukazal Peter Burke ve své knize Lidova kultura v raném
novovéku, je Redfieldav model z nékolika divodu nedostacujici. Nebere
totiz v potaz ucast vyssich trid na lidové kulture, ke které dochazelo

hlavné o svatcich.

Praveé svatku jako napriklad masopustu se totiz vétSinou ucastnilo celé
meésto a soucasti her a maskarniho veseli tak byli vSichni. ,,Masopust
muzeme chapat jako obrovskou divadelni hru, v niZ se hlavni ulice
a namesti staly jevistém, mésto divadlem bez zdi a jeho obyvatelé herci
i divaky prihliZzejicimi z balkonu. Ve skuteCnosti neexistoval zadny velky
rozdil mezi herci a divdky, nebot ddmy mohly ze svych balkonl hazet
do davu pod sebou vejce a masSkary mely ¢asto pravo vtrhnout
do soukromych domu.“!® Bachtin tuto myslenku rozvedl, kdyz hovori
o stredovékych karnevalech'*: ,Karnevalu se neprihlizi, karneval
se proziva, a ziji v ném vsichni, protoze je po vytce vselidovy. Pokud trva
karneval, neexistuje pro nikoho jiny zivot nez karnevalovy. Neni kam
z ného prchnout, protoze karneval nezna mistni ohraniceni.“*®> Podle
Burkeho se masopustnich slavnosti i¢astnila dokonce i nejvyssi trida:
»V Parizi se v roce 1583 Jindrich II. a jeho druzina prochazeli po ulicich

v maskach, chodili od domu k domu a provadeéli tisic nestoudnosti.“!®

12 Redfield, Robert. The little community and pleasant society and culture. 1 publ.
Chicago: University of Chicago Press, 1960. 88 s.

13 P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropeé. s. 197.

14 Bachtin zde pouziva pojem karneval, ale jak jsem jiz uvedla v ivodu prace, jedna
se o synonymum slova masopust. Ve své praci pouzivam pojem masopust, protoze
lépe odpovida ceskému prostredi.

15 Bachtin, Michail Michajlovi¢. Francois Rabelais a lidova kultura stredovéku
a renesance. Z ru$. prel. Jaroslav Kolar. 1. vyd. Praha: Odeon, 1975. s. 10.

16 P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropé. s. 49.
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Na lidové kulture neparticipovala jen Slechta, ale také duchovenstvo,
a to zejména v 16. stoleti. Mladi klerici'” dokonce ¢asto organizovali
oblibeny svatek blaznt, kterého se tcastnili vSichni, kdo chtéli. Jak pise
Burke: ,Béhem karnevalu, poznamenal jeden Florentan, maji muZi cirkve
dovoleno se bavit. Mnisi hraji s micem, predvadeéji komedie a prevleceni
do kostymu zpivaji, tanci a hraji.“!® Bylo by mozné namitnout, ze Slechta
a cirkev se téchto lidovych zdbav ucastnila jen z ¢istého zajmu o folklor.
Proti tomu 1ze ukdzat, Ze v 15. a 16. stoleti se Zivotni styl Slechty
a venkovskych farard, ¢asto negramotnych, prilis nelisil od Zivotniho
stylu rolnika v okoli. Také Slechtické Zeny, ackoliv socialné patrily
do ,velké tradice”, prinalezely Casto svou negramotnosti a Zivotnim
stylem spiSe k ne-elité. Vzdélani Slechtici si tak Casto i pres né - pres své
matky, chivy a manzelky - udrzovali kontakt s lidovou kulturou. Slechta
se vSak nepodilela na lidové kulture jen formou sdileni svatki nebo

ké&zani, ale prevzala napriklad i nékteré formy tanct nebo pisné.

Podle Burkeho tedy v Evropé existovaly sice dvé kulturni tradice, ale
ty neni mozné chépat jako tradice naleZejici Cisté elité nebo Cisté
prostému lidu. Avsak zatimco vzdélana elita se podilela na malé tradici,
prosty lid se na té vzdélanecké nepodilel témeér vibec. Velka tradice
neboli tradice vzdélané elity se predavala vyssim vzdélanim, které bylo
nizsim tridam odepreno. Mald tradice se vSak predavala neformalnim
zpusobem na ulicich, v krémé, na trzisti, a tak byla otevrena vSem. Toto
sdileni lidové kultury vySSimi tfidami trvalo ve vétsi mire az priblizné
do konce 16. stoleti. Proménami postoju elity k lidové kulture se budu

zabyvat pozdéji.

17 Pod pojmem ,Kklerici“ si lze vSak predstavit osoby velmi riizného spole¢enského
postaveni, nékdy i na okraji spolecnosti nebo primo odbojné, nemluvé o vSech
rozmanitych pomocnicich ve sluzbach farnosti, pti bohosluzbach nebo pri pripravé
obradu a liturgickych svatku. Mezi kleriky se tak pocitali napt. zpévaci, cirkevni
zrizenci a prisluhovaci, ministranti, kostelnici atd. Klerici bez cirkevni funkce také
nékdy vykondvali svétskd remesla a mnoz{ méstané se jimi stévali jen kvtili vyhoddm
jako neplaceni dani apod.

18 P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropé. s. 51.
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Ackoliv lid se podilel hlavné na formovani lidové kultury a k velké
tradici nemél obvykle pristup, dochazelo k jisté interakci i z jeho strany.
Lidova kultura Cerpala nékteré pisné, obrazy, ruzna literarni témata nebo
stavebni styly z kultury vysSich trid, i kdyz ¢asto se zpozdénim. Nebyly
vSak prijimany a imitovany v puvodni verzi, ale vétSinou upraveny pro
specifické potreby lidového obecenstva, coz se mohlo zdat z pohledu
ucenecké kultury jako zkomoleni a vulgarizace. Odpovidalo to vSak
tradi¢nimu zplisobu vnimani, které nemohlo prijmout novou véc, aniz by

ji neprizpusobilo starym zvykim, potrebam a moznostem lidu.

Lidova kultura vSak nebyla rozhodné monolitni ani homogenni, jak
se nékteri autori zprvu domnivali. Méla naopak mnoho podob a variant,
takze by se spise meélo hovorit o ,lidovych kulturach” nez o jediné lidové

kulture. Nicméné pro zjednoduSeni budu tento pojem pouzivat i nadale.

Lidova kultura méla razné podoby podle klimatickych podminek,
podle regionu, geografické polohy, gramotnosti a miry chudoby ¢i
bohatstvi jednotlivych lidovych vrstev. LiSila se také na vesnicich
a ve mestech, kde mély prevahu remeslnické cechy, které udrzovaly
specifické zvyky v ramci jedné skupiny. Na formovani lidové kultury
se také podilelo potulné obyvatelstvo, namornici atd. Kulturni rozdilnosti
prinaselo také nabozenstvi a prislusnost k urcitému pohlavi. Kazdopadné
je nemozné vyjmenovat vSechny tehdejsi lidové kultury ¢i subkultury,

protoze jde o volné ohranicené systémy.

Ackoliv se tedy dlouho debatovalo o tom, zda lidova kultura cerpa své
zvyky a tvorivost z ucenecké kultury, ¢i naopak, dnes je vice ¢i méné
jasné, ze interakce probihala obéma sméry. Tyto dvé kultury nemuzeme
jasné rozdeélit, hranice mezi nimi ma prilis velké rozpéti. Schematické
déleni na lidovou kulturu a kulturu elitni musime tedy chapat pouze jako

konstrukt vytvoreny historiky, ktery se pouziva jen pro potreby vyzkumu.

K diskusi o pojeti lidové kultury prispél i antropolog William Christian.
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Ve studii o ndbozenskych praktikédch ve Spanélsku pouZivd namisto
pojmu ,elitni” a ,lidovy“ koncept lokality pozdéji rozsiteny na binarni
predstavu centra a periferie. Tvrdi tedy, ze charakter nabozenskych
zvyku odvisel spiSe od prislusnosti k urcité lokalité nez ke spole¢enské
tridé. Sedlak a knéz ze stejné obce tak podle Christiana sdileji vice nez
knézi ze dvou ruznych obci. Ackoli je tento pristup k lidové kulture
zajimavy, neni rozhodné bezproblémovy. Centra a periferie je obtizné
vymezit, nebot se mnohdy prostupovaly; jednotlivé lokality navic mohly

svij ,lokalni” vyznam prekracovat.®

Podobné francouzsky historik Roger Chartier prinasi novy nahled
na lidovou kulturu. Poukazuje na specificky zplsob ,privlastnovani si”
ruznych kulturnich objektt (napr. knih) riznymi socidlnimi skupinami.
Historici by podle néj méli studovat nejen soubory tzv. lidovych texta
nebo objektu, ale také zpusoby, jak s témito predméty ruzné skupiny
na urcitém misté a v urc¢ité dobé zachdazely. Ani tento pristup vSak
nemuze vyresit vSechny problémy, které vyzkum lidové kultury prinasi;
navic jej mizeme pouzit jen tehdy, mame-li k dispozici dobové prameny

svédcici o riznych druzich ,privlastiovani” kulturnich objekt{.?°

Chartieruv pristup k lidové kulture 1ze nejlépe uplatnit pri studiu
materidlni kultury a textu, jak ukazala Marie-Elizabeth Ducreux ve studii
,Kniha a kacif'stvi, zplisob ¢etby a kniZni politika v Cechéch 18. stoleti”.
Zameérila se na odliSny zpusob vnimani stejnych knih inkvizitory
a vyslychanymi. Zatimco inkvizitori vnimali tyto knihy zcela samozrejmé
jako ,zavadné” a 1zivé, vySetrovani si jejich ,zavadnosti” nebyli mnohdy
vibec védomi, nebot kazdou knihu chépali jako svym zpusobem

posvatnou a pravdivou.?!

19 Tamtéz s. 23.

20 Tamtéz s. 24.

21 Ducreux, Marie-Elizabeth. Kniha a kacifstvi, zptisob ¢etby a knizni politika v Cechéch
18. stoleti. In Shornik prispévkil k deské literature 17. a 18. stoleti. : Ceskd literatura
doby baroka. 1. vyd. Praha: Pamatnik narodniho pisemnictvi, 1994. 283 s.
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I z tohoto stru¢ného shrnuti vidime, ze zpusobu pristupu k lidové
kulture je v souCasné dobé cela rada. Zalezi jen na volbé historika,

kterou vzhledem k objektu svého vyzkumu zvoli jako nejvhodnéjsi.
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2. Prameny

Nez pristoupim k podrobnému popisu masopustu, musim upozornit
na problematiku pramenu. V nésledujicich odstavcich se pokusim popsat,
z jakych pramenu se obecné daji poznatky o lidové kulture Cerpat,
nakolik 1ze tyto prameny povazovat za vérohodné a jaka tskali prinasi
interpretace téchto pramenu. Nakonec se zminim o pramenné zékladné,

kterou pouZiji ve druhé ¢asti své prace (Masopust v Cechéch).

Povaha pramenu

Pramenu k lidové kulture existuje obecné daleko méné nez ke kulture
elitni. Je tomu predevsim proto, ze lidova kultura se predavala vétsinou
oralné, nebot jeji prislusnici byli casto nevzdélani a negramotni. To plati
i o pramenech pojednavajicich o masopustu. Kdyz uz najdeme pisemné
zdznamy o masopustu, jsme presto o mnohé z masopustni barvitosti
ochuzeni. Pisemné zadznamy nemohou nahradit a presné zachytit
predstaveni klauna ¢i jiné postavy, protoze v nich chybi vyrazy tvare,
gesta, pohyby ¢i pohledy, tedy vsSe to, co bylo pro lidovou kulturu zvlast
typické. Jak poznamendava Burke: ,Chtéli bychom poznat predstaveni, ale
dochovaly se nam pouze texty; chtéli bychom tato predstaveni vidét
o¢ima remeslniku a rolniku, ale jsme nuceni se divat o¢ima vzdélanych
cizincl.“?? Zachovaly se samozrejmé i obrazové prameny, ale jejich

interpretaci se, az na nékolik vyjimek, ve své praci vénovat nebudu,

vvvvvv

Pisemné prameny, které mame k dispozici k masopustum, nam
zanechali gramotni svédci lidovych slavnosti. Tato svédectvi pochazeji
od ucastniku, kteri patrili vétSinou k vys$si spolecnosti, ale jejichz zivotni
styl mohl byt do urc¢ité miry lidovou kulturou ovlivnén. Negramotni
prislusnici lidové kultury projevovali své postoje a hodnoty vétSinou jen

skrze chovani a predstaveni. Projevy lidové kultury byly navic

22 P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropé. s. 85.
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zaznamendany selektivné — ponejvice tehdy, kdyz se znelibily cirkevnim
nebo statnim predstavitelim, nebo kdyZ zde byla cilena snaha o jejich

potlaceni.

Pisemné prameny popisujici velké masopusty, které se konaly v Rimé
nebo Benatkéach, paradoxné pochdazeji hlavné od cizincu jako byl
Montaigne, Evelyn nebo Goethe a nikoli od ,doméacich” G¢astnika.?
Cizinci vSak mohli snadno prehlédnout mistni nardzky nebo mohli Spatné

pochopit, co nékteré ¢asti slavnosti ve skutecCnosti znamenaly.

Pristup k lidové kulture tak mame pouze zprostredkovany
v pisemnych zdznamech gramotnych pozorovatelu. Tito
zprostredkovatelé mohli samoziejmé pavodnim tradi¢nim zdrojim ubrat
mnohé z jejich autenti¢nosti, presto stoji za to se jimi zabyvat. Vétsinou
ani nemame jinou moznost. Burke tyto zprostredkovatele lidové kultury

rozdélil do Sesti skupin.

Prvni skupinu tvori spisovatelé, kterym se dostalo klasického vzdélani,
a kteri ve svych dilech pouzivali prvky lidové tradice, protoZe casto
z lidovych vrstev pochdazeli nebo zili jejich zpusobem zivota. Napriklad
Villon, tuldk a zlocinec, napsal nékolik svych basni ve zlodéjském
Zargonu, zaroven se vsSak ve svém dile odkazuje na klasické autory. Také
Rabelais, ac¢ vzdélanec, védomeé Cerpal z lidové kultury, vyuzival témata
kramarskych tisku a ustni tradice.?* Muzeme jen hadat, do jaké miry
mohl vzdélanec pojimat néktera lidova témata a zda je mohl chapat
podobné jako negramotny prislusnik lidové kultury. Na druhé strané
i mezi negramotnymi ¢leny lidové kultury existovaly jisté individualni
rozdily v chapéni vyznamu dané rozhledem, majetkem, socidlni roli,

regionem atd. (viz predchozi kapitola).

Dals$im zdrojem jsou kdzani mnichd, predevsim frantiSkant. Jednalo

se hlavné o vesnické kleriky, kteri pochazeli z lidu. Tito mnisi, klerici,

23 Tamtéz s. 85.
24 Tamtéz s. 89.

23



se obraceli svymi kdzanimi na lidové posluchacstvo a tudiz pouzivali
hovorovy styl, slovni hricky, vyrazna gesta a k okorenéni vykladu
pouzivali pribéhy nebo pohadky.?> MniSi se sice opirali o lidova témata,
ale také je zndmo, Ze si je pro své potreby pretvareli. Byli vzdélani a svij

styl kdzani vytvareli tak, aby mohli lidové masy nalezité ovliviiovat.

Jako treti zdroj ndm mohou nékdy poslouzit i kramarské tisky a letaky.
Ani u nich vsak neni zaruc¢ena autenticita. Znovu totiZz narazime
na problém puvodu jejich pisatelu. Je mozné, ze ve skuteCnosti je psala
bylo nékterym soucasnikum jasné, Ze tisky se mohou stat nastrojem
propagandy. Mnohé tisky byly také zkracenou a upravenou verzi starsiho
dila, které bylo napsano mnichem nebo vzdélanym prislusnikem vyssi
tridy. Mezi textem a rolnikem stoji dlouhy a neprehledny retézec lidi

od zadavatele, prekladatele, prodejce az po tiskare.

Jistou nadéji na prvni pohled skyta sbératelsky zajem o ordlni tradici,
ktery se projevil na konci 18. stoleti. BohuZzel ani tady neni ptivodnost
zarucena. Sbératelé Casto zachazeli se sesbiranym materidlem nesetrné,
a nebylo samozrejmé nijak zaruceno, Ze materidl, ktery poskytli lidovi
informatori, nebyl odnékud prejaty ¢i precteny. Ani ranym folkloristim

tak nemuZeme zcela duvérovat.

Patym zdrojem informaci o lidové kulture jsou vypovédi obvinénych
¢arodéjnic ¢i heretikt, které ndm zanechali inkvizitori. I ty vSak prinaseji
jisté pochybnosti. Obzalovani byli obvykle vyslychani pod tlakem, a tézko
soudit, zda to, co rekli, byl opravdu jejich nazor, nebo vynucené priznani.
Ostatné knihy C. Ginzburga Syr a Cervi nebo Benandanti*® nazorné
ukazuji moznosti manipulace s vypovédmi prislusnika lidové vrstvy, at uz
to bylo nevédomé ovliviiovani nebo naopak védoma snaha vypovéed

prekroutit a obvinénému podsunout heretické pojmy a predstavy.

25 Tamtéz s. 89.
26 Ginzburg, Carlo. Benandanti : carodéjnictvi a venkovské kulty v 16. a 17. stoleti. Z it.
prel. Josef Hajny. 1. vyd. Praha: Argo, 2002. 226 s.
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Posledni druh pramenu, ktery Burke uvadi, souvisi s povstanimi
a nepokoji. Vyslechy zajatych ucastniku obsahuji stejny druh zkresleni
jako vyslechy heretikll a ¢arodéjnic, zajimavéjsi jsou proto zaznamy
uredniku, kteri se snazili povstani potlacit. Pohled urednika je vSak opét
ovlivnény radou externich faktord. Jako cenny skute¢né autenticky
materidl ndm tak mohou poslouzit jen pozadavky povstalcu, které

se Casto zachovaly.

Ackoliv se muze zdat, ze témér vSechny prameny pro zkoumani lidové
kultury jsou nedostate¢né a neduvéryhodné, neznamena to, ze jsou
bezcenné. Musime vSak pocitat s jejich hlavni slabinou - tedy s riznymi
zkomolenimi a zkreslenimi. Témi do urcité miry trpi veskeré prameny,

které historikové zkoumaji.

Vedle téchto zprostredkovanych zdznamu existuji i pisemné prameny
pochézejici primo od gramotnych prislusniku lidové kultury. Existovala
pocetna skupina polovzdélanci, kteri se pohybovali v lidovém prostredi,
pritom ale uméli Cist a psat, a tak méli ¢astecny pristup k vyssi kulture;
jejich zivot se odehraval na pomezi téchto dvou tradic. Zvlast cenna jsou
svédectvi muzu, kteri pochézeli z remeslnického ¢i rolnického prostredi

a socialné se povznesli.

Burke uvadi i dalsi metody ziskavani informaci o lidové kulture.
Jednou z nich je studium lidové kultury pomoci ikonografie. Timto
zplsobem lIze analyzovat témér vSe od malované truhly, rozestavéni
nabytku v domeé, az po Saty nebo vyobrazeni vlajky pri nepokojich.?” Je to
tedy dosti rozsahla metoda, kterd vSak muze nasSe poznani necekané
obohatit.

V uvahu lze vzit také metodu regresivni. Pouzival ji napriklad Marc
Bloch, i kdyz, jak sam tvrdil, nepriSel s ni jako prvni.?® Regresivni metoda

se zabyva kromé starSich prament i modernim materidlem. Jde o jakési

27 P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropé. s. 101.
28 P. Burke. Francouzskd revoluce v déjepisectvi. Skola Annales (1929-1989). s. 24.
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»Cteni déjin pozpatku”, kdy moderni material pouzivame k rekonstrukci
a k lepsi interpretaci starsich pramenu. Vérohodné ji 1ze uzit vSak jen pro
prameny jedno nebo dvé stoleti staré. Pokud tedy chceme napriklad
rekonstruovat kulturu nevolniku ve stredni Evropé v 17. a 18. stoleti,
muzeme vyuzit k interpretaci a kritice starSich prament napriklad
pohadky nasbirané v téze oblasti na zacatku 20. stol. Regresivni metoda
se zabyva hlavné strukturami, protoZe ty se meéni pomaleji, neZ detaily,

které snadno podléhaji zménam.

Regresivni metoda muze byt doplnéna metodou komparativni. Ta
se zabyva bud srovnanim blizkého (napriklad rimsky karneval muzeme
porovnat s karnevalem v Benatkach ¢i ve Florencii) nebo srovndnim dvou
spolecnosti relativné vzdalenych v prostoru nebo v ¢ase. Historik
lidového nébozenstvi tak muze ke svému studiu pouzit tfeba vysledky
v jednom z pripadd by komparativni metoda neméla byt aplikovdna sama

o sobé, ale vzdy v kombinaci s ostatnimi metodami.

BohuZzel historik musi brat v ivahu nejen omezeni prameny (¢i jejich
absenci), ale i omezeni dana pohledem kultury, ve které Zije. Antropolog
Clifford Geertz upozornil na to, Ze jednani lidi je nutné interpretovat
v kontextu jejich vlastni kultury. Geertz pojimal kulturu sémioticky*°
a poukazal na nebezpeci interpretovani cizi kultury skrze symbolicky
»rastr”, ktery nalezi kulture jiné. Jeho prosluly , zhustény popis” je
metodou, jak se tohoto vlastniho kulturniho nastaveni pri zkoumani cizi
kultury vystrihat. Pozorovatel musi vystoupit z hodnotovych vazeb vlastni
kultury a interpretovat déje samy ze sebe, nebo-li ,,vidét véci z pohledu
aktéra“”.’® Ve své knize vSak Geertz nechava otdzku, zda lze tuto metodu

realné uplatnit i pri historickém badani, otevienou.

29 Podle Geertze je kultura sit{ vyznam a je verejného razu. Zjevuje se jen ve chvilich,
kdy dochazi k chovani nebo k jednani. 3

30 Geertz, Clifford. Interpretace kultur. Vybrané eseje. Z ang. prelozili Hana Cervinkova,
Véclav Hubinger, Hedvika Humlickova. 1. vyd. Praha: Sociologické nakladatelstvi,
Praha 2000. s. 25.
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Geertz rozlisuje interpretace prvniho, druhého, tretiho a vyssiho radu
(jako antropolog vysvétluje problematiku na prikladu terénniho
vyzkumu). Interpretace prvniho radu tvori vypovédi domorodce, ktery
hovori o své kulture popisné nebo se néjakym zpusobem chova. Pokousi-
li se informator svou kulturu vysvétlit, jedna se jiZz o interpretaci druhého
radu. Antropolog, ktery dale interpretuje vypoveéd informatora, vytvari
interpretaci tretiho radu. Pokud dalsi védec pouzije ve své védecké praci
pisemné zaznamy tohoto antropologa, dostava se jiz do roviny
interpretace jesté vyssiho radu.

Geertz si je dobre védom toho, Ze ani jeho ,,zhustény popis”“ nedokaze
badateli priblizit prozivani jedince; to je podle néj nedostupné. Snazi
se vSak rozebrat kulturu, zkonstruovat jeji obraz a na jeho zakladé

odvodit, co mohl aktér asi prozivat.

Oproti terénnimu antropologovi ma historik dalsi nevyhody. Ma
k dispozici méné empirického materidlu a nemuze sam pozorovat objekt
badani. Historik si musi sdm vybrat mezi riznymi prameny a je na ném,
jaky si vytvori kontext. Je tak mnohem vice vazan vlastnimi hodnotami
a svymi rozhodnutimi. M4 také k dispozici jen popis nékoho jiného, coz

obnasi vyse zmineéné komplikace.

Prameny k masopustu

Masopustni (karnevalové) téma je v zahrani¢ni odborné literature
dobre zpracovano a rada studii vysla i v ceském prekladu. Naproti tomu
v Ceské odborné literature se toto téma objevuje jen sporadicky. Dosud
nemame k dispozici publikaci, ktera by se vénovala ¢eskému masopustu
v celé jeho $iti a detailech. TéZzko soudit zda tomu tak je kvili nedostatku

pramenu nebo existuji i jiné davody.

Jak jsem uvedla v ivodu, mym ukolem je pokusit se nalézt stopy
ceského masopustu. Hlavnim zdrojem informaci se mi staly folkloristicke

prameny pochdzejici z pera ¢eského kulturniho historika a folkloristy
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Cenka Zibrta. Ten se ¢eskému masopustu vénoval vice nez nékdo jiny
a napsal na toto téma nékolik studii. Informace Cerpal nejen ze starych
pramenu, ale vyuzival i vypovédi pamétniku a pramenu ranéjsich
folkloristickych del z 18. a 19. stoleti.

Cenék Zibrt (ptivodnim jménem Vincenc Jan Zibrt) se narodil roku
1864 v jihoceském Kostelci nad Vltavou a jiz v Gtlém veéku osirel.
Za podpory Sirsi rodiny vSak posléze vystudoval gymndzium a nasledné
i Karlo-Ferdinandovu universitu v Praze, kde se jiz zacal orientovat
na kulturni historii. Roku 1891 se stal na Filosofické fakulté docentem
vSeobecné kulturni historie se zretelem k zemim rakouskym. Zaroven byl
prijat do bibliotéky Musea kralovstvi ceského, kde se pozdéji stal

reditelem. Roku 1901 mu byl udélen titul mimoradného profesora.

Rozsah odborného z4djmu Cenka Zibrta byl jiz od studii obrovsky.
Zabyval se hlavné kulturni historii, jejiZ pristup nejen prakticky vyuzival
ve svych vyzkumech, ale kterou se snazil vymezit i metodologicky
a filosoficky. Znal déjiny evropské historiografie a filosofie a mel prehled
i v pribuznych oborech jako byla etnografie, etnologie, antropologie
a sociologie. Byl ¢clenem mnoha védeckych spolecnosti a instituci
v Evropé i v Americe a pravdépodobné i jejich prostrednictvim si

udrzoval svétovy rozhled v problematice téchto obort na zakladé

Vv s

Cenék Zibrt je spjat také s ¢asopisem Cesky lid, jehoZ prvni ¢islo vy$lo
roku 1891. Vznik Casopisu souvisel do jisté miry s velkymi vystavami
v 90. letech 19. stoleti (Zemska jubilejni vystava 1891 a Narodopisna
vystava Ceskoslovanska 1895), které byly projevem zvysujiciho se zajmu
o déjiny a lidovou kulturu ceskych zemi. Nové discipliné — narodopisu
(resp. etnografii a folkloristice) — se zacinalo vénovat stdle vice mladych
Ceskych védcu, spisovatell i politika. Vlina zajmu o Zivot lidu a studium
jeho hmotné kultury, zvyku a obyceju si vyzadala novy Casopis. U jeho

zrodu stal kromé Cenlka Zibrta také archeolog Lubor Niederle. Pivodné
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meélo jit o ¢asopis Cisté odborny, orientovany na archeologii, antropologii,
kulturni historii a etnografii. Nedostatek puvodnich domacich textl

a tlak nakladatele vSak nakonec vedl k tiSténi i popularné naucnych
Clankd. Zibrt od pocatku vyuzival také informace od prispévatell, coz
byli hlavné amatérsti sbératelé etnografického materialu. Tuto
neodbornou ¢ast Casopisu silné kritizovali predni védci jako V. Tille, J.
Polivka nebo T. G. Masaryk. Jeji existence byla také jednim z davodi
odchodu L. Niederleho z redakce ¢asopisu roku 1895. I pres tyto vytky
se Cesky lid stal respektovanym ¢asopisem. Pod vedenim C. Zibrta
seznamoval odbornou i laickou verejnost s vysledky etnografického

a historického studia ceského lidu.

Zibrt vyzdvihoval vyznam etnografického a folklorniho materialu pro
narodni uvédomeéni, coz bylo koncem minulého stoleti, kdy byly ceské
zeme stale jesté soucasti Habsburské monarchie, zvlasté aktualni.
Ackoliv mizeme nacionalni motivace povazovat za jisté omezeni
objektivity védeckého badani, v dobovém kontextu jsou zcela
pochopitelné. Zibrt se ve svém pojeti kulturni historie inspiroval
historikem N. I. Karéjevem, ktery zduraznoval vyznam studia zpusobu
Zivota lidovych vrstev a jejich materialni a duchovni kultury. Zibrt také
prijal Tylorovu definici kultury®! a jeho uceni o kulturnich prezitcich.

Od Tylora prijal také srovnavaci metodu, kterou uplatnoval pri svém
kulturné-historickém vyzkumu. Zibrt byl presvédcen, Ze bez srovnavani
jednotlivych kulturnich jevi a dokonce celych kultur v jejich historickém
vyvoji nelze dospét k uspokojivym védeckym vysledkiim. Poukazoval také
na skutecnost, Ze soucasna evropska i Ceska historiografie do zna¢né
miry podcenuje studium Zzivota lidovych vrstev, protoze jejich vliv

na historicky proces nepovazuje za dulezity. Proto se snazil neopomenout

.....

véreni a uméni, mravnosti, obycejli, vSech dovednosti, vSech zvyklosti, kterych ¢lovék
nabyl jakoZto ¢len lidské spoleénosti...” citovano v D. Blumlova (ed.). Cenék Zibrt

a kulturni historie: studie a materidly. 1. vyd. Ceské Budé&jovice: Jihoeskd universita,
Historicky tstav: Ceské Budéjovice, 2003. s. 66.
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ve svém vyzkumu prostého clovéka, jeho kazdodenni praci a jeho zvyky.
Casto vSak popisoval jednotlivé zvyky a obyceje do takovych detaild,

Ze nakonec nebylo mozné pod vrstvou nashromazdéného materialu
rozeznat néjakou jednotici koncepci ¢i zobecnéni urcitého kulturniho
jevu. I pres tyto nedostatky je vSak jeho prace velkym prinosem pro
ceskou historiografii a odhaluje i mnohé z problematiky ceského

masopustu.

Kromé Ceského lidu budu ve své préaci vyuzivat i dal$i Zibrtova dila.
Jeho , Staroceské vyrocni obycCeje, povéry, slavnosti a zabavy
prostonarodni, pokud o nich vypravuji pisemné pamatky az po nas vek”
z roku 1889 a ,Veselé chvile v zZivote lidu ceského” z let 1909-1911
ukazuji autortuv zapal pro lidovou tradici, zvyky, obyceje a prosty zivot

ceského lidu. Patri ke klasickym Zibrtovym pracim.

Metody kulturni historie, které se Zibrt snazil sirit v odbornych
kruzich v Cechéach, po jeho smrti viceméné zapadly. V historiografii
prevazilo narodopisné a folkloristické sbératelstvi bez hlubsiho
konceptu. Bylo to pravdépodobné zpisobeno tim, Ze v Cechéch dosud

nebyly humanitni védy plné etablované.
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3. Masopust

Ve stredovéku a v raném novovéku byly béhem roku urceny
k odpocinku nejen nedéle, ale také desitky cirkevnich a laickych svatk.
Zemédeélsky cas, méreny vychodem a zapadem slunce, zkracoval
v zimnich obdobich pracovni dobu a nabizel prostému lidu volny c¢as
k oslavam a zédbavam. Jednim z oblibenych svatkl spadajicich do zimniho

obdobi byl masopust.

Masopust byl svatkem zdbavy, uvolnénosti, sexudlni svobody,
nestridmého piti a hodovani. Podle E. Muira®* masopust predstavoval,
na rozdil od v$ech ostatnich lidovych laickych svatku, s nimiz ho Ize
pomérovat, archetypdalni formu. Masopust vytvoril nejbohatsi
symbolickou obraznost a mél velky vliv na evropskou kulturu, zejména

na komedialni drama.

Charakter masopustu

Jiz svym ndzvem poukazuje masopust na podstatu slavnosti.
Etymologicky vychdazi, jak snadno rozezndme, ze slov ,maso” a , pustit”.
Masopust tak muzeme chépat jako obdobi, kdy je treba , pustit se masa“
nebo spise ,vzdat se masa“. Jak uvadi Jungmann, v 19. stoleti se navic
tento svatek psal jako ,masopust” a byl tedy dnem, ve ktery se maso

pousti, tj. naposledy ji.**

Edward Muir odvozuje zase nazev masopust (v anglictiné carneval)
ze slov ,carne” a ,levare”. Slovo carne podle néj znac¢i maso nebo télo
(télesnost) a slovu levare dava vyznam odejmuti, odstranéni (take away).
Masopust tak podle néj znamena odejmuti masa Ci téla, coz se da chapat
ve dvojim smyslu jako vzdani se konzumace masa zvirat a zdrzeni

se sexualniho styku.*

32 Muir, Edward. Ritual in Early Modern Europe. 1% publ. Cambridge: Cambridge
University Press, 1997. s. 86.

33 Vykoukal, FrantiSek Vladimir. , Ostatky masopustni“. Svétozor 27 (1885): 423.

34 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 88.
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Italové nazyvaji tento svatek carnevale, coz je sloZenina slov ,carne” -
maso a ,vale” - shohem. I zde je tedy etymologie jasna: ,dat masu

sbohem®”.

V Cechéch se kromé nejcastéjsiho nazvu ,, masopust” pouziva
i ,karneval” a v nékterych regionech ,fasank”, coz je pocesténa forma

némeckého Fastnacht nebo Fasching.

Ackoliv masopust svym nazvem predjima postni obdobi,
ve skutecnosti to byla intenzivni doba plna télesnych radovanek

a konzumace predevsim masa a ,tucnych” jidel.

Masopust mél nejvétsi vyznam v jizni a zapadni Evropé. Podle
Burkeho®® mél jisty vyznam i ve stiredni Evropé. V severni Evropé velkou
roli nesehral, cozZ souviselo zrejmé s nepriznivymi klimatickymi
podminkami. V severnich zemich byla v inoru pravdépodobné prilis
velkd zima na porddani venkovniho pravodu a dal$iho masopustniho
veseli, které se vétSinou odehravalo na volném prostranstvi. Masopustu

podobné svatky se na severu slavily spiSe v obdobi jara nebo 1éta.

Nejvice informaci o poraddani masopustu mame z meést, zejména
z némeckych, francouzskych, Spanélskych a italskych. V Norimberku,
Rimé&, Florencii, Neapoli, Montpellier, Seville, Barceloné a v mnoha
dalsich probihaly dobre zdokumentované masopusty.*® NejslavnéjSim

masopustem zejména v 17. stoleti byl masopust v Benatkach.

Je vysoce pravdépodobné, Ze se masopust odehraval také v mensSich
meéstech nebo na vesnicich, ale vétSina dochovanych prament se tyka
prave jen vétSich mést. Narazime zde tedy opét na problém
nedostate¢nych pramenu z rolnického prostredi. Burke ovSsem poukazuje
na to, Ze do mést v dobé masopustu prichazelo velké mnozstvi

vesnického obyvatelstva z nejblizsiho i vzdalenéjsiho okoli, a tak 1ze

35 P. Burke. Lidovd kultura v rané novoveké Evropé. s.197.
36 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 87.
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masopustni svatky povazovat hlavné za méstskou zabavu. Presto bychom
neméli zapominat na masopustni oslavy ve vesnickém prostredi, kterym
se ostatné budeme vénovat ve vétsi mire v kapitole vénované masopustu

v Cechéch.

Masopustni obdobi zac¢inalo v lednu nebo dokonce uz na konci
prosince jako prodlouzeni vanoc¢ni sezény. Vzruseni obyvatel postupné
narustalo a vyvrcholilo masopustnim uterym®, dnem pred Popele¢ni
stredou. Popelec¢ni stredou zac¢inalo postni obdobi, které trvalo 40 dni
jako priprava na Velikonoce. Ty se podle krestanskych cirkvi slavi prvni
nedéli po prvnim upliitku po jarni rovnodennosti.*® Velikonoce tak mohou
spadat na kteroukoliv nedéli od 22. brezna do 25. dubna. Masopustni
utery se tak mohlo slavit od 10.2. do 16.3.

Masopust se liSil podle mista a doby a ma tedy mnoho variant. Jen
tézko lze popsat typicky prubéh tohoto svatku. Masopust se na jedné
strané drzel mistnich z&jmu a tradic, na strané druhé reagoval na ménici
se politické a ekonomické okolnosti. Ackoliv masopustni hry a zdbavy
byly ¢asto spojeny se zvyky ci ritualy, které se objevuji i o jinych svatcich,
1ze podle mého nazoru presto urcit nékteré, které pravé o masopustu
nabyly zvlastnich forem ¢i nebyvalé intenzity. Ve druhé ¢asti mé
bakalarské prace se budu zabyvat hledanim stop po ¢eském masopustu,
potrebuji tedy védét, jak asi takovy masopust mohl vypadat. K tomu mi
muze napomoci zmapovani podob masopustu v okolnich evropskych
zemich. Hlavni témata objevujici se v cizich masopustech 1ze navzdory
jejich regionalnim variantam predpokladat i u nas. Nasledujici popis
hlavnich znakt zahrani¢nich masopusti ma tak slouzit k lep$i orientaci

v pramenné zékladné masopustu v Cechéch.

37 Masopustnimu ttery se také nékdy rika ,tlusté” nebo ,tucné” utery (anglicky Fat
Tuesday) viz E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 81.

38 Rovnodennost je astronomicky termin pro okamzik, kdy Slunce mé vadi svétovému
rovniku nulovou deklinaci. Jarni rovnodennost nastédva na severni polokouli obvykle
okolo 20. brezna a podzimni 23. zafi, pricemz jejich presny ¢as se mize mirné ménit.

33



Masopust oslavoval realnost kazdodenniho Zivota a predevsim sféru
téla.*® Pokud se podivame na znadmou malbu vlamského umeélce Pietera
Brueghela starsiho z roku 1559 (viz obrazova priloha), najdeme
symbolické zobrazeni Souboje Masopustu s Pustem. Tento namét byl

oblibeny jiz od 13. stoleti.

Jedna se o alegoricky zobrazeny souboj mezi dvéma svatecnimi
obdobimi, kterd na sebe bezprostrednée navazuji. Souboj je zobrazen
komicky a jedna se spiSe o satiru a zdbavu nez o vykresleni mravu. V této

vvvvvv

charakteristiky masopustu.

Z&dny masopust se neobe$el bez hodovéani a nadmérného piti.
Oblibena byla konzumace tu¢ného masa a sladkosti. V Nizozemi byly
zvlast oblibené smazené placky a oplatky. ,V Anglii v 17. stoleti byl tento
den popisovan jako Cas vareni, pareni, peceni a grilovani, duseni
a smazeni, kuchténi, prazeni, mleti, krajeni, jedeni, hltani a prejidani,
az by clovék myslel, Ze si lidé nacpali do brich najednou jidlo na dva
mesice nebo Ze se zasobili masem na cestu do Konstantinopole nebo
do Zapadnich Indii”.*°

Brueghelovu malbu popisuje Edward Muir takto: ,V popredi
Brueghelova obrazu jsou dvé chaoticka procesi, vedena personifikacemi
Masopustu a Plstu, které se chystaji k souboji jakymisi kopimi. Krale
masopustu predstavuje odporné tlusty muz jedouci na sudu s vinem.

Na hlavé ma kolac¢ plnény vranim masem, z néhoz jiz kdosi ukousl,

a namisto kopi trima rozen s nabodnutou praseci hlavou, kuretem

a parky. Na sudu s vinem je pripevnén velky kus Sunky, ktery mu slouzi
za erb. Ti, kdo jdou za nim v pravodu, nesou nebo jsou priodéni jidlem
a kuchynskym nacinim: jeden muZ ma na sobé hrnec coby prilbu

a ,jeptiska‘ nese na hlavé veliky tac s livanci, palacinkami a houskou.

39 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 86.
40 P. Burke. Lidovad kultura v rané novovéké Evropeé. s. 197.
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Za pruvodem pece zena nad otevienym ohném livance a dale nalevo je
kréma.“*! Jidlo Pustu je o mnoho chudsi. ,Pust tfiméa jako mec padlo

s dlouhym drzadlem ozdobené dvéma kostnatymi rybami. U jeho nohou
jsou kusy nekvaseného chleba a precliky. Proti obZerstvi Masopustu je

jidlo Pastu prosté a skromné, jak se slusi a patri v dlouhé dobé pustu.

Ryby nahrazuji maso a voda ze studny zase vino.“*?

S pitim, kterym byli vyhlaSeni hlavné Moskvaneé, souvisel tanec
a nevazané sexudlni chovani. Ostatné i tento ndznak muzeme najit
v Brueghelové malbé: , Kral masopustu okazale vystrkuje poklopec
a na opasku ma dlouhy nlz, ktery se mu vyznamné blembda mezi nohama.
To je druhy znak, ktery masopust implikuje: falicka rozkos a plodnost.“*
Sex meél v masopustu své misto symbolicky i ve skutecnosti. Jak ukazal
francouzsky historik Jean-Louis Flandrin, ve Francii bylo v dobé
masopustu pocato nejvic déti kromé kvétna a Cervna, coz byla doba,
ktera tradi¢né patrila k vrcholim sexudlni aktivity. Béhem masopustu
se také casto slavily svatby nebo se alespon pro zabavu napodobovaly.
Jak piSe Josef Macek v Jagellonském véku v Cechéch, doba masopustu
se primo doporucovala jako vhodna doba pro vstup do svazku
manzelského.* Také napadny dlouhy nos spolecny vSem maskam, byl
obecné chdpan jako zpodobnéni falu. Oplzlé vtipy o parcich explicitné
spojovaly jidlo a sex. V Némecku byl znam zvyk, kdy neprovdané divky
a panny musely tlacit ulicemi pluh, zatimco muzi u jejich hlav praskali
bici.

Nejvétsi atrakci masopustu byl pravod. Zastup masek, tane¢niku
a zpévaku zaplavil ulice a pomalu postupoval, aby nakonec strhl celé
meésto do proudu rozjarené zabavy. Lidé na ulicich zpivali a tancili.

Nékteré z pisni, tancu a hudebnich nastroju byly ur¢eny specidlné pro

41 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 81.
42 Tamtéz s. 83.
43 Tamtéz s. 81.

44 Macek, Josef. Jagellonsky vék v ¢eskych zemich: (1471-1526). Venkovsky lid.
Ndrodnostni otdzka. 1. vyd. Praha: Academia, 1999. s. 61.
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masopustni oslavy. Takovymi byly napriklad , mecové tance”, které

se tancily napriklad v Romansu ve Francii o slavném masopustu 1580.

Lidé nosili masky, rizné prevleky a nékteri byli obleceni
do svatecnich Satu. Oblibené byly masky duchovnich, blaznu, divych
muzu a zvirat, napriklad medvédu. Italové se také radi prevlékali
za postavy z ,commedie dell'arte“*. Lidé se vSak za jiné postavy jen

neprevlékali, ale hrali posmeésne i jejich roli.

Ackoliv se béhem masopustu, alespon do 16. stoleti, misily vSechny
socialni tridy dohromady, v mnoha krajich se odehravaly dva druhy oslav.
Oficidlni oslavy jako pruvody nebo prehlidky, soutéze a hry a neoficialni
oslavy jako soukromé baly a bankety nebo rizné vybrané sporty urCené
prevazneé pro vyssi tridy.

Masopust také casto prostupovala hra nebo néjaky druh soutéze.

I na Brueghelové malbé lze spatrit tento dilezity motiv: ,Vedle sudu

s vinem jsou na zemi roztrouseny hraci karty. Dva muZzi vlevo dole hazeji
minci a ostatni nad nimi tanci a rozpustile dovadéji. V pozadi jsou vidét
dalsi lidé, kteri se vénuji riznym hram, sportim a némohram.“*¢ Burke
se zminuje také o turnaji posadek lodi na rece, o fotbalu ¢i o soutézi

v pretahovani lanem.*

V Benatkach Casto predstaveni doprovazely ohnostroje ¢i akrobaticka
vystoupeni a vzacnosti nebyly ani by¢i zdpasy, lodni zaévody nebo micové
hry. V Romansu ve Francii se tradicné poradaly razné bézecké zavody,
vetSinou s moznosti vyhrat néjaké zvire, které meélo symbolicky vyznam

(napriklad skopec, zajic, kapoun, koroptev, orel atd.).

Ne vSechny hry vsak byly vysledkem ,nahodilé” zabavy, i kdyz i ta

45 ,Commedia dell'arte” nebo-li komedie dell'arte doséhla svého vrcholu v renesanc¢ni
Italii 16. stoleti. V komedii dell'arte mély své misto improvizace a pevné typy postav.
Herci pracovali se zapletkou, na jejimz zakladé improvizovali dialog i jednani a kazdy
herec hrdl vzdy stejnou postavu a se stejnym kostymem. Znamymi postavami, které
poslouzily za vzor mnohych maskar, byli napriklad Kapitan, Harlekyn a Puncinella.

46 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 81.

47 P. Burke. Lidovad kultura v rané novovéké Evropé. s. 199.
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byla vétSinou ritualizovana. Nékteré oslavy, predevSim na nameéstich,
organizovaly spolky nebo organizace vedené ,Krali“ nebo , Opaty.“
Clenové téchto spolki pochézeli vétsinou z vyssich trid a casto $lo

o velmi mladé Slechtice. Tak tomu bylo i v pripadé benatskych svatecnich
klubu nazyvanych Spolec¢nosti puncoch podle odliSné barevnych
puncoch, které jejich clenové nosili. Spole¢nosti puncoch organizovaly
tvorbu komedii a krisily klasické komedie Plauta a Terenceho.*® Prispéli
také k pozdéjsimu rozkvétu commedie dell'arte, opery a baletu, pro které
se staly Benatky dlouho vyhledavanou destinaci. Oslavy také nékdy
organizovaly cechy, jako tomu bylo v tfeba Norimberku, kde hlavni roli
hrali reznici.

O masopustu bylo obvyklé rovnéz uvedeni divadelniho predstaveni,
nejcastéji frasky. Tyto hry se ¢asto odehravaly na ulici a mohl se jich
zucCastnit témer kdokoliv. V Italii slo napriklad o dobyvani hradu, ktery
byl narychlo postaven na hlavnim nameésti. Burke se domniva,
ze na ulicich dochézelo i ke skute¢nym turnajum mezi ,Masopustem"

a ,Pustem”. ,V Bologni se v roce 1506 poradal turnaj mezi Masopustem
na mohutném koni a Pustem na koni vyhublém, pricemz kazdy z nich mél
oddil privrzencu. Poslednim jednanim slavnosti byla Casto hra, pri niz

se Masopust, souzen v posmésném procesu, vyzpovidal a poridil zavéet.
Poté byl popraven, obvykle spalenim, a poté pohrben.“*® Ruzné formy

poprav a upaleni Masopustu popisuje také J. G. Frazer.>®

Masopust byl svatkem volnosti a tak ke slovu ¢asto prislo i nasili
a agrese. Nasili se podobné jako sexudalni hyreni zahalovalo do ritualu
a v mensi mire se projevovalo v predstiranych bitvach ¢i ve sportovnich
Sarvatkach. Byla povolena také verbalni agresivita. ,Maskary mohly

urédzet jednotlivce i ttocit na autority.“®' Casto se ale ptivodné nevinné

48 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 82.

49 P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropé. s. 199-200.

50 Frazer, James George. Zlatd ratolest. Magie, myty, ndboZenstvi. Z ang. prel. Erich
Herold, Véra Heroldova-Stovickova. 2. vyd. Praha: Mlad4 fronta, 1994. s. 266-271.

51 P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropé. s. 201.
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nadavky ¢i provokace zvrhly v zavaznéjsi nasilnosti, coz vsak nebylo
Ucelem slavnosti, ale spiSe nestastna shoda okolnosti. Riziko propuknuti
néasili zvySovala pouhd pritomnost cizincli nebo tésnéa blizkost velkého
mnozstvi muzl a Zen ruzného postaveni, kteri byli Casto v opileckém
opojeni. Je také znamo, ze v den slavnosti bylo mésto obvykle nejvice
zranitelné a nejméné strezené. I tancovacky skytaly spoustu prilezitosti
k provokovani, k poruseni pevné stanovenych rodinnych a spolecenskych
norem. V ulicich a na ndmeéstich se tancovalo, Zeny i divky z dobrych

rodin vychazely ven a muzi k nim tak méli snazsi pristup nez jindy.

Slavnosti nabizely prilezitost k vyrizeni nevyresenych krivd, napadeni
slabsi socialni skupiny, pripadné k vybiti sexualnich frustraci. Burke
popisuje nékolik takovych nasilnych akci: ,,...anglicky navstévnik Benatek
na konci 16. stoleti zaznamenal, Ze o masopustni nedéli v noci bylo
sedmnact zabitych a mnoho ranénych.“>* Ritudl nasili mohl mit casto

znaky Sarivari, které se vSak objevovalo nejen v dobé masopustu.>?

V Romansu roku 1580 se masopust stal nastrojem vyrizovani ucta
nékolika znesvarenych skupin. Ackoliv se slavnosti zpoc¢atku odehravaly
v ramci ritualu, postupné se staly soucasti sporu nékolika politickych
nepratel ve mésté. Vytvorily se nakonec dva davy s riznym politickym
smySlenim (a také s ruznymi majetkovymi poméry), které slavily kazdy
svuj vlastni masopust — masopust plebsu a masopust hodnostaru. Situace
se nakonec vyostrila a doslo ke krvavému stretu, pri némz bylo zabito
nékolik remeslniki a hlavné lidovy vadce. Charakter masopustnich
ritudlu tak v tomto pripadé zafungoval jako katalyzator potencialné
vybusné socialné-politické situace, ktera jiz delsi dobu trapila zdejsi kraj.

Jak jsem jiz uvedla, masopustni svatek se nemohl obejit bez
nadmeérného piti, hodovani, divadelnich her a ruznych soutézi; to vse

v atmosfére sexudlni uvolnénosti a verbalni ¢i fyzické agrese, destrukce

52 Tamtéz s. 202.
53 O Sarivari vice v dalsi kapitole.
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a znesvéceni. V pruvodech, pantomiméach a hrach vSak masopustni
slavnost sjednocovalo také téma svéta vzhiru nohama.>* Masopust
nejenze stal proti pustu a reprezentoval vSe, co mélo byt v postnich
dnech lidem odepreno, ale stal také proti zbytku roku. Pravidla
socialniho poradku a krestanské zboznosti tak mohla byt poprena

a zesmésnéna.

Toto prevraceni hierarchie (,nahore” se ménilo v , dole”)
se objevovalo v mnoha podobach. Ve vyobrazeni v lidovych tiscich
nachézime kresby lidi stojicich na hlavach ¢i 1étajici ryby a jiné motivy
»postavené na hlavu”. V masopustnim pruvodu bylo mozné Casto vidét
jezdce usazeného tvari k ocasu koné. Prevracenou hierarchii mohly
symbolizovat také prevracené vztahy mezi lidmi a zviraty nebo
mezilidské vztahy. At uz to bylo zesmésnovani rozdilii mezi socidlnimi
tridami, vékovymi skupinami nebo pohlavimi. Rolnici tak napodobovali
kréle, chudéci nabizeli almuznu bohactm, laici slouzili msi, déti bili své
rodiCe, muzi se predvadeéli v suknich nebo se Zeny promenovaly

v brnéni.%®

Na nékterych masopustech se hraly frasky, kde mohl byt princip svéta
vzhlru nohama predveden jako divadelni predstaveni. Zajimavé
se skloubilo toto téma s prvky nasili na benatském masopustu, kde
obvykle dochazelo k ritualizované honbé a zabiti dvanéacti prasat a byka.
Porazka prasat byla sice obvykla v dobé masopustu ve vétsiné Evropy,
v Benatkach se vSak tento zvyk zritualizoval do spletité alegorie
spravedlnosti a nadvlady. ,Zvirata byla podrobena formalnimu justicnimu
trestnimu protokolu, ktery byl provadén v predstirané vaznosti. Poté, co
byla zvirata nahnana do soudni siné a odsouzena k smrti, zavreli je

do ohrady na obvyklém misté popraviste, kde je popravci (coz byli

54 Tento stav byva rizné oznacovan: the land of Cockaigne, Die verkerte Welt, le monde
renversé, il mondo alla rovescia. viz E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 89
a také P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropé. s. 202.

55 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 89.
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ve skutecnosti kovari) museli honit a dopadnout, drive nez byli zviratim

staty hlavy.“>®

Predstava svéta naruby byla také soucasti lidovych utopiich o zemi
hojnosti, které mély mnoho podob. Pravé 16. a 17. stoleti znamenalo
podle Jeana Delumeaua rozkvét téchto predstav, coz souviselo s potrebou
kompenzovat mizejici sféru fantasti¢na. Lidé prahli po Ostrovech
blazenych, po zlatém véku, pramenu mladi nebo po zemi hojnosti, kde
vladl vseho dostatek. Tyto predstavy se v mnoha ohledech shodovaly
s masopustnim veselim a prehanénim blahobytu, i kdyZ se v nich
vétSinou nejednalo primo o sexudlni rozkose.”” Predstavy zemé hojnosti
1ze nalézt mimo jiné v okcitdnském folkloru, jez se podle E. Le Roy

Ladurieho odrazil také o masopustu roku 1580.%®

Vyznam masopustu

Jak muzeme rozumét velké rozmanitosti a paradoxni povaze
masopustu? Co masopust znamenal pro ty, kdo se ho ztc¢astnili? Bohuzel
prameny nas v této véci nechavaji na holickach, a tak ndm nezbyva nez
se pokusit vyznam masopustu na zakladé jeho nejvyraznéjSich ryst

interpretovat.

Masopust zdlraznoval télesnost ¢lovéka. Vzdaval hold predevsim
touhdm a sklonim spojovanym s brichem a genitdliemi, které muzeme
spolu s Muirem nazyvat ,spodnim télem“®. Pust byl naproti tomu

spojovan s rozumem a duchovnosti, tedy s tzv. ,hornim télem”.

Pojeti téla jako takového, jeho postaveni ve spolecnosti, jeho

pritomnost ve svété predstav i v realité, v kazdodennim zivoté

56 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 87.

57 Delumeau, Jean. Déjiny rdje. Zahrada rozkose. Z franc. prel. Zdenék Miiller. 1. vyd.
Praha: Argo, 2003. 287 s.

58 Le Roy Ladurie, Emmanuel. Masopust v Romansu. Od Hromnic po Popelecni stredu
1579-1580. Z franc. prel. Jana Smutna-Lemmonierova. 1. vyd. Praha: Argo, 2001. s.
209-210.

59 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 85.
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i ve vyjime¢nych chvilich se v d&jindch ménilo. V antickém Recku mélo
télo vysadni postaveni. Rekové si télo opecovavali v 1adznich a udrZovali
ho sportem. Ve stredovéku se péce o télo vytraci a prostory antického
kultu téla mizi.®® Télo zdanlivé postihuje upadek. Zaroven jsme vSak
svedky toho, Ze se télo stava v jiném sméru stredobodem stredoveké
spolecnosti.®! Krestanstvi ho na jednu stranu potlacuje a odpir3,

na druhou stranu ho ztélesnénim Boha v JeZiSi Kristu glorifikuje. Zapas
masopustu s pustem do jisté miry tento paradox vyjadruje. Na jedné
strané ma své misto ve spole¢nosti plst a odrikani, na druhé strané

hodovani a zravost.

Od 12. stoleti jsou cirkvi tabuizovany télesné tekutiny a to hlavné krev
(paradoxné ma vSak své misto v eucharistii) a sperma. Sexudlnimi
vasnémi a télesnou touhou se pohrda. Dokonce i prvotni hrich se stane
hrichem sexualnim. Velkou gregoridnskou reformou®” se z télesné
a sexualni kontroly stane obecné prijimana norma. Hrich téla a hrich
nestridmosti jdou pak ruku v ruce. Zavrhuje se opilstvi a za hrich

se povazuje i precpany Zaludek.

Presto stale pretrvavaji sexualni praktiky, které jsou dédictvim
reckolatinského a pohanského zpusobu zivota. Také obzerstvi
se praktikuje a to dokonce organizované a hromadné - napriklad
o masopustu. Ani predstavitelé cirkve, ktera oficidlné télesnost potlacuje,
nezustavaji stranou. Nejedna lidova fraska si tropi posméch ze vztahu

mnichd s konkubinami nebo z jejich povéstné nestridmosti.

Toto napéti, tento pohyb mezi dvéma protiklady, mezi odmitanim

60 Podle P. Veynea neni odmitnuti fimského kultu téla bezprostredné spjato
s rozmachem krestanstvi. Casteéné patrny je tento trend jiZ v dobé pozdni ¥imské fise
(1.-2. stol. n. 1.). Podobné i Michel Foucalt podporuje verzi, ze kirestanska upjatost
volné navézala na antickou filosofii moralky. Stredoveék pak d& na pohrddani télem jen
vétsi duraz prostfednictvim svych myslitelt (sv. Jeronym, sv. Augustin, sv. Tomas
Akvinsky) a mnisského idedlu. Viz Le Goff, Jacques. Truong, Nicolas. Télo
ve stredoveké kulture. Z franc. prel. Véra Dvordkova. 1. vyd. Praha: Vysehrad, 2006.
s. 40.

61 J. Le Goff, N. Truong. Télo ve stredoveké kulture. s. 27.

62 Podle papeze Rehore VII., 1073-1083.
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a exaltaci, potlacenim a uctivanim, proziva télo stredovékého krestanstvi
neustale. Kazdodenni zivot stredovékych lidi osciluje mezi plistem

a masopustem. Znovu si tak mizeme pripomenout obraz Pietera
Brueghela st., na kterém jsou tyto dvé strany stredovékého svéta

nazorné zachyceny.

Tento protiklad stredovéké kultury popisuje i Jacques Le Goff:
,Zranice a naproti tomu télo v klestich, hyreni a naproti tomu askeze,
svatky bujného masopustu s jeho tanci ..., které klérus povazuje
za obscénni, a naproti tomu postni hladovéni.“®® A dale: , Stredovék sice
neobnovil antické 1azné, stadiony a cirky, ale ve snech o zemi hojnosti,
pri maskaradach a karnevalech lidské télo ve stinu neustalého pustu

mnichd a obCasného laik dél skotaci a bojuje.“®*

Podle Le Goffa se masopustni svatek ujima ve 12. stoleti a vrcholi
ve méstech zapadni Evropy ve 13. stoleti. Rusky kritik Bachtin vidi
masopust jinak. Ve své studii o Rabelaisovi dava plst do souvislosti
se stredovékym smutkem a masopust jako svatek smichu zarazuje hlavné

do obdobi renesance.®

Bachtin upozornil také na to, ze lidova smichova kultura, do niz
masopust rozhodné patril, byla do jisté miry hrou na lepsi budoucnost
plnou materialniho blahobytu pro vSechny, podobné jako rimské

saturndlie predstavovaly navrat Saturnova zlatého véku.

Antické saturnédlie se ostatné davaji Casto do souvislosti s plivodem
masopustu. Ve starovékém Rimé se saturndlie slavily kazdoro¢né koncem
roku. Prinédsely se pri nich obéti Saturnovi a patrily k nejradostnéjsim
svatklim uz jen tim, Ze se pri nich stiral rozdil mezi svobodnymi obcany
a otroky. Tim mély saturndlie pripominat dobu zlatého véku. Nepracovalo

se, skoly, soudy a obchody byly zavrené. SluZzebnictvo v domech mélo

63 J. Le Goff, N. Truong. Télo ve stredoveké kulture. s. 48.
64 Tamtéz s. 14.
65 M. M. Bachtin. Francois Rabelais a lidova kultura stredovéku a renesance. s. 64.
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volno a u stolu se pani obsluhovali sami nebo zZertem obsluhovali své
otroky. Vecer lidé zaplavili ulice a panovalo bujné karnevalové veseli,
poradaly se hodokvasy, hry v cirku, gladiatorské zapasy a lidé

se Castovali nejruznéjSimi Sprymy. Tento svatek se postupné podle
nékterych autord zménil v masopust a jeho dédictvi Ize tak nalézt

i ve stredovéku.

Podle Bachtina rozesmata, lidova podoba masopustu zduraznovala
také nezbytnost promény a obnovy, oproti krestanskému linearnimu,
do jisté miry, statickému radu.®® Tomu by nasvédcovala i dominantni
ucast mladeze na slavnostech, pozitivni zobrazovani mladi
v masopustnich vyjevech a negativni zobrazovani stari a autorit
v masopustnich parodiich.?” Jednu takovou parodii popisuje Burke: , Roku
1510 v Norimberku jeden alegoricky vuz znézorfioval Pramen mladosti;

v roce 1514 jiny vezl starou Zenu polykanou obrovitym Déblem. %

Téma znovuzrozeni se objevilo i v masopustu v Romansu, o némz
pojednava kniha Emmanuela Le Roy Ladurie. V romanském kraji byl
znam masopustni ritual, pri kterém se na sv. BlaZeje nosily cepy, hrabé
a kostata a zpracovavaly se jimi zbytky obili, coz mélo symbolizovat
konec¢nou smrt obili. Ta byla nezbytnd, aby se mohlo na jare

znovuzrodit.%®

J.G. Frazer Sel ve svych ivahach o masopustu jesté dal. Ve Zlaté
Ratolesti spojil masopust s ritudlem zajistujicim rast irody a postavu
Masopusta interpretoval jako vegetacniho ducha. Ackoliv se nezdd, Ze by
ucastnici masopustt vnimali svij svatek presné takto, zdiraznovani

plodnosti k obdobi masopustu nerozluc¢né patrilo.

Masopust by se dal také povazZovat za prechodovy ritual. V. mnoha

66 Tamtézs. 71.

67 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 91.

68 P. Burke. Lidovd kultura v rané novovéké Evropé. s. 205.

69 E. Le Roy Ladurie. Masopust v Romansu. Od Hromnic po Popelec¢ni strredu 1579-
1580. s. 199.
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ohledech odpovida principum prechodovych ritudlu, jak je ve své knize

popsal Gennep.”

Neékteri autori zase povazuji masopust za spolecensky nastroj
fungujici jako , bezpecnostni ventil“. Z tohoto pohledu je masopust urcen
hlavné k uvolnovani socialnich tlaku, potlacenych emoci a vasni. Pokud
byla spolecnost po cely rok svazdna omezujicimi pravidly chovani
a jednani, v dobé konani masopustu se naskytla prilezitost k ,vyboureni
se”. Z tohoto pohledu by mohl byt masopust povazovan za ritual vzpoury,
jak jej popsal socidlni antropolog Max Gluckman. Tyto ritualy poskytuji
sice emocionalni uvolnéni, ale jelikoZ se odehravaji ve svatecnim
ritudlnim Case a jsou tak oddéleny od kazdodenniho zivota, zdanliva

vzpoura ve skutecnosti predstavuje soudrznost se stavajicim radem.”

Natalie Z. Davisova tvrdi, Ze lidové zabavy neslouZily jako pouhy
bezpecénostni ventil odvadéjici pozornost od spolecenské reality. Podle ni
slavnosti mohly na jednu stranu chranit nékteré spolecenské hodnoty

a na druhou stranu kritizovat stavajici spolecensky rad.”

Zrejmé nemuze existovat zadnda univerzalni interpretace masopustu,
ktera by sedéla na vSechny jeho regionalni variace. Masopust, stejné
jako vétsina jinych svatku a slavnosti, plnil mnoho uloh soucasné
a muzeme mu tak prirknout i mnoho ruznych vyznamad. Je vSak
nepochybné, Ze masopust mél ve spolecnosti pozdniho stredovéku

a raného novovéku své misto.

Dalsi slavnosti

Zejména v severni Evropé, ale i jinde, mizeme masopustni prvky

identifikovat i v jinych slavnostech. V kratkosti se ted budu vénovat

70 Gennep, Arnold van. Priechodové ritudly : Systematické studium ritudlii. Z franc. prel.
Helena Bequivinova. Praha: Lidové noviny, 1997. 201 s.

71 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 90.

72 Davisova, Natalie Zemon. ,The Reasons of misrule: Youth groups and charivaris in
sixteenth-century France“. Past Present 50 (1971): 41.
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nékolika dal$im slavnostem ¢i zvykum, které mély s masopusty spolecné

vlastnosti.

Jednim takovym svatkem byl svatek blaznt nebo spiSe svatky blaznu,
které se v Evropé objevovaly v ruznych variantach. Byly to oslavy
neporadku a prevracené hierarchie paradoxneé vzeslé z cirkevniho
prostredi. Svatek se slavil obvykle v prosincovych dnech a byl
organizovan mladymi kleriky. Napriklad v Anglii volili Biskupa blaznu
(Bishop of the Fools), coz byl maly chlapec, ktery si oblékl biskupské
roucho, mitru a prsten, odrikaval nesmyslné modlitby, vedl zmatena
kézani a pochodoval pozpatku v procesi. Biskup blaznu vedl po mésté
rozjareny pruvod, ktery zpusoboval dalsi neporadek a bujaré veseli.

Na jinych mistech se zase volil opat nebo dokonce papez blaznu. Svatek
blaznu byl trnem v oku cirkve (vice nez jiné svatky) a tak se brzy stal

objektem represe.

Kromé zesmésnovani cirkevnich textd a obradu lze v tomto svatku
podle Jacquese Heerse spatrovat i obecnéjsi socidlni protest.” Tento
svatek mél ruzné podoby a prolinal se s mnoha jinymi svatky jako treba
pravé masopustem. Heers uvadi, ze svatek blaznl byl jakousi predlohou
pro poradani masopustu a ze je tedy starsi nez masopust. TéZko rici, kde
lezi pravda, kdyz tyto dva svatky lze od sebe odliSit jen velmi obtizné.
Navic oba dva byly soucasti slozitého komplexu ruznych dalSich slavnosti
a svatku béhem celého roku. Zcela jisté existovaly i jiné radovanky, pri
kterych dochézelo k neuctivym vystuptm, které se vSak tolik neproslavily

a my tak o nich nemame zpravy.

Jiz jsem se zminila o nasili, kterym mohl lehce skoncit jakykoliv

masopust nebo jind lidova zdbava. Agrese na sebe ¢asto brala podobu

73 Svétek blaznl nebyl ptivodné oslavou bldznovstvi nebo parodii. Vyvinul
se z liturgickych obradu oslavujicich Svatek Nevinatek, svatek déti, svatek osla,
svatek jahnt atd. Oslava Krista- ditéte a pripomenuti vSech slabych, nesvépravnych
a chudych byla soucéasti zcela vdZzné minénych cirkevnich obradt. Pozdéji se vSak
proménila do parodického svatku blaznl. Viz Heers, Jacques. Svdtky bldznt
a karnevaly. Z franc. prel. Helena Bequivinova. 1. vyd. Praha: Argo, 2006. 227 s.
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ritudlniho obyceje, ktery zndme pod ndzvem Sarivari.’”* Tento ritudl

se mohl odehrat jak béhem masopustu, tak i kdykoli jindy, kdy to
vyZadovala spolecenska situace. Muir popisuje Sarivari jako ritual
lidového soudu, ktery slouZil k potrestani poruseni komunitnich norem
tykajicich se sexudlniho nebo manzelského chovani. V nejjednodussi
formé zahrnoval tento ritual verejné hanobeni paru nebo jednotlivce
prostrednictvim posmésnych pisni za zvuku triskéni hrnct a panvi, které
poradala skupinka mladych muza.”® Mladici ¢asto navic usporadali
posmeésny pruvod, ve kterém jely obéti Sarivari na oslu pozpatku. Pokud
vSe probihalo v mezich ritudlu, obéti se vyplatily a pak uz se jen pilo

a jedlo. Pokud se ale ritudl zvrhl, mohl skonc¢it hadkou, rvackou nebo

dokonce vrazdou.’®

Obéti Sarivari byly ruzné v zavislosti na mistnich méritkach
»Spravnosti“. TerCem Sarivari se mohl stat napriklad muz, ktery
vstupoval do manzelstvi podruhé nebo potreti. Také divka, ktera si brala
cizince, se mohla stat tercem posmésnych urazek stejne tak jako
novomanzelé mezi nimiz byl velky vékovy rozdil. Stranou nezustali ani
muzi biti svymi Zenami, cizoloZnici nebo bezdétné pary. Vyzkumu Sarivari

se vice vénovala predevsim Natalie Zemon Davisova.

Zname i dalsi svatky, ve kterych 1ze najit masopustni prvky. Jde
zejména o slavnosti, které se poradaly na konci jara - v kvétnu
a v cervnu. Oslavy prvniho kvétnového dne v mnohém masopust
pripominaly. Tyto oslavy, ackoliv byly cirkvi oficialné uznavany jako
svatek sv. Filipa a Jakuba, byly zjevné spise ritualy plodnosti spojenymi
s kvétinami a ohném.”” Lidé stavéli majky, mladi kolem nich tancili
a veselili se. Mnohé svatky i v novoveku stale vykazovaly mnoho

pohanskych znakt i pres intenzivni snahy cirkve tyto znaky vyrusit nebo

74 V Cestiné se pro Sarivari uziva také nazev ,kocCiCiny”.

75 V zapadoevropské literature se tento ,rémus”, ktery byl soucésti Sarivari, oznacuje
jako rough music nebo Katzenmusik.

76 E. Muir. Ritual in Early Modern Europe. s. 98.

77 Tamtézs. 93.

46



je prekryt krestanskymi symboly.

V cervnu se konaly také slavnosti na oslavu letniho slunovratu. V noci
o slunovratu se casto hodné pilo, palily se ohné a tancilo se a hyrilo.
V Chaumontu ve Francii dokonce ohen ztélesnovaly maskary Certu, které

pobihaly po mésté a vrhaly do davu petardy.’®

Také dozinkové slavnosti na konci léta a na podzim mély
s masopustem spolec¢né prvky, predevsim bujaré popijeni a hodovani.
Na vesnicich se konec Zni slavil stodolnimi tanci a ritualy dikuvzdani,

které mely mnoho podob.

Zcela jisté bychom nasli i dalsi priklady slavnosti, které mely

s masopustem mnoho spole¢ného.

Reforma lidové kultury

Na prelomu 16. a 17. stoleti se lidova kultura stala predmeétem zajmu
prislusniku elity, kteri se ji pokouseli systematicky reformovat. Kritika
lidové kultury se objevovala uz drive, slo vSak o ojedinélé hlasy, ktere
nebyly vyslySeny nebo byl jejich vliv velmi omezeny. Ve stredoveku bylo
obtiZzné zavést zmény zejména v odlehlejsich ¢astech zemé. Z toho
prameni jednak odolnost lidové kultury a jednak skutecnost,
ze od Tertulliana k Savonarolovi vede posloupnost reforméatoru, kteri
vznaseli v zdsadé stale stejné vytky. Behem 16. stoleti vSak sporadické
pokusy nahradilo soustredénéjsi reformni usili. Toto hnuti samozrejmé
do znac¢né miry souviselo s reformaci a také s rozvojem silnic a lepsi
homogenni, ale mélo razné podoby v raznych oblastech a v jednotlivych

generacich.

Reformatorum vadily zejména urcité formy lidového nabozenstvi, jako

byla vira v zazraky a mystickd dramata, lidova kazani a ndboZenské

78 Tamtéz s. 94.
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slavnosti. Proti mysli jim byly i nékteré svétské prvky lidové kultury, mezi
néz patril hlavné masopust a vSe, co s nim souviselo. Existovaly proti

nému dve zasadni namitky.

Za prvé, reformatori neprali lidovym zvykum, protoze v nich vidéli
pohanské prezitky a povéry. Mnozi byli sectéli, znali klasické autory
a vSimli si paralel mezi antickymi a modernimi slavnostmi. Nékteré
lidové obrady se sice ridily vzorem krestanské liturgie, ale presto byly
v oCich reforméatora neuctivé a svatokradezné. Reforméatori zkratka
vyZadovali, aby posvatné a profanni od sebe bylo oddéleno vice, nez bylo
obvyklé ve stredovéku. Slo o zédsadni posun v ndboZenské mentalité

a senzibilité.

Za druhé, tradicni lidova kultura prestala vyhovovat z moralnich
duvodu. Slavnosti byly odsuzovany jako prilezitost k hrichu, zejména
k opilstvi, obzerstvi a chlipnosti. Podléhaly télu a hriSnému, dabelskému
jednéni. DalSim mordlnim argumentem proti mnoha lidovym zédbavam
bylo presvédceni, ze jde o marnosti pohorsujici Boha, nebot se pri nich
plytva ¢asem a penézi. Reformatori naproti tomu prosazovali pili,
poradkumilovnost, pricinlivost, rozvaznost a sebeovladani, coz byly

ctnosti, které se s lidovymi oslavami ponékud rozchazely.

Postoj katolickych a protestantskych reformatoru k lidové kulture
se lisil. Katolicka reformace prinasela spise modifikaci, kdezto
protestantska reforma spiSe zakazovala. Razné byly i duvody averze

obou skupin reforméatora k nékterym projevim lidové kultury.

Podle protestanti bylo mnoho slavnosti pozustatkem papezenstvi,
takZe se krome slavnosti snazili potlaCovat i svatky jako takové. Zwingli
dokonce odmital kromé masopustu i pust. AvSak i mezi protestanty byli
velké rozdily. Luterani byli vétSinou k lidové kulture tolerantnéjsi nez

zwingliani a kalviniste.

Katoli¢ti reforméatori byli méné radikalni. Odsuzovali tradici tancu
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a divadelnich her v kostelech, protoZe se jednalo o svaté misto. Neutocili

na kult svétcu, chtéli slavnosti ocistit, ale ne zrusit.

Reformatori vsak nejen zakazovali a nicili, ale snazili se lidu
nabidnout alternativu. Slo jim o vytvoreni nové lidové kultury. Protestanti
usilovali hlavneé o to, aby byla lidem zpristupnéna Bible v jazyce, kterému
by rozuméli. Od zacatku 16. stoleti zacaly Bible vychdzet v narodnich

jazycich (¢eska Bible kralicka vychazela postupné v letech 1579-1593).

Protestanti na samém pocatku reformace pouzivali lidové slavnosti
k vlastnim zdméram. Masopust mohl byt prilezitosti vysmat se papezi
a jeho duchovnim nebo moznosti, jak dat najevo pohrdani povérami.
Pozdéji vSak tyto slavnosti ztratily pro protestanty vyznam a ti se tak
soustredili s ohledem na vzrustajici gramotnost na Sireni svych myslenek

pomoci textu.

O reformované katolické kulture se toho da rict méné, protoze
se mnohem méné lisila od tradi¢ni lidové kultury, kterou reformatori
kritizovali. Katolicti reformatori bojovali nejen proti nemravnostem
a povéram, ale i proti protestantum. Katolici se lidové zvyky nesnazili
zrusit, ale vice je priblizit katolické doktriné. Na jiz zavedeny pochybny
zvyk Ci pohansky svatek se snazili ,naroubovat” cirkevni svatek, ktery by
pohanské znaky postupné zakryl, az by zmizely uplné. Tak se mohl
pohansky svatek zimniho slunovratu zachovat v podobé Vanoc a oslava
letniho slunovratu zase jako pripominka narozeni Jana Krtitele. Tato
metoda ,,napodobovani“ se hojné uplatnovala také v ¢innosti katolickych
misionarua v Asii a Mexiku.

Katolicti reformatori ¢asto pouzivali ritudl k tomu, aby poslouZil jejich
zaméram. Slavnostem vnukali nové vyznamy. Leckde se tak palily nejen
figuriny Masopusta, ale i heretici. Podobné se ke slavnostem pridavala
ruzné zvukoveé a svételné efektni procesi, namisto provozovani tradi¢nich

divadelnich her.

49



Mezi léty 1550-1650 padlo za obét reformacim mnoho tradi¢nich
zvyku. Polovina 17. stoleti se da podle Burkeho pokladat za dobu
ukonceni prvni faze reformy lidové kultury, reformy, ktera vzesla
z katolické a protestantské reformace, ktera byla vedena duchovnimi
a které byla zduvodnovana teologickymi argumenty. Toto datum plati
pouze pro rozvinuteéjsi ¢asti Evropy; v odlehlejsich zemich predevsim

katolické Evropy mélo k vyznamnéjSim zménam teprve dojit.

Obdobi mezi léty 1650-1800 nazyva Burke druhou fazi reformy lidové
kultury. V této dobé muzeme zaznamenat vzestup laickych reforméator,
jejich cile se ne vzdy prekryvaly se snazenim duchovnich. Tito laici
vstupovali do mistnich spolecenstvi nebo prosazovali své reformatorské
idealy ze soudcovské lavice. LaicCti kazatelé vynikali v hnuti naboZenské

obnovy predevsim v Britdnii a Skandinavii.

Dulezity rozdil oproti prvni fazi reformy byl vétsi vyznam svétskych
argumentt, vCetné estetickych uvah. Nékteré lidové oslavy zacaly byt
odmitany z divodu $patného vkusu (napriklad improvizace pouli¢niho
divadla).

Prvni a druha faze reformy se lisily také svym postojem
k nadprirozenu. Drivéjsi reformatori lidové kultury, napriklad Kalvin,
vérili v acinnost kouzel a odsuzovali je jako ddbelska. Po roce 1650 vsak
kouzla a ¢arodéjnictvi zacaly byt pokladany za projevy poboznosti,
za hloupé povéry, jez jsou neskodné a neucinné. K témto zménam

v . v 7 o 7 7 Ve o 4
samozrejme dochazelo na ruznych uzemich ruznym tempem.

Evropska lidova kultura se mezi léty 1500-1800 nakonec ménila
i zpisobem, jaky nikdo nezamyslel a ani nepredvidal. Prekvapenim byl
hlavné narust populace, ktery prohloubil urbanizaci. Doslo také
ke zna¢nému nardstu obchodu a to jak v rdmci Evropy, tak i mezi
Evropou a zbytkem svéta. Obchodni revoluci doprovazely revoluc¢ni

zmeény ve zpusobu komunikace.
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Rozvoj obchodu a jeho geografické rozsirovani ovliviiovalo nejen
skladbu prodéavanych predmétu, ale neprimo napriklad i podobu
divadelnich predstaveni. Ustup trzist a trhli byl pro potulné
poskytovatele zdbavy citelnou ranou, na druhé strané prekotny rast
velkych mést jim poskytl jiné moZnosti. Objevily se nové druhy zabavy,
formalnéji organizované. Ve zvySené mire byly nové vyuzivany ,inzeraty”
informujici publikum o tom, co se chysta. NejnapadnéjsSim prikladem
komercionalizace lidové kultury byl cirkus, jehoZ pocatky nachdzime
na konci 18. stoleti. Dochazelo k postupnému posunu od spontannéjsich,
zucastnénych forem zabavy k formalneji organizovanym
a komercionalizovanym podivanym, k posunu, ktery mél samozrejmé
pokracovat v mnohem vétsi mire a jesté dal i po roce 1800. Zda se,

Ze ve vétsich méstech proces socialni zmény lidovou kulturu obohatil.
Na venkove, predevsim v odlehlejsich oblastech, stejny proces vedl

ke kulturnimu ochuzovani.

VSem témto zméndm napomdhal velky narust gramotnosti, ktery byl
zpusoben predevsim lepsi dostupnosti knih a riznych letdkd a zaroven
nartstem vzdélavacich zarizeni. Remeslnici byli obecné gramotnéjsi nez
rolnici, muzi vice nez Zeny a protestanti vice nez katolici. Ackoliv
rozsireni knihy na jednu stranu ovliviiovalo a otupovalo improvizacni silu
divadelnich predstaveni, zcela jisté rozsirovalo obzory nevzdélanych
vesnicand. Burke je nicméné presvédcen, ze v lidovém ¢tivu v této dobé
zadny zasadni zlom nenajdeme. Mnohé z toho, co bylo vytisténo, patrilo
jiz drive do repertoaru poskytovatelll zabavy v oralni tradici: balady

a dialogy, posmesna kazani a mystické hry.

V kramarskych tiscich a jinych pramenech lze nalézt doklady dvou
postupnych, ale vyznamnych zmén lidovych postoju, které se objevily
hlavné v zapadni Evropé - sekularizace a politizace.

Sekularizaci se rozumi upadek nadprirozena. Slovy Webera

»~odkouzleni svéta“, sireji chapané jako odmitnuti nabozenstvi. Mozna to
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byly i jisté dusledky zmén v u¢enecké kulture, kde nabirala silu laicka

védecka revoluce v neprospéch uc¢enych duchovnich.

Nadéje a obavy, tradi¢né vyjadrované prostrednictvim nabozenstvi,
bylo nyni nutné vyjadrit jinym zpusobem. Tim se stéle vice stava politika.
Mezi léty 1500-1800 doslo k politizaci lidové kultury a k nebyvalému
rozmachu politického védomi. Statni zalezitosti se k lidem dostavaly
stéle intenzivnéji pomoci letdkl, pamfletl, novin a jinych tiskd. Ke konci
sedmnactého stoleti jiz politické texty a obrazy byly soucasti

kaZzdodenniho Zivota lidovych vrstev.

Zmeéna postoje k lidové kulture

Zména nastala také v postoji vyssich spolecenskych trid k lidové
kulture. V roce 1500 byla lidova kultura kulturou vsech; druhou kulturou
vzdélanct a jedinou kulturou ostatnich. V roce 1800 vS$ak byla ve velké
casti Evropy situace jina. Duchovenstvo, Slechta, obchodnici,
intelektualové a jejich Zeny, prenechali lidovou kulturu nizsim tridam,
od kterych byli nyni oddéleni jako nikdy predtim hlubokymi

svetonazorovymi rozdily.

V pripadé duchovnich bylo toto ,odcizeni” soucasti reformy. Farare
ze starych Casu, ktery o svatcich nosil masku a tancoval s ostatnimi
v kostele, nahradil duchovni jiného typu - vzdélanéjsi, vySe spoleCensky

postaveny a mnohem vzdalenéjsi prostému lidu.

Norbert Elias ve své knize Civilizacni proces poukazal na zmény
chovani v prubéhu nékolika staleti. Zatimco v raném stredovéku bylo
chovani malo regulované a vice bylo ur¢ovano spontannimi afekty
a pudy, konec stredovéku prinesl urcité zjemnéni. K posunum dochézelo
hlavné v oblasti sebekontroly. Lidské afekty a pudy se zacaly potlacovat
a pokladat za néco nevhodného. Soucasné s tim zacaly ze Zivotnich
projevu mizet spontaneita a expresivita. Toto umraviiovani chovani

se Sirilo postupné z tzkého okruhu elity na ostatni spolecenské vrstvy
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od 16. stoleti.”

Slechtici prijali vybrousené chovéni, kultivovali své vyjadiovéani a vkus
a snazili se pohybovat distojné. Stejné tak se snazili mluvit a psat
vytribenym zptsobem, bez lokalnich nareci a zabarveni. Takové chovani
se vSak neslucovalo s ucasti na lidovych radovankach a tak se od nich
nevhodného. Vybrousené mravy Slechty postupné prevzali urednici,
pravnici a obchodnici, kteri touzili po urozeném puvodu. Oddéleni elity

Vv /s

jinak dlouho plnily Glohu zprostredkovatel mezi obéma kulturami.

Oddéleni kultur vyssich a nizSich trid muzeme nejzretelnéji pozorovat
v téch castech Evropy, kde napodobovani dvorského Zivota mistnimi
vy$Simi tridami zpusobilo, Ze doslova mluvily jinym jazykem neZ prosti
kulturu. Duchovenstvo, Slechta a méstanstvo se ztotoZnilo s etikou
sebeovladani a poradku. Rozdily postoju se projevovaly jak v pohledu
na lidové slavnosti, tak i v ndzorech na medicinu (vzpomenme
na ,babské recepty”), ¢arodéjnictvi atd. ,Odchod vysSich trid z lidové
kultury” se neodehral béhem zadné konkrétni generace. Na ruznych
mistech Evropy k nému dochézelo v riznych dobéch, navic postupné
a nenapadné. Muzeme vSak rici, ze zatimco vzdélanecka kultura
se v obdobi 1500-1800 zménila vlivem renesance, reformace
a protireformace, védecké revoluce a osvicenstvi naprosto zasadné,
lidova kultura se vedle ni ménila o0 mnoho pomaleji a zustala jesté dlouho

mnohem tradi¢né;jsi.

79 Subrt, Jit{. Civilizacni teorie Norberta Eliase. 1. vyd. Praha: Karolinum, 1996. 106 s.
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4. Masopust v Cechach

Cesky masopust neni v literatute popsan ani zdaleka tak rozsahle
a barvité jako jiné masopusty v Evropé. Neni to vSak vina masopustu.
I v Cechach a na Moravé se slavil ve méstech i na vesnicich a nejstarsi
zpravy o ném mame jiz ze 14. stoleti. Pivodni podobu masopustu nam
Casto priblizuji cirkevni prameny, ktera se vénuji jeho kritice. Vérné
zachycuji mnoho masopustnich zvyku, které by jinak pravdépodobné

zustaly zapomenuty.

Ze starSich dob mame zpravy predevsim z vétsich meést, nejcastéji
z Prahy. Obraz masopustu v Cechach a na Moravé uzavird svédectvi
z vesnického prostredi z 19. stoleti, velkou mérou z pera ceského
folkloristy Cehka Zibrta.

Doba masopustni zac¢inala po Trech krélich a trvala
az do masopustniho utery. Nejintenzivnéji se slavilo posledni tri dny -
o masopustni nedéli, v pondéli a v utery. Posledni tri dny masopustu
se nazyvaly v ruznych krajich rizné: ,konec masopustu”, ,ostatky” nebo
Lkonciny”. Po masopustnim utery prebiral vladu oficiadlné pust, i kdyz
Casto se masopustni radovanky protahly az do Popelecni stredy. Té
se tikalo také ,Eernd”, ,blazniva“ nebo ,Skaredd”. Ctvrtek po masopustu
se nazyval ,pytlovy ctvrtek”.?° Nékdy se dokonce jeSté béhem tohoto dne

dojidaly zbytky a doznivalo masopustni veseli.

V nésledujicich odstavcich se pokusim stru¢né vyli¢it podobu ¢eského
masopustu, tak jak jej muzeme zrekonstruovat z pramenu. Budu
vychéazet hlavné ze Zibrtovych svédectvi, jakkoli jsem si védoma jejich
problematic¢nosti (viz kapitola o pramenech). Tato prace bohuzel neskyta

prostor pro ovérovani Zibrtovych informaci, nezbyva mi tedy, néz

80 Zdrojem tohoto nazvu je svédectvi pamétnika Jana KasSpara. Na otdzku, proc se rikalo
»Pytlovy” Zibrtovi odpovédél: ,ProtoZe se po masopusté, co jesté zbude, vSecko,
vSecinko sni - zpytluje!“. Viz Zibrt, Cenék. Veselé chvile v Zivoté lidu éeského. 1. vyd.
Praha: Vysehrad, 1950. s. 149.
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se na né spolehnout.

Uplné prvni zminku o masopustu v Cechdch méme od Vlacha Henrica
de Isernia, ktery byl ve sluzbach krale Premysla II. Ve svych listech lici

nevazanost mravi o prazském masopustu.®!

Dal$i zprdvy muZzeme najit u TomasSe Stitného ze Stitného v knize
,Reci nedélni a svate¢ni” z roku 1392. Stitny kritizuje masopust kvili
lehkomyslnému utraceni penéz, ,Serednym recem®”, které lidé vedou,

a také kvili ,Serednym pisnim“, které v téchto veselych blaznovskych
dnech znéji. Lidé pri tom jedi oblibené ,koblihy a piji, az se prepiji“.%*
Stitny popisuje také tance a bohaté hody a pitky, které mnoho lidi
pripravily o zdravi nebo je nadobro zcela nepatri¢né zadluzily. Masopust
lici celkové jako zavrzenihodny svatek, kterému podléhali i jindy pobozni
lidé.

Na kritiku masopustu ze strany cirkve narazime v kazanich jesté
néekolikrat. Neni ostatné divu. Masopustni oslavy prinasely bujaré pitky,
hody, tanec a s nim souvisejici uvolnéné sexudalni chovani. To nemohlo
nechat cirkev klidnou. Casto lze v kdzanich nalézt snahu podsunout
masopustu dabelsky ptvod a uvadét ho jako priklad pokuseni. V tomto
kontextu neprekvapi, Ze nepriznivé pocasi nebo nahlé bourky
o masopustnich dnech byly pri¢itany bozimu hnévu a masopustni

nepristojnosti.

Cirkev se ale neomezovala jen na kritiku pri kazanich v kostele.
Napriklad jezuité se v roce 1560 pokusili vyuzit masopust ve svij
prospéch. Na nadvori Klementina vystrojili ndkladnou a bohaté
vypravenou masopustni hru, ktera prilakala pocetné obecenstvo.

Jmenovala se ,, O boji téla s duchem”.

81 Zibrt, Cenék. Starodeské vyroéni obyéeje, povéry, slavnosti a zdbavy prostondrodni,
pokud o nich vypravuji pisemné pamdtky aZ po nds vek. Praha: Jos. R. Vilimek, 1889.
s. 21.

82 Zibrt, Cené&k. ,Cesky masopust”. Zlatd Praha 14 (1887).
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Cast8jsi vSak byla oteviend kritika masopustu. Nezndmy knéz
Tynského kostela nam zanechal svédectvi o prazskych masopustnich
radovankach ve 14. stoleti. Knézi vadilo, Ze lidé o masopustu Sidili
navstévy kostela nebo je uplné vynechéavali a navic na ¢as zanechali
svého remesla a snadno podléhali ,d4belskym svodum“. Ty spocivaly
ve zpivani nepocestnych pisni, v bujarém tanci, v obZerstvi a nestridmém
piti.

Knéz si stéZoval také na nasili, které v masopustnich dnech
propukalo: ,,Co vrazd, svarouv, rozbrojuov, opilstva se lidé dopustie. Aj
tot v méstech i ve vSech, na rynciech i na uliciech nic jiného nebyva
slysano nez svarové a nepocestna veselé:“* Nasili bylo o masopustu
obvyklé, dochazelo k bitkdm nebo dokonce i vrazdam a casta byla téz
ruznd zranéni jako utaty prst nebo popdleniny. Nékdy bylo néasili
i organizované a spolecensky motivované. V okoli Opocna doslo
o masopustu roku 1628, podobné jako v Romansu bezmadla o pulstoleti
drive, k propuknuti selskych bouri. I zde predchazela vybuchu nasili
vyhrocena politicka situace v zemi, v tomto pripadé pobélohorské

udalosti.?*

Masopust se ve starSich dobdach slavil ve méstech i na vesnicich
a podobné jako jinde v Evropé nebyl slavnosti vyhradneé lidovou, ale
ucastnila se ho i nejvyssi Slechta. Na konci 14. stoleti dal sém kral Vaclav
IV. vystrojit skvélé masopustni hody, na které pozval panstvo i vznesené
meéstany. Zpravu nam o tom zanechal Vaclav Héjek z Libocan ve své
Kronice ceské: ,Léta 1398 kral Vaclav na konec masopustu rozkazal
uciniti slavné hodovani a zval k sobé purgmistra a konsely Starého
i Nového mést Prazskych, a nékteré z panuv, téz i z rytirstva. Mnozi
z nich obavali se o své zivota, ale kral snad na to nemyslil, ale

po vykonani toho obédu smiril se s nimi pratelsky...“®

83 Zibrt, Cenék. ,Cesky masopust”. Zlatd Praha 15 (1887).
84 Zibrt, Qenék. ,,Qesk;'f masopust”. Zlatd Praha 19 (1887).
85 Zibrt, Cenék. ,,Cesky masopust”. Zlatd Praha 15 (1887).
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Dochovaly se i zpravy o krali Albrechtovi II. Habsburském a o jeho
Ucasti na masopustu v roce 1439. O masopustu se udajné natolik veselil
s vratislavskou omladinou a mistnimi pannami, ze spadl ze schodu

a zlomil si pri tom nohu, coz podle Palackého zpusobilo jeho kulhavost.

I kral Vladislav II. Jagellonsky pry holdoval masopustu. V roce 1477
pozval na svij dvur predni prazské méstany i s manzelkami a dcerami
a vesele s nimi slavil masopust ,,v hodech, tancich a rozlicnych
kratochvilech“® celé tri dny. Oslavy byly pry natolik bujaré, ze vyvolaly
poboureni a protest ze strany cirkve. V ¢asopise Zlata Praha najdeme
popis tohoto slavného masopustu: , Toho ¢asu kral udélal hody; a tu tanec
veliky, ze i sam krdl tancoval s Chlupatui kramarku...A proto byli se knézi
zbourili, ze krdli Machometa®’ prezdeéli a to su na kazanich provolavali,
muzim jich zeny zhanéli, nazyvajice je neradnymi a lehkomyslnymi...
Zda se, Ze ani kralovské oslavy se neobesly bez ucasti maskar,
pravdépodobne z lidu. Mladého krale zrejmé rozveselily natolik,
Ze nevahal a pridal se k jejich tanci. Tézko z této letmé poznamky soudit,
zda cirkvi vadily ,jen” bujaré oslavy panovnika nebo jeho nevhodné
sblizovani se s lidem. MlZeme toto liceni povazovat za dukaz
provazanosti ,lidové“ a ,elitni” kultury pred 16. stoleti, o které mluvil

Burke a Elias? Za naznak urcite.

Masopust byl oblibeny nejen u panovnika, ale i mezi ostatni slechtou.
V pramenech najdeme nékolik svédectvi, ktera masopust li¢i jako
vhodnou dobu k nav$tévam a pratelskym posezenim pand spojenymi
s pitkami, hody a tancem. To vSak k dokonalé zabave nestacilo. Pro
pobaveni hostu se konaly dal$i kratochvile, hry nebo turnaje, tzv. kolby.
V roce 1508 ,, 0 masopusté Staromeststi delaji Sranky na rynku proti

domu Svéatkovu ke cti panu kancléri, neb byl sobé najal dim u ného

86 Tamtéz.

87 Vyraz machomet nebo také machmetan ¢i machometéan oznacoval muslima
(mohamedana) a byl uzivan jako urazka.

88 Zibrt, Cené&k. ,Cesky masopust”. Zlatd Praha 15 (1887).
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a u doktora Vita druhy. A prolamuji dvére hned z jednoho do druhého

a pak v masopustni dni byvaji tu kolby“.%°

Roku 1523 si Prazané prizvali na turnaje i samotného krale.
»,Na radnici v Starém Meésteé Prazském v radni svétnici dne 18. ledna
obédva Ludvik, kral ¢esky, s kralovnou Marii, s kniZzetem Miinstrberskym
a s prednimi dvorany. Po obédé pak zalibilo se krali na namésti
v Srancich kolbu a honbu, turnaje a kratochvile strojiti se svymi
dvorany...”.% Poradani koleb za vlady Jagellonct ndm potvrzuje i Josef
Macek.®* Podle néj se tehdy konaly zapasy jizdnich a pésich rytiru, kteri

se uchéazeli o ceny a prizen prihlizejicich dam.

Néakladnymi kolbami a dalSimi zvlastnostmi proslul zejména masopust
slaveny roku 1570. Masopust poradal cisar Maxmilidn II. na rynku
Starého mésta prazského za pritomnosti dalSich urozenych pant
a samozrejmé obyvatel mésta. ,Pri téch hrach horela hora Etna, z niz
jiskry a dym vychazel, krkavci a jiné ptactvo vyletélo, trubice ohnivé
vystrelovaly, drak veliky a hrozny ze sebe ohen vydaval, Perseus s hlavou
Gorgony na kridlatém koni sedél, lev zivy v kleci drevéné...”.%* Soucasti
oslav byla tradi¢ni prehlidka maskar, ruznda divadelni predstaveni

a dokonce i zivy slon, ktery pred cisarem udajné poklekl.

Pokud muzeme vérit tomuto svédectvi, masopust se toho roku v Praze
slavil opravdu velkolepé a nijak si nezadal s vyznamnymi masopusty

v jinych evropskych méstech.

Do Prahy na masopust prijizdéli i cizinci. Jeden z nich, francouzsky
dustojnik Francois de Bassompierre, nam ve svych pamétech zanechal
popis radovanek z roku 1604. Masopust podle vlastniho svédectvi travil

zejména hostinami, pitkami na dvorech Slechtict a ¢etnymi erotickymi

89 Zibrt, Cené&k. ,Cesky masopust”. Zlatd Praha 16 (1887).

90 Tamtéz. 3

91 Macek, Josef. Jagellonsky vék v Ceskych zemich (1471-1526). Slechta. 1. vyd. Praha:
Academia, 1994. s.191.

92 Zibrt, Cené&k. ,Cesky masopust”. Zlatd Praha 16 (1887).
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dobrodruzstvimi. Zajimava je zminka o zdkazu projizdéni se v maskach
po mésté. Bassompierre vyjel jednoho vecera se svymi prateli do ulic, ale
zastavili je birici, kteri plnili cisarovo narizeni o zakazu projizdéni

se v maskach. Vznikla mala Sarvatka, ktera skoncila vynucenym smirem.
Bohuzel se nedovidame, pro¢ Rudolf II. tyto projizdky v maskach

po mésté zakazal. Je mozné, ze duvodem bylo bezpeci ve mésté v dobé
konani masopustu. Bassompierre dale piSe: ,Nuze v mésté Praze plati
novy kalendar®, avsak v kraji mezi husity se vibec nedodrzuje; tak

se stalo, Ze masopust trval na venkovée dalSich deset dni poté, co skoncil
v Praze.“®* Francouzsky kavalir dokézal tuto situaci vyuzit ve svij
prospéch a kdyz skoncil masopust v Praze, presunul se na venkov a slavil
dal.

Bassompierre se zminuje také o svatbé, kterou se v dobé své navstévy
v Cechéch chystal navstivit. I v Cechéch totiz patfilo k dobrému zvyku
poradat svatby za masopustnich dni. Bylo tomu tak nejen u Slechtici, ale
i prostého lidu. ,Vaclav Zelotyn z Krasné Hory poznamenava
o masopustni nedéli, pondéli a utery, Ze je s prospéchem vstupovati v ty

dny do stavu manzelského.“%

V Praze se o masopustu pilo, jedlo, tancovalo a jinak uzivalo, ale
hlavné se konaly pravody masek, které tropily v ulicich razné bujaré
taskarice. O maskarnich pravodech méme zpravy uz z 15. stoleti: ,Léta
1493 v pondéli a v itery masopustni mestané nékteri z mladych nastrojili
hru potvorni. Zdélavse larvy®® sobé a oblekse se v richa zenska, i chodili

jako panny, i s karami potvornymi jezdili...”%’

O prestrojovani v nasledujicim 16. stoleti nas informuje Vavrinec

93 Katolicka cirkev od 80. let 16. stoleti (1582-84) prosazovala v zemich Koruny ceské
novy kalendar . V nékterych krajich vsak zcela netispésné.

94 Fucikova, Eliska (ed.).Tri francouzsti kavaliri v rudolfinské Praze: Jacques
Esprinchard, Pierre Bergeron, Francois de Bassompierre. 1. vyd. Praha: Panorama,
1989. 5.103.

95 Zibrt, Cenék. ,Cesky masopust”. Zlatd Praha 17 (1887).

96 Larvy neboli masky.

97 Zibrt, Cenék. ,Cesky masopust”. Zlatd Praha 15 (1887).



Leandr Rvacovsky z Rvacova: ,,...nékteri larvami dablim podobni

se €ini...Muzi v roucha Zenskd a zase zeny v roucha muzska

...se zoblaceji. Z¢erni se a zmazi sazemi, kolomazi, smolou. Jini pripravuji
si mumraj ze Satu smolou omazanych a koudeli vycpavanych. Pak

s ohyzdnymi posunky vyhrnou se ven. Béhaji huife nez nerozumna zvirata
po ryncich, po ulicich, po domich, krici, blazni, lidi mami, déti strasi, ani
psuom v kouté pokoje nedaji. Vydavaji se pak na tance, freje, kvasy,
obzerstvi a oZralstvi. Rozveseli se, nachmeli a tropi veselé Sprymy,
vypraveéji kunstovné prupovidky a jiné k obveseleni a ob¢erstveni mysli
mluveni. Nékdy vSak ze Sprymu dos$lo na rvacky, pracky...Seprali se,

pohmozdili, sesekali, az i pobili.“®®

V maskarnich pravodech se mladi muzi ¢asto prevlékali za Zeny
a zeny za muZze a spolec¢né pak krepcili v masopustnim reji v ulicich.
Mizeme tento zvyk dat do souvislosti s tématem ,svéta vzhiru nohama®”,
jak jej zname z jinych evropskych masopustu? Zrejmé ano, protoze
o vysmeéchu autoritdm a prevraceni roli mame i dalsi zpravy. I v Cechéch
byla napriklad oblibend masopustni volba faleSného biskupa nebo
papeze, kterou poradali vétSinou mladi klerici, v nasem pripadé zaci.
Ve svém kdazani se nad timto zvykem pohorsuje Jan Hus: , Co pak ¢ini
zjevné nekazni v kostele, strojice Skrabosky, kdo by vypsal na Praze?
Ucinice zdka potvorného biskupem, posadi na oslici tvari k ocasu,
a vedou ho do kostela na msi; a pred nim mista polévky a konev neb ¢pan
piva, i drzi pred nim, an ji v kostele. A vidél jsem, an kadi oltare a zdvih
nohu nahoru, i vece hlasem velikym? Bu. A Zaci nesli pred nim veliké
pochodné misto svec a chodili oltar od oltare, tak kadice. Potom jsem
uzrel, ano Zaci vse opak kukly kozisné obratili a tancovali v kostele;

a lidé se divali a smali...”.%°

DalS$im dukazem pritomnosti ritualu , prevraceného svéta“ v ceskych

98 Z knihy ,Masopust” cituje Zibrt, Cenék. ,Cesky masopust”. Zlatd Praha 17 (1887).
99 Zibrt, Cenék. ,,Cesky masopust”. Zlatd Praha 15 (1887).
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zemich muze byt i zvyk popsany na Moraveé v poloviné 19. stoleti, ktery

vSak rozvedu pozdéji.

Podoba masopustu se v prubéhu staleti ménila. PredevSim ve méstech
nabyval masopust novych forem. Na konci 18. stoleti se podle Zibrta
z masopustnich taskaric a tancu vyvinuly zvlastni masopustni zdbavy tzv.
reduty. Redut se vSak mohla tucastnit jen Slechta, stav pansky a rytirsky.
Poddani se mohli bavit o masopustu jen v tan¢irnach. Pozdéji vsak byla

i na redutdch dovolena ucast neurozenych obc¢and.

V prubéhu 19. stoleti se masopust proménil v tane¢ni zabavu, ktera
probihala hlavné v uzavrenych prostorach a ve své staré podobé
se udrzel jen na venkové. Na zacatku 19. stoleti masopust slouzil také
jako zaminka k poradani ,Ceskych” balu. Tyto masopustni baly se z mést

Sirily dale na venkowv.

Na zacatku 19. stoleti se masopust dostal ndhle do popredi zdjmu
folkloristl jako zajimavy studijni materidl. Generace prvnich folkloristl si
spravné uvédomila, jak cenna jsou svédectvi o pomalu zanikajicich

lidovych zvycich.

V nékterych regionech bylo mozné jesté v prabéhu 19. stoleti tyto
zvyky nebo jejich zbytky najit. Prvni folkloristé tak meli moZnost tyto
zvyky zaznamenat jesté vlastnim pozorovanim. O svych nalezech nam
zanechali mnoho zprav, vétsinou vsak jde jen o prosté vycty zvlastnosti,

kterymi lidové slavnosti oplyvaly a které daného sbératele zaujaly.

Veétsi zajem o masopust se u nas projevil az na konci 19. stoleti
zésluhou Ceiika Zibrta. Ve svych studiich popisuje masopustni zvyky
v mnoha lokélnich variantach. Ackoliv se Zibrt snazil i o Sirsi analyzu
téchto zvyku, Casto i on sklouzava k mozaikovitému liceni zvlastnosti
a bizarnosti. Zibrt navic na konci 19. stoleti uz ve vétsiné pripad nemohl
zvyky pozorovat na vlastni o¢i. Krome literatury vsak mohl Cerpat

alespon z vypravéni pamétniku nebo ze vzpominek na vlastni détstvi.
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Vyznat se ve velkém mnozstvi lidovych zvyku neni snadné. Nejde jen
o jejich pocet, ale také o to, Ze je obtizné rozlisit samotné masopustni
zvyky a zdbavy od jinych podobnych zvykl. Skoro to vypadé, ze obdobi
od sv. Mikulase, pres Vanoce, Novy rok, Tri krale az do Popelec¢ni stredy
u nas z hlediska lidovych zvyku splyva. Alespon takovy dojem muzeme
ziskat ze Zibrtovych zprav.'®° Tato situace neni specificka jen pro nase
zeme. Jak jsme vidéli v predchozi kapitole, i ve zbytku Evropy najdeme
celou radu svatku (a to dokonce v raznych ¢astech roku), které
se masopustu néjakym zpusobem podobaji. Presto lze nalézt urcité

charakteristiky typického ceského masopustu.

K masopustu predevsim odjakziva patrily hody a pitky. Jiz Rvacovsky
ze Rvacova mnohé naznacuje jmény, které dal postavam ve svém dile
Masopust: pan Karnaval z Koblihovic, Marcipan z Cukrperku, Svitek
z Putrsfeldu nebo Pastéta z Dykstejna. Jedna se o oblibena masopustni
jidla 16. stoleti. Hody jako zaklad masopustu pretrvaly samozrejmeée
i v nasledujicich staletich. Zminky o masopustnich koblihach, Siskach c¢i

klobasach nachazime v literature soustavné.

Zibrt upozornuje na podobu masopustni tabule ve Staroceskych
divadelnich hrach z konce 19. stoleti: , Polivka s krupami, jelito, klobasa
s voctem, cibule, jitrnice, vodarka, husa, kroupy se Svestkami, kukrecht
a sejr.“'"! Takové jidlo bylo samozrejmé nutné poradné zapit a to vinem
nebo jesté 1épe pivem. Ne nadarmo se masopustu nékdy rikalo ,svatek
opilct”. Ostatné o tom, ze k masopustnim prohreskum patrilo bohaté

hodovani i piti pres miru, jsem se jiz zminovala neékolikrat.

Dal$im Castym motivem masopustu bylo prestrojovani se za razna
zvirata napr. koné, byka, medvéda, jelena, kozla atd. Jak pripomina
Méchal, prestrojovani za zvirata patrilo ke starodavnym zvyktum
z pohanské doby.'** Ze svédectvi Rvacovského ze RvacCova vime,

100C. Zibrt. Veselé chvile v zZivoté lidu ceského. s. 86.
101Zibrt, Cenék. , Cesky masopust”. Zlatda Praha 17 (1887).
102Machal, Jan. Bdjeslovi slovanské. 1. vyd. Praha: Votobia, 1995. s. 45.
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Ze k prestrojovani se vyuzivaly hlavné kozeSiny a zvireci kize. Ve své
knize z roku 1580 je vyjmenovava: ,Nadelali sobé suknicek kozenych,
chlupatych, vi¢ich, medvédich, beranich, kozlich, psich...“!? Kdyz
kozeSiny dosly, byly nahrazeny hrachovinou (nejcastéji se uvadi

ve spojeni s maskarou medveda).

Popis masopustniho mumraje v Plzni roku 1555 predstavuje dalsi
maskary. Popisuje celkem osm osob, z nichz ¢tyri predstavovaly bohyné,
coz muzeme pokladat za pohansky prvek tohoto masopustu. Tyto bohyné
meély na tvarich masky a byly krasnée vystrojené. Dalsi Ctyri masky

predstavovaly vodni muze.!*

Zda se, Ze k hlavnim motivim ¢eského masopustu v 19. stoleti, patrily
obchuzky neboli koledovani v maskarach. O téchto koledach se vSak
zminuji prameny jiz z roku 1616.'% V prestrojeni se chodilo po vesnici
a maskary na statku ¢i v chalupé zazpivaly za doprovodu muzikant
nékolik pisni pro pobaveni, ztropily néjakou taskarici a zdbavu, a kdyz
dostaly vysluzku, pokracovaly dale. Maskary dostaly néco malo
do pokladnicek a néjaké jidlo, napriklad SiSky, kobliZky nebo trochu obili.
Pravod vétsinou skoncil v hospodé, kde se pokracovalo v hrani muziky,

tancovalo se, pilo a jedlo.

U vétSiny maskar prevazovala zabavni funkce; slouzily hlavné k tomu,
aby se lidé zasmali a poveselili. Snad jen Perchta'% a bruna slouzily
ke straSeni, pochopitelné predevsim déti. S obéma maskarami je spojena
hrozba rozparani bricha, pokud déti o Stédrém dnu nedodrZi ptst nebo
se prejedi. Tyto maskary vSak ve vétsiné pripadu potkavame na koledach
uz v obdobi Vanoc nebo na Tri Krale. Ojedinéle se vSak Perchta i brina
vyskytovaly i v bohatych maskarnich privodech v masopustnim obdobi.

Perchta mohla vypadat jako kobyla nebo také jako strasidelna zena.

103Zibrt, Cenék. ,Cesky masopust”. Zlatd Praha 14 (1887).

104C. Zibrt. Staroceské vyrocni obyceje, povery, slavnosti a zabavy prostondrodni. s. 28.
105C. Zibrt. Staroceské vyrocni obyceje, povéry, slavnosti a zdbavy prostondrodni. s. 34.
106Perchta nebo také Perechta, Peruta, Parychta, Sperechta podle regionu.
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Bruna méla obycejné podobu bilého koné, mohla se ale podobat i zirafé,
velbloudu, koze nebo beranu. Brina zpravidla vystupovala jako strasidlo.
Od Zibrta pochazi napriklad tento popis z maskarniho masopustniho
pruvodu v Keblicich: ,Brunu vedl kaSpar na retéze a strasil déti krikem:
Utecte, trkne vas, roztrha vas!“'”’ Jinde se vSak objevuje brina jako
zdbavné a naprosto neskodné stvoreni. , O posledni den masopustu sesla
se hudba v hospodé: zde byla jiz brina s jinymi jeSté maskarami, které ji
doprovazely pésky. Bruna obveselovala svym rejdovanim. Rozjela

se tryskem po silnici ... aby Sprymovymi vykriky donutila k smichu...“!%®

Zda se, ze funkce briny byla lokalné variantni.

V vétsiné masopustnich pravodd, které Zibrt popisuje, se vyskytuji
tyto postavy: medvéd ve hrachoviné, médveédar, Bakchus'®’, kominik,
cikédn, Zid, baba (prestrojeny chasnik za Zenskou), kaspafi, klibna, Turek

a Cert.

Klibna''® byla maska kobyly. Tato maskara mohla byt soucasti pravodu
nebo se mohla vyskytovat samostatné na koledach. V druhém pripadé
klibnu nékdo vodil nebo na ni jezdil po vesnici a po malém ,predstaveni”
koledoval o vysluzku. Klibnu mohli nékdy doprovazet i jiné maskary,

napriklad kozlici, kteri prohanéli svobodna dévcata.

Dulezitou maskarou byl medvéd ve hrachoviné a medvédar. Podobné
jako se vodila klibna, vodil medvédar medvéda po vesnici, krotil ho nebo
pobizel k tanci, za coZ si oba zase odnesli nejakou odménu. Neékdy byl
medvéd na konci scénky usmrcen a pak kolektivné pochovan, i kdyz

uloha masopustni , obéti” vétSinou pripadla postaveé Bakcha.

Medveéd byl dulezity i z jiného hlediska. Podle staré pranostiky, jejiz

puvod sahé az do 14. stoleti, prinasel tanec s medvédem dobrou trodu

107C. Zibrt. Veselé chvile v zivoté lidu ceského. s. 98.

108Tamtéz s. 99.

109Bakchus (Bacchus) neboli Dionysos. Bakchus byl rimsky, Dionysos recky, ale jednalo
se o stejného boha. Byl to blih vina a nevézanosti a pfedstavoval intuitivni, spontanni
stranku byti (v protikladu k Apollénovi).

110Klibna se nékdy zaménovala za brinu nebo téZ za Simlu nebo lucku.
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konopi a Inu. Pozdéji se tento zvyk obesel i bez medvéda. Stacilo pri
tanci v hospodé o masopustnim utery vysoko skakat a naznacit tak, jaké
vysky ma len ¢i konopi dosahnout. ,Jak vysoko divky o masopustu
skacou, tak vysoky jim vyroste len.“''! Pro dobrou trodu ale mohli skédkat

pri tanci i chlapci, mladi i stari.

Dalsi zajimavou maskarou byl Zid, ktery nesl viceméné vzdy negativni
rysy. Casto byl pravé on teré¢em posméchu, protoze byl nesikovny,
nemotorny nebo lakotny. To byl i pripad maskary Zida ve Chvaliné,
kterému se brina, kterou vedl, vysmekla a padila pry¢. ,Zid spréaskl ruce,
otacel se zdéSené a upénlivé volal: ,Chytte ten khun, chytte tha Khobyle!’
VSechno za brinou a 7id za nimi; dohonili a zastavili brinu. Zid s ni zacal
rozpraveét a napominal ji k poslusnosti, vyskocil na ni. Chvili ho klidné
brina nesla, ale v tom bac! Zid spadnuv z koné potécel se po zemi;
narika, béduje, utira snih ze sebe. To bylo néjakého smichu a kriku
divaka... 112

Jinde byli Zidé pfedmétem posméchu v pisni a také v tanci: ,,Sla
zidovka okolo trni, roztrhla si podsazeni, Zid taky, kalhoty.” Pritom zid
a zidovka tancili divoky tanec, a sice tak, Ze Castéji k sobé zady

se obraceli a hrby do sebe vrazeli.“'!?

Oblibenou maskarou byl také kozel, ktery tropil nezbednosti, hopsal
a trkal predevsim dévcata. Chodil vétsinou koledovat spolu s Perchtou
nebo s babou, coz byl mladenec prestrojeny za zenskou.

vvvvvv

Symbolicky nejdulezitéjsi postavou masopustu byl Bakchus. Zpravidla
$lo o obrovského panéka vycpaného slamou a hadry, ktery jel v pravodu
na voze. Na Taborsku vSak mohl Bakcha predstavovat i Zivy ¢lovek,
kterého vezli na sanich. Bakchus byl jako ztélesnéni masopustu obvykle

na zaver slavnosti zabit a za ipénlivého narikdni obecenstva ,, pochovan”.

111C. Zibrt. Veselé chvile v Zivoté lidu ceského. s. 117.
112Tamtéz s. 100.
113Tamtéz s. 112.
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Na pohrbu casto horekovala i Bakchova Zena, obvykle prevleceny muz.

Princip tohoto zvyku byl vSude stejny. Masopust coby maskara
se staral v hospodé o zdbavu, provadél svobodna dévcata a vykoledoval
si spoustu jidla a piti. Ke konci vecCera byl pak usporadan jeho pohreb
a tim masopust skoncil. Pohrbu vétSinou predchazel soud, ktery
vypocitaval vsechny jeho hrichy. O podobném soudu se zminuje
i Rvacovsky z Rvacova ve své knize Masopust. Obé strany, tedy Masopust
i jeho souper nedéle Quadragesima, dostaly za advokaty postavy
Zertovnych jmen (Marcipan, Svitek, Pastéta, Suchanek z Chudobic,
Stuchlik z Hladomre apod.), kteri s vaznou tvari, ale Zertovné hajily své
sverence. Tento zertovny soud se stal soucasti nékolika divadelnich her

(napriklad Dacického Tragedie o masopustu).

Ovlivnovani divadla a masopustu bylo vzdjemné. Nékteré masopustni
maskary vznikaly podle divadelnich her. Mame doklady napriklad
ze Susicka o postavach ,doktora Fouse a Markyty“, jejichz predobrazem

byla divadelni hra o doktoru Faustovi a Markété.''*

Kolednici byli ¢asto soucasti maskarniho pruvodu. Nemuzeme tedy
vést mezi nimi a pruvodem délici ¢aru. Maskary, které byly soucasti
pravodu, nakonec stejné predvedly néjaky ,kousek”, za néjz dostaly
vysluzku, de facto tedy koledovaly. Podobné prestrojenych koledniku
mohlo byt ve skupiné vice, a mohli tak pusobit pri své cesté od staveni
ke staveni jako pravod. Je vice nez jisté, Ze pruvod a koledovani patrily

neodmyslitelné k sobé.

Dnesniho ¢lovéka mozna prekvapi, Zze ¢innost koledniki musela byt
uredné posvécena. Kazda skupina, nez vstoupila do vesnice, musela
za rychtarem pro povoleni koledovat. Kromé povoleni vstoupit do obce
bylo dulezité také poradi kolednikd. Pokud se seslo vice skupin koledniku

ve stejny Cas v jedné vesnici, poradi predurcovalo pravo na volbu staveni.

114Sebesta, Josef. ,Doktor Fous a Markyta v masopustnim privodu na Susicku”. Cesky
lid IV. (1895): 525.
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Mohlo téz dojit k urcité dohodé mezi koledniky a k rozdéleni rajonu.
Kazdopadné druzi kolednici museli zadat o povoleni ke vstupu nejen
rychtare, ale i koledniky, kteri prisli pred nimi. Pro druhé koledniky
nebyla tato situace nijak vyhodnad, a tak se ji kolednici snazili vyhnout.
Pokud se presto v jedné vesnici sesly dvé skupiny koledniku, bylo zvykem
usporadat na konci koledovani zapas. NeSlo vSsak o zddnou divokou
rvacku. Zapas byl vysoce ritualizovany a obvykle nepresahl hranice
pratelského postuchovani. Proti sobé ,bojovaly” vZdy odpovidajici
postavy ¢i maskary. ,Pritom hledél jen druhému véneckem pichnouti
do ruky a sraziti klobouk z hlavy. Kterému byl klobouk shozen na zem,
byl porazen.“!!® Zpravy o tomto zdpase mame z 19. stoleti, kdy
masopustni nasili jiz z velké miry ustoupilo. Sice dochazelo

k hospodskym trenicim a obcas i rvackam, nemame ale zpravy

o hrdelnich zlo¢inech jako v dobach raného novovéku (viz vyse).

V minulé kapitole jsem psala o reznickém cechu, ktery hral
o masopustu dulezit&jsi roli nez cechy ostatni. Zibrt se o ném také
zminuje zejména v souvislosti se zvlastnim masopustnim zvykem tzv.

padlem.

Padlo byla napjaté kravska kuze, na niz se dal vyhazovat do vzduchu
Clovék. To vyvolavalo v obecenstvu znacné veseli. Tato kratochvile
s padlem byla tak zadbavna, Ze si ji dokonce objednavala pro pobaveni
i vrchnost. Jak dokazuje zapis ze smlouvy mezi klaSterem a vesnici z roku
1734: ,Kdyby nékdy vrchnost pro vzacné hosty chtéla kratochvile zriditi
a k tomu rezniky dozadala, v té kuzi, v niz o masopusté tanec provadivaji,
jsou povinni se dostaviti, a jak dlouho vrchnosti libo, za pripitek piva tuto

kratochvili provozovati.“!'®

Zaznam napovida, Ze masopustni zdbavy byly v poloviné 18. stoleti

nejspis povazovany uz jen za druh predstaveni, ktery mohla vrchnost

115(:2. Zibrt. Veselé chvile v Zivoté lidu ceského. s. 126.
116C. Zibrt. Veselé chvile v Zivoté lidu ¢eského. s. 119.
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objednat pro pobaveni své a svych hosti a to dokonce mimo obdobi

masopustu.

Ostatné podle dochovanych uctu reznického cechu z Jindrichova
Hradce z let 1592 a 1629 vime, ze Treznici chodili pobavit své pany
reznicka kratochvile byla jednou z forem koledovani, jejimz smyslem bylo

hlavné pobavit obecenstvo a ziskat odmeénu.

V nékterych obcich na Moraveé se udrzoval zvyk, kdy obecni vybor
odevzdal o masopustu pravo soudit a udrzovat poradek v obci vyboru
mladikti. Clenové tohoto mladého vyboru byli vybrani o masopustni
nedéli z chasy a mezi sebou si pak zvolili rychtare, pudmistra, mladsiho
pudmistra, konsela a dva sklepniky'!’, kteri méli pod spravou pivo
ulozené ve sklepé u sedldka naproti hospodé. Za misto svého , iradovani”
si tento mlady vybor urcil hospodu. Jeho , prace” spocivala hlavné
v zertovnych soudech, které ¢as od ¢asu prerusovaly tanec¢ni zébavu. Slo
samozrejmé o parodii na praci vazné soudni instance. Vybor posuzoval
»ZzloCiny” jako napriklad jehlu zapichnutou do $att nebo neuctivy pohled
na pravo''® . Obzalovany byl potom odsouzen k pokuté ,bud ve zlaté nebo
na gaté.”'' ,Na gaté” se vyplacelo nékolik ran ferulou. Jinde se volili
starkové a byl vybran i drab, ktery byl potrestan ferulou jako prvni, aby

se s nastrojem seznamil.

I dalsi zasedani nového predstavenstva obce probihalo v hospodé.
Vybor prijimal dospélé mladiky mezi chasu. Prijimaci ritual se obvykle
neobesel bez zasahu draba, ktery s ferulou cekal na svou prilezitost.

Také pokud nékdo z chasy udélal prestupek, byl odsouzen k nékolika

117Rychtdr byl hlavou vesnické samospravy a zaroven zastupce vrchnosti, ktery
od vrchnosti dostal pravo soudit nehrdelni rozepre. Pudmistr nebo purkmistr byl
volenou hlavou obce. Konselé byli ¢clenové méstské samospravy. Viz Macek, Josef.
Jagellonsky vek v ceskych zemich (1471-1526). Venkovsky lid. Ndarodnostni otdzka. 1.
vyd. Praha: Academia, 1999. s. 27.

118Pravo bylo vnéj$im odznak moci masopustniho uradu. Predstavoval jej me¢ ozdobeny
Satky a fabory. Pravo dopliiovala ferula, coz byla velka ozdobena varecka.

119Zibrt. Veselé chvile v Zivoté lidu ¢eského. s. 129.
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ranam ferulou. Tento trest opét provedl drab, ktery vinikovi za zvlastniho
hudebniho doprovodu vysazel, co si zaslouZil. Podobny zvyk se drzel

i na Kromérizsku a na Prostéjovsku.

Tento Zertovny soud — podobné jako soud s Bakchem - je
pravdépodobné parodii ranénovovékych soudnich praktik. S tim jsme

se setkali uz v masopustech zdpadni Evropy.

Stejné jako na vesnicich i ve méstech chodila koledovat hlavné
omladina. Masopustni obchtizky byly oblibené zvlasté u studentt, kteri si
tak snadno mohli prilepsit k zivobyti. Nékde ustrojili zaci maskarni
pravod i s uciteli s cilem pobavit obec a vydélat néco penéz ve prospéch

skoly.

Koledovani bylo nékdy urady omezovano. Zibrt nas informuje o zdkazu
koled z roku 1596, kdy se mésta a obce usnesly na zavedeni specialnich
davek pro zaky a ucitele namisto koledy. Jak pise Zibrt: , Tak vedle
jarmakales, sobotales, dusickales, hromnickales bylo placeno
masopustdles.“'?° Z4ci viak i pies zédkaz na koledu chodili a provozovali

divadelni masopustni hry.

A jak se cesti historikové, folkloristé a znalci masopustu stavéli
k otazce jeho puvodu? Zibrt tvrdi, Ze stari ¢esti autori by se na odpovédi
neshodli; jedni hdjili teorii pohanského pivodu masopustu, jini

krestanského.

Dédictvi rimskych Saturnalii vidél v masopustu predevsim Vavrinec
Leander Rvacovsky ze Rvacova, autor jiZz nekolikrat citované knihy
Masopust z roku 1580. Na masopust pohlizel kriticky a jeho pohansky
puvod mu byl dal$im argumentem pro kritiku dabelského vlivu této
slavnosti. O rimském puvodu masopustu byl presvédcen i F. V.
Vykoukal.*!

120Zibrt. Veselé chvile v Zivoté lidu ceského. s. 150.
121Vykoukal, FrantiSek Vladimir. ,,Ostatky masopustni“. Svétozor 27 (1885): 423.
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Zastanci teorie kiestanského puvodu chéapali masopust jako svatek,
ktery vznikl ,na posilnénou” pred nastavajicim pustem. Mélo jit
o moznost jakéhosi ,vyboureni se” pred nastupujicim obdobim askeze.
Sam Zibrt se kloni k ndzoru, ze ptivod masopustu je slozitéjsi

a na formovani jeho podoby mély vliv obé tradice.

Tématem plvodu masopustu jsem se obsirngji zabyvala v minulé

kapitole, zde jej uvadim jen v souvislosti s ceskym prostredim.
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Zaver

Cilem mé bakalarské prace bylo nalézt odpovéd na otdazku
po existenci a podobé& masopustu v Cechach. Na cesté za timto cilem
orientace v tématu na zakladé zahranicni literatury. Pravé ta mi umoznila
udélat si obraz o ruznych podobach masopustu v Evropé a jejich
analyzou a srovnanim pak urcit hlavni znaky masopustnich slavnosti.
Tato znalost mi posléze pomohla vyznat se v rozmanitosti lidovych

masopustnich zvyku, o kterych hovori ¢eské prameny.

Abych masopust zaradila do Sirsiho kontextu, vénovala jsem prvni
kapitolu lidové kulture. V ni jsem popsala, kdy a za jakych okolnosti
se lidovéa kultura stala pro historiky atraktivnim tématem a jaké nové
poznatky jeji vyzkum prinesl. Vedle toho jsem uvedla vycet
a charakteristiku hlavnich historiografickych proudu, které se o lidovou
kulturu zajimaly. Uvedla jsem zpusoby, jakymi se s pojmem lidova kultura
v literature pracuje, a ukdzala, pro¢ nemuzeme s lidovou kulturou
nakladat jako s homogenni entitou. Nakonec jsem upozornila
na problémy, které s sebou nese schematické déleni kultury na ,lidovou”

a ,elitni”.

Druhou kapitolu jsem vénovala problematice pramenu ke studiu
lidové kultury. Rozebrala jsem jednotlivé druhy ,zprostredkovatelt”, bez
nichz bychom toho o lidové kulture védéli podstatné méné, a zabyvala
jsem se také vlivem volby zpusobu prace s prameny na vysledek

badatelovy prace.

S prameny jsem se ostatné v prubéhu psani své prace potykala
neustéle. Literatura, kterou jsem pro hledani masopustu v Cechéach
pouzila, byla zatizend jednak dobou svého vzniku a jednak uzitim
sbérnych folkloristickych metod. Jednim z hlavnim problému

folkloristické literatury je pritom absence odkazu na zdroje (nebo
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nepresnost takovych odkazi) a obecné mala pozornost vénovana jejich
problematice. V Zibrtovych pracich je navic obtizné odlisit autentické
citace starsich prament od ,pseudocitaci” a autorskych parafrazi. Presto
jsem Zibrtovy citace na nékolika mistech do své prace prevzala. Z vétsi
Casti jim snad muzeme divérovat a jejich dikladné provéreni by dalece

presahovalo rozsah mé bakalarské prace.

Za pomoci zahranicni sekundarni literatury jsem nasledné vymezila
charakteristické znaky masopustu v Evropé. Tim byl splnén dalezity
predpoklad pro praci s ceskymi prameny. Mezi znaky, které evropské
masopusty sdileji, patrilo nadmérné hodovani a piti, falickd symbolika,
téma plodnosti a mladosti, sexudlni uvolnéni, maskarni pravody
a prestrojovani se za ruzné postavy. Masopustni slavnosti déle obnasely
ruzné hry, soutéze, divadelni frasky a také vice ¢i méné vyrazné projevy
nasili a agrese. NejzajimavejSim jsem vSak shledala téma , svéta vzhluru

.....

souvislosti.

Tyto charakteristiky masopustu mi pomohly zorientovat se v ceském
masopustu i bez moderni sekundarni historicke literatury. Folkloristické
prameny, na které jsem byla odkazana, totiz svou formou a orientaci
na detail ztéZuji obecnéjsi uchopeni tohoto predmeétu. Diky znalosti
evropského masopustu jsem se mohla pohybovat s vétsim prehledem
v mnozstvi lokédlnich odli$nosti lidovych zvyku, které popisoval Zibrt

a jeho zdroje.

Na zdkladé rozboru téchto prament se ukazalo, ze muj prvotni
predpoklad byl spravny a masopust v Cechach opravdu existoval. Podle
pramenu jeho zlatd doba spada do 14. a 15. stoleti, ale nachazime ho
i pozdéji. Ackoliv Zibrt popisuje masopust v tomto starsim obdobi
predevsim jako zabavu Slechty, da se predpokladat, ze byl obliben
i u neurozenych obyvatel. V ceském masopustu muzeme stejné jako

v Evropé najit hody, bujaré pitky a zejména ze starsiho obdobi mame

72



mnoho poznamek o nasili, které v téchto dnech propukalo. Zajimavé jsou

popisy turnaju, her a maskarnich pruvodda.

Oproti zapadoevropskému masopustu jsem u nas nenalezla zadné
vyraznéjsi dikazy pritomnosti falické symboliky ¢i zduraznovani
plodnosti a mladi. Také tolik v zapadni Evropé oblibené masopustni téma
»Svéta vzhliru nohama“ a dalsi socialné kritické prvky, jsem v ¢eském
masopustu nenasla témér vubec nebo jen v omezené mire. Otdzkou
zUstava pro¢. Byl masopust v Cechéch opravdu jiny neZ v zdpadni
Evropé? Nebo je rozdil jen v perspektivé, kterou na tento svatek

nahlizime? Jedna z moznych odpoveédi se skryva v pouzitych pramenech.

Jak jsem jiz nékolikrat uvedla, mé hledani masopustu v Cechach bylo
zalozeno na folkloristickych pramenech z 19. stoleti. Pravé to muze byt
pri¢inou, pro¢ jsem nasla tak malo narazek na spolecenskou kritiku (svét
vzhlru nohama) a proc¢ se ¢esky masopust jevi jako nevinna kratochvile.
Zajem folkloristl byl zkratka soustredén na podobu a detaily zvyku

a mnohem méne na jejich vyznamy a souvislosti.

Zajem autoru literatury, kterou jsem pouzila k analyze
zapadoevropského masopustu (Muir, Burke, Davisova...), byl presné
opacny. Jiné byly i zdroje, na kterych svou predstavu masopustu
zakladali. Mezi jejich prameny patrila napriklad i pamfleticka literatura,
ktera socialné kriticky rozmér masopustu odhalovala a akcentovala. Je
mozné, Ze ocCity svedek by si tohoto rozméru masopustnich slavnosti
vubec nevsiml. OdliSnost ¢eského a zapadoevropského masopustu tak

muze byt jen optickd zalezitost spocivajici v druhu uzitych prament.

Nejen tato ivaha nés vede k zavéru, ze kdyby mél byt ¢esky masopust
doby raného novovéku analyzovan opravdu dukladné, bylo by nezbytné
ponorit se do starSich primarnich pramenu. Takové badani vSak dalece
presahuje rozmér bakalarské prace. Kazdopadné jisté je, Ze masopust

v novovékych Cechéch byl a hral v Zivoté tehdejsich lidi dileZitou roli
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podobnou jako jinde v Evropé. Jako téma rozhodné stoji za dalsi

zkoumani.
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