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Anotace

Disertacni prace ,,Svétovy étos a Bahd’u’llahliv svétovy tad (zhodnoceni dvou Zzivotnich
modeli)“ zkouma vizi mirového svétového fadu dvou nabozensko-eticky determinovanych
modelii. Prvnim z nich je svétovy étos definovany Svycarskym teologem Hansem Kiingem.
Druhy model vychazi z baha’i viry, nabozenstvi, které vzniklo v franu v pol. 19. stol.
Zkoumané modely predstavuji urCity program napravy stavajicich pomértd v lidské
spolecnosti, a to v globalnim méfitku. Disertacni prace zkouma programatiku obou modelt,
snazi se objasnit zpisob realizovani jejich intenci a strategii, které vedou k realizovani vize
mirového svétového fadu. VSima si pfitom univerzality humanitnich principl, které oba
modely vyvozuji z naboZenstvi. Za normotvorné kritérium napravnych postupit povazuji oba
modely kategorii ,,humana‘“ s jeji neodd¢litelnou vazbou k ,,divinu®.

Prvni ¢ast disertacni prace popisuje historické zazemi obou modelt a trajektorii vzniku vize
nového svétového fadu. Druha ¢ast pojednava o normativnich vypovédich s ohledem na
kategorii ,,humana“. Ve tieti ¢asti jsou zjisténé normy zkoumany s ohledem na jejich
strategické vyuziti pfi realizovani vize mirového svétového fadu. Urlujici strategii je zde
metoda dialogu podpofena zménou smysleni a naslednou, védomou zodpovédnosti za vlastni
jednani.

Prace chce rovnéz prispét k mezinabozenskému a mezikulturnimu dialogu a poukazat na
moznosti sdileni spoleénych humanitnich hodnot.
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Summary

The Dissetation ,,Global Ethic and Baha’u’llah’s World Order (an evaluation of two ethical
models)“ explores the issues of peaceful World Order visions which are outlined by two
religious-ethical programes.The first one is the the Global Ethic Project designed by Swiss
Theologian Hans Kiing The second one stems from the Baha’i Faith, which originated in fran
in the middle of the 19th century.

Both programs focus on ways of improving the present circumstances of human society on
aglobal scale by means of using ethical principles on aglobal level. The Dissertation
examines the ethical-religious guidelines of the Global Ethic and the Baha’i Faith. It strives to
clarify a way to implement their intentions and strategies, which are considered to be
a framework for a vision of a peaceful World Order. At the same time, it pays attention to the
universality of humanitarian principles, which both of the models infer from religion.
Observing the universality of the ethical-religious principles deduced from the world’s
religions in terms of ,,humanum® in relation to a ,,divinum* is considered to be a normative
criterion implicating progress in terms of global society improvement.The first part of the
Dissertation deals with the historical background while describing the trajectory of the
origins of both programes for a new peaceful World Order.The second part disscusses the
norms of statements regarding ,.,humanum®. Finally, the strategy for applying the normative
statements leading to the creation of a peaceful World Order is described in the third part of
The Dissertation. The determining strategy here is the method of dialogue and consultation
supported by the change in ways of thinking and consequent, intentional responsibility for
one’s own behaviour.

The possibility of sharing on a collective basis the humanitarian values outlined in this
Dissertation is the overall aim. In addition the Dissertation aims to contribute to an
interreligious and intercultural dialogue.
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1 Uvod

Proménlivost Zivotnich kontextii, s niz se denn¢ setkavame, ovliviiuje nazorové
pole, jehoz jsme soucasti a jehoz variabilita mnohdy ztézuje moznosti volby optimalni
zivotni strategie. Jakékoli definovani stavajici situace postuluje moznost zpochybnéni,
ato pravé na zaklad¢ aspektu zmény jako jednoho z zivotnich principi. Dosud jasné
definované spoleGenské jevy podléhaji relativizaci' a hranice toho, co uZ je nebo jests
neni mimo ramec dosavadnich ustdlenych myslenkovych vzorcl, se tézko vymezuje
a zaroven je zfejma ambivalentnost vyvstavajici ze snahy o jejich definovéni. I pfes
relativizujici tendence se dané obdobi definuje terminy postkriticky proud, realita po
moderné’ ad.

Z4dné ze svétovych naboZenstvi, ani zadny ze systémd at uz ekonomického,
politického, uméleckého ¢i jiného razu, nemad staticky charakter, coz se ukazuje se
zietelnou relevanci zejména v jejich interakci. Pravé proces interakce umoziuje
kritické, ale i sebekritické zhodnoceni kvalit a nedostatkii, ale i nalezeni novych
moznosti jiz etablovanych systému s jejich normami, hodnotami a nazory. Proces
interakce relativizuje jejich monopolizacni tendence, ¢imzZ otevird moZnost kreativniho
rozvijeni vzajemnosti a humanitnich principii korespondujicich s principem ,,zlatého

“ 33 s, Vseobecnou deklaraci lidskych prave.* Tyto otazky jsou st&Zejnim

pravidla
tématem dvou zde zkoumanych modela.

Prvnim z nich je ,,Svétovy étos. Projekt™, ktery vykrystalizoval v ,,Prohlaseni ke
svétovému étosu”, predlozenému v Parlamentu nabozenstvi svéta v Chicagu v r. 1993.
Prohlaseni potvrdilo vyznam spole¢nych ustfednich hodnot a pfipomnélo zéaroven

Svétovy parlament nabozenstvi, ktery se konal o sto let diive rovnéz v Chicagu.5

! BERGER, L. Peter, Dialog zwischen religiésen Traditionen in einem Zeitalter der Realativitdt,
Tiibingen: Mohr Siebeck, 2011, s. 20-21.

2 Srov. VOKOUN, Jaroslav, Postkriticky proud v soucasné angloamerické teologii, Praha: Vysehrad,
20009.

8 KUNG, H., KUSCHEL, Karl-Josef, Prohldseni ke svétovému étosu. Deklarace Parlamentu svetovych
nabozenstvi, Brno: CDK, 1997, s. 18.

* Deklarace mimo jiné potvrzuje pravo na svobodu mysleni, svédomi a nabozenstvi a rovnéZ i pravo na
zménu nabozenstvi. Srov. VSeobecna deklarace lidskych prav, ¢l. 18. Dostupné

z: http://lwww.osn.cz/dokumenty-osn/soubory/vseobecna-deklarace-lidskych-prav.pdf

> LUDDECKENS, Dorothea, Das Weltparlament der Religionen von 1893. Strukturen interreligidser
Begegnung im 19. Jahrhundert. 2002.



Ptipravy na zasedani prvniho Parlamentu se nesly v duchu teze: ,, But Religion, like the
white light of Heaven, has been broken into many colored fragments by the prisms of
men.“® Jednim z cil pak, dle Henryho Barrowse, bylo: ,,to change this many-colored
radiance back into the white light of heavenly truth.“’ Program Parlamentu byl
formulovan v deseti bodech,® pri¢emz jeden z bodi byl vénovan zajmu o souasny stav
svétovych néabozenstvi, zvlasté jejich pfistupu k aktualnim problémim ve svéte.
V neposledni fad€ se jeho zajem obracel k vyzdvizeni spole¢nych ,,pravd™ a k podpote
Jbratrstvi“®a upeviiovani miru mezi ndboZenstvimi. '® Dané intence pak sledoval
a doplnil druhy Parlament nadboZenstvi svéta, jehoz hlavnim inicidtorem byl Svycarsky
teolog Hans Kiing. Jeho badani na poli ekumenicky pojatého kiestanstvi tvofi jakousi
platformu ramcového programu toho, jak 1ze ekumenismus ,,ad intra“ rozvijet na Grovni
»ad extra®“, a to se zasadnim zietelem k principu humanity pfesahujici ramec
ktestanstvi. ,,Prohlaseni ke svétovému étosu“ predstavuje vyzvu k interkonfesijnimu
a interkulturnimu dialogu, ktery lze vést napfi¢ obory bez predsudkl, a to za uziti
demokratickych principd, jak rovnéz vyplyva ze samotného terminu ,,Parlament
naboZenstvi svéta®“ (,,Parliament of the World’s Religiouns®). Forma parlamentniho
shromazdéni ma pfitom dat na védomi, Ze jde o rovnopravné shroméazdéni reprezentanti
vSech zGcéastnénych stran, pfiCemz neni bran zfetel na aktualni roli v hierarchii
konkrétnich institucionalng definovanych nabozenstvi.'* Hlavni motivaci Parlamentu je
osobni setkavani, zaloZzené nikoli na soutéZi a hierarchickych pomérech, ale na aktivnim
sdileni autenti¢nosti jednotlivych naboZenstvi. Realizovani etického programu
»ProhlaSeni ke svétovému étosu” predpokladd obrat védomi 12 ve smyslu zmény
smysleni a ochotu k obéti,*® coz samo o sobé& definuje ProhlaSeni nikoli jako dogma, ale
jako vyzvu ke zméné vyjadienou Ctyfmi nezrusSitelnymi piikazanimi, a to jak pozitivné,

tak negativné: ,,Cti zivot! - Nezabijes!, Jednej spravedlive a Cestné! - Nepokrades, Mluv

®ibid., s. 173

‘ibid., s. 173

%ibid., s. 173

*ibid., s. 175-176.

19 KUNG, Hans, Dokumentation zum Weltethos, Miinchen: Piper Verlag GmbH, 2002, s. 71.

! Srov. Dokumentation zum Weltethos, s. 73.

12 KUNG, H.; KUSCHEL, Karl-Josef, Prohldsent ke svétovému étosu. Deklarace Parlamentu svetovych
nabozenstvi, Brno: CDK, 1997, s. 26-28.

Bibid., s. 27.



ajednej pravdivé! - Nelzi, Ctdte a milujte se navzajem! - Nezcizolozis.“'* Takto
definovand piikdzani lidskosti maji byt vyrazem zakladniho konsensu v oblasti étosu,
bez n&hoZ by se lidstvo ocitlo ve stavu chaosu nebo diktatury.'® Svétovy étos neni uréen
jen skupinam C¢i institucim, jeho apelativni charakter se vztahuje 1 na kazdého
jednotlivce. Obrat védomi, *® chépany jako reforma zdola, tedy od &loveka jako
jednotlivce v jeho rela¢nim urceni, je jednou z Gstfednich premis svétového étosu.
Mirovy stav svéta tak odvisi nikoli od vladcti a mocenskych struktur, ale ma se na ném
velkou mérou podilet kazdy zodpoveédny jednotlivec.

Druhym modelem je koncept nové strukturovaného svétového fadu, jejz zastfesuje
bahd’i vira profilujici se jako svétové monoteistické ndbozenstvi stojici v fad¢ za
judaismem, kiestanstvim a islamem. Otazku k diskusi nabizi bahd’i vira vlastnim
konceptem pojmu nabozenstvi, kdyZ upomina na dynami¢nost slova Boziho®’, které se
vzdy teprve stdva Slovem Bozim, na coz rovnéz upozornil ¢esky starozdkonik Slavomil
C. Dan¢k. Danék nepotvrzuje totoznost Pisma a Slova Boziho, ale tvrdi, ze Slovo Bozi

“18 3 teprve se stava Slovem Bozim.'® V obdobnych intencich smysli

je ,,za Pismem
Hans Kiing, kdyZz vysvétluyje dosah Boziho Slova z perspektivy Zidovského
a novozékonniho chapani vyrazu ,,Bozi Syn*, kde ,,Syn* je, spiSe neZ vyrazem podstaty,
titulem odkazujicim k pravnimu a mocenskému postaveni. Nejde tedy o fyzické
synovstvi, ale o synovstvi ve smyslu Janovského ,, Boziho Slova“, které se stalo t&lem?°
a jehoz dosah pulsobnosti méa rozhodujici vyznam pravé proto, Ze plsobi z BoZiho
opravnéni. Jeho uvazovani o Bohu podporuje tezi o dynamic¢nosti Boha a jeho Slova,
které je proslovovéano, zv€stovano, a tak se vzdy nov€ stdva. Zjevovani Boziho Slova
nema povahu do sebe uzavien¢ho systému, jeho funkce spocivd v Bozi reciprocité,

kterou lze chapat jako transcendenci projevujici se Vv imanenci. 21 Takové napéti

vylucuje jakékoli redukovani Slova BoZiho na troven slova lidského. Zaroven vSak

“ibid.,s. 19-26.

ibid.,. s. 16.

®ibid., s. 27.

0 tvofivém potencialu Slova BoZiho pojednava napf. Udo Schaefer v knize Heilsgeschichte und
Paradigmenwechsel, s. 169.

8 DANEK, Slavomil. Verbum a fakta Starého zdkona. Reg, kterou pronesl pii slavnosti inauguraci
nastupujici dékan Husovy fakulty prof. Dr. Slavomil Dangk, s. 11.

¥ DANEK, Verbum a fakta, s. 33.

2 Srov. KUNG, Hans, Jezis, Barrister & Principal, 0. s. 2013, s. 199.
21 Srov. KUNG, Hans, Na pocdtku vech véci, s. 109.



plati, Ze Slovo Bozi neni identické s Bohem samotnym, byt je snim v nedilné
souvislosti. Dynamika Slova Boziho je néfim, vcem vidi baha’i teologie
transformativni potencial, ktery se vzdy osvédCuje v socidlnim kontextu. Méni totiz

“22) v jeho obecné, ale i konkrétni roving,

vyznamy a souvislosti lidstvi (,,social reality
a to prostfednictvim nikoli lidské, ale Bozi manifestace, ktera ma vsak logicky lidskou
&ili komunikativni a reciproéni podobu. Troji uroveii®® toho, co lze nazvat realitou,
koresponduje s baha’i konceptem postupného zjevovani Bozi ville. Koncept postupného
zjevovani Bozi vile podporuje univerzalitu bahd’i viry a pfesvédéeni o novém
paradigmatu, v jehoZ ramci se vyjevuje nové porozuméni fenoménu nabozenstvi. To je
Klasifikovano jako jedno jediné, coz nevyluCuje ruznost nabozenstvi, respektive
naboZenskych sméri, konfesi, denominaci ad. Jednotu naboZenstvi vyvozuje baha’i
teologie z vyrazu ,,iman®, jehoz vypovédni hodnota se tyka jak subjektivniho pocitu
viry, divéry, bezpeci, tak objektivni danosti Bozi kvality, kterou ¢lovek sdili. Termin
baha’i vira rovnéz vystihuje Ustfedni intence této viry ¢i ndbozenstvi, kdyz témito
intencemi jsou jednota lidstva a svétovy mir. Z hlediska baha’i viry se v ramci
principidlné jednoho ndbozenstvi odehrava fetézeni Bozi vile, konkretizované v dil¢ich
nabozenskych zfizenich. Ono ,fetézeni pak bahd’i vira oznacuje za ,,progressive
revelation®, ¢ili postupné zjevovani Bozi vile v d&jinach lidstva, které ma povahu dé&jin
spasy. 4 Baha’{ vira zve k sebereflexi partnerska naboZenstvi tim, Ze prezentuje
specificky pohled na fenomén zvany naboZenstvi a nabizi specifickou formu délby moci
realizovanou ve svém vlastnim prostfedi. Bah4 u’llah, Gstfedni postava a zvéstovatel
baha’i viry, formuluje smysl a funkci ndbozenstvi tak, aby byl zfejmy nikoli pouze jeho
individualné spasny potencial, ale i interdisciplinarni validita ovéfitelna v dialogu mezi

nabozenstvim a védou. Horizont bahd’i viry predstavuje dosazeni svétové jednoty, a to

22 LAMPLE, Paul, Revelation and Social Reality. Learning to Translate What is Written into Reality,
Florida: Palabra Publications, 2009, s. 19-22.

23 Bah4’i teologie rozlisuje nasledujici tii stupng ,reality*: ,,Level 1: Reality (ontological objective reality;
reality ,,as it is“; the mind of God®). Level 2: Revelation (Revelation that can be known; the revealed
Word of God; the Book and its authoritative interpretation). Level 3: Religious Belief and Practice (the
body of religious knowledge, including methods and standards of inquiry and justification, and spiritual
life and moral social practice). In: LAMPLE, P., Revelation and Social Reality. Learning to Translate
What is Written into Reality, s. 21

24 SCHAEFER, Udo, Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel: zwei Beitrdge zur Bahd’i Theologie,

2. Uberarbeitete und erweiterte Auflage. Hotheim: Baha’i-Verlag GmbH. 2002.



sirokospektralni. Vize jednoty vychéazi z predpokladu evoluce lidského rodu, ktery
s piichodem Bahé’u’lldha dospiva.?® Pritvodnim rysem véku dospé&losti lidstva ma tedy
byt realizovani jednoty ve svéteé, a to za uziti demokratickych principti jak na poli
nabozenstvi, tak v ostatnich sférach. Bahd&’i autoritativni texty povazuji za
nepravdépodobné, ze by mirového stavu ve svété mohlo byt dosazeno ryze
diplomatickymi metodami. Za podstatny determinant vedouci k transformaci
a prestrukturovani lidského globélniho spolecenstvi povazuji bahd’i autoritativni texty
nabozenstvi.?’ Nabozenstvi jako takové ma potencial ménit lidské védomi ve smyslu
uvédoméni si vlastni zodpovédnosti za stav svéta. Osobni svoboda, a sni spojend
zodpovédnost, v§ak nesmi byt za zaddnych okolnosti devalvovana, v opa¢ném piipad¢ by
jakékoli aspirace na zménu vySly naprazdno. Stavajici institucionalizovanou podobu
nabozenstvi nezpochybiiuje baha’i vira jen z teologicko-eschatologického hlediska
odkazem na teorii o postupném zjevovani Bozi vile, ale i jejim vlastnim spravnim
fadem reprezentovanym duchovnimi radami (institucemi viry). Politika fungovani
duchovnich rad sméfuje k zachovavani Cistoty viry, principu subsidiarity, rovnéz také
K uplatiiovani demokratickych principt pfi pravidelnych volbach do duchovnich rad.
Podporovano je tzv. samostatné nalézani pravdy a aktivni Gi€ast na zivoté spoleCenstvi
a fungovani baha’i duchovnich instituci. Pojeti baha’i spravy stoji v protikladu k takové

politice, kterd rezignuje na demokratické principy a namisto toho prosazuje mocensko-

% Bah4’u’llahovo zjeveni, jak Shoghi Effendi uvadi, ,.signalizuje prichod dosp&losti celého lidského rodu.
Mélo by se na néj hledét nejen jako na pouhé dalsi duchovni oziveni stale se méniciho osudu lidstva,
nejen jako na dalsi stadium fetézce postupnych Zjeveni, dokonce ani ne jako na vyvrcholeni jedné z fad
pravidelné se vracejicich prorockych cykld, ale spiSe jako na vyjadieni posledniho a nejvyssiho stadia
ohromujici evoluce kolektivniho Zivota lidstva na této planeté.” "Abdu’l-Baha vysvétluje obdobi zralosti
pomoci procest zrani v rostlinné fi§i. Rozpoznava obdobi a faze v kolektivnim Zivoté lidstva a tvrdi, Ze
potieby, jak duchovni, tak materialni, se méni v zavislosti na fazi vyvoje. ,,To, co bylo vhodné pro lidské
potieby béhem ranych dé&jin lidského rodu, nemtize naplnovat ani uspokojovat potieby tohoto dne, tohoto
obdobi novosti a dovrieni...Clovéka nyni musi prostoupit nové ctnosti a sily, nova moralni méfitka, nové
schopnosti.* In: SHOGHI, Effendi, Baha u’llahiiv svétovy rad, s. 194-195.

% ' Abdu’l-Bah4 zpochybiiuje trvalost a uginnost politické jednoty. Za konstruujici a udrzujici aspekt
jednoty lidského spoleCenstvi povazuje vliv Ducha Svatého. ,,Die Bindung oder Einheit der Menschheit
kann auf keine andere Weise wirksam errichtet w erden als durch die Macht des Heiligen Geistes; denn
die Menschenwelt ist ein organisch zusammengesetzer Korper, und der Heilige Geist ist das beseelende
Prinzip seines Lebens.* s. 1327. In: Die Einheit und das Biindnis Baha u’llahs. Ansprache ‘Abdu’l-Bahas
vom 16. September 1912 in Chicago. Baha’i-Briefe. Heft 46, 1971.



centralisticky zptsob vedeni a manipulaci véficimi. Baha’i sprava v tomto ohledu
aplikuje princip voleni zéastupci a metodu konzultace, jejiz intenci je zabranit
prosazovani zajmu jedince na ukor ostatnich zvolenych zastupcii a nasledné i vSech
bahd’i véficich.

Oba dva modely jsou nabozensky determinované a zacilené na konkretizovani
a realizovani toho, co zvou ,,humanem®, jehoz primarnim zdivodnénim je ,,divinum“.27
Ustiednim nastrojem onoho konkretizovani a realizovani je dialogicka strategie. Jejim
predpokladem je ochota k sebekritice, ochota k progresivité, nikoli Ipéni na rigidnich
tradicionalistickych postupech, jejichz normou jsou etablovana dogmata.

Zkoumané modely ptfedstavuji urity program napravy stavajicich pomért v lidské
spole¢nosti, a to v globalnim métitku. Jejich program si klade za cil obsahnout cely
obydleny svét sjeho interdisciplinarnimi a interreligioznimi vztahy, pfiCemz za
vychodisko pro definovani nastrojii uréenych k napravé povazuji nabozenstvi. Uréeni
nabozenstvi jako vychoziho bodu napravy samoziejmé nestaci pro pochopeni celé Siie
toho, o¢ obéma modeliim jde. Formulace teologicko-etickych normativnich vypovédi,
ptevoditelnych na jednoho spoleéného jmenovatele (Btih a ¢lovek — kategorie humana),
nezapte vlastni specificky diskurs, ktery je u obou modelti nezaménitelny. Teologicko-
religionisticky diskurs ma ovSem tu nevyhodu, Ze legitimita jeho pravd a dogmat je
v zasad¢ neverifikovatelna, coz je dano metaforicnosti jazykovych néstroji
a pfedmétem zkouméni, kterym je Bih. Reé ovSem, a to i ta, kterou uZivaji exaktni
védy, obsahuje jistou miru symboli a metafor. 28 Nikdy tedy neoznacuje skutecnost
samu o sobé, ale interpretaci toho, co za skutecnost povazujeme. Zptsob dosvédc¢ovani,
verifikovani ¢i falzifikovani, opirajici se o postupy matematizovani a objektivizace,
naréZi nutné na své meze.” Zpusob smysleni je pak determinovan sociokulturnimi

podminkami ptislusné doby, strukturované do jisté miry fadou dosvédcovani (verifikaci

2" Humanum muss im Absoluten, d.h. in einer letzten-hdchsten Wirklichkeit, verwurzelt sein.*

In: KUNG, Hans, Projekt Weltethos, R. Piper: Miinchen, 1990, s. 121.

%8 Funkce metafory spo&iva ve schopnosti zprostiedkovat ,,nové zkusenosti tykajici se zasadnich rozméri
lidské zkuSenosti, a to bez ohledu na oborovou preferenci. Zprostiedkovatelsky, odkazujici aspekt
metafory viak neni identicky s normativitou toho, k éemu metafora odkazuje. In: POKORNY, Petr,
Hermeneutika jako teorie porozumeéni: od zdkladnich otazek jazyka k vykladu Bible, Praha: VySehrad.
2005, s. 67.

2 KUNG, Na pocdatku viech véci: Prirodni védy a naboZenstvi, S. 43, 47.



a falzifikaci®®) a svédectvimi. Kategorie svédectvi nema mensi podil na utvafeni celého
komplexu lidského spolecenstvi. Jeji presvédcivost a vliv dosvédCuji sama nabozenstvi
(a jejich instituciondlni rdmec s administrativné-pravnim zazemim), kterd by bez
momentu svédectvi a tradovani dan¢ho svédectvi nemohla prokazovat svou Zivotnost
aprogresi. Je tfeba pfipomenout, ze neni ,,nevédecky” pojem, 3 e jeho zavaznost
spo¢iva v potencidlu konstruovat pravo a historickd data, s nimiz pravo pracuje,
a zatazuje je do itinerafe svého systému. V teologickém diskursu spoc¢iva hodnota
sveédectvi vjeho potencidlu ovliviiovat smysSleni téch, kteti s danym svédectvim
pfichazeji do kontaktu. Autenticitu svédectvi, jak uvadi Petr Pokorny, lze méfit jeho
nevynutitelnosti a doloZitelnosti pfinejmensim dvéma nezavislymi svédky,
intertextualitou a zp&tnou vazbou. ** V neposledni Ffadé ptidava na specificnosti
sveédectvi jeho kérygmaticka a socidlni funkce, osvédéujici se v konkrétnim spolecenstvi
a podilejici se na utvareni jeho identity. SpoleCenstvi pak potvrzuje ¢i deformuje
autenticitu svédectvi, pfipadnd selhani stran jeho deformovani si bud pfiznava
a nésledné napravuje, ¢i nikoli. Ambivalence svédectvi dovoluje oboji prave proto, ze je
svédectvim autentickym, reflektovanym a Zitym v ptedavani.

»Svetovy étos. Projekt” a nasledné ,,Prohlaseni ke svétovému étosu® doklada
validitu svédectvi jednotlivych naboZenstvi, jejichZz spoleCnou normou jsou etickd
prikazani, ktera v ProhlaSeni plni funkci spole¢nych hodnot, smérovek pro Zivot® jak
véticich, tak nevéficich, a jsou povySena na Groven univerzalné platnych hodnot.

Pfedznamenanim pravd a dogmat konkrétnich textli a oborli je minimalné dvoji
filtr, a to d&jinny a jazykovy. Jak Petr Pokorny uvadi, ,texty je tedy tfeba vykladat
Vv jejich vztahu K jinym textim a nezapominat na to, ze nékteré texty jiz vznikaji jako

vyklad texti jinych, jako jejich komentafe.«**

Timto jevem, zvanym intertextualita, jsou
poznamenany veskeré texty. Na prikladu intertextuality se stdva ziejmou potieba

interakce jako zivého procesu. Zadny text neni ryzi novum bez pfedznamenani, nepada

% Kiing v tomto ohledu poukazuje na vyroky Karla Poppera, podle néhoZ se nové vznikajici védecké
poznatky neopiraji o prokazani pravdivosti, ale naopak vychazi z vyvraceni (falzifikace). In: KUNG,
Hans, Na pocatku vsech véci: Prirodni védy a nabozenstvi, S. 40.

31 POKORNY, Petr, Hermeneutika jako teorie porozuméni, s. 210.

*ibid., s. 210-212.

%3rov. KUNG, Hans, KUSCHEL, Karl-Josef, Prohldseni ke Svétovému étosu: Deklarace Parlamentu
svetovych nabozenstvi, S. 18.

% POKORNY, Petr, Hermeneutika jako teorie porozuméni, s. 99

10



Znebe ani nevznikd bez ptedchoziho genetického vkladu. Zkoumané modely jsou
rovnéz produktem déjinného kontextu a urcitého jazykového diskursu. Oba neopomijeji
zdUraznit jistou, nezanedbatelnou miru Bozi inspirace, coz se tykd zejména baha’i
modelu a jeho naroku na utvafeni nového svétového fadu. Svétovy étos sice pocita
s Bozim zjevenim, ale to neni jeho organickou soucasti.

Jinak je tomu u druhého modelu, kde zjeveni je nosnym pilifem, bez n¢hoz by cely
komplex zvany baha’i vira ztratil na relevanci, smyslu a motivaci k nasledovani jeho
zvesti. Pies rozdilnost vSak plati vzajemnd akceptace potvrzend casti zastupcli bahd’
viry na Parlamentu naboZenstvi svéta v Chicagu vr. 1993.% Kli¢em ke &teni obou
modell, jejich normativnich intenci a transformativnich vlivl, je pravé jiz zminéna
kategorie ,,humana®, jeji funk¢ni hodnota a ptisobnost v praxi.

Ma-li byt pfedmétem zkoumdani srovnani dvou Zivotnich modeli, je tfeba vymezit
nékolik stézejnich aspektd oziejmujicich jejich pragmatiku a funkéni hodnoty a posléze
definovat kli¢ovy zamér jakozto spole¢nou normu obou. Urceni téchto aspektd se
neobejde bez zatazeni do historického kontextu, v jehoz rdmci oba modely vyristaly,
stejné tak jako posouzeni diskursu pro né ptizna¢ného. Prvni ze zkoumanych modeld,
svétovy étos, je projektem piedstavenym na Parlamentu ndbozenstvi svéta v r. 1993
v Chicagu, =zatimco druhy, bahd’i vira, je postupné uznadvanym svétovym
monoteistickym nabozenstvim. Pfedmétem zkoumani na strané¢ bahd’i viry pak bude
komplex textdi, které maji autoritativni vahu, pficemZ bude rovnéZ piihlédnuto
k védeckym studiim tykajicich se této viry. Oba modely se prezentuji jako dialogu
oteviené a jej podporujici, pfiCemz nemini dialog jen na Urovni mezindbozenské, byt
tuto Uroven povazuji za vlastni vychodisko.

Dialog nelze vést bez minimalni spole¢né ochoty si porozumét a takové
porozumeéni predpoklada spole¢nou tematickou bazi a minimalni shodu v uzivéani
prosttedklt porozuméni. Co je vSak bazi a prostfedkem porozuméni v ptipadé¢ dvou
zdanlivé odlisnych modelt, kdy jeden vznikl v Evropé, tedy v prostiedi zido-kiest'anské
tradice a filosofického diskursu uzivajiciho terminologii fecké filosofie, zatimco Zivnou
pudou druhého je prostredi isldmu, ovSem se ziejmou vazbou na biblické svédectvi?
Tuto bazi mozné konfrontace obou zde zkoumanych modela predstavuje akcentovani
etickych apeld, jejichZz zdroj je rozpoznatelny v ndboZenskych tradicich lidstva. Déle je

mozné konstatovat shodu v ur¢eni nevyhovujiciho uspofadani lidskych vztahid a z nich

®KUNG, KUSCHEL, Prohldsent ke Svétovému étosu, S. 28.
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vyplyvajicich institucionalnich struktur v soucasném svété. Svét jako takovy s jeho
vnitinim uspofadanim se jevi jako deficitni, ma vSak potencial k transformaci, kterou si
oba modely pfeji, a navrhuji prostiedky k jejimu uskute¢néni. Za normotvorné kritérium
napravnych postupti povazuji kategorii ,,humana“ sjeji neodd¢litelnou vazbou
k ,,divinu“ ¢i transcendentnu. Zpusob odkazovani k ,,humanu“ jako ustfedni kategorii
obou se samoziejmé lisi, a to v zavislosti na rozdilném diskursu a historickém kontextu,

Z n¢hoz oba modely vychazeji.
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2 Vychodiska zkoumani

Zkoumani obou modelli by se neobeslo bez osobniho setkani se stoupenci bahd’i
viry. Zpocatecni neduvéry v charakter a pisobeni tohoto nabozensko-etického
fenoménu se vyvinul hlubsi zadjem o zmapovani toho, co vlastn¢ bahd’i vira je, vuci
¢emu se vymezuje, na ¢em se zaklada jeji identita a jaka jsou jeji hodnotova méfitka
acile. V prabc¢hu studia na Evangelické teologické fakulté¢ jsem se béhem piednasek
a seminait dostala k Cetbé knih teologa Hanse Kiinga. Jeho ,,Svétovy étos. Projekt™
a nésledné ,,Prohlaseni ke svétovému étosu® iniciovaly vznik dalSich otazek tykajicich
se univerzalné platnych etickych regulativii jednani, jejichz uplatnéni by mélo globalni
dosah, a to prostfednictvim komunikativnich postupt.

Na zésadni rozhodnuti pro komparativni zpisob zkoumani obsahu svétového étosu
a baha’i viry méla vliv informace o ucasti zastupct této viry na Parlamentu nabozenstvi
svéta v Chicagu v r. 1993* a o jejich podpisu pod ,,Prohlageni ke sv&tovému étosu.
Vychodiskem mé dalsi prace byla pravé tato skutecnost, kterd potvrdila shodu
v motivaci K realizovani mirového svétového fadu.

Pfi bliz§im sezndmeni se s obéma modely a s jejich vizi nového svétového tadu,
ktery by mél fungovat prostfednictvim univerzalné¢ formulovanych etickych principt,
vychozi bod zkoumani povaZzuji definovani univerzalné platného mravniho zékladu
jednéni a jeho globalni plisobnost. Poslednim vychozim bodem zkoumani je otdzka
podvojnosti v prosazovani zjisténych, nabozensky determinovanych, regulativii jednani,
uplatnujicich se jak v oblasti naboZenstvi, tak mimo ni, a to prostfednictvim

komunikativnich postupti.

% ibid., s. 28.
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3 Stanoveni otazek a metodologickych postupii

V nasledujici studii se zaméfim na zkoumani dvou nébozensky determinovanych
modeld, jejichz pfedmétem je spravné humanni a moralné validni jednani posuzované
jak v kontextu viry, tak i mimo jeji ramec, respektive bez ohledu na aspekt viry
vV humanné definované jednani. Dané budu posuzovat z perspektivy teologické etiky.
Motivaci k humannimu jednani je obéma modelim vize takového fungujiciho
svétového fadu, ktery by se osvédCoval mirovymi postupy uplatiovanymi na vSech
urovnich lidského jednéni. Dédle je zfejmé, Ze obéma modelim je vlastni aspekt viry
jako soucast jejich vlastnich formulaci vize mirového svétového fadu. Eticky relevantni
meéfitka jednani, knimz se pfiznavaji, totiz tvoii vypovédi kanond svétovych
nabozenstvi. Tyto maji oba modely za zdroj pro urceni etické baze a nasledné konsensu
jakozto zakladu a prerekvizity dalsiho rozhodovani a jednani.

Z nalezené¢ho etického konsensu usuzuji oba modely na moznost komunikace
a porozuméni. Napft. za zdlvodiujici dikazny material mozného dorozuméni povazuje
Kiing tzv. zlaté pravidlo a C¢tyfi nezruSitelna pravidla lidskosti, ktera extrahuje ze
svétovych ndbozenstvi. Dand pravidla lidskosti tvofi organickou soucast baha’i viry,
jejiz etickd a zvéstnd povaha rovnéZz svym zpusobem Kkoresponduje s obsahem
svétového étosu. Viru v Boha povazuji oba modely za urcitou pfedchiidnou, nikoli v§ak
nutnou souc¢ast moralniho jednani. Formulace toho, co urcuje spravné jednani, ma
povahu zvésti nebo téZ rdmcového programu. Zplsob tazani smétuje z tohoto diivodu
K uréeni konceptu eticky relevantniho jednani zastavaného obéma modely a dale
Kk urceni, z ¢eho pfitom vychazeji, ptipadné s jakymi piedpoklady oba modely poditaji.
V neposledni fad€ pfistoupim k posouzeni shodnych, normativné koncipovanych,
aspektii a jejich nasledného uplatnéni pii realizovani vize svétového mirového tadu.
Otazky, jez si kladu, se tykaji zdivodnéni moraln¢ validniho jednéani, vyplyvajiciho
z obou modelid. Moraln¢ validni jednani se ma stavat konstruktivnim c¢lankem pfi
realizovani mirového svétového tadu. Sleduji rovné€z otdzku univerzality a globalni
uplatnitelnosti nosnych aspekti obou modeld a tyto pak posuzuji z hlediska urceni
konvergentnich a rovnéz divergentnich tendenci pfi realizovani univerzalné
formulovanych strategii.

Metodologickou osu piedlozené studie tvoii kritickd komparace nabozensko-eticky

zalozeného svétového étosu a baha’i vize svétového fadu s jeho etickymi a ndbozensky
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zdiivodnénymi normami jakozto univerzalné platnymi hodnotami®’ lidské spolegnosti.
Ptedlozenou studii rozvrhuji do tii stupnd. Prvni stupeni predstavuje deskriptivni ¢ast
sméiujici k urceni prislusného diskursu, ktery je pro oba modely typicky, a s tim souvisi
1 zatazeni do historického kontextu jakoZzto 1 urceni vychodisek vzniku danych modelt.
V druhém stupni pfistupuji k ur¢eni normativnich obsahti a intenci, které oba modely
specifikuji. Tieti stupen ma povahu empirické studie, v niz mapuji praktické
konsekvence zjisténych aspekti a hodnotovych méfitek, jakoz i strategii, nutnych
K realizovani stanovené vize mirového svétového fadu. Za kritérium vymezovani
ptedeslanych aspektli zkoumani povazuji zdivodnéni spole¢ného eticko-nabozenského
zakladu jednéni, ktery oba modely tematizuji. Z hlediska svétového étosu vykazuji
normativni vypovédi vSeobecnost ve formulaci ve smyslu vSeobecné ,,globélni e‘[iky“.38
Nébozensko-etické normotvorné vypovédi bahd’i viry maji povahu ctnosti a prikazani,
zékoni &i navodi,® které ovsem nezapfou zvéstny potencial formulovany v intencich
urc¢itého programu s vyhledem na eschatologické vyusténi. Jejich ptibliZzeni se neobejde
bez objasnéni bahd’i antropologie determinujici pochopeni bahd’i zédkonl a jejich
etickych aspekt majicich povahu teologickych ctnosti.

Univerzalni narok baha’i viry na vérohodnost etickych norem poméfuji s narokem
na univerzalitu svétového étosu, jehoz normou je ,,humanum zdtivodnéné v ,,divinum*,
ZkuSenost s, divinem*, tedy stim, co ¢lovéka piesahuje a co lze zvat Bohem,
absolutnem, ad. pfedznamenava hodnotovou a jednajici orientaci ¢lovéka. Reciprocita
vyplyvajici z ndbozenské zkuSenosti rezonuje v etickych normach ur€ujich lidskou

orientaci (,humanum®). Obdobny pfistup prosazuje baha’i vira, jejimz rozliSujicim

%" Udo Schaefer v souvislosti s Hansem Kiingem definovanym svétovym étosem uvadi: ,,DaB hochste
Werte, unbedingt verpfllichtende Normen nicht rein rational, vom Menschen her, begriindet und schon
gar nicht emotional im Gewissen der Menschen verankert werden konnen, dal sich die Unbedingtheit des
Sollens nur von einem Absoluten, von der Letzen Wirklichkeit her begriinden 148t, hat der katholische
Theologe Hans Kiing in seinem Werk ,,Projekt Weltethos* iiberzeugend dargetan. Allein die Religion
schafft ein System transzendentaler Werte und Ideale, das die Zentralwerte der Gesellschat in letzte
Zusammenhénge einordet; nur sie vermittelt eine absolute, nicht mehr hinterfragbare Hierarchie der
Werte, die in der Generationenfolge durch Erziehung weitervemittelt und im BewuBtsein der Gesellschaft
lebendig erhalten werden.“ In: SCHAEFER, Udo, Die mystische Einheit der Religionen. Zum
interreligiosen Dialog iiber ein Weltethos, Hotheim: Baha’i-Verlag, GmbH. 2000, s. 47-48.

% KUNG, KUSCHEL, Prohldseni ke Svétovému étosu : Deklarace Parlamentu svetovych nabozZenstvi, S.
36.
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znakem pro posuzovani kategorie humana je teorie o postupném zjevovani Bozi vile
(,,progressive revelation®, ,,fortschreitende Gottesoffenbarung®). Danda teorie odkazuje
k vedeni dialogu jak interreligi6zné, tak napfi¢ obory, nebot’ jejim propriem je uceni
0 jednot¢, nikoli vSak uniformité. Jednota je z hlediska baha’i viry a rovnéz i1 svétového
¢tosu jednotou potud, pokud je nesena virou v t€éhoz Boha bez ohledu na dogmatickou
variabilitu jednotlivych nabozenstvi. Viru v Boha nahlizi oba modely v intencich
nabozenské zkusSenosti prokazujici se vyznanim viry.

Tim, Ze spole¢nym rysem obou modell je diraz na komunikativni zptisob jednani,
a to nikoli jen v ramci nabozenské sféry, ale i s pfesahem do oborti nenaboZensky
determinovanych, povazuji za nutné oziejmit povahu takového jedndni a jeho moznosti.
Komunikace, o kterou oba modely usiluji, vykazuje jista specifika oziejmujici se ve
svétovém étosu akcentovanim dialogu a v baha’i vife metodou konzultace. Zadouci je
takova komunikace, jejimz propriem je jeji procesualni a kriticky aspekt bez ulpivani na
dogmati¢nosti a presvédceni o vlastni pravdivosti. Jednim z ryst zddouci komunikace je

% a3 nikoli presvéddovani

komunikace vedend scilem vzajemného porozumeéni
partnerské strany, a to i pfes riziko ndzorové zmény. Je ziejmé, Ze oba modely sleduji
prostiednictvim komunikativniho jednani tentyz cil, kterym je mirovy svétovy fad.
Otazkou zustava, do jaké miry se v aplikaci komunikativniho jednani setkavaji

a s jakymi prostfedky a strategiemi do takového jednani vstupuyji.

% Srov. SCHAEFER, Udo, The new morality: an outline, Published in the Baha'i Studies Review, vol. 5.1
(1995), dostupné z: http://bahai-library.com/schaefer_new_morality outline
* SCHAEFER, Udo, Die mystische Einheit der Religionen. Zum interreligiésen Dialog iiber ein

Weltethos, s. 32.
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4 Dosavadni formulace zdivodnujici eticky validni jednani
s narokem na univerzalitu

Univerzalni platnost elementarnich etickych norem a hodnot svétového étosu ma
povahu smeérnic jednani (,,Handlungsregulative"41), jejichz obsahova naplii neni nécim
novym, ale naopak vychéazi z komplikovaného sociodynamického procesu evoluce
Cloveéka. Elementarni etické normy prosly vyvojem od doby kamenné, kdyz jejich
bezpodminecna platnost byla v pribéhu déjin stile konkretizovdna a zdivodiiovana,
ato nekolikerym zplsobem: nébozensky, filosoficky, pravné, evoluéné-biologicky
a sociokulturné. Sociobiologové potvrzuji geneticky zalozené kooperativni jednani,
které doklada jakysi ,,reciproc¢ni altruismus. Etické jednani a s nim spojena schopnost

« 42

kooperace ovsem prodélalo vyvoj, a to od faze uritého ,,pra-étosu V podobé

nepsanych etickych norem. Stejné tak jako neexistuje narod bez nabozenstvi, tak ani
bez urcitych etickych hodnot. Hodnotovd méfitka pak postupnym opakujicim se
tradovanim, a posléze 1 zapisovanim a kodifikovanim, zevSeobecnéla a stala se
univerzaln¢ platnymi normami. Jim Ize mimo jiné pfipisovat smysl pro vzajemnost,
spravedInost, velkorysost, Gctu k veSkerému Zzivotu, pravidla pro spole¢ny zivot obou
pohlavi a uctu ke staf.* To, e jejich napliovani neni samoziejmosti a Ze je tieba se
jejich pochopeni a uplatiiovani v zivoté ucit, dokazuji oba zde zkoumané modely.
Teoreticky formulovana moralni hlediska jednéni44 vzdy vyzadovala jisté praktické
zakotveni, respektive pravni zajisténi s ohledem na jejich aplikaci v praxi. Za
konkretizovani onoho ,ma§ & mél bys* (,Du sollst“**) povazuji oba modely
naboZenstvi, jimz Kiing pfipisuje prioritu pfi urceni spole¢ného jmenovatele moralné
nosného jedndni, potvrzujiciho nedotknutelnost lidské osoby, nezcizitelnost svobody,

principialni rovnost lidi a nutnou solidaritu. Ucta k diistojnosti ¢lovéka je zakladni

* KUNG, Hans, Das Projekt Weltethos-Bedeutung und Wirkung, s. 14. In: REINHALTER, H. (Hrsg.),
Projekt Weltethos. Herausforderungen und Chancen fiir eine neue Weltpolitik und Weltordnung.
Studienverlag: Innsbruck, 2006.

42 KUNG, Na pocdtku v§ech véci, s. 185

* ibid., s. 185. Srov. KUNG, Handbuch Weltethos. Eine Vision und ihre Umsetzung. s. 60-61.

# Kantiv kategoricky imperativ, vyjadfujici vieobecnou normu morélniho jednani, oviem stile ziistava
urcitou abstraktni formulaci.

* KUNG, Existiert Gott? Antwort auf die Gottesfrage der Neuzeit, Miinchen: R. Piper, 1978, s. 600.
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hodnotou eticky validniho jednani a vychodiskem pro urCeni obsahu jak svétového
étosu, tak bahd’i viry.

Pii zpétném pohledu na genezi uvazovani o lidské dustojnosti je tfeba zminit
Chartu OSN zr. 1945, kde se pravi: ,,My, ¢lenové spojenych narodd jsme pevné
rozhodli (...), obnovit a posilit nasi viru (....) v lidskou dustojnost a hodnotu lidské
osoby.”“ Obdobné se pak vyjadifuje ,,VSeobecna deklarace lidskych prav* zr. 1948:
,»V8ichni lidé rodi se svobodni a sobé rovni co do distojnosti a prav. Jsou nadani
rozumem a svédomim a maji spolu jednat v duchu bratrstvi.«*®

Kritérium lidstvi, zahrnujici hodnotu nedotknutelnosti lidské dustojnosti, nebylo
v d¢jinach lidstva samoziejmym faktem, ale proslo vyvojem a diferenciaci. Pravniho
zajisténi se dockalo teprve ve 20. stol, a to v jiz zminéné VSeobecné deklaraci lidskych
prav.

Kurcité diferenciaci lidské dustojnosti se vyjadril I. Kant svym pojetim autonomie
&loveka sméfujici k ,,nekonedné dastojnosti“*’ kazdé osoby a k pozadavku respektovani
svobodné vile, kdy autonomie ¢lovéka tvoti zaklad univerzalisticky pochopené
duastojnosti, kterd neodvisi od socidlniho statusu, ale je soucésti lidské pfirozenosti.
Vysadou lidské ptirozenosti, jak pfipomina Jaspers, je jeji schopnost transcendovat sebe
sama, nebot’ Cloveék je vzdy jesté nécim vic a neni tedy jen jakymsi ,,vysledkovym
bytim.«*® V otazce po diistojnosti &lovéka se mu ukazuje $lechtickost identicka s lidskou
dustojnosti, v niZ jde o narok ¢lovéka na sebe sama, o byti, v némz je ¢lovek sam sebou,
kdy neni n€kym jinym a kdy si nendrokuje byti druhého,® byt’ jistd vazba s druhymi
(,,soupatfiénost“SO) vyznam lidské distojnosti explikuje. Univerzalita lidské dustojnosti
je nepopiratelna, stejn¢ tak jako skutecnost d€jinnych zmeén, v nichZ se pravé ona
distojnost osvédcuje, a to vzdy ve vztahu k dobé, v niz ¢lovek Zije, a k lidem, s nimiz
ptichazi do kontaktu. Pravé onu horizontalitu vztahu akcentuje J. Habermas. Jeho
myslenka o zakotveni univerzalistického naroku lidské dustojnosti ve svétovém,

demokraticky konstituovaném spoleGenstvi, které by jesté nemuselo mit kvalitu statu,>

% Vieobecnd deklarace lidskych prav. &l 1. Dostupné z: http://www.osn.cz/dokumenty-

osn/soubory/vseobecna-deklarace-lidskych-prav.pdf

" HABERMAS, Jiirgen, K ustaveni Evropy, S. 32

*® JASPERS, Karl, Duchovni situace doby, Praha: Academia, 2008, s. 151.
“ibid., s. 176-184.

*ibid., s. 177.

Sl HABERMAS, K ustaveni Evropy, s. 32
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ma svym zpusobem blizko jak ke svétovému étosu, tak k baha’i vire, kde se myslenka
lidstvi, a s nim spojend dustojnost, vztahuje na cely obydleny svét, a to bezvyhradng.
Habermasovo zdivodnéni lidské distojnosti spojuje aspekt moralni s pravnim, kdyz
akcentuje jeji pravni zajisténi a ochranu v demokratickém pravnim fadu. Samoziejma
hodnota lidské distojnosti ma sviij vymahatelny aspekt zaloZzeny pravé v horizontalité
vztahtl, V nichz jsou osoby ,,spojené pravnim vztahem povinovany naroky, které vuci
nim vznaseji druhé osoby**? jakoZto osoby svobodné, jednajici podle svého vlastniho
usudku. Habermasem pfedlozend teorie komunikativniho jedndni a komunikativni
racionality nevylucuje vertikalitu vztahu Bih-Clovek, ovSem ta neni pfedmétem zajmu
jeho vlastniho konceptu, zalozeného prav€ na ryzi racionalité, z niz lze odvodit
nenasilné vedenou komunikaci, uplatnitelnou v demokraticky zaloZené spole¢nosti,
prekracujici ramec narodnich spolecenstvi a smétujici k politicky konstituované svétové
spole¢nosti.>® Vertikalitu vztahu Bih-clovek, ktera z hlediska svétového étosu a bahd’i
viry tvofi zékladni osu lidské dustojnosti a je jejim zdivodnénim, Habermas nepopira.
Jeho pojeti se ovSem opird o komunikativné-racionalni aspekt lidské ptirozenosti
zaclenény do jeho konceptu diskursivni etiky, v niz sama komunikace, pii splnéni
univerzalnich poZadavki platnosti jazyka, je miniméalnim zdrojem moralky a méla by
vést ke konsensu jakoZto normativni podmince jednani a kritériu jeji spravnosti.>* Jak
J. Jliptner poznamenava, Habermas nepopira vliv né¢eho ,,silnéj§iho“55 nez jen moment
porozuméni, ¢imZ obohacuje sviij vlastni filosoficko-politicky projekt, kterym je ona
diskursivni etika, o teologicky rozmér.

Nepopiratelnym zdrojem pro tematizovani distojnosti a jejiho zaclenéni do
programu mirového svétového tadu, neseného urcitymi etickymi regulemi, jsou biblicka
tradice a svaté texty velkych svétovych nabozenstvi. Pfikladem pfiznani distojnosti
kazdému clovéku, byt’ nikoli explicitng, je MatouSovo evangelium (Mt 5,44): , Milujte
své nepratele a modlete se za ty, kdo vas prondsleduji, abyste byli syny nebeského Otce;
protoze on dava svému slunci svitit na zl¢ 1 dobré a dést posila na spravedlivé

I nespravedlivé.” Apostol Pavel pak v listu Galatskym (Gal 3,28) dopliuje: ,,Neni uz

*2ibid, s. 201.
* ibid., s. 87.
> REMISOVA, Anna. (ed.), Dejiny etického myslenia v Eurdpe a USA, Bratislava: Kalligram, s. 661-
662; 665-666.

5 JUPTNER, Jan, Civilni ndbozenstvi. Novy pohled na to, na éem ném skutecné zalezi, s. 89.
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rozdil mezi Zidem a pohanem, otrokem a svobodnym, muzem a Zenou. Vy vSichni jste
jedno v Kristu Jezis$i.” Ze stvorenosti je vyvozena lidska dastojnost, baze lidstvi, kterou
vSechna svétova nabozenstvi obdobnym zptsobem tematizuji, coz Kiing ve svétovém
¢tosu rekonstruuje a voléd k aplikaci pravé téch etickych norem ndbozenskych tradic,
které lidskou distojnost podporuji.

Baha’i etické regulativy, Cinici si narok na univerzalni platnost, nejsou primarné
odvozeny z humanitnich véd, nebot’ jejich zakladem je BoZi zjeveni a jeho konkretizace
v Bahd’u’llahovych textech, které vykazuji vztah K textim Bible a Koranu. Vzhledem
k etickému jednani se baha‘i etika pohybuje v fadu Zido-islamské ortopraxe, kdy
spravné jednani je jednani véfici, korespondujici s BoZim zdkonem. Obraz ¢lovéeka, jeho
postaveni v Zivoté a jednajici postoj, odvozuje bahd’i teologie ze stvofeni, ¢imZz
vysvétluje i akcentovani rovnosti muze a zeny, jimz obéma nalezi tataz distojnost
aobéma prislusi tentyz podil na realizovani mirového svétového tadu jakozto
eschatologického cile. Jeho predstupné se jiz realizuji a kazdy z baha’i véficich ma
zodpovédnost za jejich podobu.

Kiingiiv svétovy étos je v zasadé komplexnim vysledkem jeho uvazovani o vlastni
pfislusnosti ke ktestanstvi, které vzdy chapal ve vztahu, a to jak interkonfesijnim
a interreligioznim, tak ve vztahu mimo oblast nabozenstvi viibec. V§echny do svétového
étosu zahrnuté oblasti badani (filosofickd, kulturné-antropologicka, politick4, pravni,
psychologickd) se nutné dopliuji. Za urcujici ov§em Kiing povazuje humanitni motivy
akcentujici distojnost ¢loveka a jeji zajisténi. MozZnosti zajisténi jsou nékolikeré, coz
Kiing demonstruje odkazem na Sirokou Skalu zdivodnujicich aspekti, které presahuji
ramec filosofie a ndbozenstvi jakozto dvou zasadnich determinantd svétového étosu.

V Kiingové myslenkovém poli se projevuje vliv Weberovy etiky zodpovédnosti
a smysleni a Jonasova chapani principu zodpovédnosti. Kiing se ovSem vymezuje vici
etické doktriny, ale mravniho pfesvédceni a zdvazku, berouciho v potaz elementarni
moralni konstanty (ochrana zivota, majetku, pravdivost a spravedlnost). Pozice
svétového étosu vyplyva zjeho regulacni funkce, legitimizované nabozenskym
zdrojem, coz také odpovida zvéstnym, etickym regulativim. Komplementaritu Jonasova
principu zodpovédnosti a Blochova principu nadéje zahrnuje Kiing do vlastnich

formulaci svétového étosu, spojujiciho jak aspekt ekologicky, tak globalni, ponévadz

*® Srov. HUTTER, Manfred, Handbuch Bahd’i. Geschichte-Theologie-Gesellschaftsbezug, s. 164.
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oba ptredpokladaji otevienou komunikaci, o niz Kiingovi jde. Chape ji jako uc¢innou
strategii pfi realizovani nového svétového fadu. Kiing vtomto ohledu odkazuje
na filosofii Karla Jasperse, zejména na jeho pojeti univerzality rozumu®’ a rozpoznani
pfechodu,58 tedy jakéhosi ,,okamziku obratu svéta,“>® svédeiciho o nastupu globaln¢
a interkulturné pojaté komunikace.

Z hlediska filosofického zdtvodnéni svétového étosu odkazuje Kiing rovnéz na
politického filosofa Johna Rawlse, jehoz teorie spravedlnosti sméfuje k urceni funkce
vSeobecné platnych etickych pravidel, ktera v§ak na rozdil od svétového étosu vyvozuje
Rawls z pfedem stanovené pravni dimenze az nasledné. Kiingtiv koncept, zda se,
mnohem vice nez s Rawlsovou teorii spravedlnosti, koresponduje s tim, co M. Walzer

«60

zve ,jadrem mravnosti,”” tedy souborem zdkladnich etickych standardi. Walzer je

oznacuje za minimalni moralku, nebo téz za moralni minimalismus, kontrastujici
. . y . v , 1

S ,,hustou* moralkou. Kiing, shodné¢ s Walzerem, akcentuje prave ,,fidkou moralku,“6
7 , 7 ’ 2+ arv - 17 “r_ s v

kterou sam zve moralkou ,.clementarni*,®® jejiz univerzalni dosah spo¢iva v kulturn-

politické nezatiZzenosti.

" KUNG, Handbuch Weltethos. Eine Vision und ihre Umsetzung, Miinchen: Piper Verlag GmbH. 2012,
s. 52

% KUNG, Hans, Theologie im Aufbruch, s. 240

59 JASPERS, Duchovni situace doby, s. 38.

%0 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi, Praha: Vysehrad, 2000, s. 124

*Libid., s. 125

®ibid., s. 125
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5 Urc¢eni spoleénych vychodisek a mechanisma pri utvareni
mirového svétového radu

Zamér urcit spolecnd vychodiska a mechanismy pfi utvaifeni mirového svétového
fadu se tyka v prvni fad¢ potvrzeni validity srovnani zde zkoumanych modelt. Jiz samo
tazani po spolecném iniciuje dalsi fadu otazek, na ¢em Se ono ,,spolecné” ma zakladat
ajaké konsekvence ono nalezené konstruuje? Ob¢ otdzky jsou vlastni jak konceptu
svétovy étos, tak baha’i predstavé o nové, na Bozim zjeveni zalozené, vizi svétového
mirového tadu. Spole¢nou bazi obou modelll vymezuji eticko-nabozenské vypoveédi
konstatujici jistou miru recipro¢niho altruismu, neseného vypovédmi typu: ,,Co
nechces, aby ti jini Cinili, neciil ty jim* (tzv. zlaté pravidlo®). Jednou z otazek Hanse
Kiinga, tykajicich se budoucnosti a moznosti pteziti lidstva, je, zda by se viibec néco ve
vesmiru zménilo v piipadé naprostého znieni planety Zemé.® Otazka viak neni
s ohledem na pfedmét zkoumdni na misté, nebot jim je pravé urceni zékladnich
etickych, univerzalng platnych podminek preZiti ve smyslu humanity a vzdjemnosti.®®
Jinymi slovy, zadouci je jiZ zminény recipro¢ni altruismus u obou modeld, ktery se
realizuje pod zornym tuhlem transcendentniho limitu nazyvaného monoteistickymi
naboZenstvimi Bohem.

Oba modely se pifi vymezovani spole¢nych etickych podminek pteziti shoduji
Vv rozpoznani krize, kdyz diagnostikuji nemocn}'/66 stav poradklti ve svété a nabizeji
zpusoby 1écby. Vychodiskem pro stanoveni 1écby je jim pravé rozpoznani krize o7

(,,krize moderny* 68 Fici

% KUNG, KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému étosu. s. 18, Srov. KUNG, Das Projekt Weltethos —
Bedeutung und Wirkung, s. 17. In: REINHALTER, Helmut, (Hrsg.), Projekt Weltethos:
Herausforderungen und Chancen fiir eine neue Weltpolitik und Weltordnung, 2006.

*ibid., s. 13. In: REINHALTER, Projekt Weltethos: Herausforderungen und Chancen fiir eine neue
Weltpolitik und Weltordnung, 2006.

*ibid., s. 16.

% SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lléhitv svétovy Fad, Praha: Baha’i nakladatelstvi, 2008. s. 48.

8" KUNG, KUSCHEL, Prohldsent ke svétovému étosu, s. 13

%8 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi, Praha: Vysehrad, 2000. s. 23.

* SHOGHI EFFENDI, Bahd 'w’lldhiiv svétovy fad, s. 56.

70KUNG, KUSCHEL, Prohlaseni ke svetovému étosu , s. 10, SHOGHI EFFENDI, Baha 'u’llahiiv svetovy
rad, s. 47.
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a nerovnovahou mezi duchovnimi, technickymi, socidlnimi, politicko-ekonomickymi,
kulturnimi a dal§imi aspekty lidského konani. Ze je duchovni krize uréitou reakci na
krizi ndbozenstvi, spojenou s nastupujici pluralitou a relativizaci etablovanych
nabozenskych systémi, respektive jejich instituci, rozpoznal napi. K. Jaspers (,,Die
geistige Situation der Zeit, 1931), na kterého se Kiing rovnéz v této souvislosti
odvolava. Nabozensky pluralismus,” nahlizeny at’ z religionistického ¢ teologického
hlediska, 2 odkryva skuteCnost teritorialni i vyznamové mnohosti nabozZenstvi, ktera
nemusi nutné vykazovat negativni konotace, Ize ji chapat zptisobem hledani spole¢nych
aspektii, a to kviali péstovani mirové koexistence mezi nabozZenstvimi. Oba zde
zkoumané modely takovy zpiisob povazuji za predpoklad svétového miru vibec.
V nabozenstvich pak vidi jisté univerzalng platné smérovky pro zivot.

Shoghi Effendi, jedna ze tii autoritativnich postav baha’i viry, urCuje tii zasadni
nesvary dnesni doby. Pocita k nim materialismus, rasové predsudky a korupci, bezpravi
a nemoralnost v politice.” Rozpoznanou krizi chipe baha’i vira rovn&z jako konec
jedné svétové vyvojové etapy, jez ovSem piechdzi do etapy nové, v niz ma bahd’i vira
roli ur€ovatele sméru ve smyslu realizovani nového svétového tadu, tedy takového fadu,
ktery vzniké za uziti bahd’i principii. Ty vSak nemaji konecnou platnost, coZ odpovida
baha’i presvédCeni o kontinuit¢é Boziho zjevovani, respektive Bozi vile — Slova.
Zjevena, a Bahd’v’lldhem zprostfedkovana, Bozi viile m4d mit nadale svou zjevnou
podobu v baha’i spravnim fadu jakozto vzoru nového svétového poradku.”

Moznosti 1é€by poruseného stavu spolecnosti jsou stanoveny v ,,ProhlaSeni ke
svétovému étosu* formou nezrusitelnych a bezpodmine¢nych etickych norem, k nimz se
zastupci bahd’i viry ptiznavaji, nebot’ jsou zarovei 1 organickou soucasti jejich vlastnich

autoritativnich textl. ,,ProhlaSeni ke svétovému étosu odhlizi ode vsech diferenci viry

" Je tfeba upomenout na postavu P.-L. Bergera nahliZejiciho niboZensky pluralismus v §ir§im socialnim
kontextu, ktery oznacuje za pluralitni, kdy tato pluralita se projevuje zplsobem relativizovani dosud
ustalenych svétonazorl, hodnotovych systémi a zpisobu zivota. In: BERGER, P. L., Dialog zwischen
religiosen Traditionen in einem Zeitalter der Relativitdt, s. 15-21.

2 S definovanim nabozensko-teologického pluralismu  (,;religionstheologischer Pluralismus®) jsou
spojena zejména jména J. Hicka, W. C. Smithe, P. Knittera a L. Swidlera. Srov. In: LEUKEL, Perry-
Schmidt, Gott ohne Grenzen. Eine christliche und pluralistische Theologie der Religionen. s. 21.

¥ NAKHJAVANI, "A, Auf dem Weg zur Weltordnung, s. 128.

™ Zasady Bahd’i spravy, Bahd’i nakladatelstvi, spol. s r. 0. 1998, s. 15.
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a dogmat, symbold a ritd,”® aby tak explikovalo spole¢né ukazatele lidského chovani
orientujiciho se podle zdvaznych etickych maxim, k nimz patii: ,,S kazdym clovékem se

1“7 a tzv. zlaté pravidlo. " Dospét k akceptovani a pfijeti

musi zachazet lidsky
spolecného predpoklada vedeni dialogu, a to dialogu na vSech trovnich, nebot’ dosazeni
konsensu ve véci zavaznych hodnot by nebylo mozné bez piipravy v podobé Cetnych
interreligioznich konzultaci.”

Baha’i texty rovnéz stanovuji kritéria pro realizaci mirové vize v politické sféfe.
"Abdu’l-Bahd a Shoghi Effendi predkladaji jako moznost realizace této vize
prosazovani principu federalismu ™ a védomi svétooblanstvi.® Takova vize se ma
ovSem uskuteiiovat pifi zachovavani etickych norem a svédomim nejzazsi
transcendentni normy, jiz se clovék predevSim zodpovida. Bahd’i vize globalniho
spoleCenstvi nevzhlizi k centralisticky definované moci fizeni statu. Z hlediska bahd’i
viry koresponduje statni forma s teologickym principem jednoty v mnohosti.
Akcentovana je globalni ob&anska spolecnost®™ a p&stovani globalni identity, jejimz
politickym zazemim ma byt takova forma statu odpovidajici federativnimu spolecenstvi
narodi,®? a to pii zachovani jisté miry centralizace ve smyslu spolecné pfijaté Ustavy,
Z niz ovSem bude vyplyvat zachovavani autonomie dil¢ich statd, a to s ohledem na

jejich regionalni zalezitosti.®

75KUNG, KUSCHEL, Prohlaseni ke svetovéemu étosu, S. 48.

"Sibid, s. 52

"\ Prohlaseni ke Svétovému étosu jsou uvedeny napf. nasledujici formy zlatého pravidla: ,,Co si sam
nepiejes, to necin druhym.* (Konfucius, Rozhovory 15, 23); ,,VSe, co chcete, aby lidé ¢inili vam, Cirite i
vy jim.*“ (Jezi§ Nazaretsky, Mt 7, 12; Lk 6, 31). In: Prohlasent, s. 52-53.

®KUNG, KUSCHEL, Prohlaseni ke svétovému étosu, s. 49.

" SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’llahity svétovy Fdd, s. 56; 243.; SHOGHI EFFENDI, The Advent of Divine
Justice, Baha’i Publishing Trust, Wilmette, Illinois, 1990, s. 88. Dostupné z: http://bahai-
library.com/writings/shoghieffendi/adj/adj.htmI#88

8 SHOGHI EFFENDI, Bahd u’llihiv svétovy Fdd. s. 61.; Srov. MOHAMMAD-AVVALLI, F, Globales
Recht oder plurales Recht? Der rechtstheoretische Diskurs zum Rechtspluralismus unter
Beriicksichtigung der Posotion der Bahd’i Lehre im Kontext der Globalisierung, Grin Verlag GmbH,
2006. s. 30.

*FARSHAD MOHAMMAD-AVVALI, Globales Recht, s. 24.

%2 SHOGHI EFFENDI, Bahd 'w’lldhiiv svétovy 7ad, s. 60

8 ,Diese Foderation der Menschheit soll ein Programm der demokratischen Verdichtung und
Dezentralisierung umfasst. "Abdu’l-Baha erldutert, dass auch in einer weltpolitischen Konstellation wie

des Global Commonwealth eine relativierte Form der staatlichen Souverdnitit geschiitzt wird, um
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Shoghi Effendi pak dale precizuje bahd’i predstavu svétového spolecenstvi narodt
jakozto politické faze realizace svétového miru, a tim i1 bahd’i svétového tadu, platného
ovSsem docasné. Bahd’i predstava federace lidstva ma rozhodné zachovévat autonomii
Clenskych stath a jim podfizenych mistnich instituci a udrZzovat zadouci miru
decentralizace. Shoghi Effendi pii popisu zddouci statni formy operuje s vyrazem
,jednota v mnohosti®. 84 It repudiates excessive centralization on one hand, and
disclaims all attempts at uniformity on the other. Its watchword is unity in
diversity...«®

Ackoli bahd’i predstava o federaci stath tenduje k decentralistickému pojeti, je
ziejmé, Ze pocitd s ustavenim mezinarodniho pravniho tadu, kterému budou v zdsad¢
autonomni staty podléhat, ovSem pifedevSim ve vécech zajiStovani miru, kolektivni
obrany, ozbrojeni, mezinarodniho obchodu & problémi Zivotniho prostedi.®®

V otazkach politiky se "Abdu’l-Bahd vyslovuje k rozliSovani mezi politikou
a naboZenstvim, kdyZ piipousti, Ze zajmy obou nejsou totozné.®’ Je viak z jeho hlediska
zadouci, aby doslo k uzavieni mezindrodné platné dohody a k pfijeti smlouvy, ,,jejiz
ustanoveni musi byt pfiméfend, neporusitelnd a konecna.“®® V textu ,,The Mysterious
Forces of Civilization* (1918)% pak vyzyva krealizaci Unie narodi svéta na bazi
kolektivni smlouvy. Pfijata smlouva ma jasné urcovat hranice kazdého statu a stanovit
principy vzdjemnych vztahi mezi vladami.® Bah4’i vize nového svétového fadu

zohledniuje nezcizitelnost lidskych prav a spojuje ji s uplatiovanim humanitnich

tyrannische Ausbriiche aus dem Zentrum zu verhindern.“ In. FARSHAD MOHAMMAD-AVVALI,
Globales Recht oder plurales Recht?, s. 28.

8 Srov. FARSHAD MOHAMMAD-AVVALI, Globales Recht oder plurales Recht?, s. 28

8Cit. SHOGHI EFFENDI, The World Order of Bahd u’llih, Wilmette, 1938, s. 41. In: FARSHAD,
MOHAMMAD-AVVALLI, Globales Recht oder plurales Recht?, s. 28

% FARSHAD MOHAMMAD-AVVALI, Globales Recht oder plurales Recht?, s. 29.

8 ' ABDU'L-BAHA, Parizské promluvy. 'Abdu’l-Bahdovy predndsky z roku 1911. 49. Devata zésada.
Nezasahovani nabozenstvi do politiky, S. 143.

8 SHOGHI EFFENDI, Bahd u lldhiiv svétovy idd, s. 228.

8 They must make the Cause of Peace the object of general consultation, and seek by every means in
their power to establish a Union of the nations of the world. They must conclude a binding treaty and
establish a covenant, the provisions of which shall be sound, inviolable and definite. They must proclaim
it to all the world and obtain for it the sanction of all the human race.” Dostupné z: http://bahai-
library.com/abdulbaha_mysterious_forces_civilization

% SHOGHI EFFENDI, Bahd 'w’lléhiv svétovy 7ad, s. 56.
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principi vibec, a to jak na poli politiky, ekonomiky, tak ve sféte kulturné-socialni
i duchovni.” Pravo na nabozenskou svobodu je rovn&Z zarueno, nebot’ bahd’i vira
Vv tomto smyslu piedpoklada nabozenskou diferenciaci. Novy svétovy fad chéape jako
urCity administrativné strukturovany organizmus, jehoz forma vlady je zastupitelska.
Moc nevychdzi od jednotlivce, ale z procesu soucinnosti zvolenych organa. Baha’i
pfedstava tak koresponduje s federativnim usporadanim autonomnich statnich celkd,*
jejichz demokratické postupy funguji potud, pokud se z pozice svého delegovani umi
0 zalezitostech hodnych feSeni radit. V této souvislosti bych pfipomnéla vyrok
R. Palouse, ktery, byt se k bahd’i vife nevyjadfuje, akcentuje skute¢nost porady,
dialogu a osobni zodpovédnosti kazdého jednotlivce jako vyrazu demokratické
spole¢nosti: ,,Demokratické instituce rtiznych strukturdlnich Urovni nejsou souborem
suverént, ktefi pfedem vie znaji, nybrz jsou to ti, kdo se um&ji radit.“® Pravé aspekt
porady ¢i konzultace hraje v bahd’i spravé, ale i v osobni sféte, hlavni tilohu, zaroven je
vSak ziejmé, ze jakékoli pokusy o suverenitu a prosazovani osobnich zajmut na ukor
ostatnich zi€astnénych stran plati za neakceptovatelné.

NébozZensky mir jako ptfedpoklad svétového miru rozpoznava nejenom H. Kl'jng94,
danou souvislost konstatuji rovnéz bahd’i autoritativni texty. Napt. Bahd’u’llah, ackoli
poukazuje na ambivalenci nébozZenstvi, poukazuje na urcitou konstantni hodnotu
nabozenstvi, kdyz mu pfiznava stabilizujici a duchovni potencidl ustavujici poradek
Vv lidské spolecnosti: ,,NaboZenstvi je vpravdé hlavnim nastrojem k ustanoveni potadku
na svéte a klidu mezi jeho narody. Oslabeni pilifti ndboZenstvi posililo posetilce, dodalo
jim smélosti a ucinilo je arogantngjiimi. Vpravdé pravim: Cim vétsi je upadek

naboZenstvi, tim Zalostn&j$i je svévolnost bezboZznych. To nemilze nakonec vést

1 BUCK, Ch, Alain Locke: Bahd’i Principles and the Salvation of Democracy, 2007, Dostupné z:
http://bahai-library.com/buck_locke_salvation_democracy

%2 Eine fortschreitende Gesellschaft dienen: eine , Bahd’i-Erkldrung der Menschenpflichten und
Menschenrechte.” s. 870. In: Baha’i-Briefe. Bldtter fiir Weltreligion und Weltbewuftsein.
Inhaltsiibersicht Hefte 31-46. Januar 1968-Oktober 1971.

93 PALOUg, Radim, Svetovék neboli 1969. Hypotéza o konci novovéku, ba o konci celého eurovéku a o
pocatku svetoveku, S. 14.

% KUNG, Das Projekt Weltethos — Bedeutung und Wirkung, s. 18, In: REINHALTER, Projekt Weltethos:
Herausforderungen und Chancen fiir eine neue Weltpolitik und Weltordnung. 2006.
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k ni¢emu jinému, nez k chaosu a zmatku.“* Abdu’l-Bahi oznatuje nabozenské
predsudky za pfic¢inu krize: ,,Dnes ziji miliony lidi, ktefi stale uctivaji modly a velka
nabozenstvi svéta mezi sebou val¢i. Po 1 300 let se kiestané a muslimové hadaji, kdyz
by se jen s trochou snahy mohly jejich riznice a rozepie piekonat a mohl by mezi nimi
zavladnout mir a harmonie, a svét by mohl byt v klidu!«%

Rozpoznani krize spole¢né s konstatovanim o probihajici zméné paradigmatu je
spole¢nou konstantou a vychozim bodem utvafeni nového svétového fadu. Zménu
paradigmatu neurcuji baha’i autoritativni texty jen v oblasti ndbozenstvi, ale chépou ji
jako globélni jev promitajici se do vSech sfér lidského konani. % To, ze zmény
konstelace v ramci jednotlivych nabozenstvi neprobihaji s tak zfetelnou relevanci, jako
je tomu u piirodnich véd, podtrhuje, s odkazem na T. S. Kuhna, H. Kl'ing.98 Pti védomi
nastupujici nové polycentrické konstelace, vyznacujici se prechodem od eurocentrismu
k polycentrismu,® pfichazi Kiing s projektem svétovy étos, kterym demonstruje potiebu
po jednotici bazi v prostiedi poznamenaném procesy nového strukturovani stavajicich
potadkl ve svéte. Takové procesy ovliviiuji chapani jednotlivych nabozenstvi, kterd uz
nestoji v pifimém vzajemném exkluzivistickém boji, ale ve vztahu, v némz spise nez o
soutéZ jde o vzajemné obohacovani, respektive o interakci, v jejimz ramci dochazi jak
ke kritice, tak i k sebekritice. Kiing poukazuje na skute¢nost globalizace'® promitajici
se do vSech oblasti lidského kondni, a pravé proto, jak uvadi, je tieba jisté¢ konstanty,
pevného bodu, nutného minima toho, co by vneslo do roztfiSténosti nabozenskych,
hospodarskych, politickych a dalSich zajm1 jednotici vazbu. Zaroveii je nutné, aby dana
etickd minima byla souéasti pravniho fadu jednotlivych zemi. Kiing, v souvislosti
S potiebou po stanoveni jednotici vazby, upozoriiuje na stale silici tendenci k celostnimu
(holistickému) vidéni svéta,*™ které hleda, a také nachézi, souvislosti mezi védou

atechnikou, ale 1 mezi jinymi sférami lidského mysSleni. Poukazuje na fakt, Ze

% Bahd w’lldhovy Desky. Kalimdt-i-Firdawsijjih (Slova Rdje), Mlada Boleslav: Bah4’i nakladatelstvi,
2001, s. 58.

%' ABDU'L-BAHA, Parizské promluvy. ‘Abdu’l-Bahdovy predndsky z roku 1911. Kap. 13, s. 45.

% SCHAEFER, Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel. Zwei Beitrige zur Bahd’i — Theologie,
Hotheim: Baha’i-Verlag GmbH, 2002, s. 51.

% KUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 117.

¥ KUNG, Anstindig wirtschaften. Warum Okonomie Moral braucht, Miinchen: Piper, 2010, s. 34.
Pibid, s. 24-25.

100 KUNG, Svétovy étos projekt, s. 30-31.
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kiestanstvi pfestava byt na konci 19. stol. exkluzivnim voditkem lidského jednani,
nebot’ se ukazuje, Ze neni jedinym silnym hraéem na nabozenském poli, jak nakonec
dokazuje Parlament nabozenstvi svéta konany v r. 1893.

Baha’i vira zpochybiiuje samu dosud ustalenou funk¢nost nabozenskych instituct,
vyrovnava se s jiz etablovanymi naboZenstvimi tim, Ze upozorfiuje na slabiny
dezinterpretace zdrojii nabozenstvi, at’ uz se jedna o zidovstvi, kiestanstvi ¢i islam.
Baha’i autoritativni texty implikuji novou religiozitu, ktera bere v tivahu univerzalné
platnou normu lidstvi, v niz je ¢lov€ék chapan jako obraz Boha, a jako takovému mu
nalezi distojnost a prava, z cehoz bahd’i teologie vyvozuje nutnou rovnopravnost lidi ve
vSech aspektech konani. Otazka exkluzivity konkrétniho nabozenstvi odvisi od baha’i
teorie o postupném zjevovani Bozi ville v d¢jinach lidstva, které interpretuje v intencich
d&jin spasy.'®

Krize, o niz Baha’u’llah vypovida, je spojena srokem 1844, ktery predstavuje
Z hlediska baha’i viry bod obratu, zménu, predstavujici poc¢atek nového veku, véku
vzkiiSeni, jeZz baha’i teologie interpretuje jako proces utvafeni nového paradigmatu.
Ocekavanou zménu pfedjiméa Baha’u’llah v Knize jisto‘[y103 odkazem na biblické texty.
Jednim z nich je napf. kniha Daniel nebo pasaz z Evangelia podle MatouSe (Mt 24,29-
31),"% kdy vyraz glilyin (souzeni, tlak, trapeni) interpretuje jako nedostatek schopnosti
nabyt duchovniho poznani a pochopit Slovo Bozi.'® Vyse zmin&nou pasaz z MatouSova
evangelia (Mt 24,29-31) ztotoziuje se stavajici situaci, ktera se odehrava ve znameni
vyprazdnéni vyznamu pojmu Boha, dezinformaci a deformaci Boziho poselstvi

zaznamenaného ve zjevenych knihach.'% Evangelijni pasaZz o ptichodu Syna clovéka,

192 Die Lehre von der mystischen Einheit aller Religionen und aller Propheten gehort ebenso zum

Zentrum der Baha’i Theologie wie die Absage an alle Anspriiche auf Einmaligkeit und Endgiiltigkeit des
Heils. Die Heilsgeschichte ist ein Kontinuum, das nach vorne offen ist.“ In: SCHAEFER,
Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel, s. 47.

1% BAHA’U’LLAH, Kniha Istoty. Kitdb-i-Igin, Bratislava: Bahajské spolecenstvo v Slovenskej
republike, Bratislava, 2012, kapitola 24. s. 35.

104 ,,Hned po souzeni té€ch dni se zatmi slunce, mésic ztrati svou zaf, hvézdy budou padat z nebe

a mocnosti nebeské se zachvéji. Tehdy se ukaze znameni Syna ¢lovéka na nebi; a tu budou lomit rukama
vsechny celedi zemé a uzii Syna ¢lovéka prichazet na oblacich nebeskych s velkou moci a slavou. Srov.
BAHA’U’LLAH, Kniha Istoty. Kitab-i-Igdn, Kap. 24, s. 35.

1% BAHA’U’LLAH, Kniha Istoty. Kitdb-i-Igdn 30, s. 39.

% ibid, 28, s. 37.
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ktery ptijde v oblacich (s oblaky), vykladd Baha’u’lldh rovnéz v Kitab-i-iqan.'®” Oblaka
ptipodobiiuje k zékonim, které budou zruSeny, k pfedchozim zfizenim a ritudlim c¢i
zvyktim, které pozbudou na platnosti. Oblaka vsSak také, dle Bahd’u’llaha, mohou
predstavovat jisté ,,zavoje* nevédomosti, které brani ¢lovéku poznat Bozi vili.

Bahéd’v’llah predjimal duasledky nabozenské nesnasenlivosti a konflikti mezi
stoupenci jednotlivych nabozenstvi. Z baha’i autoritativnich texti vyplyva konstatovani
o ambivalenci nabozZenstvi, které ma na jedné strané¢ potenciadl k udrzovani tadu
zalozeného v Bozim tadu, na druhé strané je plodem nendvisti a nésili v piipadé
dezinterpretace Boziho Slova, které zprostiedkovavaji zjevené texty jednotlivych
naboZenstvi. "Abdu’l-Baha v tomto smyslu uvadi: ,,Bih na svét poslal vSechny Své
Proroky s jedinym zamérem, aby zasadili do lidskych srdci lasku a dobrou vili a tito
Proroci byli ochotni kvili tomuto velikému cili trpét a umirat. VSechny posvatné Knihy
byly napsany kvili tomu, aby vedly a sméfovaly ¢lovéka na cestu lasky a jednoty;
apfesto vzdor tomu vSemu vidime vSude kolem sebe smutnou podivanou valky
a krveprolévéni.“108

Druh4 polovina 19. stoleti a pocatek 20. stoleti, tedy obdobi utvéfeni a konsolidace
baha’i viry, reflektovala naboZensko-politicky kvas nejenom na Uzemi tehdejsi Persie,
ale 1 zmény v globalnim méfitku, které, jak baha’i autoritativni texty uvadeji, povedou
k postupnému etablovani baha’i vize o novém mirovém fadu, jehoZz zdrojem je Slovo
Bozi, nikoli litera lidského zakona tendujici k nasili a usurpovani moci. U. Schaefer
Klasifikuje baha’i klicové intence terminem ,Einheitsparadigma®, které sice nestoji
V pfimém rozporu s pfedchozimi nabozenskymi poselstvimi, ta jsou vSak posuzovana
V intencich teorie o kontinuité zjevovani Bozi vule. Jejich funkce se vzhledem k jejich
roli v d&jinach spasy vycCerpala, nebot’ s ptichodem Baba a Baha’u’llaha, jak baha’i
teologie konstatuje, doslo k zdsadnimu mysSlenkovému a duchovnimu predé€lu, a tim 1
K nastupu nového paradigmatu, 109 jehoz ohniskem je pro bahd’i véfici mySlenka
jednoty, a to na tfech trovnich: jednota Boha, prorokd, lidstva. ™ Myslenku jednoty

naboZenstvi, byt stdla v programu nékterych filosofli o staleti diive (M. Kusénsky,

%7 ibid, 79. s. 60.

108 ' ABDU'L-BAHA, 34. Opravdové tésti a pokrok nemohou existovat bez duchovnosti, Pfednaska byla
pronesena 21. listopadu 1911, In: "ABDU’L-BAHA, Parizské promluvy, s. 96-97.

109 SCHAEFER, Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel, s. 62-182.

" ibid., s. 62.
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F. Schleiermacher), deklaroval Parlament nabozenstvi svéta v r. 1893, kde byla poprvé
bahd’i vira zminéna. Parlamentu pfedchazela svétova vystava u piilezitosti objeveni
Ameriky, kterd zaroven reflektovala skutecnost hospodaisko-védnich inovaci, které
posunuly hranice mySlenkovych map, a to v globalnim méfitku. Intenci Parlamentu
nabozenstvi svéta byla aktivni podpora myslenky miru a bratrstvi vSech svétovych

U3 to vduchu vzijemného respektu bez ohledu na profesni &

nabozenstvi,
spole¢ensky status. Uelem Parlamentu, jehoZ iniciatory byli ameriéti protestanti, byla
podpora setkdvani a péstovani ndzorové plurality vyjadiené jiz faktem, Ze se Parlamentu
zucastnili zastupci vychodnich nabozenstvi. Zaroven se také oteviely nové Sance pro
kiestanskou ekumenu, a to z podnétu svétové misijni konference konané v Edinburgu
(1910).1*2

Baha’i teologie interpretuje udalosti globalnich zmén, rozpad politickych,
spoleCenskych a naboZenskych systému (vcetné dvou svétovych valek) s odkazem na
Baha’u’llaha, ktery dané udalosti piedjimal. "Abdu’l-Baha a Shoghi Effendi dale
Bahéa’v’llahem proklamované budouci udalosti potvrzovali ¢i konkretizovali. Béhem
cest konanych po Evropé a USA se "Abdu’l-Baha vyjadioval k soudobym otazkam
politicko-ekonomického razu stim, Ze upozorioval na piiiny celosvétové krize
a vyzyval ke zméné smysleni v intencich toho, co hlasal Bahd’u’llah (,,Zemé& nenalezi
pouze jednomu narodu, ale vSem lidem®): ,,Ukladdm vam vSem, aby kazdy z vés
soustfedil vSechny myslenky svého srdce na lasku a jednotu. Dostavi-li se myslenka na
valku, braiite se ji siln¢j$i myslenkou miru. <3

V Evropé dochéazi s koncem 19. a pocatkem 20. stoleti k postupné destabilizaci
mocenskych struktur, jez do t¢ doby definovaly to, co lze nazvat modernou. H. Kiing
pak urCuje za ,zékladni zlom moderny zhrouceni klasické burzoazni spolecnosti
a eurocentrického svéta v dobé prvni svétove Veilky“.114 Skutecnost globalniho zlomu
epochy, za jejiz privodni jev povazuje Kiing ,,rozkladajici se svét moderny*, vystiidal
nastup postmoderniho sveétového fadu, jehoz charakter pfedznamenal jiz v pol.

17. stoleti rozvoj moderni filosofie, pfirodnich véd a sekularniho pojeti prava, statu

MRUNG, Hans. (Hrsg.). Dokumentation zum Weltethos, s. 70-71.

“ibid, s. 76-77

3 *ABDU’L-BAHA. 6. Politovinihodné priciny vilky a povinnost kazdého usilovat o mir, Pfednaska
byla pronesena dne 21. fijna 1911, In: "ABDU’L-BAHA, Parizské promluvy. s. 29

W RUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 14.
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a politiky.«!*® Krize moderny s sebou pfinasi to, co &esky filosof R. Palou§ nazyva
»jednotou globalniho povédomi“ nebo téZz dobou svétového spolecenstvi, jakymsi
svetovekem, ktery stifida predchozi eurovék. 18 7a jeden ze symptomil svétoveéku
oznacuje Palous$ nartistajici védomi globality nesené ptfiznanou pfisluSnosti sebe sama

jako ,,pouhého spoluobyvateles™’

¢i spoluticastnika zaclenéného v fadu komunikacnich
siti na jedné strané, ale 1 spoluaktéra moznych globalnich ohrozeni. Miru zodpovédnosti
za stav globalizovaného svéta urCily svym zptisobem ob¢ svétové valky, které jednak
pozastavily zapocaty progres mirovych procestt a uvrhly nasledujici desetileti do
situace, kterou H. Kiing nazyva ,,bipolarnim politickym, hospodaiskym a vojenskym

antagonismem dvou supervelmoci USA a SSSReH8

, jednak daly podnét k rozpoznani
krize ¢ili ambivalentniho stavu s potencidlem zmény, a to zmény ve smyslu aktivizace
mirovych procesi, za jejichz prubéeh je kazdy ¢loveék svym zplisobem zodpovédny.
Védomi krize, reflektované jak na stran¢ baha’i teologie, tak na stran¢ svétového
étosu, zahrnuje myslenku pozitivni transformace dosud osvédcenych postupii, zptisobti
mySleni a jejich aplikaci at’ uz v naboZenstvi, pfirodnich védach ¢i v ekonomice,
politice ad. Svétovy étos, akcentujici potiebu vétsi miry zodpovédnosti ™ nutné
K utvareni lepsiho svétového fadu, spojuji bahd’i autoritativni texty se skutecnosti
katastrof, v jejichz dusledku teprve zadne vznikat ,,pocit odpovédnosti“'?°. Shoghi
Effendi, s odkazem na prorocka slova Baha’u’llaha a "Abdu’l-Bahda o pohromaéch,
valkach a bolestnych odplatach 12 postuluje charakter zmény ve struktuie lidské
spolecnosti a tvrdi, ze mirového stavu v globalnim méfitku nelze dosdhnout jen
prostiednictvim b&znych procesti diplomacie a vzd&lavani,'® & stanovenim néjakého

uniformniho zptisobu mysleni, které¢ by mélo myt universalni platnost. Variabilita lidské

svobody je hodnotou nedotknutelnou a ma takovou zlstat. Za jeji korektiv plati

ibid, s. 14.

M PALOUS, Svetovek neboli 1969, s. 28. Jistou analogii Ize rozpoznat v teologickém diskursu, kde se
v souvislosti s teologii nabozenského pluralismu setkdvame s pfechodem od christocentrismu
k teocentrismu, zejména studie protestantského teologa a religionisty Johna Hicka dokladaji tento posun.
Srov. MACEK, P, Novéjsi angloamericka teologie. Prehled zdkladnich sméru s ukdazkami, s. 51.
“PALOUS, Svétovek, s. 32

18 KUNG, Svétovy étos projekt, s. 16.

19 KUNG, KUSCHEL, Prohldsent ke svétovému étosu, S. 27

120 SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u lldhivv svétovy rid, s. 67

?Libid, s. 67
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instituciondlni opatfeni ztélesiiujici pfedem pfijaty eticky kodex, nutny k realizovani
spole¢né vize. Na jeji realizaci se podileji jak jednotlivei, tak jimi zvoleni zastupci
a Clenové instituci. Institucionalné podpoiené konstruovani vize svym zptusobem zrcadli
politicky princip zastupitelstvi vychazejici z tradice anglické ustavy, podle niz si lid
nedokaze sam vladnout. Je vSak schopen volit jednu z nabizenych moznosti.*? Systém
zastupitelstvi nepfedstavuje vSespasny zpusob utvafeni mirového Ccili humanniho
charakteru svéta, je vSak z hlediska mirové vize jednim zjejich aspektd. Pro oba
modely se jeho aplikace ma odehravat ,sub specie aeternitatis“ a cilem ma byt
,.humanum® zdivodnéné v ,,divinum*.

Jeding z odkazu a ze zkuSenosti krize, jakkoli tragicky a dalekosahly dopad ma,
vyplyvd redlnd moznost zmény smySleni ve sméru veEtsi miry zodpovédnosti
a soundlezitosti mezi lidmi. Védomi zavislosti a spole¢né piijat¢ho kodexu etickych
pravidel, pramenicich z transcendentniho zdroje, ma potencial k realizovani mirové
vize, jakkoli idealistickou se miize zdat. Svét se z hlediska obou modelt jevi byt mistem
prochéazejicim krizi, nutnou k Zadouci transformaci ve smyslu vys$si miry humanity, a to
humanity takové, kterd ma v zorném poli distojnost ¢lovéka, a to bezvyhradnou.

Spole¢nym jmenovatelem naboZenstvi je, dle baha’i teologie, zdroj viry, ktery
bahd’i autoritativni texty urCuji na transcendentni Urovni, a jediné¢ odtud, jakkoli
nedefinovatelné se ona uroven jevi, ma smysl mluvit o spolecném a jediném
naboZenstvi. Baha’i teologie nenavrhuje néjaké univerzalni védomi, ale rovnost Sanci
pfi hodnoceni naboZenstvi, a to na zaklad€ spole¢ného zdroje — Bozi vile a jeho slova,
které se neustdle a s novou relevanci projevuje prostfednictvim BoZzich manifestaci. Jeji
presvédceni o shod¢ v etickém poslani jednotlivych nédbozZenstvi se opird o viru
V jednotici zdroj vSech naboZenstvi, byt maji tato naboZenstvi svou vlastni identitu

a tim i narok na jistou miru exkluzivity.

122 ibid, s. 66
123 HAIN, Radan, Teorie stdtu a statni pravo v mysleni T. G. Masaryka, s. 141.
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6 Deskriptivni ¢ast

6.1 Myslenkovy vyvoj Hanse Kiinga

Kiingovo vnimani komplementarity evangelické a katolické teologie pod zornym
uhlem jejich zdroje ho pfivedlo k teologii ekumenické, zalozené na biblickém svédectvi
a normativnim stiedu v JeziSi Kristu a zaroven i k teologii, kterd se konfrontuje se
soucasnosti, tedy k teologii spole(“:ensko-kritické.124 Kiing se ovSem neomezil jen na
studium ekumenické teologie, ale sviij zajem rozSifil i o badani v oblasti
mezinabozenského dialogu, ¢ehoz dokladem je svétovy étos, Cili koncept, v némz
deklaruje huménni jednani v komplementarit¢ s ndbozenskymi tradicemi lidstva,
respektive s jejich etickou bazi. Svétovy étos tak predstavuje urcity kanon hodnot,
jejichz uplatnitelnost predpoklada jejich védomou a Zzitou aplikaci v zivoté, a to za
ucelem realizovani globalné€ pojaté spolecnosti, kde hodnoty jako nenésili, spravedlnost,

pravdomluvnost a partnerstvi muze a Zeny tvoii bazi souZiti.

6.1.1 Od teologie ,,ad intra“ k ,,ad extra“

H. Kiing (nar. 1928) =zahgjil svou drdhu teologa kontroverznim tématem
rozpracovanym v diserta¢ni praci nazvané ,,Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und

«125(1957). V ni se vyrovnavé s Barthovym pojetim uceni

eine katholische Besinnung
0 ospravedInéni hiiSnika a poukazuje na pfinejmensim konvergenci mezi pojetim
Bartha a pojetim Tridentu. Nasledné dochazi k vysledku prokazujicimu shodu mezi
ucenim Bartha a u¢enim katolické cirkve, ¢imz chce dokazat, Ze nauka o ospravedInéni
katolickou a evangelickou cirkev nerozd&luje.*?® Kiingovo piesvédceni o konsensu, jak
ve své knize vzpominek®” uvadi, posililo jednak osobni setkani s Barthem, jednak

prostudovani jeho Dogmatiky IV/3.128

2 KUNG, V co véfim, s. 220.

12 KUNG, Rechtfertigung. Die Lehre Karl Barths und eine katholische Besinnung, Einsiedeln: Johannes
Verlag, 1957.

126 FLOSS, K; HARING, H; HOSEK, Pavel; STAMPACH, Ivan, O, Hans Kiing, teolog na hrané, s. 13.
2T KUNG, Vybojovand svoboda. Vzpominky, Praha: Bergman, 2011.

128 KUNG, Vybojovand svoba, s. 150.
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Svou licenciatni praci oteviel jednu z dimenzi, v niz se béhem své védecké drahy
pohyboval, a sice dimenzi ekumenické teologie ,,ad intra“, zacilené na stanoveni
konsensu v ramci kiestanskych cirkvi. Soucasti daného zacileni mu bylo urcovani
vylucnosti ,kfestanského, a to na pozadi biblické exegeze pfi uziti historicko-kritické
metody. Dokladem tohoto usili jsou zejména dila ,,Die Kirche* a ,,Christ sein®. Kiing
ovSem jiz v ,,Christ sein* poukazal na vyznam dialogu mezi kiestanstvim a svétovymi
nabozenstvimi, ale i s moderni kulturou v jeji obecné $iti. V ,,Theologie im Aufbruch®
pak konfrontuje kiestanska témata s moderni filosofii, ale i s mySlenkovymi sméry,
jejichZ naléhavost se oziejmuje v podobé€ nastupujiciho nového paradigmatu. Danymi
konfrontacemi se postupné dostava do sféry ekumenismu ,,ad extra®, aby nakonec dosel
k takovému konsensu, ktery vykrystalizoval do podoby projektu svétovy étos a nasledné
do Prohléaseni ke svétovému étosu.

Urcity zédznam Kiingova myslenkového vyvoje piedstavuji jeho vzpominkové
knihy nazvané: ,,Erkdmpfte Freiheit”, 2002, (,,Vybojovana svoboda“), ,,Umstrittene
Wahrheit®, 2007 a ,,Erlebte Menschlichkeit®, 2013. Jak z nazvl vyplyva, orientaénim
bodem Kiingova zivotniho i profesniho postoje je svoboda, pravda a lidskost. Oboji
vtisklo rdz jeho dilu na poli ekumenické teologie konfrontované se sférou
nendbozenskou. Cestu ke svobod¢ a lidskosti podnika dialogicky, s intenci po vidéni
celku, a nezapomina pfitom na vztahy mezi jednotlivymi detaily, a to s odvahou danou
uz tim, zZe se pousti do dialogu i za cenu ohrozZeni, ¢i dokonce ztraty profesnich pozic.
Kiing se vSak takovych nebezpe¢i neobava, naopak je povaZuje za prubifsky kdmen
validity téch hodnot, které¢ konfrontuje, a tim je vystavuje moznému dialogu. Jeho

krédem je svoboda a pravdivost, a to pii zachovavani humanitnich principu.

6.1.2 Eklesiologie a ekumenismus ad intra

Program Kiingovy teologie uréuje v 50. a 60. letech 20. stol. ,evangelische

Katholizitt'?°

(evangelicka katolicita) nebo také katolicka evangelicita, vV pravdé prava
ekumenicita. K té sméfoval jiz zminénou disertaéni praci o ospravedInéni hii$nika. Jeho
zajem byl rovnéz utvrzen II. Vatikdnskym koncilem (1962-1965) svolanym papezem

Janem XXIII v r. 1959.

129 KUUNG, Die Hoffnung bewahren. Schriften zur Reform der Kirche, s. 28
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Vr. 1959 zacina Kiing psat knihu ,,Konzil und Wiedervereinigung* vychazejici z
prednasky ,,Ecclesia semper reformanda®, kterou téhoz roku ptednesl na Barthtiv podnét
na Protestantské teologické fakulté v Basileji. Zakladni premisou knihy je piesvédéeni o
tom, ze jednota rozdélenych kiestani souvisi s vnitini obnovou katolické cirkve a
proménou jeji strukturalni povahy. Kiing namisto centralisticky strukturované katolické
cirkve (papezsky centralismus) zdiraziiuje kolegialitu vSech biskupt, kdyz tvrdi, ze v
cirkevni spravé by neméla chybét svoboda svédomi, kterou pozdéji ve své encyklice
»Pacem in terris“ jednoznacn¢ uznal papez Jan XXIII.

Obnova je nutna a ptirozend pravé proto, ze cirkev, sestavajici z hiiSnych lidi, je
zivym organismem reflektujicim Bozi spasné déni, které je v cirkvi neustale ptitomno.
Diskrepanci mezi hiiSnosti a svatosti pieklenuje Duch svaty, ktery cirkev posvécuje.
Lze ji tedy vyznavat jako ,,sanctam Ecclesiam®. Kiing dvoupdlovost cirkve vyjadiuje
trefng, kdyZ uZiva vyrazu ,,gottmenschlich.“** Vnittni, a tedy nosnou strukturou cirkve,
je tajemné télo Kristovo, jeho Duch a milost, které je sto obnovovat hfichem
deformovanou cirkev do té miry, do jaké je cirkev ochotna uskutec¢nit pokéani
a metanoiu, ¢ili zménu smysleni a vnitini obrat. Cirkev jako Zivy organismus ma
potencidl k obnové uz proto, Ze se jeji fungovani odehrava v Case a jako takova podléha
zménam a meéla by tedy pocitat s proménami vlastni podoby — formy, meéla by
uskutecniovat exodus z intelektualniho, terminologického ghetta a snaZit se o aktualizaci
prohldseni viry, které nesmi byt dogmatizovano, ale méa korespondovat s vyvojem
lidského mysleni. Mysleni a vira tak nestoji v protikladu, ale v komplementarnim
vztahu, a ani cirkev sjejimi dogmaty by se neméla izolovat od aktudlniho déni
probihajiciho mimo jeji ramec.

Kiingova teologicka pozice je urCovana né€kolika aspekty, k nimZ patii predevsim
biblicka eklesiologie, podepfend Kiingovym exegetickym umem a rozsahem jeho
znalosti nejenom v oblasti biblistiky, ale i znalostmi a uplatiovanim historicko-kritické
metody, prostiednictvim niz konfrontuje pravdu biblickych textd s pravdami (dogmaty)
pfedevSim fimsko-katolické cirkve. Té pak vyc€itd zjevnou neochotu ke kritickému
badani na poli biblické hermeneutiky, a tim i neochotu k ekumenickému smifeni. V jeho
kritice cirkve Casto zazniva otazka, do jaké miry jeji uceni koresponduje s jeji vlastni
normou, kterou neni nikdo jiny nez Jezi§ Kristus. Kiing pfipomina, ze Jezi§ Kristus

cirkev nezalozil. Jeji zrod aktivizovala az udalost zmrtvychvstani Krista C¢ili

130 KNG, Konzil und Wiedervereinigung, s. 48
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povelikonoéni zkugenost. *** Kiing nestoji v pozici toho, kdo by hlasal exkluzivitu
cirkve, naopak mu jde o jeji ekumenicitu, jejimz programovym heslem je ,jednota
V mnohosti“ vyjadiena synodni strukturou cirkve, namisto centralisticky orientované
cirkve papezské. Katolicitou (obecnosti) mini vnitini 1 vnéjsi integritu cirkve, orientujici
se podle pravdy evangelia a berouci v potaz socialné-kulturni kontext, v némz se zrovna
aktualné nachazi, a jako takova zachovava svoje univerzalné platné poslani, tedy byt
cirkvi slouzici po vzoru svého stiedu, kterym je Jezis Kristus artikulovany evangelii. Ke
sluzebné funkci cirkve patii i jeji komunikativnost, respektive ochota vést dialog se
svétovymi nabozenstvimi - ekumenismus ,,ad extra“, ¢ili postoj, ktery neni v rozporu
s ekumenismem ,,ad intra®, naopak piedstavuje jeho plynulé vyusténi ve svétovy étos.

V knize ,,Konzil und Wiedervereinigung“ (1960) pronasi Kiing kritiku nad
nedostate¢nou reformou uceni cirkve, nebot’, jak poznamenava, kazdé cirkevni dogma
sestava ze dvou slozek, a sice z té, kterou oznacuje za ,,irreformable” (bozi zjeveni),
a z té, kterou oznaduje za ,,reformable” (lidsky aspekt).** To, co brani ekumenickému
smifeni kfest'anskych cirkvi, je pravé ona reformovatelna slozka, jejimz reprezentantem
Vv katolické cirkvi je ucitelsky Gfad (Sanctum Officium) vytvatejici hrdz mezi cirkvemi.
Kiing v této véci poznamenava: ,,.Das Schulspaltende darf nicht zum Kirchenspaltenden
gemacht werden.“*® V knize ,,Konzil und Wiedervereinigung* déle stanovuje moznosti
cirkevni obnovy, které jsou piedpokladem znovusjednoceni kiestanii, a to i za
pfedpokladu védomi limith sjednocovéani. Tuto obnovu nahlizi v duchu zic¢astnéného
sdileni bez ohledu na konfesni rozriiznénost. Kiing pro konstruktivni obnovu navrhuje
spoluprozivani utrpeni, modlitby, kritiky a jednani, jejichz zdmérem neni bofit stavbu
katolické cirkve, ale kultivovat ji tim, Ze se jeji brany oteviou i pro jiné hlasy, nebot’
priliSna izolace a opdjeni se vlastni moci nakonec Usti v sebezniCeni. Jako nastroj
obnovy navrhuje strukturalni zmény, které by se dotkly biskupského tfadu.

Kiing hodnoti biskupsky ufad v kontextu kiestanské ekumeny a pfipomina vyznam
federativniho principu prosazovaného zejména vychodnimi cirkvemi, ale i anglikdnskou

cirkvi a nékterymi cirkvemi luteranskymi, které stavi za vzor decentralizace

131 ,,Erst seitdem Jesus von den Toten auferstanden ist, redet die Urchristenheit von Kirche. Die Kirche

(und in diesem Sinn das neue Gottesvolk) ist somit eine nachdsterliche GroBe.“ In: KUNG, Hans, Die
Kirche, Freiburg im Breisgau: Herder KG, 1967, s. 92.

132 KNG, Konzil und Wiedervereinigung, s. 145

¥ ibid, s. 148
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a uplatiovani svobody a zodpovédnosti na vSech stupnich spravy. Pravé v oblasti
cirkevni spravy Kiing 7ada uplatiiovani principu subsidiarity. *** Cirkevni sprava
postavena na tomto principu piedstavuje jisté nakroCeni ke konfesijni jednoté, kterd ma
splinovat, aby mohla byt jednotou zvana, dva zasadni principy: ,,...die Bindung der
Bischofe an das Petrusamt und die Bindung der Bischofe untereinander.“™*® Takovéto
principy odpovidaji biblickému spolecenstvi (communio), jehoz zdrojem je kiest
a s nim spojend vira v JeziSe. Tato vira je spolecnou bazi interkonfesijniho spolecenstvi,
ale také vyrazem lasky, a tim i naplilovanim JeziSova pozadavku. Kiingovo hledani
spolecného se zde odehrava na Urovni vnitrocirkevniho budovani ,.koinonia®, které
pozd¢ji rozsifil na uroven interkonfesijniho védomi jednoty, kterd vSak neznamena
uniformitu, ale pravé jednotu v mnohosti, a sice v mnohosti konfesi.

Kiing rovnéz nahlizi cirkev v intencich cirkve slouzici. Cirkev je vzdy konkrétnim
shromazdénim véficich za Gcelem oslavy Boha, prozivanim vzajemnosti ve vite, ale i
o¢ekavanim toho, co jim Kristus zaslibil. Praveé skute¢nost zaslibeni stavi cirkev do role
¢ehosi predbézného, nebot’ jeji Ustfedni intenci je skute¢nost dosud nezrealizovana,
neuskutecnénd, z ¢ehoz vyplyva jeji tkol, konkrétné sluzba. Kiing v tomto ohledu mluvi

3¢ struktufe cirkve jakoZto vyrazu jeji charismati¢nosti. Charisma

o diakonické
a diakonia jsou, dle n¢j, korelativnimi pojmy a konstruktivnimi prvky struktury cirkve.
Z mnozstvi charismat udélenych Duchem svatym vyplyva rozli¢na skala sluzeb, jejichz
smyslem je znovu sluzba ke spolecnému vytvateni spoleenstvi v poslusnosti jednomu
Pénu a v doufani v konecnou spasu. Cirkev jako ,,congregatio fidelium* je pfijemcem
Ducha svatého udélujiciho dar sluzby, a to sluzby v jeji variabilité. Kiing zdiraziiuje, Ze
cirkev je jiz od pocatku spoleCenstvim véficich obdafenych dary Ducha svatého a vedle
toho je také instituci. Jeji struktura mé vSak byt organizovana svobodné (2 Kor 3,17),
nebot’ cirkev obdafend Duchem svatym je primdrné ,,pneumatickou realitou®, nikoli
hierarchicky uspofddanym systémem. Kiing pro formulovani charismaticko-diakonické

struktury cirkve nachdzi oporu v novozdkonnich textech, a to jak v evangeliich,

13 ibid, s. 202
1% ibid, s. 213
1% KNG, Die Kirche, s. 458-562
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Vv pavlovskych dopisech (1P 4,10, 1 Kor 12,7), tak se rovnéz odvolava na konstituci
o cirkvi ,,Lumen gentium*™*’ (1964).

Kiingova na Pismo vazana kritika cirkevniho vedeni stavi vedle sebe dva modely

cirkve:

1. pyramidovy model (hierarchickd, centralizovana a absolutisticka),

2. cirkev jako spolecenstvi (koinonia) slouzici. Své charismaticko-diakonické pojeti
cirkve a zpochybnéni neomylnosti papeze a dogmat zdivodnuje christologicky
a s odkazem na pravdu Pisma. Pfesvédceni o nosnosti takto pojaté cirkve argumentuje
| prostiednictvim encykliky ,,Divino Afflante Spiritu™ (1943) potvrzujici historicko-
kritickou metodu.

Kiing poklada nékolik otdzek. Vedle otizky neomylnosti se ptd na kompetence
ucitelského ufadu a na roli papeze. Jeho tazani krouzi kolem pravdy evangelia, ktera
nesmi byt potlacena pravdou dogmat. Kritika cirkve, cirkevniho vedeni a papezova
naroku na neomylnost piimo souvisi s otazkou, jak se v takto vedené cirkvi mize
uplatnit kifestanova svoboda, kterd je dle normy evangelia jednim z pradv kiest'ana
(Gal 5,1; 13-14).

V tazani pokracuje Kiing v knize ,Freiheit des Christen®, (1971), vniz je
vychodiskem jeho postoje svoboda vydobytd Kristem a jeji konsekvence v Zivoté
jednotlivee, cirkve, teologie, kiestanstvi a papeZze. Rozmér a vnitini obsah svobody
vyplyvaji ze samotného kiest'anského poselstvi.138 Konkretizuje je Jezi§ Kristus, ktery
ma pro Kiinga normativni kvalitu platnou jak v Zivoté€ jednotlivce, tak v celé cirkvi, ale
I v teologii. Samotny akt ukfizovani a jeho smifujici plisobnost je univerzalné platnou

«139

skute¢nosti (,,universale Versohnung.“"™), ktera se déje kvili clovéku. Plati totiz vztah

137 Um Gottes Volk zu weiden und immerfort zu vermehren, hat Christus der Herr in seiner Kirche

verschiedene Dienste (=ministeria) eingesetzt, die auf das Wohl des ganzen Leibes ausgerichtet sind.
Denn die Diener (=ministri), die mit heiliger Vollmacht ausgestattet sind, stehen im Dienste ihrer Briider,
damit alle, die zum Volk Gottes gehoren und sich daher der wahren Wiirde eines Christen erfreuen, in
freier und geordneter Weise auf dasselbe Ziel hinstreben und so zum Heile gelangen.” (CE = Constitutio
de Ecclesia des Vatikanum I1.). In: KUNG, Die Kirche. s. 465

138 KUNG, Freiheit des Christen. Kfestanské poselstvi Ize dle Kiinga nahliZet ze dvou hledisek, jednak
kosmologicky, jednak teologicky. ,,Jm Licht und in der Kraft Jesu kdnnen wir uns frei halten von den
Gewalten (Versklavung, durch Wirtschaft, Wissenschaft, Staat), Idolen (Personenkult) und Gotzen
(Anbetung von Besitz, Genuf3, Macht) der Welt: ..Im Licht und in der Kraft Jesu kdnnen wir in der Welt
von heute Gott anrufen als unseren Vater...“ s. 22.

9K UNG, Freiheit des Christens, s. 21
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Jezi§ Kristus — vile Bozi — dobro ¢lovéka (,,das Wohl der Menschen“l4o). Bozi vule se
stava opravdu zifejmou skrze a diky ukfizovani JeziSe Krista, ktery ma definitivni
a jedine¢ny vyznam pro vSechny, ktefi se na n¢j ve vire spoléhaji.141 Jezi§ Kristus je pro
Kiinga pravym Bozim slovem, kter¢ povySuje nad pravdu dogmat. Dogma nesmi
znasilinovat svobodu svédomi, kterd je organickou soucasti lidské svobody. Kiing
v souvislosti s vyznamem svobody svédomi odkazuje na encykliku papeze Jana XXIII.

. . 142 Iy , v I v ’ ’ ’ roow v o
»Pacem in terris“,” V niZ ma svédomi ¢lovéka vysadni postaveni pravé proto, ze je

143 7a toho,

indikatorem Bozi vile. Papeze Jana XXIII. oznacuje za ,,Hiiter der Freiheit®,
S nimz zacala nova epocha cirkevnich dé&jin pravé proto, Ze tento papez zaktivizoval
proces obnovy a znovusjednoceni rozdélené cirkve. Jan XXIII. byl skute¢nym
dokladem toho, ze svoboda v cirkvi je moznd, coz Kiing na mnoha mistech svych knih
diirazng piipomina.*** Kdyz mluvi o svobodg v cirkvi, mini tim takovou svobodu, ktera
koresponduje s jeho chapanim jednoty cirkvi, nejde o uniformitu ani o centralismus, jde
spiSe o zachovavani normy jakozto centra spoleCenstvi cirkvi (,,unita, nicht

«49 " Cirkev je cirkvi v souvztaznosti svého centra a obvodu. Schematicky

uniformita
vyjadieno opisuje cirkev jakysi kruh, jehoz centrem je Jezi§ Kristus ukiiZovany
a zmrtvychvstaly. Bez ného by nebyla kruznice zietelnd. Svoboda v cirkvi se ma
nejprve osvédCovat v liturgii pti zachovavani toho, Zze vyzndvame jednoho Boha, Pana,
ze mame jeden kiest (srov. Ef 4,5), jednu eucharistii, ale rizné obtady, formy zboznosti,
rizné modlitby, pisné, odévy apod. Analogicky ke svobodé v liturgii lze mluvit

0 svobodé v cirkevnim pravu a teologii. Skute¢nd zitd svoboda v cirkvi vSak zavisi na

kazdém, kdo ma n&jaky, byt sebemensi, podil na jejim Zivote.

“%ibid, s. 13
“Libid, s. 17
142 Mezi prirozena prava ¢lovéka patii i pravo uctivat Boha podle toho, jak mu to veli jeho spravnd
osvicené svédomi, a tedy soukromé i vefejné vyznavat své nabozenstvi a zit podle né¢ho.* In: JAN XXIII.
Pacem in terris, s. 11.

143 KUNG, Freiheit des Christen, s. 82

% Viiz napt. KUNG, Freiheit des Christen, ,.Dieser Mann (Jan XXIII) war in einem erstaunlichen
Ausmal} frei von: frei von allem leeren Zeremoniell und aller Hofetikette, frei von allem auferlegten
Protokoll und Prestigedenken, ...frei von iiberholten Traditionen und sterilem Konformismus, frei von
allem engen Nationalismus und vom rdmischen Provinzialismus, frei von allem scholastischen
Doktrinalismus und aller introleranten Inquisition, frei von aller Uberschitzung des Kirchenrechts oder
der Definitionen der Kirche, ...“s. 216

145 KUUNG, Freiheit des Christen, s. 93
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Kiing na zékladé exegetickych studii doklada neudrzitelnost axiomu o spase urcené
vyhradné jen pro kiestany, respektive pro ty, ktefi realizuji sviij zZivot v ramci cirkve.
Rozsituje tak eklesiocentrické pojeti o rozmér teocentricky, kdyz poukazuje na spasnou
vuli Boha vyjadienou jak ve Starém, tak v Novém zakoné. Jeho pojeti spasy ¢lovéka se
zpéCuje  jakémukoli exkluzivismu. To zdivodnuje univerzalisticky rozmér
proklamované spasy deklarované starozdkonnimi proroky Amosem nebo IzajaSem, ale
I tzv. Noachovskou smlouvou. Kiingovo porozuméni spasnému rozméru Boziho slova
tenduje k univerzalistické interpretaci Boziho ptisobeni ve svéte. ,,Ganz offenkundig ist,
dass der Gott der Bibel der Gott nicht nur der Juden und Christen, sondern der Gott aller

. 146
Menschen ist.”

Bylo by nedorozuménim se domnivat, Ze Kiing je zastancem
ptirozené teologie, chce spise fici, Ze Bozi milosrdenstvi miize byt zfejmé kazdému
¢lovéku bez ohledu na jeho znalost ¢i neznalost evangelia. Své tvrzeni doklada odkazem
na zkuSenost apostola Pavla v Aténach (Sk 17,23-27). Na zaklad¢ biblického svédectvi
je zfejmé, ze vramci Boziho planu spasy neexistuje zadné ,.extra“, ale zcela jisté
»intra®. Bih prokazuje dobro vSem lidem (Sk 14,17.)

Ve svém pielomovém textu ,,Unfehlbar? Eine Anfrage* (1970), kvili némuz mu
byla vr. 1980 odebrana kanonicka mise, nastavuje kritické zrcadlo katolické cirkvi,
ktera namisto toho, aby reflektovala aktudlni déni v souCasném svété a problémy ve
sveté, ,,s1 hycka* svd dogmata a pifesvédCeni, ktera ovSem s témito problémy
a pottebami doby nekoresponduji. Kiing zde zcela nepokryté vyli¢il své zklamani
z dosavadniho vyvoje v katolické cirkvi po II. Vatikdnském koncilu, kdyZ za prekazku
ekumenického dorozuméni oznacil samotnou jeji strukturu a dale zpochybnil jeji

147 .
nebo téz

neomylnost a navrhl misto toho mluvit o indefektibilité (,,Indefektibilitét®)
perenité (,,Perennitdt™) cirkve, ktera odkazuje na jeji trvalost a spo¢ivani v pravdé spis
nez na jeji dogmatickou pravdivost. Cirkev je pravdiva do té miry, pokud zistava
v ,,Pravdé“ (,In-der-Wahrheit-Bleiben“ **®), pokud se drzi normy evangelia, tedy

Kristova dila a jeho jedinetného zprostiedkovani,**®a to i pres viechna pochybeni

“® ibid., s. 172

17 KUNG, Die Hoffnug bewahren. Schriften zur Reform der Kirche, s. 34-35; KUNG, Hans. Unfehlbar,
s. 148-145

148 KUNG, Unfehlbar, s. 149. Ist die Kirche nicht mehr in der Wahrheit, so ist sie iiberhaupt nicht mehr
Kirche. Nur héngt das Wahrsein der Kirche nicht unbedingt an ganz bestimmten infalliblen Sétzen,
sondern an ihrem In-der-Wahrheit-Bleiben durch alle auch irrtiimlichen Satze hindurch.*

YW KUNG, Co je cirkev? s. 112
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minula i stavajici. Jeji pravdivost tak nesmi byt odvozovdna zonéch neomylnych
dogmat, ktera ji Cini nevérohodnou. Pravdivost cirkve piimo souvisi s jeji svatosti,
nebot cirkev jako spoleCenstvi véficich je ,,pfi v§i hiiSnosti 1 svaté, a pfi v§i svatosti 1
hiisné spole(:enstvi.“150 Plati zde ,,simul iustus et peccator. HiiSnost vSak neni jeji
podstatou, ale momentem ji pronikajicim, a nenalezi tedy k vlastni vnitini povaze
cirkve. Cirkvi jako spoleCenstvi véficich ndlezi status spolecCenstvi na cesté. Tento
dynamicky prvek v cirkvi (byti na cest¢) disponuje potencidlem obnovy svatosti,
nejednd se vSak o samoocisténi, ale o schopnost nechat se ocistit - posvétit. Cirkev,
protoZe je svatd, ma svatou zlstavat, svou hfichem poznamenanou minulost nem4 vlacet
s sebou, ale nechdvat ji posvécovat Bozi milosti. Jeji svatost tedy souvisi i s jeji
pfipravenosti a otevienosti, s védomim toho, Ze je odkazana na BoZi odpusténi, kterému
se nema branit, ponévadz totiz ,,neptetrvava z vlastni sily, nybrz, stejné jako Izrael, diky
Bozi milostiplné vérnosti.“** Cirkev, jejiz status ma zdroj v starozdkonnim ,,kahal* —
svolani lidu Boziho a jejiz normou a tthelnym kamenem je Kristus, se v prib¢hu staleti
meénila. Protoze cirkev uz od samého pocéatku sestdvala z lidi, a to z lidi hfiSnych, nalezi
K jeji pfirozenosti zména, vyplyvajici z jeji role ,,poutnice — na cesté, tedy z ménicich
se potieb doby. Proto se vpribéhu d&jin neubranila jist¢ mife klerikalizace
a privatizace. Cirkev jako lid Bozi na cesté je rovnéz potvrzenim jeji kontinuity s lidem
Izracle jakozto Bohem vyvolenym lidem. Jeho vyvolenost ssebou nese i jistou
zodpovédnost a védomi jistych povinnosti vii¢i Bohu. Cirkev jakoZto ,,novy Bozi lid*
ma v&dét o této povinnosti, jejiZ kontury nabyly v postavé JeziSe Krista jasngjSich
rozmérl a barev, ackoli zdkladni naskicovéani se odehrélo jiz ve starozakonni smluvni

udalosti mezi Hospodinem a jeho lidem.

6.1.3 Christologie

Jsou-li Kiingova teologickd uvazovani 60. let ve znameni eklesiologie, pak se od
70. let zabyva zejména christologickymi otdzkami, a to nejprve v dialogu s filosofii
a christologii Hegelovou (,,Menschwerdung Gottes. Eine Einfilhrung in Hegels

theologisches Denken als Prolegomena zu einer kiinftigen Christologie®, 1970). 12

% ibid, s. 128
! ibid, s. 130
152/ rozhovoru s H. Hiringen a K.-J. Kuschelem vysvétluje Kiing zdméry, s nimiZ knihu psal. Slo mu

pfedev§im o postihnuti celkové trajektorie Hegelova christologického uvazovani a o podpofeni
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V knize ,,Christ sein“ (1974) pak rozviji, jiz v licenciatni praci zapocatou, teologii zdola

,von unten®). V souvislosti s trojicnim ucenim dava jasné najevo, ze je mu vlastni
interpretace tfi osob (Otec, Syn, Duch svaty) z hlediska d&jin spasy, nikoli z hlediska
jejich ontologického urceni, nebot’ v trojici osob je spiSe nez Bozi podstata vyjadien
zpusob Boziho jednani. Dale se zde zabyva tim, co to znamenda byt kiestanem tvari
v tvar cirkvi a dneSnimu svétu, ktery jiz zdaleka neni kiestansky, ale orientovany
nabozensky pluralitné. Rovnéz zde Kiing zkouma vztah kiestanstvi v horizontu
dne$nich velkych ideologii na jedné stran¢ a svétovych ndbozenstvi na strané druhé,
¢imz piedklada $irsi pojeti ekumenismu, kdyz ptechazi od ptivodniho badani v oblasti
ekumenismu ,,ad intra“ k ,,ad extra®, které v 90. letech vyusti ve svétovy étos.

Kiingovy intence, jak uz bylo vySe naznaceno, upominaji na Tillichovo zkouméni
vztahu kiestanstvi a svétovych ndbozenstvi. S Tillichem se ztotoziluje i v potvrzeni
vychodiska svého zkoumani, kdyz za centrum své dialogické teologie povazuje Jezise
Krista a jeho poselstvi, které nahlizi prizmatem historicko-kritické metody. Dospiva
K pojeti takové teologie, jejimz centrem neni nikdo jiny nez Jezi§ Kristus historicky
a kérygmaticky, a toto centrum promysli v horizontu dnesniho svéta a zkusSenosti s nim.
Ve svétle konfrontace ,,centra® kiestanstvi se souasnym svétem upomind pozdéji na
christologii svého kolegy E. Schillebeeckxe, snimz sdili spole¢né intence pii
formulovani rozméru soucasné kritické ekumenické teologie.153

Z Kiingovy podvojné konfrontace kiestanstvi se svétovymi ndbozenstvimi a se
sekularizovanym svétem vyplyva vyluénost kiestanstvi a zaroven normy lidskosti
spolecné vSem svétovym naboZenstvim vcéetné kiestanstvi, k némuz se Kiing hlasi a jez
povazuje za své domovské nabozenstvi. V ramci této dvoji konfrontace fesi otazky:

a) Kdo je Jezis§ Kristus?

b) Jaké byly jeho intence ve vztahu k Bohu, jaké disledky to vSe mé pro Cloveka
Vv cirkvi 1 mimo ni? JeziStv vyznam pro Zivot ¢loveka spociva v tom, co €inil, jak se ve
svém pozemském Zzivoté choval, k cemu vyzyval a stile vyzyva. Nezbytnou ptidanou
hodnotou v nasledovani JeziSovych vyzev je vsak z lidské strany vira. Kiing casto mluvi

o daverive vire, tedy o vife, kterd se s diivérou spoléha na JeziSem fecené a vykonané a

dynamického rozuméni pojmu Boha. Prostfednictvim Hegelovy dialektiky sméfoval jeho zajem
k vystizeni nejednoznacnosti staticky pojaté klasické christologie, zastavané kiestanskymi koncily
prvnich tisicileti. Srov. HARING, H.; KUSCHEL, K.-J. (Hrsg.), Hans Kiing. Weg und Werk. Miinchen:
R. Piper Verlag. 1978. s. 147.; KUNG, Vybojovand svoboda. Vzpominky. s. 171.
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vytrpéné. Téma duvéry jakozto aspektu viry rozpracovava Kiing v knize ,Existiert
Gott?« (1978)™* a znovu se k nému obsirn&ji vraci v knize ,,Was ich glaube* (2009).'>
To rozhodujici se odehrava v daveie v Bozi milost, tak jak o tom vypovidaji Pavlovy
listy. Skute¢nost realizované divery v Boha dava poznat smysl skute¢né svobody. Kiing
v tomto ohledu pifipomina JeziSem akcentovanou slouzici svobodu. Vyznam sluzby
a odpovédnosti, kterd neni nasilnd, ale haji lidskou dustojnost, ktera je ale také ochotna
vykonat to, co se zkratka ve vztahu k bliznimu vykonat md, znovu tematizuje ve
svétovém étosu. ,,V kazani na hote, kde jsou JeziSovy mravni pozadavky shrnuty do
nékolika struénych vyroki, nas Jezi§ nabada, abychom byli poslu$ni vii¢i Bohu a mohli

, C e oy o156
tak byt svobodni vi¢i svym bliznim.*

Poslusnost vii¢i Bohu ve sluzbé bliznimu je
smyslem vyrokl v Lukédsové evangeliu (L 17,10), jak pfipomind i protestantsky teolog
K. Barth, na né¢hoz se Kiing v tomto smyslu odvolava, kdyz zminuje jeho slova, ktera by
snad pry mohl pronést pfed svym bozskym soudcem. Tato slova se nebudou tykat jeho
sebranych spist ani teologickych uspéchti, zmize se pry jen na nasledujici: ,,Necht’ je

. , v Ty e 157
mi, ubohému htiSnikovi, Bih milostiv,*

a Kiing mu davé zcela za pravdu, nalézaje
pro to oporu v Lukasové evangeliu (L 17,10). Navic dodava, ze se to tyka jak
evangelikt, tak katoliki.

Kiing svou teologickou pozici ve vztahu k christologii a neomylnosti Petrova ufadu
objasniuje v obhajovacim dopise, nazvaném ,Ein Brief {iber Christologie und
Unfehlbarkeit ' Nasledujicimi zdsadami vymezuje vlastni teologicky pfistup,
metodiku a cile:

1. KPismu vztazena teologie (,,schriftbezogene Theologie®), badani v oblasti
christologie disledné podfizené soucasnym exegetickym metodam (konkrétné se jedna
0o jiz jmenovanou historicko-kritickou metodu), kritika cirkve opfend o normu
novozakonni zvésti.

2. Zdé&jin vyplyvajici a zodpovédnad teologie (,konsequent geschichtlich

verantwortete Theologie®), védomi d¢jinné podminénosti vér a svédectvi viry, neustala

133 KUNG, Theologie im Aufbruch. s. 133-135

1% KUNG, Existiert Gott?, s. 490-526.

1% KUNG, Was ich glaube, Piper. Mnichov 2009.

156 KUNG, V co véFim, s. 198

" ibid, s. 198.

8K UNG, Ein Brief iiber Christologie und Unfehlbarkeit. In: Concilium. 1980. s. 592-602.
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reflexe ptivodniho (biblického) kiest'anského poselstvi s potfebou nové formulace viry
a nové¢ teologické koncepce (ivaha o novém paradigmatu).

3. Teologie, jejimz vychodiskem a normou je Jezi$ Kristus (teologie ,,zdola*).

6.1.4 Teorie paradigmat a jeji aplikace v teologii

80. léta znamenaji pro Kiinga precizovani jim promyslené kritické ekumenické
teologie, kterou zasazuje do rdmce paradigmaticky pochopenych déjin kiestanstvi. Jiz
v knize ,,Existiert Gott?**® (1978) aplikuje Kuhnovu teorii paradigmat v piirodnich
védach do oblasti filosofie a teologie, a v této souvislosti realizuje v zimnim semestru
1980/81 na Univerzité v Tiibingen dvé prednasky, v nichZ pak pokracuje na University
of Chicago.™ Vr. 1983 Kiing navrhuje, spole¢né s D. Tracym, uvést konferenci
konanou na univerzité v Tiibingen pod ndzvem ,,Ein neues Paradigma von Theologie?*.
Nazev konference vychazi pravé z Kuhnova Kkonceptu paradigmatickych zmén
Vv d&jindch ptirodnich véd. Kiing a Tracy ptejimaji Kuhnliiv koncept a aplikuji ho na
teologii, aby tak ozfejmili rysujici se perspektivy ,,nové“ teologie, ktera koresponduje
s nastupem postmoderni doby. Kiing vychazi z presvédcéeni, ze se teologie, analogicky
K pfirodnim védam, nachazi ve fazi ptechodu ¢i zlomu, ktery vSak nepopirad jistou
kontinuitu s vyvojem v minulosti, véetné jejich zlomovych okamzikd. Pfi zméné
paradigmatu se nejedné o ,,totalni prelom*,*** ale 0 novou orientaci & o celkové novou
konstelaci nahledd, ptesvédéeni, hodnot a postupi, které nutné nemuseji stirat staré.
»Zeitumbriiche® (Casové zlomy) 192 zaznamenatelné ve struktuie kiestanskych dé&jin
Kiing nazyva paradigmatickymi zlomy a vysvétluje jejich obsah a vyznam v ptispévku
nazvaném ,,Was meint Paradigmenwechsel. '*® Komplementaritu paradigmatickych

v c v . 1,164 , -
zmén podtrhuje tim, Ze upozorfiuje na procesy kontinualni i diskontinualni,'®* které jsou

%0 viz Theologie und Wandlungen des Weltbildes . s. 138-143. In: KUNG, Existiert Gott?

180 KUNG, Erlebte Menschlichkeit, s. 122-123.

181 Sowohl in der Physik wie in der Theologie handelt es sich also keineswegs einfach um einen totalen
Bruch, sondern zugleich bei aller Diskontinuitit um eine grundlegende Kontinuitit.“ In: KUNG, Existiert
Gott?, s. 141-142.

162 K UNG, Hans; TRACY, David, Theologie — wohin?, s. 21

1% ibid, 5. 19-27

1% ibid, s. 60-62
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pro takovou zménu ptizna¢né. V navaznosti na Kuhna uvadi: ,,In einem Paradigma sind
mehrere Theologien moglich.*'®°

At uz je teologii jakkoli mnoho, nesm¢ji ztracet ze zfetele onu Pravdu, o niz
Vv teologii piedevsim jde. Pravda teologie jako védy je déjinnou pravdou kiestanskeé
viry, jejiz normou je Jezi§ Kristus déjinny a zaroven i1 virou v novozakonnich textech
dosvédcovany (Jezi§ Kristus kérygmaticky). Paradigma neni néjaky jeden princip ¢i
vzorec jednani, idea, ani myslenkovy smér. Paradigma ptedstavuje Siroky komplex
myslenkovych presvédceni, hodnot a metod, které lze rozvijet v rdmci konkrétniho
¢asového udobi. Kiing mluvi o zméné paradigmatu, ktera relativizuje a falzifikuje
stavajici paradigma, v ramci n¢hoZ se osvédcuje ,,normdlni véda, 1 tedy druh badani
potvrzujici etablované principy a metody. Domniva se, Ze stary myslenkovy model, ¢ili
paradigma, je postupné nahrazen novym, pokud se tento zac¢ind vyrazné€ji prosazovat
jakoZto systém spole¢nych badatelskych pravidel a vysledki.'® Za jeden z aspektil
prijeti nového paradigmatu povazuje Kiing i nevédecké faktory, které nemuseji mit
nutné raciondlni zaklad, ale mohou se projevit prostfednictvim konverze.'®® Proces
pfijeti nového paradigmatu probihd nelinedrné, na zptsob dialektického pohybu, pro
néjZ je ptiznacny moment krize starého paradigmatu, ale i vyvoj ve sméru paradigmatu
nového. Lze tedy predpokladat, Ze moment krize predvida nastup paradigmatu nového.
Tento néstup se vSak neodehrava ze dne na den, a nedochazi tedy k jednoduché vyméné
roli, je spiSe ,.behem na dlouhou trat* lemovanym kontinudlné¢ i diskontinualné

probihajicimi d&jinnymi fazemi.'®

' ibid, s. 22

106 Co se tyce tzv. normalni védy (,,Normalwissenschaft“) poukazuje Kiing na analogie mezi ptirodnimi
védami a teologii. I v ramci teologie 1ze urcit normalni védu (,,Normalwissenschaft®), jejimz zajmem neni
falzifikovat vlastni postupy a vysledky badani, ale spiSe potvrzovat jiz ustdlené vzorce zkoumani a
ustdlené modely rozuméni. Srov. KUNG; TRACY, Theologie — wohin? s. 46-47.

%7 Srov. KUNG, TRACY, Theologie — wohin? s. 52, 54

1%8 ibid, s. 58, srov. KUNG, Theologie im Aufbruch, s. 254

169 ,,Ohne alle Irrungen und Wirrungen des Geschichtsprozesses in Schemata zu pressen, nimmt solche
dialektische Geschichtstheorie sowohl die Kontinuitdt wie die Diskontinuitdt im Geschichtsprozef3 ernst

und bedeutet ein ,,Aufheben” (im dreifachen Hegelschen Sinn) sowohl des Fortschritts- wie des

Dekadenzschemas.* In: KUNG, Theologie im Aufbruch. s. 268
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Zménu paradigmatu v teologii a nabozenstvi hodnoti Kiing jako komplex
progresivnich i regresivnich postupii’’® a zaroveii si klade otazku, co je konstantou
nového teologického paradigmatu. Nasledné pak stanovuje dvé konstanty, které
predstavuji téz poly kritické ekumenické teologie. Prvni konstantu rozpoznava
V soucasném zkusSenostnim svété, ktery vykazuje rysy ambivalentnosti a proménlivosti
zpochybniujici stary paradigmaticky fad, druhou konstantu pifedstavuje kiest'anské

’ ’ c 71w ’ v 1w ’ ~r 171
poselstvi, v Pismu vyjadiené a dosvédCené slovo Bozi.

Dé&jinny aspekt
novozakonniho poselstvi, ktery koresponduje s dé&jinnosti Boziho  zjeveni
zaznamenanou ve Starém zdkoné, neztraci pfitom ze zietele. Mezi témito dvéma
konstantami ma probihat vzajemna korelace, ktera vSak nema ustit v uniformitu
teologického mysleni, naopak ma mu ponechat prostor pro Siroké spektrum uplatnéni
ruznych interpretacnich metod a teorii, které se pii pfijimani téchto dvou konstant
nepfou na poli dogmatiky, ale ze své nazorové rtiznosti spiSe Cerpaji, a vzajemné se
obohacuji pii vytvareni komplexni jednoty interpretaci. Pfiznanym rysem kritické
ekumenické teologie, postmoderni v dneSnim slova smyslu, je ono rozuméni teologii
jako produktu vyvoje vzdjemnych kritickych korelaci mezi dvéma, Kiingem uréenymi,
konstantami, jejichz smyslem je konsensus.

Otazka po mozném konsensu v teoreticko-praktickém chapani dneSni teologie
zaznéla jiz na vySe zminéné konferenci ,Ein neues Paradigma von Theologie«. '’
Hledan4d odpovéd’ na danou otazku meéla byt Citelnd pro vSechny bez ohledu na
naukovou a dogmatickou diverzitu, které byl pfiznan status organické soucasti kazdého
paradigmatu. Tato odpovéd tedy méla vybalancovat nepomér diversity vici mozZné
jednoté. Stejné metody prace pak Kiing uplatnil ve svém projektu svétovy étos pii
hledani etického stfedu ve spleti plurality ndbozZenstvi determinovanych kulturné-
déjinnymi procesy. Pfi uréovani nového paradigmatu v teologii stanovuje kritéria pro

néj pfiznacna:

170 Auch in der Religion bedeutet ein Paradigmenwechsel nicht einfach Fortschritt und nur Fortschritt.

Auch in der Religion wird im Paradigmenwechsel zwar vieles gewonnen, aber auch Manche Wahre und
Gute des friiheren Paradigmas verloren, vergessen, verdringt. In: KUNG, H. Theologie im Aufbruch, s.
265-266

YL KUNG, Theologie — wohin? s. 73

172 KNG, Denkwege. Ein Lesebuch. Herausgegeben von Karl-Josef Kuschel, 1992, s. 281.
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1) Teologie ma byt hodnovérna (pravdiva), zodpovédna ve vife. Takova teologie
nepiijima hotovou pravdu viry, ale stile ji znovu upiimné objevuje, a to ve sluzbé
bliznimu, ktera je vlastn¢ sluzbou pro jednotu cirkve Jezise Krista.

2) Teologie ma byt svobodna, rozliSujici mezi vlastnim svédomim a nafizenim ze
strany cirkevnich autorit.

3) Teologie ma byt kriticka, podrobujici ptezkoumani svych problematickych mist,
metod zkoumani i s jejich vysledky.

4) Teologie ma byt ekumenicka, uplatiujici metodu dialogu, a to dvojim smérem-
»ad intra® v rdmci mezicirkevni ekumeny a ,,ad extra® v rdmci mimocirkevni svétové
ekumeny.

Kiing vSak prosttednictvim klasifikace paradigmatickych zmén v dé&jinach
teologického mysleni nezlstava pouze na poli kiestanstvi, ale rozsifuje sviij zajem
0 moznost $irSi konfrontace kiestanstvi s ndbozenskou i mezioborovou pluralitou
dnesni doby. Pravé takova konfrontace koresponduje s momentem piechodu od
moderny Kk postmoderné. Kiing takovy piechod klasifikuje rovnéz jako stav
produktivniho pierodu od eurocentrismu k polycentrismu dne$ni doby. Za podstatny
znak takto definovaného obdobi urcuje vyss$i miru spoluprace, komunikace, integrace
a partnerstvi. V takto definovaném prosttedi povazuje za nutné vymezit jednotici linii,
kterd by na jedné strané vnesla fdd do uznané a v zdsad¢ chténé plurality, na druhé
stran¢ by ponechala jednotlivym aspektim pluralitniho systému autonomii. Za takovou
jednotici linii oznacuje svétovy étos, pficemz razi heslo: ,,Keine Weltordnung ohne
Weltethos.«*" Svlyj postoj k procesu vznikajiciho nového paradigmatu, pro ng&jz je
pfiznacny mezindbozensky dialog, Kiing shrnuje slovy o potfebé stile nové
transformace zalozené pravé na skutecném dialogu a kiestanské angazovanosti
kiestanské viry. Hodnotu vSech nabozenstvi vidi v jejich schopnosti zprostifedkovavat

Zivotni smysl, garantovat nejvyssi hodnoty a bezpodmine&né platna pravidla.*™ | ony

13 KUNG, Denkwege, 5.294.

14 KUNG, , Der Streit um Religionsbegriff. n: Concillium. Internationale Zeitschrift fiir
Theologie.1986, Heft 1. s. 2-4. Pii snaze vymezit pojem naboZenstvi zaméfuje se Kiing na funkéni
hodnotu nabozenstvi, kdyz nabozenstvi oznafuje za ,Koordinatensystem, an dem sich der Mensch
intellektuell, emotional, existentiell orientiert.“ Neopomiji poukazat na rozdil mezi naboZenstvim a
»Quasi-Religion®, které postrada transcendentni zdivodnéni a naopak se vztahuje k tomu, co ma

konec¢nou, relativni, nikoli absolutni hodnotu. s. 4.
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jsou totiz fadnymi cestami spasy spolecné s kiest’anstvim, které¢ vSak Kiing povazuje za

o, oo, 175
,mimofadnou* cestu spasy.

6.1.5 Konsensus jako vyraz dialogu v teologii

Od knihy ,,Theologie im Aufbruch® (1987) Kiing plynule ptechazi k dalsi fazi
svého teologicko-religionistického mysleni tykajiciho se srovndvani kiestanstvi
s velkymi svétovymi nabozenstvimi,*’® aniz by opomijel tdzadni po svobod¢ a pravde,
které je bytostnou soucasti vSech velkych nabozenskych tradic. S otazkou ,,pravdivosti‘
jednotlivych nabozenstvi se vyrovnava jiz v knize ,,Theologie im Aufbruch®, a to
v posledni &asti ,,C. Aufbruch zu einer Theologie der Weltreligionen®.*’" Dochazi
k zavéru, ze kazdé nabozenstvi disponuje jistou mirou pravdivosti i nepravdivosti,
stejné¢ tak jako aspekty proménnymi a konstantnimi, coz ho pfivadi k hledani
spole¢ného — konstantniho, které by bylo bazi konsensu.

S programem konsensualni teologie zacal jiz v 60. letech, postupné jej
zdokonaloval vramci diskuze a spoluprace s odborniky z mnoha kiestanskych
denominaci. V prabé&hu let zahrnul do tohoto programu také mezindboZensky dialog,
coz doklada clanek ,,Zu einer 6kumenischen Theologie der Religionen“,178 a rovnéz
vztah ndbozenstvi a pfirodnich véd formou konfrontace kiestanstvi se sekularnim
humanismem a soucasnym vyvojem svéta. Ekumenickou teologii ndbozenstvi rozvijel
prostiednictvim diskuse s odborniky z exaktnich véd, ¢ehoz dokladem je kniha ,,Der

Anfang aller Dinge (2006)* (,,Na po&atku viech vécic).}”

Mezinabozensky dialog pro
n¢j predstavuje moment, kdy by nemély byt ruSeny pravdy vlastni viry, ale naopak by
mélo dochazet k jejich obohacovani a ptispivani k produktivni koexistenci se svétovymi
naboZenstvimi, nebot’ tento dialog je nesen uznanim jejich relacni povahy. Kiing zdda

vetsi vali k syntetickému piistupu, nepodporuje ovsem synkretismus, ale ekumenismus,

15 KUNG, Theologie im Aufbruch, s. 280.

78 Srovnani doklada jeho kniha Christentum und Weltreligionen: Hinfiihrung zum Dialog mit Islam,
Hinduismus und Buddhismus. Miinchen: Piper Verlag. 1984.

1T KUNG, Theologie im Aufbruch. Miinchen: R. Piper GmbH. 1987. I1. Gibt es die eine wahre Religion?
Versuch einer 6kumenischen Kriteriologie. s. 274-306.

Y8 KUNG, Zu einer 6kumenischen Theologie der Religionen. In: Concilium. Internationale Zeitschrift fiir
Theologie. 1986/22, Heft 1

18 KUNG, Na pocatku viech véci. Prirodni védy a naboZenstvi. Vysehrad. 2011
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a to takovy, ktery od ptvodniho ekumenismu ,,ad intra® ptechazi k ekumenismu ,,ad
extra®. Takovyto ekumenismus ,,ad extra®, Cili ekumenismus svétovych ndbozenstvi,
chape jako nutné doplnéni kiestanstvi. Své usili o nadkonfesijni porozuméni mezi
jednotlivymi nabozenstvimi potvrzuje neustalym prosazovanim véEtsi  svobody,
sebekritiky a pravdivosti v teologii, ktera je oteviena dialogu s ostatnimi nabozenstvimi.

V knize ,,Svétovy étos. Projekt* prichdzi s terminem ,kreativné konkrétni mirové

180 .o < : , e . A%
“**" zalozené na ochoté k transformaci vlastniho nabozenského presvédéeni

teologie
a ke spolupraci s predstaviteli jinych nabozenskych tradic. Z jeho pochopeni nutnosti
mezinabozenského dialogu vyplyva, Ze ani kiest'anstvi nema monopol na pravdu a ze
i ono je stale na cesté k ni a nedocili ji samo o sobé&, tedy izolované. Postupné vSak
posuzuje kiestanstvi a jind nabozenstvi nejenom z hlediska jejich pravdivosti, ale také
z hlediska jejich funkce Cinitele v otdzkach mozného realizovani svétového miru. Je si
totiz védom toho, jak Casto ndbozenstvi v déjinach lidstva podnécovala své stoupence
k valkam a nekonéicim sportim, a to pfedevS§im pravé na zaklad¢é akcentovani kritéria
pravdivosti. Klicové teze, tykajici se vztahu miru ve svété a vlivu nabozenstvi na tuto
skute€nost, predlozil Kiing v jizZ zminéné knize ,,Theologie im Autbruch, ale mnohem
vyraznéji se jim vénoval v knize ,,Svétovy étos. Projekt®, kde znovu zdtraziuje tstiedni
intenci tykajici se duchovni, mravni a naboZenské obnovy, kterda se programové tyka
trojiho: ,,Neni pfeziti bez svétového étosu. Neni svétovy mir bez miru mezi
naboZenstvimi. Neni mir mezi ndbozenstvimi bez mezinabozenského dialogu.“181
Kiingiiv postoj ke vztahu mezi kiestanstvim a ostatnimi nabozenstvimi je urCovan
jeho pochopenim svobody a pravdy. Oba dva vyrazy spolu souviseji a jsou organickou
soucasti nabozenstvi. Kiing mé za to, Ze svobodni nejsme od zavazkl, ale naopak jsme
svobodni k nové zodpovédnosti, ®? &imz mini ,,planetirni zodpovédnost, v jejimz
,hledacku® je vzdy clovek jakozto cil i kritérium, jak uvadi ve ,,Svétovém étosu.

tee 183

Projek Kiing ovSem neztrdci ze zietele esencialni zodpovédnost, kterou je

zodpovédnost vici Bohu jakozto nejvyssi ,,Pravde®.

80 KUNG, Svétovy étos. Projekt. s. 121
" ibid, s. 5

182 KNG, Theologie im Aufbruch, s. 285
183 KUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 37-39
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Pro uréeni pravdivosti nabozenstvi stanovuje kritéria, kdy za kli¢ové povazuje
»allgemein-ethische Kriterien“,184 coZ nema ovSem znamenat redukci nabozenstvi na
humanistick¢ uceni. Humanitni potencidl nébozZenstvi vSak povySuje na Uroven
univerzaln¢ platného regulativu lidského jednani, a to pro vSechny lidi bez rozdilu rasy,
pohlavi a vyznani. Svou pozornost zamétuje na formulovani zédkladniho kritéria, které
se zaklada na lidské dastojnosti kazdého ¢loveka, v niz jsme si vSichni rovni, jak také
tvrdi prohlaseni Svétové konference ndboZenstvi za mir'® konané v Kyoto v Japonsku
svéte je Ipéni na téch aspektech nabozenstvi, které je spojuji, nez na téch, které je Cini
rozdilnymi. Bylo zde formulovéno né¢kolik stéZejnich tezi, z nichz Kiing ono zdkladni
kritérium pro urceni pravdivosti ndbozenstvi extrahoval. Timto kritériem a normou je
Lhumanum® platné pro vSechna ndbozenstvi. Jeho obsahovou napln predstavuje
imperativ: ,,...s kazdym c¢lovékem zachazej lidsky, umozni mu uskuteénit svou
lidskost!” Vedle tohoto vSeobecné platného etického kritéria urcuje Kiing rovnéz
kritérium kanonické, tedy takové, které Cini jednotlivd nabozenstvi autentickymi.
Nazyvé ho obecnym ndbozenskym kritériem, podle néhoz je ono konkrétni nabozenstvi
pravdivé, pokud je vérné svému plvodu ¢i kdnonu. Pro kiestanstvi je timto kdnonem
Bible — Novy zakon - s ustfedni postavou JeziSe Krista. Kfestanstvi je tedy potud
pravdivé, pokud ve své teorii a praxi nechava promlouvat ducha JeZiSe Krista.
Vyznanim viry (1 Kor 12,3) pak véfici kiestan dosvédcuje, ze veéfi v normativitu
a definitivnost JeZiSe Krista a jeho BoZi nadani. Kiing dochazi k zji§téni, ze stejné tak,
jako jina svétova nabozenstvi, i kiestanstvi je ambivalentnim®®® fenoménem. Zastava
totiz v ramci svétovych d¢jin stejné relativni pozici jako jind naboZenstvi. Kiing tim
vSak rozhodné nechce eliminovat absolutni hodnotu pfitomnou v jednotlivych
naboZenstvich, kdyZ za tuto hodnotu oznaci ,,Pravdu‘ samu, ktera je zjistitelnd virou
v konkrétni zakladatelskou postavu jednotlivych nabozZenstvi, v ptipadé¢ kiestanstvi pak
v JeziSe Krista. Z toho divodu tak nevéfi kiestané na kiestanstvi, ale véfi v Boha

zprostfedkovaného JeziSem Kristem. Jezi§ Kristus je tim padem pro kiestany

184 KUNG, Theologie im Aufbruch, s. 289
' ibid, s. 292

186 Jede Religion ist als menschliches Phinomen ambivalent — ambivalent wie Kunst oder Musik, die ja
auch massiv miflbraucht wurden und werde: Auch Religionen sind, soziologisch gesechen, Machtsysteme,
die auf Stabilisierung und Machtausweitung bedacht sind.“ s. 161. In: KUSCHEL, K. J. (HRSG.).

Christentum und nichtchristliche Religionen.
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rozhodujicim regulativem a kritériem pravdy, stejn¢ tak, jako je timto kritériem pro
muslimy Muhammad, pro buddhisty Buddha apod. Vsechny tyto tivahy se staly soucasti
textu ,,Prohlaseni ke svétovému étosu® (1993), po némz pak nasleduje fada textd,
prednasek a prohlaSeni tykajicich se svétového étosu jako takového a jeho
interdisciplinarnich konotaci.*®’

Kiingem proklamovany svétovy étos tedy predpoklada existenci ,,spolecného®, tedy
spolecné baze v roving étosu, nikoli vSak v rovin¢ dogmatu, kde 1ze konsensu dosdhnout
tézko. Konsensus v oblasti étosu nemd ruSit mnozstvi heterogennich pojeti zivota na
jedné strané€, a ani nema vést k uniformit€ ¢i totalitni interpretaci svéta na strané druhé,
a rovnéz nesmi diskvalifikovat svobodu ¢lovéka v jejich nazorovych a jednajicich
proporcich. Svétovy étos predstavujici minimum spolenych elementarnich etickych
hodnot a zédkladnich postoji zakotvenych ve vSech velkych svétovych nabozenstvich
ma pusobit jako sjednocujici element vnaSejici fad do mnohosti vztahi
k ,,nepodminénému®, ¢ili k Bohu. ,,Prohlaseni ke svétovému étosu‘ je vyzvou k pfijeti
zavazku ke kultufe nenésili, jejiz jadro tvoii Ctyfi ptfikdzani, ktera nejsou v rozporu
S ,,VSeobecnou deklaraci lidskych prav* pfijatou v r. 1948, s niz se svétovy étos shoduje
ve véci uznani nedotknutelnosti lidské osoby, nezcizitelnosti svobody, principidlni
rovnosti lidi a nutné solidarity a vzdjemné zavislosti vSech lidi pfi védomi
zodpovédnosti. 188 \/ 1. 1997 pak byla OSN pfijata ,,VSeobecna deklarace lidskych
povinnosti“, a to z podnétu mezinarodni organizace zvané ,,InterAction Council“,189
jejimz védeckym poradcem byl pravé H. Kiing, ktery mél vyznamny podil na formulaci
jejiho textu. Tato deklarace je tedy nedilnou soucasti Kiingovych uvah o svétovém
¢tosu, kterym jsou lidska prava doplnéna o lidské povinnosti. Toto spojeni prav
a povinnosti ve svétovém étosu se pak stalo soucasti Kiingovy piednaSky ,,Human
Responsibility for Human Rights“,*®® pronesené v r. 1999 na zasedani OSN v New

Yorku. Jak nazev prednasky napovida, podtrhuje vni Kiing piedevsim skutecnost

zodpovédnosti, kterd je nutné spojena i s lidskymi pravy. Lidska prava a zodpovédnosti

187 viz napk.: ,,Weltethos fiir Weltpolitik und Weltwirtschaft (1997), ,.Globale Unternechmen — globales

Ethos. Der globale Markt erfordert neue Standards und eine globale Rahmenordung® (2001).
,Dokumentation zum Weltethos* (2002), Parlament svétovych nabozenstvi v r. 1999 v Kapském méste,
v Barceloné vr. 2004, v Melbourne vr. 2009. Pfisti zasedani Parlamentu svétovych naboZenstvi je
planovano na r. 2015, mistem konani bude Salt Lake City. Viz http://www.parliamentofreligions.org/
188K["ING; KUSCHEL, Prohlaseni ke svetovemu étosu, S. 15.

189 http:/finteractioncouncil.org/about-us
19 KUUNG, Menschen-Rechte und Menschen-Verantwortlichkeiten. s. 139. In: KUNG, Hans (Hrsg.),
Dokumentation zum Weltethos. Miinchen: Piper Verlag. 2002.
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jsou dvé dimenze nutné¢ spolu souvisejici. Heslo ,Keine Rechte ohne
Verantwortlichkeiten* neni, jak Kiing poznamenava, novym ukazem, ale stalo jiz na
pocatku formulovani lidskych prav v 18. stoleti. Dale v pfednasSce zopakoval své
piesvédCeni o nutnosti trvani na dialogu kultur, vedeného na zéklad¢ svétového étosu,
jehoz bazi je minimum spoleénych hodnot, standardii a postoji. Jinymi slovy jde
0 konsensus ve véci zavaznych hodnot, na nichZz se mohou vSechna nabozenstvi svéta
shodnout bez ohledu na jejich dogmatické a teologické rozdily. Prosazeni postoji
vychazejicich ze  svétového  étosu  vSak  vyzaduje zménu  smysleni
(,,BewuBtseinswandel*) ve sméru zodpovédného piistupu na vSech trovnich lidského
jednéni. ProhldSeni o lidskych prédvech a povinnostech a prohldSeni o pozadavku
svétového étosu apeluji na Clovéka, vyzyvaji ho k vétsi otevienosti vi¢i bliznimu, ke
svobodnému dialogu s nim a k ochot¢ mu v jeho jinakosti porozumét, nebot’ tato
jinakost by neméla byt divodem k agresivité. Ve vztahu k zivotu v $irS§im i uzsim slova
smyslu plati ¢tyfi nezruSitelnd pfikazani (nezabijes!, nepokrades!, nelzi!, nezcizolozis!),
majici povahu zdvazku ke kultufe bez nésili, ke kultufe tcty ke vSemu Zivému, ke
kultufe zalozené na solidarit¢ a toleranci, ke kultufe rovnopravnosti a k rovnému
partnerstvi muze a 2eny.191

Kiing apeluje na otevieny dialog mezi naboZenskymi tradicemi, uznava
nekiest’anskd ndbozenstvi jako legitimni nositele pravdy a cesty spasy, byt 1 ona nejsou
dokonald ve svém dogmatickém zpfistupnovani zjevené pravdy. Kiing vSak nezada jen
mezinabozZensky dialog, ale dialog vedeny na vice urovnich, to znamena dialog napfic¢
obory, kulturami, dialog jako nedilnou soucast Zivota ¢loveka, nebot’ jeho ur€enim neni
1zolace ¢i samomluva, ale reciprocita. To, co nas jako lidstvo spojuje, je, bez ohledu na
to, zda jsme ¢i nejsme véfici, schopnost a potfeba dialogu, interakce a vzijemnosti.
Kiing si tuto vzdjemnost uvédomuje a podtrhuje ji pravé diirazem na urceni spolecnych
vazeb misto rozdélujicich tendenci. Vazbu vSak nezaméiuje se znasiliovanim lidské
svobody, protoze tu povazuje za jednu z hodnot, kterou je tfeba druhému cloveéku

piiznavat, respektovat ji a neustale vybojovavat.'%?

101 KUNG, Prohldsent ke svétovému étosu, . 19-26

102 ,.Nicht nur um der Freiheit willen, die mir stets teuer war, sondern um der Wahrheit willen, die noch
iiber meiner Freiheit steht, konnte ich einen anderen Weg nicht gehen.“*? In: KUNG, H. Umstrittene
Wahrheit, s. 683
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6.2 Historicky kontext babi a baha’i viry

Pro porozuméni babi a baha’i vife povazuji za nutné alesponl strucné¢ nastinit
charakter historickych udélosti odehravajicich se na uzemi Persie od 16. do 19. stoleti.
V tomto obdobi se uskute¢nil vzestup dynastie Safiovca, kterd z §iitského sméru islamu
ucinila oficialni statni nabozenstvi. PocCatky Safiovcl jsou spojeny s vladou Sejcha
Safiuddina (1252- 1334), ktery je povazovan za zakladatele sufiského fadu, k némuz se
Safiovci hlasili. Na pielomu 15. a 16. stoleti se jeho potomku Isma’ilovi*® podatilo
ovladnout severni ¢ast Persie, odkud potom pokraCovala jeho Gspésna vojenska tazeni,
jejichz vysledkem bylo ovladnuti celé Persie. K podpoie nasledného zavadéni Siitského
islamu jako statniho nabozenstvi vyuzivali Safiovci dovedné legendu o svém ptivodu
z rodiny imamt.™** Siitsky islam totiz odvozuje své oznadeni od ,,strany Aliho* (.8 at
Ali“l%), tedy od skupiny téch, ktefi prosazovali néstupnické pravo Muhammadova
nejbliz§iho muzského piibuzného, ¢imz se mini Muhammadlv bratranec a zet’ Alj.1%
Si’a zalozena na pojeti posloupnosti imaméatu se musela po smrti tfettho imama
Husajna **" vyrovnavat s vnitinimi rozkoly, které souvisely s nejednoznagnosti pfi
uréovani naroku na roli imédma. Uvnitf Siitského islamu se v prubéhu staleti vytvotilo
n¢kolik sekt v zavislosti na tom, kterého zimami jeji stoupenci povazovali za
legitimniho. K jedné z téchto sekt nalezi strana ,,dvanécti imami‘“ (dvanéctnici, arab.

«199

ithna aéarija,198 ,»zwolfer Schia“™™), jejiz Zivotaschopnost potvrdil na zac¢atku 16. stoleti

pravé safijovsky panovnik Isma’il tim, Ze ji po dobyti Tabrizu v r. 1501 prohlasil za

Lk I ; -2
nové statni naboZenstvi Persie. 00

193 [sma’il I., Sah (1487-1524) byl prvnim safijovskym $ahem Iranu. Zaved] v zemi §i’u dvanacti imami.
Viz ARMSTRONGOVA, Karen, Islam, s. 224.

*ibid, s. 148

195 AXWORTHY, M., Déjiny Iranu. Rise ducha — od Zarathustry po soucasnost, s. 99.

198 KROPACEK, Lubo§, Duchovni cesty isldmu, s. 180

Y9"Mladsi Aliho syn al-Husajn byl zabit v bitvé u Karbela (r. 680). Jeho nasilna smrt se stala soudésti
$iitské spirituality. In: KROPACEK, Duchovni cesty islamu. s. 180-181.

198 AXWORTHY, Déjiny lranu. Rise ducha — od Zarathustry po soucasnost, s. 102.

199 TOWFIGH, Nicola, Schépfung und Offenbarung aus der Sicht der Bahd’i-Religion anhand
ausgewdhlter Texte, S. 48.

20 AXWORTHY, Déjiny Irdnu, s. 9. Srov. SCHAEFER, Grundlagen der Gemeindeordnug der Bahd’i.
s. 33.; HALM, Heinz, Der schiitische Islam. Von der Religion zur Revolution. Miinchen: Beck. 1994.

s. 120-126.; WARBURG, Margit. Citizens of the World. A History and Sociology of the Bahd’is from

a Globalisation Perspective, 2006. s. 120.
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6.2.1 Politicka a duchovni situace v Iranu v 18. a v 19. stoleti.

Na konci 18. stol. se chopili moci v franu Qadzarovci v &ele s Aghou
Mohammadem, ktery se nechal vr. 1796 na Moghanské plani korunovat $ahem.?%!
Qadzarovcei, pochazejici z turkmenského kmene Qadzart, pokracovali v politice
predeslych §i’itskych dynastii, nové se ov§em museli vyrovnavat s ruskou expanzivni
politikou, Vv jejimz dusledku, po prohranych valkach, ztratili v prvni pol. 19. stol.
nékterd Uzemi®®? (napf. Azerbajdzan, néktera teritoria v oblasti Kavkazu). Navzdory
témto skute¢nostem se jim moc v zemi podatilo konsolidovat, vnitini politika vSak byla
v disledku handicapu jejich rodového ptivodu mnohem vice ovliviiovana ndbozenskymi
kruhy, které se tak stavaly mnohem vétSim garantem ortodoxie nez sama vladnouci
dynastie.

Vr. 1834, po smrti Fath Ali Saha, dosedl na trin Mohammad Sah (1834-1848).
Jeho vlada byla poznamendna momentem velké duchovni boufe v podobé babi hnuti.
Toto hnuti, které samo sebe od svého pocatku vnimalo jako nezavislé monoteistické
nabozenstvi, bylo v zadklad¢ spjato s osobou Sajjida "Aliho Muhammada, narozené¢ho
1819 v Sirdzu.?® Ten se vr. 1844 prohlasil za Béba-branu, tj. osobu, ktera, dle

v ’ v o wrs r s 1z IR 204 2
nekterych sméra Siitského islamu (,,Sejchismus® 0 « 205

, »Sajchismus ), ptedchazi
ocekavanému eschatologickému vyvrcholeni déjin a zaroven pro S§iity reprezentuje
postavu tzv. 12. skrytého imama, tedy posla BoZiho a zakladatele nového nabozenstvi.
Vystoupeni Baba a jeho stoupencti zptisobilo v konzervativni perské spolecnosti otfes.
K novému ndbozenstvi konvertovalo velké mnoZstvi lidi z nejriiznéjSich socidlnich
vrstev a ndbozenskych skupin. Celym procesem se nejvice citili ohrozeni predstavitelé
duchovenstva, kterym se vSak nakonec podafilo ve spolecnosti vici Babovi a jeho
stoupenciim vyvolat takovy odpor, jehoZz vysledkem byla jednak poprava Baba

samotného (1850), jednak velké masakry jeho stoupencii. Zdaleka to vSak neznamenalo

2T AXWORTHY, s. 132

22 MOMEN, Moojan, An Introduction to Shi’i Islam. Chapter 4. Dostupné z: http://bahai-
library.com/momen_introduction_shii_summary&chapter=4

28 4 Basic Bahd’i Chronology. s. 4; HUTTER, Handbuch Bahd’i. s. 22; ESHRAGHI, Armin. Friihe
Saihi-und Babi-Theologie. Die Darlegung der Beweise fiir Muhammads besonderes Prophetentum |
Leiden. Boston: Brill. 2004. s. 98.

204 KROPACEK, Duchovni cesty isldmu. Praha: Vy3ehrad. 1993. s. 201.

205 BIERNOT, David, Konec tohoto svéta: Milenialismus a jeho misto v judaismu, kiestanstvi a islamu,

Praha: Dingir s. r. 0., 2012. s. 133.
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konec celého hnuti, nebot’ v obdobi vlady Nasir ud-Din Saha (1848 -1896), zvlasté pak
po atentatu na jeho osobu (1852), byli uvéznéni nekteti vyznamni ptedstavitelé babi
hnuti, mezi nimiz nejvyznamnéjsi byl Mirza Husajn Ali Nuri, jenz se pozd¢ji prohlasil
prave za onu osobu, ke které odkazoval Bab, tj. za Baha’u’llaha.

Nasir ud-Din Sdh se b&hem své dlouhé vlady pokousel prostfednictvim
nejriznéjsich reforem o celkovou modernizaci Persie. Velkou piekézku pro jeho snahy
vSak predstavovalo na jedné stran¢ neustdlé vmeéSovani se Ruska a Velké Britanie do
vnitini politiky zemé, na stran¢ druhé pak snaha duchovenstva udrZet si vlastni pozice

a vliv na chod statu a spolecnosti.

6.2.2 Vznik babi viry v kontextu milenaristickych hnuti v iranu

Babi hnuti (1844-1853), spojené s Sejchismem, piimo odkazovalo k o¢ekavani
navratu 12. skrytého imama, jehoz piichod byl pfesné urCen na rok 1844. Vznik
a pusobeni Sejchismu, na jehoz ideové utvaieni méla vliv jednak filosofie, kterou
formuloval Molla Sadra?® a $kola Isfahén, jednak gnoze, 207 zapada do kontextu
milenaristickych hnuti v franu a vIraku v druhé poloving 18. a prvni poloving
19. stoleti.?® V ramci $iitského islamu byla tato hnuti povaZzovana za hereticka, a to pro
svlyj specificky zplisob vykladu ,,skrytosti imama. Kontroverzni bylo predev§im uceni
tykajici se eschatologickych otazek 209 4 alegorického vykladu skrytosti imama
(Qa’ima). Zakladatelskou postavou Sejchismu byl Sejch Ahmad-i-Ahsa’i (1753-

,211
a

1826),%° ktery pusobil ve mésté Karbala?! v Irdku a odvolaval se na fadu osobnich

208 KROPACEK, Duchovni cesty isldmu. s. 201.
%7 The Encyclopaedia of Islam. New Edition. Volume IX. SAN-SZE. Leiden: Brill 1997. s. 403. Srov.

BIERNOT, Konec tohoto svéta: milenialismus a jeho misto v judaismu, kiestanstvi a islamu. Praha:
Dingir s. r. 0., 2012. s. 133

208 Podrobngji k tomu napt. MACEOIN, Denis, Martin, ,,From Shaykhism to Babism : a Study in
charasmatic ~ Renewal in  Schi’i  Islam*. Chapter  Two. s. 67. Dostupné z:
http://www.reformbahai.org/images/MacEoin,%20From%20Shaykhism%20t0%20Babism%201979.pdf.

[online]. [cit. 2015-03-08]. nebo téz BIERNOT, Konec tohoto svéta, s. 130-151.
%9 MISSAGHIAN-MOGHADDAM, Fiona, Die Verbindlichkeitsbegriindung der Bahd i-Ethik.Frankfurt

am Main. 2000. s. 31
?1° 4 Basic Bahd’i Chronology. s. 1.
2111, Kropagek uvadi , Karbela“. In: KROPACEK, L. Duchovni cesty islamu, s. 180-181. M&sto Karbala

mé pro $iity hodnotu posvatného mista, nebot zde byl vr. 680 zabit tfeti imam al-Husajn. Srov.
KROPACEK, s. 180.
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zjeveni,212 kterd zaznamenal ve svych dvou autobiografickych traktatech (,,risalas®).
Jeho pokracovatelem byl Sajjid Kézim Rasti, ktery zasvétil Zivot pfipravé svych
stoupenct pravé na odhaleni osoby 12. imama — Q4’ima, v jehoz blizky ptichod véfil.
Vseobecné se v prostfedi Sejchismu uvazovalo o pocatku 40. let 19. stoleti, zvlast
akcentovana byla léta 1843-1844. Rok 1844 posléze baha’i autoritativni texty vyvozuji
z knihy Daniel 8,13-14 a urcuji ho za rok pfichodu ,,Pfislibeného* (the Promised
One).”*® Hled4ani Q4’ima piivedlo nékteré nasledovniky $ejchismu k osob& Sajjida “Ali
Muhammada, nar. 1819 v Sirazu®**, ktery pozdgji pfijal titul Bab (arab. brana), ¢imZ se
oznacil za ,,branu® k mesiaSské postavé ocekavané siitskymi muslimy, kterd se ma na
konci vékl objevit jako zavrSitel stavajiciho fadu a zaroveil jako zakladatel nového
eschatologického vé€ku, vramci néhoz dojde k vSeobecnému vzkiiSeni. 21> Kolem
r. 1842-1843 se u Baba zacaly projevovat vize a sny, které ho ptesvédCily o jeho
bozském vyvoleni. Se svym poslanim postupné seznamil nejprve malou skupinku

- o N g ] Y. 2l
osmnacti hledajicich, oznagenych pozd&ji za ,Pismena Zivého“*® (

LiVing“217; »Buchstaben des Le:bendigen“).218

,,Letters of the

Za vubec prvniho Babova stoupence je

v I r 97 219 I3 v ’ ;o
povazovan Mulla Muhammad Husayn Bushr(’i.“”” Babovo oznaceni prvnich osmnécti

«220 (

stoupencti (17 muzi, jedna Zena) terminem ,,hurdf al-hayy ,Letters of the Living®)

ma teologické konotace tykajici se Bozi manifestace ¢i BoZiho posla. Sdm Bab na vyraz

212 5rov. MACEOIN, From Shaykhism to Babism: a Study in charasmatic Renewal in Shi’i Islam. s. T1-
73. ESCHRAGHI, Armin, Fruhe Saihi- und Babi-Theologie : Die Darlegung der Beweise fur
Muhammads Besonderes Prophetentum (Ar-Risala fi Itbat an-Nubuwa Al-Hassa). s. 9-10.

23 Napt. ROST, H. T. D. The Gates and the King of Glory: a Comparative Study of the Lives of Jesus
Christ and the Bab. New Delhi: Mir’at Publications. 2008. s. 36.

2% 4 Basic Bahd’i Chronology. s. 4, HUTTER, Handbuch Baha’i. s. 22; ESCHRAGHI, s. 98.

2> \WARBURG, Cizizens of the World. A History and Sociology of the Bahd’is from a Globalisation
Perspective. 2006. s. 119.

21 ESSLEMONT, John, Ebenezer, Bahd w’llih a nova doba. s. 21.

2 SAIEDI, N. Gate of the Heart. s. 18

2BEFFENDI, SHOGHI, Der verheifiene Tag ist gekommen, . s. 185-6. , HUTTER, Handbuch, s. 24

219 WARBURG, Citizens of the World. A History and Sociology of the Bahd'is from a Globalisation
Perspective. 2006. s. 127.

20 HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 24. The term "Letters of the Living" is both a title and a theological
statement. The expression comprises two Arabic words: huruf (singular: harf), meaning "letters," and
hayy, meaning "the living." http://www.bahai-encyclopedia-
project.org/index.php?OPTION=COM_CONTENT&VIEW=ARTICLE&ID=208:LETTERS-OF-THE-
LIVING&CATID=39:TEACHINGSLAWS&ITEMID=78
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,Hhuraf al-hayy“ (,,Letters of the Living™) ve svych textech Casto odkazoval, a to
predevS§im v perském a arabském ,Bajanu® ¢i v arabsky psaném textu ,,Dald’il-i-
Sab’ih“ ?' (,, The Seven Proofs.) %> Zasadnim momentem Zivota Sajjida "Ali-
Muhammada se stala noc z 22. 5. na 23. 5. roku 1844, kdy se prohlasil za Baba (arab.
brana). 228 Timto prohldsenim dal na srozuménou, ze je navratem ocekavaného
12. imédma, a tim i ztélesnénim vzkfiSeni, které je z pohledu babi a bahd’i viry
organickou soucasti nového zjeveni a vychozim bodem ,,nového* ndbozenského ztizeni,
nebot’ bazi obou danosti je to, co Bab nazval ,,Primal Will“?** &i ,,Primal Unity*.?*
»Primal Will“ oznacuje spole¢nou béazi vSech prorokili, bez ohledu na jejich odlisna
jména, u€eni a zdkony.

Rok 1844 je dle baha’i teologie povazovan za rok konce tzv. Adamovského cyklu
aza pocatek cyklu baha’i nebo téz cyklu naplnéni (,,Bahd’i Cycle or Cycle of

226

Fulfilment“““”). Bab se tak prostiednictvim svého poslani stal postavou zakoncujici

a zakladatelskou zaroven. Rovnéz, dle této teologie, jej lze povazovat za zavrSitele

cyklu piislibeni“*’ nebo téz cyklu prorockého a zakladatele cyklu univerzalniho

(cyklus ,,vzkiigeni“®?®). Z hlediska milenaristickych koncepci lze babi viru vnimat
V intencich milenarismu plrogresivniho,229 nebot’ obsahuje aspekty jak katastrofické, tak
transformativni.

Vyznamnym milnikem pii utvafeni babi viry byla konference ve vesnici Badasht
(1848). %0 Jeji vyznam spocival predev§im vtom, Ze babi hnuti se prohlasilo za
nezavislé nabozenstvi se svymi vlastnimi zakony a vlastni teologii, a tim se definitivné

oddélilo od islamu, jeho teologie a pravni védy. Timto ¢inem dalo na srozuménou, Ze

22! HUTTER, Handbuch, s. 87.

222 http://www.bahai-encyclopedia-
project.org/index.php?OPTION=COM_CONTENT&VIEW=ARTICLE&ID=208:LETTERS-OF-THE-
LIVING&CATID=39: TEACHINGSLAWS&ITEMID=78

22 Srov. HUTTER, Handbuch Bahd'i, s. 23

224 SAIEDI, Gate of the Heart, s. 46.

22 ibid, s. 239-240.

226 CAMERON; MOMEN, Basic Bahd’i Chronology. Oxford: George Ronald. s.16.

22T SCHAEFER, Die mystische Einheit der Religionen, s. 14.

28 ibid, s. 14.

22 BIERMOT, Konec tohoto svéta, s. 134.

20 4 Basic Bahd’i Chronology. s. 36. SAIEDI, Gate of the Heart, s. 24. MOMEN, Bahd u’lldh , s. 31-34.
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nechce byt nadale povazovano za reformni hnuti §itského islamu & jeho sektu.?®
Konference trvala 22 dni a zacastnilo se ji 81 véficich z celé Persie.?*” Po celou dobu
svého pusobeni byli Bab a jeho stoupenci vystaveni pronasledovani ze strany statu.
V disledku velkého rozsifeni babi viry pfistoupily nakonec organy stitni moci, za
intenzivni podpory duchovenstva, k drastickym opatienim, jejichz soucasti byly
neobvykle surové fyzické utoky s cilem babi hnuti zcela vyvratit. Vysledkem snah byly
desetitisice mrtvych babi. Sdm Bab byl od svych nasledovnikl odloucen, nékolikrat

véznén (pevnost Méh-Ku a Chihriq v Azerbajdzanu?®®®

) a nakonec, z rozkazu vlady,
vr. 1850 v Tabrizu zastfelen. Jeho smrt byla opfedena legendou, ktera potvrzovala
v ocich babi a posléze bahd’i véticich Babovo bozské poslani a jeho roli boZziho

proroka.?**

6.2.3 Hlavni aspekty Babova ,,Bajanu* a ostatnich texti

Béablv kriticky postoj vi¢i dogmatické podobé isldmu a jeho tradici vyjadiuje
nes¢etné mnozstvi jeho textd, z nichz fada se ovsem nedochovala. Bab své texty psal
arabsky nebo persky a zvéstoval v nich novy cyklus vzkiiSeni, rozchod s $iitskym
duchovenstvem, s islamem a jeho pravem $ari'a. V podstaté dal vzniknout samostatné
babi vife, vetné jejich zdkonl zakotvenych v knize ,,Bajan* (Objasnéni)235, kterou
napsal jak persky, tak arabsky, a systematizoval v ni svou zvést.

Co se ideového obsahu Bébova uceni tyce, dal na srozuménou, Ze tcelem jeho mise

je ptipravit lidstvo na pfichod nové universalni Bozi manifestace a zah4jit novy cyklus

¢ili cyklus ,,vzkiiSeni ¢i ,,naplnéni“m. Na pocatku tohoto cyklu se objevi ,,Ten, koho

! ibid, s. 32.

232 \ Basic Bahd’i Chronology. s. 36.

23 HUTTER, Handbuch Bahd’i. s. 25., SCHAEFER, Grundlagen der Gemeindeordnung. s. 34,
ESCHRAGHI, Friihe Saihi-und Babi-Theologie. s. 107

234 Babovu smrt totiz doprovazely zvlastni udalosti, hned prvni pokus o zastieleni Baba se nezdafil, ackoli
byl vystaven sttelbé 750 muzd. Srov. A Basic Bahd’i Chronology. s. 50

2% KROPACEK, Duchovni cesty islamu, s. 202.; HUTTER, Handubuch Bahd'i, s. 23. Persky ,Bajan®
byl napsan v dobé Babova uvéznéni v pevnosti Maku, a to bud’ v r. 1847 nebo v r. 1848.

28 HUTTER, Religionswissenschafiliche Marginalien zur Bahd’i-Religion. s. 88. In: Schriftenreihe der

Gesellschaft fiir Bahd’i-Studien. Band 7. Hoftheim: Bah4’i Verlag. 2003.
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Bih projevi“ (,Whom God Shall Make Manifest“**’, arab. man yuzhiruhu‘ 114h*®),
jehoz ustfednim poslanim bude aktivizovani lidstva k uskute¢novani jednoty, a to na
zéklad¢ viry v jednotu Boha, Bozich prorokii a nabozenstvi. Dana vize se ma uskutecnit
ve tfech fazich, a to zptasobem realizovani ,,Mensiho, VéEtsiho a nasledné NejvétSiho
miru“.?* Kli¢ovou myslenkou Bajanu jako komplexu zjevenych textl je objasnéni
skryt¢ pravdy Logu (,,Primal Will“), boziho zjeveni konkretizovaného nejenom
v Koranu, ale i ve viech piedchozich zjevenich.?*® BoZi zjeveni se, jak Bab objasiiuje,
uskuteciiuje prostfednictvim Bozich manifestaci, nositelt jak toho, co Bab nazyva
,,Primal Will“,241 tak aspektu lidstvi.

V ,.Bajanu* svij titul ,,bdba‘“ povysil na Groven samotného ocekavaného skrytého
imama, coz ho dle Siitské doktriny opraviiovalo k prohlaSeni, kterym rusi islamské
pravo Sari’a a vyhlaSuje platnost nového zékona a predpisti zakotvenych pravé
v ,.Bajanu*. %*? Z hlediska babi viry zprostfedkovava Bajan vysvétleni & objasnéni
skryté pravdy viech svatych knih zjevenych v minulosti.** Na podporu této skute¢nosti
argumentuje Bab odkazem na princip o postupném zjevovani Bozi vile (,,progressive
revelation®), o némz pojednava rovnéz v raném textu ,,Qayyl'lmu’l-Asmé“,244 ktery je

alegorickym komentafem k sufe Josef.?*

27 Viz Napf. MARTIN, Douglas, The Persecution of the Baha'is of Iran. 1844-1984. In: Bah4’i Studies.
A publication of the Association for Baha’i Studies. 12/13. s. 7. [online]. [cit. 2015-03-08].
Dostupné z: http://bahai-library.com/pdf/m/martin_persecution_bahais_iran.pdf

28 MISSAGHIAN-MOGHADDAM, Die Verbidlichkeitsbegriindung der Baha’i-Ethik, s. 35,
ARJOMAD, Said, Amir, The Shadow of God and the Hidden Imam, s. 254; SCHAEFER; TOWFIGH;
GOLLMER, Desinformation als Methode. Die Bahd ismus-Monographie des F. Ficicchia. Georg Olms
Verlag. 1995. s. 478-480.; SCHIMMEL, Annemarie, Ursprung und Wirkung der Baha’i-Religion, s. 7.
In: Iran im 19. Jahrhundert und die Entstehung der Baha’i-Religion. Herausgegeben von Johann
Christoph Biirgel und Isabel Schayani. Hildesheim: Georg Olms Verlag. 1998., srov. MISSAGHIAN-
MOGHADDAM, Die Verbidlichkeitsbegriindung der Baha’i-Ethik. Ihr theologischer Hintergrund im
Schrifttum Bahd 'u’lldhs unter besonderer Beriicksichtigung des Kitab-i-Agqdas, s. 35.

29 BIERMOT, Konec tohoto svéta, s. 134, NAKHJAVANI, Auf dem Weg zur Weltordnung, s. 23-35.

20 SAIEDI, Gate of the Heart: Understanding the Writings of the Bab, s. 263.

1 WARBURG, Citizens of the World, s. 144.

2 ibid, s. 143.

243 SAIEDI, Gate of the Heart, s. 264

2% HUTTER, Handbuch, s. 23, 84.; WARBURG, Citizens of the World. A History and Sociology of the
Baha’is from a Globalisation Perspective. 2006. s. 143.

*Ibid, . s. 143.
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Z hlediska teorie o postupném zjevovani Bozi vile je tfeba dale, kromé perského
»Bajanu“, zminit texty ,,Dala’il-i-Sab’ih* a ,,Pan;j Sha’n*“.2* V nich Bab vyvraci finalitu
zjeveni a poukazuje na jeji kontinualni vyvoj a neukoncenost. Pfes vyroky o neustalé
progresi Boziho zjevovani v konkrétnich Bozich manifestacich (napt. Mojzis, Jezis,
Muhammad, Bab.) maji platnost ty Bozi zakony, které zprostfedkovava vzdy posledni
v fad¢ proroktl. V piipad€ babi viry jsou tedy platné zakony Baba, které maji byt poté
nahrazeny zakony nésledujici Bozi manifestace. Bab dale vysvétluje, Ze postaveni nové
Bozi manifestace vykazuje vazbu na manifestaci predchozi a ukazuje k manifestaci
ptisti. Logika postupného zjevovani Bozi vile (progressive revelation) se rovnéz
promita do zptisobu moralniho jednéni, které je deficitni, pokud jej neprovazi jistd mira
duchovni zralosti, respektive rozpoznani aktudlni manifestace a pfijeti ji zjevenych
zdkond. Samu podstatu pochopeni svého vlastniho poslani vyjadiil Bab slovy
0 nedokondenosti >’ »Bajanu“ tim, ze k jeho zavrSeni dojde prostiednictvim ,,Toho,

koho Biih projevi® (,,man yuzhiruhu‘ 114h<?*®8

), ¢imZ je minéna nova Bozi manifestace.
Babovy vypovédi o ,,Tom, koho Bih projevi® stoji v pfimé souvislosti s Q4’imem,
jehoZz vyznamovy rozsah, jak Nader Saiedi uvadi, Bab znal, kdyz ¢inil rozdil mezi

Q4’imem a Qayyﬁmem.249

Bébovi, ztotoziiovanému pravé s Qa’imem, zaroven nalezi
oznaceni Qayyum majici vyznam bozstvi, které¢ se vZdy znovu manifestuje, ovSem pod

rozdilnymi jmény.

rers

6.2.4 Baha’w’llah: déjinné mezniky a vznik baha’i viry

Baha’uv’llah, vlastnim jménem Mirzd Husajn Ali Nuri, se narodil 12. 11. 1817
v Teheranu. Stoupencem Baba se stal jiz v roce 1844, kdy od n¢&j obdrzel dopis, v némz

Lo

mu oznamil svoje poslani. Po celou dobu existence babi viry v ni hral Bahd’u’llah,

240 SAIEDI, Gate of the Heart, s. 245

247 ,»,The Bab specified that the Bayan is not completed and that ,,He Whom God would manifest*
(Baha’u’llah) would complete it, though not in its actual form, but only spiritually in the form of another
book. The Igan, is believed to be its continuation.“ (From a letter written on behalf of the Guardian to the
National Spiritual Assembly of India, February 17, 1939: Dawn of a New Day, p. 78). In: Lights of
Guidance. 1544. s. 471.

#ARJOMAD, The Shadow of God and the Hidden Imam, s. 254; SCHAEFER, TOWFIGH, GOLLMER,
Desinformation als Methode. Die Bahd ismus-Monographie des F. Ficicchia, s. 478-480.

29 SAIEDI, Gate of the Heart, s. 354-355.
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vedle Baba, vyznamnou roli, a to obzvlast¢ v obdobi Babova uvéznéni. Bab sdm
mnohokrat o vyznamu jeho osobnosti babi vétici ujistoval a jeho postaveni se obzvlaste
ozfejmilo ve vyznamnych momentech hnuti. Pod jeho patronaci se uskutecnila
konference v Badasht a po Babové exekuci vr. 1850 se Baha’u’llah stal neoficialni
hlavou babi hnuti, a to pfesto, ze sim Bab jako svého nastupce jmenoval Mirzu Jahja
Nuriho, zvaného pozdé€ji Subh-e Azal. Tato podvojnost v ¢ele hnuti byla znamkou
Bébova védomi o charakteru osoby Baha’u’llaha v souvislosti s jeho odkazy na blizkou
budoucnost a na dal$i bozsky inspirovanou osobu, kterd se ma objevit. Mirza Jahja Nuri
tak pfedstavoval oficidlni osobu reprezentujici hnuti navenek, patrné s cilem
Baha’u’llaha co nejvice ochrénit pfed prondsledovanim ze strany statnich Gfadd. Pres
toto opatieni se vSak Bahd’u’llah stal stfedem jejich z4jmu a objektem represe, a to
piedevsim v souvislosti s nezdafenym atentatem na vladnouciho panovnika Nasir ud-
Din §dha v r. 1852. Ackoli nebyl Bahd’u’llahtiv podil na tomto ¢inu jakkoli prokazan,
stravil ¢tyfi mésice v jednom z nejhorsich teheranskych vézeni, ,,.Cerné dife” (,,Siyah
Chail“zso). Na tomto misté pak zazil prvni vize, které znaci pocatek jeho prorocké

21 Diky intervenci ruského VyslanceZS2 byl Baha’u’llah nakonec po ctyfech

aktivity.
mésicich propoustén, avsak jako statu nebezpecna osoba byl posléze s celou rodinou
poslan do vyhnanstvi do Bagdadu v Iraku.

Obdobi stravené v Bagdadu bylo dobou, béhem niz si Bahd’u’lldh postupné
uvédomoval svoje poslani a postaveni, za vyznamny moment usili o jeho pochopeni je
nutné povazovat jeho pobyt v horach irackého Kurdistanu v letech 1854-56.%>° Tento
odchod z Bagdadu byl vSak kromé toho reakci na stiety uvniti komunity babi, o jejichz
eskalaci se zaslouzil pfedevS$im Baha’u’llahiiv nevlastni bratr Azal. Baha’u’llah se
domnival, Ze vzdalenim své osoby z Bagdadu piispéje k uklidnéni situace. Bylo to vSak
volani z komunity, které jej nakonec pfimélo k navratu a k pfevzeti vedeni celého
spolecenstvi. V nasledujicim obdobi Bahd’u’llahova popularita piekracuje hranice

spolecenstvi a on diky svému chovani a jednani ziskava nesmirnou popularitu nejenom

v Bagdadu, ale vcelém Irdku. V disledku toho se stava terem utokl iranského

20 HUTTER, Handbuch Bahd’i. s. 32; MOMEN, Bahd u’llih: eine Kurzbiographie, Hotheim: Bah4’i
Verlag GmbH. s. 45-51.; SCHAEFER; TOWFIGH; GOLLMER, Desinformation als Methode, s. 481.

L MOMEN, Bahd u’lldh, s. 50.

22 Rusky vyslanec Baha’u’llahovi nabidl azyl na uzemi Ruska, Baha’u’llah vSak odmitl, misto toho
zvolil za misto exilu Bagdad, tehdy hlavni mésto Osmanské tise. Srov. MOMEN, Bahd 'u’lldh, s. 52.

3 HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 33.
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velvyslance a iitského duchovenstva. ©* Bagdadsky pobyt se vyznaduje vznikem
Baha’v’lldhovych ranych textl, k nimz nélezeji mj. ,,Kalimat-i Maknunih* (,,Skryta

“255), ktera obsahuji drobné sentence eticko-normativniho charakteru, dale ,,Haft

slova
Vad'i“ (,,Sedm 0doli) a ,.Chahdr Vadi“ (,,Ctyfi udoli) s obsahem mystického
charakteru a konec¢né teologicky vyznamna ,,Kiteib-i-quém“256 (,,Kniha jistoty*). V textu
,,Knihy jistoty* Baha’u’llah objasiiuje povahu Babova perského ,,Bajanu‘ a v narazkach
naznacuje svoje poslani s mnoha odkazy na zminky o ,,Tom, koho Biith projevi“ (,,man
yuzhiruhu’llah®). Pavodné se kniha jmenovala ,Risaliy-i-Khal“ (,,EpiStola stryci®),
nebot’ v ni Bahd’u’llah reagoval na otdzky ze strany Bébova stryce (H4ji Mirza Sijjid
Muhammad).?’

V disledku rostouciho véhlasu Baha’u’llaha, a v souvislosti s opétovnym rlistem
podtu babi jak v Iraku, tak v frdnu, se viddy Osmanské Fide a Persie rozhodly poslat jej i
s rodinou do dal$iho vyhnanstvi, a sice do Istanbulu. Stalo se tak v r. 1863 a samotnému
odchodu piedchéazela vyznamna udalost, béhem niz Bah4’u’lléh v zahradé Ridvan®®
vyhlasil v kruhu svych blizkych a ptivrzenc svoji misi, kdyz sam sebe oznalil za
»loho, koho Bih projevi®, Cili za novou BoZzi manifestaci. Timto prohldSenim dal
zarovenn vzniknout novému naboZenstvi. Bahd’u’lldhtiv akt prohlaseni se za Bohem
prislibeného predstavoval zasadni zpochybnéni vedouci role Subh-e-Azala, ktery byl do
té doby oficialnim ptedstavitelem babi hnuti. Tim, Ze se Baha’u’llah prohlésil za Bohem
pfislibeného, demonstroval tak své Bozské poslani a inicioval vznik nového
nabozenstvi, které mélo navazat na babi viru.

Po né€kolikamési¢nim pobytu v Istanbulu osmanska vlada v r. 1863 poslala, opét na
zadost perské vlady Bahd’u’llaha do dalSiho vyhnanstvi, tentokrat do mésta Edirne
(Adrianopol) na evropské pudé. Na tomto misté¢ Bahd’u’llah vyhlésil svoji misi
oficialn¢ pfed celym svétem, a to prostiednictvim dopisi adresovanych

nejvyznamnéjSim panovniki’1m.259 Dopisy byly zaslany osmanskému sultanovi "Abdu’l-

PHUTTER, Handbuch Bahd’i : Geschichte-Theologie-Gesellschaftsbezug, s.35.; MOMEN, Bahd 'u llih,
s. 73-80.

2 BAHA'U'LLAH, Skrytd slova, Narodni duchovni rada Bah4’i obce v Rakousku. 1990.

28 HUTTER, Handbuch Bahd i, s.34. Slovenské vydani Kitab-i-igan: viz BAHA U'LLAH, Kniha Istoty.
Kitab-i-Iqan, Bratislava: Vydalo Bahajske spoleGenstvo v Slovenskej republike. 2012.

T BAHA'U'LLAH, Kniha Istoty: Kitdb-i-Iqdn, s. 18-19.

8 SCHAEFER, TOWFIGH, GOLLMER, Desinformation als Methode, s. 485-490.

29 SCHAEFER, Grundlagen der Gemeindeordnung der Bahd i, s. 35.
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Azizovi (doba vlady: 1821-1876), francouzskému cisaii Napoleonovi III. (1848-1870),
némeckému cisafi Vilémovi 1. (1871-1888), anglické kralovné Viktorii I. (1837-1901),
ruskému carovi Alexandrovi Il. (1855-1881), perskému $ahovi Nasir ud-Dinovi (1848-
1896) a papezi Piovi IX. (1846-1878). Jejich adresati jsou vyzyvani k nasledovani jeho
osoby jakozto nového posla boziho a k opusténi dosavadnich principit vlady a zivota
s cilem sifit novou zvést a budovat novy spolecensky fad.

Béhem Bahé’u’llahova pobytu v Edirne se ovSem znovu vyostfil spor mezi nim
a Subh-e Azalem. Baha’w’lléh mu v disledku toho napsal dopis ,.Surat al-Amr?*
(,,Surih of Command“261, ,,die Tafel des Befehls“262), vnémz se opét identifikuje

S ,,Iim, koho Bih projevi“ (,,man yuzhiruhu’llaih“263

). Dopis je rovnéz vysledkem
vzristajicich konverzi babi k nové vite, a tudiz jejich odpadnuti od Subh-e Azala, ktery
v dtsledku téchto udélosti ztracel v babi spoleCenstvi autoritu. Rozkol mezi stoupenci
Baha’v’llaha a Subh-e Azala dal nakonec vzniknout malé skupince Azalovych
nasledovniki zvanych azali nebo té7 azali-babi.”® Sam Azal viak umenseni své role
neunesl a pokusil se Baha’u’llaha n¢kolikrat otravit a rovnéz zpochybnit jeho postaveni
prostfednictvim spisu ,,Mutammim-i Bayan*, 265 ktery vypracoval jako dokonceni
Bébova ,,Baj anu~.%®

PonévadZ ani vyhnanstvi v Edirne neumensilo Bahd’u’lldhovu ¢innost a vliv, bylo
rozhodnuto, Ze bude spolu s rodinou a okruhem blizkych deportovan do trestanecké
kolonie ve mésté Akka v Palesting. Stalo se tak v r. 1868 a Azal byl z téhoz piikazu se
svymi stoupenci deportovan na Kyplr.267 V Akkéa byl Baha’u’llah do r. 1877 véznén

v pevnosti spolu s dal$imi vyhnanci. V letech 1877-92 se pak podminky véznéni

Y HUTTER, Handbuch Bahdi. s. 39.,

281 4 Basic Bahd’i Chronology. s. 75;

%2 MOMEN, Bahd 'u’lléh. Eine Kurzbiographie. s. 104,

?® HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 39.

**ibid, s. 44

? ibid, s. 44.

2% Hutter uvadi, neni zcela ziejmé, do jaké miry se Azali-Babi vymezovali viiéi islamu a zda jim pislusi
pravo na svébytné nabozenstvi. I:HUTTER, s. 44.

%7 Toto rozdéleni, jak Hutter uvadi, znamenalo ukon&eni moZnosti sporii mezi obéma tibory (tj. mezi

Bahé’i a Azalis). In: HUTTER, s. 41.
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uvolnily v tom smyslu, ze bylo vyhnancim umoznéno zit v okoli Akka, a sice v misté

Lo 2

zvaném Mazra’ih®®® a poté v Bahji. Zde v r. 1892 Baha’u’llah zemfel.

Béhem pobytu v Akka vzniklo vice nez 100 textd, z nichz nejdilezitéjsi je pro
baha’i viru text v podobé knihy zakonu a nafizeni zvany ,,Kitab-i-Aqdas* (,,Nejsvétéjsi
kniha®). Zaroven prostiednictvim nékterych drobnéjsich textt, jako je ,,Kitab-i- "Ahd*
(.,Kniha smlouvy*) & ,.Suriy-i-Ghusn* (,,Tablet of the Branch*?®®), upravil Bah4’u’lldh
otazku naslednictvi po své smrti, kdyz za vidce bahd’i spolecenstvi ur¢il svého syna
"Abdu’l-Bahaa, kterého v téchto textech jmenoval ,,Stredem Smlouvy* 210 &

»Nejmocenéjsi Vétvi“. To ho opraviiovalo k vykladu vSech Baha’u’llahovych texti.?"

6.2.5 Usti‘edni principy Baha’u’llahova uéeni

Z Bahd’v’lldhovych textll a nasledné z autoritativnich vykladii "Abdu’l-Bahda
a Shoghi Effendiho vyplyvaji zasadni principy baha’i viry. Ustiednim principem
aintenci je vira v jednotu Boha, manifestaci a lidstva vyjadiena v Baha’u’lldhovych

spisech zptisobem odkazujicim k jednoté podstaty, vlastnosti a dila. ,,On jest vpravdé

vécné jeden ve Své Podstaté, jeden ve Svych vlastnostech a jeden ve Svém dile. %"

Uceni o jednoté uzce souvisi s teorii o postupném zjevovani Bozi vile nebo téz

0 kontinuit¢ Boziho zjevovani zahrnujici viru v mystickou jednotu néabozenstvi, 273

jejimzZ substancidlnim jadrem je transcendentni zdroj, ktery bahd’i vira zve Bohem.

Bahd’v’llah mu pak pfic¢itd nesCetné ptivlastky, jako napt. ,,Véna Pravda®, 274

. s 27 " . ree 27 . oo 277
»Svrchovany Pan®, ° ,Nadevse Milosrdny*, 6 »Skrze Sebe jsouci®. ,,Jeden

%8 MOMEN, Bahd 'u’lldh, s. 157-177.; A Basic Bahd’i Chronology, s. 108-1009.

29 4 Basic Bahd’i Chronology. s. 78.

"0 ESSLEMONT, Bahd u’lldh a novai doba. s. 52.; BALYUZI, Hasan, M, ‘Abdu’l-Bahd: the Centre of
the Covenant of Bahd 'u’llah, Oxford: Georg Ronald. 1973. s 50-51.

2L BALYUZI, ‘Abdu’l-Bahd, s 50.

22 Bahd 'w’lldhovy Vybrané spisy. XCIV. s. 108.

2" Srov. SCHAEFER, Die mystische Einheit der Religionen., SCHAEFER, Heislgeschichte und
Paradigmenwechsel, s. 62-63; 174; 180-182.

2 Bahd w’lldhovy Vybrané spisy. XClI, s. 106-107.

Sibid, s. 103,

27 ibid, s. 104.

2" ibid, s. 105.
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, v , . v N . v 278 o W . w
Nesrovnatelny, VSemocny, NejvzneSengj$i, Nejvyssi. Bih, ackoli se o ném

Baha’u‘lldhovy texty vyjadiuji v fadu apofatické teologie, neni vniman jako nehybna
entita, neni Bohem filosofti, ale pravé Bohem Abrahama, Jakoba a Izaka.?"® Buh, dle
Bahé&’u‘llahovych zjevenych texti, dava na védomi sviij zdjem o Clovéka. Stvoril

¢loveéka podle svého obrazu,” tvofil z ni¢eho™ 282

a tvoril svym Slovem.

Jednota, o niz bahd’i vira vypovida, je postizitelnd v tom, co U. Berner nazyva
Meta-System-Ebene,”® nebot’ pravé zde se potvrzuje i to, co baha’{ autoritativni texty
zvou ,,jednotou” Boha, manifestaci a lidstva. Baha’i vypovédi o jednoté tematizuji
vzdjemnou zavislost a zni vyplyvajici interakci, kterda ma byt vyrazem komplexity
zZivota na zemi. Zavislost jednotlivych manifestaci spoc¢iva ve spoleéném
transcendentnim zdroji (Bith), z n€hoz jednotlivé manifestace Cerpaji obsahovou naplii
svého uceni. Ta se svym zplsobem neustale opakuje, pfinejmensim na urovni etickych
apelid. Princip jednoty se odrdzi i v oblasti socialni sféry a ve struktufe baha’i instituci,
jejichz funkce spociva v konsolidaci baha’i viry a v uvadéni baha’i principi do praxe
pii realizovani vize svétového mirového fadu konkretizované v textech "Abdu’l-Bahaa
a Shoghi Effendiho. Spolecnost byla dosud organizovana stale stejnym zplsobem,
v pribéhu staleti se upeviioval zaZity vzor mocenskych struktur, hierarchicky
uspotadanych, v nichZ se vili jedince ¢i skupiny podtizovala vétSina. Baha’i vira takovy
zpusob organizovani vztaht zpochybiiuje a namisto toho podporuje princip subsidiarity.
Bah&’v’llah vyzyva ke komunikativni a demokratické strategii a k ustaveni jednotného
jazyka,?®* ktery by tuto komunikaci a prosazovani demokratickych principii usnadnil.
Konkrétnim vyrazem bahd’i vize svétového mirového fadu ma byt vzajemné propojena
svétova spoleCnost s ustavenym nejvysSim legislativnim organem, ktery si zvoli

zastupci jednotlivych naroda.

?"% ibid, s. 107.

2% de BOER, Theo, Biih filosofii a Bith Pascalitv. Na pomezi filosofie a theologie, Bene$ov: Eman. 2003.
s. 9.

280 O synu ¢lovéka! Zahalen do odvéké jsoucnosti své podstaty znal jsem Svou lasku k tobg&; proto jsem
t& stvofil, vryl jsem do tebe Sviij obraz a odhalil ti Svou krasu.“ In BAHA U‘LLAH. Skrytd slova, s. 6.

21 BAHA’U’LLAH, Sedem Udoli a Styri Udolia, s. 17., BAHA’U’LLAH. Vybrané spisy, s. 177.

%82 Srov. BAHA'U'LLAH, Bahd ' lldhovy Desky, s. 137.

% HUTTER, Manfred, Religionswissenschafiliche Marginalien zur Bahd’i-Religion, s85. In:
Schriftenreihe der Gesellschaft fiir Baha’i-Studien. Band 7. Hotheim: Baha’i-Verlag GmbH. 2003.

'BAHA 'U’LLAH, Kitab-i-Aqdas. Najsvitejsia Kniha, 189. s. 90.
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Zasadnim duchovné-teologickym néstrojem pfi realizovani vySe uvedenych cili je
konzultace, ?®° ktera se vsak také uplatiiuje napii¢ viemi oblastmi bahd’i spravy
I V osobnim Zivoté. Baha'u'llah sam kladl diraz na nezbytnost takovych konzultaci pro
zavedeni fadu ve vécech lidskych. ,,Konzultace rozsifuje védomi a pietvari domnéni
V jistotu. Je to tipytivé svétlo, které ozafuje temnoty svéta, je cestou a vedenim. Ve
vSem lze dosdhnout urcity stupen zralosti a dokonalosti. Nadani k porozuméni se
projevuje skrze konzultaci.«?*®

Metoda konzultace svym zptisobem koresponduje s dalsim baha‘i principem, a sice
principem ,,jednoty v mnohosti*, odraZejicim potiebu kooperace mezi lidmi i narody.
Dale by se princip jednoty mél uplatnit v prdvni sféfe, mél by byt vyrazem
rovnopravného postaveni muze a Zeny ve spolecnosti a ucty k ¢lovéku bez ohledu na
jeho socialni postaveni, vzdélani, nabozenské vyznani, rasu apod.

Dustojnost ¢loveéka je nepopiratelnd, nebot’ vSichni lidé jsou soucasti jedné velké
rodiny obyvajici jednu planetu Zemi. VSem lidem pfislusi stejny dil svobody a s ni
spojené zodpovédnosti. Baha'u’llah zdlraznuje, Ze prava svoboda spociva v podiizeni
se Bozim zakondim,”® &imz viak nevylucuje moznost volby a zaroven zdiraziuje, Ze
tato svoboda neni libovili. Clovék ma primarné postaveni sluzebnika Boziho a mé se
orientovat podle Bozi vile konkretizované ve zjevenych textech zprostfedkovanych
pravé Bahd’u’llahem. Rozmér svobody se oziejmuje pied tvati Bozi, ze slySeni jeho
zakon, které jsou zdrojem spravedInosti a uméfenosti. V piipadé jejich ignorovani ma
svoboda, jak Baha’u’llah uvadi, i svoje negativni konotace: ,,Svoboda zplisobuje, Ze
¢lovek prestupuje hranice patfi¢nosti a narusuje duistojnost svého postaveni. Ponizuje jej
na uroven naprosté zpustlosti a bezboznosti.* 288 Spravna mira (uméfenost) se ma

ozfejmovat ve vSech oblastech Zivota. Spravedlnosti ptiklada Bahéd’u’llah nejvyssi

postaveni v zivoté ¢lov€ka, ona ma byt orientatnim bodem kazdému, kdo hleda pravdu

285 Baha’u’llah tento princip ustanovil v Nejsvét&jsi knize (Kitab-i-Aqdas), s. 36, odstavec 30.

286 Pislib svétového miru. In: www.erfan.cz. [online]. [cit.2011-22-04]. Dostupné z www:<
http://www.erfan.cz/cz/view.php?cisloknihy=2005092212 &rstext=piislib svétového miru>

T BAHA'U’'LLAH: ,,Rci: Prava svoboda &lovéka spociva v podrobeni se Mym prikazanim, jak jste si
velmi malo védomi. Kdyby se lidé tidili tim, co jsme jim z Nebe Zjeveni seslali, jisté by doséhli dokonalé
svobody...“ ,,Rci: Svobodu, jez vam piinasi prospech, nelze naleznout jinde, nez v dokonalé sluzbé Bohu,
Vé&né Pravdé.” In: Bahd 'u’llahovy Vybrané spisy, s. 188

88 BAHA'U'LLAH, Vybrané spisy. CLIX, s. 187. Udo Schaefer upozoriiuje na to, Ze vyraz svoboda
uvedeny v Kitab-i-Aqdas, arab. ,hurriyyah® ma i své negativni konotace znadici nevazanost ¢i
nespoutanost. In: SCHAEFER, Die Freiheit und ihre Schranken. Uvadi etymologii vyrazu ,hurriyyah®, s.
26; Viz také k této problematice BUCK, Christopher, Bahd ‘u’lldh as ,, World Reformer®, s. 58-59. In: The
Journal of Baha'i Studies, Dostupné z: http://bahai-library.com/buck_bahaullah_world_reformer
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namisto nasledovani vlastnich egoistickych zdjmu. Spravedlivym se cloveék stava
dodrzovanim zékonil (jeho motivaci v zivot¢ ma byt pfedevsim Bozi zakon), nikoli v§ak
ze strachu z Boziho trestu, ale primarné z divéry v dobry, Bohem zjeveny, zakon. Bozi
zékony tak vyznacuji ¢lovéku cestu, po niz by m¢l jit, aby se vyvaroval zla. Bahdu’llah
upozornuje na moznost Boziho trestu jako disledku potirani spravedlnosti. Pravé
spravedlnost spo¢iva, dle Baha'u’lldha, na dvou pilifich — odménég a trestu.”® Clovak,
dle Baha'u’llaha, nese zodpovédnost za své konani, proto se kazdému ,,dostane ¢eho si

zaslouZi, a to v den, kdy budou ustanoveny Véhy Spravedlnosti.“?*°

6.2.6 "Abdu’l-Baha

"Abdu’l-Bahé (,,sluzebnik Baha’ullahiv<®"), vlastnim jménem "Abbas Effendi, se
narodil v r. 1844. Byl nejstar$im synem Baha’u’lldha.”*? V baha’i textech je datum jeho
narozeni 23. 5. 1844 &asto spojovano s datem Béabovy proklamace. Zadné oficialni
vzdélani "Abdu’l-Baha neziskal. S nejvétsi pravdépodobnosti byl vzdélavan
prostiednictvim domacich uciteld, avsak jiz od raného détstvi udivoval svymi znalostmi
Z oblasti teologie a naboZenstvi, coz vzbuzovalo udiv v ndboZenskych kruzich
v Teherdnu, kdyz se toto oziejmovalo pii diskusich v mesitach.* Od svych deviti let
snaSel "Abdu’l-Baha vSechny Utoky a represivni opatfeni namifené proti jeho otci
Bah4’u’llahovi a postupem ¢€asu se mu stal v jeho poslani velkou oporou. Vyznamny
moment piedstavovala cesta Bahd’u’lladha do exilu v Istanbulu, o jejiz organizaéni Cast
se staral pravé "Abdu’l-Baha. Za pobytu v exilu v Edirne pak k mnoha svym tkolim
pijjal 1 starost o administrativni stranky Zivota nové se rodiciho baha’i spolecenstvi.
V tomto pak pokracoval i v misté posledniho otcova vyhnanstvi, v Akka v Palesting.?*

Baha’u’llah po celou dobu pobytu ve vyhnanstvi v Akka pfipravoval svého syna na
ukol, které¢ho se mél zhostit po jeho smrti, a rovnéz pifimo nebo v narazkach na tuto

4

skutecnost upozornioval a pfipravoval baha’i véfici. V baha’i autoritativnich textech je

9 Bahd 'w'lldhovy desky zjevené po Kitab-i-Aqdas, s. 110

2% Bahd ‘u’lldhovy Vybrané spisy, s. 141

21 ESSLEMONT, Bahd u’lldh a nové doba, s. 51.

22 HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 46.; BALYUZI, ‘Abdu’l-Bahd. The Centre of the Covenant of
Bahd u’lldh, s 9.

23 ESSLEMONT, Bahd 'w’lldh a nové doba. s. 52.; HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 46.

294 ESSLEMONT, Bahd u’lldh a nové doba, s. 53.
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toto doloZeno oznacenim "Abdu’l-Bahaa za ,,Stted Smlouvy®, coZ znamend zaroven za
nového viidce spolecenstvi a za jediného vykladace Bahd’u’lldhem zjevenych textt.
Ptesto, kdyz Baha’u’llah vr. 18922 zemfel, ocitlo se baha’i spoleCenstvi v kritické
situaci, nebot’ postaveni "Abdu’l-Bahda zpochybnil mj. jeho nevlastni bratr Mirza
Muhammad Ali.?*®

Tento spor, jehoz podstata spocivala ve svaru o teologické otazky, nebyl pouze
lokalni zalezitosti, ale mél dramatické dopady i v baha’i spoleCenstvich v USA, Egypte
& Syrii.”” “Abdu’l-Bahdovi se i pfes snahu mistnich Gfadii zasahovat do spord uvnitt
baha’i spolecenstvi (domaci vézeni) podafilo své postaveni postupné konsolidovat
a vymezit se pfesvédcive vici narokiim nevlastniho bratra.

V r. 1908”® byl "Abdu’l-Bahé v diisledku politickych zmén v Osmanské i pIng
osvobozen a nasledné v letech 1911-13 podnikl cesty do Egypta, Evropy a USA.?*
Rovnéz vtomto obdobi inicioval misijni ¢innost spojenou se zakladdnim baha’i
spolecenstvi a stavbou baha’i chramit (Aschabad-Rusko, Wilmette-USA®*®). Obdobi let
1908-1921 bylo pro "Abdu’l-Bahaa mj. dobou intenzivni ptfednaskové a literarni
¢innosti. K vyznamnym textim nélezi ptedevsim ,,Pafizské promluvy* (191 1)301
a ,,Odpovédi na nékteré otélzky“.302 Kromé toho se zachovalo velké mnozZstvi dopist
adresovanych jak jednotliveiim, tak bahd’i Spole(:enstvim.303 Za svoji ¢innost na poli

prosazovani tolerance mezi ndbozenstvimi, narody a lidmi obecné obdrzel v r. 1920

2% HUTTER, Handbuch, s. 47.

2% Srov. A Basic Bahd'’i Chronology. s. 128. Manfred Hutter pfirovnava krizi uvnité Baha’{ spoleCenstvi
zpusobenou nastupnickym pravem ke krizi mezi Baha’u’llahem a jeho bratrem Subh-i Azalem.

In: HUTTER, s. 47.

#"THUTTER, Handbuch, s. 48.

28 HUTTER, Handbuch, s. 48; 4 Basic Bahd’{ Chronology, s. 168.;

29 SCHAEFER, Grundlagen der Gemeindeordnung der Bahd'’i, s. 36.; TOBER, Tajan, Ein foderaler
Weltrechtsstaat am Ausgang der Zeit? Staat und religiose Ordnung in der Bahd’i-Theologie, Frankfurt
am Main: Peter Lang GmbH. s. 25.

%0 HUTTER, Handbuch, s. 49.

01 "ABDU’L-BAHA, Paiizské promluvy. ‘Abdu’l-Bahdovy predndsky zr. 1911. Praha: Baha’i
nakladatelstvi. 2011.

302 ' ABDU'L-BAHA, Odpovédi na nékteré otizky, Baha’i nakladatelstvi, 1998.

303 Viz napt. "ABDU'L-BAHA, Selections from the Writings of Abdu’l-Bahd, Baha’i World Centre. 1978.
Dostupné z: http://bahai-library.com/abdulbaha_selections writings_abdulbaha nebo
http://reference.bahai.org/en/t/ab/SAB/
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jedno z nevyssich britskych vyznamenani, a sice Rad britského impéria.>** Kratce poté

"Abdu’l-Baha v Haifg v r. 1921 zesnul.

6.2.7 Shoghi Effendi
Shoghi Effendi se narodil v r. 1897 v Akka a byl vnukem "Abdu’l-Bahaa. Na rozdil

od "Abdu’l-Bahda ziskal patiicné vzdélani, nejprve v Haif€, pak v Bejritu a nésledné
v Oxfordu. Vr. 1921 byl Shoghi Effendi v zavéti 'Abdu’l-Bahaa jmenovan jeho
nastupcem, a tim zaroven hlavou baha’i spolecCenstvi. I pifes jasné urceni jeho role

,V . s recy 305
(,,Strazce véci Bozi®, ,,wali*)

se ihned objevily hlasy zpochybnujici jeho funkci.
Stejné¢ jako v pfipadé nasledovnictvi "Abdu’l-Bahida po smrti Bahad’u’lldha musel
Shoghi Effendi vénovat né€kolik let mnoho sil zapasu s opozici, a to jak uvnitt vlastni
rodiny, tak v bahd’i spolecenstvi. I jemu se vSak nakonec podatilo situaci zvladnout,
svoje postaveni obh4jit a nasledné se pln¢ vénovat ukolim, které piijatd funkce na ngj
kladla.

Se jmenovanim Shoghiho Effendiho ,,Strazcem véci® se zacina v historii Baha’i

viry obdobi zvané formativni*® (1921 - dosud). Je to doba utvafeni administrativnd-

rer

institucionalni baze bahd’i viry, béhem niz vznikaji prvni mistni a narodni duchovni
rady a instituce ,,Rukou véci Bozi«*"’ jako zakladni pilife baha’i spravy. Téchto nastroja
pak Shoghi Effendi uziva k intenzivni misijni ¢innosti s cilem rozsifit Bahd’u’llahovo
poselstvi nejprve na kazdy kontinent a posléze do kazdé zemé zvlast. Za timto ucelem
byly vytvofeny nastroje Vv podobé c¢asové omezenych plant, které byly jasné
strukturovany a jejichz charakter vzdy odpovidal konkrétni regiondlni oblasti, pro niz
byl urcen. 308 Uspé&snost tohoto postupu dokazuje fakt, ze baha’i spoledenstvi tento

nastroj uziva dodnes.

** HUTTER, Handbuch Baha’i, s. 50

% HUTTER, Handbuch, s. 51

308 Celkovéa epocha tzv. formativniho véku byva dale ¢lenéna nasledovnd: 1. (1921-1947); II. (1947-
1963); 111. (1963-1986); IV. (1986- dosud). Srov. viz Brief History of the Bahd'i Faith. compiled by Local
Spiritual Assembly of the Bahd'is of Boise, Idaho. 1996-11-25. Dostupné z: http://bahai-

library.com/brief_history_bahai_faith
*" HUTTER, Handbuch, s. 53.
3% Pro tyto cely vytvotil Shoghi Effendi napt. Seven Year Plan for the American Baha’is: 1946-1953.

Dostupné z: http://www.bahai-library.com/shoghieffendi_seven_year plan. ,the ten year international

Baha’i teaching and consolidation plan, 1953-1963%, a to i ve formé piehlednych map. Viz: http://bahai-

library.com/shoghieffendi_goals_crusade
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Kromé¢ administrativy zaméfil Shoghi Effendi svou pozornost pfedevSim na
intenzivni piekladani textd Baha’u’lldha a "Abdu’l-Bahaa. Cilem bylo zprostiedkovat
slovo Bozi jednak kazdému bahd’i véficimu, jednak Siroké vefejnosti. Jazykem, do
n¢hoz texty prekladal, se stala anglictina, kterou vynikajicim zpiisobem ovladl béhem
svych studii. Touto volbou zéaroven urcil, ze vSechny ostatni pieklady do jazykt
narodnich se budou provadét praveé z anglictiny. Anglictina tak byla Shoghi Effendim
nepiimo povysSena do role jednoticiho jazyka bahd’i viry a spoleCenstvi. Z pozice
»otrazce viry“ maji Shoghi Effendiho pieklady =z originalnich jazyk status
normativnich textii a angli¢tiné je dodnes pfic¢itdna role jednaciho jazyka v rdmci
celosvétového bahd’i spoleCenstvi. Vyznamny je rovnéZz piinos Shoghi Effendiho pro
bahd’i historiografii, spocivajici v sepsdni monumentdlniho historického dila ,,The
Dawnbreakers: Nabil’s Narrative of the Early Day of the Baha’i Revelatio*,**® 1932319),
V tomto rozsahlém textu zaloZzeném na plivodni kronice Bahd’u’lldhova tajemnika
Nabila podal Shoghi Effendi vyCerpavajici obraz historie babi hnuti. Kromé toho po
celou dobu svého plisobeni ve funkei ,,StrdZce viry* napsal stovky dopist adresovanych
jednotlivym vé&ficim, spoleCenstvim a institucim, prostiednictvim kterych reagoval na
dotazy z nejrizné&jsich oblasti zivota viry, a zaroven jimi poskytoval voditka pro feSeni
nejriznéjich problémi, s nimiz se véFici setkavali pii aplikaci baha’i zdkonti. Rada
téchto textd se stala soucasti sbirky aplikaci baha’i norem ,,Lights of Guidance*. Na
rozdil od "Abdu’l-Bahaa neproslul Shoghi Effendi tak intenzivni prezentaci viry pred
vefejnosti, aviak prostfednictvim setkani a rozhovordi steologem M. Bachem !
jednoznacéné vysvétlil poselstvi a funkci bahd’i viry, coz Bach shrnul posléze v textu
A Meeting with Shoghi Effendi* (1957).%"

Vr. 1957 Shoghi Effendi nahle v Londyné zesnul, aniz by zanechal jakoukoli
narazku ¢i odkaz na mozného nastupce. V disledku toho se na pfechodnou dobu fizeni
bahd’i viry ujali ¢lenové instituce ,,Rukou véci Bozi“, ktefi se po dikladném studiu
Baha’v’lldhovych a "Abdu’l-Bahdovych textl rozhodli vr. 1963 uskute¢nit volbu
Svétového domu spravedlnosti, a to prostiednictvim ¢lenti vSech ndrodnich duchovnich

rad. OvSem, tak jako v pfipadé Baha’u’llahova ¢i "Abdu’l-Bahaova zesnuti, i moment

309 Nabil zaal své dilo psat v r. 1888. In: CAMERON; MOMEN, 4 Basic Bahd’i Chronology, s. 116.
810 SCHAEFER, Grundlagen der Gemeindeordnung der Baha'’i, S. 30
311 Rozhovor mezi Markusem Bachem a Shoghim Effendim prob&hl v r. 1953 v Haif&.
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smrti Shoghi Effendiho s sebou piinesl snahy nékolika jedincti narokovat si funkci
,Strazee,* a to piedeviim na zaklad® piedstavy o vlastni vyvolenosti, a tim padem
vrcholné kompetenci k jejimu zastavani. Tak jako v minulosti byly i tentokrat nékteré
Z téchto osob Cleny vrcholnych instituci baha’i viry, ale svétové baha’i spolecenstvi
jejich pozadavky odmitlo. Tim, Ze byl jako Ustiedni instituce baha’i viry zvolen Svétovy
dam spravedlnosti, nedoslo v zadném piipade k jakémukoli poruseni Bahd’u’lldhovych
ustanoveni, nebot’ on sdm se o této instituci v mnoha svych textech zmifoval, a to

vcetné urceni jejich kompetenci na poli fizeni bahd’i spolecenstvi.

6.2.8 Svétovy dim spravedInosti

Svétovy diim spravedlnosti byl zvolen 21. dubna 1963 v Haif€ pfi tajném hlasovani
¢leny 56 narodnich duchovnich rad. Haifa byla Bahd’u’lldhem stanovena za sidlo baha’i
viry, jejich nejvysSich spravnich instituci, a to véetné Svétového domu spravedlnosti.
Plivod této instituce vyplyva z Bahd’u’lldhovych zjevenych textl, v nichz je stanoveno,
jakym zpiisobem bude baha’i vira spravovédna. Oblast vykladu zjeveného slova byla
vyhrazena ,,Strazci“, oblast legislativy se méla stdit doménou Svétového domu
spravedInosti.®** Z uvedeného plyne, Ze straZcovstvi mélo zistat funkei jmenovanou
v muzské linii Baha’u’lldhovy rodiny. K funkci ,,Strazce® rovnéz nalezelo opravnéni
k vykladu zjeveného textu, kdezto Svétovy dim spravedlnosti (legislativni organ
spravomoci vydavat a rusit zdkony) mél status volitelné instituce. Uprava

zakonodarstvi se ovSem neméla vztahovat na zakony obsaZené ve zjeveném textu, které

312 Text vysel v knize: BACH, Markus, ,, The Circle of Faith“, Chapter 3, pages 48-83, New York, 1957,
dostupné z: http://bahai-library.com/bach_appreciations_shoghi_effendi

313 Samotné ustaveni této nejvyssi spravni instituce Baha’i viry neprobihalo bezproblémové, a to
v dusledku vystoupeni amerického Baha’i v r. 1960, kdy se Charles Mason Remey (1874-1974) prohlasil
za ,,Strazce viry* a tim i za nastupce Shoghiho Effendiho, coZ ovSem bylo v rozporu s faktem, Zze sam
Shoghi Effendi zadného nastupce nejmenoval.

1 Baha’uw’lldh to vyjadiuje nasledujicimi slovy: ,,Vietky 3tatne zalezitosti tieba predkladat’ domu
spravodlivosti, ale pri uctievani sa treba drzat’ toho, ¢o v knihe zjavil Boh.* In: BAHA "U’LLAH, Kitdib-i-
Aqdas, s. 93.

,,Je povinnosti ¢lentt Domu spravedlnosti, aby se spole¢né radili o v&cech, které nebyly navenek zjeveny
v Knize, a uvadéli v platnost to, na ¢em se shodnou. Blh jim vpravdé vnukne, cokoliv si pfeje, a On je
vpravdé Poskytovatel, VSevédouci“. In: SHOGHI EFFENDI, Bahd'u’llahiv svétovy rad., s. 178.
"Abdu’l-Baha dodava v Posledni vili, ze Svétovy dim spravedlnosti ma také moc rusit zakony. In:

Baha 'v’llahiy svetovy rad, s. 178.
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jakymkoli zplsobem upravovany byt nemély. Instituce ,,Strazce™ bahd’i viry
a Svétového domu spravedlnosti mély tedy predstavovat harmonickou spolupréci prvku
jmenovaného a prvku volitelného v jednom télese, ponévadz ,,Strazce* mél byt vzdy
automaticky clenem Svétového domu spravedlnosti. Tento stav vSak nikdy nenastal,
a Vv dusledku nahlé smrti Shoghi Effendiho se tak jedinou nejvyssi instituci baha’i viry
stal pouze Svétovy dum spravedInosti.

Od r. 1963 tak Svétovy dim spravedlnosti piebral na sebe veskerou spravni,
organiza¢ni a misijni agendu, kterd byla plivodné v kompetenci ,,Strazce*. Od tohoto
data je to tedy on, kdo vyhlasuje plémy,315 jejichz smyslem je etablovani baha’i viry
Vv globalnim méfitku. Jedna se pfedevS§im o misijni ¢innost, zakladani novych néarodnich
a mistnich duchovnich rad i podporu jiz existujicich, povzbuzovani jednotlivych bahd’i
véticich v jejich duchovnim rlstu, podporu duchovniho vzdélavani a dalsi Cinnosti
V oblastech organizace a duchovni spravy bahd’i spolecCenstvi. Svétovy dim
spravedlnosti je vSak v podstaté vrcholem administrativni pyramidy, ktera je tvofena
institucemi volenymi a institucemi jmenovanymi.

Clenové Svétového domu spravedlnosti jsou voleni tajnym hlasovanim &leny viech
narodnich duchovnich rad na setkdnich nesoucich nazev ,bahd’i konvent.“3! Jejich
pocet byl Bahd’u’lldhem stanoven na minimum deviti zvolen}’/ch.317 Z mandatu clena
Svétového domu spravedlnosti zadnym zptsobem nevyplyvaji jakékoli formy imunity,
jako je tomu napf. u volenych ¢lenli politickych instituci. Jejich autorita se uplatiiuje
pouze v procesu kolektivni prace Svétového domu spravedlnosti, kdy prostiednictvim
konzultace vydavaji nafizeni, doporuceni ¢i rady celému baha’i spolecenstvi, které je
povinno se jimi fidit. Bezpodmine¢né uplatiovani vynosii je umocnéno
Bah4’v’llahovym prohldSenim o neomylnosti této instituce v procesu kolektivniho
rozhodovani o jakychkoli zalezitostech. Mimo oblast zastavani ufadu maji vSak ¢lenové
této instituce stejnd prava a povinnosti jako ostatni véfici, a jejich funkce z nich tedy

necini kvalifikované&j$i osoby. Za tc¢elem jasného stanoveni rdmce fungovani svétového

315 the Nine Year Plan (1964-73); the Five Year Plan (1973-79); the Seven Year Plan (1979-86); the Six
Year Plan (1986-92); the Three Year Plan (1993-96); and the Four Year Plan (1996-2000). In: MOMEN,
M. A Short Introduction to The Bahad i Faith. Oxford: Oneworld. 1997. Viz 8. Baha’i History. e. The
Universal House of Justice (1963-). [online]. [cit. 2011-25-03]. Dostupné z: http://www.bahai-

library.com/books/introduction/intro8.html#uhj

318 Ustava svétového domu spravedlnosti. In: www.erfan.cz [online]. [cit. 2011-25-03]. Dostupné z:
www:<http://www.erfan.cz/cz/view.php?cisloknihy=2005092211>
317 Srov. BAHA 'U'LLAH, Kitab-i-Aqdas, n.50. s. 188
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baha’i spoledenstvi prijal Svétovy dim spravedinosti v r. 1972 ustavu.**® Tento pravni

dokument vymezuje kromé prav a povinnosti zakladni pravidla fungovani vsech

volenych a jmenovanych instituci baha’i spravniho fadu.®*

SBBCAMERON; MOMEN, 4 Basic Bahd’i Chronology, s. 395.
39 Ustava Svétového domu spravedinosti. In: Exfan. Baha'i vyhledavaci knihovna. Dostupné z:

http://www.erfan.cz/cz/view.php?cisloknihy=2005092211&srstext=all-phpRS-all
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7 Normativni ¢ast

7.1 Normativni vypovédi ve ..Svétovém étosu. Projekt* a v..ProhlaSeni ke

svétovému étosu‘

Vychodiskem Kiingova konceptu svétového étosu je skuteCnost nabozenské
plurality, kterou konfrontuje s kiestanskou teologii orientovanou na Pismo a aktualni
zkusenost se sekularizovanym svétem. Konfrontaci realizovanou dialogicky podrobuje
kritickému zkoumani, v§ima si pfitom divergentnich aspektd i ziejmé diverzity, bez
jejihoz definovani by nabozenstvi ztratila na identité, rovnéz je ziejmy zajem o vidéni
celku, ovSem nikoli na tukor jednotlivosti. V souvislosti s respektovanim identity
jednotlivych nabozenstvi Kiing v ¢lanku nazvaném ,,Zu einer 6kumenischen Theologie
der Religionen* zdiraziiuje plodnou praxi mezinaboZenského dialogu, kterd nerusi
pravdu vlastni viry, ale obohacuje ji a pfispiva k produktivni koexistenci®® kiestanstvi
a svétovych ndaboZenstvi, nebot je nesena uznanim jejich relaéni povahy.
V mezindbozenském dialogu zada Kiing vétsi vili k syntetickému pfistupu, ¢imz
neprotéZuje synkretismus ani relativismus, ale ekumenismus. Z procesu dialogické
konfrontace naboZenstvi mu vyplyvd meéfitko lidskosti, kterym pométuje pravost
jednotlivych ndboZenstvi, a to ve vztahu ke svétovému miru. Neni totiz, jak Kiing
deklaruje, ,,mir mezi nirody bez miru mezi ndbozenstvimi. Neni mir mezi
naboZenstvimi bez dialogu mezi naboZenstvimi. Neni dialog mezi naboZenstvimi bez
studia zakladd jednotlivych nabozenstvi.“3*

S pozadavkem Sirokospektralni implementace svétového étosu je Uzce spojeny
i problém motivace. Konkrétné: Pro¢ vlastné zit zivot dle programatiky svétového
étosu? Odpovéd’ je nasnade: Kvuli ¢loveku, respektive kvuli lidstvu a kvili zachovéani
planety Zemé. Kiingliv svétovy étos podava dostatek argumentli pro péci o budoucnost,
kdyz tvrdi, Ze ,Nasledujicim generacim se nesmi dafit hiife nez nam!“ a Zze: ,je

bezpodminecné nutné péstovat politiku trvalosti.«*??

30 RUNG, Zu einer okumenischen Theologie der Religionen. s. 77. In: Concilium. Internationale
Zeitschrift fiir Theologie. 1986/22, Heft 1

%21 HARING, Hermann, Hans Kiing a jeho dilo. s. 27. In: Hans Kiing. Teolog na hrané. Praha: Dingir.
2008.

322 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi, s. 288.
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7.1.1 Kiingova argumentace: diivody vzniku projektu svétovy étos

Dtivodem vzniku projektu svétovy étos, jak Kiing uvadi, je rozpoznana zména
paradigmatu, kterou lze zaznamenat vyraznéji od r. 1918. Nasledné vyrazné casové
mezniky v podob& r. 1945 a 1989°%% dokladaji tendenci ke globalizaci ekonomiky
a technologii, ov§em nikoli v pfimé uméie k rozvoji charakteru globalni etiky ve smyslu
étosu vzajemnosti, kterym Ize méfit miru vyvoje lidského spolecenstvi. Tento vyvoj
totiz Kiing dava do souvislosti se svobodou, kterou lidé potiebuji, aby mohli usilovat
0 to, ¢emu prisuzuji hodnotu.*** Svoboda znamena moznost volby, v opacném piipadé¢
se Cloveék ocita v zajeti vile jiného, at’ uz jedince ¢i instituce. Kiing dané cCasové
mezniky (1918, 1945, 1989) povazuje za zlomové, vnima je jako urovatele nového
postmoderniho paradigmatu, jehoz vyrazem je upozadéni prosazovani partikularnich
tendenci v politice ve prospéch kooperace, kompromisu, integrace, porozuméni
a smifeni, ¢ehoz reprezentantem je mj. OSN. Kiing se domnivé4, Ze rysem nového
paradigmatu jsou pravé tendence k inkorporovani etickych limiti do jakékoli sféry
lidského konéni, at’ uz se jedna o politiku, hospodafstvi, védu, kulturu ¢i ndbozenstvi,
0n¢z praveé v projektu svétovy étos jde zejména, i kdyz ne vyluéné, jak ukazuji
nasledné reflexe daného projektu a ,,Prohlaseni ke své€tovému étosu®. Jeho definice
nového paradigmatu se opird o procesy, ke kterym dochazi v oblasti mezinarodnich
vztaht, kde Ize obzvlasté jasn€ pozorovat zménu v chovani ti¢astniki, kdy tato zména je
postupné urovana védomim zodpoveédnosti. On sam povazuje etiku zodpovédnosti za
jeden z podstatnych aspektti politického mysleni a jednani, artikuluje ji jako stfedni
cestu mezi nemoralni ,Realpolitik“ a moralizujici ,Idealpolitik®. 325 Namisto
technokraticko-sekularistického ~ ¢i  restaurativné-kiestanského modelu  Evropy
predkladd mozZnost eticky fundované Evropy, potazmo celého svéta.

Svét se podle n& nachazi ve fazi globalizace, a ackoli jeji ambivalentnost 32°
nepopird, povazuje ji za podnét k hledani urcité jednotici vazby udavajici smér v dobé
ztraty orientace. Orientani pomticku formuluje v roving étosu, a to pravé proto, zZe je

4

¢itelna jak pro véfici, tak nevéfici, a zaroven neni zatiZend ptremirou dogmaticko-

28 KUNG, Hans; SENGHAAS, Dicter (Hg.), Friedenspolitik. Ethische Grundlagen internationaler
Beziehungen, s. 17.

324 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddrstvi, s. 271.

35 KUNG; SENGHAAS, (Hg.), Friedenspolitik, s. 24.

326 KUNG, Anstindig wirtschaften. Warum Okonomie Moral braucht, s. 24-25.
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pravnich formulaci, jez jsou vzdy produktem doby a jejichz charakter je proto
proménny a jistym zplisobem se stava nastrojem mocenskych struktur. Projekt svétovy
¢tos svym zptisobem tedy vyrasta z krize, ze spoleCenského kvasu, v némz se misi
politicko-hospodaiské konflikty spolu se spoleCenskymi zménami, konkrétné
s pozvolnym rozpadem stavajicich ideologii a mocenskych struktur, které jsou
nahrazovany pozvolné ideologiemi a strukturami novymi. Negativnim dusledkem
takovych procest je zjevna nejistota ve vSech sférach zivota spolecnosti.

Kiing poklada otazku, zdali by se ¢lovék nemohl chovat jesté jinak nez tak, jak je
tomu v ekonomické, ale i politické oblasti zvykem. Pt4 se, zdali by se ¢lovék nemél
orientovat predevsim dle étosu, namisto nasledovani maxim ekonomické racionality ¢i
materialnich a egoistickych z4jmt. Odpoveéd jasné formuluje projektem svétovy étos
a nasledn¢ ,,Prohlasenim ke svétovému étosu. Praveé globalné pojatého étosu je tieba
proto, aby lidstvo mohlo viitbec humanné existovat a pfezit na této planeté. Ekologicky
aspekt étosu je pouze jednou z hodnot, kterou Kiing artikuluje formou pozadavku po
zakladnim konsensu piedstavujicim jednotici bazi jednani. Takto vymezeny pozadavek
ovSem predpoklada dialog, bez néhoz by ke konsensu nemohlo viibec dojit.

Spolu s globalnimi zménami v oblasti hospodafstvi, technologie a médii se

vynofuje globalizace problému (,,Globalisierung von Problemen‘®?’

) spolu s moznostmi
po globalné pojatych feSenich, ktera by byla motivovdna spoleCenskymi zavazky
a povinnostmi. Kiing Zada globalizaci étosu, ¢imz mini nalezeni minima spole¢nych
etickych hodnot a zakladnich postojli, a stanovuje pfitom konkrétni, ,,nezrusitelna
ptikazani“. Jim proklamovany étos ma ve své komplexité zajiStovat soudrznost vztahti
ve svété, vnémz potieba vzajemnosti, interakce a spoluprdce nartsta. Piechod od
eurocentrismu Kk polycentricky pojaté siti vztahti si Zada spole¢né hodnoty, cile, idealy
a vize. Hlavni motivace svétového étosu se tyka duchovni, mravni a ndbozenské obnovy
zdiivodnéné tfemi tezemi, které pak urCuji obsahovou napli projektu svétovy étos
az n¢j vyplyvajicich dalSich navrhG (mj. ,,ProhlaSeni ke svétovému étosu®, ,,Svétovy
¢étos pro politiku a hospodatstvi): ,,Neni pteziti bez svétového étosu. Neni svétovy mir
bez miru mezi nabozenstvimi. Neni mir mezi nabozenstvimi bez mezinabozenského
dialogu.” Z takto formulovanych tezi vyplyva funk¢ni hodnota ndbozenstvi pro realizaci

fungujiciho svétového tadu a ukazuje se tedy, ze Kiing v projektu svétovy étos klade

diiraz pravé na komplementaritu nadbozenstvi

%27 KUNG (Hrsg.), Dokumentation zum Weltethos, s. 142.
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328

a moralky. Univerzalnost etickych pozadavkd vyvozuje z nepodminénosti:

,»Z Absolutna, kter¢ je s to zprostiedkovavat obecny smysl a které zahrnuje jednotlivce,

lidskou podstatu, ano, celé lidské spolecenstvi a pronika jimi.“329

7.1.2 Legitimita svétového étosu

K potvrzeni legitimity svétového étosu uvadi Kiing nékolik tezi. Aby dostal jeho
mezioborovému rozpéti, vytvaii jakysi komplex divodnych opatieni, kterd maji zajistit
jeho integritu. Cini tak z nékolika perspektiv, a sice z perspektivy pragmatiky, filosofie,
kulturné-antropologického nahledu, politiky, prava, psychologie a religionistiky.
Z Kiingovy zdavodnujici apologetiky vyplyvd, ze zminéné determinanty nejsou
nahodn¢ vybrané, ale jsou vysledkem dlouhodobého studia.

V prvnim zdivodnéni étosu uvadi analogii s pravidly her, konkrétné uvadi fotbal,
na némz demonstruje, ze pravidla nezatézuji, ale naopak jsou vyrazem svobody, kterd je
umoznéna prave jasnosti pravidel, jez jsou Uc€astniky hry dodrzovéany. Pro filosofické
zdivodnéni étosu nachazi Kiing jasné stanovisko, kdyz se domniva, Ze i nenabozensky
smyslejici lidé mohou sviij Zivot orientovat podle etickych hodnot, coz rovnéz artikuluje
Vv ,,Prohlaseni ke svétovému étosu‘, kdyz zve k jeho realizaci jak véfici, tak 1 nevéfici.
Cini tak mj. s odkazem na praci svého kolegy H.-M. Schonherr-Manna a jeho text
»Miteinander leben lernen. Die Philosophie und der Kampf der Kulturen®,** ktery na
piikladu ptednich filosoft 20. stol. doklad4 legitimitu zékladni naplné svétového étosu.
Sam Kiingliv osobni, ale 1 profesni Zivot je se studiem filosofie spojeny, jak doklada

. . 7 e 4 M . . [ r H 1 : ~_ s r
jeho licenciatni prace o Sartrové existencialistickém humanismu®*! a disertaéni prace

328 Srov. VANE, Jan, V tomto znameni zvitézis? Pojeti humanity u Hanse Kiinga a legitimnost jeho
konceptu svétového étosu. Religio. XI11/2004/2/Studie, s. 189.

329 KUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 57.

30 SCHONHERR-MANN, Schénherr-Mann, Hans-Martin, Miteinander leben lernen. Die Philosophie
und der Kampf der Kulturen. Mit einem Geleitwort und einem Essay ,, Leitlinien zum Weiterdenken* von
Hans Kiing. Miinchen: Piper Verlag GmbH. 2008. Kiing rovnéz poukazuje na Schonherr-Mannovu praci
,(Globale Normen und individuelles Handeln. Die Idee des Weltethos aus emanzipatorischer Perspektive*
(Wiirzburg 2010). In: KUNG, Handbuch Weltethos. Eine Vision und ihre Umsetzung, s. 50.

31 Kiing vychazi ze Sartrova programového spisu ,,Existencialismus je humanismus®, z n&hoZ vyplyva
ustfedni teze Sartrovy filosofie, ze hodnota clovéka spociva v jeho svobodé. Kiing Sartra cituje v prvnim
dile svych vzpominek: ,Neexistuje zadny determinismus, ¢lovek je svobodny, ano, ¢loveék je svoboda.

In: KUNG, Vybojovand svoboda. Vzpominky, s. 49.
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k Hegelové ,,Menschwerdung Gottes“.** Kiing stavi projekt svétovy étos rovndZ do

souvislosti s etikou odpovédnosti M. Webera a H. Jonase, neopomina rovnéz Blochiv
princip nadéje. Odvolava se také na diskursivni etiku K.-O. Apela a J. Habermase.

Z kulturné-antropologické perspektivy Kiingovi vystavd souvislost s evolu¢ni
teorii, a dostava se tak k otdzce po jakémsi pra-étosu, korespondujicimu s dvoji
podstatou clovéka, ¢imz mini jeho dusSevné-télesnou pfirozenost. Jako ,,spoleensky

333 hahlizi Kiing svétovy étos i zornym thlem politiky, aniz by se

angazovany teolog
vSak sam stylizoval do role politika. Dokladem jeho angazovanosti v politické sfétfe jsou
zejména jeho piednasky pronesené pod patronaci UNESCA, ale i texty: ,,Weltethos fiir
Weltpolitik und Weltwirtschaft (1997) ¢&i ,,Friedenspolitik. Ethische Grundlagen
internationaler Beziehungen* (2003). Demokratické postupy v politice povazuje za
odpovidajici stavajicimu polycentrickému paradigmatu a zdaraziiuje pritom, ze
demokracii je tfeba chapat eticky, a to jako spolecenskou smlouvu, zalozenou na shodé
ohledné lidskych prav a povinnosti a s akceptovanim ¢lovéka jako pravniho subjektu
nadané¢ho distojnosti. Postmodernimu polycentrickému paradigmatu je tieba urcité
jednotici konstanty, platné jak pro véfici, tak nevéfici, a to pfi zachovani
demokratickych principd, tolerance a respektu vii¢i jinakosti.

Kiing si klade otazku, je-li mozné rozvinout svétovy €tos pouze na zéklad¢ lidskych
prav, a je mu jasné, Ze €tos neni s pravem totozny a nema jej, respektive lidska prava,
suplovat, nybrz nanejvys dopliiovat. Etos ma naopak pravnim povinnostem piedchazet
Vtom smyslu, Ze se ma pojit s vlastni mravni samostatnosti a s védomim vlastni
odpovédnosti, coZ jsou kvality pravné nevynutitelné. Kiing vymezuje svétovy étos i
viéi mezinarodnimu pravu, nebot’ je pry s to ,,vytvaiet métitka a meze pro tento Siroky
ak¢ni radius politickych aktivit«*** a proto ho zifeymé povazuje za zakladni predpoklad
pro vytvareni mirového svétového tadu, jehoz realizace se sice neobejde bez pravniho
zajiSténi, ovSem piislusné zakony nesmé&ji postradat eticky zaklad a zarovenl mayji
pfirozené k mravné zodpovédnému jednani vybizet. Formulacim svétového étosu piicita

kriteridlni hodnoty, prostfednictvim nichz Ize klasifikovat validitu pravnich, politickych,

ekonomickych a jinych konvenci, postupti, natizeni a zakont.

%32 KUNG, Menschwerdung Gottes. Eine Einfiihrung in Hegels theologisches Denken als Prolegomena zu

einer kiinftigen Christologie, Okumenische Forschungen II. 1, Herder, Freiburg-Basel-Wien 1970, Srov.
KUNG, Handbuch Weltethos. Eine Vision und ihre Umsetzung, s. 50.

*Fibid, s. 62.
334 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi, s. 134.
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Svétovy étos tak udava funkéni smér politice, hospodarstvi, pravu, vede,
nabozenstvi a kultufe v jejich obecném rozsahu. Tento smér spociva v etizaci
a aktivizaci védomi sluzebného postaveni téchto ,,subsystémﬁ“.335 Jejich ucelem by
méla byt pravé sluzba clovéku, nikoli libovolny sebeucel. Takto definovand funkce
jmenovanych subsystémi ma jist€ sviij mysSlenkovy pifedobraz v Kiingové pojeti
biskupského ufadu, tedy v jeho formulacich tykajicich se eklesiologie. Cirkev by se
meéla vzdat mnoha fikci a zrusit zastarala dogmata, ktera nelze na zakladé dneSniho
stavu poznani nadéale udrzovat pfi zivoté, naopak by meéla brat na védomi vyzvy
soucasné¢ho globalizovaného svéta. Organizacni strukturu fimsko-katolické cirkve
povazuje za zastaralou a neodpovidajici, respektive nereflektujici biblicky model
kolegidlniho vztahu, jehoz reprezentanty byli apostolové raného kiestanstvi. > Kiing
dale hodnoti biskupsky urad v kontextu kiestanské ekumeny a pfipomind vyznam
federativniho principu prosazovaného zejména vychodnimi cirkvemi, ale i anglikanskou
cirkvi a n€kterymi cirkvemi luteranskymi, které stavi za vzor cirkevni decentralizace
a uplatnovani svobody a zodpovednosti na vSech stupnich cirkevni spravy, od biskupt,
knézich, az po laiky. V oblasti cirkevni spravy zada uplatiiovani principu subsidiarity.337
Cirkevni sprava postavena na tomto principu piedstavuje jisté nakroceni ke konfesijni
jednoté, ktera ma spliiovat, aby mohla byt jednotou, dva zasadni principy: ,,die Bindung
der Bischofe an das Petrusamt und die Bindung der Bischofe untereinander,**® které
pak odpovidaji biblickému spolecenstvi (communio), jehoZ zdrojem je kfest a s nim
spojend vira v jednoho Péana. Tato vira je spole¢nou bazi interkonfesijniho spolecenstvi,
ale také vyrazem lasky k bliznimu, a tim i1 napliilovanim JeziSova pozadavku. Kiingovo
hledani spolecného se zde odehrava na Urovni vnitrocirkevniho budovéni ,,koinonia®,
které pozdéji rozsifil na uroven interkonfesijniho védomi jednoty, ktera v§ak neznamena
uniformitu, ale pravé jednotu v mnohosti, a sice v mnohosti konfesi. Cirkev si ma
neustale zpfitomfiovat své bytostné urceni, kterym je pravé v prvé fade sluzba
a vytvareni spoleCenstvi (koinonia). Cirkev tedy neni Bozim kralovstvim, které Jezi§

hlasal a ocekéval. Jeho vypovedi o blizkosti Boziho kralovstvi mélo povahu vyzvy

% ibid, s. 253.

3% yyznam biblicky podlozeného kolegialniho vztahu apostoldi nahlizi v kontextu primatu sluzby
(,,Dienstprimat‘), ktery se neorientuje mocensky, ale s védomim sluzby zdivodné v normativité JeziSova
poselstvi. Srov. KUNG, H., Die Kirche, Freiburg im Breisgau: Verlag Herder KG. 1967, s. 553-562.

37 KUNG, Konzil und Wiedervereinigung, s. 202

** ibid, s. 213
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k ocekavani Bozi vlady, tedy urcitého definitiva. Provizorni funkce cirkve rozhodné
nesupluje definitivni ,,dokonenou kosmickou basileiu”, ¢ili kralovstvi Bozi.
Provizorium cirkve ovSem piedznamenava ocekavanou definitivu. Pfiblizujicim
momentem ma byt ono spolecné zivotni métitko uplatiiované ve spolecenstvi.

Kiingovo hledani spolecného méftitka, a diivodu dané métitko inkorporovat jak do
osobniho, tak institucionalniho zivota v ramci cirkve — ekumeny, aplikuje i mimo
cirkevni sféru. Dokladem toho je pravé svétovy étos demonstrujici konsensus ve véci
etickych norem, jehoz Gcelem je sluzba kvili obecnému blahu lidstva, a to bez ohledu

na vyznani, svétonazor, pohlavi, vzdélani, spoleCensky status ad.

7.1.3 ,,Svétovy étos. Projekt“. Vznik, obsah a metoda

.....

V knize ,,Theologie im Auftbruch®: , Kein Friede unter den Nationen ohne Frieden unter
den Religionen. Kein Friede unter den Religionen ohne Dialog zwischen den
Religionen. Kein Dialog zwischen den Religionen ohne elementare ethische Werte,

MafBstibe und Haltungen.* %9 p

fipravné prace pro formulovéani ,,Svétového étosu.
Projekt™ zacaly v 80. letech 20. stol. pfi védomi toho, ze védecky podlozeny dialog
vedeny mezi teology a religionisty se neobejde bez zohlédnéni nastalé zmény
paradigmatu a urceni ekumenické kriteriologie, jejiz zaklad tvoii ,humanum®. Kiing pfi
objasnovani utvareni ,,Svétového étosu. Projekt” upomind na kolokvium, které se
uskute€nilo pii patfizské pobocce UNESCO ve dnech 8. 2. az 10. 2. 1989. Podnétem
k nému byla Kiingova kniha ,,Christentum und Weltreligionen®. Kiingtiv piispévek na

téma ,,Neni sv€tového miru bez miru nabozenského 34

a reakce na ng pozdéji vysly
knizn¢ pod nazvem ,Weltfrieden durch Religionsfrieden. Antworten aus den
Weltreligionen, Miinchen, 19933* (,,Svétovy mir skrze naboZensky mir. Odpovédi
sveétovych ndbozenstvi®).

TéhoZz roku Kiing ptedndskou na uviverzit¢ v Torontu a Chicagu na téma:
,No peace among the nations without peace among the religions® vyzval k zaclenéni

nového svétového étosu do diskusi o mezindbozenském dialogu a svétovém miru.

3% KUNG, Handbuch Weltethos, s. 28.
30 KUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 10.; KUNG; KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému étosu, s. 34.
%1 KUNG, Erlebte Menschlichkeit. Erinnerungen, s. 446; Srov. KUNG; KUSCHEL, ProhldSeni ke

svétovemu étosu, S. 34.
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Otazku po spole¢ném étosu svétovych nabozenstvi oteviel Kiing rovnéz seminafem
,Gibt es ein gemeinsames Ethos der Weltreligionen? % konanym od r. 1989 na
univerzit¢ v Tiibingen. V r. 1990 pak vysla Kiingova kniha Projekt Weltethos (1990)343
zahrnujici jeho zkuSenosti s problematikou feSenou na pudé UNESCA a Svétového
ekonomického fora v Davosu (World Economic Forum, WEF), kde Kiing inicioval
diskusi o nutnosti aplikace svétového étosu v kontextu dialogu svétovych nabozenstvi

a svétového hospodafstvi.

V Gsporné napsaném programovém spisu ,,Svétovy étos. Projekt Kiing dava
najevo, ze sveét ma nad¢ji na preziti za pfedpokladu uznani jednoticich norem, hodnot,
idealt a cila s ohledem na celek, ale i s ohledem na jednotlivé diferenciace. Aby se
takovy pfistup neminul cilem, zad4 Kiing velkou miru nestranickosti. Kiing nepopira
mistni a ¢asovy aspekt zadoucich etickych norem a postoju, €ili jejich kulturné-socidlni
podminénost, je vSak pfesvédcen o moznosti stanovit nadcasova, univerzalné platna
etickd pravidla, platna ve vSech kulturdch a ndbozenstvich, a to bez ohledu na jednotliva
specifika piislusnych systému. Svij ,,Svétovy étos. Projekt™ stavi pravé na definovani
urcité spolecné etické baze, kterd neptedstavuje néjaky eticky systém ¢i ideologii ani
filosofickou ¢i teologickou doktrinu. Jedna se spiSe o vnitini presvédceni a celkovy
postoj, védomou vazbu na zdvazné hodnoty a kritéria.3**

Pro definovani ,,Svétového étosu. Projekt™ je tteba vymezit dvé zakladni specifika.
Jsou jimi:

« 345

a) Analyza doby (,,Gesellschaftsanalyse*, ,,Zei‘[diagnose“346

), rozpoznani krize.

b) Jisty rdmcovy program nebo téz rozvrh mozného piistiho svétového fadu, jehoz bazi
ma byt spole¢ny konsensus ve véci uznanych etickych norem a stanovisek (tj. zakladni
étos), a to pro celé lidstvo. V tomto ohledu se pohybuje viadu diskursivni etiky,
vjejimZz hledacku stoji snaha po nalezeni dohody ¢i konsensu vyplyvajiciho
z diskutovaného problému. Legitimita stanoveného konsensu ve ,,Svétovém étosu.

47

Projekt“ nevychazi z ryze racionalnich duvodu, ¥ ale z prokazané konvergence

*ibid, s. 446.

33 Ceské vydani: Svétovy étos. Projekt. Zlin: Archa. 1990.

%4 SCHONHERR-MANN, Miteinander leben lernen, s. 349.

3% JENS, Walter; KUSCHEL, Karl-Josef, Dialog mit Hans Kiing. Miinchen, Piper Verlag. s. 23.

% ibid, s. 24.

all Kiing ovSem nevyluCuje raciondlni podminénost étosu ve smyslu Habermasem artikulovanymi

normami jednani, jejichz platnost se osvédCuje v moderni demokracii, tedy v takové, kde rozumové
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etickych principt, jejichz zdroj je transcendentniho plvodu. Z Kiingova ,,Svétového
étosu. Projekt™ vyplyva pozadavek po vymezeni spolecné baze vSech nébozenstvi.
Takovy pozadavek je ovSem mozny pouze v roviné etiky, nikoli v roviné dogmatu
a s nim spojenych liturgickych praktik. Definuje tedy svétovy étos jako ,,zakladni eticky

348
konsensus*

a zdiraznuje, ze nejde o novou svétovou ideologii a uz vibec ne
0 jednotné svétové nabozenstvi, ackoli jeho platnost je univerzédlni. K zakladnim
aspektim svétového étosu tedy nalezi jeho univerzalita, interkonfesionalita
ainterkulturalita, **° a ztéchto tiH perspektiv se vyjevuje jeho legitimita
a zivotaschopnost. Limitem stanoveného konsensu je zcela prioritné nepodminénd Bozi
— transcendentni - norma. NabozZensko-eticky formulovany étos stanovuje vychodiska
a podminky pro dosazeni cile (mirovy svétovy fad), a to po predchozi, byt neukoncené,
konfrontaci na urovni interreligiézni a interdisciplinarni plurality.

Vymezenim toho, co ,,Svétovy étos. Projekt* neni, se oziejmi jeho povaha a zdmér.
»Svetovy étos. Projekt nechce byt novou svétovou ideologii ¢i ndbozenstvim a ani
neaspiruje na to byt syntézou velkych svétovych nabozenstvi. Ackoli se vymezuje
eticky tim, Ze vystihuje podstatné a spolecné etické normy vsech velkych ndbozenstvi,
nechce tim nahrazovat jejich variabilitu. Motivuje Ctendfe k hodnoceni ndboZenstvi
V jejich dé&jinném kontextu, v souvislosti s tradovanim viry, liturgickou praxi a s osobni
1 kolektivni zboznosti. Kiing se s nebezpecim redukce komplexu nabozenstvi na eticky
minimalismus vyrovndva upozornénim, Ze svétovy €tos neni etickym minimalismem,
ale pravé minimem toho, co je z hlediska etiky naboZenstvim svéta spolecné.

Ze zkoumanych néboZenstvi extrahuje prokazatelné jasné, eticky validni hodnoty
a normy jednani, které¢ maji svou platnost jak ve sféfe nabozenstvi, tak v nejriznéjSich
spolecenskych oborech, médiich, ve skolach, v ekonomice a politice.

Platnost stanovené¢ho, univerzalné platného minima chce prokazovat jeho
integrovanim do politické a hospodaiské sféry, v niz uz nejde jen o hajeni narodnich
zajmu, ale o stdle rostouci vzajemnou zavislost vyzadujici zodpovédné zohlednéni

globalnich hodnot a norem korespondujicich s lidskymi pravy a povinnostmi. ,,Svétovy

argumenty maji platnost principli nendsilné komunikace. K tomu: KUNG, Hans, Leitlinien zum
Weiterdenken, s. 345. In: SCHONHERR-MANN, Miteinander leben lernen.

38 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi, s. 135.

%9 FIGL, Johann, Universelles Ethos aus der Sicht der vergleichenden Religionswissenschaft, s. 105. in:
REINALTER, Helmut (Hrsg.), Projekt Weltethos: Herausforderungen und Chancen fiir eine neue
Weltpolitik und Weltordnung, Studienverlag Ges. m. b. H.,: Innsbruck, 2006.
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étos. Projekt” predstavuje mysSlenkovy vzorec, v némz jsou diskutovana ndbozenstvi
vidéna jako komplex, jehoz soudrznost zajist'uje eticka konvergence nebo spise védomi,
ze ji lze ve spleti nabozenskych systémi dohledat. Teoreticky vymezené pole
zékladnich pozadavkli nema zlstat v rovin¢ abstraktnich ideji, ty maji byt uplatnovany
v praxi, tedy konkrétné v politice, hospodarstvi, védé¢ a ve Skolstvi, a proto je lze
povazovat za urcitou piirucku lidskosti.

»Svétovym étosem. Projekt™ a nasledné ,,ProhlaSenim ke svétovému étosu“ chce
Kiing dokazat, ze navzdory mnohosti nabozenskych, zivotnich, hospodaiskych a dalSich
konceptii je mozné se hlésit k urcitému zakladnimu etickému konsensu, a nejenom se
k nému hlasit, ale brat ho jako organickou soucast danych postojii at’ uz na ryze osobni
¢1 institucionalni urovni. Konsensus v oblasti étosu, ktery predkldda, nemd rusit
mnozstvi heterogennich pojeti zivota na jedné stran€, a ani nema vést k uniformité ¢i
totalitni interpretaci svéta na strané¢ druhé, a nesmi diskvalifikovat svobodu ¢loveéka v
jejich nadzorovych a jednajicich proporcich. Kiing je pfesvédéen o tom, Ze ,,bez
zakladniho konsensu v oblasti étosu hrozi kazdému spolecenstvi diive ¢i pozd¢ji chaos
nebo diktatura a jednotlivci zoufalstvi. 350 Svétovy étos prezentujici minimum
spolecnych elementarnich etickych hodnot a zékladnich postojii zakotvenych ve vSech
velkych svétovych nabozenstvich ma pisobit jako sjednocujici element vnasejici fad do
mnohosti vztahll k ,,Nepodminénému®, ¢ili k Bohu. Stfedobodem jim chténého fadu ma
byt étos fungujici jako konstanta, kterd se vSak neobejde bez proménné vyjadiené
mnohosti ndboZenstvi. Vztah mezi konstantou a proménnou je neoddélitelny, je jinym
vyjadfenim jednoty v mnohosti nebo také vztahu ,,podminéného* a ,,Nepodmin&ného*.
Kiing se domniva, ze jen ,,Nepodminéné* zavazuje ,,podminéné*. Zdiraziiuje nutnost
nepodminéné platného étosu majiciho funkci nosného pilife lidského spolecenstvi, a to
takového spolecenstvi, jehoz vzajemné vazby nejsou urovany hlasem pokroku ve
smyslu ,stale vic, stale 1épe, stale rychleji, *** nebot hospodaisky pokrok jako
samoucel, onen bih velkych ideologii, se ukazal byt destruujici silou, ktera spolecenské

vazby spise rozklada a nici duchovni potencial ¢loveéka.

350 KI:JNG; KUSCHEL, Prohlaseni ke svetovému étosu, S. 16.
31 KUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 22.
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7.1.4 ,,Prohlaseni ke svétovému étosu. Deklarace Parlamentu naboZenstvi svéta*

Zatimco prvni Parlament nabozenstvi svéta (1893) se nesl v duchu hesla ,,bratrstvi
nabozenstvi®, druhy Parlament nabozenstvi svéta jiz sméfoval ke konkretizaci cila
korespondujicich se socioekonomicko-ekologickymi problémy globalizovaného svéta,
Vv némz vyplyva na povrch potieba zékladnich a zavaznych spolecnych hodnot, kritérii
a postoji. Angazovanost nabozenstvi ve vécech spole¢né diskuse ukazuje, ze jejich
zivotaschopnost odvisi praveé od interakce, nikoli od spoc¢ivani v ,,splendid isolation*.%*?

O nutné souvislosti svétového étosu se svétovymi nabozenstvimi a svétovym
hospodaistvim pojednava jiz ,,Svétovy étos. Projekt” zr. 1990. Vyzvu k potiebé
vytvorfeni prohlaseni ke svétovému étosu navrhl profesor L. Swidler. Zdmérem bylo
vytvoreni takového v§eobecného ,,Prohlaseni ke svétovému étosu®, které by bylo pfijato
vSemi svétovymi nabozZenstvimi a etnickymi skupinami a zéaroven by vykazovalo
podobnou funkci jako ,,VSeobecna deklarace lidskych prav. Vr. 1991 pak Kiing
v Patizi **® hovofil 0 mozné funkci zminéného ,,Prohlaseni ke svétovému étosu®, které
by doplnovalo ,,VSeobecnou deklaraci lidskych prav® a zmobilizovalo by moralni
a spiritudlni zdroje vSech nabozenstvi a etnickych uskupeni takovym zpiisobem, ze by
prispélo k “feseni zékladnich svétovych etickych problém, které se tézko daji prekonat
nasazenim pouhé politické moci.” Na zdklad¢ textu knihy Svétovy étos. Projekt byl
Kiing vr. 1992 vyzvan vykonnym feditelem rady pro pfipravu parlamentu svétovych
nabozenstvi Dr. Danielem Goémez- Ibanezem, aby sestavil ndvrh ,,ProhladSeni ke
svétovému étosu*.

Rada Parlamentu, ktera se sesla ve dnech 28. 8. - 4. 9. 1993 v Chicagu za ucasti
predstavitelll nejriiznéjSich naboZenstvi, iniciovala nadéji na proces zmény védomi
v zaleZitostech spoletné zodpovédnosti za stav svéta v jeho komplexité. Ukolem Rady
bylo predlozit deklaraci ke svétovému étosu a H. Kiing byl tim, koho jiz v r. 1992 Rada
povétila vytvofenim koncepce dané deklarace. Zaroven mél objasnit jeji historické
zazemi pii charakterizaci dil¢ich procesii na poli mezinarodniho a mezinaboZzenského

setkavani, které vznik deklarace ovlivnily. Vysledkem jeho préace se stalo ,,ProhlaSeni

%2 Dokumentation zum Weltethos, s. 92.
%3 pfitomni byli &initelé ztad UNESCA, Kiing mél, jak uvadi, moznost prodiskutovat danou
problematiku s reprezentanty svétovych nédbozenstvi. In: KUNG; KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému

étosu, S. 35.
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ke svétovému étosu®, jehoz text v podob¢ deklarace Parlament ndbozenstvi svéta
(Parliament of the World’s Religions)** v r. 1993 piijal.

,Prohlaseni ke svétovému étosu” jednak odkazuje K prvnimu Parlamentu
nabozenstvi svéta (Chicago, 1893), jednak piedstavuje vyusténi ,,Svétového étosu.
Projekt®, ktery Kiing formuloval v r. 1990 a ktery dale piedstavuje zaklad pro rozsahly
predpokladany proces diskuse a nasledné pfijeti jeho obsahu ptedstaviteli svétovych
nabozenstvi. Kiing davé rovnéz na védomi, ze ,,Prohlaseni ke svétovému étosu“ neni
novym nabozenstvim ¢i syntézou nabozenstvi nebo uniformni ideologii, ale predstavuje
konsensu ve véci etickych norem korespondujicich s kritériem lidskosti. Za jeho osu lze
povazovat heslo: ,Humanum® zdivodnéné v ,divinum®, konkretizované Cctyfmi
nezruSitelnymi ptikdzanimi formulovanymi jak negativné: Nezabijes!, Nepokrades!,
Nelzi!, Nezcizolozis!, tak pozitivné: Cti zivot!, Jednej spravedlivé a Cestné¢!, Mluv
ajednej pravdivs!, Ctdte a milujte se navzajem!.* , Prohlaseni ke svétovému étosu
koresponduje se Svétovym étosem. Projekt, Cili s rAamcovym programem odkazujicim
k faktu, ze jim akceptovana nabozenstvi maji spoleéné minimum etickych hodnot
a norem. Prohldseni ke svétovému étosu je v tomto ohledu minimem, destilaci etického
konstantniho substratu ze spleti svétovych nadbozenstvi, majicich svou vlastni identitu,
svlj vlastni kénon, dogmata, ¢asto ovSem nekorespondujici s ptivodnim ideovym
jadrem.

Spole¢né pfijaté minimum etickych hodnot a zakladnich postojii pfedstavuje
podminku pro realizovani nové strukturovaného svétového fadu. Dané minimum rovnéz
potvrzuje ,,.Deklaraci lidskych prav® a zaroven formuluje i druhou stranu prav, ¢ili
povinnosti, aby tak zdtraznilo potiebu zodpovédnosti tolik potfebnou pro realizovani
mirového svétového radu.

Praveé aktivovani zucasténych stran ve smyslu probuzeni motivace a zodpovédnosti
je jednim z ryst ,,Prohlaseni ke svétovému étosu®. Jeho smyslem je prakticky dopad
teoreticky formulovanych intenci. Dokladem urcitého ,,Wirkungsgeschichte® jsou

teoreticky formulované reflexe svétového étosu, mj. 3. Parlament svétovych

%4 Ivan Stampach upozoriiuje na nepiesny pieklad vyrazu Parliament of the World’s Religions, ve

skutecnosti by mélo jit o Parlament nabozenstvi svéta, nikoli o Parlament svétovych nabozenstvi. Jako
problematické se jevi pravé adjektivum ,svétovy”, které neni pfiléhavym vyrazem ve vztahu
k zi¢astnénym, lokdlnim ndboZenstvim. In: FLOSS; HARING; HOSEK; STAMPACH, Hans Kiing.
Teolog na hrané, s. 73.

35 KUNG, KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému étosu, s. 19-26.
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nabozenstvi v Kapském mést¢ (1999) a 4. Parlament svétovych nabozenstvi
v Barcelon¢ (2004) ad., jakoz i1 praktické mezindbozenské i mezioborové dikazy
pusobnosti.

ZastieSujici organiza¢ni instituci vSech parlamenti je Council for a Parliament of
the World’s Religions (CPWR),*®° v centru jejiz pozornosti stoji mj. §ifeni informaci
0 smyslu parlamentli a podpora spoluprace mezinarodnich a ndbozenskych organizaci.
Na Parlamentu nabozenstvi svéta v Chicagu (1993) se zastupci nabozenstvi vyslovili
K uznani konsensu ve véci spoleénych etickych norem, standardd a postoji
pfedstavujicich bazi svétového étosu, a to z perspektivy presvédéeni o tom, Ze
globalizovany svét vyzaduje globalni étos (,,Die Globalisierung braucht ein globales
Ethos nicht als zusétzliche Last, sondern als Grundlage und Hilfe fiir die Menschen, fiir

die Zivilgesellschaft...«“®’

). To, ze jen uznani a prijeti zdkladniho konsensu nestaci,
pfipomina Kiing v ,,Prohlaseni ke svétovému étosu®. Pozadavek obraceni - ,,metanoia“-
ma  predchazet jakékoli aplikaci etickych standardd. Zménu smysleni

(,,Bewusstseinswandel”) ve sméru ,,Humanisierung der Gesellschaft*3%®

stavi na prvni
misto, teprve poté se mize projevit a objasnit smysl stanoveného konsensu. Teprve po
zméné smysleni v kontextu daného konsensu se projevi potencial svétového étosu, a to
nejenom v ramci teologicko-religionistického diskursu, ale i v praxi.

Zékladni intence ,,Svétového étosu. Projekt™ a ,,ProhlaSeni ke svétovému étosu*
jsou tedy dvé:

1. Racionalné-pragmatickd - zprostfedkovavd moznost ziskat znalosti (ve smyslu
rozsifeni vlastniho mySlenkového obzoru tak, Ze Clovek ziskd povédomi o jinych
kulturéach, jinych myslenkovych strukturach).

2. Emocionalné-duchovni — zména smysleni (urcitd mira konverze prokazujici se

V konkrétnim Zivoté€, v konkrétnim Case a prostoru).

7.1.5 ,,Humanum* zdavodnéné v ,,divinum

H. Kiing nakro¢il svym ,,Svétovym étosem. Projektem* cestu k realizaci svétového

fadu zaloZzen¢ho na akceptovani a ziti dle etickych pokyni, jez znaji vSechna velka,

%% Dokumentation zum Weltethos, s. 198-201.

%7 KUNG, Handbuch Weltethos. Eine Vision und ihre Umsetzung. s. 107.

%8 KUNG, Zu Individualismus und Gesellschaftskonsens in der Moderne : interkulurelle Uberlegungen,
s. 18, in: Jahrbuch fiir Psychotherapie, Philosophie und Kultur. 5/Religion und Modernitét. Verlag Karl
Alber: Freiburg im Breisgau, 2010, s. 14-26.
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r¢e359 1 v ;s er 1w ) o . e 7 o 1 o
,»prava“>> nadbozenstvi, jejichz pravost uruje Kiing mimo jiné pomoci etického kritéria

(,,humanum®). Kiingovi jde o duchovni, mravni a nabozenskou obnovu jednotlivce
i spole¢nosti, a tedy o cestu k vEts§i humanité. ,,Humanum®, jehoz obsahovou naplni je
pozadavek: ,,S kazdym clovékem se musi zachazet lidsky!“,360 chape jako zakladni
etické kritérium pro Zivotaschopny svétovy étos. Piedpoklada, Ze ani filosofie, a ani
politika nejsou s to vymezit univerzalni mirovy program. Jinak posuzuje nabozenstvi,
ktera jsou ptredpokladem realizace ,,humana“ a jsou schopna ukazovat ¢loveéku cestu
spasy. Jsou jimi naboZenstvi, jejichz kritériem je dobro Cloveka. Jde tedy o véc lidskou,
nikoli o ideologii ¢i politicky program, coz ozifejmuje Kiingova vypovéd’: ,,Humanum
bude zachranéno prave tim, Ze je budeme chéapat jako zdivodnéné v divinum.«**

Téma lidskosti ¢ili Gstfedni téma svétového étosu tvoii rovnéz nejelementarné;si
pozadavek ,,ProhlaSeni ke svétovému étosu®. Dany pozadavek je transponovan nejen na
pozadi nabozensky deklarovanych etickych norem, ale i ve vztahu k,,VSeobecné
deklaraci lidskych prav®, kdy ¢tyfi nezrusitelna ptikazani formulovana jak zaporné, tak
kladn¢ rozsifuji funkéni néapln ,,VSeobecné deklarace lidskych prav® o apelativni
rozmer.

Obsahova naplit svétového étosu se tyka primarné etickych pravidel lidského
souziti, kdy zékladni princip platny pro celé lidstvo je zdanlivé jednoduchy, je jim
princip lidskosti a reciprocity. Kiingova teze zni, Ze ¢loveék se ma chovat lidstéji, a to ve
smyslu lepSiho vyuziti svého potencidlu za ucelem vytvafeni humanni spolecnosti.
Jednoduse feteno, Clovek se ma stavat stale lepim, nez byl dosud.**? Z predpokladu
0 dvoji pfirozenosti,363 kterd je cloveku vlastni, usuzuje Kiing na pra-étos, k jehoz
nabozenskému zdivodnéni pfipocitava vliv evolucné-biologickych a sociokulturnich

faktori determinujicich jeho utvafeni. Vychazi pfitom z presvédCeni, Ze neexistuje

39 KUNG, Svétovy étos. Projekt. Kiing definuje ,,pravé ,, nabozenstvi jako takové, které slouzi lidskosti,
ve své mravouce, obfadech a institucich skyta lidem podporu v jejich lidské identité, v jejich vztahu ke
smyslu a hodnotam, a tak jim umoziiuje dosahnout smysluplné a plodné existence. s. 89-95

360 KUNG, KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému étosu, s. 17.

%1 KUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 86

362 ,,Der Mensch muss mehr werden als er ist: er muss menschlicher werden! Gut fiir den Menschen ist,
was ihn sein Menschsein bewahren, fordern, gelingen ldsst — und dies noch ganz anders als frither. Der
Mensch muss sein menschliches Potential fiir eine moglichst humane Gesellschaft und intakte Umwelt
anders ausschopfen, als dies bisher der Fall war.“ In: KUNG, Erlebte Menschlichkeit, . s. 683.

%3 Srov. KUNG, Handbuch Weltethos, s. 58.
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narod bez nabozenstvi, a tim i bez ur&itého hodnotového systému.*** Nepsané, po staleti
tradované, etické normy, zahrnujici aspekt kooperace, vzajemnosti, spravedlnosti a ticty
k veSkerému zivotu, se postupné staly vSeobecnymi a byly pisemné fixovany
a kodifikovany. Za ptiklad takového postupu lze povazovat desatero piikazani, které dle
sinajské tradice obdrzel Izrael prostfednictvim Boziho zjeveni. Etické pozadavky
desatera nepfedstavuji n¢jaké novum véazané na hebrejskou bibli, jejich dosah
a dolozitelnost ptesahuje ramec jejiho svédectvi. Co je vSak specifikem desatera, je jeho
legitimizujici a ochrannd autorita majici své zdivodnéni v Bohu jednajicim a jediném,
jehoz zptsob jednani s lidstvem je smluvni. H. Kiing tento legitimizujici aspekt pii
formulovani svétového ¢étosu zohlediiuje a pfipomind, Ze usttedni linii jim
formulovaného étosu neni ustaveni nového nabozenstvi ¢i ideologie, ale akcentovani
spole¢ného etického konsensu. Tento étos pak Kiing extrahuje z ndbozenskych tradic
lidstva. Za hlavni divod etického konsensu povazuje preziti lidstva, jde mu tedy
0 univerzalné platnou formulaci svétového étosu predstavujici minimum spolec¢nych
huménnich hodnot, méfitek a zakladnich postojil. Etos vymezuje viéi etice, kdyz klade
diraz prdvé na mravni postoj Cloveka, ktery koresponduje s ,,VSeobecnou deklaraci
lidskych prav*. Jako dodatek k praviim vsak Kiing pfidava vyznam povinnosti. Mravni
postoj, humanné orientovany, nestranny a zodpovédny, ma piedchazet veskerému
konani. Neni tedy, jako je tomu s étosem srovnatelnym konceptem politické
spravedinosti J. Rawlse®®® naslednou, z pravni urovné vydedukovanou hodnotou, ale
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skutecné nutnou piedjimkou.

7.1.6 Buh — nepodminéna skutecnost jako norma a nejzazSi limit lidského
jednani
Otazku Boha rozpracovava Kiing v knize ,,Existiert Gott“ (1978). Ve vztahu ke

svétovému étosu ma vyraz Buh zastupnou roli, nebot’ jej 1ze s ohledem na geograficko-

364 KUNG, Na pocdtku v§ech véci, s. 185.

%5 John Rawls (1921-2002) patii k piedstavitelim politické filosofie druhé pol. 20. stoleti. Jeho zajem
mifi k vymezeni pojeti spravedlnosti zalozené na obhajob¢ zékladnich individualnich svobod s dirazem
na potiebu spolecenské smlouvy v nadnarodnim kontextu. Rawlsovu koncepci spravedlnosti dokladaji
zejména jeho prace ,,Teorie spravedlnosti® a ,,Pravo naroda*.

%6 K JNG, Handbuch Weltethos, s. 53.
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kulturni diverzitu svétovych néabozenstvi nahradit vyrazem ,divinum®, absolutno,
transcedence. Z ,,Prohlaseni ke svétovému étosu* ovsem vyplyva, ze pro Kiinga je Bih
zdrojem viry, duvéry, jistoty a nadéje, ze zivotu i ptes jeho problemati¢nost dava smysl.
Duvetivy (kladny) postoj k Zivotu dava Kiing pravé do souvislosti s virou v Boha. On
sam jakozto vérici kiestan povazuje viru v Boha za piedpoklad pfitakéni zivotu
a z takto uvédomélého postoje vyvozuje moznost existence étosu. Kiing samoziejmeé
neztotoznuje divéru s virou, v kazdém ptipad¢ vsak obé hodnoti v komplementarnim
vztahu s tim, ze Cini diferenci mezi tzv. zakladni duvérou na stran¢ jedné a virou ve

o , , “ . 367
smyslu nabozenském, resp. virou v Boha, na stran¢ druhé.

Duiivéru nahlizi jednak
interpersonalné, jako bazi individudlniho i1 kolektivniho Zivota, jednak teologicko-
antropologicky. V divéte clovek piesahuje sebe sama, ¢imz dava prostor ,,Jinému®,
ajedin¢ v davére v ,,Jiného* muze Cloveék poznat pravy smysl své existence a najit
vlastni identitu. Kiing sam ,,Jiného* ztotoznuje s Bohem, na kterého se skrze Jezise
Krista spoléhd, a jemu zistava vérny.*® Davéra v Bozi milost zistava tim poslednim,
nebot’ je 1 tim prvnim v zivoté ¢lovéka, byt o tom ¢lovek nevi. Teprve ve zkuSenosti
davéry se Clovek dozvida o svych existencidlnich mozZnostech. Ztélesnénim absolutni
divéry se Kiingovi stal Jezi§ Kristus jako model zavrSeni a plnosti lidstvi. Za
specifikum kfestanského postoje povazuje nasledovani, tedy spolehnuti se na JeziSe
Krista. Sam Kiing zdiraziuje, ze stoji v JeziSové linii duvétivého spoléhani se na
milosrdenstvi Boha, nebot’” c¢lovék ma primarn€ postaveni sluZzebnika Boziho
(Lk 7,10).%%°

ZkuSenost duvery na persondlni Grovni je analogickd té na Urovni celospolecenské
apfimo souvisi s pottebou etickych standardi pro celou lidskou spolecnost. Etické
standardy predstavené ve svétovém étosu samy o sob& nemaji autoritu. Stavaji se
autoritativnimi a zévaznymi teprve ve vztahu ke konkrétni osobé, ktera jim
autoritativnost predava.

Pro Kiinga je tou konkrétni osobou Jezi§ Kristus, ktery nekazal bezcasové idealy
anormy a dosvédcil, co znamend a co obndsi spolehnuti se na Boha. Dal konkrétni
piiklad vSem lidem k jejich spéase. Tento ptiklad neprezentoval imperativng, ale

indikativem. Nikoli ,,Spolehni se!“, ale ,,Muze$ se spolehnout!*.

s KUNG, V co véFim, s. 31.
%8 In Te, Domine, speravi; non confundar in aeternum!“ In: KUNG, Was ich glaube? s. 260

%9 KUNG, Was ich glaube? s. 260
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Zakladni pozadavek humanity (zlaté pravidlo) implikuje reciprocitu v uz$im ramci,
miize se viak vztahovat i na celou spoleénost a ma povahu vyzvy. Etos predpoklada
viru (divéru) lidi v pravidla, kterd jsou odvozena z nabozenskych texti, jez odkazuji k
posledni skute¢nosti — k Bohu. Nejsou tedy primarné vysledkem tsili kritického
autonomniho rozumu. Naopak odkazuji do sféry, ktera lidskou mysl ptfesahuje, ale
zaroven ji nevylucuje. Etické maximy svétového étosu tak nestavi na fadu stanovenym
Clovékem, ale na tadu stanovenym Bohem. Ackoli Kiing formuluje svétovy étos
z perspektivy véticiho kiestana, je ziejmé, Zze vedle kritéria humanity, reciprocity
a odpovédnosti pii realizovani svétového ftadu, podepieného svétovym étosem,
vyzdvihuje dal$i kritérium, a tim je divéra, kterou piimo oznauje za ,,sdm zaklad

lidského souziti,*"° a to v jakékoli sféfe lidského konani.

7.1.7 Antropologické aspekty svétového étosu

Clovék je cilem a kritériem univerzlné vymezeného ,,Svétového étosu. Projekt®
I ,,Prohlaseni ke sv€tovému étosu”. Apel na lid$téjsi zpusob jednani predpoklada
akceptovani lidské dastojnosti, a to bez rozdilu veku, pohlavi, rasy, télesnych nebo
dusevnich schopnosti, jazyka, nabozenstvi, politického pfesvédceni a nadrodniho nebo

e . 37
socialniho ptvodu.

Danou diistojnost jsou povinni ctit jak jednotlivei, tak
organizovana spolecenstvi a staty. Lidsko-pravni rovina svétového étosu spociva praveé
V tom, Ze pojima clovéka jako pravni subjekt, jehoz diistojnost je nezcizitelna, cloveéka
tedy nepojima jako prostiedek k realizaci politicko-ekonomickych ¢&i jinych cild.
Svétovy €tos rovnéz nezbavuje Cloveéka zodpovédnosti za jeho jednani. ,,Svétovy étos.
Projekt” i ,,Prohlaseni ke svétovému étosu™ sice odkazuji k,,VSeobecné deklaraci
lidskych prav®, pohybuji se ovSem 1 v rovin¢ etiky zodpovédnosti, kdyz vyzyvaji ke
zmén¢ smysleni, ponévadz jediné z pozice této zmény lze povazovat ,,Svétovy étos.
Projekt“ i ,,ProhlaSeni ke sv€tovému étosu” za realizovatelné. Obrat védomi, zména
lidského smysleni nebo jinymi slovy zmeéna ,,lidského srdce®, mohou iniciovat pravé
svétova nabozenstvi poskytujici zdroj duchovni sily, horizont smyslu a méfitka

spravnosti jednani.

810 KUNG, V co véFim, s. 33.
81 KUNG; KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému étosu, S. 17.
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Ve stiedu svétového étosu tedy stoji Clovek a jeho potencial k transformaci ve
sméru duchovni obnovy. Nesamoziejmost vpravdé lidského zptsobu jednani tkvi ve
dvoji pfirozenosti ¢lovéka, a sice v jeho duchovni strance a té, kterd je analogicka
zviteci pudovosti. Svétovy étos apeluje na lidstvo, aby rozvijelo duchovni potencial,
ktery je zdrojem jak miru individualniho, tak kolektivniho — celosvétového. Zplsob
jednani, Cerpajici svou formu z duchovniho potencidlu, ma tu moc ménit jak vnitini
povahu ¢loveéka, tak vnéjsi tady, jichz je ¢loveék soucasti. Duchovni obnovu Kiing
povazuje za prioritu, ponévadz samotné ekonomicko-politické reformy ¢i politické
programy nejsou s to vyiesit globalni problémy planety. Kiing tak Zada diraznou zménu
lidského srdce.** Za zdroj zmény povazuje étos vychazejici ze svétovych nabozenstvi,
jejichZ potencial spo&iva v poskytovani ,,nehmotné motivace,®”® ktera neni z hlediska
uvazovaného  mirového  svétového  fadu  zanedbatelna,  naopak  stoji
V jistém komplementarnim vztahu s motivacemi materialistickymi.

V tomto ohledu se nabizi analogie s tzv. redlnou a idealni politikou, kdy obé dvé
reprezentuji krajni polohy. Pro realizaci svétového taddu se Kiingovi jevi optimalni

,,Stfedni cesta‘.

7.1.8 Funkce naboZenstvi

Pii definovani nabozenstvi se Kiing uchyluje k pojeti nabozZenstvi z perspektivy
ekumenické teologie. Je si rovnéZ védom toho, Ze jakakoli definice naboZenstvi je jen
dil¢im pochopenim celého komplexu nabozenstvi svéta. Kiing naboZenstvi posuzuje
z perspektivy dialogické strategie, s védomim nutné komplementarity jednotlivych
nabozenstvi. Bez znalosti Sir§iho ndboZenského pole se moznosti pochopit to, co lze
a co uz nelze povazovat za ndbozenstvi, zuzuji na vytvareni exkluzivistického vztahu ke
kazdému znich. Kiing se vSak snazi vnimat naboZenstvi prizmatem rovnocenné
plurality, kterou vymezil jiz F. Schleirmacher, a to tvrzenim o vyznamu pozitivné
chdpaného naboZenstvi, které se individualizuje.374 Shodné s R. Ottem, F. Heilerem,

M. Eliadem ¢i G. Menschingem tvrdi, Ze ucelem nabozZenstvi je vzdy setkani

¥ ibid, s. 17
33 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddrstvi, s. 152.

37" SCHLEIERMACHER, Friedrich, O ndbozenstvi, Praha: Vysehrad. 2012. s. 154-171. Schleiermacher

predpokladd mnohost ndbozenstvi, kterou nachazi v samotnych zakladech nabozenstvi. s. 155.
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s posvatnem,*” &li s tim, co &lovéka a jeho svét presahuje a zaroven i uritym
zpusobem obemyka. Moment setkani se s posvatnem neni v Kiingové uvazovani
0 slozitém fenoménu nabozenstvi marginalni, nebot’ odkazuje k piesahujici dimenzi
lidské existence, kterd se projevuje reciprocné. Presahujici dimenzi, kterou lze zvat
»Absolutnem®, ,Bohem®, ,Nirvdnou® ad. Kiing posuzuje v komplementarité

76

s ,.fyzikalng-fyziologicko-empirickou® *° skute¢nosti, jejimz vyrazem jsou ,.stopy

transcendence*,®”” které ,,odkazuji na cosi vyssiho, co lovéka piesahuje®,*”® ale Gemu
lze sduvérou pritakat. Nabozenstvi operujici s momentem prozitého setkani
S posvatnem tak nezistavaji v roviné teorie ani mystického vytrzeni, ale ptredstavuji
zZitou aktualitu zasahujici srdce ¢lovéka a vybizejici k zasadni duvéte v Zivot a v jeho
realitu. Poskytuji smysl Zivota a koordinuji intelektualni, emociondlni i existencidlni
orientaci. Moment iracionality spojeny s prozitkem posvatna pfitom nema byt nadiazen
momentu racionality, ktery se ma osvéd¢ovat védomym vyzndvajicim tkonem
konkrétniho véticiho. Za prokazatelny vyraz konzistentniho jednani povazuje Kiing
zakladni divéru v realitu viibec.

Pro ucely svétového étosu se Kiing zamétuje na funkéni hodnotu ndbozenstvi, na
jeho potencidl urCovatele Zivotniho smyslu. Zaroven vymezuje naboZenstvi vici
filosofii tim, Ze mu pfipisuje schopnost ovéfitelnosti toho, co ndbozenstvi hlasa
v Zivoté konkrétniho Clovéka. Jeho interpretace ndbozZenstvi se orientuje na etickou bazi,

«“319 g Jivots jednotlivce, spoleCenstvi i1 instituci.

Které ptipisuje aspekt ,,pouzitelnosti
Posuzuje jej v komplementarnim vztahu s etikou, ¢imz tak ozifejmuje specifika vlastni
pouze naboZenstvi. Néabozenstvi, disponujici navody jak eticky feSit etnicka,
narodnostni, socialni, ekonomickd, naboZenskd aj. napéti, jsou Kiingovi zdrojem
moralnich norem a méfitek jednani, jejichz spoleénym jmenovatelem je ,,divinum*
predstavujici nejzazsi zdivodnéni toho, pro€ se vlastné podle danych moralnich métitek
fidit. Kiing si je ovSem rovnéz védom toho, Ze jejich mordlni funkce se prokazuje
ambivalentnim zpUsobem, jak nakonec vyplyva i z déjin nabozenstvi. I pfes prikazna

selhani nabozenskych instituci, jejichz motivace se v mnoha ptipadech nekonfrontuje se

%% KUNG, Hans; van ESS, Josef; von STIETENCRON, Heinrich; BECHERT, Heinz, Christentum und
Weltreligionen, s. 19

876 KUNG, V co véFim, s. 121

7 ibid, s. 121-124.

8 ibid, s. 122.

9 ibid, s. 127.
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samotnym jadrem jejich zjeveného nebo nezjeveného zdroje, jim zlstdva moralni
funkce do jist¢é miry zachovana. To, co povazuje Kiing za charakteristické pro
nabozenstvi, je jejich racionalné-emocionalni vyrazivo v podobé symboli, modliteb,
obfadi a svatku, které by vSak mély korespondovat s tstfedni normou toho, co
reprezentuji. V kazdém z nich se jedna vzdy predevsim o poselstvi jejich zakladatele.
Kiing uréuje nékolik vSeobecné formulovanych zakladnich funkei nébozenstvi
svéta. Jsou jimi: poskytovani zivotni orientace, hodnotovy systém, motivace
k zodpovédnému jednani, které se osvédCuje pravé ve spolecCenstvi. Stim souvisi i
vyzva k pozndvani toho, co Kiing zve ,tim docela jin}'/m“.380 M4 na mysli urcitou
transcendentni dimenzi piekracujici lidské chapani, ale svym zptisobem urcujici jeho

v . . . . 381
smér (,,Sinnhorizont” a ,,Zielbestimmung*

). Ze svétovych nabozenstvi odvozuje
jejich potencidl k uréeni zivotnich smérnic a tadud, jejichz normotvornym hlediskem
jsou Ctyfi nepodminéné pozadavky apelujici na mravni chovani: zdkaz vrazdy, 17i,
kraddeze a cizolozstvi. Zohlediiovani téchto zakazli v zivoté ma v kone¢ném dusledku
vést k nastoleni miru jak v individudlnim, tak v kolektivnim slova smyslu. K jeho
realizovani vede obecné platné praktické voditko, jehoz modifikace obsahuji vSechna
svétova nabozenstvi. Timto voditkem je ,,zlaté pravidlo®, jakdsi maxima elementarni
lidskosti. Kiing apeluje na otevieny dialog mezi nabozenskymi tradicemi, kdyz uznava
mimoktestanskd naboZenstvi jako legitimni nositele pravdy a cesty spasy, byt 1 ona
nejsou dokonald ve svém dogmatickém zprostfedkovavani zjevené pravdy a ve svych
déjinach se casto stavala zdrojem nepokojii a valek. I pfes jasné doklady nasilného
aspektu pfitomného ve vSech nadbozenstvich svéta poukazuje Kiing na centralni program
vetSiny nabozenstvi. Za tento program povazuje realizaci miru.®¥ Mir se mu jevi nikoli
jako staticka kvalita, ale jako kol pro kazdého konkrétniho c¢loveka. Takovy tkol
vyzaduje osobni zodpovédnost a respektovani jistych pravidel, ktera Kiing demonstruje
prostfednictvim programového textu ,,Svétovy étos. Projekt* a nasledného ,,Prohlaseni
ke svétovému étosu®.

V této souvislosti Kiing mluvi o globalnich ,,pravidlech hry“,383 tedy o normach

380 naboZenstvi je vyrazem jiz nyni pasobici a v ramci svéta neukojitelné touhy po onom naprosto

jiném. In: Sverovy étos pro politiku a hospodarstvi. s. 177.
%1 KUNG, Denkwege. Ein Lesebuch, s. 303.
%2 JENS, Walter; KUSCHEL, Karl-Josef, Dialog mit Hans Kiing, s. 138.

%3 KUNG, Hans; ZWIENER, Ulrich; PETZOLD, Klaus (Hrsg.), Globalisierung erfordet ein globales
Ethos. Collegium Europaeum. Jenense. Jena 2000, s. 11
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a hodnotéch, které maji byt nositelem mirového svétového tadu. Je piesvédcen, ze tato
»pravidla hry*“ jsou obsaZzena v naboZenskych a filosofickych tradicich lidstva.
S odvolanim na D. Senghaase pfipomina jeho vypovéd: ,,Chceme-li mir ve smyslu
civilizované politiky a spoleCnosti uvnitf a na mezindrodni rovin€¢, musime mir
pfipravovat.“ %% Zadné z Kiingem uvedenych naboZenstvi neni tedy statickou
veli¢inou,*®® naboZenstvi vzdy nové museji reagovat na piislusnou zménu paradigmatu.
Nabozenstvi také vzdy stala v uréitém kontaktu s politikou, jejich povaha se oziejmuje
v konfrontaci s dalsimi spolecenskymi faktory, k nimz dle Senghaase patii deprivatizace
nasili, prdvni stit, vzijemna zéavislost, kontrola vasni, demokratickd 0cast, socidlni
spravedlnost, konstruktivni politickd kultura konflikth. Nabozenstvi se mohou na

3 \ielkou mérou podilet

piipravé miru prostfednictvim svého mirového potencialu
a zarovenn také ovlivnit vznik toho, co Senghaas nazyvd kvazikonfederativnim
usporadanim vlad ve smyslu ,,global governance™ a Hoffe svétovou republikou, ¢imz je
minén uréity vicestupiiovy stat, piesnéji feceno spoleCenstvi jednotlivych stati
ustavenych na bdzi republik. Zde znovu do debaty o formdlni strdnce mirového
usporadani svétového tadu vstupuje Kiing, kdyz pfipomind, Ze zdsadnim aspektem
takového uspotfddani ma byt zakladni divéra. Vyrazem realizované diveéry je praveé
svétovy étos demonstrujici moZnost konsensu. Etos se vtomto ohledu ubird cestou

smluvniho jedndni, jehoz pfedobrazem je jiz biblicky akt uzavirani smlouvy mezi

Hospodinem a jeho lidem.

7.1.9 MezinaboZensky a mezioborovy dialog

Kiingova snaha po postihnuti celku a stanoveni spole¢ného, spojujiciho
a univerzalniho etického klice k zachovani lidstva je nahlizena jak optikou
diachronniho, tak synchronniho mysleni. Aktéfi vztahti, at’ motivovanych naboZzensky,
politicky, ekonomicky, védecky ¢i kulturng, by méli mit neustale v ,,hledacku* svych
zajmu zasady lidskosti. Tyto zasady, jak Kiing uvadi, se uplatiiuji ve ¢tyfech ustfednich

oblastech zivota. Jsou vyzvou ke kultufe nenasili a k tcté K veskerému zivotu, ke

84 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi, s. 179. Kiing v poznamcee 58 odkazuje na knihu:

D. Senghaase, Worin driftet die Welt? Uber die Zukunft friedlicher Koexistenz, Frankufrt 1994,

%5 KUNG, Ethische Herausforderungen fiir die Gestaltung der Weltpolitik, In: KUNG; SENGHAAS
(Hrsg.), Friedenspolitik, s. 112.

386 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi, s. 183.
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kultufe solidarity a spravedlivého ekonomického fadu, ke kultufe tolerance zivota
Vv pravdé a ke kultufe rovnopravnosti a partnerstvi muze a zeny.

V souvislosti s mezinabozenskym  dialogem se Kiing snazi o jasnou
a srozumitelnou charakteristiku pozice vném, ¢imZz chce piredejit moznym
nedorozuménim. Jednim z nich by bylo mozné pojeti svétového étosu jako pokusu
0 zalozeni nového nabozenstvi nebo o synkretismus stavajicich. Kiing vsak znovu
zdaraziuje, ze jednou z hlavnich intenci svétového étosu je mir mezi ndbozenstvimi
anikoli vznik jednotného nédbozenstvi, které¢ by stiralo vylu¢nost a identitu kazdého
znich. To, v¢em Kiing vidi pozitivni a pro svétovy étos smysluplnou jednotu, je
mirovy potencial svétovych naboZenstvi a jejich spolecnd etickd baze artikulovana
Vv piik4zénich, jejichz zdrojem neni autonomni rozum, ale pravé to, co lidsky rozum
ptresahuje.

Mir mezi nabozenstvimi jakozto ptedpoklad svétového miru neni jedinou
podminkou. Dialog, ktery Kiing prosazuje, je tieba vést napfi¢ vSemi obory, a to na
lokalni, regiondlni i narodni Urovni, nebot’ pouze takova komunikace miize zarucit
soudrznost a zachovavani pfedem dohodnutych etickych pravidel a zajistit tak mozné
dorozuméni. Podstatny pro uskute€néni mirového svétového fadu je dialog svétového
¢tosu s politikou a hospodafstvim, ale rovnéz s humanitnimi i1 pfirodnimi védami, coz
doklada fada Kiingovych textd,*®” v nichz postupné dochazi k zavéru, ze vztah na tomto

poli by se od konfrontaéniho modelu mél transformovat v model komplementélrni.388

7.1.10 Vize svétového miru

Za jednu z podminek svétového miru povazuje Kiing mir mezi nabozenstvimi.
Takového stavu lze ovSem dosahnout prostiednictvim dialogu, ktery je tieba vést
vV soucinnosti se zménou veédomi jednotlivell majicich pochopeni pro jinakost
a variabilitu ndzorového spektra. V ndboZenstvich svéta Kiing rozpoznavd mirovy
potencial, kdyz za jejich spole¢ny zijem urcuje blaho c¢loveka. Diskusi k otazce
svétového miru otevira konceptem, jehoz bazi jsou nabozensko-etické vypovédi

aplikovatelné v praxi, a to za Gcelem smifeni a ndsledného realizovani obecného blaha.

%7 Napt. KUNG, Hans, Mozart. Stopy transcendence, CDK. 2000 (ném. Mozart - Spuren der
Transzendenz, 1991; Musik und Religion. Mozart — Wagner — Bruckner, 2006.
%8 K UNG, Erlebte Menschlichkeit, s. 164.
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Ackoli je pojem miru v zasadé politickou kategorii, v kontextu svétového étosu je
akcentovan 1 jeho nabozensko-spasny aspekt. Mir se pak nejevi byt jen absenci bojli
0 moc, ale stavem souznéni ¢lovéka s Bohem.

Vize svétového miru jakozto eticko-politického ramce globalniho fadu vychazi
Z rozpoznané etické baze zakomponované ve vSech svétovych nabozenstvich. Ona baze,
kterou Kiing inkorporuje i do sféry mimonabozenské, je zdrojem huméanniho zptsobu
jednéni, jehoz pravidla jsou cCitelnd vSem, tedy jak nabozensky, tak nenabozensky
smyslejicim. Za ucelem fixace etického minima formuluje Kiing dialogickou strategii
vedenou napfi¢ ndbozenstvimi, a to i s piesahem do sféry nendbozenské, respektive do
politiky, hospodarstvi, védy a kultury. Naznacuje tim, Ze se ve svétovém étosu jedna
skute¢né o ramcovy program teprve se utvarejiciho globalniho svétového tadu, jehoz
bazi je sice nabozensky podminény étos, ale Citelny a srozumitelny i pro nenabozensky
smyslejici, ktefi svij zivot a jednani dle etickych méftitek opiraji a vyvozuji
Z autonomniho rozumu.

Kiingem formulovany svétovy étos vychazi z ur€eni stavu véci, které se odehravaji
V ramci globalnich zmén, ¢ili v paradigmatickém piechodu. Na zaklad¢ takto vidéného
urCuje nutnost globalizace étosu pii potvrzovani potfeby mravniho zakladu zivota ve
svete, v némz se pomalu uplatiuje nové paradigma mezinarodnich vztahti zaloZzené na

globdlnich mravnich normach. 389

Svétového miru nebude dosazeno ryzim
teoretizovanim, ale uvedenim etickych méfitek artikulovanych v ,,Prohldseni ke
svétovému étosu do praxe. Témto méfitkim Kiing pfipisuje status globalniho étosu,
ktery ma potencial pfispét k feSeni globalnich problémi, a to nejenom ve sféfe
naboZenské, ale 1 politické, hospodarské, socialni a kulturni. Formulovani svétového
étosu zahrnuje mezioborovou propustnost a z hlediska uplatnitelnosti v procesu utvareni
svétového miru ma roli urcovatele eticko-politického ramce globalni politiky. Kiingova
vize sméfuje k eticky motivované politice nového svétového fadu, v némz se obsahova
napln svétového étosu projevi ve vSech sférach lidského jednani, nebot’ ,,neni preziti bez
svétového étosu“. Vize cili k takovému statopravnimu uspotfadani, jeZ by se opiralo
0 spole¢né pfijaty étos, zaloZzeny na uznani hodnoty a distojnosti ¢lovéka. Takové
uspotadani by se minulo cilem, pokud by se orientovalo jen ryze sekuldrn¢,

technokraticky a nedemokraticky, a kdyby se jim zabyvala pouze politika na nejvyssi

urovni. Kiing zdiraziiuje postup inkorporace obsahu svétového étosu ,,odzdola®, a to

389 KUNG, V co véFim, s. 226.
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V soucinnosti se zmeénou mysleni, které by se mélo stdt humannéjSim. Synonymem
statopravniho mirového uspofadani je pro Kiinga moderni spolecnost, jejimz hlubinnym
zaloZzenim je zavazny a zavazujici étos ve smyslu zékladniho konsensu o spolecnych
hodnotach, kritériich a postojich. Za spojujici Clanky tohoto konsensu povazuje
»autonomni sebesuskutecnovani a solidarni odpovédnost®, 3% kterym ovSem musi

pfedchazet zména smysleni (,,ethischer Bewusstseinswandel*).

7.2 Normativni vvpovédi baha’i viry

Diive nez pfistoupim ke klasifikaci normativnich vypovédi bahd’i viry, je tieba
objasnit obsahovou napln baha’i autoritativnich textl, z nichz pravé tyto normativni
aspekty bahd’i viry vyplyvaji. K nim lze ptifadit nasledujici pojmy, jejichz vyznamové
pole nasledné¢ objasnim: Buh, koncept postupného zjevovani Bozi vile, Bozi

manifestace, smlouva, ,,humanum®, ndbozZenstvi a jeho funkce, vize svétového miru.

7.2.1 Baha’i autoritativni texty

Baha’i teologie striktné rozliSuje mezi slovem lidskym a slovem BoZzim, jehoZz
vyrazem jsou pravé bahd’i autoritativni texty majici normativni charakter. Jsou
povazovany za ,,pfimé slovo Bozi* (Kalimatu’llah).391 Za baha’i autoritativni (svaté)

a zéaroven zavazné texty jsou povazovany spisy Baba a Baha’u’lldha. Druhy stupen
autoritativnich textli predstavuji texty "Abdu’l-Bahda a Shoghi Effendiho a k tfetimu
stupni nalezi texty vydané Svétovym domem spravedlnosti.392 Nositelem Boziho slova
jsou v8ak dle baha’i viry pouze texty zjevené Babem a Bahd’u’lldhem. Ke svatym
textim obecné fadi bahd’i vira rovnéZ Pisma ostatnich velkych svétovych naboZenstvi,
mimo jiné kiestanstvi a islamu (Bible a Koran), ¢ehoZ dokladem jsou Cetné citace
v bahd’i textech (napf. ,,Kniha jistoty, Nejsvétejsi kniha, Baha’u’lldhovy Vybrané spisy,

Baha’u’llahovy desky zjevené po Kitab-i-Aqdas«).>*®

30 KUNG, Svétovy étos pro politiku a hospoddistvi, s. 175.

¥l SCHAEFER, Udo, Wenn Gott spricht...Gotteswort und Menschenwort im Bahd ' itum, S. 21—22.
Prednaska byla prednesena 1. 11. 1999 v tureckém kulturnim centru v Hannoveru. Dostupné z:
http://www.udoschaefer.com/fileadmin/pdffiles/Wenn_Gott_spricht.pdf

%92 http://www.bahai-library.com/may_principle_religious_unity&chapter=1

3% 7de uvedené knihy jsou dostupné v Seském piekladu.
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Baha’w’lldhovy Zanrové rozliéné texty zahrnuji cca 15 000

autentickych
pisemnych zaznaml zapsanych arabsky nebo persky. Bahd’u’llah téméf 40 let svého
prorockého ufadu prozil ve vyhnanstvi nebo ve vézeni, kde ,. komunikoval® s Bohem
aobsah svych zjeveni zapisoval sam nebo je nechal zapisovat svymi sekretaii.
K nej¢inngjsim z nich patii Mirza Aqa J an,**® ktery zapsal vétSinu jeho zjevenych texti,
a Jinab-i-Zayin.**® Odhaduje se, Ze 60% textii bylo zapsano arabsky a 40% persky.
Duivod této skutecnosti neni zcela jasny, ale mohly by jim byt univerzalistické intence
baha’i viry, kdy perStina a arabStina urcitym zplsobem spojuji svét zapadni
(indoevropské jazykova rodina) se svétem vychodnim (semitska jazykova rodina).

Rada Baha’u’llahovych textd nese oznaceni ,,Lawh* (deska), ¢ehoz dokladem jsou
napft. ,,Desky zjevené po Kitab-i-Aqdas“.*’ Z dalsich pojmi se jedna o vyraz , Kitab*.
Oba vyrazy svéd¢i o tom, Ze bahd’i vira patii do kategorie ,,nabozenstvi knihy*
(,.Buchreligion*).**

Texty, a to jak rukopisy, tak tisky, uchovava bahd’i archiv v Haif€, kde sidli
Svétovy dim spravedlnosti. %9 Archiv pro uchovavani bahd’i autoritativnich texta
zalozil v r. 1925 Shoghi Effendi, ktery se rovnéZ po dobu plsobeni ve funkci
»otrazee bahd’i viry intenzivné vénoval prekladani téchto textd do anglictiny. Timto
¢inem se tak angliCtina stala de facto zédkladnim vychodiskovym jazykem pro pieklady
do narodnich jazyki a zaroven jakymsi pracovnim jazykem v administrativé baha’i
spolecenstvi celého svéta. Zaroven je vedle perstiny oficidlnim ufednim jazykem bahd’i

svétového centra (Bahd’i World Centre401).

%4 HUTTER, Handbuch Bahd’i, s 88.; Universal House of Justice, Archives, Baha’i: Preserving and
Safeguarding the Sacred Texts. 1993. [online]. [cit. 2015-03-01]. Dostupné z: http://bahai-
library.com/uhj_bahai_archives_texts

%% HUTTER, Handbuch Bahai, s. 102.

3% ' ABDU’L-BAHA, Memorials of the Faithful, s 152. Dostupné z:
http://reference.bahai.org/en/t/ab/MF/mf-56.html

37 Bahd 'u’lldhovy Desky zjevené po Kitdb-i-Aqdas, Baha’i nakladatelstvi, spol. s r.0. 2001.

%® HUTTER, Handbuch Baha’i, s. 96.

399 http://bahai-library.com/uhj_bahai_archives_texts

*0(niversal House of Justice, Archives, Bah4’i: Preserving and Safeguarding the Sacred Texts. 1993.
Dostupné z: http://bahai-library.com/uhj_bahai_archives_texts

O http://www.bwe.org/
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7.2.2 Zanrové a pojmové rozliSeni baha’i textu

Zanrové lze baha’i autoritativni texty rozdélit do dvou oblasti, a to z hlediska jejich
funkce. Prvni oblast zahrnuje sféru jednani charakterizovanou spisy etickymi, pravnimi
a liturgickymi, druha oblast se tyka sféry rozvazovani, pro kterou jsou charakteristické
texty meditativni, mystické a modlitby. Po celou dobu Baha’u’llahova prorockého
ufadu vsak dochazelo k prolinani obou sfér pfi zjevovani a zapisovani texti. Ditkazem
toho jsou pravé jednotlivé texty, které lze v chronologickém sledu teprve nasledné
K jednotlivym sféram piifadit. Doklada to patrné vibec prvni text, kterym je persky

psand basefi ,,Rashh-i "Ama‘*%?

zr. 1852, v niz Baha’u’llah li¢i zjeveni, které prozil
béhem véznéni v Teheranu, kdy se mu udajné zjevila ,,Bozska panna‘“, aby mu oznamila
jeho prorocké poslani. Tento text 1ze bezpochyby zaradit do kategorie mystickych ¢i
meditativnich textl, ackoli se jednd o poezii.

K dal§im textim mystického a meditativniho charakteru nalezi ,,Chahar Vadi*
a,Haft Vadi«‘® (,,Ctyfi udoli a Sedm 1doli®), ty vykazuji jistou vazbu na islamskou
mystickou literaturu, zejména na texty mystika a basnika Jaldlu’d-Dina Rumiho.*®* Dale
na pomezi obou vySe uvedenych sfér se nalézaji kratké vyroky zvané , Kalimat-i
Makntnih* *® (,,Skryta slova®), vnich? je patrné nabozensko-etické tvaroslovi
srozpoznatelnymi odkazy ketickym vyrokim piedchozich monoteistickych
nabozenstvi, tedy zidovstvi, kiestanstvi a islamu. Dale lze napf. zminit dopis

<406 (

adresovany nevlastnimu bratrovi Azalovi ,,Strat al-Amr »dura povelu®), kterym mu

Baha u’llah osvétlil své postaveni ,, Toho, koho Bith projevi (,,man yuzhiruhu’ll&h“*°"),
V jiném textu zvaném ,,Surat al-Damm‘“*%® (,,Sura krve®) se Bahd’u‘llah vyrovnava se
skutecnosti utrpeni, kterému jako Bohem vyvoleny musi €elit, a pfitom uvadi paralely
s pfedchozimi BoZimi proroky. Skutecnost utrpeni ¢i prondsledovani podtrhuje jako
nutny fakt a rys vSech Bozich manifestaci. Ke stejné kategorii 1ze zatadit i texty, v nichz

Baha’u’llah pifedjima budouci postaveni svého syna "Abdu’l-Bahda, napt. ,,Kitab-i

%2 HUTTER, Handbuch, s. 89.

%% ibid, 90.

‘9% KHAN, Peter, Jamel, Some Aspects of Bahd’i Scholarship, s 55. In: The Journal of Baha’i Studies.
Vol. 9, Number 4. 1999.

% HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 90.

%% ibid, s. 39.,

“7 ibid, s. 39.

“% ibid, s. 91.
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Badi“ (,,The Wondrous or Unique Book®) a ,Suriy-i-Ghusn®“ (,,Tablet of the

Branch®), *® dale ,.Suriy-Mulik“ (,,Dopisy vladcim* **°

). Vnich vvyzyva piedni
panovniky vychodu a zapadu ke slozeni zbrani a k uzavieni miru a nabada je, aby za
zéklad vztahli na politické¢ trovni piijali duchovni principy misto téch, které je nuti
jednat vyhradné mocensky. V neposledni fadé je pak jest¢ mozné zminit ,,.Lawh-i
Manikchi-Sahib“*'? (,, Tablet to Manikchi Sahib*) a ,,Lawh-i- Haft Pursisch® (,, Tablet of

Seven Questions®), *'?

Které formou osobnich dopisi perskému diplomatu
zoroastrijského vyznani Ménikchi Limji Hatarimu odpovidaji na jeho dotazy tykajici se
charakteru bahd’i Viry.413 Baha’u’llah zde objasfiuje narok baha’i viry na univerzalni
platnost, kdyz ve svém vykladu formuluje vlastni interpretaci vyznamu piedchozich
nabozenskych zfizeni, od nichZ se sice nedistancuje, ale poukazuje rovnéz na
problematické aspekty jim zminénych zfizeni. Za problematické urcuje nedostatecné
pochopeni progrese Bozi vile zprostiedkované Bozimi proroky na jedné strané a
reflektovani potieb konkrétniho udobi d&in lidstva. *** Rovnéz zde také vyzyva
k uvédoméni si jednoty lidského rodu, coz ilustruje prostiednictvim symboliky stromu,
kdyz pravi: ,,Jste plody jednoho stromu a listy jedné vétve.“*" Zde uvedeny vycet neni
samoziejmé vycerpavajici a jeho zdmérem je pouze ukazat charakter spisit zahrnutych
do sféry textd rozvazovani. OvSem patrné viibec nejvyznamnéjsi postaveni v této oblasti
zaujima , Kitab-i-iqgan“**® (,,Kniha jistoty“), v niZ jednak Baha’u’lldh potvrzuje Babovo
poselstvi, jednak objasiiuje smysl aroli baha’i viry. Cini tak v kontextu biblicko-

koranského poselstvi. Text byl koncipovan jako odpovéd Babovu stryci Haji Mirza

% Oba texty Baha u’llah zjevil na prelomu r. 1867/68. In: A Basic Bahd i Chronology, s. 78.

M0 Cesky preklad ndkterych z Baha’u’llahovych dopisti obsahuje kniha od Davida HOFMANA,
Bahd 'v’llah. Knize pokoje. Portrét, Mlada Boleslav: Nakladatelstvi Baha’i, spol. s r. 0. 1992. s. 92-110.
‘' BAHA U'LLAH, Das Tabernakel der Einheit, s. 13-22. HUTTER, Handbuch Bahd, s. 92.

“Zibid, s. 63-71.; s. 92.

3 BAHA 'U'LLAH, Das Tabernakel der Einheit, s. 7-8.

M4 Wann immer Streit und Zwietracht unter den Menschen sich ausbreiten, kommen Wir, um ihn zu
beenden. Jeder von ihnen verkiindete bei seinem Erscheinen: ,,Ich bin Er, der schon zuvor erschienenen.
Die jiingeren Gottesboten, wie David, Abraham, Moses und Jesus bestdtigten zwar die Wahrheit der
Propheten vor ihnen, aber sie sagten: Jenes war das Gesetz der Vergangenheit; nun aber gilt, was Ich
verkiinde.“ In: BAHA "U'LLAH, Das Tabernakel der Einheit, s. 26.

5 BAHA 'U'LLAH, Das Tabernakel der Einheit, s. 9.

418 4 Basic Bahd’i Chronology, s. 65.
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Sajjidovi Muhammadovi*!” na otazky tykajici se dne vzkiiSeni, odekavaného piichodu
12. imédma a moznosti interpretace svatych textli predchozich nabozenstvi. Vycet by
bylo mozné déle doplnit stovkami dopisii adresovanych jednotliveim a zvlasté velkym
mnozstvim modliteb zjevenych pro nejriznéjsi prilezitosti, které byly bud’ zapsany
samostatné, ¢i jako soucast jinych textu.

Ustfednim textem zafazenym do sféry jednani je ,,Kitab-i-Aqdas“*® (,,Nejsvétéjsi
kniha*), kterou lze povazovat za zékladni knihu baha’i viry — ,,Matku knih* (,,umm al-
kitab*).** Pivodnim jazykem jejiho textu je arabstina, za normativni podobu pro baha’i
spoleCenstvi lze pak povazovat jeji preklad do anglictiny, ktery je roz¢lenén do 190

24

zavazné jak pro bahd’i véfici, tak pro baha’i instituce. Jednotlivé zdkony obsazené

. . v . . / , v wr o r o 421
Vv knize maji, obdobn¢ jako je tomu ve Starém zakoné, povahu piikazi a zakazi.

Dané zakony je mozné rozdélit do tii kategorii. Prvni skupinu tvoti zakony tykajici se
modliteb a postu, dalsi kategorie zakonii pojednédva mj. o manzelském ¢i dédickém
pravu, tteti, nejobsahlejsi, se vztahuje na ndbozenské a spolecenské aspekty bahd’i viry,
jedna se v tomto smyslu napf. o zdkon zvany ,,Huququ'11ah“*?? neboli ,,pravo Bozi“.*?®
Pies zjevnou vazbu baha’i zakonti na Babuv ,,Bajan‘ a ,,Koran* lze ur¢it odlisnosti mezi
Baha’uv’llahem zjevenymi zdkony a zdkony obsaZzenymi v obou knihdch. Baha’u’llah
mj. jasn& zapovida vedeni ,,svaté valky“ (dzihadu), rusi koncept ritulni necistoty*?*
a s nim spojené rozdélovani na Cisté a necisté, zdlraziluje rovnopravnost muze a zeny,

zakazuje vrazdu*®® a otroctvi®®. V souvislosti s koranskymi zékony se Bahd’u’lldh

“""HUTTER, Handbuch Baha’i, s. 90.

8 CAMERON; MOMEN, 4 Basic Bahd’i Chronology, s. 99; HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 92.;
WARBURG, Citizens of the World, s. 177.

“HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 93.

0 CAMERON; MOMEN, 4 Basic Bahd’i Chronology, s. 476.

1 ROUNANI MA’ANI, Baharich ; MA'ANI EWING, Sovaida, Laws of the Kitab-i-Aqdas. Their
Evolution in Religious History, Oxford: Georg Ronald. 2004.

*22 Jedna se o urditou pendZitou &astku, kterou méa véFici platit jako vyraz viry. Huququ'llah je v tomto
smyslu srovnatelny se starozdkonnim desatkem ¢i se zakatem, ktery zmiinluje Kordn. In: ROUNANI
MA’ANI; MA’ANI EWING, Laws of the Kitab-i-Aqdas, s. 162-163. Srov. HUTTER, Handbuch Bahd'1,
s. 143.; 162

*ROUNANI MA’ANI; MA'ANI EWING, Laws of the Kitdb-i-Aqdas, s. 161-175.

“4 BAHA'U’LLAH, Kitdb-i-Aqdas, kapitola 75, s. 52; WARBURG, Citizens of the World, s. 178.

2 BAHA 'U'LLAH, Kitab-i-Aqdas, kapitolal9., s. 33.
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vyjadfil k nasledujicim ustanovenim: modlitba, pist, zakat, ndbozenskd pout, dzihad,
pohieb, dédictvi, zdkaz alkoholu. Téma vzdélani ¢i rovnopravnost muzl a zen, vztah
veficich a nevéficich rovnéz nezistalo stran jeho z4jmu, ba naopak. "Abdu’l-Baha
znovu pripomenul a konkretizoval Baha’u’lldhovy vyroky tykajici se rovného postaveni
zahrnujici 107 otizek a odpovédi tykajicich se dogmatickych otazek. %’ Dale je
vyznamny soubor textil ,,Desky zjevené po Kitab-i-Aqdas®, ktery obsahuje drobné spisy
etického charakteru adresované pavodné jednotlivedm nebo nabozenskym
spoleCenstvim. Soubor textd vyzyva Kspravnému jednani v souladu s Bozi vili
(,,Kniha Smlouvy*), kterou Ize povazovat za svého druhu Baha’u’lldhovu zavét a v niz
Baha’v’llah  jmenoval ’"Abdu’l-Bahda autoritativnim vykladacem svého Pisma
a,,Stredem smlouvy“. Tento vycet neni opét vycerpavajici, nebot podobné jako
Vv piipad¢ textd nalezejicich do sféry rozvazovani by bylo mozné uvést stovky dalSich
spisti ze sféry jednani. Tyto byly zapsadny bud’ samostatné, nebo jako soucdst jinych
textl, a to 1 zamétenych Upln¢ jinak, nez aby bylo mozné je automaticky povazovat za
reprezentanta spist sféry jednani. Ackoli jsem zde uvedla piiklady textii spadajicich do
kazd¢ zuvedenych sfér zvlast, je nutné¢ uvést, ze velké mnoZzstvi Bahd’u’lladhem
zjevenych textd se nachazi na pomezi obou sfér a ke striktnimu rozdéleni lze tak dospét

pouze pii samotné Cetb¢ danych texti.

7.2.3 Pravni aspekty baha’i texti
Jednim z aspekti bahd’i viry je jeji pravni rozmér obsazeny v Bahd’u’llahovych
textech, zejména v jiz zminéné ,,Nejsvétejsich knize“. Shoghi Effendi ji zve ,,Chartou

“428 ( (13 429 "‘430

Nového svétového fadu ,»B0Zi civilizace®,”” ,archy lidského spaseni“™"), nebot

podava urcity kodex zakoni, ocekavanou legislativu spravniho fddu baha’i spolecenstvi

6 BAH'U'LLAH, Kitab-i-Aqdas, kapitola 72., s. 51.
T Vétsinu otazek Baha’u’llahovi polozil jeden z jeho sekretati Zaynal-Mugarrabin. In: WARBURG,
Citizens of the World, s. 179.; ROUNANI MA'ANI; MA"ANI EWING, Laws of the Kitib-i-Aqdas, s. 10.
,Posledni vile*. In: SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lldhiv svétovy Fad, s 172.

29 SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lléhiiv svétovy Fad, s 18.; s. 32.

“*ibid, s. 35.
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a budouciho svétového tadu, jehoz vyvrcholenim ma byt ,,Nejveétsi mir. Baha’i viru Ize
z toho diivodu zvat pravnim naboZenstvim®* v tom smyslu, Ze jeji konzistenci zajistuje
jiz Baha’u’lldhem formulovany pravni charakter bahd’i texti inkorporovany do baha’i
spravy.

Bahé’i sprava s jejimi institucemi nema byt samoucelnd, jak zduraziiuje Shoghi
Effendi, ale je pfedevSim ndstrojem k dosazeni cile, konkrétné ,,Boziho zaméru®, ktery
bahd’i vira deklaruje jako univerzalné platny horizont vSech nabozenstvi. Samotna
bahd’i sprava je strukturovdna z podnétu bahd’i autoritativnich textli, které udavaji
ramcovy charakter toho, jak ma dany organismus vypadat a za jakych podminek ma
fungovat. Jeho fungovani je zajiSténo prostiednictvim volenych orgdnii — duchovnich
rad, které zastupuji vali véficich ve vécech administrativy. Bahd’u’lldhtv zamér
,sjednotit a spojit viechny, ktefi prebyvaji na zemi* **? viak nespociva jen v rukou
instituci, ale zavisi také na jednotlivci, kdy idedlem je soucinnost tii slozek: jednotlivec,
instituce, spolecenstvi, a to pfi zachovavani distojnosti cloveka, jeho svobody a prav.

Shoghim Effendim deklarované ,,SpoleCenstvi néarodi svéta® **

« 434

¢i jisty druh
,Svétového superstratu Vv sobé ma nutné zahrnovat mezinarodni exekutivu
uplatiiujici nejvyssi a nenapadnutelnou autoritu nad kazdym ¢lenem tohoto spolecenstvi
narodi. Soucasti ,,Spolecenstvi narodt svéta“ ma byt dale parlament slozeny z volenych
¢lend jednotlivych zemi a nejvyssi soud. V takovém globalnim ,,staté* pak bude platit
jednotny kodex mezinarodniho prava vyplyvajici z ,,uvdzlivého posouzeni svétovych
federalizovanych pfedstavitelﬁ“.435 Jak Shoghi Effendi uvadi, zamérem Baha’u’llahem
nacrtnuté vize neni zruSeni systému narodni autonomie a jisté miry patriotismu, ale
vytvoreni takového svéta a fadu, ktery dle bahd’i pfesvédceni spéje k organické jednoté

ve vSech zékladnich aspektech svého zivota, svého politického aparatu, duchovnich

! 0 gemz pojednava zejména Udo SCHAEFER, viz napi. Die Grundlagen der Verwaltungsordnung der
Baha’i nebo Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel. TOBER, Tajan, Ein neues ius divinum? Zur
Theologie des Rechts der Baha’i. s. 44-45. ,Baha’u’llah hat eine Rechtssetzungskdrperschaft gestiftet,
und dadurch dem Recht eine zentrale und dauerhafte Rolle in der Gestaltung des Lebens der
Glaubensanhinger zugewiesen. Wie Shoghi Effendi betont, ist hier die weitere Rechtsentwicklung der
Gemeinde zum ersten Mal in der Religionsgeschichte durch den Religionsstifter selbst bestimmt.“ s. 45.

2 BAHA"U'LLAH, Epistle to the Son of the Wolf, (1941; reprint, Wilmette, I1l.: Baha’i Publishing Trust,
1971), s. 24
¥ SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lldhiiv svétovy Fdd. s. 60

*%4ibid, s. 60
“ibid, s. 60-61.
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aspiraci, obchodu a financi, pisma a jazyka, a to i pii zachovani narodnich specifik.

V opaéném piipadé by se jednalo o ,zlo piisti centralizace®,**" coz stoji v piimém
rozporu s védomym piijetim zavaznych pozadavki sjednoceného svéta. Za urcity vzor
federalismu, zohlednujici demokratické principy a principy decentralizace, povazuje
Shoghi Effendi Britské spolecenstvi naroda. "Abdu’l-Baha rovnéz poukazal na vyznam
Spojenych stati americkych pro jejich potencial k utvafeni organizacni struktury po
vzoru bahd’i vize. Spojené staty americké povazoval za ,,prvni néarod, ktery vytvofi
zéklad mezinarodni dohody*.**®

Za podstatnou soucast existence globalniho svétového fadu povazuje bahd’i vira,
jak vyplyva zprohlaSeni k lidskym pravim zr. 1947 ,.Die Menschenrechte sind

gottliches Recht,«**

skute€nost striktniho zachovavéni lidskych prav a hdjeni lidské
dastojnosti. Dle bahd’i viry maji lidska prava nezpochybnitelny zdroj v Bozim zjeveni,
jehoz ryzim vyrazem jsou zjevené¢ Bahd’u’lldhovy texty, kdyz legislativni podklad pro
takovy pfistup a pro vznik v kodifikované podob¢ lze ziskat v ,,Nejsveétéjsi knize™.
Lidské prava v pojeti bahd’i viry jsou jednak vyrazem daru Bozi milosti, jednak maji
status zdkladnich prav, a predstavuji bazi svétové, nikoli jen vyluéné ndrodni
suverenity. KaZzdému clovéku jako komplexu duchovné-raciondlnich a socialné-
kulturné podminénych hodnot pfislusi bezvyhradné pravo participace na lidskych
pravech, jejichz vnitinim zakonem je Bozi zakon korespondujici s kategorii ,,numana“.
»Humanum® se totiz ukazuje byt neoddé¢litelnym a nutnym principem jakéhokoli
spoleCenstvi. Baha’i vira pii podpofe federativné uspotfddané lidské spolec¢nosti vSak
pfi¢itd lidskym praviim nadndrodni kvality a povaZzuje je za bazi i korektiv globalné
pojaté struktury lidského spole€enstvi, a to prave proto, Ze jejich zdrojem je Bozi, nikoli
lidskd vule. Rovnopravnost vztahli v ramci celého lidstva, které baha’i vira pojima
v globalnim méfitku, a ptiklada mu univerzalni rozmér a platnost, vychazi ze
skutecnosti Bozich znameni obsaZenych v kazdém stvofeni. Tato znameni vSak

nepifedstavuji totoznost s Bohem, pouze ,,ukazuji ke zjeveni ,,Toho, Jenz jest Vécna

% Srov. SHOGHI EFFENDI, Bahd u’lldhiiv svétovy Fad, s. 63.
“'ibid, s. 61.

“*®ibid, s. 102.

*9 FEine fortschreitenden Gesellschaft dienen. Eine , Bahd’i-Evklirung der Menschenpflichten und

Menschenrechte. “ In; Baha’i-Briefe. Blitter fiir-Weltreligion und WeltbewuBtsein. Heft 33. 1968.

104



«M0 yariabilita onéch znameni ,,Pravdu® nerozdéluje, ta je totiz z hlediska baha’i

Pravda.
viry ned¢litelna a je pouze jedna.

Jednim z texti beroucich na zietel distojnost Clovéka a jeho rovnopravnost je
"Abdu’l-Bahatv text ,,The Promise of World Peace*, ** ktery vr. 1985 uveftejnil
Svétovy dum spravedlnosti. Lidstvo vidéné jako jedna velka rodina nesmi ztracet ze
zietele respekt viici dustojnosti clovéka, jeho svobodé a nezcizitelnosti jeho prav, a to
bez ohledu na jeho pohlavi, spole¢enské postaveni, vyznani, svétonazor apod. Ochrana
lidskych prav tedy vyplyva z podstaty baha’i autoritativnich textd a ma byt nadto
deklarovana a zaru¢ena prostfednictvim mezinarodniho prava, k jehoz legitimité se maji

pfiznat vS§echny narody svéta.

7.2.4 Antropologické aspekty baha’i autoritativnich texti

Vypovédi o ¢loveéku v bahd’i textech jsou vazany na Bozi stvofitelské Slovo, tedy
pti¢inu veskerého stvofeni, zatimco Buh — absolutni transcendence - existuje bez
jakékoli priciny.

VéCEnost stvoieni odvozuje tedy bahd’i teologie od Bozi véEnosti, ktera ovSem na rozdil
od stvofeni neni ni¢im podminéna, a Baha’u’lldh o této otdzce pojednava napf.
v,Lawh-i Hikmat« *** (,Desce moudrosti), k Semuz ‘Abdu’l-Baha dodava, Ze
tajemstvi stvofeni nebude nikdy objasnéno.**®

Pokud se baha’i texty vyjadiuji k postaveni a roli ¢lovéka ve svéte, pak tak Cini
vV kontextu mluveni o Bohu, ktery Clov€ka stvofil a davd mu o sobé védet skrze své
manifestace. Clovék v baha'i autoritativnich textech neni stinovym obrazem Boha, ale

ma svébytné postaveni. Ve své svobodé je sice odkdzédn na Bozi vili, ta ho vSak

0 Baha w’llahovy Vybrané spisy XCIII, s. 1086.

“1 http://info.bahai.org/article-1-7-2-1.html

2 Bahd w lldhovy Desky zjevené po Kitab-i-Aqdas. 9. Deska moudrosti (Lawh-i Hikmat), s. 119-130.
3 Die gesamte Schopfung wurde durch Gottes Willen erschaffen, und der Erste Adam wurde durch
Sein allbezwingendes Wort ins Dasein gerufen. Es ist die Quelle der Vernunft, ihr Ursprung, ihre
Schatzkammer und ihr Aufgangsort. Aus diesem Wort entstand die ganze Schopfung. Es ist der
Vermittler von Gottes erster Gnade. Niemand kann den Ursprung der Schopfung wirklich erfassen aufler

Gott, grof} ist Seine Herrlichkeit; Sein Wissen umfasst alles, bevor und nachdem es ins Dasein gerufen

ward.“ s. 54-55. In: BAHA "'U’LLAH, Das Tabernakel der Einheit, s. 54-55.
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nezotrocuje, spiSe mu nastavuje limity jeho vlastniho jednani, jichz si vSak clovék
nemusi byt vilbec védom. Baha u’llah analyzuje stvoteny svét, v jehoz ramcei vymezuje
vysSi a nizsi stupné stvoreni, kdy ¢loveék se v pozici svého postaveni naléza v nejvyssi

sféfe. Clovek tak stoji na vrcholu, je ,,korunou stvofeni®,*** ,,NEJVysSim Talismanem*,**

pochézi ,,z vyssi fiSe stvoreni«, #4° jemu je podfazena fiSe zvifeci, rostlinna a FiSe
minerald.**” Cloveku je pak nadfazen pouze nebesky duch,*®® ktery Cerpa svou silu ze
svatého ducha.**

Otazku puvodu cClovéka dale vysvétluje "Abdu’l-Baha tim, ze zakladni myslenku
0 jeho stvofeni doplituje o vlastni pojeti evoluce po tomto stvofeni. Ve svych textech
zabyvajicich se timto tématem se vyrovnava s otdzkou darwinismu zpiisobem odmiténi
tvrzeni, Ze by Clovek pochézel ze zvitete. 0 Clovek pak jakozto ,.koruna stvofeni‘

v . v . sy ’ 451 - ’
predstavuje ,,sumu viech existujicich dokonalosti, *** je souhrnem duchovnich

a hmotnych dokonalosti a ,,podoba se Slunci mezi bytostmi.***?

Pivod cloveka tedy
neposuzuje v intencich darwinismu, ¢lovék byl z jeho hlediska od pocatku své existence
vzdy ¢lovékem, byt jeho podoba prochazela vyvojem. Dany proces pak "Abdu’l-Baha

pojima jako vyvoj od urcitého semene*."*® Skladebné usporadani veskerého byti tak

44 Abdu’l-Bahd v Pafizskych promluvach uvadi: ,,Clovék je tim nejvy$§im dilem stvofeni, ze viech
stvofeni je Bohu nejblize.” In: "ABDU’L-BAHA, Parizské promluvy, s. 25.

% Bahd u’lléhovy vybrané spisy. CXXII. s. 145,

8 - ABDU'L-BAHA, Parizské promluvy, s. 29.

*“7Viz "ABDU’L-BAHA, Odpovédi na nékteré otdzky. Kap. 36. , s. 149-151. Srov. TOWFIGH, Nicola,
Schopfung und Offenbarung aus der Sicht der Bahd’i-Religion, s. 17.

8 je to duch Bozi viry a tédrosti pochazejici z dechu Ducha Svatého a bozskou moci se stava p¥icinou
vééného zivota. Je to moc, kterda z pozemského clovéka deéla nebeského a z nedokonalého clovéka
dokonalého. Cini negistého ¢istym a tichého vymluvnym, o&istuje a posvécuje ty, kdo jsou v zajeti
télesnych tuzeb a nevédomé &ini moudrymi.“ In: "ABDU’L-BAHA, Odpovédi na nékteré otdzky, Kap.
36, s. 150.

#9 Duch Svaty piedstavuje prostfednika mezi Bohem a Jeho stvofenim. Je jako zrcadlo obracené ke
Slunci. Stejné jako cisté zrcadlo pfijima slunecni svétlo a predava tento dar ostatnim, je Duch Svaty
zprostiedkovatelem svatého Svétla, které Slunce Skutecnosti poskytuje vzneSenym podstatam.” In:
"ABDU’L-BAHA, Odpovédi na nékteré otizky, Kap. 36, s. 151.

0 ABDU’L-BAHA, Odpovédi na nékteré otdzky, s. 183.

! ibid, 5. 184.

*? ibid, 5. 184.

453

»But that seed which evolved by degrees belonged to the human species, not an animal species.

Therefore, this species is beyond time (qadim) and from the outset was the noblest of creatures upon the
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podléha univerzalnimu zékonu a vylucuje jakoukoli ndhodu, nebot’ ve vSem tkvi Bozi
zamér® a skladebné usporadani ¢lovéka bylo, dle "Abdu’l-Bahaa, tedy stejné pied
deseti tisici ¢i sto tisici lety jako dnes. To, co z hlediska evoluce Ize zaznamenat, je
vys§i mira uvédomovani si vzajemnych souvislosti a poméra mezi skladebnymi prvky
celého stvoieni. Mira uvédomovani je pak piimo umérnd mife védomi spolecného
jmenovatele téchto souvislosti a zarovein védomi komplementarity, zavislosti, jednoty,
ktera ovSem neznamena uniformitu.

Baha’v’lldh vymezuje na nckolika mistech zjevenych texti rozdil mezi clovékem
a zvitetem, kdyZz napf. uvadi, ze ,jednat, jako to ¢ini zvét v polich, neni hodno
Eloveka.“*° Obdobné smysli zalmista: ,,Nebud'te jako kit a mezek, ktefi nemohou nic
nahlédnout.“ (Z 32,9). Rozdil mezi ¢lovékem a zvifetem*® konstatuje rovnéz "Abdu’l-
Bah4, coz zdivodiuje dvoji prirozenosti ¢loveka, jednak animéalni, spjatou s prostiedim,
v némZ se &lovek nachazi, jednak spiritualni, ktera je schopna transcendovat svét.*>’
V bahd’i textech je Casto akcentovana nadfazenost ducha nad télem, kdy "Abdu’l-Baha
fika: ,,Ale duch*® ¢loveka je podstatny a proto vécny. Je to dar BoZi. Je to vyzatrovani
»Koruny stvofeni® v jejim trojdilném clenéni na télo, dusi a ducha. Duse se vyviji jen
smérem k Bohu, navzdory smrti fyzického téla nepodléha tadu fyzického svéta, tudiz je

;4 r v ’ v o 1. 1 v , Y
nesmrtelna. *®° Poté, co se duSe osvobodi od téla, ,,ziistavd ponofena do oceanu Bozi

earth. *Abdu'l-Baha, Makdtib, vol. 3, p. 257. Citovano z. BROWN, Keven, Evolution and Bahd i Belief.
pozn. 317. Dostupné z: http://bahai-library.com/brown_forward_article_evolution#sec4

% Srov. "ABDU’L-BAHA, Odpovédi na nékteré otdzky, s. 187-188

5 Bahd u’lldhovy Vybrané spisy, s. 120

456 "ABDU’L-BAHA, Paiizské promluvy, s. 22: , Bez Bozi pomoci je Clovek jako zvife, které zahyne, ale
Bth jej zahrnul tak velikou silou, Ze se mize vzdy obracet vzhlru a Ze se mu miize spolu s jinymi dary
dostat uzdraveni prostfednictvim Jeho Bozské Stédrosti.*

7 'ABDU'L-BAHA, Selected Writings of 'Abdu’l-Bahd. Center of Bahd'u'llih’s Covenant with
Mankind. Bahd 'i. Publishing Commitee Wilmette, Illinois 1942. s. 34
*8 Duch ¢lovéka a rozumové duse jsou totozné. Viz "ABDU’L-BAHA, Odpovédi na nékteré otdzky, s.

214. "Abdu’l-Bahd uvadi pét kategorii ducha, a sice rostlinnou, zvifeci, lidskou, ducha viry a Ducha
Svatého. ,,Lidsky duch, jenz odliSuje ¢loveka od zvitete, ptedstavuje rozumovou dusi, a tyto dva nazvy —
lidsky duch a rozumové duse — oznaduji stejnou véc.“ In: "ABDU'L-BAHA, Odpovédi na nékteré otdzky,
s. 214.

9 Skutecnost clovéka: vynatky ze spisii, Praha: Mistni duchovni rada baha’i, 1979, s. 30

40 ihid, s. 17
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milosti.“*** Existuje vak i sila ducha, kterou “Abdu’l-Bah4 popisuje jako ,,vyzafovéni

«462

bozského Tvirce.“™  Duch je vécné trvajici nezavisle na zrozeni ¢i smrti. Nesmrtelnost

ducha vyvozuje ’Abdu’l-Baha rovnéz z posvatnych textd velkych svétovych
nabozenstvi.*®®
Bahéd’i texty vypovidaji o nesmrtelnosti duSe, ktera bude souzena, a to jak

¥ 464
v

V pozemském svété, tak na onom svété.™" Lidskd duSe, o niz se Baha’i texty zminuji

jako o nesmrtelné, zakusi pry vyznam odmény a trestu jest¢ pred smrti. Motiv odmény
a trestu*® koresponduje s nejvyssi hodnotou, jiZz je spravedlnost. To, do jaké miry
¢lovek dostal spravedlnosti, ho v posmrtném Zivoté stavi na konkrétni misto v hierarchii
dusi.**® Odménu mize ¢lovek oGekavat v piipads, e jeho jednani bylo motivovéno
Bozi spravedlnosti, totiZ principem nejvyssi kvality.467 Té ¢lovek dosdhne nasledovanim
Bozich ptikazani. Bozi prikdzani, potazmo zakony zapsané ve svatych pismech, nazyva
Baha’u’llah ,,neomylnou vahou“.*®® Dané zakony vsak nemaji ¢lovéka zastraovat,
predstavuji ovSem jisté limity jeho svobody a zaroven mu ukazuji smér mozného
jednani. Odménu ztotoziuji bahd’i texty s nabytim véEného Zivota, se ziskanim
bozskych dokonalosti,*®® kdyz odkazuji na Kristova slova (J 3,5): ,,Jednejte tak, abyste
dosli vé¢ného zivota a abyste byli zrozeni z vody a ducha a vstoupili do Kralovstvi
Boziho.*"

Baha’i autoritativni texty znaji skuteCnost bazné boZzi a jeji modality. Vyrazem
bazné¢ BoZi je uznani BoZiho ndroku na c¢lov€ka potvrzeného smluvnim aktem, jak

dosvédéuje uz Stary zakon, na néjz baha’i teologie vtomto ohledu odkazuje. Bih

“*ibid, s. 22

“ibid, s. 15

83 ' ABDU'L-BAHA, Odpovédi na nékteré otdzky, s. 228.

“*ibid, s. 228.

65 Die Welt ruht auf dem Fundament von Lohn und Strafe.“ BAHA 'U'LLAH. Die Tafel der Sieben
Fragen. Lawh-i-Haft Pursisch. s. 69. In: BAHAU'LLAH. Das Tabernakel der Einheit. Hofheim: Baha’i
Verlag GmbH. 2012.

46 zasluhy a klady jednotlivych dusi uréuji v této hierarchii jejich misto.“ In: MASUMIANOVA,
Farnaz, Zivot po smrti, s. 132.

*®7 princip spravedlnosti pokladal Baha’u’llah za ,,;nejmilovangjsi ze viech véci®. In: SHOGHI EFFENDI,
Prichod Bozi Spravedinosti 44, S. 45.

8 BAHA"U’LLAH, Kitab-i-Aqdas, s. 61; 76; 88, odstavce 99, 148, 183.

9 MASUMIANOV A, Zivot po smrti v uceni svétovych ndbozenstvi, s. 128.

40 ABDU'L-BAHA, Odpovédi na nékteré otdzky, s. 228.
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¢loveéku zjevil zédkony nikoli kvili nim samotnym, ale kvili ¢lovéku, a tedy pro jeho
dobro.** Baha'u’lléh vyzyva k bazni BoZi, jiz méa &lovék osv&dovat celym svym
zivotem, a ma se na Boha s divérou spoléhat. ,,Bud’te bohabojni, obyvatelé Mésta
(Konstantinopole), a nerozsévejte mezi lidmi semena svaru. Nechodte po cestach
Z16ho.“*"  Necht' je Bih vasi bazni, 6 lidé, a budte z téch, kdoz kradeji stezkou
spravedlivych.“*® V| Knize jistoty Baha'u’llah pravi, Ze &lovék ma svou divéru vlozit

v Boha,*"*

aby tak realizoval to, co biblicka tradice zve spravedlnosti kontrastujici
mnohdy se spravedlnosti lidskou, kterd postrada proces konfrontovani a poméfovani

jednéni s Bozim zdkonem jakozto nejvyssi normou lidského Zivota.

7.2.5 MozZnosti interpretace baha’i autoritativnich texti

Autorita vykladace baha’i svatych textd pfipadla po Baha’u’lldhové smrti pouze
dvéma osobam, a sice "Abdu’l-Bahdhovi, ¢ili Bahd’u’lldhem jmenovanému ,,Stiedu
Smlouvy*“ a pravoplatnému vykladagi jeho textd,* a Shoghi Effendimu, kterého
nasledn¢ jmenoval "Abdu’l-Baha ,,Strazcem Viry* a rovnéz interpretem téchto textd.*"®
Daneé privlastky oznacuji funkei, tim specifikuji Zivotni program toho, komu nalezi. Obé

jmenovani jsou v d&jinach naboZenstvi v zasad¢ jedinecnd, a to piesto, Ze lze nalézt

srovnani, napf. sroli apoStola Pavla, jemuz je pficitdna fada novozakonnich dopist

1y Kitab-i-Aqdas Baha'u’llah pravi: ,,The first duty prescribed by God for His servants is the
recognition of Him Who is the Dayspring of His Revelation and the Fountain of His laws, Who
representeth the Godhead in both the Kingdom of His Cause and the world of creation. Whoso achieveth
this duty hath attained unto all good; and whoso is deprived thereof hath gone astray, though he be the
author of every righteous deed. It behoveth every one who reacheth this most sublime station, this summit
of transcendent glory, to observe every ordinance of Him Who is the Desire of the world. These twin
duties are inseparable. Neither is acceptable without the other. Thus hath it been decreed by Him Who is
the Source of Divine inspiration.” In: www.erfan.cz. [online].

[cit.2011-28-01]. Nebo téz, slovenské vydani: BAHA U LLAH, Kitab-i-Aqdas. Najsviitejsia kniha, s. 27

42 Bahd 'u'lléhovy Vybrané spisy, s. 71
" ibid, s. 154

#* BAHA'U’LLAH,, They should put their trust in God, and holding fast unto Him, follow in His way.“
[online]. [cit.2011-28-01]. Dostupné z:http://reference.bahai.org/en/t/b/Kl/ki-1.html, viz téz slovenské
vydani: BAHA 'U'LLAH, Kitdb-i-Iqdn. Kniha istoty. Kapitola 2, s. 23.

> EARROKHZAD, Babak, Der Fluss der Wahrheit. Endzeiterwartungen und Wahrheitsbeweise des

Christentums und des Islam in Bahad u’llahs Kitdb-i-fqdn, S. 454,

*® ibid, s. 454.; Srov. TOBER, Gilan, Ein eindeutiger Wortlaut als Auslegungshindernis? Zur
Interpretation normativer Bahd’i-Texte, s. 96. In: Schriftenreihe der Gesellschaft fiir Baha’i-Studien.
Band 7. Hofheim: Baha’i Verlag GmbH. 2003.
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s akcentem na mozny vyklad JeziSova poselstvi v evangeliich. Je vSak ziejmé, Ze jeho
role vykladace evangelia nevyplyva z pfimého jmenovani JeziSem, a tim se podstatné
lisi od bahd’i autoritativnich vykladaci, jejichz pozice je zajiSt€éna jmenovanim ze
strany toho, kdo plati za normu normans bahd’i viry. Z dané¢ho jmenovani vyplyva
snaha udrzet ,,Cistotu’ zvésti. Jakakoli interpretace textu musi mit na zfeteli normativitu
interpreta¢niho ramce piedlozeného "Abdu’l-Bahdem a Shoghim Effendim, ale pouze
oni, z hlediska baha’i teologie, jsou zmocnéni k autoritativni interpretaci samotné

477 ’ v 7 r . . ror . ’ veiovo
“*"). Opravnéni k dané funkci vyvozuje bahd’i teologie ze zminek ucinénych

Xiur 478
4.

(,,tabyin

Zesnutim Shoghi Effendiho se funkce autoritativniho interpreta baha’i zjevenych textl
uzaviela a nasledny nejvyssi spravni organ baha’i viry, Svétovy dim spravedlnosti, je
tak z hlediska interpretace povinen se pohybovat jiz v nastavenych hranicich. Jeho
zasadni roli tak zdstava ,,pouze® zavadéni zakond z ,,Nejsvétéjsi knihy* do praxe,
vydavani vlastnich, ¢asové omezenych a vyhovujicich zdkonli a sprava administrativy
bahd’i spolecenstvi. Nikoli tedy interpretace zjevenych textll v takové podobé, jak €inili
"Abdu’l-Bah4 a Shoghi Effendi, nybrZ interpretace v jimi nastaveném interpretacnim
ramci. Pro tyto Gcely byl Svétovy diim spravedlnosti oznacen za neomylny, avSak pouze
jako spravni organ. Neznamena to vSak, zZe by jeho jednotlivi clenové byli neomylni.
Hermeneutika bahd’i autoritativnich textli vychéazi ze zcela jasné Bahd’u’llovy
vyzvy neménit zjevny vyznam zjeveného Boziho slova a zikonl uvedenych
zjavny vyznam, vskutku patii medzi tych, ktori prekrucaju vysostné Slovo BozZie,
amedzi stratenych v Jasnej knihe.“*’® Baha’u’ll4h sam povaZzoval za nutné udrzovat pii
interpretaci Pisma rovnovahu mezi tim, co v ,,Knize jistoty” nazval vnitfnim a vné&jSim

. ; 4 “x c1us . -
vyznamem Pisma, 803 rovnéz se zde vyjadfil ke smyslu doslovnému a symbolickému,

7 K interpretaénim typtim baha’i textti podava konstruktivni studii J. Cole, ,,Interpretation in the Baha’i
Faith“.  Published in  Baha’i Studies Review, 1995. Dostupné z:  http://bahai-
library.com/cole_interpretation_bahai_faith

“® BAHA 'U'LLAH, Kitib-i-Aqdas, s. 85, odstavec 174: ,,0 l'udia svéta! Ked Tajuplna holubica vzlietne
zo Svityne chvaly a vyhlada odl'ahly ciel, ukryté obydlie, vSetko, Comu v knihe nerozumite, predlozte
Tomu, kto vyrastol z tohoto mocného Kmena.*

* ibid, kapitola 105. s. 62.

80 Je ti zrejmé, ze Nebeské vtadata a Holubice v&&nosti vravia dvojakym jazykom. Jeden jazyk, vonkajsi

jazyk, neobsahuje narazky, je neutajeny a nezahaleny na to, aby mohol byt vodiaca lampa a svetlo
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kdy zjevenym textim pfipisuje, s ohledem na jejich symbolicky vyznam, 77 moznych
vyznami.*® Zda se tedy, Ze Baha’u’llah nepodporoval pouze tzv. doslovny vyklad
Pisma, naopak poukazoval na jeho limity. Z jeho textl vyplyva jiz zminéné rozliSeni,
ale 1 nutné napéti, respektive rovnovaha mezi vnéj$im, Cili zjevnym smyslem Pisma

(az-zéhir), a skrytym, popf. metaforickym smyslem (al-batin). **°

,Figurative
interpretation® (pfeneseny, metaforicky vyklad) Bahd’u’llah striktné zapovida uzivat ve
vztahu ke zjevenym zékontm a k textim pravni povahy. Metaforickd interpretace textt
takové povahy neni z hlediska baha’i teologie Zadouci, nebot’ jiz ze své piirozenosti
deformuje tzv. zjevny vyznam a odporuje podporované harmonizaci mezi dvéma poly
uzivanych interpreta¢nich klica, jejichz smysl sméfuje k uvédoméni si ,,jednoty
vyznamu® (,,unity of meaning®). 8 Soudrznost, preciznost a legislativni charakter
Baha’u’llahovych zakonii zarucuje Svétovy dim spravedlnosti a zadny jedinec ¢i jina
baha’i instituce nema pravo uvadét Baha’u’llahem nejednoznaéné formulované zékony
zakotvené v ,,Nejsveétéjsi knize® (,,Kitab-i-Agdas*) v platnost. 484

Individuélni interpretace provozovand jednotlivymi véficimi neni zakdzédna, ba

naopak, bahd’i teologie tento princip samostatného nalézéni pravdy podporuje. 485

majaka, vd’aka ktorému moézu pocestni dospiet’ k vySinam svitosti a hladajici dojst’ do riSe veéného
zvitania. Takymi s uz spominané nezahalené tradicie a zrejmé verSe. Druhy jazyk je zahaleny a utajeny
tak, aby vsetko, Co je skryté v srdci zlomysel'nych, mohlo byt prejavené a aby ich najvnitornejsia bytost
mohla byt odhalena.” In: BAHA 'U'LLAH, Kitdb-i-Iqin. Kniha istoty, s. 162, odstavec 283.

81 COLE, Juan, Interpretation in the Baha’i Faith, Published in Baha’i Studies Review, 1995. Dostupné
z: http://bahai-library.com/cole_interpretation_bahai_faith

2 EANANAPAZIR, Khazen; FAZEL, Seena; McGLINN, Sen, Some Interpretative Principles in the
Baha’i Writings, published in Baha'i Studies Review, 2:1. London: Association for Baha'i Studies
English-Speaking Europe, 1992. Dostupné z: http://bahai-
library.com/fananapazir_fazel_interpretive_principles. Podobné o tom pojednava SOURS, Michael, One
language, Baha’ u’llah explains, is ,,the outward language* which is ,,devoid of allusions...unconcealed
and unveiled.* He states that the other language is ,,veiled and concealed.* In: SOURS, Michael,
Preparing for a Baha i/Christian Dialogue. Volume 1. Understanding Biblical Evidence by Michael W.
Sours, Oxford: Oneworld. 1990, s. 65.

8 EANANAPAZIR, Khazen; FAZEL, Seena; McGLINN, Sen, Some Interpretative Principles in the

Baha’i Writings, published in Baha'i Studies Review, 2:1. London: Association for Baha'i Studies

English-Speaking Europe, 1992. Dostupné z: http://bahai-
library.com/fananapazir_fazel_interpretive_principles

“4 Srov. HUTTER, Handbuch Bahd'’i, s. 121.

485 ,Die selbstindige Suche nach Wahrheit, zu der jeden Mensch von Baha’u’llah aufgefordert wird,
meint, dass man sich immer von Neuem um ein besseres Verstindnis der Religion bemiithen muss und
man sich nicht einfach auf Assagen religioser Autorititen verlassen sollte.” In: HUTTER, Handbuch

Baha’i, s. 129.
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Takové nalézani a z n€ho vyvozené zavery vSak v zddném piipad¢ nemaji autoritativni

486

vahu, ™" nebot’ ptislusna usneseni v oblasti stanoveni zakonné pravdy ptislusi sboru

¢lent Svétového domu spravedlnosti.

7.2.6 Ur¢eni pojmu ,,Bih* a teorie o postupném zjevovani BoZi viile

S monoteistickymi nabozenstvimi sdili baha’i vira viru v Boha stvofitele a v jeho
naprostou vyluc¢nost a jedinost. M. Hutter mluvi o ,,striktnim monoteismu*,*®’ na némz
se Baha’u’llahovy texty shoduji s texty Baba a Kordnu, jejichz definice Boha zahrnuje
vypovédi o BoZi jednoté (,tawhid“) a jedinosti (,tafrid).**® Biih z hlediska baha’i
teologie neztraci nic ze své esencidlni jednoty a jedinosti, kterd je v zéasade
nepoznatelnd. Poznatelné jsou pouze formy projevi této Bozi esence, a to
prostfednictvim Bozich manifestaci. Tyto pak pfedstavuji uréitou miru ,,zrcadleni® —
reflexe Boha — ,,Slunce®. Obraz ,,Slunce®, ktery Baha’u’llah i "Abdu’l-Baha uzivaji, 1ze
chéapat jako symbol a teologicky nastroj, s jehoz pomoci bahd’i teologie konstruuje
»pravdu“ o Bozi jednoté (,,tawhid*) a jedinecnosti (,tafrid”). Vypovédi o Bohu se
v bahd’i autoritativnich textech pohybuji v fadu apofatické teologie. Poznani Bozi
podstaty je v zasadd nemozné.*® To, co &lovek poznat mize, jsou jeho projevy
zprostfedkovavané prostfednictvim manifestaci, k nimz baha’i autoritativni texty fadi
zakladatelské postavy monoteistickych nébozenstvi. S ohledem na moZnosti poznani
Bozi skuteCnosti vSak "Abdu’l-Baha ¢ini jistou diferenci. ,,Bozi Skute¢nost®, jak tvrdi,
,J€ neznama, pokud jde o podstatu, a zndma, pokud jde o vlastnosti.«*% ,,Poznani Boha
neznamend pochopeni a poznani Jeho podstaty, ale Jeho vlastnosti.* 91 Jakékoli
vypovedi o Bohu se tedy netykaji uréeni jeho podstaty, ale vymezeni jeho vile a funkce
v zivoté Cloveka, respektive celého lidstva. Bih sam je totiz ned¢litelny, jak o tom

vypovida Bahd’u’lldh: ,,On jest vpravdé vécné jeden ve Své Podstaté, jeden ve Svych

“OHUTTER, Handbuch Bahd'i, s. 98-99
87 ibid, s. 104.

*%® Srov. HUTTER, Handbuch Baha'’i, s. 104-108.
9 Kazdému vnimavému a osvicenému srdci je zfejmé, e Bih, Ona nepoznatelna Podstata a Bozska

Bytost, je nesmirn¢ vyvySen nad vSechny lidské vlastnosti, jako télesné byti, vznik a zanik ¢i vyvoj a
upadek...On jest, a povzdy byl zahalen do davné vécnosti Své podstaty a zlstane ve Své Skutecnosti
zrakum lidi navzdy skryt.“ In: Bahd 'u’lldhovy Vybrané Spisy. XIX, S. 26

0 ' ABDU'L-BAHA, Odpovédi, s. 226

“*ibid, s. 226
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vlastnostech a jeden ve Svém dile.*“**? Nadto mluvi Bahd’u’lldh o ,,Slovu bez toho, Ze

v

by uvadél ptimou spojitost s JezisSem. ,,Véz déle, ze Bozi Slovo — pochvalena budiz
Jeho slava — je vyssi a daleko pfednéjsi nez to, co mohou smysly zaznamenat, nebot’ je
posvéceno od jakékoli vlastnosti ¢i substance. Bylo projeveno bez jakékoli slabiky ¢i

zvuku a neni ni¢im jinym, neZ Bozim nafizenim, jez proniklo vSemi stvofenymi

&4

. o L L , _ y 493
vécmi...Bozi Slovo je prfi¢inou, kterd predchazela stvofenému svétu...“ ™ Bahd’i

teologie tedy pojima ono ,,Slovo* v jeho dynamiénosti, v linii starozakonniho mluveni

494

oBozim slovu a jeho stvofitelském potencialu (Gn 1; 2S 7,21)."”" Bozi slovo tak neni

nikdy identické se slovem lidskym, o ¢emz vypovida nejenom starozédkonni text, ale i
texty novozdkonni, kdyz exemplarni je vtomto ohledu novozadkonni list Jakublv
(Jk 1,18-27). K vlastnostem Boziho slova, jak uvadi Baha’u’llah, nalezi jeho schopnost
49 97

g 4 . « o . : v .4
transformovat lidské Zivoty,**® obsahuje nekone¢né mnozstvi vyznami*® a je tvofivé.

Jak z baha’i autoritativnich textl vyplyva, Bohu, pies jeho skrytost, nalezi role

ve 4 , v . 4 , y, . v
.Stvoritele nebes®, % »Pana vSech jmen*, 9 ,»Svrchovaného Ochrance“,500 ,,Nejvyssiho,

Nejmocnéjsiho, NejvzneSenéjsiho, Vievédouciho, °* ,»zdroje nekonecné milosti***
apod.
Bahd’i texty deklaruji Bozi jednotu formulovanou jako vztah BoZi podstaty,

vlastnosti a dila. Baha’u’llah a "Abdu’l-Baha uZivaji pro ilustraci BoZi jednoty obraz

*2 Bahd u’llahovy Vybrané Spisy. XCIV, s. 108.
8 Bahd u’lldhovy Desky, s. 122

% Jedna se o starozakonni knihy: Prvni MojZiSova (Genesis 1 a o 2 druhou Samuelovu).

4% Kazdé slovo, jez vyplyne z st Bozich, je obdafeno takovou mocnosti, ¢ miiZe naplnit novym
zivotem kteroukoli lidskou schranku, jste-li z téch, kdoZ rozumi této pravd&.” In: Bahd u’lldhovy Vybrané
spisy. LXXI1V, s. 80.

% peter J. Khan, jehoz &lanek ,.Some Aspects of Baha’i Scholarship® pojednava o pojeti Boziho slova
v Baha’i nabozenstvi vyjmenovava jeho ustfedni aspekty, k nimz nalezi kreativita Boziho slova. ,,...we
regard the Creative Word as limitless in its meaning, of a character radically different from any other
statements, because it is the Holy Word. It is the Word of the Manifestation of God, and it can‘t us
convey an infinite degree of meaning in various forms.” In: KHAN, Peter J, Some Aspects of Bahd’i
Scholarship. The Journal of Bahd’i Studies, Volume 9, Number 4. 1999. s. 45.

T BAHA 'U'LLAH, Kniha Istoty. Kitdb-i-Igdn, s. 14.

8 Bahd 'w’llahovy vybrané texty. XIV, s. 16

“?ibid, s. 19

*Pibid, s. 17

*"ibid, s. 20

%2 ibid, s. 27
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slunce, paprskl a svétla. Takovato ilustrace vnitinich vztaht odehravajicich se v rameci
Boha ma své analogie v kfestanském trojicnim uceni. Baha’i pfirovnani Boha a jeho

503 &i Tertullianus®® rovnéz

pisobnosti ke slunci neni oviem novinkou, nebot’ Origenés
uzili obrazu slunce ¢i svétla, aby tak vyjadiili bozi dynamiku. Bozi jednota se z hlediska
Baha’i autoritativnich text projevuje ve vztahu, ktery lze vyjadfit pomocnymi pojmy:
1. Bih — Slunce. 2. Duch Svaty — paprsky.’® 3. Manifestace — zrcadlo, projev Bozské
slavy a pramen svatosti,”® , posvatné zrcadlo,””’ ,,Gsvit pradavné slavy, zastupce toho,
kdo je sttedobodem vesmiru, jeho podstatou a konednym cilem*.**® Tento vztah, majici
konstantni strukturu, se z hlediska bahd’i teologie kontinudlné¢ opakuje, byt se jeho
vypoveédni hodnota a piisobnost proméiuje, a to v zavislosti na duchovni vyspélosti
lidstva. Takto vztahové zprostiedkovanému byti Boha odpovidd bahd’i ptedstava
0 trojdimenzionalni struktuie svéta:>*

a) Bozi svét majici transcendentni raz.

b) Svét stvoreni.

c¢) Svornik BoZiho svéta a svéta stvofeni (jedna se o svét zjeveni €ili svét boziho

ptikazu, ktery baha’i teologie ztotoziuje s Bozimi manifestacemi, které vsak nejsou

%% ORIGEN, On first principles. Chapter 1./6: Sometimes our eyes cannot look upon the light itself, that
is, the actual sun, but when we see the brightness and rays of the sun as they pour into our windows, it
may be, or into any small openings for light, we are able to infer from these how great is the source and
fountain of physical light. So, too, the works of divine providence and the plan of this universe are as it
were rays of God’s nature in contrast to his real substance and being, and because our mind is of itself
unable to behold God as he is, it understands the parent of the universe from the beauty of his works and
the comeliness of his creatures.” s. 10

%04 I kdyz paprsek vyzafuje ze slunce, je &asti celku, slunce. Ale i slunce bude v paprsku, pon&vadz
paprsek je soucésti slunce, neodd€luje se od podstaty slunce, je jen prodlouzenim slunce. Proto Duch
z Ducha, Bih zBoha a Svétlo ze Svétla. Matetskd podstata (materia matrix) zlistdva neporusSena a
nedotknuta, i kdyz by méla mnoho vlastnosti. Tudiz co z Boha vyslo, je Bith i Bozi Syn a oba jsou jeden
Bth.“ In: NOVAK, Josef, Ctvrtd patristicka citanka: Tertullianus - Apologeticum, Ceska katolicka
charita, Praha, 1987, s. 41

%% MATTHEWS, Gary, L. He Cometh with Clouds. A Bahd’i View of Christ’s Return, s. 55; 62-63.

%08 Bahd 'u’lldhovy vybarné spisy. LXXXVII, s. 97.

507 »Kazdy z nich je Bozi zrcadlo, neodrazejici nic nez Jeho Ja, Jeho Krasu, Jeho Moc a Slavu, kdybyste
jen rozuméli.“ In: Bahd u’llahovy Vybrané spisy. XXX. s. 41. Srov. SCHAEFER, Heilsgeschichte und
Paradigmenwechsel, s. 148

%8 BAHA 'U'LLAH, Kitdb-i-Igan, s. 74-75, odstavec 106.

%9 SCHAEFER, Heilsgeschicte und Paradigmenwechsel, s. 144.
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totozné s inkarnacemi). Bozi jednota, byt strukturovana, tak obsahuje aspekt konstantni

. . e s s . o 510
1 proménny, promitajici se do urceni troji jednoty:

jednoty Boha, manifestaci, lidstva.
Proménna se tyka variability Bozich manifestaci vychazejicich z konstanty Bozi
podstaty. Aspekt konstanty spociva v opakujici se stejnosti llohy Bozich manifestaci,
jejiz podstatou je piivadéni lidstva k Bohu ve smyslu poznavéani jednoho pravého
Boha.”"!

Vira v jednotu vSech manifestaci koresponduje s konceptem o postupném zjevovani
Bozi vile (,,progressive revelation®). Baha’u’lldhova slova o Bozim neukonceném
procesu zjevovani obsahuji myslenku o dvojim aspektu Bozi vile, ktera se projevuje
Vv zavislosti na mentalnim a duchovnim stavu lidstva. Bozi slovo nemiize byt projeveno
vV plné sile, nebot” by zadny clovék nebyl schopen unést jeho plnou vypovédni
hodnotu. °? Ta se tak v d&inach spasy ozfejmuje prostfednictvim manifestaci
postupné.®*® Bozi manifestace demonstruji dynamiku a kreativitu BoZi vile, nikoli viak
vV plné mife, ale vzdy postupné a zpusobem odkazu, a to sohledem na jeji
transcendentni povahu.

Baha’i autoritativni texty zmifiuji napt. JeZise Krista jako Bozi Slovo,* které
manifestuje Bozi kvality (vlastnosti) v Gplnosti pfi védomi toho, ze ony kvality vzdy
nalezely Bohu (od vécnosti), jsou od né) neoddélitelné a prostfednictvim JezZiSe se
lidstvu projevuji v mife, kterou dokdze pojmout. "Abdu’l-Baha nadto poznamenava, Ze
Kristova nebeska podstata ,,zije navéky a je tak piic¢inou vé&ného Zivota“.>™ Tento
charakter, totiz odvozovani svého pozemského postaveni z jedné nebeské podstaty, je
vSak zakladnim rysem vSech zakladatelli velkych naboZenstvi, tedy napi. MojZiSe,

Muhammada, Buddhy, Zarathustry, Baba ¢i Baha’u’lldha. A pravé proto totoZnost

*19 iz napf. TOWFIGH, Emanuel, Vahid, Die rechtliche Verfassung von Religionsgemeinschaften.
Tiibingen: Mohr Siebeck 2006. s. 47-51.

1 Jeho stvofeni bylo vzdy, a Projevy Jeho Bozské slavy a Jasné Prameny vééné svatosti byly od
nepaméti sesilany s povéfenim svolavat lidstvo k jednomu pravému Bohu.“ In: Bahd 'u’llahovy Vybrané
spisy. LXXXVII, s. 97.; Srov. SCHAEFER, Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel, s. 142.

>12 Bah4’w’llh pravi: ,Jestlize by bylo Slovu dovoleno uvolnit nahle viechny sily, které v sob& skryva,
zadny ¢loveék by neunesl vahu Zjeveni tak mocného.” In: Bahd 'u’lldhovy Vybrané spisy. XXXIII, s. 43.
Srov. Stary zdkon, Exodus 33, 20: ,,Déle pravil: ,,Nemulze$ spatfit mou tvar, nebot’ clovék mé nesmi
spattit, ma-li zlistat nazivu.“.

513 K dal§im manifestacim dle baha’{ autoritativnich textdi nalezi Abraham, Mojzi8, Zarathustra, Jezi$
Kristus, Mohammed, Bab a Baha’u’llah, pfi¢emz Baha’u’llah neptedstavuje definitivni manifestaci,
nebot’ vyslovovani Bozi vile zaleZi ryze na Bohu samotném.

5 Prolog Janova evangelia rovnéz vypovida o Slovu: J 1, 1.

15" ABDU'L-BAHA, Odpovédi na nékteré otdzky, s. 105
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Baha’uv’llaha s Kristem odvozuje baha’i teologie z presvédCeni o esencialni jednoté
Boziho slova prosloveného jak v Kristovi, tak v Baha’u’lldhovi. Bahd’u’lladh sam se
dokonce ztotoznuje s Kristem, a to v kontextu JeziSova mluveni o pifichodu
Pfimluvce. > S totoznosti Krista a Baha’u’lldha se bahd’i teologie vyrovnava ve
formulacich o Kristovych duchovnich kvalitach, jimiz Kristus, a tim 1 Baha’u’llah,
zptitomnuji Boha na zemi. Kristus, respektive Biith na zemi, je tentyz jako Bahd’u’llah
manifestujici Boha, respektive jeho ,,Slovo* v Baha’u’llahovi zt&lesnéné.”” Totoznost
Jezise Krista s Baha’u’llahem vSak nezdivodiuje bahd’i teologie pouze z hlediska
jednotného zdroje, respektive ze slova Boziho, ale ¢ini tak i s odkazem na jejich utrpeni,
jehoz primarnim G¢elem bylo odpusténi hiichi. ™8

U. Schaefer oznacuje novou manifestaci za ,.skandalon“,** ponévadz jejim udélem
je nepftijeti, vysméch, zneuznani, jak dokazuje vystoupeni JeziSe ¢i Muhammada. (srov.
J1,10-12°%; Koran 36:29-31°%"). Skandalni na jejich Zivot& je totiz nap&ti mezi pfijetim
a nepfiijetim, kdy zfejmost ,,skandalonu* se dava poznat v pobouteni, ale i v blaznovstvi
majicim své dusledky z hlediska spasy ¢lovéka, o ¢emz vypovida apostol Pavel v listu
Korintskym (1 Kor 1,22-23).%%? Jim vyli€ena paradoxie viry se vyslovuje v prozitku
utrpeni, v zivotnim postoji, jehoZ horizontem je BoZi spravedlnost, oziejmujici se
poslusnosti Bohu a laskou k bliznimu. Oboji tak nestoji v protikladu, ale ve vztahu,

nebot’ laska k bliznimu je jinym vyjadienim posluSnosti BoZimu zédkonu a v konecném

1 BAHA'U'LLAH, Kitdb-i-Igan , s. 32-33, odstavec 19.

517 Baha’u’llah ist nicht nur Uberbringer der géttlichen Heislbostschaft, in Thm geschieht Theophanie, in
Ihm ist Gott den Menschen sichtbar geworden.“ In: SCHAEFER, Heilsgeschichte und
Paradigmenwechsel, s. 178.; Srov. FARROKHZAD, Der Fluss der Wahrheit, s. 372.

518 ,Both Christ and Bahd’u’lldh suffered, even though they were innocent, to transform the lives of
people who are guilty of many sins. Their suffering can be equated because both the suffering of
Baha’u’llah and of Christ cause the qualities of divinity to be revealed to us.“ In: SOURS, Michael,
Preparing for a Baha i/Christian Dialogue. Vol. 1. Understanding Biblical Evidence, s. 132.

1 SCHAEFER, Udo, Der Bahd’i in der modernen Welt: Strukturen eines neuen Glaubens, Hofheim-
Langheim, Baha’i Verlag, 1981, s. 171-173.

520 Na svété byl, svét skrze ngj povstal, ale svét ho nepoznal. P¥igel do svého vlastniho, ale jeho vlastni
ho neptijali.

5210, jak jsou sluzebnici Moji k politovani! Vzdyt' nepfidel k nim posel zadny, aby se mu neposmivali.

Coz nevidi, kolika pokolenim pfed nimi jsme zahynout dali®.
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dasledku usti do spasné faze naplnéni zivota. Paradoxie si zadad rozhodnuti podnicené
skutecnosti ,,skandalonu®. Na zivot¢ prorok demonstruje paradox viry také

"Abdu’l-Baha, podle n¢hoz se vyjevuje pravé ve skutecnosti jejich utrpeni a umirani za
,»Veéc Bozi“. S odkazem na jeho Zivotni program, v némz se ukazuje prozita cesta
utrpeni, vypovida o paradoxii u JezisSe Novy zakon, ne jinak tomu bylo u Baba
a Baha’u’llaha, o cemz piindSeji svédectvi baha’i autoritativni texty. Paradoxii utrpeni
zdivodinuje "Abdu’l-Baha nesmrtelnosti ducha a nasledné i skute¢nosti vécného zivota.
,Kdyby nebyl duch nesmrtelny, jak by mohly Projevy Boha snéset tak hrozné zkousky?
Pro¢ skonal Jezi§ Kristus tak straslivou smrti na ki#izi? Pro¢ Muhammad snaSel
pronasledovani? Pro¢ Bab podstoupil tu nejvyssi obét’ a pro¢ stravil Baha’u’llah 1éta
svého Zivota ve vézeni? Pro¢ by mélo vSechno to utrpeni existovat, kdyby nemélo byt
diikazem v&&ného Zivota ducha?** Se stavem nepfijeti aktualni BoZi manifestace se
vyrovnava Bahd’u’llah v ,Knize jistoty °** a nasledng "Abdu’l-Bahé v . Pafizskych
promluvéach®, aby tak explikovali rozpor mezi Bozi vili a vuli lidskou, neschopnou
rozpoznat v konkrétni Bozi manifestaci vyraz Bozi viile a neschopnou rozlisit pravy
vyznam svatych Pisem. °2% 7 tohoto vyplyva dichotomie mezi svatosti Pisma a jeho
naslednou interpretaci stoupenci velkych svétovych naboZenstvi, na niz ¢asto poukazuji
baha’i autoritativni texty, a povazuji ji za opakujici se neSvar, jemuz chtéji zabranit

vlastnimi hermeneutickymi pravidly vyplyvajicimi z jejich zjevenych textt.

22 % is widiii i . . (s . s .
%22 7idé 7adaji zdzraéna znameni, Rekové vyhledavaji moudrost, ale my kazeme Krista ukiizovaného.

Pro Zidy je to kamen urazu, pro ostatni blaznovstvi, ale pro povolané, jak pro Zidy, tak pro Reky, je
Kristus Bozi moc a Bozi moudrost.*

%23 ' ABDU'L-BAHA, Paiizské promluvy, s. 85.

2 BAHA 'U'LLAH, Kitdb-i-Igan, s. 28-30, odstavce 13-15.

525 ,Kdyz Kristus pfisel, odsoudili Ho, zabili a tvrdili: ,,Toto neni Ten, kterého o¢ekavame. Pohled’te, az
ptijde Mesias, pak znameni a zazraky potvrdi, Ze On je vpravdé Kristem...Jezi§ pfiSel z Nazaretu, coz
neni neznamé misto. Ve Svych rukou nenesl zadny mec, dokonce ani hiil ne. Nesedél na Trinu Davidove,
byl chudym muzem. Zreformoval Zakon Mojzistv a porusil den Sabatu. Nedobyl Vychod ani Zapad, ale
Sam byl podtizen fimskému Zakonu. Nepovysil Zidy, ale uéil rovnopravnosti a bratrstvi a karal zakoniky
a farizeje. Nepfinesl vladu miru, nebot’ béhem Jeho Zivota dosdhla nespravedlnost a krutost takového
stupng, ze dokonce i On Sam se stal jejich obéti a zemiel ostudnou smrti na kizi. Takto Zidé smysleli a
mluvili, protoze nerozuméli Pismim ani slavné pravdé, kterou obsahovala. Doslovny obsah znali
nazpamét, ale ze Zivotadarného ducha Pisem neporozuméli ani slovu.“ In: "ABDU’L-BAHA, Parizské

promluvy, s 52.
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7.3 Bozi manifestace, jejich role a funkce

Bozi manifestace nebo téz projev Boha tvoii v baha’i vife konstruktivni prvek
teorie o postupném zjevovani Boziho vile v d&jinach lidstva, v jehoz ramci se vyjevuje
to, co bah4’i vira zve jednotou Boha, proroki®® a lidstva. Viem BoZim manifestacim
ptipisuje bahd’i teologie roli zvestovatelt Bozi vile pro konkrétni casovy tsek. Bih,
ackoli nepoznatelny, se z hlediska baha’i viry dava poznat pravé prostiednictvim svych
manifestaci, a to kontinudln¢€ v ramci dé€jin spasy. Klasifikace manifestace a jeji funkce
se oziejmi pii srovnani s kiestanskou inkarnacni teorii, sniz se bahd’i teologie
neztotoznuje. Bozi synovstvi Jezise Krista totiz nevyklada ontologicky, ale z hlediska
jeho funkce, zdiivodnuje jej odkazem na biblické svédectvi o nikoli télesném synovstvi,
ale o Bozim vyvoleni, zplnomocnéni a reprezentovani Bozi vile, v ¢emz se shoduje

s interpretaci H. Kiinga. >z

Role Boziho synovstvi ztélesnéného v JeZisi Kristu je
Z hlediska baha’i teologie totoznd s Bozim jednanim v Babovi ¢i Bah4’u’llahovi, nebot’
role Syna Boziho je synonymem oznaceni manifestace.

Bozi manifestace zastupuje Boha na zemi tim, ze zprostfedkovava Bozi vili.
Baha’u’llah v tomto ohledu mluvi o ,,zafivych drahokamech svatosti,®® které v podobé
lidského chramu projevuji zahady neménné Bytosti &ili Boha samotného®. Clovék
setkavajici se s manifestaci zaroven, byt zprostfedkované, se setkava s Bohem. °29
N Towfigh, jejiZ prace pojednava o stvofeni a zjeveni z pohledu baha’i viry,”®® uvadi, ze
manifestaci piislusi vedle télesného byti 1 byti Bozské, které odpovidd Slovu BoZimu.
S. A. Towfigh toto tvrzeni dale precizuje, kdyz objasiiuje rozdil mezi ,béznym*

smrtelnikem - Clovékem a manifestaci Bozi. Manifestace je nadana Duchem svatym

a pfislusi ji absolutni dokonalost.”* Bah4’u’llah sam se ztotoznuje s JeziSem, resp. se

yi rar . ’ . v v I3 ’ . v
26 \/Baha’{ textech je termin ,manifestace“ zaméfiovan s terminem ,prorok“. Viz napf.

BAHA'U’LLAH, Kitab-i-Igan, kapitolal3, s. 28

521 »In Jesu ganzem Leben, in seinem Ganze Verkiindigen, Verhalten und Geschick, hat...Gottes Wort

und Wille Fleisch, eine menschliche Gestalt angenommen: Jesus hat in seinem ganzen Reden, Tun und
Leiden, hat in seiner ganzen Person Gottes Wort und Willen verkiindet, manifestiert, geoffenbart. Ja man
kann sagen: Er, in dem sich Wort und Tat, Lehren und Leben, Sein und Handeln voéllig decken, ist
leibhaftig, ist in menschlicher Gestalt Gottes Wort und Wille.“ In: HARING, Hermann, Hans Kiing.
Grenzen durchbrechen, s. 145

2 BAHA 'U’'LLAH, Kitdb-i-Igdn, kapitolal06, s. 74.

°2 Srov. BAHA 'U'LLAH, Kitdb-i-Igdn, kapitola182, s. 114.

0 TOWFIGH, N, Schipfung und Offenbarung aus der Sicht der Bahd ’i-Religion. Ziirich; New York: G.
Olms 1989.
531 Der Unterschied zum gewdhnlichen Menschen liegt jedoch darin, dass die Manifestation Gottes vom

,Heiligen Geist beseelt wird. Die menschliche Seele, die diese Manifestation Gottes in sich trégt,
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Slovem Bozim v ném proslovenym, které bylo vysloveno nejenom v Jezisi, ale
I v Muhammadovi a dalSich prorocich. Ackoli baha’i pojeti Bozich manifestaci neni
ztotoznitelné s kfestanskou inkarnaéni teorii ¢i s islamskou ,,inlibraci®

“532), doklada dynamiku Boziho slova, které se stava a které vyzaduje

(,,Buchwerdung
zprostiedkovani.

V souvislosti s tiistupiiovou sférou svéta se manifestace nachazi uprostied, cili
mezi sférou Bozi a lidskou. Ptirozenost manifestaci je dvojiho druhu, jednak ,,duchovni,
zrozena z podstaty samotného Boha“, jednak ,télesnd, nalezejici svétu
hmoty“.sggz pozice ,,dvojiho postaveni maji manifestace opravnéni mluvit hlasem
,Samotného Boha“*** coz je stavi do role rovnopravnych aktérti BoZzi vile. Jedinym
rozliSujicim znakem je Casova a mistni diference, jinak si jsou vSechny manifestace
v zasad& rovny®> a jako takové maji nadani neomylnosti.’®® Bozi manifestace spliuji

7 . o x
>3 pastyte,”® ¢ili nékoho, kdo

jednak funkci ,,Boha‘ na zemi, ale i ucitele - vychovatele,
vede lidstvo k vétsi mife uvédomeéni si Bozi vile. Bozi manifestace dava podnét
k pokroku lidské spole¢nosti a ma potencial ,lékafe” neduhi doby. Spole¢nym
vazebnym prvkem vSech Bozich manifestaci je jejich zprosttedkovatelské poslani ucit
vife v jednoho Boha, zakonu lasky, zahrnujicimu bratrstvi ¢ili védomi reciprocity

a vzajemné zavislosti a smétovat optiku lidského vnimani k vé¢nému Zivotu jakozto

vyusténi zivota pozemského.

unterscheidet sich von denen der tibrigen Menschen auBlerdem durch ihre ,,vollendete Entwicklung* und
durch ihre ,absolute Vollkommenheit.“ s. 58-9. Towfigh dale odkazuje na text "Abdu’l-Baha,
Beantwortete Fragen (Cesky: Abdu’l-Baha. Odpovedi na nékteré otdzky. Baha'i nakladatelstvi, spol. s. r.
0. Mlada Boleslav 1998 ). In: TOWFIGH, S. A, Das Baha ’itum und die Medizin, S. 58-9.

> FARROKHZAD, Der Fluss der Wahrheit, s. 372.

>33 Bahd 'u’llahovy Vybrané spisy. XXVII, s 37.

> ibid, s. 37

5% Baha’u’llah v tomto smyslu odkazuje na Koran 2, 285. In: BAHA "U'LLAH, Kitdb-i-Igdn, s. 104.

5% BAHA'U'LLAH, Kitab-i-Aqdas, 47. Srov. SCHAEFER, Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel,

s. 147.

337 | ...zamdrem Projevu Boziho a Gsvitu nekone&nych svétel Neviditelného je vychovéavat duse lidi

a tfibit charakter kazdého zijiciho cloveka...“. Shoghi Effendi cituje "Abdu’l-Bahda. In: SHOGHI
EFFENDI, Prichod Bozi spravedlnosti, Praha: Baha’i nakladatelstvi, s.r.o., 2011. s. 42. Srov.
MOGHADDAM-MISSAGRIAN, Fiona, Die Verbindlichkeitsbegriindung der Bahd'i Ethik, s. 153.

538

,Povazujte 'udi za ¢riedu oviec, ktora na svoju ochranu potrebuje pastiera.“ BAHA 'U'LLAH, Kitdb-i-

Aqdas, kapitola 124, s. 67.
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7.3.1 Koncept bahd’i smlouvy

Z hlediska bahd’i teologie Bih s ¢lovékem navazuje vztah prostfednictvim
smlouvy, jeho zptsob jednani s lidstvem je tedy smluvni. Skute¢nost Boziho sdileni
prostfednictvim manifestaci souvisi Uzce s teologii smlouvy, kterda ma v bahd’i viie
vyznam nejenom z hlediska porozuméni vnitinim souvislostem viry, ale i z hlediska
pochopeni intertextuality a nasledné¢ i1 mezinabozenského dialogu. Smluvni vztah
vyjadieny ve starozdkonni smlouvé a deklarovany MojzisSem je soucasti bahd’i
smluvniho konceptu vtom smyslu, ze Bahd’u’lldhova smlouva navazuje na
starozakonni smlouvu, rozsifuje vsak jeji zamér, a to s ohledem na ptedpokladanou
duchovni pfipravenost lidstva pro piijeti daliiho stupn& Bozi pravdy,>* respektive
Boziho zaméru s lidstvem.

Smlouva, o niZ bahd’i texty vypovidaji, je pfirovnavana k ,,pulzujici tepné v téle
svéta“, k ,,0se je:dnoty“,540 K hybné sile, ktera ,,0zivuje a osvéZuje Clovéka a sviti na
stezku k Bozimu kralovstvi®,** které bah4’i teologie ztotoznuje se vznikem baha’i
sveétoveho spravniho fadu.

Baha’i teologie rozliSuje né€kolik druhti smluv: Véénou smlouvu (Covenant of
God),542 kterou Biith uzavfel s celym lidstvem a kterou konkretizuji Bozi manifestace
(proroci), které vzdy znovu danou smlouvu potvrzuji. Z této smlouvy vyplyva povinnost
dodrZovat BoZi pifikdzani, a to na zakladé¢ uznani BozZiho zjeveni, které clovek
rozpoznava pravé v konkrétni Bozi manifestaci. ,,Mensi“ a ,,Vétsi smlouvu®, kdy ,,VEtsi
smlouvu‘ uzavira kazda manifestace se svymi pfivrzenci, respektive Bih timto uzavira
smlouvu s témi, kteti jej rozpoznali prostiednictvim jeho aktualni manifestace, ¢imz
dochazi k zahajeni nového cyklu. Takovym druhem smlouvy se z hlediska baha’i

teologie mohou prokazat vSechny ptedchozi manifestace.>* Koncept ,,Mensi smlouvy*

539 Srov. SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lldhivv svétovy Fad: .S jistotou vézte, vysvétluje Baha’u’llah, | ze
v kazdém Ziizeni je svétlo Boziho Zjeveni udélovano lidem v pfimé umérnosti k jejich duchovnim
schopnostem.* s. 81-82.

>0 Sila Smlouvy, Bah4’i nakladatelstvi, 2014, s. 20.

*1bid, s. 9.

2 TOWFIGH, Schépfung und Offenbarung aus der Sicht der Bahd’i Religion, S. 36.

3 Nicola Towfigh cituje “Abdu’l-Bahd’aa. In: TOWFIGH, Schépfung und Offenbarung aus der Sicht der
Baha'i Religion, Georg Olms Verlag. 1989, s. 39-40.
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je pak typicky jen pro baha’i viru, a ta je zaméfena pouze na smluvni podchyceni
konkrétni a neopakovatelné skutecnosti. Tuto ,Mensi smlouvu® tedy uzaviel
Bahéd’v’llah s témi, ktefi ho nasledovali, a tato smlouva stanovuje pravidla
néstupnictvi,544 vymezujici nastupnické pravo udélené Bahd’u’llahem "Abdu’l-Bahaovi,
kterého v ,Knize Smlouvy“ (,Kitdb-i "Ahd“) nazyva ,Stfedem Smlouvy“ C¢i
,Nejmocngjsi V&tvi«.** Ze jmenovani ‘Abdu’l-Bahda ,.Stiedem Smlouvy“ vyplyvaji
funkce, jejichz charakter vysvétlil Baha’u’lldh tim, Ze danym jmenovénim vytesil
problém autority v ramci bahd’i spoleCenstvi. Z pozice 'Abdu’l-Bahdovy bozské
autority, kterd mu byla proptijcena, vyplyva pro spolecenstvi akceptovani jeho vyklada
Baha’u’llahovych zakonil, jejich aplikace v praxi a plsobnost pii realizovani Ustfedni
intence bahd’i viry, kterou je jednota lidstva. Jeji realizaci zajistuje slovy "Abdu’l-
Bahaa pravé sila ,,Smlouvy* majici funkci nastroje sjednoceni téch, ktefi ziji na této
zemi.** Shoghi Effendi (,,Strazce Viry*) konkretizuje program ,,Smlouvy*, k némuz
nalezi trvalé zachovavani vlivu viry, zajisténi jeji neporusenosti, zastita pied rozkolem
a vyzvy k jejimu celosvétovému rozsitovani.>*’ Jedinetnost typu ,,Malé smlouvy* nema
v pfedchozich naboZenskych ztizenich obdoby, jak rovnéz potvrzuje i Svétovy dim
spravedlnosti: ,,JJde o Smlouvu tohoto druhu, kterou Baha’u’llah uzaviel se svymi
stoupenci ohledné "Abdu’l-Bahda a kterou "Abdu’l-Baha zachovava prostfednictvim
Spravniho fadu, jehoz zédklady polozil jiz Bahd’u’lldh ve svych zjevenych spisech.
Bah4’v’llahova Smlouva ma v nabozZenskych dé&jinach jedinecné postaveni, nebot’ byla
jasné a vyslovné uzaviena pisemné“,548 zaroven z ni vyplyva urceni néastupnické linie
a linie pravomoci. Text ,,Mensi smlouvy“ je soucasti Baha’u’llahem zjevené ,.Knihy
Smlouvy* (,,Kitab-i-Ahd®), k dal$im zdrojim informaci o ni nalezi ,,Posledni vile*
"Abdu’l-Bahaa a Ustava Svétového domu spravedlnosti.

Na urovni bahd’i spravy je nadto uzivan termin ,,Nejvyssi smlouvy* (,,The Most
Great Covenant®), zjejihoz podnétu ma vzejit, respektive ma se uskuteciovat,
univerzalné platny svétovy mir. Jednd se vtomto ohledu, jak "Abdu’l-Baha

konkretizuje, o dohodu ve formé psané Umluvy, k niz se zavazou staty a jejich

4 In: Sitla Smlouvy, s. 57.

> Bahd u’lléhovy Desky. 15. Kitab-i-"Ahd (Kniha Smlouvy), s. 183-188.; Oznageni ,,Vétev* se pak
vztahuje na muzské potomky z Baha’u’llahovy strany.

5 Sila Smlouvy, s. 171.

7 ibid, s. 58.

58 ibid, s. 58.
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vladeové.>” V zakladnim néhledu se tedy jedna o smlouvu na politické Grovni, ktera
nutn¢ nezohlednuje ndbozensky charakter jednotlivych teritorii, statd a jejich vladci.

V otazkdch politiky se “Abdu’l-Baha vyslovuje krozliSovani mezi ni
a naboZenstvim, kdyZ piipousti, Ze zajmy obou nejsou totozné.>*® Je viak zjeho
hlediska zadouci, aby doslo k uzavieni mezinarodné platné dohody a pfijeti smlouvy,
.jejiz ustanoveni musi byt pfimé&fena, neporuitelnd a kone¢na.“ > V textu ,,The
Mysterious Forces of Civilization® vyzyva k realizaci Unie narodd svéta, a to za
ptedpokladu pfijeti smlouvy. Pfijatd smlouva mé pak jasné urcovat hranice kazdého
statu a stanovit principy vzajemnych vztahii mezi vladami.>*

Funkce smlouvy, vedle principu konzultace, spociva v prevenci pfed poruSovanim
jednoty v ramci baha’i spolecenstvi ¢i pred délenim baha’i viry na jednotlivé frakce.
Baha’i teologie zna a fesi problém ,,porusovani Smlouvy*“. Za porusSovani ,,Smlouvy* je
povazovano takové jednani, u né¢hoz lze bezpecné urcit ziejmost titoku na Baha’u’llaha,
respektive na jeho zdkony a na bahd’i instituce. V piipadé¢ takového jednani nasleduje
postup s moznym uplnym vyloucenim bahd’i véficiho ze spolecenstvi. K takovému
rozhodnuti ma ovSem plné opravnéni jediné Svétovy dim spravedlnosti.553 Ten vr.
1975 definoval porusovéni ,,Smlouvy* nasledovné: ,,KdyZ ¢loveék prohlasi, ze pfijima
Baha’u’llaha za Projev Bozi, stdva se jednou stranou Smlouvy a pfijiméa Jeho Zjeveni
jako celek. Kdyz poté u¢ini obrat a Gito¢i na Baha’u’lldha nebo Ustfedni Instituci Viry,
porusi Smlouvu. Pokud se tak stane, vynalozZi se veskeré usili, aby se onomu ¢loveéku
pomohlo vidét nelogi¢nost a omylnost svych skutktl, ale pokud si ned4 fict, musime se

ho v souladu s pokyny Samotného Baha’u’ll4ha stranit jako porusitele Smlouvy.*“***

7.3.2 Vymezeni kategorie ,humanum* a jeho zdivodnéni v ,,divinum*

Univerzalni dosah norem majicich rozmér humanitnich principi souvisi

s komplexnim pojetim lidstva, totiZ s pfipodobnénim lidstva k jedné lidské rodiné.

> TOWFIGH, Schépfung und Offenbarung aus der Sicht der Bahd’i Religion, s. 43.
0" ABDU'L-BAHA, Paiizské promluvy, s. 143.

%1 SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lléhiiv svétovy Fad, s. 228.

%2 ibid, s. 56.

3 HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 128.

54 Sila Smlouvy, s. 61.
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Jeji koherence, o niz bahd’i vite jde, pfimo zavisi na mife funkénosti eticko-duchovnich
principt, které bahd’i vira prezentuje jako aktualni normu zadouci soudrznosti lidskych
vztahl. Za kritérium lidskosti povazuji baha’i texty to, co prospiva lidstvu jako celku
aco prispiva kjeho integrit¢ ve smyslu sjednocovdni a nasledného realizovani
celosvétového miru, respektive ,Nejvétsiho miru“. Smysl procesu sjednocovani
zduvodnuje baha’i vira odkazem na nejzazs§i normu, kterou je Buh (,,divinum®), totiz
bezvyhradna autorita veskerého rozhodovani a jednéni.

Smysl lidstvi je v bahd’i autoritativnich textech klasifikovan z hlediska rozpoznani
¢1 nerozpoznani Boha, potazmo jeho vile, projevujici se napfi¢ d&jinami. Moment
rozpozndni stavi Clovéka do situace rozhodnuti pro nebo proti pii jednéni
korespondujicim s Bozim zdkonem. Takové jednani totiz determinuje moznost spasy.
Spasu ¢loveéka vyvozuje bahd’i vira z zivotni orientace ¢loveéka. Zalezi totiz na tom, do
jaké miry se ¢lovek orientuje podle Bozi vile a do jaké miry a s jakou motivaci sleduje
Bozi zakony. Dodrzovani Bozich zakoni ovSem piedpoklada osobni viru v jejich
Bozsky charakter a v jejich Zivotni smysl. Napliiovani Bozich zdkonii by totiZz bez
predchuidné viry pozbyvalo smyslu. Komplementarita viry a jednani tak ovliviiuji
moznosti spasy, ktera se tyka jak jednotlivcu, tak spolecenstvi. Pojeti lidstvi z hlediska
bahd’i viry preklenuje individualisticky aspekt spasy univerzalisticky zamétenym
vyhledem na kolektivni eschatologicky cil. Oporu pro to Cerpd ze zkuSenosti jednoty,
ato jednoty v trojim smyslu piedstavujici bazi svétového miru, v némz budou platit
duchovni principy podporujici tezi: ,,humanum zdivodnéné v divinum®. Smysl dané
vypovédi se oziejmi pravé v jednani orientovaném na hdjeni humanitnich principd,
zahrnujicich distojnost ¢lovéka. Zdtivodnéni takového jednani neni ryze racionalistické,
ale jeho nejzazSim zdivodnénim je Bozi viile, jejiz aktualizaci predstavuje praveé baha’i
vira a jeji duchovni a institucionalizované principy s Cilem ustavit celosvétovy mir.
»Nejvetsi mir*, vyraz pro zduchovnéni svéta, bude, dle Bahd’u’llahovych proroctvi,
znadit ,,spojeni viech narodil svéta v jedné univerzalni Véci, jedné spoletné Vire«>>
»Nejvétsimu miru® bude ovsem predchazet ,,mir Mensi“, k jehoz dosazeni pfispé&ji,
avVzasadé¢ uz zbahd’i hlediska pfispivaji, politické strategie, konkrétné v podobé

uzavirani mezinarodnich dohod zajistujicich kolektivni bezpegnost, >*® a to pHi

*® SHOGHI EFFENDI, Bahd w’lldhivy svétovy Fad, s. 193
5% Shoghi Effendi poukazuje na Bah4’u’lldhem nastinény systém kolektivni bezpenosti, ktery pak dale

vysvétlil “"Abdu’l-Baha. In: SHOGHI EFFENDI, Baha ‘u’llahitv svétovy rad, s. 227.
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akcentovani lidskych prav a svobod. Nicméné, jak Shoghi Effendi uvadi, sjednoceni
svéta se neuskutecni ryze politicko-ekonomickymi strategiemi, takového cile Ize
dosahnout pouze z podnétu Bahd’u’llahem zjeveného ,,Boziho Programu“,557 o n¢&j musi
lidstvo usilovat, a to zodpovédné a s védomim smysluplnosti takového cile. Realizace
tohoto cile klade na kazdého véficiho konkrétni pozadavky. Urcitou sumu pozadavki
pfedstavuje to, co Baha’u’llah nazyva ,,pfimou stezkou*,>*® po niz ma vé&fici jit, aby tak
dosel jednak osobni spasy, ale aby zaroven piispival i ke spase kolektivni. Ze se zptisob
chozeni po dané stezce odehrdva pod zornym uhlem Bozi vile, na niz clovek
zodpovédné odpovida a jiz napliuje prostiednictvim plnéni Bozich ptikdzani, doklada
starozékonni postava Abrahama, kterého bahd’i texty povazuji rovnéz za manifestaci
Bozi. Konkrétni etické postoje, jimiz se kazdy bahd’i véfici na piimé stezce ma
prokazat, jsou:

1) Povinnosti jednotlivee vici Bohu (mj. bazen Bozi, divéra v Boha, stalost ve

vite, trpélivost),

2) povinnosti ¢lovéka vi¢i sobé samému (mj. osvobozeni se od vseho kromé Boha,

Cistota, cudnost, svatost),

3) povinnosti ¢lovéka vaci clovéku (mj. usilovani o spravedlnost ve vztazich,

pravdomluvnost, divéryhodnost, laska).
Urcity obecné formulovany navod k Zadoucimu jednani, tedy takovému, které
koresponduje s Bozimi naroky na Clovéka, vyjadiuje Baha’u’llah takto: ,,Bud’ s§tédry
Vv dobach dostatku a vdécny v nestésti. Bud’ hoden divéry svého blizniho a pohliZej na
néj s jasnou a pratelskou tvari. Bud’ pokladem chudému, pfipominkou bohatému,
odpovédi na plac potrebnych, drzitelem svatosti svého slibu. Bud’ poctivy ve svych
soudech a opatrny ve své fe€i. Nebud’ k nikomu nespravedlivy a prokazuj vSem lidem
mirnost. Bud’ jako lampa pro ty, kdoz krac¢i v temnotach, bud’ radosti zarmoucenému,
mofem ziznivému, pfistavem nuznému a pomocnikem a ochrancem utlacované obéti.
Necht’ se vSechny tvé skutky vyznacuji bezithonnosti a pfimosti. Bud’ domovem cizinci,

balzdmem trpicimu, pevnou vézi prchajicimu. Bud’ o¢ima slepému a vedoucim svétlem

" SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lldhiiv svétovy idd, s. 53.

8 Bahd 'u’lldhovy Vybrané spisy. CX. ,.Vzne$ena Bytost pravi: O déti lidi! Zakladnim smyslem, jimz
zije Vira Bozi a Jeho Nabozenstvi, je spravovat zajmy a prosazovat jednotu lidského pokoleni a péstovat
ducha pratelstvi a lasky mezi lidmi. Nedovolte, aby se staly zdrojem rozkolu a nesvornosti, nenavisti

a nepratelstvi. Toto jest pfima stezka, pevné stanovend a nepohnutelna zakladna.” s. 121. Srov. viz také

TOBER, Tajan, Ein neues ius divinum?, s. 31.
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pro Slépéje chybujiciho. Bud’ ozdobou na tvafi pravdy, korunou na ¢ele vérnosti, pilifem
chrdmu poctivosti, dechem Zivota pro télo lidstva, korouhvi zastupu spravedlivych,
svétlem nad obzorem ctnosti, vlahou pro prst’ lidského srdce, archou na oceanu poznani,
sluncem na nebi Stédrosti, drahokamem v diadému moudrosti, zaricim svétlem na
obloze svého pokoleni, ovocem na strome¢ pokory.“559

Z vyse uvedeného vyplyva, Ze program sjednocovani lidstva s cilem nastolit
»Nejvetsi mir* je vprvé tadé zalezitosti etickou, ackoli v dil¢ich momentech
uskutecnovani se uplatiuji i nastroje politicko-ekonomické. Baha’i etika pak poskytuje
nastroje uplatnitelné jak v oblasti individualni, tak v oblasti kolektivni. Sméfuje
Kk eschatologickému cili artikulovanému prave formou ,,Nejvétsiho miru®. Jeho naplnéni
se jiz odehrava v soucinnosti Bozi vile reflektujici aktualni potfeby doby s lidskou
odpovédi a odpovédnosti vi¢i Bozim narokiim na cloveéka, artikulovanymi
prostiednictvim aktudlni Bozi manifestace, kterou je Baha’u’llah.

Lidstvo se tak z hlediska bahd’i teorie o postupném zjevovani Bozi vile a
0 evoluénim procesu, jehoz je clovék soucasti ve smyslu ziskavani vys$§i miry
vnimavosti vici tomu, co Blih v rdmci d&jin spasy sd€luje s pfichodem Baha’u’llaha,
dostalo do faze dospivélni.560 Pro f4zi dospivani je pfiznacné uvédomovani si vzdjemné

zavislosti vyplyvajici z uvédomeéni si spolecné zivotni baze v jeji variabilité.

7.3.3 Vyklad pojmu naboZenstvi, viry, definovani jejich funkce

Pro naboZenstvi uZivaji baha’i autoritativni texty nékolik vyrazi, jejichz vypovédni
hodnota se lisi v z&vislosti na kontextu. Zvlastni pozornost si zaslouZi dva vyrazy, a sice
»din®“ (2 a iman® Ol . Oba vyrazy jsou arabského ptivodu, uziva je vsak i perstina.
Jejich vyskyt Ize dolozit jak v Koranu, tak v baha’i autoritativnich textech. Pro ucely
této prace se zaméefim na vyraz ,,iman®, na kterém lze demonstrovat baha’i vypovédi

tykajici se jednoty ndbozenstvi. Vyrazu ,,iman“ je totiz tfeba rozumét ve smyslu viry,

59 Bahd w’lldhovy Vybrané spisy. CXXX, s. 159.
560 »Was die Volker der Welt heute erleben, ist, so sagte Baha’u’llah, ihr kolektives Erwachsenwerden,
und gerade durch diese sich bildende Reife der Menschheit wird das Prinzip der Einheit in der Vielfalt
seinen vollen Ausdruck finden...“. Wendy M. Heller ve svém ¢lanku ,,Der Bund und die Grundlagen der
biirgerlichen Gesellschaft" cituje Mezinarodni Baha’i spoleCenstvi, jeho ,,Entwicklungsperspektiven fiir
die Menschheit“. In: Gesellschaft fiir Bahd’i Studien. Band 5, Hotheim: Baha’{-Verlag GmbH. 1998, s.

34-35.

125



divéry & jistoty.”®! Podstatnym aspektem jeho vyznamu je fakt, e v kontextu Koranu
se jeho vypovédni hodnota vztahuje na subjektivni pocit jistoty ¢i bezpeci. Jeho
teologicko-véroucny aspekt odkazuje k vife ve vyluéné jednoho Boha®®? a zarovei ho
1ze interpretovat jako Bohem proptijcenou kvalitu, kterd se miji s jakymikoli lidskymi
pokusy o jeji zkonstruovani. Ve slové ,,iman“ se tak Bozi transcendence stava
imanentni, nebot' zahrnuje i lidskou stranu, tedy stranu diavétivé viry vyjadiené
v modlitbé. Vyrazu ,iman* je tak tfeba rozumét ve smyslu viry v Boha, divefovani
jemu a nachazeni bezpe¢i u néj, a to bez ohledu na konfesijni diferenciaci. Vyraz
~iman®“ vSak uzivaji baha’i autoritativni texty také v kontextu mluveni o jednoté
naboZenstvi, aby tak vyjadfily svou zdkladni funkci, kterou mini realizovdni jednoty
lidstva ve smyslu jednoty ve vife, respektive jednoty majici spoleény zdroj viry.
Funkéni hodnota jednoty ve vife méa své konsekvence v socidlni sféfe, totiz v integrité
lidstva, kterou deklaruji baha’i texty jako ustfedni intenci vSech manifestaci, Cili
,»svedkl Viry*. Oni tedy explikuji, realizuji a svéd¢i o tom, co ,,Vira® v Boha znamena.
Manifestace tak reprezentuji z hlediska baha’i teologie ryzost ,,Viry®.

K pochopeni toho, o¢ v baha’i pojeti jednoty naboZenstvi jde, vede sebepojeti
baha’i viry, které se spiSe neZ nabozenstvim zve ,,Virou“. Ta jednak z viry vychazi
a jednak viru piasobi. V tomto ohledu pfichazi ke slovu pojem ,,iman“ majici povahu
Bohem darované kvality. Viru baha’i vira chape jako déni €1 proces viry, ktery ma svij
persondlni i instituciondlni aspekt ve spoleCenstvi, vnémz se ona persondlni vira
osvédcuje.

KdyZz G. Ebeling mluvi o kfestanské vife, kterd se nevztahuje k trojicnimu
dogmatu, ale k Bohu, pak ma na mysli Boha nikoli jako nehybnou substanci, ale jako
déni, které se Cloveku sdili trojim zplisobem, a to jako ,,pravda, jako zprostiedkovatel
ajako darce Viry“.563 Obdobn¢ vypovidaji o Bohu baha’i autoritativni texty, aby tak
daly najevo to, o¢ v ndbozenstvi v prvé fadé jde, a sice o dynamiku viry, tedy o takovou

viru, kterd se vzdy nové stava. Rozdilna, dogmaticky definovand, kulturné¢ podminéna

%! pro klasifikaci daného vyrazu vychézim jednak z osobniho rozhovoru sbahad’i véficim Alexem
Kiferem, jednak z publikace: HAUBIG, Hans, Michael, Der Religionsbegriff in den Religionen. Studien
zum Selbst-und Religionsverstindnis in Hinduismus, Buddhismus, Judentum und Islam, s. 205-215.
HauBigova studie k pojmu iman se sice vztahuje na Koran, ale jeji vypovédni hodnota je totozna s tim,
Vv jakém smyslu uzivaji vyrazu ,,iman‘ baha’i texty.

%2 HAUBIG, Hans, Michael, Der Religionsbegriff in den Religionen, s. 206

* EBELING, Gerhard, s. 85.
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aV liturgickém jednani rozdilnd specifika jednotlivych nabozenstvi bahd’i vira
nepopird, ale naopak si je védoma smyslu jejich existence, pfinejmensim v obdobi
»dospivani“ lidstva. Mnohost konfesi vSak nerusi vertikalitu viry ziejmou v divéte
a spolehnuti se na horizontalné, ¢ili institucionalné filtrované Bozi Slovo. Vertikalita
viry je virou, ktera z viry vychazi a k viie sméfuje,s64 ¢ili je zacilena. Ve svém zacileni
se vztahuje ke stejné pravdé o Bohu, paradoxni a kontinudlni ve svém projevu.
Paradoxnost pravdy o Bohu spoc¢iva uz v samotném slovu Bih, které mlize byt nejprve
nastoleno jako otazka, aby se posléze stalo zitou odpovédnosti za skutec¢nost, kterou
vétici proziva pod zornym uhlem Boziho zdkona. Baha’i vira akcentuje dilezitost takto
ptijaté zodpovédnosti.

Baha’i vypovédi o jednoté nadbozZenstvi akcentuji onen véfici aspekt nabozZenstvi,
¢ili moment reflektované viry, viry divétujici a zodpovédné za stavajici 1 budouci stav
svéta, viry usilujici o napliiovani Boziho zakona, jehoz primarni hodnotou je laska
k ¢loveéku, neodd¢litelna od lasky k Bohu. Dané piikazani se ma oziejmovat v jeho
globalnim rozméru, coz Baha’u’llah demonstruje slovy: ,,...,nepovazujte jeden druhého
za cizince...VSichni jste plody jednoho stromu a listy jedné vétve...Svét je jedinym
domovem a lidstvo jeho obcany...Necht’ se ¢lovék nechlubi tim, Ze miluje svou zemi,
spide at’ se chlubi tim, Ze miluje sviij lidsky rod.«*®

O konfesijnim 1 vyznavajicim aspektu ndbozenstvi mluvi také Bahd’u’llah, kdyz
poukazuje na ,,podstatu viry v Boha a v jeho naboZenstvi“. Za tu povazuje vypovédni
hodnotu svatych textli pojednavajicich o ldsce k Bohu a k cloveku, péstovani
piatelstvi®®® a interakce mezi lidmi, kterd ma v koneéném diisledku vést k duchovni

jednoté lidstva, podeptené ovSem rovnéz institucionalné. "Abdu’l-Baha v tomto ohledu

’ v r sy 7 o v e ror ‘ cvr roow
mluvi o ,,bozskeé pohtlce“.56 Rozli¢na nabozenska vyznani, ktera se od sebe lisi pravé

%4 Srov. ibid, s. 66.

%5 SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lldhiv svétovy Fad, s. 61.
566 ,»30 vSetkymi 'ud’mi sa stretdvaj v duchu priatel'stva a druznosti, 6 Bahov I'ud!“. In: BAHA'U'LLAH,
Epistola Synovi Vika. Kapitola 21, s. 31.

%7 Tajan Tober odkazuje v souvislosti s ,,bozskou politikou k "Abdu’l-Bahdové textu , Briefe und
Botschaften 227:16. In: TOBER, Tajan, Ein foderaler Weltrechtsstat am Ausgang der Zeit?, s. 60. Viz
také Parizské promluvy 45:19: ,Jelikoz Bozi Politika je mocna, lidska politika je slaba! Buh stvoril cely
svét, a udéluje Svou Bozi Stédrost kazdému tvoru. Nejsme snad sluzebniky Bozimi? Opomineme se fidit

Prikladem svého Mistra a nebudeme brat na védomi Jeho Piikazy?*
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svym Casovym a uzemnim zakotvenim, nemaji byt, jak Bahd’u’lldh upozoriuje,
divodem svaru, pro coz ma baha’i vira oporu v ¢etnych Baha’u’llahovych argumentech.

Piesvédéeni o kontinuité Boziho zjevovani vede z hlediska baha’i viry K stale
intenzivnéjSimu uvédomovani si spolecného zdroje jak vsSech velkych svétovych
nabozenstvi, tak v kone¢ném dusledku i veskerého lidského ¢inéni. Jednotici bazi Zivota
cloveéka predstavuje Bozi stvofitelské slovo. Bozi slovo povazuji bahd’i texty za
zakladni stavebni kdmen spolu s Bozimi manifestacemi (proroky), které oznacuji
Vramci d&jin spasy za orientacni body a urcovatele smyslu zivota. Bahd’u’llah je
rovnéZ nazyva ,,lékafi“,568 coz ma esencialni dulezitost pti urceni toho, co nabozenstvi
vlastné je a jakou ma funkci. Motiv lékate, diagnostikujiciho nemoc lidstva a nasledné
urcujictho mozZnost 1écby této nemoci, ilustruje funkci Boziho slova a nasledné
nabozenstvi. Jeho zékladni funkci je 1écebny cinek, ktery se projevuje v zavislosti na
konkrétnich  Casoprostorovych podminkdch. Bahd’u’lldh to ozifejmuje slovy:
»VSevédouci lékat ptilozil Svij prst na tep lidstva. Vnima nemoc a S neomylnou
moudrosti predepisuje 1ék. Kazdy vék mé vlastni téZzkosti a kazda duse své touhy. Lék,
jehoz je svétu tfeba pii dneSnich obtizich, nemlze byt tentyz jako 1€k, jenz muze
vyZzadovat veék naisledujici.“569

Podle baha’i teologie jednota nabozenstvi zahrnuje aspekty integracni, spocivajici
vV momentech pfedavani viry, a takova vira se ukazuje byt virou dé&jinnou, odkézanou
mimo jiné na tradici. Vira vSak také zahrnuje aspekt dezintegracni — otevieny —
budoucnostni. Baha’i vira integruje viru a ndboZenstvi v jeden komplex, ackoli zna jisté
diference mezi obéma. Cini tak, aby explikovala univerzalni funkci naboZenstvi, totiz
jednotu ve smyslu vzajemnosti, spoluprace a integrace. Baha’i vypoveédi o jednoté
naboZenstvi odkazuji k ,,vy$§i“ — meta urovni, ovSem za jeji imanentni vyraz povazuji
etickou bazi, na niZ se vSechna, jak ve svétovém étosu deklarovana, tak baha’i virou
akceptovand, ndbozenstvi shodnou.

Jednota lidstva zaroven koresponduje s pfesvéd¢enim o jeho kontinualnim vyvoji —
evoluci. Diference nabozenstvi a viry z bahd’i hlediska vyvstava v kontextu teorie

0 postupném zjevovani Bozi vile. Virou chépe urcité déni, v némz dochazi k procesu

%8 Prorokové Bozi maji byt povazovéani za lékafe, jejichz tikolem je péstovat blahobyt svéta a jeho

narodd, aby skrze ducha jedinosti zbavili rozdélené lidstvo jeho nemoci.“ In: Baha u’llahovy Vybrarné
spisy XXXIV, s. 45.
9 Bahd 'u’lldhovy Vybrané spisy CVI, s. 119.
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viry nikoli jen jako subjektivni zboznosti, ale jako aktu, ktery zahrnuje skutecnost
pfedavani viry. Bahd’i vira je virou tradovanou, dosvédcenou, odehravajici se
v déjinach a z dé€jin Cerpajici, a to konkrétné z déjin viry ve smyslu divéry a jistoty,
jejiz normou jsou svaté texty (mj. Bible, Kordn). V tomto smyslu existuje jedna vira —
d¢jinna, proménna, avSak vzdy s divérou a jistotou vztazena k jednomu Bozimu slovu,
respektive zdroji Boziho Slova. Baha’i vira si je tedy védoma i jist¢ého zmnozeni vér
v d&jindch, a tim 1 jejich instituciondlni profilace (nabozenstvi). Jeji vypovéedi
0 nabozenstvi jako vife vSak pocitaji, pfes mnozstvi dogmatickych diferenci, s tstfedni
¢1 zastfeSujici normou BozZiho zédkona, ktery je spolecny vSem dil¢im ,,paragrafiim

v 1 , 570
bozského zakona.*

Tento Bozi zakon je tedy spole¢nou platformou vSech ,,paragrafi
bozského zakona“ pravé proto, Ze zve k vife, nabizi moznost spolehnuti se v divéte na
toho, koho 1ze zvat Bohem.

Baha’i texty dale vypovidaji o nabozenstvi ve smyslu ,,pfimé stezky* (,,Gerade
Pfad“°™!), pochopené ve smyslu smérovky k realizovani fadu ve vécech lidskych, které
svym zpusobem maji odrazet *"2 transcendentni rdz naboZenstvi, respektive jeho
vertikdlni aspekt odkazujici k vé&Enosti. Takovy aspekt je pak vlastni kazdému
naboZenstvi v jeho zjeveném — plivodnim rdzu. Vertikalita naboZenstvi, oznacovana za
,piimou stezku“ — Bozi zakon nikoli oddglitelny od viry,*® vyzyva k realizovani —
zrcadleni Bozi vile, a to pfi zachovani lidské svobody a prav jedince. "Abdu’l-Baha

pfipisuje vertikalni — konstantni - dimenzi naboZenstvi, respektive BoZimu zakonu, dané

570 Sroy, EBELING, Podstata krestanske viry, s. 32.

"' SCHAEFER, Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel, s. 165.

572 7Ze viech stvofenych véci si pro Svou obzvla§tni pizef zvolil &istou, drahokamu podobnou
skutecnost ¢loveéka a vlozil do ni jedine¢nou schopnost poznat Jej a zrcadlit velikost Jeho slavy.*

In: Baha u’llahovy Vybrané spisy. XXXIV, s. 44.

knize“. Plnéni Boziho zakona pfedpoklada viru ve smyslu uvéfeni nikoli ryze v intencich plnéni zékona,
ale i za soucinnosti pfijeti pravd viry srdcem. Baha’i naboZenstvi povazuje viru za deficitni, jestlize se
takova omezuje na zakonické plnéni predpist, dogmat apod. bez skutecné viry v takovou praxi. PInéni
Boziho zdkona ptedpoklada viru. Vira ve smyslu uveéfeni ma v tomto ohledu prvoradé postaveni. Viz
Kitab-i-Aqdas, kap. 1. Rozmér viry se rovnéZ nemad omezovat na subjektivni zboznost, jeji dosah
zahrnuje socialni sféru, v niz se maji osvédcovat skutky viry. Jakubovo mluveni o spojitosti viry a skutk
(Jk 2, 18-22) koresponduje s baha’i pojetim komplexu viry, viry vyznavajici ¢ili vztahujici se k pfedem
stanovené doktrin¢ pravd, virou ¢innou a ozfejmujici se skutky, a to na zakladé racionalné-emocionalniho

piijeti pfedem daného, urceného k véteni.
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elementarni pfivlastky: vira, poznani, jistota, spravedlnost, zboznost, spolehlivost, Bozi
laska, dobrota, Cistota, nezéavislost na svétskych vécech, pokora, mirnost, trpélivost

a vytrvalost.”™

K vertikalit¢ nabozenstvi, dle "Abdu’l-Baha, dale patii zékladni etické
pravdy, moralni principy a urcity kodex mravnosti,”” ktery ma tedy cloveék, kdyz se
s nim prostfednictvim svatych text seznamil, reflektovat. Eticka baze, a tedy konkrétni
Bozi prikazani, se v déjinach nabozenstvi neustdle opakuji, jejich definovani se nijak
zasadné nelisi, ovSem jejich napliiovani se odehrava v zavislosti na duchovni vyspélosti
lidstva. Z dlouhodobé perspektivy, ovSem v disledku duchovni i institucionalni
inkorporace bah4’i principi do mysleni a zplsobii jednani lidi, dojde k takové
transformaci, jejimz vysledkem bude jedno jediné naboZenstvi, a to 1 v institucionalnim
slova smyslu.

Horizontalni - proménny ¢i tranzitivni - aspekt nabozenstvi predstavuje jistou miru
konfesijné¢ zakotveného Boziho zjeveni. Tento rozmér ndboZenstvi ma sice
korespondovat s jeho vertikalitou, ale jejich vzajemnost a vyvazenost narazi na limity
lidského chéapani vztahu: véény — proménny, jednota — mnohost. Fenomén nabozenstvi
vSak zahrnuje oba aspekty, tedy v&¢ny i proménny, jednotu i mnohost. Ona proménna
a mnohost jsou v zasadé vyrazy a reakce na konkrétni potieby doby a odpovidaji tedy

horizontalit¢ ndbozenstvi, které, jak "Abdu’l-Baha uvadi, je pouze jedno.

7.3.4 Vztah bah&’i viry k ostatnim naboZenstvim

rer

Akceptovani jinych nabozenstvi vyplyva uz ze samotné podstaty baha’i viry, jejiz
organickou soucasti je pfesvédCeni o kontinuit¢ Boziho zjevovani. Baha’i autoritativni
texty zahrnuji do svého kanonu svatych textd i texty piedchozich ndbozenstvi, kdyz
jejich sdéleni povazuji bud za ptimé ,,Slovo Bozi“ nebo za ,Slovem BoZzim
inspirované“. A to i navzdory tomu, Ze Bahd’u’lldh stoupence téchto naboZenstvi

kritizoval za nepochopeni, ¢i dokonce dezinterpretaci téchto textti (mj. Bible, Koran).

% "ABDU'L-BAHA, Odpovédi na nékteré otizky, s. 58. Srov. SCHAEFER, Heilsgeschichte und
Paradigmentwechsel, s. 167.

>3 \/ Patizskych promluvach ‘Abdu’l-Baha pravi: ,,NaboZenstvi ma dvé hlavni &asti:1) Duchovni , 2)
Praktickou. Duchovni ¢ast se nikdy neméni. VSichni Projevy BoZi a Jeho Proroci u¢ili stejnym pravdam a
pfinaseli stejny duchovni zdkon. VSichni u¢i jednomu moralnimu kédu. V pravde neexistuje zadné déleni.
Slunce vysila mnoho paprski, aby osvétlovalo lidskou inteligenci, svétlo je vzdy stejné. Prakticka cast
naboZenstvi se zabyva vnéjsimi formami a obfady a zplsoby trestani za jisté prestupky. Jde o materialni

stranku zakona, ktera fidi oby&eje a zptsoby lidi.* In: "ABDU L-BAHA, Paiizské promluvy 44, s. 128.
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V dopisech nabozenskym vidcim svéta se obraci na stoupence zidovstvi, kfestanstvi,
isldmu a zoroastrismu, aby jim dal mj. na srozuménou, Ze si je védom deformaci

puvodni zvésti svatych textu, jichZ se jejich predstavitelé v minulosti dopustili.

wvewr

ostatnich naboZenstvi.>’® Nadto rusi pojem ritudlni necistoty >

a s nim spojené
rozdelovani lidi, zvitat a predméth na Cisté a necisté. Zapovida otroctvi, zakazuje vrazdu
a jakékoli nasili konané na &loveku,””® coz ma své disledky pravé v mezinabozenském
dialogu a v lidsko-pravni sféfe, kdyz baha’i vira deklaruje rovnost vsech lidi bez ohledu
na jejich nabozenskou, svétonazorovou ¢i jinou piislusnost.

RozliSujicim kritériem pro urfeni ,,pravosti“ ndbozenstvi jsou tzv. nezavisli
proroci,579 k nimz baha’i vira po¢ita napf. Abrahama, MojziSe, Zarathustru, Buddhu,
Krignu, JeZise, Muhammada, Baba a Baha’u’lldha. °* Shoghi Effendi ur¢il za
tzv. nezavisla nabozenstvi krom¢ zidovstvi, kiestanstvi a isldmu jes$t¢ hinduismus,
buddhismus, zoroastrismus, sabejské nabozenstvi, babi a baha’i viru. Za podstatné
kritérium urovéani pravosti ndbozenstvi povazuje "Abdu’l-Bahd to, zda je takové
naboZenstvi pfi¢inou lasky a jednoty. V opaéném piipadé mu zvat se naboZenstvim
nepfrisluéi.581

Ve svém poslednim zjeveném textu Bahd’u’lladh pravi: ,,To, Ze by rozliénym
obciam zem¢ a rozmanitym slstavam naboZenského vyznania nemalo byt nikdy
dovolené posiliiovat medzi l'ud'mi pocity nepriatel'stva, predstavuje v tento dent
podstatu viery v Boha a v jeho nabozenstvo. Tieto zasady a zakony, tieto pevne
ustanovené a mocné sustavy vysli z jednoho Zdroja a ptedstavuju luce jedného Svetla.
To, Ze sa od seba odliSuju, tfeba ptipisovat rozniacim sa poziadavkam vekov, v kterych

boli hlasané.«°%?

"% Druzte sa teda s nasledovnikmi vetkych ndboZenstiev a zvestujte Vec svojho Pana, Najstcitnejsicho

S BAHA'U'LLAH, Kitab-i-Aqdas, s. 52, odstavec 75.

8 BAHA'U'LLAH, Kitab-i-Aqdas, s. 51, odstavec 73.

59 Baha’u’llah je rovnéz vedle prorokti Bozich zve ,,Zjeviteli Slavného, projevy svatosti, Projev Slunce
pravdy“. Viz napt. BAHA 'U'LLAH, Kitdb-i-Igdn, s. 27-31.

0 HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 198.; 'ABDU'L-BAHA, Odpovédi na nékteré otizky, s. 170-172.
Srov. McLEAN, Jack, John the Baptist and Bahd’i Prophetic Categories: An Atypical Paradigm, S. 2.
Dostupné z: http://bahai-library.com/mclean_john_baptist

%81 ABDU’L-BAHA, Parizské promluvy, kapitola 40.14, s. 117.

%2 BAHA 'U'LLAH, Epistola Synovi vika, s. 17.
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7.3.5 Vize svétového miru, Kklasifikace procest utvaireni nového svétového iradu

Obsah pojmu mir, obdobné jako v ptipadé vymezovani pojmu ,,ndbozenstvi, neni
jednoznacny, jeho ambivalence se vzdy vyjevuje v kulturné-politickém kontextu, nejde
totiz jen o klid zbrani v politickém slova smyslu, ale i o vnitini integritu konkrétnich lidi
a také o to, zda vné&jsi okolnosti, principy a zékony, na nichz clovék participuje,
koresponduji s jeho vnitinim piesvédcenim a svédomim. Mir, stejné jako nabozenstvi,
zahrnuje jak osobni, tak vefejnou sféru. Bahad’i vird znd ob¢ kvality a dba na jejich
integritu, respektive vybizi k uvédoméni si a k realizaci takového mirového stavu, ktery
je vyrazem jak vnitini integrity bahd’i véficiho, tak dilkazem postoje, ktery z takové
integrity vyplyvéa. Pojem ,,mir* rozviji baha’i vira v jeho funkéni kvalité reflektujici
duchovné-pravni principy zakotvené v Baha’u’llahovych zjevenych textech. Jejich
validita je provéfitelna jak na urovni individualni, tak institucionalni, a v koexistenci
obou. Funkce miru se osvédéuje pravé v baha’i spraveé, konkrétné v baha’i duchovnich
radach, jejichz bazi jsou bahd’i principy zohlediujici diistojnost ¢lovéka, jeho prava
| povinnosti a také nazorovou svobodu.

Kdyz Baha’u’llah vyzyva vladce a krale svéta k ustaveni ,,Mensiho miru®, ¢ili miru
mezi narody, postihuje tim funkcni aspekt miru, chipe jej v intencich prostfedku
a nastroje na ochranu lidstva ve smyslu zajiSténi kolektivni bezpe€nosti. Predpokladany
baha’i svétovy fad vSak ma byt vysledkem epochalni dekompozice spolecenskych
struktur a instituci,’® k ¢emuz dojde a vlastné jiz dochazi postupné, dvoustupiiove,
v komplementarité¢ bah4’i a neba’i principi. Bahd’i pfedstava o ,NejvétSim miru se
kryje s kiest'anskou piedstavou eschatologické skutecnosti (Bozi kralovstvi, jehoz
ekvivalentem je z hlediska bahd’i viry ,Nejvétsi mir). Této skuteénosti ma byt
dosaZzeno postupné, a to prostiednictvim spravnich a politicko-pravnich prostredkd.
K ,,Men$imu miru®“, pfi zohlednéni nékolika principli, patfi mj. rovnopravnost muze
azeny, rasova rovnost, diraz na vzdélani bez rozdilu pohlavi, rasy a socialniho
postaveni. Kralovstvi Bozi — ,,Nejvétsi mir* na zemi - neni hotovy stav, ale ditkaz lidské
integrity jak na individualni a kolektivni, tak 1 institucionalni urovni. Na institucionalni

urovni tomu, dle Shoghi Effendiho, odpovida federativni svétovy tad, ¢ili jakysi ,,world

%83 Srov. TOBER, Tajan, Ein foderaler Weltrechtsstaat am Ausgang der Zeit? s. 69.
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super-state %

ve smyslu spolkového statu. Takovy stat, jak Shoghi Effendi
konkretizuje, bude nositelem duchovni jednoty, nikoli vSak uméle vytvorené, ale zité
V jejim organickém zacélenéni do komplexu zvaného spolkovy stat, tj. ,,world super-

585 povazoval "Abdu’l-Baha federalismus

state”. Za signal ,,usvitu NejvétStho miru
realizovany ve Spojenych statech americkych. Ze jde o proces realizovani a nikoli
0 hotovy stav, ktery ptijde sam o sobé&, potvrzuje n€¢kolik bahd’i principii uplatiiovanych
jak v bahad’i sprave, tak ve sféte osobni, kdyZ zadsadnim je ptedevsim princip konzultace,
jejimz ideovym partnerem je Kiingem akcentovana dialogicka strategie.

Baha’u’llah definoval diferenci mezi starym a ocekdvanym svétovym fadem, za
jehoz privodni znaky urcil kolaps stavajicich mocenskych struktur. Zaroven formuloval
smysl a disledky ,,Mensiho, Vétsiho a Nejvétsiho miru®. Zdrojem ,,Mensiho miru®, jak
Baha’u’llah a dale "Abdu’l-Baha objastiuji, budou procesy probihajici v politické sféte.
K jeho vzniku dojde prostfednictvim mirovych smluv, jejichz existenci predjimal praveé
Baha’u’llah. Vyusténim vSech mirovych tendenci pak bude ,,Nejvetsi mir, jej ma byt
dosazeno po ,zduchovnéni svéta“ 6y pribéhu  evolucniho  procesu
zahrnujiciho duchovni zralost lidstva, 87 K jejimz privodnim znaklim bude naleZet
védomi svétoob&anstvi a nasledné zaloZeni svétové civilizace a kultury.®®® Struktury
sveétoveho tfadu, ktery predjimal Bahéd’ u’llah, konkretizoval "Abdu’l-Baha a nésledné je
objasnil v textu ,,Baha’u’llahtiv svétovy fad“ Shoghi Effendi. Tento text obsahuje
dopisy, které Shoghi Effendi adresoval baha’i véficim v obdobi let 1929-1938.
V dopisech objasiiuje povahu svétového fadu udavajiciho smér svétovému spolecenstvi
narodli, vnémz bude zaru¢ena autonomie narodnich stath stejné tak, jako osobni
svoboda a autonomie kazdého jedince bez ohledu na jeho vérovyznani. ,,Mensi mir* se
uz se z hlediska baha’i viry realizuje, a sice piedevsim prostiednictvim bahd’i spravniho
fadu, ale 1 prostfednictvi déni ve sféfe mimo tento fad. Z baha’i hlediska se totiz
Baha’uv’lldhovy intence o svétovém miru odehravaji mimo sféru baha’i viry uz tim, Ze
existuje fenomén globalizace, ozfejmujici se zplisobem stale vEtsi integrace ve svéEte,
vV némz vice nez o soutéz jde o spolupraci a védomi vzijemné zavislosti. Presvédceni

0 postupné inkorporaci vize baha’i svétového fadu pojima nabozenstvi v roli funkéniho

4 TOBER, Ein foderaler Weltrechtsstaat am Ausgang der Zeit?, s. 71.
%85 SHOGHI EFFENDI, Piichod Bozi Spravedinosti 119, s. 113.

%86 SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u llahivv svétovy rad, s. 193.

> ibid, s. 193-195.
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nastroje integrujiciho duchovni aspekt lidské pfirozenosti s aspektem materidlnim, jehoz
vyrazem jsou i politicko-hospodarské strategie a z nich vyplyvajici disledky. ,,Mensi
mir* je stavem, ktery se vramci federativni pospolitosti, organizované na bazi
jednotlivych narodnich stat, uskutecnuje jak v bahd’i spoleCenstvi, tak mimo né.
Diraz lezi na jeho procesudlnim aspektu, ktery je z hlediska baha’i viry nezbytné
propojeny s aspektem strukturalnim, ¢im2 se mini jeho pravnd-spravni zajisténi.”® Vliv
bahd’i spravniho tadu se projevuje jaksi mimodeék. Védomi duchovniho pfispéni pii
realizovani mirovych intenci potvrzuje eschatologicnost bahd’i mirového programu,
zatimco mimo tento spravni fad jsou mirové procesy chdpany vesmés jako vyraz ryzich
racionalnich tvah a kalkull. Shoghi Effendi uvadi, ze ,,svét se smr$tuje do jednoho
sousedstvi®, °% Sjednocujici tendence v politické sféfe rozhodné nepotiraji narodni
autonomni celky.”® Ty jsou totiZ soudasti organicky se sjednocujiciho svéta. Nejvyssi
sjednoceni, uskute¢néné za stavu ,,Nejvétsiho miru®, povazuje Shoghi Effendi za vrchol
lidské evoluce.*®

V souvislosti s vyhlasenim Svétového roku miru OSN v r. 1985 vydal Svétovy dim
spravedlnosti prohlaseni o bezprostfednim vztahu mezi svétovym mirem a pozadavkem

593 «
C

jednoty lidstva,”” ¢ehoz mize byt dosazeno prostiednictvim dynamické sounalezitosti

ve vécech duchovnich a materidlnich. Svétovy diim spravedlnosti formuloval konkrétni
mozné kroky, které mtize kazdy baha’i véfici ucinit, aby tak piispél K realizaci svétové
civilizace dle intenci bahd’i viry. Za néstroj takové intence povaZuje baha’i vira volené
mistni a narodni duchovni rady, jejichZ fungovani je regulovano metodou konzultace.

Tato metoda je kompatibilni s mirovymi pozadavky, lze ji uplatnit rovnéz pfi

nastolovani socidlni spravedlnosti a pfi jednanich svétovych mocnosti s cilem uzavfit

*% ibid, s. 194

°% Ulrich Gollmer v textu pojednavajicim o vztahu baha’i nabozenstvi k politice v souvislosti
s charakterem ,,Men$iho miru*“ uvadi: ,,Eine derartige Friedenssicherung kann nicht dauerhaft ohne
institutionelle Struktur auskommen. Auch wenn die kiinftige Friedensordnung nicht als statischer
Entwurf, sondern als dynamischer Proze3 gesehen wird, dessen Bedingungen und Strukturen sich erst
allméhlich entwickeln und festigen, so lassen sich aus der Schrift doch einige charakteristische
Strukturmerkmale entnehmen.* In: SCHAEFER; TOWFIGH; GOLLMER, Desinformation als Methode.
Die Baha ismus-Monographie des F. Ficicchia, s. 330.

%% SHOGHI EFFENDI, Piichod Bozi Spravedinosti 119,'s. 112

*HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 186.

%92 SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u lldhiiv svétovy idd, . 192-194.

*® HUTTER, Handbuch Baha’i, s. 187.
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vzajemné dohody. Jak Shoghi Effendi uvadi, bah4d’i nemaji v umyslu reformovat
stavajici fad, ale vytvaret nenasilnym ptistupem sviij vlastni novy fad, a to Vv ramci jiz
etablovanych radu. Vi, ze se jim podafi postupné prosadit jejich vlastni metody, které
povedou K transformaci stavajicich fadi v baha’i svétovy fad. VéEii tedy v transformaci,
nikoli v reformaci fadi stavajicich,”® coz odpovida konceptu univerzalni eschatologie,
ktera, vedle eschatologie individualni zahrnuje celé sjednocené lidstvo. Baha’i vira tak
sleduje nikoli pouze partikularni z4jmy, ale je determinovana védomim univerzalné
platného eschatologického cile, ktery se vztahuje na celé lidstvo. S pfibyvajicim poctem
véticich, jak se bahd’i domnivaji, se postupné inkorporuje jejich vize do stavajiciho
zpusobu uvazovani o vztazich v soufasném fadu. Zména smysleni ve smyslu
zduchovnéni tedy postupné transformuje i zplisoby uspotfadani vztahli ve svété, a to

v souladu s baha’i pfedstavou svétového mirového fadu.

%% Tajan Tober ve své praci ,, Ein foderaler Weltrechtsstaat am Ausgang der Zeit?“ cituje na s. 46-47
v pozn. 130 Shoghiho Effendiho: ,,We must build up our own Baha’i system, and leave the faulty systems

of the world to go their way. We cannot change them through becoming involved in them.*
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8 Empiricka ¢ast

8.1 Realizace intenci svétového étosu

Prosazeni ideji a obsahu svétového étosu probihd ve dvou hlavnich liniich. Prvni
linii je linie diskursivni, a to v podobé reflektovani obsahu svétového étosu na
akademické a institucionalni ptidé na vSech urovnich, druha, neméné vyznamna linie,
zasahuje sféru konkrétni praktické aplikace ideji a obsahu étosu napfi¢ obory, coz se
tykd predevsim vychovy a vzdélavéani s cilem explikovat potencidl daného obsahu
svétového étosu.

Otazku po prosazeni obsahu svétového étosu si klade Kiing sam,’® je si védom
nutnosti konsensu, ktery by v kontextu dnesni doby udaval smér, zprosttedkovaval vizi
lepsiho, respektive mirového uspofadéni véci lidskych, a to pod zornym uhlem
transcendentniho limitu, ktery mlze byt pro nendbozensky orientované jedince
necitelnou Sifrou.

Kiing sice formuluje svétovy étos z pozice konfesijné zakotveného c¢loveka, ale

ucel projektu formuluje empiricko 5%

-eticky, sintenci po dosazeni ,,humanngjsi
spolecnosti“ a jejiho mirového stavu. >97 Princip humanity a tzv. zlaté pravidlo,
rozvinuté do Ctyt etickych pravidel ¢i zavazki, se tykd jak véficich, tak nevéficich.
Ptedstavuje Citelny zavazek k zodpovédnému mysleni a jednani, a pfi blizsi specifikaci
pak sméfuje k utvareni mirového fadu v globalizovaném svété. Predpokladanou
prerekvizitou realizace nového svétového fadu je védoma motivace k prosazovani
obsahu svétového étosu a uréita zména smysleni, coz Kiing zduraznil jak ve ,,Svétovém
étosu. Projekt”, tak i v ,Prohlaseni ke sv€tovému étosu”. Rovnéz se k tematice
sveétového étosu vyjadril v dalSich reflexich a textech.

Funkéni hodnota svétového étosu, €ili jeho realizovatelnost v praxi, pfedpoklada

zménu smysleni, ktera se vSak nemiize dit mimod¢€k, ale v soucinnosti s vlastnim

procesem realizovani étosu, a to jak na individualni urovni, tak na kolektivni, k niz se

%% KUNG, Hans (Hrsg.), Ja zum Weltethos. Perspektiven fiir die Suche nach Orientierung, s. 13.

%% yypovédni hodnota etickych norem je ovéfitelna v praxi bez ohledu na ndbozenskou p¥islusnost. Kiing
zastava nazor, ze lze stanovit univerzalné platné normy bez toho, ze by byly vyluéné rozumové
zdtvodnitelné. In: KUNG, Hans, Erlebte Menschlichkeit, s. 483.

%7 BADER, Erwin (Hrsg.), Weltethos-Weltfrieden-Weltreligionen: Herausgegeben im Auftrag der
Initiative Weltethos Osterreich, Wien: Lit Verlag. 2007, s. 20.; KUNG, Handbuch Weltethos, s. 228.
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Clovék aktivné a zodpovédné vztahuje. Svétovy étos tak predevSim podnécuje
K transformaci, a to jak vnitini, tak vnéj$i. Zmeéna smysleni se tyka celého clovéka
V jeho racionalné-emocionalni komplexité.‘r’98

Realizace obsahu svétového €tosu je pfimo zavisla na jeho komunikovatelnosti, coz
Z jeho podstaty vyplyva jedna realizacni strategie, kterou je dialog. Specificka metoda
dialogu a jeho funkéni hodnota se méa osvédcovat ve vSech oborech. Ackoli z nazvu
svétovy étos vyplyva jeho univerzalita a slovem ,,svétovy™ se nemini nic jiného nez
postihnuti celku svéta v jeho geografickém rozsahu, je jednim z jeho aspekti i ,,jednota
v mnohosti®, tedy jednota ve smyslu univerzalniho dosahu etickych norem bez naroku
na deformovani specifik jednotlivych ,,mnohosti“ kultur a mySlenkovych vzorci.
»Sveétovy étos. Projekt®, zrovna tak jako ,,Prohlaseni ke svétovému étosu®, predstavuji
pouze orientatni pomiicku pro realizovani svétového mirového tadu. Jejich
programatika ma predstavovat spolecnou platformu jednani, pramenici ze spoleéného
humanniho étosu.
Z teoreticky formulovaného programu svétového étosu lze urcit nasledujici oblasti
reflektovani a realizovani toho, o€ v ném jde:

1) Oblast akademickych interdisciplinarnich diskursti na arovni narodni

a mezinarodni.”*®

2) Oblast institucionalniho zajisténi podpory propagace obsahu svétového étosu.

3) Oblast praktické aplikace obsahu svétového étosu.

8.1.1 Dialogicka strategie jako metoda k dosaZeni svétového mirového radu

Vize miru zahrnujici intenci po huméanngj$i spolecnosti dochazi realizace

v n¢kolika sférach, a to predev§im prostfednictvim dialogické strategie.®®

Dle Kiinga
jsou témito sférami mimo jiné politika, hospodafstvi, Skolstvi a umeéni. Politiku,
hospodaistvi a Skolstvi povazuje Kiing za sféry, v nichZ se obsah svétového étosu ma

napliovat zejména, nebot’ dané sféry predstavuji jakési pilite svétového fadu. Kiing sam

%% \/ tomto ohledu lze uvést princip komplexniho u&eni prostfednictvim hlavy (,,Kopf*), srdce (,,Herz*)

a ruky (,,Hand*), ktery formuloval Lucy Mindner. In: LAHNEMANN, Johannes; HAUBMANN, Werner,
(Hrsg.), Unterrichtsprojekte Weltethos 1. Grundschule-Hauptschule- Sekundarstufe 1, Hamburg, E.B.-
Verlag. 2000, s. 15.

Ktomu poskytuje fadu odkazi spolu s internetovymi strankami nadace Weltethos
(http://www.weltethos.org/), Srov. KUNG, Handbuch Weltethos, s. 151-152.

%00 KUUNG; SENGHAAS (Hrsg.), Friedenspolitik, Miinchen: Piper Verlag GmbH, 2003, s. 32.
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vSak z tohoto vyctu oznacuje za dominantni politiku, nebot’ pravé zde vznikaji pravidla
platna a pouZitelna ve sférach ostatnich. Etos viak povazuje za zastteSujici korektiv®®
a dodava, ze prednostni postaveni ma distojnost ¢loveka a lidska prava, stejné tak jako
povinnosti.®® Otazku dialogu nahlizi Kiing ve vztahu k zasadovosti, kterou s odkazem
na klasickou nauku o ctnostech oznacuje za ctnost, ale ktera by mohla byt rovnéz
blokadou vazného dialogu mezi naboZenstvimi. °® Aby se &lovek této blokady
vyvaroval, mé si zachovat jistou miru indiference, ndzorové relativnosti a relacionality,

604 ,
Dané

ma mit vice vile k syntéze, kterd ovSem neni totozna se synkretismem.
pfedpoklady dialogu maji preventivni funkci vici vSem lidskym absolutizujicim
tendencim, které se snazi prosazovat svou viilli mocenskymi a donucovacimi prostredky.
Aspekt relacionality podporuje vyznam vztahi mezi jednotlivymi partnerskymi
stranami a jeho mezinarodni rozmér dava Kiing do souvislosti s nastupujici zménou
paradigmatu, jejimz pravodnim znakem je pravé vysSi mira ochoty vést dialog,
a vytvaret tak Sirokou $kalu vztahli podepfenou kooperaci a integracnimi procesy.
Jeho horizontem neni péstovani abstraktnich ideji, ale rozvijeni mirového souziti
atvorivé proexistence. Charakter svétového étosu naopak vybizi k vedeni dialogu
a k uvédomeéni si vlastni zodpovédnosti za veskeré, na komunikaci zaloZené, procesy.
Namisto Huntigtonem pfedvidanému stietu civilizaci, ktery ovSem zohlediiuje vyznam
multikulturality a ndbozenské plurality v rdmci globalizovaného svéta, se Kiing zasazuje

o dialog kultur.®®

Dialogické strategii pfipisuje preventivni funkci pii vyrovnavani se
s konfliktnimi situacemi a pfi realizovani miru ve svéte. %06 Nai¢enim z utopistické vize
se brani zdlraziiovanim jiz probihajiciho uskute¢fiovdni programu svétového étosu
zdola. Navzdory problemati¢nosti procesi ve svété, které nenasvédcuji mirovému
souziti znepiatelenych stran, zdlraziiuje Kiing smysluplnost dialogu a nevzdava

se nadéje na mirové souziti, které by mohlo probihat v globalnim méfitku.

891 KNG, Erlebte Menschlichkeit, s. 479.

802 KNG, Handbuch Weltethos. Eine Vision und ihre Umsetzung, s. 112.
%03 KUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 93.

®* ibid, s. 94.

%05 KUNG; SENGHAAS (Hrsg.), Friedenspolitik, s. 25-30.

*% ibid, s. 25-32.
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8.1.2 Oblast akademickych a interdisciplinarnich diskursi na urovni narodni

a mezinarodni

Poté, co bylo deklarovano ,,Prohlaseni ke svétovému étosu™ v r. 1993 v Chicagu,
nasledovala fada programovych dokumentii vydanych mj. témito institucemi: ,,The
Commission on Global Governance, ® World Commission on Culture and
Development, InterAction Council (IAC)“.608 Diikazem vlivu ,,Prohléseni ke svétovému
¢tosu* bylo jeho piijeti Radou pro vzajemnou spolupraci (InterAction Council). Rada,
slozena z byvalych prezidentli a ministerskych ptredsedt, jimz piedsedal H. Schmidt, se
seSla ve dnech 22. 3. - 24. 3. r. 1996 s experty z riznych nébozenstvi, aby projednala
a poté schvalila zpravu ,,In Search of Global Ethical Standards“Gog, ktera méla v r. 1997
bezprostiedni vliv na vydani ,,VSeobecné deklarace lidskych povinnosti“ dopliujicich
,»VSeobecnou deklaraci lidskych prav®.

Vr. 1997 King vydal knihu snazvem ,Weltethos fiir Weltpolitik und
Weltwirtschaft (,,Svétovy étos pro politiku a hospodaistvi®), vniz se vyrovnava
S moznym uplatnénim obsahu svétového étosu v politice a hospodarstvi. O moznostech
uplatnéni svétového étosu ve sférach politiky, hospodarstvi, prava, etiky, pedagogiky ¢i
piirodnich véd pojednava dalsi Kiingtiv projekt realizovany spole¢né s K.-J. Kuschelem,
a sice ,,Wissenschaft und Weltethos“ (1998). K otazkam moraln podepienych procest
v ekonomice se Kiing opét vraci v knize ,,Anstindig Wirtschaften. Warum Okonomie
Moral braucht“ (2010).

R. von Weizsdcker v souvislosti s,,ProhlaSenim ke svétovému étosu™ vybizi
k inkorporaci jeho obsahu do vefejnych diskurst, a tim i do praxe. %10 K debatam

zahrnujicim problematiku svétového étosu na akademické piadé odkazuje napf.

%07 Kiing upozoriiuje na zpravu ,,Our Global Neighbourhood*, kterou komise vydala.

Viz https://humanbeingsfirst.files.wordpress.com/2009/10/cacheof-pdf-our-global-neighborhood-from-
sovereignty-net.pdf

%% podrobné k tomu viz KUNG, Hadbuch Weltethos, s. 195-226.

%99 http://interactioncouncil.org/in-search-of-global-ethical-standards

%19 §rov. von WEIZSACKER, Richard, Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Weltethos, s. 52. In: KUNG,
(Hrsg.), Ja zum Weltethos. Perspektiven fiir die Suche nach Orientierung, Miinchen: Piper Verlag. 1995.
Zminéna osobnost von Weizsidckera neni ndhodna, jednak se jako spolupracovnik H. Kiinga podilel na
formulovani ,,Manifestu pro dialog kultur®, jednak precizoval aspekty mezinabozenského dialogu, jehoz
vyrazem pravé projekt svétovy étos je. Weizsidker v souvislosti s ekumenickymi snahami akcentuje
dilezitost vzajemné Ucty k vyluénostem a specifikim jednotlivych nabozenstvi urcujicich jejich vlastni
identitu.
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publikovana tada diskusi a promluv ,,Okumene und Weltethos*®!

vedenych v ramci
Institutu pro ekumenické badani v Tiibingen (Tiibinger Institut fiir Okumenische
Forschung) u ptilezitosti 75. narozenin Prof. Dr. H. Kiinga.

Ideu svétového étosu Kiing rovnéz predstavil béhem svych piednasek na puadé
OSN. Vr. 2001 byla z podnétu generalniho tajemnika OSN K. Annana svolana
19¢lenna skupina odbornikii za ucelem vytvofeni ,,Manifestu pro dialog kultur

«“012y "Clenem skupiny byl mj. i Kiing, a manifest byl jestd téhoz

(,,Crossing the Divide
roku vydan knizn& pod nazvem ,Briicken in die Zukunft<.®® Text manifestu je
vyraznou meérou inspirovan myslenkami svétového étosu, a sice predevsim myslenkou
nutnosti nalezeni jednotici vazby, ur€itého spole¢ného etického standardu pro péstovani
humanity a vzajemnosti. Manifest rovnéz pfipomind nutnost sepéti lidskych prav
s lidskymi povinnostmi. Vztah prav s povinnostmi tak poukazuje na komplementaritu
lidské svobody a zodpovédnosti. Dvoupolovost téchto aspektti zaklada konzistenci
lidské osobnosti a je soucasti jeji identity. V manifestu akcentovany dialog ma byt
takovym dialogem, ktery nepopiréa lidskou identitu, ale vede ke smifeni a k etablovani
svétového étosu uplatnovaného v rdmci instituci 1 obCanské spolecnosti. Cilem neni
vytvofit jakési mordlni novum, ale pfesmérovat preference k akcentovani spoluprace,
integrace, k hledani spole¢ného, a to komunikativni formou, jejiz motivaci je mir,
spravedlnost, partnerstvi a pravda.614 Manifest tak stoji v opozici vi¢i Huntingtonoveé
uvaze o stietu civilizaci 1 tim, ze predklada jiny pohled na pojem ,,nepftitel®, kterého
necharakterizuje jinakost, ale skute¢nda intolerance vU¢i argumentlim, ndzorové
odli$nosti jinak smyslejicich, neochota k vyslechnuti jejich argumentli a celkova
neochota k chapani odlisnosti. Manifest, obdobné jako svétovy étos, piedstavuje jisty

signal k feSeni problému lidstva, jejichz zdroj spo¢iva v nedostate¢né komunikaci,

1 Okumene und Weltethos. Mit Beitrdgen von K. Annan, O. Fuchs, B. J. Hilberath, H. Kiing, O. H.
Pesch und E. Schaich. In: Tiibinger Okumenische Reden. Herausgegeben von Urs BAUMANN und
Bernd Jochen HILBERATH. Institut fiir Okumenische Forschung. Band 1. Miinster: Lit Verlag. 2004.

812 K (JNG, Erlebte Menschlichkeit, s. 493.

813 K zakladnim intencim a obsahtim ,Bricken in die Zukunft“ viz napt. text GEBHARDT, Giinther,
Weltethos-Briicke zwischen kulturen und Religionen, s. 26-29. In: Weltethos-Weltfrieden-Weltreligionen.
Herausgegeben von Erwin Bader im Aufirag der Initiative Weltethos Osterreich, Wien: Lit Verlag
GmbH. 2007.; KUNG, Handbuch Weltethos, s. 224-225.

%14 Srov. KUNG, Handbuch Weltethos, s. 224.
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nezodpovédnosti, netoleranci, ignoranci, ale i v nedostatecné sebekritice a v nedostatku
kritického a objektivniho ndhledu stavu véci lidskych.

O potiebnosti spolecnych univerzalnich hodnot, tak jak jsou deklarovany pravé
Vv ,,Prohlaseni ke svétovému étosu®, hovoftil K. Annan rovnéz u ptilezitosti prednaskové
fady Institutu pro ekumenické badani v Tiibingen vr. 2004. Tento rok zaroven
pfipominal vyro¢i 75. narozenin H. Kiinga. K. Annan ve své pfedndsce poukézal na
souvislost étosu s, VSeobecnou deklaraci lidskych prav, kterd v soucasné dobé¢
globalizace ziskdva na véznosti a jejiz smysl dochézi pochopeni v ¢im dal Sirsi
geografické i1 oborové mife. Jeji teoretickd akceptace se oziejmuje i v praxi,
a analogicky k danému procesu se tak déje i v ptipadé zavadéni obsahu svétového étosu
do praxe. Je vSak evidentni, ze zavadéni jednoduSe formulovanych intenci svétového
étosu se musi vyrovnavat s fadou problémut. K. Annan trefné poznamenal: ,,Es gilt
daher nunmehr, unseren universellen Werten erneut Geltung zu verschaffen.“®™ Jde
totiz o to, jak teoreticky formulovanym univerzalnim hodnotam a méfitkim rozumime
ajak je uplatiujeme v praxi. K. Annan je toho ndzoru, Ze je tieba dané normy
nahlizet negativng, tedy vymezit je vic¢i tomu, ¢im nejsou.616 PtedevS§im to nejsou
predpisy ani urCovatelé identity, at’ uz jednotlivce ¢i skupiny, jsou ov§em rdmcovym
programem vymezujicim pole pro vedeni dialogu pti zachovavani tolerance. ,,Toleranz
und Dialog sind unverzichtbar, da es ohne sie keinen friedlichen Austausch von ldeen
und keine Mdoglichkeit gibt, zu einvernehmlichen Losungen zu gelangen, die es
unterschiedlichen  Gesellschaften  gestatten, sich auf ihre eigene Weise

weiterzuentwickeln.* 8%/

K. Annan dodav4, Ze dohodnuté normy tu nejsou kvili
filosofickému, teologickému ¢i jinému védeckému diskursu, ale Ze jejich hlavnim
ucelem je byt navodem C¢lovéku, jak spravné a odpoveédné zit sviij zivot.

Krizi jak v politice, tak v hospodaistvi dava Kiing do souvislosti se ztratou
orientace, zejména té moralni, kterda pak rovnéz souvisi s nedostatkem davéry
a zodpovédnosti projevujici se v praxi. Nejde pouze o teoretické uznani validity
mravnich apeli, ale o praktikovani ptedem dohodnutych a zavaznych moralnich

pravidel, o jejich uplatnéni v konkrétnich situacich a o jejich nezneuzivani. Jasnou

formulaci aplikovani principii svétového étosu v oblasti hospodatstvi deklaruje

SIS ANNAN, Kofi, Gibt es noch universale Werte? In: Okumene und Weltethos, s. 57.
616 jbid,s. 58.
%17ibid, s. 60.
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,.Manifest Globales Wirtschaftsethos. Konsequenzen fiir die Weltwirtschaft“ (2009),°*®
jehoz programovym jadrem je pfipravenost ke spolupraci pii zachovavani etickych
norem deklarovanych v ,,Prohlaseni ke svétovému étosu®, kdy za ustfedni princip obou
prohldSeni je povazovan princip humanity. Manifest, jak Kiing zduraziiuje, neni
n¢jakym zakonem, jehoz nedodrzovani by meélo byt sankcionovano, ale jedna se,
obdobn¢ jako v ptipadé ,,Prohlaseni ke svétovému étosu®, pouze o ramcovy program
realizace humanitnich principti v hospodaistvi v soué¢innosti S novym paradigmatem,
které jiz nema rysy eurocentrismu, ale je polycentrické, a jako takové akcentuje vyznam
univerzaln¢ platnych humanitnich méfitek. Manifest se prezentuje ve svétle podpory
mordlnich globalnich standardl zohlediujicich principy humanity, lidskd préava,
ekologicky zacilené jednani a uplatiiovani spravedlivych postuptl, které nedovoluji

jakoukoli formu korupce, at’ uz ve sfére hospodarstvi nebo politiky.

8.1.3 Institucionalni zajiSténi podpory propagace svétového étosu

Aktivity souvisejici s programem svétového étosu maji svou institucionalni bazi
v Nadaci Svétovy étos (,,Stiftung Weltethos®), kterd vznikla v r. 1995,° a to diky
finanéni podpofe K. K. von der Groeben,®® kterého idea svétového étosu nadchla.
Zejména jeji potencial urCovani orientace v zivoté, a to orientace takové, ktera ma
eticky zaklad, byt jistym zplisobem ,,vydestilovany* z uceni svétovych nabozenstvi.

Nadace Svétovy étos doklada, ze teoreticky formulovany svétovy étos ma potencial
prosadit se v praxi a pravé z podnétu této nadace dochazi k prosazovani jeho obsahu
zejména ve sféfe Skolstvi. Takovy zpiisob lze chépat jako iniciativu zdola. UZ od
samého pocatku bylo vizi nadace zprostfedkovat obsah a témata svétového étosu détem
a zékim ve Skolach. Pod vlivem téchto skutecnosti a se stejnymi cili vznikla nasledné
cela sit’ podobné orientovanych nadaci, z nichz prvni byla Svycarskd nadace M. Johr-

Rohrové. Dale vznikly instituce mimo jiné v Rakousku, Cechach,%?! Kolumbii, Mexiku

68 KUNG, Handbuch Weltethos. Eine Vision und ihre Umsetzung, s. 205-216.; KUNG, Erlebte
Menschlichkeit, s. 480; Srov. http://weltethos2.ansichtssache.de/wirtschaft-globales-wirtschaftsethos/

Viz také www.globaleconomicethic.org

819 K ING, Handbuch Weltethos, s. 137.

®ibid, s. 137, KUNG, Erlebte Menschlichkeit, s. 463.

621 Nadaci Své&tovy étos - Centrum Prokopios zaloZil po vzoru nadace Svétovy étos v Sazavé

doc. Dr. Karel Floss, z jeho iniciativy byla fada Kiingovych knih rovnéz pielozena do Cestiny. Centrum
Prokopios — vzdélavaci a ekologické centrum v Cechach svymi aktivitami a charakterem odkazuje
k Benediktovu ,,ora et labora®, ale i k Platonové krédu o potiebnosti vychovy mladych lidi. Zastiesujici

a ideovou inspiraci v Centru Prokopios schravd rovnéZ program svétového étosu, dliraz na
mezindbozensky
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¢i Brazilii. Nadace svétovy €tos bilancuje svou ¢innost od r. 1995 v podob¢ zprav, které
jsou dostupné na internetu, kde jsou rovn&z zdokumentovéany jeji tkoly a cile. %
Bilan¢ni zpravy dokladaji prosazovani obsahu svétového étosu mimo jiné v oblastech
interkulturniho a interkonfesijniho badani, vzdélavani a zaroven vypovidaji o podpoie
interkulturniho a interkonfesijniho setkdvani. Hranice prostoru své prace nadace
prekrogila vr. 2012 zaloZenim ,,Weltethos-Institut (WEIT),®® a to ve spolupraci
s univerzitou v Tiibingen. Programovym zékladem prace institutu se stal manifest
,»(Globales Wirtschaftsethos — Konsequenzen fiir die Weltwirtschaft* erpajici

Z ,,Prohlaseni ke Svétovému étosu*.

8.1.4 Prakticka aplikace svétového étosu

Kiing artikuluje svétovy étos v intencich jeho vyuziti v nékolika oblastech, kterymi
jsou mimo jiné politika, hospodafstvi, Skolstvi a uméni. Politiku, hospodarstvi a skolstvi
povazuje Kiing za sféry, v nichz se obsah svétového étosu ma napliiovat zejména, nebot’
dané oblasti ptedstavuji jakési pilife svétového fadu.

Idea svétového étosu, byt vzesla shora (akademicky diskurs), by méla nalézat své
uplatnéni v zakladnich sférach spole¢nosti, €ili v rodin€ a ve Skole. Vést kriticky dialog
jiz na urovni rodiny a Skoly ma preventivni funkci a miize podpofit imunitu vici
déjinnym kolapsim a konfliktim, které byly v zasadé pro Kiinga podnétem k realizaci
svetového étosu. Jak uvadi, jiz od samého zacatku plisobeni se Nadace Svétovy étos
koncentrovala na prosazeni ideji svétového étosu piedev§im v oblasti Skolstvi. Kiing

ptiklada internalizaci programatiky svétového étosu zdola (,,von unten® 624

) bazalni
dilezitost. Ze zazité programatiky v prostfedi rodiny a Skoly usuzuje na jeji etablovani
na urovni mistni, regionalni a nasledn¢é néarodni, ¢imz mini pfedevSim jeji organické

zaClenéni do politiky. Prosazeni programatiky svétového €tosu, respektive ¢tyt etickych

a mezikulturni dialog realizovany formou vyzkumu a setkavani, cehoz dokladem jsou tzv. letni skoly.
V tomto smyslu centrum spolupracuje se Stiftung Weltethos (Tiibingen), také se $vycarskou Stiftung fiir
gesellschaftliche Lebensqualitdt (Basel), dal§i némeckou aktivitou Kreativer Friede durch Begegnung der
Weltkulturen (Bamberg) a §vycarskou Schule des Sehens (Luzern).

v

622 http://www.weltethos.org/1-pdf/20-aktivitaeten/deu/3-jahre-stiftung.pdf
623 http://www.weltethos-institut.org/herzlich-willkommen-beim-weltethos-institut/
624 LAHNEMANN, Johannes; HAUBMANN, Werner, (Hrsg.), Unterrichtsprojekte Weltethos I.

Grundschule-Hauptschule- Sekundarstufe I, s. 8.
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pravidel v oblasti osobnich a rodinnych vztahl, vSak musi byt paralelné provazeno
S jejim prosazenim na Urovni regiondlni a narodni politiky.

Modelovym piikladem inkorporace myslenek svétového étosu ve skolstvi je jeho
uplatnéni ve vyukovych projektech v némecky mluvicich zemich, a to pravé z podnétu
Nadace svétovy étos. Zdrojem metodickych postupii pii uplatiovani svétového étosu
Vv pedagogické praxi jsou mimo jiné publikace autorti J. Lahnemanna a W. HauBmanna

|« 625

Lunterrichtsprojekte Weltethos | a | Jak J. Ldhnemann uvadi, samo ,,Prohlaseni ke

o . o , iy 626
svétovému étosu“ se prokazuje vychovnym potencidlem,

a tak skytd pole pro
rozvinuti formulovanych ideji na pad¢ skolstvi. Zatazeni programatiky svétového étosu
do vyukovych plani ma za cil predlozit urcitou etickou orientaci a hodnotovy systém,
ktery by korespondoval s globalnimi problémy. Z podnétu J. Lihnemanna, ktery se
zabyva svétovym étosem z perspektivy vychovy a vzdélavani, se uskuteCnil

«627

mezinarodni kongres ,,Weltethos und Erziehung“™" a déale se z jeho iniciativy kazdy

. . . L e ; 2
tieti rok realizuje Norimberské forum (,,Niirnberger Forum® %

), které poskytuje
platformu pro diskusi o svétovém étosu a jeho aplikaci v pedagogické praxi.

Jinou vyznamnou akci zprostitedkovavajici mysSlenky svétového étosu byl
mezinabozensky mladeznicky camp ,,Find your World“,*® ktery se v r. 1997 uskute¢nil
v Rakousku a na kterém se seSli mladi zidé, kiestané a muslimové, aby diskutovali
0 rozd€lujicich a spojujicich aspektech jejich viry, respektive naboZenstvi, k némuz se
hlasi. Jednim z cild campu bylo rovnéZ poukézat na moZznosti uplatnéni svétového étosu
Vv praxi.

Neméné vyznamny je rovnéZ multimedialni projekt ,Hledani stop. Svétova
naboZenstvi na cesté (,,Spurensuche. Die Weltreligionen auf dem Weg®), v némz Kiing

v sedmi filmech ptfedstavuje sedm velkych svétovych nédbozenstvi zasazenych do jejich

625 LAHNEMANN, Johannes; HAUBMANN, Werner, (Hrsg.), Unterrichtsprojekte Weltethos 1.
Grundschule-Hauptschule- Sekundarstufe 1, Hamburg, E.B.-Verlag. 2000; LAHNEMANN, Johannes;
HAUBMANN, Werner, (Hrsg.), Unterrichtsprojekte Weltethos I1. Realschule-Gymnasium-Berufsschule.
Hamburg: EB-Verlag.

626 Srov. LAHNEMANN, HAUBMANN, (Hrsg.), Unterrichtsprojekte Weltethos I. Grundschule-
Hauptschule- Sekundarstufe 1, s. 9.

827 KNG, Erlebte Menschlichkeit, s. 463.

62 Posledni forum se uskutenilo vr. 2013. Viz  http://www.nuernberger-forum.uni-
erlangen.de/einfuehrung.shtml

829 http://classic.weltethos.org/pdf dat/campl.pdf. KUNG, Erlebte Menschlichkeit, s. 463.
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geografického a historického kontextu. Dany projekt probéhl v obdobi let 1995-2000,
kdy s tymem odbornikli procestoval fadu kontinentl, aby tak onéch sedm svétovych
nabozenstvi studoval a poznaval v jejich pfirozeném prostiedni. Material ziskany
Vv ramci projektu ma potencial pro Siroké pedagogické a didaktické VyuZiti.630 Dalsi
slibnou platformou pro Sifeni svétového étosu se ukazuje byt internet, pro ktery byly
vytvofeny programy ,,Internet-Lernplattform ,,A Global Ethick now!*, prostfednictvim
nichz se mohou zajemci obeznamit s aspekty svétového étosu v souvislosti

S nabozenstvim, politikou a hospodafstvim, a to v ném¢iné, anglictin¢ a francouzsting.

8.2 Realizace baha’i intenci

Za prekéazku pti uskute¢iiovani humanitnich a mirovych ideélii povazuje
"Abdu’l-Baha teoretizovani bez aplikace teorii a ideald v praxi: ,,K ¢emu je nam dobré¢,
souhlasime-li se v§eobjimajicim pfatelstvim a hovotime-li o vzéjemnosti lidského rodu
jako o velkém idealu? Dokud se tyto myslenky nepienesou do svéta ¢ind, jsou zbytecné.
Zlo na svété nadale pretrvava pouze proto, ze lidé o svych idedlech jenom mluvi, ale
nesnazi se je uskutecniovat. Pokud by Ciny nastoupily na misto slov, bida na svéte by se
velmi brzy proménila v blahobyt.“®*" V/ baha’i textech ma ,.&in“ — jednani - zpravidla
vysokou hodnotu, neni jen naplnénim mluveni, je diikazem toho, Ze ¢lovék tomu, co
tika, skutecné véti, a mysli to vazné, jedin€é na tom se osvédCuje zména smysleni, jiz je
tteba pro realizovani noveého svétového radu.

Realizace bahd’i principti je zdlivodnitelna z perspektivy viry v Bahd’u’llaha, ktery
ma status aktudlni BoZi manifestace. Komplementarita duchovnich a materidlnich
aspektii se jevi jako nutnost uspéchu realizace stanoveného cile, kterym ma byt bahd’i
svétovy tad. O priorité¢ duchovni transformace svéd¢i duchovni charakter bahd’i vize
svétového Fadu. P. Smith, *?predni odbornik na problematiku baha’i viry, k tomu
poznamenava: ,,Only by the spiritual transformation of human beings can life be filled

with moral purpose, and it is only through that transformation that high ideals can be

830 B OSS, Karel; HARING, Hermann, HOSEK, Pavel; STAMPACH, Ivan, O., Hans Kiing, teolog na
hrané, s. 12, 21.

631 ' ABDU'L-BAHA, Parizské promluvy, s. 18.

632 peter Smith je odbornikem v oboru sociologie nabozenstvi. Vyucuje na Mahidol University
International College (MUIC) v Thajsku. Je autorem fady titulti tykajicich se babi a baha’i viry, napf.
SMITH, Peter, A4 Short History of the Baha’i Faith. Oxford: Oneworld. 1996. Viz
https://icpetermahidol.wordpress.com/2013/09/13/peter-smith-publications-up-to-2012/
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changed into practical objectives.“®®® Aplikace bah4’i principii pfimo souvisi s usilim
0 utvareni nového svétového fadu konstruovaného pomoci duchovnich, etickych, ale
| pravnich pravidel, o nichz baha’i véfici smysleji v univerzalistickém rozméru. Jejich
univerzalni validita se ovSem nejevi byt samoziejmou, je ticba ji za samoziejmou
pfijmout, a to zpusobem urcit¢ internalizace. Ke slovu v tomto ohledu ptichazi
pedagogicko-eticky aspekt baha’i intenci. Prakticky dosah baha’i principti nachazi
Siroké pole pusobnosti v oblastech vzdélavani, socialnich projektt (zahrnujicich oblast
zdravi a ekologie), na pidé mezinarodnich organizaci (mimo jiné OSN, UNICEF).
Dalsi rozsahlou sférou jejich pusobnosti jsou pak média (bahd’i nakladatelstvi,
Casopisy, internetové stranky ad.).

Jakkoli apoliticky se bahd’i vira mize jevit, vyuzivaji baha’i véfici postupy, v nichz
Ize rozpoznat analogii s postupy uzivanymi ve sféte politiky. Jednim z nich je systém
voleb®®* do duchovnich rad, jejichz podobu uréil jiz Baha’u’114h®® a déle konkretizovali
"Abdu’l-Baha a Shoghi Effendi. Dalsi podobnost baha’i cilii s politickymi cili vyplyva
jiz z intence po ustaveni svétového miru. Rovnéz spravni struktura bahd’i instituci
vykazuje podobnost se strukturami soucasné politické spravy a navic se mnohé tyto
instituce angaZzuji v organizacich, jejichZz profil je vice ¢i méné politicky. Bahd’i
tendence k tucasti ve vSech sférdch lidského konani odpovidd duchu baha’i viry,
korespondujicimu s globalnimi problémy lidstva. Stran politiky jako takové se vSak
baha’i veéfici striktné zdrzuji Clenstvi v politickych strandch. Pokud 1ze tedy s bahd’i
virou néjakou politiku spojovat, chce byt tato politika, dle slov "Abdu’l-Bahda,
»boZskou politikou®, korespondujici s baha’i principy a strategiemi. Zde se jedna
piedevsim o teologicko-spravni nastroj konzultace, z n¢hoz pak vyplyva konsensus

a integrace.

%33 SMITH, Peter, The Bahd’i Religion. A Short Introduction to Its History and Teaching, Oxford: George
Ronald. 1988, s. 27.

634 Baha’i volby jsou specifické tim, Ze jim nepfedchézi Zadna kandidatura, ovliviiovani hlasi je
neptipustné, volby jsou tajné. ,,Die Ablehnung parteipolitischer Vereinnahmungen und parteipolitischer
Konkurrenz ist auch gemeindeintern bei den Baha’i-Wahlen und bei der Baha’i-Beratung sichtbar. Die
Wahl von Baha’i in die Institutionen der Religionsgemeinde lduft ohne Parteibildungen ab, um zu
verhindern, dass diese Institutionen zu gemeindeinternen Foren politischer Macht werden, in denen sich
eine Gruppe auf Kosten der unterlegenen Gruppe durchsetzt, was die Einheit der Gemeinde gefihrden
wiirde.” In: HUTTER, Handbuch Baha'’i, . 185.
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8.2.1 Konzultace a jeji uplatnéni v osobni a institucionalni sféie

Pozadavek konzultace, samotnym Bahé&’u’llahem povysSeny na nabozensky princip,
je zakotven v baha’i zjevenych textech a dale rozveden a konkretizovan v textech
"Abdu’l-Bahda a Shoghi Effendiho a nasledné¢ Svétového domu spravedInosti.
Baha’u’llahovy vyzvy k realizaci konzultace v ramci bahd’i spolecenstvi koresponduji
s jeho vyroky o jednoté¢ Boha, jeho prorokl a nasledné i o jednoté lidstva (,,Jste vSichni
plody jediného stromu a listy jedné vétve ®%®),

V ,,Deskach zjevenych po Kitab-i-Aqdas“ nazyva Baha’u’llah konzultaci ,,svétlem,

v . ’ 7
vedle svétla milosrdenstvi.« %

Vyzyva k spolecné poradé v zalezitostech, které
souviseji nejen s bahd’i administrativou, ale i s osobnim zivotem kazdého bahd’i
vé&Ficiho. ®®® Konkrétni aspekty konzultace definoval “Abdu’l-Baha.®®® Instruktivnim
zdrojem konzultace je rovnéz text ,,Bahd’i Administration*, %% ktery obsahuje jak texty
"Abdu’l-Bahda, tak texty Shoghi Effendiho. Déle je pro potieby konzultace casto

uzivand kniha ,,Lights of Guidance: a Bah4’i Reference File.«®4

Zpusob, jak ptistupovat
ke konzultaci, dale konkretizoval Shoghi Effendi v tadé¢ dokumenti a instrukci
zaslanych jednotlivym duchovnim raddm, mj. v textu ,,Unfolding Destiny“.**? Z t&chto

textll vyplyva nékolik zasadnich aspekt konzultace a zaroven obsahuji i smérnice, jak

835 BAHA'U'LLAH, Nejsvétéjsi kniha - Kitab-i-Aqdas, odstavce: 30, 42, 55, s. 36, 41, 45. Viz také
HUTTER, Handbuh Bahd’i, s. 156-157.

83 BAHA 'U’'LLAH, Bahd u’lléhovy Desky zjevené po Kitab-i-Aqdas, ISrdqdt, s. 109.

637 ,....The heaven of divine wisdom is illumined with the two luminaries of consultation and
compassion..” (Baha’u’llah, Tablets of Bahd 'u’lldh revealed after the Kitab-i-Aqdas, p. 126)

In: HORNBY, Helen Bassett (Compiled by), Lights of Guidance : A Baha’i Reference File, odstavec 578,
s. 176. ,Der Himmel gottlicher Weisheit wird von zwei Leuchten erhellt: Beratung und
Barmbherzigkeit...“ Udo Schaefer cituje Baha’u’llaha, a sice Botschaften 8:55; 11:16; 17:14. In:
SCHAEFER, Grundlagen der Gemeindeordnung der Baha i, poznamka pod ¢arou 549, s. 205.

%38 BAHA 'U’'LLAH, Kitab-i-Aqdas: Najsvitejsia kniha, odstavec 30, s. 36.

039 Zésady Bahd’i spravy, Mlada Boleslav: Bah4’i nakladatelstvi, spol. s r.0, 1998. 60-61.

%0 SHOGHI EFFENDI, Bahd’i Administration. Baha’i Publishing Trust: Wilmette. 1974.

Dostupné z: http://bahai-library.com/shoghieffendi_bahai_administration#part1l

1 Lights of Guidance : a Bahd’i Reference File. Fifth Edition. National Spiritual Assembly of the
Baha’is of Ecuador. 1997. Viz XI. Consultation. 557-592.

%42 KOLSTOE, John, E, Consultation : A Universal Lamp of Guidance, s. 14.
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v . , . v < o 643 r ~ro o7
pfi konzultaci postupovat. Jednou ze zdsad je ,Cistota motivi“, *" kterd spociva

v jasnosti a nezkorumpovatelnosti. Zadouci je také urdita senzitivita vici nazorim
druhych a schopnost sdilet jejich ndzory a vyroky. DalSim aspektem je pak ,,Radiance
of spirit™, coz lze chéapat jako projevovani urcité miry vstiicnosti a radosti v ramci
konzultovani urcitého problému a odpoutani se od vSeho, co nesouvisi s Bohem
(,,Detachment from all else save God“). Takovym odpoutinim se vSak nemini
indiference, ale spiSe urcita nezaujatost, nestranickost a velka mira objektivity, vzdani
se Ipéni na vlastnich preferencich, trpélivost a védomi sluzebného postaveni. Jeden
z klicovych, a zfejmé nejvice obtiznych, pozadavkl spociva ve vybalancovani vlastnich
z4jml a ndzorll s nazory ostatnich, k nimz je tfeba se stavét s otevienou ucasti. To
znamena, Ze schopnost naslouchat a reflektovat vyslechnut¢é mé byt v rovnovaze
S prosazovanim vlastnich nazora tykajicich se konzultovaného problému. "Abdu’l-Baha
dale uvadi dvé zakladni podminky, které jsou nezbytné pro kazdou konzultaci. Dle jeho

44 . , f v 4w , v
«044 s jedna v prvé fadé o reflektovani Bozi

textu ,,The Promulgation of Universal Peace
jednoty, ktera je v zaklad¢ prerekvizitou kazdé konzultace a nasledné i celého systému
bahd’i spravy. Tuto jednotu "Abdu’l-Baha pfirovnava k mofti a k jeho vlnam nebo ke

645

kvétindm v jedné zahradé. Dalsi podminkou je to, co "Abdu’l-Bahd nazyva

obracenim pozornosti ke ,,Kingdom on High*,%*

a to prostfednictvim modlitby nebo
studia. Bahd’i totiz véfi v moznou BozZskou inspiraci, které se dostava tém, ktefi
konzultuji. S duchovnim rozmérem konzultace se snoubi i urcita mira vychovy
a zuSlecht'ovani kazdého véficiho, nebot’ vyzaduje disciplinu, trpélivost, ptizplisobivost
a toleranci. Shoghi Effendi nazyva konzultaci ,,véci Bozi“ (,,Cause of God®), jejiz
intenci neni diktat, ale péstovani spoleCenstvi, a to v duchu bratrstvi a védomi Ducha
Boziho jako pomocnika a udrzovatele procesu konzultace, coz maji konzultujici brat
V potaz.

Konzultaci prislusi status teologicko-spravniho nastroje, pomoci n¢hoz lze nalézt
Vv ramci i mimo ramec baha’i spoledenstvi mozné navrhy pro feseni problémil. Ze jde
skute¢né¢ o nalézani, vyplyva z komunikativniho procesu, kterého se ucastni baha’i

vétici v pribéhu casoveé ohranicené doby. Baha’i konzultace nachéazi své uplatnéni pfi

*Sibid, s. 15-16.
%44 Napt. http://www.bahairesearch.com/
645 “they are the waves of one sea, the drops of one river the stars of one heaven, the flowers of one

garden.” In: KOLSTOE, Constultation, s. 19.
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celé fad¢ prilezitosti, mj. pii jednani spravnich instituci a dale zejména beéhem svatku
19. dne. Nejde jen o pouhou vyménu nazord, ale o proces s duchovnim nabojem, pfi
némz vyjadiuji své nazory jak jednotlivi véfici, tak voleni Clenové duchovnich rad.
Svétovy diim spravedlnosti definuje konzultaci jako ,,vykonné vyjadieni spravedlnosti
v lidskych zalezitostech*.®*’

V prohlaseni Svétového domu spravedlnosti zr. 1995 , Blahobyt lidstva“ (,,The
Prosperity of Humankind“®*®) se klade diraz na védomi jednoty lidstva, které lze
dosahnout pravé i metodou konzultace a zajmem o spravedInost: ,,Na trovni skupinové
je zajem o spravedlnost nepostradatelnym kompasem v kolektivnim rozhodovéni,
protoze je jedinym prostifedkem jakym lze dosahnout jednoty v mysleni i konanj«.*°
Pravé metodou konzultace 1ze dosdhnout konsensu a zddouci objektivity pfi nalézani
feSeni, pravdy. Zaroven konzultace ovliviiuje strukturu lidsko-spravnich vztahti v baha’i
spoleCenstvi. Jejim praktikovanim si baha’i vétici uvédomuji nazorovou rovnocennost,
a to i pfes mnohdy vyraznou diferenci. Bahd’i konzultaci 1ze chapat z perspektivy viry
V duchovni pfispéni pii nalézéni toho nejlepSiho mozného feSeni, které lze nasledné
aplikovat v praxi. S ohledem na princip jednoty v mnohosti neni nazorova pluralita
vnimana jako bariéra, ale jako pfirozend soucast lidského Zivota. Z této perspektivy pak
bahd’i pfistupuji ke skuteCnostem i1 mimo oblast své vlastni viry, z ¢ehoz vyplyva
I jejich smiflivy postoj vici jinym nabozenstvim ¢i viuci jinak smyslejicim lidem. Baha’i
konzultace, jak U. Schaefer ptfipomina, pfispiva k ,,integraci véficich*,®° a to nejenom
»ad intra®, ale 1 mimo rdmec baha’i spoleCenstvi. Plisobi preventivné pii zachovani
humanitné-pravni urovné lidskych vztahti. Baha’i konzultaci lze pfipsat 1 kvalitu

651

politické metody, " nebot’ se jejim prostiednictvim fesi problémy baha’i spravy.

*®ibid, s. 21-22.

®47 Svétovy diim spravedlnosti. (1995), Blahobyt lidstva. Cdst I7I. Dostupné z:
http://www.erfan.cz/cz/view.php?cisloknihy=2005092207 &rstext=all-phpRS-all
%48 Dostupné z: http://reference.bahai.org/en/t/bic/PRH/prh-1.html

%49 Svétovy diim spravedlnosti. (1995). Cast II. Dostupné z:
http://www.erfan.cz/cz/view.php?cisloknihy=2005092207 &rstext=all-phpRS-all

Udo Schaefer oznacuje baha’i spolecenstvi za ,,societas aequalis®. In: TOBER, Ein féderaler
Weltrechtsstaat am Ausgang der Zeit?, s. 35;

650 SCHAEFER, Grundlagen der Gemeindeordnung der Baha'’i, s. 208.

651 ,Die Beratung als ,,politische Methode® trigt nicht nur zur Losung politischer, wirtschaftlicher oder
sozialer Probleme bei, sondern ist in allen Bereichen des Zusammenlebens anwendbar, sowohl im

Offentlichen als auch im personlichen Bereich.” In: HUTTER, Handbuch Baha'’i, . 186.
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Z hlediska baha’i viry plni konzultace funkci metody i nastroje. Jejich pouzitelnost se

osvédcuje ve vSech sférach lidského konani.

8.2.2 Principy konzultace s ohledem na jeji uplatnéni v baha’i spraveé

Efektivita konzultace spociva nejenom v ur¢itém duchovnim néboji, ale i v tom, ze
konstruuje administrativni pofadek bahd’i spoleCenstvi, které ma pevnou strukturu.
Soucasna baha’i sprava piedstavuje vzor nového svétového fadu®? a lze ji povazovat za
pfedbézny model ocekavaného celosvétového bahd’i fadu. Baha’i spravni fad stoji na
principu subsidiarity. V soucasné dobé se jeho zamér soustiedi na plnéni dvou
zasadnich Gloh, k nimz naleZi: 1. misijni tkol, 2. konsolidace viry.®® Clenové baha’i
instituci (mistni a ndrodni duchovni rady, Svétovy dium spravedlnosti) nesméji
vystupovat Vv roli nadfazené autority, jejich uloha se tykd konzultovani ptedlozenych
problémt a nalézani feSeni. Validita feSeni pak vyplyva z konsensu vSech zi¢astnénych
¢lent v procesu konzultace. Jednotlivei nemaji zadnou zakonodarnou, spravni, ani
soudni moc. ,,V zadné sféfe bahd’i spravy, at’ uz mistni, narodni nebo mezinarodni,
nemuze existovat konflikt pravomoci, ani dualita v zadné formé a za zadnych
okolnosti.“®* Garantem vieobecného blaha tak neni jednotlivec sam, ale instituce
pracujici v soucinnosti s jednotlivci, kdy konzultace spliiuje funkci vazebného prvku
takové soucinnosti. Mocenské naroky konzultujicich jsou tedy limitovany jiZ samotnym
procesem konzultace. Ve spravnim systému baha’i viry to znamena, Ze nikdo ze
zvolenych zastupcii nemda veétsi ¢i menS$i autoritu pii nalézani feSeni, které je pak
vysledkem hlasovani, kdy vétSina hlasti urci jeho charakter. Metodou konzultace se ma
zabranit korupci a stranické politice,655 coz vSak nevylucuje stfet z4jml a nazorové

neshody. I pfes tyto neshody ma tedy prioritu vétSina hlasi. V baha’i spravé je moc

%2 Srov. BAHA 'U'LLAH, Kitdb-i-Aqdas, s. 248.

%3 Viz Universal House of Justice 28. 12. 2010. Shoghi Effendi uvadi, 7e baha’i spravni aparat slouzi
dvojimu zaméru: ,,M¢l by usilovat o stalé a postupné Sifeni Véci zptisobem, ktery je souCasné otevieny,
dikladny a univerzalni, mél by zajistit vnitini konsolidaci jiz vykonané prace. Mél by jednak poskytnout
impuls, jehoz prostfednictvim se dynamické sily skryté ve Vife mohou rozvijet, krystalizovat a utvafet
Zivoty a chovani lidi, a také slouzit jako prostiedek k vyméné myslenek a ke koordinovani aktivit v ramci
rozmanitych prvki, které tvofi Baha’i spoledenstvi.“, 20. Vydala Narodni duchovni rada Baha’i Ceské
republiky, bfezen 2011.

84T AHERZADEH, Adib, Divérnici Milosrdného. Uvod do Baha'i spravy, S. 34.

%% KOLSTOE, Consultation, s. 8.
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delegovana zdola od nejniz$ich institucionalnich slozek po ty nejvy$si. Mocenskym
atributem je slovo Bozi obsazené v baha’i autoritativnich textech, které plati za korektiv
nejenom V institucionalni sféfe, ale i v zivoté jednotlivce. Baha’i véfici se ned€li na
klérus a laiky, tak jak je tomu v fimsko-katolické cirkvi. %% Veskeré rozhodujici
pravomoci pfislusi demokraticky zvolenym zastupcim, ale pouze jako Clenim
konkrétni instituce.

Baha’i véficim piislusi plna svoboda stran uceni viry. Na rozdil od kfestanstvi ¢i
islamu neni hlasani slova Boziho vazano na konkrétni ufad, ani nepodléhé specialnimu

v ’ vy, ’ ’ ’ 657
udéleni povéfeni pro takovyto vykon.

Baha’i vira tedy nemd institut knéZstvi.
U. Schaefer, odbornik na problematiku bahd’i viry, zve spolecenstvi bahd’i véticich
Bozim lidem (,,Gottesvolk“658), a to s odkazem na autoritativni baha’i texty. Takovéto
oznaceni je identické s oznacenim ,lid (nové) smlouvy* (pneumatické spolecenstvi),
jehoz zdrojem je vira ve zjevené Baha’u’lldhovy texty. Garantem pravniho zajisténi
bahd’i spoleCenstvi jsou duchovni rady. VSechny bahd’i duchovni rady, vcetné
Svétového domu spravedlnosti, se fidi principy zakotvenymi v Bahd’u’llahovych
zjevenych textech 9 2 v ’Abdu’l-Bahdove LPosledni vuli“. Plati tak za ,.Bohem
ustanovené instituce, jejichZ posvatna povaha a vSeobecna ti¢innost mize byt dokézana
pouze duchem, ktery §ifi, a praci, kterou skute¢né Vykonélvaji.“660 Bah&’1 instituce jsou
tedy povazovany za bozské svym ptivodem, jejich spoleény zamér se realizuje tim, Ze se
vzajemné dopliuji, kazdé vSak pfislusi konkrétni pravomoci a funkce, které nesmi
podkopavat pravomoci a funkce jiné instituce. Bah4’i instituce tak maji ur¢itou miru
autonomie a jejich zvlastnim rysem je skutecnost, ze zvoleni ¢lenové nejsou zodpovédni
tém, které zastupuji. ®®*' Maji predeviim nasledovat ,.ve zbozném postoji piikazy
apodnéty svého vlastniho svédomi.* %62 74kladni orientaci takového postoje je
Bahé&’v’llahiiv vyrok: ,,Bith jim vskutku vnukne, cokoli si pfeje.“663 Prevenci proti

zneuziti moci je jiz postaveni samotného jednotlivce, ktery zastava urCitou funkci

656 SCHAEFER, Grundlagen der Gemeindeordnung der Baha'’i, S. 136.
%7 ibid, s. 144-146

%8 ibid, s. 138

%9 Srov. SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lldhiiv svétovy id, s. 20-22.

%0 |hid, s. 24.

%1 ibid, 5.183.

%2 ibid, s. 183.

%3 ibid, s. 183.
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v baha’i spravés.®®* Viechny administrativni organy bahd’i spravy plni, krom& spravy
spoleCenstvi, posilovani ve vife a uceni, misijni ukoly. Jejich funkci vystihuje mj.
uryvek z dopisu Shoghi Effendiho z r. 1932, ktery byl adresovan baha’i véficim: ,,The
best Assembly is the one that capitalizes the talents of all the members of the group and
keeps them busy in some form of active participation in serving the Cause and
spreading the Message.“®®

Konzultace anticipuje jistou miru duchovni zralosti a ochoty vzdat se lpéni na
vlastnim egu. Tento proces vyzaduje na jedné strané nestrannost a zaujeti pro
spolupréci, na druhé stran¢ se od kazdého konzultujicitho vyZaduje samostatné
uvazovani,*®® coz je také jedna z nabozenskych povinnosti ¢i doporuceni zakotvenych
pfimo v Bahd’u’llahovych zjevenych textech. Jednotlivec nesmi byt jakkoli pfimo
nazorové ovliviiovan. V podstaté lze konstatovat, ze v procesu konzultace ma platit
jakasi nemonopolni délba moci, kdy moc neni v rukou jednotlivce, ale je predevsim
vyrazem daru ,,Ducha“ a je rozlozena mezi ty, kteti konzultuji. Kazda konzultace,
realizovana v ramci baha’i duchovnich rad, za¢ina proto spole¢nou modlitbou.

Pro znézornéni fazi procesu konzultace odkazuji k modelu baha’i konzultace, ktery
prezentoval G. Hiibner béhem baha’i konference konané vr. 2012. Téma piednasky
znélo: ,,Beratung zwischen Selbstverstindnis und Missverstindins®. 667 Nasledujici
stupné sumarizuji strukturu a proces baha’i konzultace probihajici v rdmci bahd’i
spolecenstvi.

1. Jednota v Duchu
2. Jednota spolecné vize: a) stanoveni témat, b) vlastni konzultace, zpracovani nazorové
variability, ¢) dosaZzeni konsensu.
3. Jednota jednani
4. Jednota cile
Znazornény proces konzultace neprobihd v praxi tak jednoduse, jak by se mohlo na

prvni pohled zdat, a to pravé diky fazi b), v niz dochazi k ndzorovym stfetim. Zde se

%4 Srov. TOWFIGH, Die rechtliche Verfassung von Religionsgemeinschaften: eine Untersuchung am
Beispiel der Baha'’i, s. 85.

%3 | jghts of Guidance, odstavec 131, s. 37.
%% Srov. Bahd w’lldhovy Desky zjevené po Kitdb-i-Aqdas, Isrdqdat, 112. Necht se nikdo nespokoji pouze

s tim, co uslysi, spise se patii, aby kazdy hloubal nad tim, co tento Ukfivdény zjevil.” (,,Uktivdénym™ se
mini Baha’u’llah, viz napt. s. 113 v textu I§raqat).

%7 http://vimeo.com/57718484
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osvédcuje skuteCny respekt vici nazoram ostatnich. Tabuizace jakychkoli témat neni
zadouci, nebot’ za dulezity aspekt procesu konzultace plati ,kolektivni uceni se.
V praxi to znamena, Ze i pfes nazorovy nesoulad poskytuje konzultace prostor pro
kritiku a roz$ifeni vlastniho nazorového pole. Kvalita konzultace vSak odpovida
charakteru konkrétniho spolecenstvi, jeho zralosti. Pfes technicistni charakter baha’i
konzultace je ziejmé, ze konzultujici jsou vzdy svym zpisobem =zatizeni svymi
osobnimi preferencemi, charakterovymi rysy, kvalitou vzdélani, spolecenskou roli atd.
Ptizna¢ény je vtomto ohledu aspekt konzultace definovany jako ,,uméni zvladat

konflikty* (,,die Kunst der Konfliktbewiltigung* 668

). Rozli¢nost zajmu, ptani
a stanovisek mlze vést k napéti a k moznému sttetu, a to nejenom na poli odborném, ale
I V osobnim Zivot€, napt. v rodin€. Baha’i vétici proto kladou velky diraz na vzdélani
a vychovu, ve smyslu rozvijeni duchovniho potencidlu déti a mladdeze a rozvijeni
metody konzultace ve vSech sférach lidského zivota.

Baha’i konzultace predpokladd dynamiku v jednani, pfekonani strachu z konfliktu,

ochotu k obéti.%®°

Jedna se v tomto ohledu o obét’ vlastnich z4jmu, regulaci vlastniho
ega, ochotu podstoupit transformaci vlastnich mysSlenkovych postupli a statickych
postojii. Svétovy dim spravedlnost uvadi: ,,Consultation is no easy skill to learn,
requiring as it does the subjugation of all egoism and unruly passions, the cultivation of
frankness and freedom of thought as well as courtesy, openness of mind, and

wholehearted acquiescence in a majority decision.“®”

Neznamena to, ze by se ¢lovek
mel vzdat svych zdsad, v situaci konzultace vSak musi pfipustit nazory ztcastnénych
stran a zapracovat je do vlastnich ndzorovych postojli. Zasadnim aspektem konzultace
je nenasilné feSeni konflikti a nalézani pravdy. Konflikt pravomoci neni mozny, coz
vyplyva ze samotné délby moci v bahd’i sprave, kdy nikdo z ¢lentt duchovnich rad
nema pravomoc ucinit rozhodujici verdikt ve véci konzultovaného problému. NezaleZi
tedy na pfislusné funkci toho ¢i onoho véticiho a kone¢na feSeni jsou vzdy vysledkem
kolektivniho rozhodnuti. Muze vSak dochézet k napéti a stietim vyplyvajicich

z osobnich antipatii, a konzultace tak mize byt vedena v duchu nezadouci, emocionalné

vypjaté atmosféry. Je vSak na konzultujicich c¢lenech, aby zpracovavali, nikoli

668 Zeit fiir Geist. Gedanken fiir eine friedliche Welt. Nr. 2/ August, 2006. s. 7; SCHAEFER, Der Bahd’i
in der modernen Welt, s. 383.

89 KUNG; KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému étosu, s. 27.

870 KOLSTOE, Consultation, s. 10.
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vytésiiovali, dané spory, a to s védomim duchovniho z4dzemi bahd’i viry. Charakter
a prubéh konzultace je rovnéz zavisly na stafi jednotlivych baha’i spolecenstvi. Jinou
kvalitu vykazuje konzultace v baha’i spolecenstvich v USA a jinou v Evropé, coz lze
dokumentovat mj. na piikladé bahd’i spoleCenstvi v Praze, které se Vv disledku

nedavného vzniku, u¢i s metodou konzultace teprve zachazet.

8.2.3 Ukel konzultace

Konzultace, vedle podpory jednoty, lasky a harmonie,®”* slouzi dvéma cilim:
1. nalezeni pravdy, 2. ptfekonani konfliktd. Bahd’i vétici chapou ono nalézani pravdy
jako akt kolektivniho snazeni, pfi némz dochazi ke konkretizovani vysledného
komplexu vzajemnych soucinnosti lidskych charismat, kterym nalezi oznaceni
»pravda®, jakkoli nedokonale se miiZze jevit. Podstatny je ovSem jeji zdroj a zpusob
nalezeni. Bahd’i spolecenstvi jako pneumaticky organismus je strukturovano tak, aby
splnovalo predevsim sluzebnou, nikoli mocenskou funkci. Jeho soudrznost zavisi na
soucinnosti ¢lend a instituci. Dosazeni konsensu ve véci hledani feSeni chapou baha’i
vetici jako ,,nalezeni pravdy®, v némz jde vskutku o ,hledani“ ®”? a to za pomoci
Bozské inspirace v soucinnosti s dodrzovanim zasad konzultace. ,,Each person’s
contribution is then like a light aimed on the question from a different angle. Then,
under the illumination of consultation, improved understanding emerges, the truth is
found and the best course of action can be worked out.“®”® Nalezené rozhodnuti —
pravdu - lze ptirovnat k ,jiskie”. Jiskra pravdy (,,spark of truth®) se objevi jediné
v setkavani rozlicnych, a né€kdy i1 diametraln€é odliSnych nazort. ,,The thing to be
remembered is that it is the opinions, not the people or personalities, which must clash.
Another point is to look at the spark, not the clash. Opinions must be stated strongly

enough, but kindly, so that they can clash with another opinion.“674

®71 ' Abdu’l-Baha uvadi: ...“true consultation is spiritual conference in the attitude and atmosphere of
love. Members must love each other in the spirit of fellowship in order that good results may be
forthcoming. Love and fellowship are the foundation.* In: Consultation, s. 35.

672 Both Bah4’u’llah and the Center of the Covenant ("Abdu’l-Bah4) have often mentioned consultation
in terms of illumination and the finding of the truth.“ In: KOLSTOE, Consultation, s.125.

**KOLSTOE, Consultation, s. 126.

*™ ibid, s. 30.
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Konecné rozhodnuti ma byt realizovatelné, nesmi byt v rozporu se samotnymi
bahd’i zédkony zakotvenymi ve zjevenych textech Baha’u’lldha, ani se schopnosti
prislusné rozhodnuti pochopit témi, kteti k nému dosli. Vysledek konzultace se piijima
hlasovanim, v idealnim ptipad¢ jednomysIn¢, obvykle vétsinou hlast.

Konec¢né rozhodnuti konzultace miize mit tii formy:

1. Rozhodnuti, které vzeslo z jednani volenych instituci (mistni a narodni duchovni

rady).

2. Rozhodnuti, které¢ vzeslo z konzultace jednotlivct se ¢leny jmenovanych instituci

(,,Pomocny sbor poradcﬁ“675).

3. Rozhodnuti vzesla z konzultace jednotlived mimo jakoukoli baha’i instituci

(prilezitostna setkani baha’i véricich).

Zadouci pro provozovani konzultace je interakce, a to v duchu lasky a harmonie.
Jakkoli naivné mize tento pozadavek znit, baha’i véfici ho uplatiiuji na vSech urovnich
spravniho fadu. Tato nestranickost vSak nékdy miize vést k jistému ,,zplosténi vztahti
ve smyslu jejich zformalizovani a zaujeti pro to, co je zadouci a co je s ohledem na
zjevené texty vhodné. Nestranickost jako jedna z podstatnych ryst konzultace ma jisté
celou tfadu aspektd, a to v zavislosti na konkrétnim spolecenstvi, na jeho ,,zralosti*
a praxi, respektive na duSevni a duchovni vyspélosti a na mitfe technického zvladnuti
konzultace, kterd je v prvé fad¢ zivym, tedy neuzavienym procesem.

Metoda konzultace je mj. pfirovnavana k procesu biologického ristu, kdy analogii
urcitého napadu je semeno, kterému je za vhodnych podminek umoZnén rist. Jeho rist
je determinovan riznymi vlivy, coZ je pfirovnavano k ndzorové variabilité téch, ktefi
konzultuji a ktefi se tak podileji na ristu. Celkové 1ze konstatovat, ze baha’i spravu, ale
1 vizi ndbozenstvi jako jednoho téla, stavi bahd’i texty do souvislosti s fyziologickymi
procesy, jejichz spravné fungovani je determinovano spravnou stravou, a to jak
materialni, tak i duchovni. V tomto ohledu je tfeba zminit bah4’i dliraz na spolupraci
a nutny vztah mezi naboZenstvim a vé€dou, coz "Abdu’l-Bahé popisuje obrazem ptaka,

676

ktery nemuze letét pouze sjednim kiidlem. Vysledky védy tedy nesmi byt

° ibid, s. 33.

676 Kdyby bylo nabozenstvi v rozporu s logickym rozumem, pak by piestalo byt nibozenstvim, a bylo by
pouhou tradici. Nabozenstvi a véda jsou dvéma kridly, na nichz se lidska inteligence muze vznést do
vysin, s jejichz pomoci se mize lidska duse rozvijet. Neni mozné Iétat pouze s jednim kiidlem! Kdyby se
clovek pokousel létat pouze s kiidlem nabozenstvi, rychle by upadl do baziny povér, kdezto na strané
druhé by pouze s kiidlem védy neudélal také zadny pokrok, ale upadl by do zoufalého mocalu
materialismu.“ In: "ABDU’L-BAHA, Paiizské promluvy, 44.14., s 129.
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v protikladu s naboZenstvim a naopak. NéboZenstvi nesmi popirat védu.®”” Konzultace

je nastrojem, diky némuz vzniké , tkanivo*®®

— sit’ vztaht, tedy bahd’i spole¢nost, jejiz
piesah, respektive ,,0kraje tkaniva“, se neomezuji jen na bahd’i viru, ale zasahuji i do
oblasti mimo ni.

Baha’i konzultace dava prostor k uvédomeéni si vlastni zodpovédnosti a k uplatnéni
toho, co nazyvame lidskou svobodou. Lidskd svoboda vSak nema byt svévoli
a voditkem k péstovani anarchie, jak nakonec dokladd i1 disciplina vedeni baha’i
konzultace. Kazdy ze zucastnénych ma byt sice vyslechnut, neznamena to vsak, ze by
do procesu konzultovani mohl svévoln¢ zasahovat. Povinnosti kazdého, kdo chce
projevit nazor, je fidit se pokyny toho, kdo konzultaci moderuje. V baha’i pojeti je

lidské svoboda limitovana, coZ se samoziejm¢ promité i do procesu konzultace.

8.2.4 Nabozenska praxe, vlastni uplatiiovani viry, angaZovanost v mezinarodnich

organizacich s ohledem na metodu konzultace

Ptijeti bahd’i viry je védomy akt, jehoZ vyrazem je svobodné prohlaSeni se za
baha’i véficiho, a to na zdklad¢ uznani Ctyf vymezujicich aspektl viry. Dané aspekty
stanovil Shoghi Effendi. Clovék, ktery dosahl 15 let a citi se byt baha’i, musi uznat
postaveni Baéba, Baha’u’lldha a ‘Abdu’l-Bahda, musi véfit v BoZi  zjeveni
v Bah&’v’lldhovi, musi akceptovat "Abdu’l-Bahédovu ,,Zaveét™ a v neposledni fadé musi
uznat validitu bahd’i spreivy.679

Zit Zivot jako baha’i znamena uplatiiovat svou viru jak na trovni individualni, tak
ve spoleCenstvi, ¢cimz vétici prispiva k Zadouci transformaci stavajici spole€nosti, a tim

AN

K utvafeni nového svétového fadu. Zivot baha’i véficiho je cestou ,,pfimé stezky*

(,,Straight Path“®®®), ktera zahrnuje vlastni Cetbu baha’i zjevenych textd, modlitbu®®",

%77 Srov.”ABDU L-BAHA, Parizské promluvy, s. 127-132.

*®KOLSTOE, Consultation, s. 81-93.

*® HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 131

%80 | AMPLE, Paul, Revelation and Social Reality. Learning to Translate what is Written into Reality,
Florida: Palabra Publication. 2009, s. 60.

%81 Bah4’i rozlisuji dva druhy modlitby: ,salat“ a ,,mun4jat“. Oba maji charakter zjevenych modliteb,
pficemz vyluéné Baha’ u’llahem zjevené modlitby patii do kategorie ,,salat™ a jsou povinné, jejich forma

odpovida predepsanym ¢astem dne. Vé&ficimu je ponechano, jakym zplsobem bude modlitby ¢ist, zdali
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jednou v roce zachovavany 19denni pust a ucast na zivoté baha’i spolecenstvi, jehoz
soucasti je mimo jiné konzultace nad konkrétnimi problémy. Zivot véficiho se rovnéz
orientuje podle bahd’i kalendafe, v némz je rok rozdélen do 19 mésici s 19 dny,®®? kdy
kazdy mésic ma své jméno a jeho zacatek je vzdy dnem svatku zvaného Svatek 19. dne,
pii kterém se baha’i schazeji a demonstruji tak svoji sounalezitost s programem, ktery
urcil pro tuto ptilezitost Baha’u’lldh, "Abdu’l-Baha a Shoghi Effendi.

Baha’i angazovanost v riznych sférach lidského konani vyplyvéa z ,horizontdlni‘
dimenze nabozenstvi. Jak U. Schaefer uvadi, ndbozenstvi disponuje dvéma dimenzemi,
a sice vertikalni a horizontalni. Vertikala BoZiho zjeveni piedstavuje konstantu, ktera
tvofi jadro vSech nabozZenstvi, "Abdu’l-Bahd ji blize specifikuje pojmy: vira, jistota,
spravedlnost, zboZnost, poctivost, divéryhodnost, laska k Bohu, vnitini mir, Cistota,
odpoutani, pokora, mirnost, trp&livost, vytrvalost a soucit.®® Horizontala naproti tomu
podléhd zménam a odpovida variabilité¢ spolecenskych norem, jez reflektuji konkrétni
nabozenstvi. Zména, nebo téZ revoluce, odehravajici se na trovni horizontaly, je proto
nutnym vyusténim, jehoz analogii spatfuje "Abdu’l-Baha v ro¢nim cyklu, v némz se

684 ry- rar N . .
Zivot baha’i véticiho se logicky odehrava

stfida rust, faze kveétu, sklizné a rozkladu.
na trovni horizontalni, ovSem v komplementarité s vertikdlou viry, s urovni spolecnou
v§em ndbozenskym viram, nebot’ praveé v této trovni se Ize shodnout v tom, co svétovy
étos zve normami lidstvi, které maji své zdivodnéni v bozstvi. Re¢ je o programové
vypovédi ,,humanum zdivodnéné v divinum. %8

Humanitni principy, které jsou organickou soucasti bahd’i viry, se maji osvédcovat
i v praxi, nebot’ skutky a nejenom slova zdobi &lovéka.®® Jinymi slovy piispivaji k jeho

integrité. Kazdy jednotlivy baha’i véfici ma tedy ve svém osobnim Zivoté osvédCovat

sam, ve spoleCenstvi, v duchu ¢i nahlas. Bah4a u’l1ah zjevil tfi povinné modlitby a zalezi na véficim, jakou
z modliteb si béhem dne zvoli, ma vSak zachovavat ¢asové zatazeni vybrané modlitby. In: SCHAEFER;
TOWFIGH, GOLLMER, Desinformation als Methode, s. 294-295.

2 HUTTER, Handbuch Bahd i, s. 131-132.

%83 Schaefer cituje “Abdu’l-Bahdovy ,,Beantwortete Fragen /7:9“ In: SCHAEFER, Heilsgeschichte und
Paradigmenwechsel, poznamka pod ¢arou 553, s. 167.

%84 SCHAEFER, Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel, s. 168.

%85 Srov. KUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 90.

686 O vy zt&lesnéni spravedlnosti a poctivosti a projevy Sestnosti a nebeskych darii! V slzach a natikaje

tento Uktivdény hlasité vola a pravi: O Boze, milj Boze! Ozdob hlavy Svych milovanych korunou
odpoutani a odéj jejich chramy Satem spravedlnosti. Pfislusi lidu Baha, aby moci své promluvy uinil
Pana vitéznym a aby nabadal lidstvo svymi dobrymi skutky a povahou, nebot’ skutky vykazuji vétsi
uc¢inek nez slova.* In: Bahd 'u’llahovy Desky zjevené po Kitab-i-Aqdas. 6. Slova Rdje, S. 53.
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svou viru v intencich baha’i principu ,,samostatného nalézani pravdy*“ s védomim toho,
ze zélezi na jeho vlastnim svédomi, jakym zplisobem tuto viru osvédc¢uje. Jeho zpisob
vSak nesmi byt vrozporu sbahd’i zdkony, které davaji dostatek prostoru pro
praktikovani viry a nerusi svobodu ¢lovéka. Je ovSem ziejmé, Ze hraji v zivoté Cloveka
roli ochrannych mantinelt. Clovék je muZe svobodné ve vife akceptovat, anebo
svévolné prekraovat ¢i porusSovat, ale vSe s patiicnymi disledky. Nejzazsim disledkem
takového porusovani mize byt vylouceni z baha’i spolecenstvi.

Podstatnou soucésti charakteru baha’i vétictho by mél byt ptatelsky postoj vici
véticim ostatnich ndbozenstvi, kterym ma pravdy své viry sdélovat pfimo, avSak bez
jakéhokoli natlaku a bez pfitomnosti piesvédcovani o exkluzivité vlastni pravdy, a tedy
své viry. Tento postoj podporuji 1 bahd’i autoritativni texty vyzyvajici k bratrstvi
a k otevienosti vii¢i jingm nazortim, kulturnim zvyklostem a postojim.®® V zadném
pripadé nejde tedy jen o pasivni tolerovani jiného smysleni, ale o postoj nezatizeny
nenavisti vici zivotni variabilité. Baha’u’llahovy texty vybizeji pfimo k dialogu:

O lidé Baha! Stykejte se se viemi lidmi v duchu piatelstvi a druznosti.“°® Dalsim
dokladem takového postoje jsou jeho dopisy689 adresované vladciim a ptedstavitelim
jednotlivych naboZzenstvi.

Celkové tento pfistup vychazi z toho, Ze bahd’i vira chape BoZi zjeveni jako zaklad
vSech nédbozenstvi, to je podstatnou soucasti Bahd’u’lldhova poselstvi, které bylo
konkretizovano a rozvedeno Abdu’l-Bahdem, Shoghi Effendim a Svétovym domem
spravedlnosti. Texty bahd’i viry vypovidaji o deviti nezavislych prorocich, kteti spliiuji
roli ustiednich postav deviti nabozenstvi svéta. V souvislosti s konceptem postupného
projevovani Bozi viile maji tito rovnocenny status s Bdbem a Bahd’u‘llahem, ovSem
s tim rozdilem, ze aktudlnost jejich poselstvi neodpovida exkluzivité Bahad’u’llahova
poselstvi.

Rozmér baha’i viry tedy rozhodné neni omezen jen na troveil péstovani vlastni
teologie Vv teritoriu ohraniceném pusobnosti baha’i zakonl. Rozsah jeji pusobnosti
zahrnuje mimo jiné sféru socidlni, ekonomickou, sféru lidskych prav ¢i sféru

mezinaboZenského dialogu, kde se snazi uplatnit jako aktivni Cinitel v rdmci co nejSirsi

%87 SCHAEFER, Heilsgeschichte und Paradigmenwechsel : zwei Beitrige zur Baha’i Theologie, s. 183

%88 Bahd u’llahovy Vlybrané spisy, s. 161, obdobnd BAHA'U'LLAH, Kitab-i-Aqdas 144, s. 75.

%89 BAHA'U'LLAH, Die Verkiindigung Bahd w’llihs an die Konige und Herrscher der Welt, Frankfurt
am Main: Baha’{ Verlag GmbH. 1967.
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spoluprace. V piipadd mezindbozenského dialogu ®® je takovym dokladem ucast
zastupetl baha’i viry na Parlamentu naboZenstvi svéta v Chicagu v r. 1993.°" V oblasti
socidlni a v oblasti lidskych prav baha’i vira prostfednictvim vlastni instituce, zvané
Bah4’{ nevladni organizace (BIC), spolupracuje od r. 1948 sOSN, ®® kdy také
participuje na praci dil¢ich organizaci, jako je ECOSOC nebo UNICEF. Za timto
ucelem disponuje baha’i nevladni organizace pobockami ve vice nez 180 zemich svéta.
Prostfednictvim nich Bahd’i nevladni organizace (BIC) podporuje dodrZzovani lidskych
prav, rovnopravné postaveni zen a moralni vyvoj lidstva v globalnim méfitku. V agendé
OSN ma BIC konzultativni status a sviij pfispévek coby nevladni organizace prezentuje
nasledovné:

,,\We understand the progress of humanity as a global enterprise advanced by the
combined efforts of individuals, communities and institutions. The work of our Office is
guided by the teachings of the Baha'i Faith and the knowledge generated by the
worldwide Baha'i community as it endeavors to apply the principles of unity and
justice to the betterment of villages, neighborhoods and to society as a whole. We strive
to further UN discourses and processes in the fields of development, human rights, and
the equality of women and men by offering those insights and approaches that affirm
the importance of the coherence between the material and spiritual aspects of human
life.<*%

Svétovy diim spravedlnosti se angazuje v socidlnich ¢i ekonomickych zalezitostech.
Jednd se vtomto ohledu o rozesilani obé&Zznikli, vyrocnich zprav, poselstvi a

plénﬁ694a apod. Z aktivit Svétového domu spravedlnosti 1ze uvést ty, které maji i svou

%9 0 rozsahu a mozné perspektivé mezinabozenského dialogu, vedeného v ramci baha’i spoleenstvi,
pojednava piispévek Seeny FAZEL: |, Verkehrt mit allen Religionen...” : Vorbemerkungen zum
interreligiosen Dialog. In. Schriftenreihe der Gesellschaft fiir Bahd’i-Studien. Band 5., Hotheim: Baha’i
Verlag GmbH, 1998, s. 77-105.

691 KUNG; KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému étosu, S. 28.

%92 de ARAUJO, Victor, The Bahd’i International Community and the United Nations. 1979-1983,

S. 393-412. In: The Baha’i World: Volume 18 (1979-1983). Compiled by Universal House of Justice.
Haifa: Baha’i World Center, 1986; Srov. The Baha’i World. 2005-2006. An International Record, Haifa:
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Office. [cit. 2013-10-02]. Dostupné z:  https://www.bic.org/who-we-are/what-bahai-international-
community
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House of Justice, West Palm Beach, Florida: Palabra Publications, 2011-04. In: Baha'i Library Online.
[online]. [cit. 2013-10-02]. Dostupné z: http://www.bahai-library.com/uhj_five-year _plan 2011
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konkrétni institucionalni podobu, coz dokazuje napfi. zalozeni ,,The Baha’i International
Health Agency* ®® vr. 1982. V r. 1985 vyzval Svétovy dim spravedlnosti
k celosvétovému feSeni globalnich problému, a za tim Ucelem vydal ,Poselstvi
svétového miru®, v némz se zamysli nad vyzvou - ,,jednej tak, jak by sis pial, aby druzi
jednali s tebou®, avyvozuje z ni moznost mirového souziti na zakladé¢ hledani
jednoty.®%®

Baha’i véfici se domnivaji, ze jejich jednani mimo sféru bahd’i spoleCenstvi ma
fungovat jako urcity modelovy piiklad, nemé vSak rozhodné vyvolavat pocit natlaku
nebo dokonce agrese. Bahd’i véfici se zasazuji o smiflivou koexistenci s ostatnimi
lidmi. Maji za to, Ze zamysleny a oekavany novy svétovy fad se odehrava i mimo sféru
bahd’i viry v podobé jesté neuskute¢néného ,,Mensiho miru®. Proces utvareni ,,Mensiho
miru“ se tyka predevsim sféry politiky, a k jeho ustaveni ma tudiz vést politické
sjednoceni svéta. Sekuldrni a politicky ,,Mens$i mir* ma byt pfedstupném ,,Vétsiho
miru®, ktery bude disledkem zduchovéni svéta. Dosazeni ,,Nejvétsiho miru® pak zavisi
na dosazené mite duchovniho vyvoje.

Jednou ze zésadnich podminek budovani nového svétového fadu je nalezeni, ¢i
dokonce vytvofeni komunikativniho nastroje v podobé jednoho dorozumivaciho jazyka.
Toto ma ideovou oporu v bahd’i autoritativnich textech a v praxi se uplatnily dva
zpusoby postupu. Prvni zplisob piedpoklddal adopci nové vytvofeného jazyka —

esperanta,®®’

a o némz "Abdu’l-Baha uvaZoval pravé jako o takovém komunikativnim
prostfedku. Casem se viak ukazalo, Zze bude lepsi zvolit jeden ze stavajicich jazyka
aten pak pro potieby onoho budovani a vytvafeni svétového tadu vyuzit. Timto
jazykem se na zaklad¢ volby Shoghi Effendiho stala anglictina, ktera byla jiz na zacatku
20. stol. jazykem spravy Britského impéria. Anglictina se tak stala nejenom jazykem
baha’i spravy, ale rovnéz jsou do ni piekladany Baha’u’lldhovy zjevené texty. Teprve

zni se wuskuteciiuji prevody do jazykli narodnich. Tuto volbu jednotného

%SCAMERON; MOMEN, 4 Basic Bahd’i Chronology, s. 430.

%% Prohl4seni Svétového domu spravedlnosti.: Prislib svétového miru. In: Baha’i vyhledavaci knihovna.
[online]. [cit. 2013-10-02]. Dostupné z: http://www.erfan.cz/cz/view.php?cisloknihy=2005092212

%7\ r. 1887 polsky lékai Ludwik L. Zamenhof vymyslel a uvedl tento jazyk do praxe, hnuti esperantisti
,zasazujici se o pacifistické a kosmopolitni postoje, se rozsifilo v prvni pol. 20. stol. zejména v némecky
mluvicim prostoru. Jejich intence byly blizké bahd’i vite, z téchtodiivodil se fada némecky mluvicich
baha’i ziCastnila kongresi esperantistll. Esperantistka a dcera L. L. Zamenhofa Lidja Zamenhof se sama
v r. 1926 stala baha’i a pfelozila nékolik Baha’u’llovych dél do esperanta. V disledku 2. svétové valky
fungovani hnuti esperantisti ustalo a ackoli bylo v 70. letech 20. stoleti znovu oziveno, Shoghi Effendi a
Svétovy dim spravedlnosti nepfipsali esperantu status budouciho svétového jazyka.

Srov. HUTTER, Handbuch Baha'i, s. 190
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komunikativniho jazyka vSak nelze vnimat jako diktat, nebot' jiz v samotnych
autoritativnich textech je takovy jazyk nazyvan pouze jako pomocny dorozumivaci
prostiedek. V praxi to znamend, ze narodni baha‘i spoleCenstvi uzivaji nadale svoje
vlastni jazyky a pomocny jazyk vyuzivaji pfedevS§im pii mezinarodnich kontaktech.
Tento koncept pomocného jazyka ovSem neni pouze technickou zalezitosti, ale ma
svoje hluboké duchovni dimenze, nebot” moznost uzivat v komunikaci pouze jeden

jazyk ma z pohledu baha’i viry posilovat jednotu mezi lidmi.

8.2.5 Oblast vzdélavani, misijni aspekt baha’i viry

Rovny pfistup ke vzdélani je jednim z prav, které bahd’i vira podporuje. Vzdélani si

%% jednak za prevenci socidlnich

vysoce ceni a povazuje jej jednak za povinnost,
nesvarti.*®® PHi¢ita mu rovnéZ duchovni potencial, kdyzZ jej vnima jako navod k mravné
spravnému jednani. Pfi oceniovani vyznamu vzdélani bere sice na zietel ekonomicko-
politické zajmy, ty vSak nejsou primarni. Zasadni divod tkvi ve snaze po uznani
dastojnosti ¢lovéka, v zrovnopravnéni muze a zeny, v posileni sebevédomi, distojnosti
a socialnich dovednosti téch, kteti se vzdélavaji.

Veskeré zlo ve svété vyvozuje "Abdu’l-Bahd z nedostate¢né¢ho, nebo dokonce
chybégjiciho vzdélani. 700 V prvni fadé maji byt vzdélavany déti, a to svymi rodici.
"Abdu’l-Baha nadto poukazuje na dulezitost vzdélavani divek coby budoucich matek
a zaroven 1 vychovatelek svych déti. Dalsi z argumentli pro podporu vzdélavani Zen
souvisi s jejich nerovnopravnymi pracovnimi Sancemi. Vzdélani by tedy onen deficit
mélo vyrovnat. Za zminku stoji piiklad, kdy prosazovani baha’i tendenci v oblasti
vzdélavani vedlo k transformaci $kolnich osnov v Iranu. Tzv. soukromé baha’i §koly,
které mohly na za¢atku 20. stol. v franu provozovat svou ¢innost, piispély nemalou
mérou k modernizaci tehdejsiho iranského skolstvi. Hutter uvadi, ze pfedevsim zapojeni
divek do Skolniho vzdélani ptisp€lo k modernizaci celého irdnského vzdélavaciho

fono o 701 Cy 1N v s s o ,
systému. % Toto je vSak dosud v zasad¢ vyjimecny piipad, navic Casové omezeny.

%% BAHA 'U'LLAH, Kitab-i-Aqdas, s. 43, odstavec 48.

%% Za piiGinu nerovnopravnosti mezi muZem a Zenou povazuje ‘Abdu’l-Baha nerovny piistup ke
vzdélani. Srov. "ABDU'L-BAHA, Paiizské promluvy, s. 145.

"' ABDU'L-BAHA, Parizské promluvy, s. 163,

" HUTTER, Handbuch Bahd i, s. 173.
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Dalsim moznym ptikladem je angazovanost bahd’i véficich ve vzdelavani
vV rozvojovych zemich, konkrétné v zemich Latinské Ameriky ¢i Asie. Jednim
z prikladl propojeni bahd’i duchovnich principti s vyukou praktickym dovednostem je
NEDI-institut (New Era Development Institute),’® kde si mladi muZi a Zeny osvojuiji
socialni dovednosti, které lze pojimat v intencich osobnostniho ristu, a praktické
dovednosti z rozliénych obord. V soucasné dobé davaji baha’i spoleCenstvi piednost
budovani vlastnich vzdélavacich instituci pod vlastni spravou. Takovéto Skoly vyuzivaji
vzdelavacich osnov jednotlivych zemi a vlastni duchovni principy se snazi aplikovat az
druhotné, a to predevSim ve zpiisobech vzdélavani. Rovnéz tam, kde to podminky
umoznuji, dopliiuji tyto osnovy o fadu predmétii, které se opiraji o principy viry.
Takovym piikladem je mimo jiné Townshendova mezinarodni Skola v Cechach.”® Byla
zalozena v r. 1992 v Hluboké nad Vltavou a pojmenovana je podle irského humanisty
G. Townshenda. V roce 1994 byla akreditovdna Ministerstvem $kolstvi Ceské republiky
jako Sestileté soukromé gymnéazium a zatazena do seznamu soukromych $kol. Skola se
profiluje jako misto, kde se studenti uc¢i nejenom obsahlim klasického studijniho planu,
odpovidajicimu studijni naplni uciva skoly gymnazidlniho typu, ale i etickym obsahim
potiebnym pro Zivot v globalizovaném svété. Skolni plan ¢erpa z National Curriculum
for England and Wales a z osnov Cambridge International Examinations.®*
V edukacnich planech Skoly je zohlednén vyznam duSevniho a duchovniho rozvoje
¢lovéka, k €emuz ma piispivat vyuka ndboZenstvi koncipovand s ohledem na zamér
seznamit zaky se Sirokou Skalou svétovych ndbozenstvi. Poselstvi baha’i viry Skola
vyuzivé jako inspiracni zdroj k dosazeni stanovenych cilii. PfisluSnost studentt k baha’i
vife neni podminkou studia a Z4ci nemaji povinnost ucastnit se hodin, ,,Bahéd’i Studies®,
kde jsou podrobn&ji stouto virou seznamovani. Skolu navitdvuji vétSinou Zaci
Z vicejazy¢nych rodin, nebot’ vyukovym jazykem je anglictina.

Vzdélavani se ovSem uskuteciiuje i v rdmci rodiny a baha’i spolecenstvi. Baha’i
spolecenstvi dbaji na duchovni vzdélavani vlastnich ¢leni mimo jakykoli oficidlné
existujici vzdélavaci systém. Za timto ucelem vyuzivaji celou fadu nastrojii vyvinutych

705

bahd’i spravnimi institucemi (Ruhi institut ™). Do této kategorie patii pravidelné

"%2 http://info.bahai.org/article-1-8-1-13.html; HUTTER, Handbuch Baha’i, s. 175.
"% HUTTER, Handbuch Bahd’i, s. 174.
"http://www.townshend.cz/sites/default/files/Townshend%20Curriculum%202013.pdf

"% Edukaéni materialy vze§lé z Ruhi institutu maji byt chapany jako pomiicka, ramcovy program mozné
inkorporace baha’i principii do Zivota jednotlivce a spoleCenstvi. V soucasné dobé je k dispozici 6 knih,
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aktivity, jako jsou napf. studijni krouzky, détské hodiny, deepeningy a mimotadné
aktivity - letni a zimni baha’i §koly, které byvaji tematicky zaméfené.

Toto vSe ale Vv zasadé slouzi Kupeviiovani viry jednotlivych baha’i véficich
a k Sifeni viry jako takové. Jak vyplyva z textd Baha’u’llaha, "Abdu’l-Bahaa a Shoghi
Effendiho, je povinnosti kazdého véficiho Sifit a posilovat baha’i viru. Uceni viry je tak
zakladni soucasti misijniho aspektu bahd’i viry a jeho piikladem jsou mimo jiné
Bahé’u’lldhovy dopisy vladctim a kralim. Nemén¢ jasné se k tomuto tématu vyjadiuje
Shoghi Effendi v textu ,,The Advent of Divine Justice®, kde uvadi: ,,To teach the Cause
of God, to proclaim its truths, to defend its interests, to demonstrate, by words as well as
by deeds, its indispensability, its potency, and universality, should at no time be
regarded as the exclusive concern or sole privilege of Bah4d'i administrative institutions,
be they Assemblies, or committees. All must participate, however humble their origin,
however limited their experience, however restricted their means, however deficient
their education, however pressing their cares and preoccupations, however unfavorable
the environment in which they live. "God," Baha'u'llah, Himself, has unmistakably
revealed, "hath prescribed unto everyone the duty of teaching His Cause.” "Say," He
further has written, "Teach ye the Cause of God, O people of Bahd, for God hath
prescribed unto everyone the duty of proclaiming His Message, and regardeth it as the

most meritorious of all deeds."’%®

coz odpovida i stupni narocnosti, respektive osvojeni si obsahtl. Viz napf.:
http://bahai.homestead.com/Ruhi.html
% SHOGHI EFFENDI, The Advent of Divine Justice, Wilmette: Baha'i Publishing Trust, 1971. s. 45.

Dostupné z: http://bahai-library.com/writings/shoghieffendi/adj/adj.html#45

163



9 Zavér

Motivacnim atributem svétového étosu a baha’i viry je vize nového svétového fadu
zalozeného na uznani spole¢nych hodnot, integrovanych do Zivota jednotlivce
I spoleCenstvi. Svetovy étos predstavuje minimum toho, na ¢em se lze v jakékoli sféie
lidského konani shodnout. Dané minimum se vztahuje k ,,neménnym métitkiim hodnot

a zékladnim osobnim postojam*’®”’

rozpoznanym v etické sféfe jednotlivych svétovych
nabozenstvi. Etos tak hraje roli univerzalniho komunikativniho kli¢e k problémiim
lidstva, a to v globalnim méfitku.

Diiraz na komunikativni feSeni problémii spociva pravé v Ustiedni intenci
svétového étosu, kterou je dialog. Svétovy étos, jak H. Kiing uvadi, ma postihovat
siroky radius aktivit, kdy zvlast zadouci je propojenost S pravem. Potencial étosu,
spocCivajici ve stanoveni etickych norem, nevyplyva ovSem z autonomniho rozumu, ale
z transcendentniho zdroje, konkrétné z dédictvi velkych nabozenskych a etickych tradic
lidstva. Pravé znich Kiing pfislusné formulace svétového étosu vyvozuje. V této
elementdrni fazi jsou svétovy étos a baha’i vira zajedno.

Oba modely se shoduji v tom, Ze naboZenstvi a jejich eticka regulativni funkce
je zésadnim determinujicim ukazatelem lidského jednani, ale zaroven nesniZuji jednani,
které¢ se neodvolavéa na nidboZenskou dimenzi. Takovému jedndni, které koresponduje
S humanitnimi principy bez pfimé vazby na nabozensky zdroj etickych regulativi, je
rovnéz piikladan vyznam. Toto jedndni je povaZovano za legitimniho Cinitele
ptispivajiciho k realizovani svétového miru.

Oba modely rovnéz reflektuji zménu v dané historické epose, jejiz privodnim
rysem je krize a z ni vyplyvajici potieba preformulovat motivacni aspekty lidského
zivota v jeho obecném 1 konkrétnim rozméru. Kiingem rozpoznana krize je nahlizena
Vv kontextu zmény paradigmatu, jehoz priivodnim znakem je polycentrismus namisto
pfedchozich centralistickych tendenci, které neberou v potaz potiebu spoluprace
a holistického zplisobu vidéni Zivota, a to 1 pfes nutnou diversitu. NaboZenské situace
vV postmodernim paradigmatu se pak vyznacuje polyreligiozitou.

Mém-li zhodnotit vysledky tazani po shodnych normativnich a strategickych
postupech, nahlizim je sohledem na jejich univerzalné-komunikativni aspekty.

Skutecnost univerzality ma své antropologické zdivodnéni a zdroj v nabozenskych

o1 KUNG.; KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému étosu, S. 16.
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tradicich lidstva, v nichz hodnota ¢lovéka a jeho distojnost jsou nepopiratelnym
limitem jednéni. V tomto ohledu maji oba modely funkci regulativii jednani, ¢imz
davaji najevo, ze lidska svoboda by meéla byt limitovana pravé védomim svobody
druhého cCloveéka. Védomé a aktivni respektovani této svobody, a zni vyplyvajici
dastojnosti, se promita jak do konkrétnich regulativnich vypovédi, majicich charakter
norem, tak do strategickych postupi obou modelt. Jejich zastfeSujicim atributem je
jejich komunikativni charakter tendujici k vymezeni konsensu, a to nikoli ve sféfe
doktrindlni, ale etické. V ni se totiz lze dorozumét a realizovat onen zamysleny mirovy
svétovy fad.

Nalezeny konsensus na stran¢ étosu klasifikuji jako reformné-pluralitni, zatimco
Vv ptipadé baha’i viry jej klasifikuji jako transformaéné-metanabozensky. Ze zjisténych
konsenst pak vyplyvaji strategické postupy, jez oba modely aplikuji v praxi, aby tak
demonstrovaly a zaroven i dokdzaly moznosti realizace Zadouciho mirového svétového
fadu. Z hlediska urceni konvergentnich momentd vedoucich v kone¢ném dusledku
k realizaci mirového svétového fadu Ize konstatovat, Ze oba modely se setkavaji na poli
spole¢né intence tak, Ze v centru jejich zajmu stoji vize nového, humanné zalozeného,
svétového fadu. V ném se pak mir méa projevovat jako mir procesualni, a to
v soudinnosti s védomim nutnosti zmény smysleni. Zadouci zména smysleni se sice
opira o nabozensky zdivodnéné humanitni principy, ale jejich univerzalni platnost ma
byt srozumitelna a aplikovatelnd i v Zivoté nendboZensky smyslejicich. V zdjmu obou
modeli je totiz blaho lidstva jako celku a globalni realizace svétového mirového fadu.

Bah&’i vira zménu smySleni artikuluje na pozadi vystoupeni nové Bozi
manifestace, kterd opakuje jednak ptedchozi etické apely, jednak piinasi nové, s jejichz
pomoci takika revolu¢né usiluje o prosazeni bahd’i svétového fadu. Baha’i svétovy tad,
jak Shoghi Effendi uvadi, neni srovnatelny s minulymi ideami svétovych fadd. Novum
baha’i viry tedy tkvi v realizaci toho, co zve své€tovym fadem, jehoZ teoretické zazemi
se vyjevuje postupné, a to prostfednictvim administrativné zajiSténych obsahi viry,
odrazejicich duchovné-etické standardy lidského jednéni, které jsou ovSem
neoddélitelné od poselstvi této viry.

Oba modely se setkavaji na poli univerzalné stanovenych regulativnich postupti,
globaln¢ uplatnitelnych, a to prostfednictvim komunikativnich procesti, kterym na
stran¢ svétového étosu odpovida metoda dialogu a na stran€ bahd’i viry metoda

konzultace.

165



9.1 Posouzeni vychodisek

Pti blizSim ohledani vychodisek pro formulaci strategii, vedoucich k humanitné
realizovanému svétovému fadu, je ziejmé, ze svétovy étos, shodné s baha’i virou, sice
reflektuje krizovy stav'*® a potiebu strukturalnich zmén v lidské spoletnosti, oviem &ini
tak na pozadi rozpoznané zmény paradigmatu. Tu nevyklada jako vyraz nového Boziho
zjeveni, tedy jako zasah vys$i autority, ale vyvozuje ji z piirozeného béhu lidskych
d¢jin, vnichz k paradigmatickym zménam dochazi neustale. Rozpoznana zmeéna
paradigmatu je klasifikovana v kontextu konce eurocentrické moderny a v situaci
uréitého ,,sristani“’® svéta, jak dokazuje existence Sirokého spektra nejrizngjich poly-
ismi. Bahd’i vira ovSem artikuluje zménu paradigmatu v kontextu néstupu nového
duchovniho cyklu, jehoz inicidtorem je Bozskd, nikoli lidska, instance. Zménu
paradigmatu tak interpretuje na pozadi kontinuity Boziho zjevovani. To znamena, ze
musi byt posuzovana s ohledem na déni ve sféfe naboZenstvi a viry a ze Uzce souvisi
s vystoupenim nové Bozi manifestace v franu v pol. 19. stoleti. Tento novy posel Bozi
je zaroven konecnym stupném tzv. cyklu prorockého a zaroven pocateCnim stupném
cyklu nového, cyklu naplnéni. Svétové katastrofy, valky a hrouceni stavajiciho systému
interpretuje  baha’i vira zhlediska procest souvisejicich s Baha’u’llahovym
vystoupenim a ptiklada jim transformativni vyznam. Zde je tieba zminit vyklad Shoghi
Effendiho: ,,Nic nez ohen hrozného utrpeni, jez nema ve své intenzit¢ srovnani, nemuize
stmelit a spojit svarliva uskupeni predstavujici prvky soucasné civilizace do integralnich
soudasti svétového spolecenstvi narodii budoucnosti.“’*® V krizi rozpoznava potencial
Kk progresivni zméné. Ta je nahlizena prizmatem nového Boziho zjeveni, aktualizujiciho
Bozi vili, a to prostfednictvim dvou BoZzich manifestaci (Baba a Bah4’u’lldha). S jejich
pfichodem spojuje bahd’i vira naplnéni eschatologickych pfislibl, uvedenych napf.
v novozakonni knize Zjeveni Janovo: ,,A vid€l jsem nové nebe a novou zemi, nebot’
prvni nebe a prvni zemé pominuly a mofe jiz vilbec nebylo* (21,1). Nové nebe a nova
zem¢ maji z hlediska baha’i viry, ale 1 svétového étosu, rysy stale se smrstujici zemg, ™

naniz se stale vice uplatituji spi§ vztahy sousedstvi nez rivality. Rozpoznana ,,agonie

7! rx v Lo S DA . s s x r Iy ’ v . . v ,
08 N&§ svét prochazi fundamentalni krizi: krizi svétového hospodafstvi, svétové ekologie, svétové

politiky.* In: KUNG; KUSCHEL, Prohldaseni ke svétovému étosu, s. 13.

" ibid, s. 67.

"SHOGHI EFFENDI, Bahd 'u’lldhiv svétovy idd, s. 66.

1 Srov. SHOGHI EFFENDI, Prichod Bozi spravedinosti, Baha’i nakladatelstvi. 2011, s. 112, odstavec
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v 712 £~ . ’ 713 ’ roor ’ ce:
svéta®, nebo téz krizovy stav, ktery se odehravd ve znameni politicko-

ekonomickych procesti nicicich planetu Zemi, vykazuje vSak i1 pozitivni konotace
V procesu stale zifejméjsiho politického sjednocovani a v procesu utuzovani komunikace
a kooperace ve vSech sférach lidského kondni. Komunikativné-kooperujici slozka
lidského jednani ma vliv na umenSovani dichotomie mezi pokrokem technickym
a duchovné-moralnim, o n¢j obéma modeltim jde piedevsim.

Podstatnym determinantem baha’i ptedvidaného svétového tfadu je primarné novy
Bozi cyklus, k jehoz aspektiim nalezi procesy dospivani lidstva ve smyslu uvédomovani
si vzajemné zavislosti a nutné integrace. Sjednocovani lidstva totiZ znaci jeden ze
stupniit oekavaného svétového miru. Sjednocujici aspekt lidstva je ve svétovém étosu
vyvozen z nabozenskych tradic, v nichZ je zcela zfetelné artikulovan apel na lidskost,
zalozenou na globalnich mravnich normach. Hodnota téchto norem ma prevySovat
hodnoty politicko-ekonomické, respektive ma jim predchazet.

Citelnost humanitnich principti a jejich aplikovatelnost v praxi pfiznava svétovy
étos 1 nendbozensky smyslejicim jednotliveim ¢i sekuldarnim institucim, ackoli
vyvozuje vypovédni hodnotu téchto principti z bezpodmineéné instance (,,divinum®),
nikoli tedy zlidského ratia ¢i zemociondlnich pohnutek. Prioritu lidskosti
a humanitnich principi uznava bahd’i vira stejnou mérou, jako to Cini svétovy étos.
Jejich Citelnost, platnost a aplikovatelnost v zivoté €lovéka ovSem vyvozuje pouze
z Bozi autority a z jejiho stvofitelského potencidlu. Sjednocovani lidstva na zakladé
uznané validity humanitnich principt a jejich uplatiovani v praxi vyvozuje z Bozi viile,
kterd je v d¢jinach spasy stale taz, ackoli proménnéd z hlediska forem nabozenstvi.

"Abdu’l-Baha zduvodnuje sjednocovani lidstva ze spoleéného puvodu cloveka:

&. 119.; KUNG; KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému étosu, S. 67.

"2 SHOGHI EFFENDI, Bahd u’lldhiiv svétovy Fdd, s. 47.; KUNG; KUSCHEL, Prohldseni ke svétovému
étosu, s. 10.

3 Svétlo nabozenstvi potemndlo a moralni autorita je v rozkladu. Narody svéta padly z vétsi &asti za
obét’ zapolicim ideologiim, které hrozi rozvratit samotné zaklady jejich draze ziskané politické jednoty.
Zneklidnéné davy v téchto zemich viou nespokojenosti, jsou po zuby ozbrojeny, jsou §tvany strachem

a up¢ji pod jafmem utrap zplozenych politickymi svary, rasovym fanatismem, narodni nenavisti

a nabozenskym neptatelstvim.“ In: SHOGHI EFFENDI, Prichod Bozi spravedinosti, s. 113, odstavec
120.
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,» VSichni lidé jsou listy a plody stejného stromu, vSichni jsou vétvemi Adamova stromu,

et el o 714
vSichni maji stejny pivod.*

9.2 Posouzeni spolecnych intenci

Divod k wuréeni intenci v pfipadé obou modeli tkvi v rozpoznani krize
a Vv nasledném stanoveni diagnézy. Oba modely v ni vyjadiuji jisté znepokojeni nad
stavem svéta a zaroven formuluji sumu intenci, jez povazuji za mozny lécebny
prostfedek rozpoznané nemoci. Lécebny prostfedek hledaji v oblasti duchovné-etického
jednéni. Za ustfedni intenci obou modell 1ze povazovat apel na vétsi lidskost a vyssi
miru humanitné¢ podlozeného jednani. Oba modely danou intenci déale konkretizuji
arovnéz predvidaji mozné konotace zadouciho etického jednani v politické sféte,
potazmo ve sféfe, ktera zdanlivé nema nic spolecného s nabozenstvim nebo se
pfinejmensim nehlasi k uplatnovani duchovnich princip. Ty ovSem oba modely
povazuji za podstatné determinanty lidského Zivota v jeho individualnim 1 kolektivnim
rozsahu.

Z obou modell zazniva apel na zivotni integritu jak osobni, tak spole(:enskou,715 na
interakcei, spolupraci a vzajemnost, a to nejprve na urovni interreligiézni. Jejich zamér
tkvi v hledani feSeni globalnich problémi lidstva, coZ povazuji za zakladni ukol, nadto
jesté univerzalné formulovany. Za podstatny faktor mozného kli¢e k feseni globalnich
problémtli povazuji oba modely ndbozenstvi, z nich ziskavaji mobiliza¢ni potenciél
k uvédoméni si duchovné-etické baze spolecné v§em lidem na této Zemi. Uvédoméni si
spole¢ného, tedy spolecné etické baze, ma byt privodnim jevem, bez né¢hoz by se
realizace formulovaného cile ztracela v nedohlednu.

Pedagogicky aspekt obou modell je ziejmy, nebot’ klade diiraz na zménu smysleni
ve smyslu zmény motivace k jedndni, tedy takovému jednani, které bude vedeno
dialogicky v komplementarité s lidsko-pravnim zdivodnénim. V preferovani eticky
zameteného jedndni se oba modely shoduji. Jejich intence sméfuje k probuzeni etického
védomi, a to zplisobem akceptovani spolecné etické baze lidstva zakotvené ve

svétovych nabozenstvich. Oba modely Vv nich rozpoznavaji mirovy potencial

' ABDU'L-BAHA, Parizské promluvy 40.12., s. 117.
5 Z hlediska bahd’i viry je vyrazem integrity pfedstava o sv&té jako komplexnim organismu
zosobnujiciho duchovni a materialni aspekty zivota. Kiing vyvozuje zivotni integritu z divéry v Zivot a ve

své vlastni ja. Viz KUNG, V co vérim, s. 90.
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auniverzalné¢ platné normy zahrnujici aspekt bratrskosti a rovnopravnosti.
Z univerzalné platnych norem usuzuji na jejich uplatnitelnost v jakékoli sféfe lidského
konani. Mir mezi nabozenstvimi je artikulovan v intencich dialogické strategie bez
popirani diferenci a vlastni identity jednotlivych nabozenstvi. Kulturu porozuméni,
misto soutéze a rivality, vyzaduje jak svétovy €tos, tak baha’i vira, a to formou dialogu
a zodpovédnosti pfi zachovavani humanitnich principt. Princip zodpovédnosti je obéma
modelim spole¢nym rysem, stejné tak jako zména smysleni zahrnujici pravé védomi
zodpovédnosti za stav svéta a vztahil v ném. Z polarity nabozenstvi vyzdvihuji potenciél
zivotniho smyslu a poskytovani etickych voditek nutnych k orientaci v zZivoté.

Jak Kiing uvadi, intenci sv€tového étosu neni jednota naboZenstvi, ale mir mezi
naboZenstvimi, respektive mirova koexistence, kterda nepopird jednotlivé identifikaéni
znaky téchto ndbozenstvi. Obéma modelim je vlastni idea miru. Mir nahlizeji
procesudlné a klasifikuji jej jako ukol, pfi jehoz plnéni se jim vyjevuje jako dulezity
moment aspekt jednoty ndbozenstvi, chidpany ovSem rozdilné. Kiing vnima jednotu
naboZenstvi v institucionalnim slova smyslu za nerealizovatelnou, nebot’ by dochézelo
k nezadoucimu stirani identifikacnich znaki jednotlivych naboZenstvi, zatimco baha’i
pojeti jednoty ndbozenstvi se vztahuje nikoli k instituciondlné¢ deklarovanym
naboZenstvim, ale k jejich transcendentni bazi, k jejiz aspektiim patii praveé 1 etické
normoslovi. Bah4’i vira ma tak na mysli jednotu ndboZenstvi v jeji vertikalité.
Vypovédi o jednom naboZenstvi se vztahuji k aspektu viry, diivéry a nalézani jistoty
Vv ramci plurality ndboZenstvi, a v tomto ohledu je ndboZenstvi (vira) skute¢né jen jedno.
Jakkoli rozdilné projevy viry existuji, vzdy se jedna o viru zacilenou smérem k Bohu,
k transcendenci. Moment zacileni od véficiho ¢lovéka ven — nad Clovéka - je tymz
pohybem jak napft. u kiest'ana, tak napt. u baha’i véficiho.

Kiingliv svétovy étos ma byt bazi jednani na individuélni 1 kolektivni trovni, jeho
zdivodnéni je ndbozenské, ale funkéni i pro nendbozensky smyslejici lidi, ktefi se
mohou orientovat dle humanitnich principt. Intenci je inkorporace globalné platného
étosu do oblasti vzdelavani, politiky, ekonomiky, védy (humanitni i1 pfirodni), a to za
ucelem obecného blaha, jehoz synonymem je mirovy svétovy fad. Kiing formuluje
politiku nového svétového fadu (,,Global Governance*) jako eticky motivovanou
a demokraticky legitimni. Nepopira tedy autonomii lidského rozumu, tu vSak nahlizi
Z pozice véficiho kiestana. Na druhou stranu je ochoten tvrdit, Ze i pro nendboZensky

smyslejiciho ¢lovéka maji etické limity validitu a jsou sto jej pfimét k takovému
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jednani, v jehoz myslenkovém poli je blaho lidstva. PInéni etickych norem nespojuje
nutné s virou.

Bahé’i vira rovnéz nespojuje procesy ve svéte, které vykazuji jistou miru eticky
motivovanych procesl, pouze s virou, ackoli ji pfirozené¢ pfipisuje roli podstatného
determinanta v zivoté ¢lovéka. Jediné vira totiz muze zajistit Zadouci zduchovnéni.
Etizace svétového tadu v sekuldrni oblasti tedy probiha paralelné¢ s procesem
zduchovnéni, o némz vypovidd a jez bahd’i vira ocekava. Z hlediska baha’i viry jiz
sama existence OSN dokazuje integrujici a mirové procesy, o nichz mluvil Baha’u’llah,
tedy procesy naznacujici postup od ,,Mensiho* k,,VE&tSimu miru®“. Proces vedouci
K ustaveni ,,Nejvétsiho miru“ popisuje "Abdu’l-Baha obrazem sedmi svici jednoty.716
,»Nejvetsi mir” formuluje jako vysledek dosazeni dospélosti lidstva — tj. jeho duchovni

717

zralosti,”™" coz ptedstavuje jednu z intenci baha’i viry. O evolu¢nim aspektu lidského

ducha svétovy étos nepiimo vypovida zpisobem intencionalnim, kdyz mluvi o pottebé
vy$§i miry humanity, jiz je ¢lovék nadan. Podle Kiinga se ¢lovék ma stavat lepSim
Elovékem. Zadouci mirovy fad ve svété si zada vnitini transformaci ¢lovéka ve smyslu
duchovni obnovy, 78 probuzeni spiritualnich sil prostiednictvim reflexe, meditace,
modlitby a pozitivniho myéleni.719 Jak Shoghi Effendi uvadi, ,,Nejvétsi mir* bude
vysledkem spiritualizace lidstva a navaze na ptredchozi ,,Mensi mir®. Jeho legislativni
zajisténi reprezentuje Svétovy dim spravedlnosti, a to jiz ted’, v dobé utvareni ,,Mensiho
miru“ v oblasti sekularni sféry. Reprezentaci sekularni sféry je OSN a dalsi organizace,
kter¢ bud® s OSN piimo spolupracuji nebo jsou sni ideové svazany.V takto
pochopeném procesu utvareni vize svétového miru figuruje svétovy étos jako vyznamny

motivacni ¢lanek. Odvoléava se jednak na ndbozenské tradice, zaroven se vSak také hlasi

k ,,VSeobecné deklaraci lidskych prave OSN z roku 1948, jejiz obsahovou vypovéd

" NAKHJAVANI, Auf dem Weg zur Weltordnung, s. 29-30.
17 Chei, abyste pochopili, Ze hmotny pokrok a duchovni pokrok jsou dv& velmi odli¥né véci a Ze pouze
tehdy, jde-li hmotny pokrok ruku v ruce s duchovnosti, miize nastat néjaky opravdovy pokrok a ,,Nejvétsi
Mir* zavladnout na svété. Kdyby se lidé fidili Svatymi Radami a Ucenim Prorokt, kdyby ve vsech
srdcich svitilo Bozi Svétlo a lidé byli opravdu zbozni, zakratko bychom spatfili na Zemi mir a Kralovstvi
Bozi mezi lidmi. Kdyby t€lo neozivovala duSe, pfestalo by existovat. Vroucné se modlim, aby
duchovnost na svéte vzdy vzristala a zvétSovala se, aby byly lidské mravy osvicené a aby zavladl mir a
svornost. In: 'ABDU'L-BAHA, Parizské promluvy, 34.6, s. 97-98.

s KUNG, KUSCHEL, Prohldsent ke svétovému étosu, s. 17.

9 ibid, s. 26-28.
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Vroviné prava potvrzuje a prohlubuje z hlediska étosu. Mini tim ,,plnou realizaci
nedotknutelnosti lidské osoby, nezcizitelnost svobody, principidlni rovnost lidi a nutnou
solidaritu a vzajemnou zavislost vSech lidi.«"*°

Z hlediska bahd’i viry jsou konvergence obsahu svétového étosu a bahd’i viry
ziejmé. 2! To, 0 Cem vypovida svétovy étos, k Cemu sméfuje a jak se uplatnuje,
odpovida Baha’u’llahem ptredvidanym procestim, které klasifikuje jako sféru ,,Mensiho
miru“. Dle klasifikace Shoghi Effendiho bude utvafeni svétového miru probihat
ttistuptiové: ~

1. ,,Mensi mir* (Sulh-i-Asghar), v jehoZ ramci dojde k politickému sjednoceni.

2. ,,Vétsi mir (Sulh-i-Akbar), ktery pfedstavuje mezistadium, v jehoz ramci dojde

k procesu zduchovnéni lidstva.

3. ,,Nejvétsi mir (Sulh-i-A’zam), v jehoz ramci dojde k difuzi ras, nabozenstvi,

tfid, kast, narodu.

Shrnu-li stupnovity proces utvaieni svétového miru z hlediska baha’i viry, pak
»Mensi mir se odehrdva jak v sekuldrni oblasti prostiednictvim politickych aktivit
(spojenych mimo jiné s pisobenim OSN a mezinarodnich organizaci), tak v oblasti
bezprostfedniho plisobeni baha’i viry (baha’i spolecenstvi), jejiZz soudrznost a plisobnost
zajiStuje baha’i administrativné-spravni struktura s nejvys$i instituci - Svétovym

domem spravedInosti.

9.3 Posouzeni strategii utvarejicich mirovy svétovy rad

Spolecnymi  skladebnymi prvky strategickych postupi jsou predevSim
komunikativni procesy uplatiované formou dialogu a konzultace. V baha’i vife se
dialog uplatiiuje formou konzultace a je zastfeSen prvotnim slySenim Slova BoZiho
a odpovédi na n€, coz se stava predpokladem jakéhokoli dalsiho poc¢inani v ramci baha’i
spolecenstvi. Bez toho by fungovani tohoto spolecenstvi pozbyvalo smyslu. Formu
konzultace se clenové baha’i spoleCenstvi snazi uplatnit pfi navazovani vztahd
a spoluprace mimo toto spoleCenstvi, a to predevSim v politice, ekonomice a dalSich

oblastech.

" ibid, s. 15.
2! Srov. SCHAEFER, Die mystische Einheit der Religionen. Zum interreligiésen Dialog iiber ein
Weltethos. 2000.

171



Svétovy étos dialog zamétuje nejprve do oblasti mezinabozenskych vztaht, které se
snazi harmonizovat, a tento koncept pak prenasi i do oblasti sekularni, pfedev§im do
politiky, ekonomiky, védy, uméni ¢i Skolstvi. Funkce dialogu je z hlediska Kiinga
preventivni, a to ve vztahu k feSeni konfliktnich situaci, které by mohly branit
realizovani miru mezi naboZenstvimi a nasledné miru ve svéts.’?? Posloupnost vztahu
od mezinadbozenského dialogu k dialogu kultur zahrnuje jak ,,dialog smérem ven®, tak

»dialog smérem dovnit,“'*

a predpoklada zménu smysleni, a tim i ochotu dialog viibec
vést. Uplatiovani principi svétového étosu podpotfenych dialogem mé pak byt
dostate¢nym prostiedkem vedoucim k realizaci ,,miru mezi narody*, k némuz ma dojit
na zaklad¢é predem ustavené¢ho miru mezi ndbozenstvimi. Dialog mezi nabozZenstvimi,
zalozeny na zjisténém etickém konsensu, ma zcela ptirozené vést k dialogu v politice
a ekonomice, a tim i k realizovani svétového miru. Zasadnim aspektem, pfitomnym
v procesu dialogu, ma byt védomi zodpovédnosti a hajeni svobody a dustojnosti
Cloveéka. Dané nestoji v konfliktu s vypovéd'mi bahd’i viry, ovSem ve vztahu ke
komunikativnim procesiim, které se vramci baha’i spolecenstvi uplatiuji formou
konzultace, nedisponuje metoda dialogu konkrétné uréenymi pravidly, jako je tomu
Vv piipad€ konzultace. Jasnost pravidel jednak vychazi z jejich zdkonného charakteru,
podepieného zjevenymi texty, jednak z jejich nutné vazby na celkovy baha’i spravni
systém. Teologicko-spravni nastroj konzultace je pfimo vazany na nabozenské

a aktudlni poselstvi BoZi manifestace. Jeji smysl, Gcel a phsobnost odvisi od
zachovavani pravidel jejiho vedeni. Komunikativni strategie, kterou bahd’i vira
uplatiiuje konzultativné v rdmci baha’i spolecenstvi, ma své strukturdlni konsekvence.
Jejim prostrednictvim lze Celit konfliktnim situacim a nachazi feSeni, kterd se pak
uplatnuji ve vlastni bahd’i spravé a rovnéz mimo ni, coZ ma vliv na utvafeni mirového
svétového radu, konkrétné na utvareni ,,Mensiho miru®.

Z hlediska bahd’i viry tedy dochazi k realizaci ,,Mensiho miru“ prostfednictvim
konzultativnich procesti v rdmci baha’i spoleCenstvi a prostfednictvim dialogu mimo
tato spolecenstvi. Jde o sekuldrni a politicky mir inklinujici k uzavieni zdvazné dohody
mezi predstaviteli vSech stat svéta. Predmétem takové dohody ma byt ukonceni valek.
Z tohoto plyne, ze dialogické strategie, které oba modely tematizuji, se mohou

osveédcovat v demokraticky vedené politice.

2 KUNG; SENHGAAS (Hrsg.), Friedenspolitik, s. 25-32.
2 KUNG, Svétovy étos. Projekt, s. 128.
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Program svétového étosu a jeho uplatiiovani v praxi formou dialogu se jevi byt
pfiznakem toho, co baha’i vira klasifikuje jako realizaci ,,Mensiho miru®“, a to
Z nasledujicich divodu:

1) Svétovy étos apeluje na zménu smysleni smérem k humannéjSimu uvazovani
anasledné i jednani, zménu smysleni vyklada ve smyslu zmény motivace k jednani
a zpusobu jednani, které bude vedeno dialogicky a eticky relevantng.

2) Apeluje na inkorporaci formulovanych nébozensko-etickych norem do vSech sfér
lidského jednani za ucelem vytvaieni globalné chapanych vztahi a souvislosti, nahlizeni
celku bez prehlizeni dil¢ich ¢asti, prosazovani humanitnich principt zdola.

3) Jeho zduvodnéni je nabozenské, z ¢ehoz vyplyva zaktivizovani duchovni stranky
clovéka.

V soucasnosti lze konstatovat, Ze se oba modely setkdvaji ve sféfe realizovani
»Mensiho miru“, tedy procesu integrace, komunikace, aplikovani spole¢ného kodexu
etickych norem pienositelnych pravé do politické sféry. Aplikovatelnost zdola
vysvétluji odkazem na internalizaci zjiSténych norem a jejich shodného obsahu.
Internalizace formulovanych etickych norem zajistuje soudrznost cile — tj. svétového
mirového fadu, nebot se domnivam, ze konzistence cile pifimo souvisi se shodou

v motivaci jeho realizace.

9.4 Urceni divergence

Urceni divergence vyplyva jiz ze samé podstaty obou modelti, kdy svétovy étos
pfedstavuje program pfiSttho moZzného jednani ve prospéch mirového svétového fadu,
zatimco baha’i vira je ve vSech aspektech svého fungovéani niboZenstvim s vlastni
spravou a institucemi. Vyznavajici aspekt bahd’i viry je spojeny s aspektem
dogmatickym, k jehoz prosazovani je kompetentni Svétovy dim spravedlnosti.
Prosazovani etickych norem vyplyva mimo jiné ze zadkonl obsazenych ve zjevenych
textech bahd’i viry. Jejich nedodrzovanim se bahd’i véfici dostdva do konfliktu jak
s vlastnim svédomim, tak s pfisluSnymi orgdny bahad’i spravy. Shoda vyznavani
ajednani nesmi kolidovat s dogmatickym zakladem bah&’i viry. Baha’i vira ovSem
pfipousti validitu eticky podloZzeného jednani korespondujiciho s piedstavou
0 spravném jednani téch, kteii se nehldsi k bahad’i vife, nebot” spole¢ny, eticky se
profilujici zdroj jednéani, mé byt Citelny kazdému bez ohledu na konfesijni zakotveni ¢i

sveétonazor.
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Teze bahd’i viry o troji jednoté¢ - Boha, prorokd a lidstva - ma byt zdrojem
konsensu ve véci hodnot a métitek jednani. Svétovy étos konsensus definuje tim, ze jej
vyvozuje z etického zakladu svétovych nabozenstvi. V bahad’i vife ma konsensus
povahu transcendentni jednoty piedstavujici vychodisko nasledného jednani ve sméru
realizace svétového mirového tadu.

Baha’i vira je ndbozenstvim, které se prezentuje jako nabozenstvi univerzalné-
etické a tendujici ke ztotoznéni viry snabozenstvim. Diferenci mezi virou
a nabozenstvim, chapanym V institucionalnim slova smyslu, pfeklenuje baha’i vira
odkazem Kk procesu viry, ktery piedstavuje jednotici prvek vSech nabozenstvi. Timto
jednoticim prvkem je vira v jednoho Boha coby zdroje zakonu, které maji z hlediska
bahd’i viry vedle dogmatické povahy rovnéz povahu etickou. Jednota nabozenstvi ma
Z pohledu baha’i viry povahu obecnosti viry, kterou lze objasnit graficky ve formé
vertikality smétujici k tomu, co Ize nazvat zdrojem vSech institucionalné se profilujicich
vér. Takto pochopena vira je platformou budouciho nabozenstvi, a to v singularu
navzdory soucasné pluralit¢ nabozenstvi. Konkrétni popis ocekdvaného stavu
preference jednoho naboZenstvi ovSem bahd’i autoritativni texty nepodavaji a takovy
stav je vsoucasné dobé vzdalenou metou, nebot’ lidstvo se z hlediska bahd’i viry
nachazi ve fazi utvareni ,,MenS$iho miru‘.

Pfi vymezovani divergenci se mi ukazuji dva rozdiln¢ piistupy ve vztahu
k aplikovani zjisténych zavaznych hodnot. Jedna se o reformni ‘% pfistup na strané
svétového étosu a o prfistup revolucéni na stran€ bahd’i viry. Zamérem revolu¢niho
pfistupu bahd’i viry je transformace stavajicich fadi ve prospéch baha’i svétového fadu,
a to stupniovité s ohledem na pfedstavu o trojstupfiovém miru a s ohledem na plény,725
kter¢ realizuje Svétovy diim spravedInosti.

Reformni tendence svétového étosu se tykaji inkorporovani uréeného konsensu ve
véci jiz znamych etickych norem rozpoznanych ve svétovych nadbozenstvich. Zarovei si
vSak svétovy étos ne€ini narok na to byt jakymkoli zpisobem oznacovan za
nabozenstvi, ideologii, ¢i politicky program.

Z hlediska svétového étosu je internalizace zjiSténého univerzalniho konsensu ,,ve

vztahu K existujicim zavaznym hodnotam, neménnym méfitkim hodnot a zakladnim

24 KUNG, Svétovy étos projekt, s. 122
% \/soutasné dob& je platny ,The Five Year Plan. 2011-2016. Dostupné z: http:/bahai-
library.com/pdf/uhj/uhj_five-year_plan_2011.pdf
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osobnim postojim*’?®

pochopena ve smyslu reformovani jiz etablovanych fadi, v nichz
ovSem preference humdnné motivovaného jednani ma plnit primarni funkci. Jde tedy
0 premisténi preference, a to z mocensky orientovaného jednani k jednani huméannimu,
coz je teze, kterou prosazuje jak svétovy étos, tak bahd’i vira, a to nikoli cestou
teoretizovani, ale aktivniho konani.

Absence vyznavajiciho aspektu podepieného konkrétni zkuSenosti s konkrétni
postavou zprostfedkovavajici dané etické regulativy je ve svétovém étosu zjevna. Etos
tak svym zptsobem pocita s takovou zkuSenosti, a tim i s ochotou uznat shodu v jiz
formulovanych ptikladech eticky validniho jednani. V ptipadé bahd’i viry je vyznavajici
aspekt postizitelny ve vife v Bahd’u’lldha, ktery zdroven stanovil konkrétni zdkony
limitujici lidské, eticky relevantni jedndni. Svétovy étos uz ze své podstaty nemiiZe
poskytnout zaklad viry, kterou v kiestanstvi predstavuje Jezi§ Kristus, v isldmu
Muhammad, v baha’i vite Baha’u’llah, a ani to neni jeho zdmérem. Svétovy étos ovsem
vybizi kuvédoméni si nutnosti praktického uplatnéni vyznavajictho rozméru
naboZenstvi tim, Ze poukazuje na teoretickou esenci poselstvi svétovych nébozenstvi.
Dan4, teoreticky formulovand, esence ma ovSem potencidl aplikovatelnosti v praxi, coz
svétovy étos tematizuje v podobé tzv. zlatého pravidla a ¢tyf nezruSitelnych piikazani.
Vic nabidnout nemtze a neni to ani jeho zamérem. Ptiklad realizovani téchto premis si
kazdy najde sam, a to bud’ z pozice véticiho, anebo z pozice humanitné motivovaného
¢lovéka, jemuz je nabozenskd rétorika cizi, ale zaroven nechce ignorovat stav svéta,
a naopak se chce zasadit o jeho humanizaci.

Cesta konsensudlniho smifeni a jednani, zaloZzené¢ho na dialogu, je jednou
Z alternativ realizace mirového svétového fadu. Kiingovo hlasani potieby univerzalniho
svétového étosu by jisté ziistalo ve stavu utopické vize, pokud by neexistovaly dikazy,
ze jeho programatika je realizovatelnd a ze zde existuje ville k jejimu realizovani. Kdyz
byl Kiing vr. 1993 tdzan na motto pro budoucnost, odpovédél slovy: ,,Mé motto?
»Pojd’'me sazet stromy, aniz bychom védéli, kdo bude jednou tancit v jejich stinu.«"?’

Vize mirového svétového fadu obou modelli se nachazi v procesu realizovani
ziejm& praveé proto, Ze jejich cilem neni kone¢nd podoba vize, ale sam proces

realizovani toho, co maji oba modely za spole¢nou motivaci - humanizaci lidstva.

726 KUNG, KUSCHEL, Prohidseni ke svétovému étosu, s 16.
2 MACHALEK, Vit, Jesté o Hansi Kiingovi: (Pdr pohledii na jeho zdpasy v zrcadle ceského prostiedi).
s. 241. In: Krestanska revue. 9/1998.
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Dialogické strategie majici funkci prostfedktt k dosazeni mirového svétového tadu

koresponduji s danou motivaci, nebot’ vykazuji rysy otevienosti.
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Slovni¢ek pojmii a jmen vztahujicich se k babi a baha’i vire

"Abdu’l-Baha (23. 5. 1844 — 28. 11. 1921): vlastnim jménem "Abbas Effendi,
Bahé&’v’llahiiv nejstarSi syn. Bahd’u’lldh ho jmenoval svym néstupcem (,,Stiedem
Smlouvy®), vyklada¢em svého pisma a hlavou svétového baha’i spolecenstvi. V této
funkci pusobil v letech 1892-1921. Zvany téz ,sluzebnik Bahtv, sluzebnik baha‘,
tj. slavy Bozi, Baha’u’llaha.

Bab (20. 10. 1819 — 9. 7. 1850): vlastnim jménem Sajjid "Ali Muhammad a3-Sirazi, je

povazovan za branu k ,,Tomu, koho Bih projevi®, ¢ili k Baha’u’llahovi. Je zakladatelem

babi viry.

Badasht: vesnice v provincii Chorasan na severovychodé Iranu. Zde bylo babi hnuti

Vv r. 1848 vyhlaseno za nezavislé nabozenstvi (viru), vymezujici se vici islamu.

Baha: arabské slovo, vykazuje celou fadu konotaci - napt. ,,slava®, ,,nadhera®, ,,zare*,
,dokonalost®. Spojeni bahd a Alldh pak oznacuje ,,sldvu BoZzi* a ptedstavuje titul Mirzi

Husajna Ali Nuriho (Baha’u’llaha).
Baha’i: vyraz oznacujici Baha u’lldhovy stoupence, tedy nalezejici Bahd’u’llahovi.

Baha’i kalendafr: Bahd’i kalendaf ustanovil Béb, je to kalendaf solarni. Rok sestava
Z 19. mésict o devatenacti dnech. Cyklus roku je ukoncen obdobim devatenéactidenniho
pustu, poté nasleduje den zvany Naw-Ruz (Novy rok), ktery ptfipada na 21. bfezna.
Kazdy z mésiclh ma své jméno. Baha’i rok je rovné€Z urovan vyznamnymi vyro¢imi
a dny pracovniho klidu. Dané dny upominaji na autoritativni postavy babi a baha’i viry

¢i na vyznamné udalosti z dé€jin viry.

Baha’i vék (cyklus): obdobi zapocaté vystoupenim Baba (23. 5. 1844). Z hlediska
baha’i viry méa dané obdobi trvat do pfistiho vystoupeni Boziho proroka. Baha’i cyklus
se také zve cyklem ,,napInéni® (,,Cycle of Fulfillment®) a je dle "Abdu’l-Bahaa soucasti
tzv. Univerzalniho cyklu zapocatého Adamem. Univerzalni cyklus tak zahrnuje oba

mensi cykly, a sice ,,the Adamic Cycle or Cycle of Prophecy* a ,,Cycle of Fulfillment*.
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Ackoli Cas probihd cyklicky, obsahuje dle bahd’i viry kazdy z cykli urcity prvek

progrese, nebot’ kazda z Bozich manifestaci vede lidstvo k socialni a duchovni evoluci.

Baha’uw’llah (12. 11. 1817 - 29. 5. 1892): vlastnim jménem Mirza Husajn “Ali. Narodil
se Vv Teheranu. Je tim, koho ptedvidal Bab. Zakladatel baha’i viry. Jeho spisy tvofi
zaklad baha’i svatych textd, maji autoritativni a rovnéz i zdkonodarnou povahu, jedna se

zejména o ,,Nejsvétéjsi knihu® (,,Kitab-i-Aqdas®).

Bajan (Objasnéni, vysvétleni): hlavni Babuv text, v némz Bab ptedjima ptichod ,,Toho,
koho Bih projevi® (arab. ,,man yuzhiruhu‘ 11ah*), ¢imz mini Baha’u’llaha. Babi vérici

Jsou v babi a baha’i textech oznacovani za ,,lid Bajanu*.

Cyklus zjevovani: predstavuje fazi BoZziho zjeveni, je soucasti teorie o postupném

zjevovani Bozi viile (,,progressive revelation®).

Deska (lawh): obecny nazev pro Babovy, Baha’u’llahovy nebo "Abdu’l-Bahaovy
zjevené texty, které jsou soucasti baha’i pisem. Slovo deska (,,Jlawh*) odkazuje na dvé
kamenné desky, v nichZz Hospodin pfedal MojZiSovi své Slovo. Termin ,lawh® se
Z hlediska baha’i teologie vztahuje na vSechny tzv. svaté texty ostatnich svétovych
nabozenstvi. Bahd’u’lldhovy desky ovSem piedstavuji zjevené Bozi slovo pro dnesni

vek.

»Huququllah“ neboli ,,pravo Bozi*“: jedna se o urcitou penéZitou ¢astku, kterou ma
vétici platit jako vyraz viry. Huququ'lldh je vtomto smyslu srovnatelny se

24

knize*.

Imam: duchovni vidce muslimské komunity. U §i’itd je imdm nejvyssSi titul
propujcujici nositeli nejvyssi autoritu. Titul dvandcti $i‘itskych nastupcti proroka
Muhammada v linii jeho zeté a bratrance ‘Aliho. Si'ité povazuji ‘Aliho za jediného
opravnéného nastupce proroka Muhammada, na rozdil od sunnit, ktefi za prvni

Muhammadovy néstupce povazuji volené ¢leny muslimské obce, tzv. chalify.
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Kitab: arabské a perské oznaCeni pro knihu. V souvislosti s Baha’u’llahovymi
zjevenymi texty jsou nejvyznamnéjsi ,,Kitab-i-Aqdas* (,,Nejsvétéjsi kniha*) a ,,Kitba-i-
fqan* (,,Kniha jistoty*).

Kitab-i "Ahd: ,,Kniha Smlouvy* napsana Baha’u’llahem, v ni uruje "Abdu’l-Bahaa za
svého nastupce (,,Nejmocngjsi Vétev ¢i ,,Nejvetsi Vétev™). ,,Vétev™ (,,Aghsan®) je pak

oznacenim pro Bahd’u’lldhovy muzské potomky.

wewvr

kniha baha’i viry zahrnujici bahd’i zdkony.

Kitab-i-igan, Gesky ,,Kniha Jistoty*: Svatd kniha psand v perstiné r. 1862. Kniha
pojednavd o duchovnim vyznamu bahd’i viry, dopliiuje Babiv ,,Bajan“, objasnuje
hlavni smysl postupného zjevovani jednotlivych nébozenstvi, vysvétluje vyznam

nekterych pasazi svatych knih, zejména Bible a Koranu.

Manifestace neboli projev Bozi: baha’i termin pro zakladatele velkych svétovych

nabozenstvi, napt. MojziSe, JeziSe, Muhammada, Bahad’u’ll4ha.

Mensi mir (,,Sulh-i-Asghar®): piedstavuje mir sekularné-politicky, ktery uzaviou
zastupci jednotlivych zemi. Ma predchazet miru vétSimu. Jeho realizaci piedpovédél
Bahd’u’lldh. Soucasti existence ,,MenSitho miru“ méa byt smifeni mezi lidmi
a politickymi mocnostmi. ,,Mensi mir“ ma byt zajiStén mezindrodnimi smlouvami,

dohodami o bezpecnosti a odzbrojeni.

Mirza Jahja Nuri (1831/32-1912) zvany Subh-e Azal (,,The Morn of Eternity*):
mladsi, nevlastni bratr Baha’u’lldha. V pribéhu néarokovani si vedouciho postaveni
v babi hnuti se nékolikrat dostal do konfliktu s Baha’u’llahem, které¢ho se pokusil mimo
jiné otravit. Od né&j se rovnéz odvozuje nazev hnuti ,,Azali-babi“. Jeji ptivrzenci se hlasi

k odkazu Baba a jeho programového spisu ,,Bajan®.

Nejvétsi mir (,,Sulh-i-A’zam): ,Nejvétsi mir* predstavuje fazi zduchovnéni svéta
a splynuti vSech jeho ras, vyznani, tfid a narodd. Zékladem takového miru maji byt

Bohem urcend nafizeni. Dle Shoghi Effendiho poukézal k takové formé miru
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Baha’u’llah ve své ,,Desce kralovné Viktorii*: ,,To, co Pan urcil za spolehlivy 1ék a
nejmocnéjsi nastroj k vyléceni celého svéta, je spojeni vSech jeho narodd v jedné
univerzalni Véci, jedné spole¢né Vife. Toho nemuze byt v zadném piipadé dosazeno
jinak nez skrze moc schopného, vS§emohouciho a vnuknutim nadaného Lékate. To je
vskutku pravda a vSe ostatni neni nic nez omyl.”“ (Shoghi Effendi, Baha’u’llahtv

svétovy fad, s. 193).

Novy svétovy Fad: spravni fad zajistujici jednotu ndbozenstvi, oznaCovany také za
,»zlaty vék Baha’u’llahovy Véci®, odkazujici k nové epose v historii lidstva a ke vzniku
svétové civilizace zaloZzené na principech baha’i viry. K jeho vzniku dojde v dusledku
sekuldrniho miru a nasledného zduchovnéni svéta. OznaCeni pro Bahd'u’lldhem

predvidany ,,Nejveétsi Mir®.

Pismena Zivého (,huraf al-hayy“, , Letters of the Living®): oznadeni pro 18 prvnich

Bébovych stoupencii.

Shoghi Effendi Rabbani (1. 3. 1897 — 4. 11. 1957): byl pravnukem Baha’u’llaha,

nalezela mu funkce ,,Strazce Viry*, ke které byl jmenovan "Abdu’l-Bahdem.

Slavnost devatenactého dne: slavi se kazdy mésic baha’i kalendare. Slavnost spliuje

bohosluZebny, konzultativni a spolecensky ucel.

Vétsi mir (,,Sulh-i-Akbar*): ,Vétsi mir pifedstavuje vizi budoucnosti, bude

vysledkem duchovni zralosti lidstva.

Rezvan (Ridvan): oznaceni pro raj Bozi spokojenosti. V zahrad¢ téhoZ jména vyhlasil

Baha’v’llah v Bagdadu r. 1863 své poselstvi.

Strazce viry (,,wali®): oznaceni funkce Shoghi Effendiho. K této funkci byl povéten

z "Abdu’l-Bahaovy ,,Zavéti a zastaval ji od r. 1921 az do své smrti 1957.

Qajjum (,.the self—subsisting”): oznaceni pro bozstvi, sam o sob¢ jsouci, zdroj vsi

existence.

180



Qa’im (,,ten, ktery povstane®): ocekdvany 12. imdm v ramci $iitského isldmu, totozny

S mesiasem.

Qajjum-i-Asma: Babova interpretace sury Josef v Koranu. Bab ji napsal v r. 1844,

Zavét: dokument, ktery "Abdu’l-Baha napsal v letech 1901-1908). Adresoval jej

Shoghi Effendimu, kterého oznacuje za ,,Vétev (,,Aghsan®) a ustanovuje jej timto za

jediného nastupce a ,,Strazce Viry*.
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