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Abstrakt

Cielom tejto bakalarskej prace je predstavenie a priblizenie néabozenského
feminizmu v krest’anstve a islame na priklade diel In Memory of Her od E. S. Fiorenza
a Qur’an and Woman od A. Wadud. V praci sa zameriavam na objasnenie hlavnych tém
a ciel'ov tychto feminizmov, popis ich historie a vyvoja. Praca sa venuje suhrnnej analyze
postavenia zien vramci patriarchalnych Struktar krestanstva aislamu ako dvoch
najvacsich svetovych monoteistickych néabozenstiev. Na zéklade analyzy dvoch
vybranych diel priblizujem ako su hlavné otdzky nabozenského feminizmu reflektované
vo feministickych teoldgiach, ktoré autorky vytvaraju vo svojich dielach. Vysledkom
bude pripadova $tudia tychto knih, ktorej ucelom je poukéazat’ na konkrétnu aplikaciu
perspektiv, objektiv a svetonazoru nabozenského feminizmu skrz subjektivnu optiku E.
S. Fiorenza a A. Wadud. Vysledkom prace je blizSie zoznamenie ¢eskoslovenského
publika s problematikou nabozenského feminizmu a feministickej teologie v mysleni
krestanstva a islamu -to s pomocou rozboru feministickej teologie nachadzajucej sa
v dielach, ktoré eSte v Ceskoslovenskom prostredi neboli bliz§ie predstavené

a analyzované.

Abstract

The main objective of this bachelor’s thesis is to introduce and describe the topic
of religious feminism and feminist theology within Christianity and Islam based on two
chosen works, In Memory of Her by E. S. Fiorenza and Qur’an and Woman by A. Wadud.
In the work | outline the main themes, topics and aims of these feminisms as well as

describe their history and development. This thesis examines and analyses the role and



status of women within the patriarchal structures of Christianity and Islam, the two
biggest world monotheistic religions. Based on my analysis of the two chosen works
I will indentify how the key points and main issues of religious feminisms are reflected
in the feminist theologies that are introduced by the two authors in their books. The result
Is a case study of these books which goal is to showcase the specific application of the
perspectives, objectives and worldview of religious feminism through the optics of E. S.
Fiorenza and A. Wadud. The outcome of this thesis is a closer look and an introduction
to the Czech/Slovak audience with the issues, stances and aims of religious feminism and
feminist theology in the structures of Christianity and Islam. This is achieved with the
help of analysis of the feminist theologies in the chosen feminist works with which the

Czech/Slovak audience hasn’t yet been more accquainted.
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Volba témy

Vo svojej bakalarskej praci budem spracovavat’ tému tykajucu sa feminizmu a to jeho
dvoch foriem, opierajucich sa a vychadzajucich z dvoch svetovych nabozenstiev — krest’anstva
a islamu. Oba tieto smery sa zameriavaju na postavenie zien v ramci ich nabozenstva, ktoré vo
svojej origindlnej podobe Casto prezentuje patriarchalny systém. Prave v takomto patriarchate
boli zeny dlhodobo vylu¢ované z teologickej reflexie (Ruth, citovano in Opocelska 1995).
Cielom tychto dvoch feminizmov je potom ,oslobodit* zeny a dokazat, Zze samotné
nabozenské texty, ktoré tvoria zéklad tychto nabozenstiev propaguji myslienku rovnosti medzi
muzmi azenami. Toto oslobodenie sa nemd odohrat len na verejnej Urovni, ale aj
v sutkromnom zivote. Feministicka teoldgia pri tom nie je len od Zien a pre zeny — chce viest’ aj

k rekonstrukcii teoldgie ako takej (Opocenska, 2002).

Kliacovym dovodom vzniku je viera v to, ze boh (¢i uz ten moslimsky alebo krest'ansky)
nediskriminuje na zdklade pohlavia. Moslimské a krestanské zeny, zastdvajice feministické
postoje, potom bojuju s patriarchiou, ktoré je esencialnou stcast'ou islamu/krestanstva v ich
najrozsirenejSej podobe. Ich zédkladnym cielom je rovnost muzov a zZien nielen vo verejnej
sfére, ale aj v tej sikromnej. Obidva tieto feminizmy nemozeme zamienat’ s ich sekuldrnymi
alternativami — ich cielom je hlavne oslobodenie Zien vo vnutri daného naboZenstva
a zarad'ujeme ich do feministickej teologie. Aj napriek tomu, Ze maji so sekuldrnym
feminizmom vela spolo¢ného asvojimi uceniami prekracuji hranice naboZenstva,

v skuto¢nosti ¢asto stoja v konflikte (Tohidi, 2003).

V islamskom feminizme je najcastejSia interpretacia dolezitych nabozenskych textov
ako Koran, hadith (vyroky proroka Mohameda) a prava Saria (Badran, 2002), ked’Zze drviva
vicSina interpretacii je napisand z muzskej perspektivy. Tejto interpretacii sa venuje napriklad
Amina Wadud (1999) vo svojej knihe Qur’an and Women alebo Aisha Abd al-Rahman (1959).
Islamsky feminizmus rieSi najma otazky svitenia Zien na imamov, islamského osobného prava

(polygynia, rozvody, rodi¢ovské prava), ,,dress codes a rovnosti v mesite.

Krestansky feminizmus tvrdi, ze bez toho, aby sme brali do tvahy kontribticiu Zien do
krestanstva, ho nemdzeme komplexne pochopit’ (Harrison, 2007). Hlavnymi otdzkami je
taktiez svitenie Zien do pozicie kilazov, podriadenie Zien muZzom na verejnosti a vV sukromi.
Taktiez je vytykand aj zvyraziiovana maskulinita Boha. Exegézu a interpretaciu textov

najdeme aj v krestanskom feminizme, ktory sa venuje najma Biblii ako zakladnému kameiiu



krestanstva. Analyze sa venuje napriklad priekopnicka tohto feminizmu, Mary Daly (1973)

alebo Elisabeth Schiussler Fiorenze.

Dalsim aspektom, sktorym sa stretiva najmi islamsky feminizmus je rola §tatu
a Statnych organov na podporovani existujucich patriarchalnych Struktar. Aj v islamskom svete,
aj v tom krestanskom (i ked’ v menej radikalnej a intruzivnej forme) sa stretivame s uzkym
prepojenim nabozenstva a politiky. Tym je postavenie Zien eSte viac zakorenené v spolo¢nosti,
ked’ze ur€itym spdsobom vytvara normativnu kultiru daného $tatu (napr. typicky obraz Zeny,

patriacej do sukromného priestoru je v danej spolo¢nosti ziaduci a ,,prirodzeny).

Boh je vo svojej zakladnej podstate definovany ako ,,gender-less bytie — ani muz, ani
zena. V oboch pripadoch je vsak rozsirené pouzivanie maskulinnej terminologie (najma
Vv krest’anstve, no aj islam pouziva prevazne terminy muzského rodu), aj ked’ by b/Boh mal
transcendovat’ pohlavie a koncept gendru (Bordwell, 2002). Obidva tieto feminizmy sa potom
snazia najma o pouzivanie gender-neutral terminov, aby zabranili idey subordinécie zien pod

muzské bozstvo.

Aj napriek tomu, ze obidva tieto feminizmy vychadzaju z fundamentéalne odlisnych
nabozenstiev a kultur, ich najdolezitejsi ciel’ je rovnaky. OdliSuju sa napriklad v spdsobe, ako
chcu tento ciel’ dosiahnut’ a ¢o si pod ,,rovnostou muza a zeny* predstavuju v kontexte ich
prostredia. AvSak oba tieto feminizmy sa snazia poukazat’ na hlboko zakorenené¢ patriarchalne
interpretacie svojich nabozenstiev a priniest do nich novt, egalitdrnu perspektivu (Badran,

2002).

Skumanie feministickej teologie pokladam za dolezité, ked’Ze aj islam, aj krest’anstvo
posobia ako vyznamné prvky svojich kultur a dejinne formovali vyvoj celych regionov. Ich
hodnoty transcendujii ndboZenské hranice - takto sa dostavaju nielen do stikromného, no aj

politického Zivota a v kon¢enom ddsledku mozu ovplyvnit aj l'udi nevyznavajucich tieto viery.
Ciele vyskumného projektu

Vo svojom projekte si kladiem niekol'’ko vyskumnych otazok, na ktoré sa snazim v priebehu

prace adekvatne odpovedat’.

o Aké je suCasné postavenie zien v skimanych naboZenstvach? Aké ,,gender roles* sa
V nich vyskytuju?*

e Kedy sa v tychto regionoch zacali feministické ndzory objavovat’?



o ,,Coboloich impulzom?*
e _Akurolu zohravaju Staty a Statne organy v ktorych sa vyskytuje krest'ansky a islamsky
feminizmus? Aku rolu zohrava krestanska a islamska kultara?“
e Aké st hlavné otdzky a ciele krestanského a islamského feminizmu?*
o ,V ¢om sa podobaju, respektive odlisuju?
e Na kolko Cerpa feministicka teologia zo sekularnej feministickej teorie?
e Do akej miery ovplyviiuje sekularny feminizmus ten nabozensky?*
e Do akej miery su si navzajom podobné interpretacie nabozenskych textov? V ¢om sa
odlisuja?*

Teoreticky ramec a metodologia

Tato praca bude koncipovand najmd ako komparativna Studia. V teoretickej Casti prace
predstavim krestansky a islamsky feminizmus — ich vyvoj, historicky a stfasny kontext,
postavenie zien v ich rdmci, zakladné a najzavaznejSie problémy naskytujlice sa v sti¢asnosti,
ich vytycené ciele. Na zéklade interpretacii nabozenskych textov potom vytvorim prakticka
Cast, kde budem analyzovat' konkrétne diela feministickych autorieck a dojdem kich

vzajomnému porovnaniu.

V teoretickej Casti budem vychadzat' zo zékladnych principov feministickej teologie
a teoldgie oslobodenia. Definujem zéaroven aj feministicku tedriu ako taku, no budem sa

sustred’'ovat’ najmé na jej aplikdciu na postavenie Zien v ndboZenstve.

K vz4djomnému porovnaniu budem pouzZivat' texty a teoriu od Mary Daly, ako
priekopnicky krestanského feminizmu, ktora ovplyviiuje svet feminizmu a teoldgie dodnes.
Ststredim sa najmd na jej knihu Beyond God the Father (1973). Na strane islamského

feminizmu sa ststredim najméa na knihu od Amimy Wadud, Qur’an and Women (1999).
Zdroj dat

Pri pisani bakalarskej prace budem cCerpat najmé z kniZznych zdrojov, odbornych
¢lankov a réznych zbornikov, ktoré sa venuju problematike nibozZenského ¢i sekularneho
feminizmu. V praktickej Casti budem analyzovat’ dve konkrétne knihy, ako primarny zdroj

informécii. Vychéadzat budem taktieZ z diplomovych a dizertacnych prac na tato tému.
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UvVoD

Feminizmus sa pocas svojho vyvoja od 18. storoc¢ia rozrastol na hnutie zahriajice
pocetné, roznorodé discipliny, ktoré sa venuju otazkam politickych, ekonomickych,
spoloCenskych a osobnych prav zien. Medzi tieto discipliny patri aj odvetvie
nabozenského feminizmu, feministickej teoldgie. Tieto dva terminy popisuji prepojenie
feministickej tedrie s naboZenstvom; venuji sa otazke existencie sexistickych,
patriarchalnych a androcentrickych praktik v ndbozenstve a postaveniu Zzien vramci
tychto struktar (Penderson, 2003). Nabozensky feminizmus ako taky moze byt vnimany
ako synonymum spiritudlneho feminizmu — ten sa vSak nezaobera len ndbozenstvami, ale
celym spektrom spirituality zien. V mojom texte budem pouzivat' termin nabozZensky
feminizmus v zmysle feministickej teoldgie, teda skumania patriarchalnych Struktar
nabozenstva teologi¢kami vramci daného nabozenstva a nie mimo neho. Pod terminom
teologia rozumiem nduku o Bohu, vztahu bozského a 'udského, Stadium naboZenstva
aviery. Feministicka teologia teda nespada len do hnutia feminizmu, ale aj do tzv.

systematickej teoldgie (teoldgia venujica sa hlavnym témam Biblie, krestanstva, cirkvi).

NébozZensky feminizmus nachadza svoj protiklad v sekuldrnom feminizme. VO
vzt'ahu so sekularnym feminizmom si ¢asto naboZenské feminizmy odporuji, no taktiez
sa dopliiaju — navzajom si poskytuju odliné predstavy toho, ¢o znamena byt slobodnou
a emancipovanou zenou. Sekularny feminizmus nemdze ignorovat' rolu, ktoré
naboZenstva hraji na postaveni Zien a ,ideologii feminity’ v spolo¢nosti. Sekuldrny
feminizmus na druhej strane dlazdi cestu feminizmu nabozenskému, najmé

V inStitucionalnych otdzkach.

V mojej praci budem rozoberat’ feministickli kritiku dvoch monoteistickych
nabozenstiev: krestanstva aislamu. Tieto naboZenstva zohravali pocas historie ulohy
rozne — ¢o vSak maji obidve spolocné je ich vysoky mocensky vplyv na svetové dianie.
Ddlezitost’ existencie tejto feministickej discipliny je spojend s prevalenciou viery vo
svete - nabozenska viera je prirodzenou sucastou zivota 84 % populacie sveta (PEW,
2012) a krestanstvo spolu s islamom pocitaju medzi svoje rady priblizne 3,5 miliard
svetového obyvatel'stva (PEW, 2012). Feministicka teologia si uvedomuje obrovsky
dosah nabozenstva na spdsob zivota I'udi a snazi sa zaktualizovat’ nabozenské ucenie
a nadbozenské institicie pre modernu dobu — tato ,,aktualizacia® je nutnd podl'a feministiek
na to, aby si nabozenstvo zachovalo svoju relevanciu pre Zivoty Zien a stalo sa priestorom

podporujucim ich boj za emancipaciu. V mnohych pripadoch tieto ndbozenstva sluzili



ako nastroj umlcania Zien aich pohladu na svet. Nabozensky feminizmus sa snazi
0 zahrnutie Zenského hlasu do ndbozenskych Struktir prostrednictvom kritiky teologie,

ktora stotoziiuje muzsku skusenost’ s 'udskou skasenost'ou (Penderson, 2003).

Feministicka teologia sa snazi poukdzat na nerovnosti, ktoré podla feministiek
nevyplyvaji z Boha samotného — z jeho ucenia, hlavného posolstva a odkazu pre l'udstvo
— ale z interpretacii Bozieho ucenia 'ud’'mi. Sucasné Struktary, ktoré stazuju Zenskua
participaciu v sfére teologie a politky, podl'a nabozenskych feministiek nepochadzajt od
Boha; s nie¢im ludskym atym padom obmedzenym, svetskym a do¢asnym. Ci
Vv krestanstve alebo islame sa vSak k tomuto ,,medzistupiiu‘ teologickej reflexie zeny bud’
nedostavaji vobec alebo v obmedzenom, minimalnom mnozstve. Pocas dejin sa stal
normativnym model, ktory zvyhodnoval v ndbozenskych tradicidch muzov — a prave to

sa snazi napravit ndbozensky feminizmus.

Hlavnym problémom pre tieto feminizmy aich predstavitel’ky nebol problém
v existencii Boha ¢i ndboZenstva, ale vich idolizovanej patriarchalnej projekcii —
nesnazia sa teda o oslabenie vplyvu nabozenstva na postavenie zien (Raphael, 2014).
Snaha nabozenského feminizmu je zakotvend v reformacii nabozenskych tradicii, ktora
ma odhalit’ ich pravé posolstvo — a to spravodlivého Boha, ktory medzi 'ud'mi nerobi
rozdiely na zaklade ich pohlavia, rasy ¢i socialneho povodu. Podl'a Raphael (2014)
nesta¢i zenam dat’ napriklad moZnost' kazat’ ¢i pridat do nabozenstva genderovo

neutralne pojmy — zmena musi byt’ ovel'a systematickejSia.

Ciel' a metoda prace
Konecny ciel tejto bakalarskej prace sa postupnym vyvoj popri jej pisani zmenil od

povodného zamyslaného ciel'n, ktory bol popisany v projekte bakalarskej prace.
Povodnym cielom mala byt komparacia islamského a krestanského feminizmu na
vybranych dielach autoriek, avSak popri zbierani informacii o tejto téme a jej
vypracovavani bolo zistené, Ze komparacia dvoch feminizmov na zéklade vybranych diel
by bola netiplna a nereprezentativna voci tymto feminizmom. Povodné vybrané diela su
stastou tychto ndbozenskych feminizmov, no reprezentuju iba feministické myslenie
svojich autoriek a nie celych feminizmov, ku ktorym patria. Na zaklade tohto uvazovania
bolo skonStatované, ze komparacia dvoch feminizmov iba na zéklade dvoch diel by bola
prili§ zjednoduSujuca a preto bol pozmeneny ciel a ndzov bakaldrskej prace. Dielo

»Beyond God the Father od Mary Daly bolo vymenené za dielo E. S. Fiorenza ,,In



Memory of Her®, ktoré svojou témou ametddou spracovania viac

zodpoved4a pozmenenému ciel'u prace.

Hlavnym ciel'om tejto prace je pribliZzenie tematiky feministickej teologie ako takej
a jej dvoch odvetvi — islamského a krest'anského feminizmu na priklade dvoch vybranych
diel, In Memory of Her od E. S. Fiorenza a Qur’an and Woman od A. Wadud.
Feministicka teoldgia sa od svojich pociatkov v 19. storoCi rozrastla na dynamické pole
skimania predmetu postavenia Zien v tychto nabozenstvach, no rozvija sa najmi
v akademickom prostredi Zapadu a jeho univerzit. Priblizenie tejto tematiky je dolezité
z niekol’kych dovodov. O tejto tématike sa Vv Ceskoslovenskom prostredi nenachadza
mnozstvo literatiry a toto zaujimave pole akademického skimania zostava z vel’kej ¢asti
neprebadané. Najma islamsky feminizmus zostava pre Cesko a Slovensko v porovnani
s krestanskym feminizmom podrobnejsie nepreskimanym, ked’ze ani v jednej z tychto
krajin sa nenachadza vicSia islamskd menSina. Priblizenie nielen krestanského
feminizmu ale aj islamského feminizmu je potrebné aj preto, ze ide o dve najvicsie
monoteistické nabozenstva sveta s vyraznym vplyvom na Zzivot viac ako polovice
svetovej populacie a aj preto, ze v ¢oraz viac prepojenom a globalizovanom svete je
nemozné vyhnut sa ich vzéjomnej interakcii. Pochopenie tychto feminizmov méze nielen
obohatit’ akademické pole Ceskoslovenského feminizmu ale aj nase vnimanie tychto
naboZenstiev. Osobne povaZujem zéaroven tato tému doleziti v dneSnom kontexte
migracnej krizy a meniacej sa Eurdpy. Narast nacionalizmu a pravicovych stran po celej
Europe je Casto spojeny so strachom pred islamom, jeho vidinou naboZenstva, ktoré
utlaca, ponizuje a nereSpektuje moslimské Zeny, nezdiela ,,eurdpske hodnoty a pre
eurdpske Staty (a jeho Zeny) predstavuje hrozbu. Podl'a mdjho nazoru je nutné sa proti
takejto stereotypicazii a generalizicii postavit’ — prvym krokom je bliZSie zoznamenie sa
s tym, ¢o islam je a Co prezentuje, pochopenie a uvedomenie si jeho réznorodosti. Islam
netvori monolit — jeho podoba je odliSna na r6znych miestach, v rdznych spolo¢nostiach

a komunitach.

V praci priblizim teériu feministickej teologie a jej ciele, d’alej rozoberiem historiu,
hlavné problémy a zdmery krestanského a islamského feminizmu. Na priklade analyzy
diel od poprednych feministickych teologiciek rozoberiem krestanska feministicku
teologiu Elisabeth Schiissler Fiorenza prezentovanu v jej knihe In Memory of Her
a islamsku feministicka teologiu Aminy Wadud v jej diele Qur’an and Woman. Obidve

autorky st vo svojich oblastiach reSpektované a ich knihy st jedny z prvych knih na tato



tému v oblasti feministickej teologie, ktoré do urcitej miery formovali d’alsi vyvoj
krestanského a islamského feminizmu. Mojim cielom bude analyzovat’ hlavné problémy
s ktorymi sa nabozenské feminizmy potykaju a aka rolu v nich zohréva patriarchalny
systém, pricom tato analyzu zaloZzim na rozbore diel E. S. Fiorenza a A. Wadud. Ked’ze
na tému nabozenského feminizmu existuje viac prac adiel ako dovoluje rozsah
bakalarskej prace spracovat, vyuzivané si najmd prace poprednych autoriek
nabozenskych feminizmov. V krestanskom feminizme st to hlavne E. S. Fiorenza, M.
Daly, R. R. Ruether. V islamskom feminizme su spracovavané medzi inymi diela A.

Wadud ¢i Y. Haddad.

V prvej kapitole mojej prace sa budem venovat’ priblizeniu teérie a hlavnych téz
nabozenského feminizmu ako celku, je popisany jeho vznik a historia spolu s
jeho kI"aCovymi pojmami. Tato kapitola predstavuje nabozensky feminizmus ako taky
asluzi ako zaklad pre d’alsie $tidium konkrétnych feminizmov krestanstva a islamu.
Druh4 kapitola je venovana krest'anskému feminizmu, popisuje jeho genézu a historicky
vyvoj. Rozoberd postavenie Zeny v krestanstve a venuje sa priblizeniu zakladnych tém,
ktoré tento feminizmus rozpracovava. Zvlastna pozornost je venovana feministickej
hermeneutike Biblie, ktora je jednou z metdd vyuzivanych v ndbozenskom feminizme
a aj v analyzovanom diele E. S. Fiorenza. Dalsie podkapitoly sa venuju rozboru diela In
Memory of Her a feministickej teologie jeho autorky, E. S. Fiorenza. Tretia kapitola je
venovana téme islamského feminizmu, pricom Struktira tejto kapitoly je podobna
Struktare kapitoly 0 krestanskom feminizme — definuje historiu a vznik islamského
feminizmu, postavenie Zien v islame, hlavné témy islamského feminizmu a pozornost’ je
opat’ venovand feministickej islamskej hermeneutike. Ta je opdt vyuZzivana
v analyzovanom diele Qur’an and Woman od A. Wadud, ktoré je v d’alSich kapitolach

popisované. Poslednou Castou prace je zaver, ktory zhfiia poznatky a vysledky prace.

Sucasny stav poznania
Do podkapitoly o su¢asnom stave poznania zahfilam autorov a autorky, ktori sa vo

svojich dielach venuju téme naboZenskych feminizmov, t.j. nie diela, ktoré vytvaraji uz
konkrétne feministické teologie. Spomenuté st napriklad aj autorky R. R. Ruether alebo
L. M. Russell, ktoré sa vo svojich inych dielach venuju svojej vlastnej teoldgii, no taktiez
sa venuju tomuto akademickému odvetviu ako celku alebo jeho castiam — prave

sekundarne diela 0 naboZenskych feminizmoch (v kontraste s konkrétnymi dielami,



Vv ktorych je predstavovany konkrétny nabozensky feminizmus danej autorky) st

stcastou tejto podkapitoly.

Na tému nabozenskych feminizmov existuje mnozstvo literatiry, ktora zvicsa
pochadza od autorov a autoriek zo zapadnych univerzit Severnej Ameriky a Zapadnej
Eurdpy. Vicsina literatury je pisana v anglictine a tieto diela st zriedkakedy prekladané
do inych jazykov akou je napriklad slovencina alebo cCeStina. Literarnym zbornikom,
ktory sa venuje téme feministickej teoldgie a predstavuje jej hlavné témy je kniha ,,The
Cambridge Companion to Feminist Theology* (2002), ktora zahfia eseje poprednych
teologiciek z celého sveta, napr. R. R. Ruether, P. S. Anderson, S. F. Parsons alebo C.
Christ. Dalsim podobnym dielom je ,,Dictionary of Feminist Theologies* od L. M. Russel
a J. Shannon, poprvykrat publikované v roku 1996.

Uz spominana R. R. Ruether sa okrem vytvaraniu vlastnej teologie venuje aj Stadiu
odboru feministickej teoldgie: je hlavnou editorkou zbierky eseji krestanskych (a
zidovskych) feministiek ,,Religion and Sexism“ (1998) alebo knihu o multikultarnej
a ,,multinabozenskej* feministickej teoldgii oslobodenia s nazvom ,,Women and
Redemption (2011). Reprezentantkou protestantskej feministickej teologie je napriklad
Letty M. Russell, ktora bola jednou z prvych vysvitenych zien v Presbyterianskej cirkvi
Severnej Ameriky. Okrem vyssie spominaného slovniku je taktiez autorkou knihy o téme
autority vo feministickej teologii, ,,Household of Freedom* (1987) alebo téme vyktpenia
Vv krestanskom feminizme v knihe ,,Introducing Redemption in Christian Feminism*

(2000).

Nemecka spisovatel’ka Dorothe Solle bola humanitarnou aktivistkou, predstavitel’kou
teologie oslobodenia - teologie marginalizovanych a utla¢anych. O feminstickej teologii
(a najma feministickej teologii oslobodenia) pise v knihe ,, Thinking About God* (1997).
Dal3imi nemeckymi autorkami, ktoré sa zaoberaju témou feministickej exegézy Biblie je
M. Wacker a$S. Schoer. Spolu sL. Schottroff st autorkami sthrnného dicla
o feministickej biblickej interpreticii ,,Feminist Interpretation: The Biblie in Women’s
Perspective” (1998). Z Nemecka taktiez pochadza Elisabeth Schiissler Fiorenza, jedna
zo zakladateliek a editoriek casopisu ,Journal of Feminist Studies in Religion®,
profesorka Harvardu a prva zena-prezidentka Spolo¢nosti biblickej literatiry. E. S.
Fiorenza nie je len autorkou vlastnej teologie, ale piSe aj o krest'anskom feminizme ako

takom — knihy ,,But She Said“ (1993), ,,.Bread Not Stone* (1995), ,,Wisdom Ways*



(2001) rozoberaju tému feministickej biblickej interpretacie a feministickej teologie,
o kritickej feministickej teorii v teologii pise v napriklad v knihe ,, Transforming Vision*
(2014). Zbierku eseji protestantskych autorov o téme rovnosti v Biblii najdeme v diele
,Discovering Biblical Equality* (2005), ktora bola editovana R. W. Pierce, R. M.

Groothuis a G. Fee.

Na ceskoslovenskej scéne je poprednou autorkou krestanského feminizmu J.
Opocenska, protestantka, ktord sa venovala vo svojich dielach najmé téme Biblie. Jej
najznamej$im dielom k tejto téme je dielo ,,Zpovzdali se divaly také zeny™ (1995),
v ktorom sa venuje priblizeniu témy feministickej teologie. Ohl'adom témy krest'anského
feminizmu vzniklo viacero vysokoskolskych zaverecnych prac, Studujuce jeho vybrané
aspekty aprudy. Tieto prace sa venuju téme feministickej teologie: patri medzi ne
,Feministicka teologie” (2016) od M. Bohuslavovej, ,,Klasifikace proudit feministické
teologie* (2012) od J. Vogela, ,,Vybrané otazky feministické teologie” (2006) od V.
Sindelovej, ,,Katolicky feminismus“ (2008) od J. Prochazkovej. K téme islamského
feminizmu a jeho teologii existuje podstatne menej prac, tak isto ako aj k stadiam, ktoré
spajaju krest'anstvo a islam. Islamsky feminizmus je rozpracovany napr. v diplomovej
praci D. Navratilovej, ,,Islamsky feminismus® (2014), ,,Komparace stavu prav zen

Vv isldmu podle Leily Ahmed a Ayaan Hirsi Ali*“ (2011) od I. Svobodove;.

Islamskému feminizmu sa venuje napriklad Margot Badran, ktora skuma nielen
islamsky feminizmus ako taky ale aj jeho stvislosti so sekularnym feminizmov
v islamskych krajinach. Prepaja nabozenské témy s témami naroda, politiky a zakona,
skiima vzajomny vplyv islamského a sekuldrneho feminizmu, prikladom takéhoto diela
je kniha ,,Feminism in Islam* (2009). Dal3ou autorkou je Leila Ahmed, ktora sa stala
prvou profesorkou na Harvarde v odbore ,,Women’s studies in religion” a najznamejsou
knihou je pravdepodobne dielo ,,Women and Gender in Islam® (1993). Yvonne Haddad
sa venuje nielen historii islamu, vztahu genderu a islamu, ale aj exegéze Koranu. Spolu
s J. Espositom su editormi knihy ,,Islam, Gender, and Social Change* (1998), ktora je
zbornikom textov feminizmu zroéznych kutov sveta. O stredovekych a modernych
interpretaciach skrz optiky genderu piSe K. Bauer v knihe ,,Gender Hierarchy in the
Qur’an® (2015), zbornik eseji ,,Islam Women and Gender Justice* (2001) na tému
postavenia zien v islamu zozbieral A. A. Engineer. Napokon, islamska teologicka A.
Wadud okrem svojej vlastnej teoldgie rozobera aj tému genderovej inkluzivnosti v islame

piSe Vv diele ,,Inside the Gender Jihad* (2006).



1. TEORIA A GENEZA NABOZENSKEHO FEMINIZMU

Feministicka teologia je akademické odvetvie spajajuce feministickl ideoldgiu
S nabozenstvom a teologickymi Stidiami. Feministicka teologia spaja svet zien so svetom
nabozenstva, umoziuje medzi nimi konverzaciu o postaveni zien vramci nabozenskych
a politickych Struktar a snazi sa sprostredkovat’ zlepSenie tohto postavenia. Parsons
(2002, s. Xiv) ju definuje ako teologiu, ktora vyuziva prostriedok genderu na skiimanie
existujucich nabozenskych praktik, tradicii, institicii a podava navrhy prispievajuce

k plnej a rovnej participacii veriacich zien.

Feminizmus je chépany ako kriticky postoj k existujicim patriarchalnym
Struktaram - Ruether (2002, s. 3) do tejto definicie patriarchatu zahffia dichotomizaciu
I'udskych vlastnosti na muzské, nadradené (spojené s racionalitou a silou) a na zenské,
podradené (ako intuitivnost’ a pasivita). Teologi¢ka Esla Tamez (Tamez, 1996 cit. podle
Pui-lan 2002, s. 28) tvrdi, ze takéto patriarchalne Struktiry najdeme do urcitej mieri vo
vSetkych kulturach. Feministicka teoldgia aplikuje tuto feministicka kritiku na teoldgiu
a nadbozenstvo. Kritika sa tyka pouzivania ,,male language™ pre Boha; idey, ze muzi su
podobnejsi abliz§i Bohu ako Zeny; idey, ze iba muZz mdZe reprezentovat Boha
V naboZenstve a spolo¢nosti alebo Ze Zena bola stvorend Bohom ako muzovi podriadena
(Ruether, 2002, s. 3-5). Prostrednictvom feministickej teologie teda chcu autorky
dokazat, Ze kategorie spolocenskej triedy, rasy alebo genderu nie su vytvorom Boha ale

vytvorom spolo¢nosti (a tym padom sa daji zmenit’) (Ruether, 2002, s. 3-5).

Podla McFague (1982, cit. podle Ruether 1983, s. 13) nabozensky feminizmus
zviditelnuju sociologiu teologickych poznatkov (teda vzt'ah medzi 'udskym uvazovanim
0 teologii a spolo¢enskym kontextom v ktorom tato teoldgia vznikla) a zvyraziuje fakt,
ze teologia je produktom l'udi a nemusi sa skryvat’ za univerzalnu, mysticki autoritu
Boha. Podl'a Imperatori-Lee (2015) ddlezitost’ feministickej kritiky nabozZenstva narasta
kvoli zvySenému zaujmu Zien o ,,narokovanie si“ na teologickt pravdu. Tento vyvoj je
spojeny aj s postupnou popularizaciou, rozvojom zenskych hnuti a feminizmov ako
takych, ktoré sa od druhej polovice 20. storoc¢ia postupne rozsirili zo zdpadnych univerzit
a akademickych kruhov do celého sveta. Problém patriarchatu, nerovnosti Zien a muzov
sa zacCal prostrednictvom feminizmov politizovat’® atento problém bol coraz viac
zviditeInovany. Nabozenstvo bolo kritizované predtym a to hojne (kritika ndbozenstva je
pravdepodobne rovnako stara ako nabozenstvo samotné) — do tejto kritiky je zahinana aj

feministickad teoldgia, ktord ho kritizuje zvnutra a snazi sa pomocou tohto procesu



dosiahnut’ pInti humanitu vSetkych jeho veriacich. Feministick4 kritika teologie vyuziva
poznatky lingvistiky, literarnej vedy, historie, etnologie, sociologie, ¢i psychologie.
Predstavitel’ky tohto feminizmu dokazuja, Ze emancipécia zien nemusi byt’ sekularnym
pojmom, ale ze prave viera v Boha mdze sama emancipovat a oslobodzovat’. Tento
feministicky smer teologie nie je teda pokus o jej priblizenie k sekularnemu feminizmu;
mal by byt chapany ako jeden z dlhého zoznamu reformnych teologickych smerov

(Raphael, 2014).

Pre kazdé nabozenstvo by sme takéto kritické feministické prady mohli najst’ — no
tak, ako su réznorodé nabozenstva, tak su réznorodé aj ich feminizmy. V poslednych
dekadach odhal'ujii nové publikované prace bohati rozmanitost’ a heterogenitu v teologii.
Cim viac zdujem o nabozensky feminizmus narasta, tym viac si uvedomujeme, Ze nazory
a skusenosti veriacich Zien vramci ich niboZenstiev nie st ani zd’aleka homogénne.
Niektoré Zeny su sucast’'ou institucionalnych cirkvi a nemenili by; niektoré sa nachadzaju
na okraji a iné chct byt ich sucast'ou, no maji problém zaradit’ sa do nich (Imperatori-

Lee, 2015).

Pre feministicku teologiu sa podl'a Ruether (1983, s. 13) stava Zenska skiisenost’ jej
najdolezitejSim pojmom, ked’Zze bola z teoldgie dlhodobo vylucena. Tento typ zdroju
informacii bol v akademickej teoldgii povazovany za subjektivny a za opak
»objektivnych® zdrojov akymi st naboZenské texty alebo tradicie. AvSak tieto
»objektivne zdroje* st podl'a Ruether (1983, s. 12) len kodifikovanim a interpretaciou

I'udskej skuisenosti a tym padom ich mdézeme povaZovat’ taktiez za subjektivne.

1.1.Vznik a historia nabozZenského feminizmu
Historia feministickej teologie ako vedeckého odboru je do vyznamnej miery spojena

s krestanskou tradiciou Zapadu. Vyvoj feministickej teoldgie je spojeny so zépadnymi
univerzitami, ktoré prostrednictvom svojich absolventov dostali toto akademické
odvetvie do r6znych krajin sveta. Koliskou feministickej teoldgie ako vedeckého odboru
sa stala severna Amerika (Ruether, 2002, s. 3). Dovodov je podl'a Ruether (2002, s. 10-
12) niekolko: velky pluralizmus nabozenstiev, z ktorych ani jedno nie je Statnym
nabozenstvom; mensi antiklerikalizmus ako v Eurdpe (nové socialne hnutia si tak l'ahSie
ndjdu zazemie v nabozenskych organizaciach a nevyvijaju sa tak len v sekularnom
prostredi); pluralita ndboZenstiev zaroven znamena pluralitu naboZenskych §ko6l a mensia

rigidita teologickych fakult oproti Eurdpe. Avsak v dneSnom prostredi uz nie je
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feministickd teolégia doménou severnej Ameriky a Eurdpy a zahfna teoldgie z celého
sveta a vramci tohto dynamického pol'a najdeme prace Sirokej $kaly veriacich zien a ich
skusenosti (Pui-Lan, 2002, s. 23-24). Preto ma kazdy nabozZensky feminizmus historiu

0 ¢osi odlisnu a je tazké definovat’ jeho jednotnu historiu.

Korene feministickej teologie (v tomto obdobi spojenou s krestanskou tradiciou)
najdeme v 19. storoc¢i, kedy k jej rozvoju prispel rozkvet osvieteneckého myslenia,
individualizmu a vznik Zenskych hnuti. P6vod feministickej teologie tak mézeme najst’
Vv zapadnej krestanskej tradicii (Parsons, 2002, s. Xii-xvii), z ktorej sa postupne rozsirila

do inych Casti sveta a do inych nabozenstiev.

Prvé znaky feministickej kritiky teologie (nejde vsak o feminizmus ako ho
pozname dnes, skor o akysi ,,protofeminizmus® prezentujuci humanistick¢ myslienky
rovnosti) mdzeme najst’ uz v obdobi stredoveku v dielach Hildegardy z Bingenu alebo
Juliany z Norwichu — v ich dielach nachadzame pozitivne Zenské symboly alebo vieru
V spiritualnu rovnost’ medzi muzmi a zenami (Ruether, 2002, s. 4-5). V obdobi renesancie
areformacie sa kritike vtedajSej teologie venovalo viacero autorov, ktori vychadzali
najmé z humanistického pohl'adu na svet, ako napr. Christine de Pizan, Agrippa von
Nettesheim alebo Mary Astell. Astell vo svojej knihe, ,,A Serious Proposal to the Ladies*
rozobera pravo zien na rovnost’ vzdelania, ktori povazuje za zaklad rovnosti v inych
zivotnych oblastiach. Na druhej strane humanizmu (ktory bol popularny najma medzi
vyS$Sou spoloCenskou triedou) stala apokalypticka verzia krestanstva v podobe
Quakerizmu a autorky Margaret Fell (Ruether, 2002, s. 4-6). Fell sa vo svojom diele
pomocou analyzy Nového zdkona snazila dokazat’, Ze Zeny boli nevyhnutnymi pri vzniku
krestanstva a preto by mali mat’ autoritu kazatelieck. Obidva tieto vyrazy kritiky
stavajucich Struktar v Anglicku 17. storo¢ia Zenami moZeme povaZovat za korene
modernej feministickej teologie — avSak vtomto obdobi boli Zeny eSte natolko
marginalizované v nabozenskych Strukturach, ze prospekt redlnej zmeny bol este

nerealny (Ruether, 2002, s. 5-6).

Prvé pokusy o systematicki zmenu prichddzaju do krestanskej feministickej
teologie spolu so vznikom prvej viny feminizmu v 19. storo¢i, na konci ktorého je vydana
The Women'’s Bible — kritika Biblie od E. C. Stanton ako sexistickej a androcentrickej
knihy. V priebehu nasledujucich rokov odvetvie feministickej teologie utichlo

a rychlejsie rozvijat’ sa zacalo az od 60. rokov 20. storo¢ia (Ruether, 2002, s. 5-7). Ked’Ze
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vyvoj tohto odboru je z vel’kej Casti spojeny s krest'anstvom, jeho vyvin je este blizSie
priblizeny v podkapitole 3. 1., Vznik a historia krest'anského feminizmu.

1.2.Hlavné pojmy: odcudzenie, inkluzivnost a plna humanita Zien

V nabozenskom feminizme
Heterogenita a odlisnost’ nabozenskych feminizmov uz bola v tejto praci

adresovana. Prave kvoli obrovskému zaberu existujucich feministickych teologii je tazké
urcit’ ich spolo¢né ¢rty a ciele. Maju vSak spolo¢ny svoj najvSeobecnejsi ciel’ — podpora
a propagacia plnej l'udskosti zien. To, ¢o tito myslienku nepodporuje nie je podla
Ruether (1983, s. 19) v tychto feminizmoch pokladané za ,,bozské* a vice versa. Jednym
Z principov by tak podl'a feministickej teoldgie mala byt’ inkluzivnost. Tato inkluzivnost’
by sa vSak nemala odohravat’ len v prospech Zien a na tikor muzov — ponatie humanity
ma byt podl'a feministickej teologie univerzalne, inkluzivne pre vsetkych bez ohl'adu na
pohlavie, rasu alebo socidlnu skupinu. Je dolezité akceptovat’, ze Zenska skiisenost
S nabozenstvom sa celosvetovo liSi apreto je nebezpecny univerzalizmus zenskej
sktsenosti — presvedcenie, ze sklisenost’ veriacej Zeny v Eurdpe je rovnaka ako skusenost’
7eny v Azii, zeny v Afrike. Podl'a Gross (2002, s. 69) je aplikacia takéhoto myslenia
prejavom etnocentrizmu, potlacania individualnych identit zien a ide proti zakladnemu
principu feminizmu, inkluzivnosti. Podl'a Elisabeth Schiissler Fiorenza (1994, cit. podle
Pui-Lan 2002, s. 33) sa feministicka tedria musi prisposobit’ a vytvorit’ diskurz, ktory
dokdze vytvorit komunikaciu medzi sférou genderu a sférami kultiry, ndboZenstva,

ekondmie a politiky.

Krestansky feminizmus podla Sivandipour (2013) nasleduje svoju cestu za cielom
rovnosti muzov a zien vSetkych ras asocialnych tried, ktoré mézu Zzit' v harmonii
a spravodlivosti. Tento ciel’ ma spolo¢ny s islamskym feminizmom. Aj napriek tomu, ze
sme obklopeny nerovnostami zo vSetkych stran, v podobe sexizmu, rasizmu a inych
izmov, podla Japinga (1999, cit. podl'a Sivandipour 2013, s. 1526) tieto nedostatky
nevyplyvaji z boZzskej vole apreto by sme sa mali pokusit’ ich napravit do co
najidealnejSej podoby. Feminizmus, ktory sa emancipuje na ukor inych Zien aich
feminizmov, ide podla Ruether (1983, s. 20) proti svojmu hlavnému ciel'u - taktiez vo
svojom pristupu k Bohu by nemali feministiky zavrhnit' muzsky idol a nahradit’ ho
zenskym idolom. Podl'a slov Ruth Ruether (1983, s. 20), americkej feministiky a
teologicky ,, hocijaky princip nabozenstva alebo spolocnosti, ktory marginalizuje jednu

skupinu ludi a jej slobody nas znizuje vsetkych. “ Kazdy naboZensky feminizmus bude o
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nieco iny, pretoze sa bude stretavat’ s o nie€o inymi problémami. Jeho zakladny ciel’ —
kritika patriarchalneho ndboZenstva — by vSak mal vzdy zostat’ rovnaky (Ruether, 1983,

5. 12-46).

1.2.1. Vznik odcudzenia podla feministickej teologie
Spolu s terminmi ,,inkluzivnost* ¢i ,,plnd humanita zien* stvisi aj termin
,odcudzenie”. Vysledkom storo¢i formujucich sa naboZenskych tradicii aich
spolo¢enského vykladu je podl'a Ruether (1983, s. 33-38) odcudzenie zien od samych
seba ako vysledok nabozenskych $truktur, ktoré nepodporujt plna 'udskost’ zien. Podla
Daly (1985a, s. 169) prebieha v tomto procese internalizacia systému zaloZeného na
nerovnosti, kedy jedinec zaCne prijimat’ tento stav a nerovny systém sa stava jeho
sticast’'ou, nie¢im ¢o poklada za prirodzené a spravne, typ seba-napliujiceho proroctva.
Podl'a Daly si zena prostrednictvom reformnej feministickej teoldgie svoju l'udskost’
moze prisvojit’ — ak tak nespravi, zostane len objektom tejto humanity a nie jej subjektom
(Daly, 19853, s. 169). V najradikalnejSich slovach sa feministicka teologia nazyva
ikonoklazmom — jej Glohou je znicenie falosnych ikon a odhalenie hlavnej podstaty Boha
(Daly, 1985b, s. 29). V porazeni falo$nej verzie Boha (v zmysle jeho interpretacie 'udmi)
vidia predstavitelky ndbozenskych feminizmov nielen oslobodenie zien ale aj muzov —
nabozensky feminizmus sa snazi priblizit' Tudstvo naspat’ k Bohu, od ktorého sa
prostrednictvom manipulacie jeho I'udskej interpretacie odcudzili (Raphael, 2014). Podl'a
feministickej teologie Ruether je nutnd nielen systematickd zmena naboZenskych

inStitucii, ale aj zmena vo vnutri samotnych Zien.

Toto odcudzenie, vzmysle akceptacie patriarchalneho systému néabozenstva
predstavuje Ruether prostrednictvom tzv. zazitkov zjavenia (revelatory experiences) —
spiritualne zazitky, ktoré nam odhal'uju a osvetl'uju poznanie celého Zivota. Takyto
zazitok je zalezitost'ou individudlnou a preto je kazda jeho interpretacia odliSna. Avsak
takéto poznanie sa stava spolo¢ensky vyznamnym, az ked je zdiel'ané s inymi 'ud’mi.
Podl'a Ruether sa odcudzenie jedinca od svojho ndbozenstva stane vtedy, ked si
formativna skupina (skupina pri moci, s kontrolou nad viac individuami) privlastni svoju
verziu danych zazitkov a ,,zkolektivizuje* ju. Kolektivizacia zazitkov jednej, tzkej
skupiny l'udi urcuje Standard, podl'a ktorého sa budu hodnotit’ zaZitky ostatnych veriacich.
Tato formativna skupina v drvivej vdc¢Sine nezahffia Zeny a zacne kontrolovat’ vyklad,
esenciu nabozenstva podl'a linie, ktoru pokladd za najspravnejSiu. PoCas vykonéavania

takejto kontroly v§ak mdze dojst’ k marginalizicii inych skupin vramci danej komunity.
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Skupina stouto kontrolou potom vyhlasuje svoju verziu za pravdiva, ortodoxni
interpretaciu (Ruether, 1983, s. 13-16). Pocas tohto procesu vidime ako sa mocenské

vztahy stavaju sucastou vykladu ndbozenskych textov.

O uspesnosti danej nabozenskej interpretacie sa rozhoduje podl'a jej schopnosti obstat’
zub casu; jej schopnost’ reprodukcie svojho ,revelatory pattern® (zauzivané zvyky,
symboly, ritualy atd’.) z generdcie na generaciu (Ruether, 1983, s. 15). Aby zostala
relevantnou, musi sa neustale prispdsobovat dobe, v ktorej existuje. Nabozenstva
vznikaju v kontexte svojej historickej doby, odrazaja urcité hodnoty v danej spolo¢nosti.
Ako Segran (2013) poukazuje, vo vacsine pripadov mézeme povedat’, ze v obdobi vzniku
krestanstva a islamu prevladala patriarchalna kulttra aj v sekularnych tradiciach, ktoré

boli potom reflektované v nabozenskej tradicii.

2. KRESTANSKY FEMINIZMUS

Krestansky feminizmus je sdm o sebe Siroky pojem — pojednava o historii
krest'anského nébozenstva, ktord zahfna tisice rokov vyvoja, kedy sa svet — svetsky aj
nabozensky — neustale menil. Ked’ze nabozenské tradicie nevznikaji vo vakuu, ale skor
odrazaju spolo¢nost’ v danej dobe, mnozstvo vplyvov na dnesnu podobu krestanstva je
obrovské. Zakladnym kamenom tohto feminizmu je Svété pismo (Stary aj Novy zakon).
Dal$ou in3piraciou st pre krestanské feministické teologi¢ky aj okrajové krestanské
smery ako je napriklad gnosticizmus, montanizmus ale quakerizmus, v ktorych sa

objavuju prvky rovnosti medzi muzmi a Zenami.

Cielom tohto feminizmu je kritika existujicej podoby krestanstva
a prostrednictvom tejto kritiky dokazanie, Ze doterajSia krestanska tradicia bola pre Zeny
(prinajmensom) limitujuca. Zaroven chce poukazat’ na rolu Zien v historii krestanstva
aich prispevku do tohto nabozenstva (Japinga 1999, cit. podle Sivandipour, 2013).
V Bozom kralovstve maju byt podl'a Ruether principy poroby a nadvlady prekonané —
vznikom hierarchie sa totiZto toto nabozenstvo odcudzuje sebe samému. Boj s hierarchiou
je potom v krestanskom feminizme aj bojom s existujiicimi patriarchalnymi Struktirami

(Ruether, 1983).

Hlavnou inSpirdciou pre krestanské feministické teologicky je hlavne Zzivot
a ucCenie JeziSa Krista, zdokumentované v Novom zdkone (Opocenskd, 2002). Podla

Opocenskej (2002) vytvorilo JeziSovo hnutie vo vtedajSom svete priestory, ktoré Zeny
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ainé utlacané skupiny oslobodzovali - avSak takato prax silne nardzala na vtedajSie

patriarchalne Struktury spoloc¢nosti.

2.1.Vznik a historia krestanského feminizmu
Feministicka teologia sa vyvijala spolu s modernitou (Parsons, 2002) a jej korene

siahaju do 19. storocia. Prvé naznaky existencie feministickej teoldgie z moderného
pohladu najdeme u autoriek ako Sarah Grimke alebo Elizabeth Cady Stanton z polovice
19. storo¢ia (Ruether, 2002, s. 6). Prave v tomto obdobi vznika dielo E. C. Stanton, The
Woman’s Bible, ktoré¢ je kritikou Biblie ako sexistického diela. Postupne sa toto malé
odvetvie celkového feministického diskurzu formovalo, no vyznamnej$im sa stalo az
v 60. rokoch 20. storoCia, kedy sa zacalo rozvijat' spolu s 2. vinou feminizmov.
V katolickej cirkvi sme v 20. storo¢i mohli vidiet zaciatok profesionalizacie tejto tradicie,
kedy sa po roku 1965 otvorili vysokoskolské teologické programy pristupné aj pre Zeny.
Aj tato zmena a ozivenie akademického pola teoldgie dali spolocne za vznik novému
nadSeniu v oblasti feministickej teologie (Imperatori-Lee, 2015). V tomto obdobi sa sa
vysledkom rdznych teologickych kritik postupne Zeny zacali dostavat’ k teologickému
vzdelaniu, uceniu a V pripadoch niektorych cirkvi aj ku kilazskému tradu (sem patrili
cirkvi liberalneho protestantizmu, ktoré poznaji Zeny-knazky uz od 19. storocia;
metodisti a presbyteriani umoznili Zenam vykonavat’ tito funkciu v roku 1956, luterani
v roku 1965, episkopaliani v roku 1975) (Ruether, 2002, s. 7). Az v 70. rokoch 20.
storo¢ia mozeme feministicka teoldgiu definovat’ ako samostatny vedecky odbor, kedy
sa jej predstavitel’ky in$pirovali najmi politickou teoldgiou a teoldgiou oslobodenial
(Parsons, 2002, s. xiv). Popularita feministického pohl'adu na krest'anstvo a jeho rézne
formy narastla najma v 80. a 90. rokoch (Raphael, 2014), v tretej vine feminizmov.
V tomto obdobi sa feminizmus vyvijal spolu s inymi, novymi pradmi vramci teologie,

ktoré sa snazili ju zreformovat’ tak, aby odpovedala na relevantné problémy novej doby.

Prekvapivo najdeme na zozname prominentnych autoriek feministickej teologie viac
katoli¢iek ako protestantiek, aj napriek liberdlnejSiemu pristupu protestantizmu k otazke
zien (Ruether, 2002). Zlom v optike katolickej cirkvi v otazke Zien nastal najmi po 2.
vatikanskom koncile (1962-1965) a protestantské vysoké skoly ako Princeton, Yale alebo
Harvard sa stali zdrojom vzdelania aj pre protestantky, aj pre katolicky (Ruether, 2002, s.

Politicka teologia skima prepojenie politického a teologického, najmé to, ako teoldgia vplyva na politicky
zivot a politické myslenie (Bowker, 1997). Teologia oslobodenia je teologia ,,chudobnych a utlaCanych*
a snazi sa zlep$enie postavenia znevyhodfiovanych vrstiev spolo¢nosti (Bowker, 1997).
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7-10). Medzi tieto katolicky-teologicky patri Mary Daly, Rosemary Ruether alebo
Elizabeth Schussler Fiorenza. Protestantizmus reprezentuje napriklad Letty M. Russell
alebo Rebecca Chopp (Ruether, 2002, s. 7-10).

Postupne sa pristup ku krestanskému feminizmu staval 'ahSim a uz nebol len
katikom pre biele AmeriCanky s lepSim socidlnym postavenim. Otdzke naboZenstva
arasy sa venuju afro-americanky, ktoré reprezentuji hnutie ,,womanism*. Feministicka
teoldgia sa v druhej polovici 20. storo¢ia vyvijala aj Latinskej Amerike (kde sa vytvoril
latinsky feminizmus alebo Mujerista teologia) a postupne sa krestanska feministicka
teologia objavila v Eurépe, Latinskej Amerike, Azii a Afrike (Ruether, 2002, s. 10-13).

2.2.Postavenie Zeny v krestanstve a hlavné témy krestanskeho
feminizmu
Daly (1985a) identifikuje hlboku a systematickd nerovnost’ medzi muzmi a Zenami

v dne$nom krestanstve, zakorenent nie len v konkrétnych textoch, symboloch alebo
tradiciach — ale a vnaSich mysliach, identitaich, sposoboch uvazovania
a socializacie, spletitych ~ vztahoch medzi nabozenstvom azenou. Krestansky
feminizmus podl'a Daly teda nie je len o zmene vykladu svitych textov, mizogynistickych
tradicii alebo pozicii arole zien vramci nabozenskych Struktar - ide 0 zmenu ovela
systematickejSiu, aoto tazsiu, kedze nejde iba ozmenu niekol’kych pravidiel ale
0 zmenu naboZenskych institicii a pohl'adu veriacich na postavenie Zien a ich ,,gender

roles®.

Katolicka cirkev zohrala lohu v potla€ani prav zien najmi svojou propagiciou
tradi¢ného pohl'adu na rolu a postavenie Zeny. Na jednej strane je idealizovana, na strane
druhej poniZzend — na jednej strane Matka Bozia, na druhej strane hrieSna Eva. Je
postavena na piedestal, no zaroven sa do cirkevného systému nemdze plnohodnotne
zapojit’ (Daly 19854, s. 53). Cirkev potom mozeme chéapat’ ako natlakova skupinu, ktora
svojim vplyvom prenika do sféry politiky, médii a inych socialnych organizacii. Michel
a Texier (1964, cit. podla Daly 1985a, s. 53-54) tvrdia, Ze v krajinach, kde ma katolicka
cirkev silny vplyv, ma cirkevna hierarchia zaujem na udrZani tradi¢ného postavenia Zeny
autlacani liberalnych reforiem s cielom zlepSenia Zenského postavenia v rodine
a spolocnosti. Cirkev historicky odporovala volebnému pravu pre Zeny a pravu na
vzdelanie (v zmysle rovnosti s muzmi), pouzivaniu antikoncepcie, udrzovala ju v 0sobnej
sfére rodiny a domacnosti, propagovala ,,spravnu® vidinu patriarchalnej rodiny, atd’.

(Daly 1985a, s. 54). Argumentom krestanskych feministiek je ich tvrdenie, ze tato
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diskriminacia zien nevyplyva z pravej podstaty krestanstva — vyplyva skor z rigidity
cirkvi ako institacie, z dorazu, aky kladie na tradicie a odporu, s ktorym sa stavia proti

systematickej reforme.

Najpozoruhodnejsou kontradikciou pre Daly v krestanskom uceni je na jednej
strane ucenie o humanite a I'udskosti kazdého ¢loveka, na druhej strane idey utlacajtice
zenska polovicu veriacich (Daly 1985a, s. 74). V kontexte Starého a Nového zakona
nachadzame dualizmus aj medzi muzom a zenou, ktori su zasadeni do Specifickych,
izolovanych roli a prestavaju byt partnermi, dvomi polovicami jedného celku. Aj dodnes
pretrvdva mytus, ze muz odraza obraz a slavu Boha, zatial’ ¢o Zena odraza obraz muza,
ked’Ze bola z neho vytvorena (Daly 19854, s. 81). Podl'a Daly je reSpektovanou Zenou v
Biblii Zena ,,cnostna‘“, po vzore Panny Marie — oddana panna, poslu$na manzelka a matka
(opét tieto ulohy nie su spojené s Mariou samotnou, ale skor dané z jej vztahu k muzom
svojho zivota). Symbol Panny Marie je pre Zeny vSak nedosiahnutel'ny a aj napriek tomu
sa pre ne stava normativnym. Matka BoZia je postavena na piedestal, ktory zabranuje
,beznym* Zendm moznost’ seba-realizdcie a individualizacie (Daly 1985a, s. 149). Zatial’
¢o muz je v krest'anstve osobnost'ou sam pre seba a pre Boha, Zzena musi svoju rolu
odvijat’ od muzov alebo od inych zien-symbolov. Krestanska cirkev pracuje V slovach
Daly (1985a, s. 155) s ,,a priori“ feminitou — urCitymi pravidlami, vlastnostami,
spravanim typickymi pre Zenu. Zena je podla Parsons (2002, s. 122) spojena
S materialnom, sexualitou, telesnostou. Je vnimand ako zvodkyna, ktorej by sa muzi mali
vyvarovat (Daly 1985a, s. 88). De Beauvoir tvrdi, ze antifeminizmus krest’anstva bol
vzdy spojeny s antisexualitou — v nabozenstve, pre ktoré je telo prekliate je Zena

najhrozostrasnej$im pokusenim (de Beauvoir, 1953, cit. podl'a Daly 19853, 63).

Podrl'a Daly (1985a, s. 57) skor ako zdrojom diskriminacie bola krest'anska cirkev
nastrojom diskriminacie. V kanonickom prave neprinalezala zenam dolezitost’ a uznanie,
az na otazku vena. Tuto tému rozvija vo svojom diele Druhé pohlavie Simone de Beauvoir
(2011), ktora tvrdi, ze pocas historického vyvoja je tento utlak maskovany ,,odmenou‘ —
odmenou v podobe Raja. Ak sa zena podvoli socialnemu poriadku svetského Zivota, bude
odmenena v posmrtnom zivote (de Beauvoir 2011, s. 748). Simone de Beauvoir (2011, s.
747) tvrdi, Ze v krestanstve nemusi zZena priznavat’ svoju podriadenost’, pretoZe v lom uz
vladne idea rovnosti medzi bratmi a sestrami. Z krestanského ucenia to sice vyplyva, no

v skuto¢nosti Zena nie je akceptovana ako rovny naprotivok muza (Daly 1985a, s. 61).
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Krestansky feminizmus sa snazi rieSit’ problémy akymi je napriklad svédtenie Zien - S
vynimkou protestantskych cirkvi, kde je svdtenie Zien na knazky povolené. V tychto
cirkvach skor plati otazka vzt'ahu svitenia Zien a hierarchického politického zriadenia
tychto cirkvi (Ross, 2002, s. 224-225). Krest'ansky feminizmus kladie doraz na Bozstvo
kombinujiuce maskulinitu aj femininitu ¢i doraz na zenské postavy z Biblie. Krestanské
feministické teologicky spochybmiuju teoldgiu, ktord odévodituje nadradené postavenie
muzov nad Zenami; pouzivanie c¢isto muzskych terminov na oznaCenie Boha;
presvedCenie, Ze muzi su bliz§i Bohu ako zeny a iba muzi mézu Boha ,,reprezentovat™
v cirkevnej hierarchii a v spolo¢nosti alebo Ze Zeny boli Bohom stvorené ako podriadené
muzom (Ruether, 2002, s. 3). Podl'a Ruether (2002, s. 4) je hlavnym ciel'om feministicky
teologiCiek krestanstva rekonstrukcia zakladnych symbolov Boha, l'udstva, stvorenia,
hriechu ¢i dichotomie muzskych a Zenskych vztahov a roli. Krestansky feminizmus sa
venuje otazke postavenia zien a muzov v spiritualite, sexualite, v rolach, ktoré su im

podl'a normativnej teoldgie ,,prisidené™.

2.3.Feministicka biblicka hermeneutika
Hermeneutika je niduka zaoberajuca sa spravnou interpretidciou a chdpanim textov

pricom sa snazi zohladnovat’ spravne chdpanie historickych a jazykovych suvislosti
(Grondin, 2005). Biblicka heremenutika teda zahina diela interpretujice vyznam Svétého
pisma, jeho Star¢ho a Nového zdkona. Feministickd hermeneutika potom interpretuje
tieto diela v kontexte existujucich utlacajucich patriarchalnych struktur (Upton, 2002, s.
100). Existuje mnozstvo typologii biblckej hermeneutiky, no jednou z typickych je
trojdelenie od Tolbert (1983, cit. podle Upton, 2002, s. 100-101) na 1) autorky hl'adajuce
»Kanon v kdnone®, hlavné linie a posolstva Biblie, 2) autorky venujlce sa prehliadanym
alebo zle pochopenym castiam Biblie a 3) autorky, ktoré pokladaji samotna Bibliu za
androcentricky text a S pomocou inych zdrojov sa snazia dokazat’ dolezitost’ a funkcie
zien v skorom krest'anstve. Tato typoldgia je vSak len jedna z mnohych — neexistuje jeden

spravny model, metoda skimania (Upton, 2002, s. 101).

Krest'anska teoldgia sa narozdiel od zidovskej teologie venuje najmd Novému
zékonu, zatial’ ¢o k Starému zakonu pristupuje selektivne a s va¢sim odstupom (Schroer,
1998). Vo feministickej teologii krestanstva teda nijdeme ovela podrobnejSie
spracovanie Nového zdkona. Dovodom je spochybnitelné autorstvo mnohych paséazi
Starého zakona ¢i extrémne dlha doba pisania jeho Casti a zbierania informécii, medzi

inym. Mnozstvo tychto textov dodnes nie je feministicky interpretovanych (Schroer,
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1998). Problémom Nového zakona dodnes zostava, ze takmer vsetky jeho preklady
Z hebrejCiny a gréctiny su vysledkom prace muzov — tieto jazyky zaroven pouzivajl
muzské formy slov nielen pre muzsky rod, ale aj pre zmieSané skupiny muzov a zien
(Schroer, 1998). Zeny tak mohli byt v origindle zahrnuté, no pri preklade sa stali

neviditelnymi.

Ci sa pozrieme bliZ§ie na Stary alebo Novy zakon je nepopieratel'ny patriarchalny
koncept, najmi ked’ je zasadeny do sudobého spoloCenského kontextu. Krest'anska
feministicka teologia (tak ako napokon aj jej islamska obdoba) sa snazi dokazat, ze
hlavné posolstvo Svitého pisma, ktoré ma, zjednodusene povedang, zachytit’ odkaz Boha
pre l'udstvo, v sebe neobsahuje principy dominacie a subjugacie istej socialnej skupiny.
Pri interpretécii tychto nabozenskych textov je dolezité, aby sme si uvedomili historicky
asocialny kontext vzniku Biblie akrestanstva ako takého. Podla krest'anského
feminizmu a teologiciek je Svété pismo zbierka pribehov, ktoré odrazaju dobu, kedy boli
napisané — nie st odrazom Boha ale odrazom doby (Orrieux, 1963, cit. podl'a Daly 1985a,
S. 75). V Biblii najdeme napriklad pasaze k téme otrokov (Exodus 21:1-11; Leviticus
25:44-55; List Efezanom 6:5) avSak v sti¢asnej dobe sa na tieto Casti neodvolavame,
pretoze akceptujeme, Ze su odrazom doby autorov Biblie. Podl'a autoriek, ktoré sa venuju
biblickej hermeneutike by malo byt’ Svité pismo otvorené interpretacii z pohl'adu zien
a seba-vyvoju, aby odpovedalo sucasnej dobe, v ktorej zeny ziju. Biblicky kanon,
urcujuci, ¢o je normativne, sa taktiez postupne vyvija s krestanskou tradiciou — tento
vyvoj by podla krestanskych feministieck nemal obchadzat’® Zenskii polovicu

krestanskych veriacich.

Jednym z prvych feministickych prikladov hermeneutickej metody je kniha E.C.
Stanton, The Women'’s Bible, publikovana na konci 19. storocia. V nej sa Stanton pokusa
dokazat’, Ze Biblia bola pocas svojej existencie pouzivana na udrZanie stavu podriadenosti
zeny muzovi (Fiorenza, 1994, cit. podla Upton, 2002, s. 96 ). Z20. storocia asi
najznamejSou autorkou venujucej sa feministickej biblickej hermeneutike bola E.S.
Fiorenza (Upton, 2002, s. 110), ktora vyuzivala najmi historicko-kriticky model na
skiimanie Biblie a postavenia Zien v skorom krestanstve. Tento model podrobuje histériu
krestanstva a Biblie feministickej kritike — text sa snazi zasadit’ do historického kontextu
a predpoklada, Ze samotny biblicky text je produktom tohto kontextu a neodraza skuto¢né
postavenie zien v krestanstve. Prave tento historicko-kriticky model je vyuzivany

v analyzovanom diele In Memory of Her.
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2.4.Feministicka teologia E. S. Fiorenza v diele In Memory of Her
Elisabeth Schiissler Fiorenza je jednou z poprednych feministickych teologi¢iek

krestanstva. Je spoluzakladatel’kou a editorkou akademického casopisu ,,Jorunal of
Feminist Studies in Religion®, profesorkou teoldgie na Harvard Divinity School
a ¢lenkou Americkej akadémie umenia a vied. Jej Specializaciou je interpretacia Nového
zakona, ktorej sa venuje aj vo svojom diele In Memory of Her, ktoré bolo nazvané
prelomovym (Ross, 2002, s. 224) a prvym svojho druhu v $tadidch Nového zékona
(Trible, 1983). Dielo by sme vo vol'nom preklade mohli prelozit’ ako ,,Na jej pamiatku*
— jeho cielom je rekonstrukcia dejin skorého krestanstva pomocou pozorného Citania
Nového zakona a historickych zdrojov z tohto obdobia. Vyuziva metddu historicke;j
kritiky, ktord zasadzuje tieto textové zdroje do ich socio-historického kontextu (Trible,
1983). Tato rekonstrukcia poukazuje na aktivnu rolu zien pri jeho zakladani, ukazuje
skor¢ krest'anstvo ako radikalne egalitdrnu spolo¢nost’, ktord bola kontrastom vtedajsej
patriarchalnej spolo¢nosti (Ross, 2002, s. 227). Fiorenza vyuziva vo svojej knihe
konkrétne priklady z historie krestanstva na to, aby vytvorila svoju vlastnt feministicku
teologiu. Autorkyna feministickd teoldgia sa snazi dokéazat, Ze hlavnym posolstvom
JeziSovho krestanského ucenia bolo vytvorenie egalitarneho spolocenstva l'udi, ,,novej
rodiny*“. Podl'a Fiorenza sa teda cirkev vytvorenim patriarchalnych Struktir odcudzila od

tohto posolstva.

Fiorenza zaCina svoju knihu rozpradvanim o paSiach podl'a Markovho evanjelia,
v ktorom sa objavuju tri prominentné postavy — Judas, Peter ako dvaja z 12 apostolov
a nepomenovand zena, ktord pomaze JeziSovo ,telo na pohreb” (Evanjelium podla
Marka, 14:8). Hlavnym posolstvom tohto pribehu je pre Fiorenza fakt, Ze mena dvoch
muzov-apostolov patria dnes medzi tie najzname;jsie zatial’ Co pribeh a existencia zeny su
z vel’kej cCasti zabudnuté (Fiorenza, 1983, s. Xi.) ato aj napriek tomu, Ze Jezi§ povie,
»Kdekol'vek na svete sa bude ohlasovat’ evanjelium, bude sa na jej pamiatku hovorit’
0 tom, ¢o vykonala® (Evanjelium podl'a Marka, 14:9). Fiorenza argumentuje, Ze podla
Markovho evanjelia muzski ucenici nerozumejii JeZiSovmu mesidsstvu, odmietnu ho
a napokon Jezi$a aj opustia — avSak jeho ucenicky, ktoré Jezisa nasledovali z Galiley do
Jeruzalema, sa pri nom objavia ako pravi ucenici (Fiorenza, 1983, s. xiv). Prave na
pribehoch podobnych tomuto Fiorenza zaklad4 svoju teologiu — krestanské evanjelia
podl'a nej nie su uplné, pokial’ z nich vynechdme rolu Zien, u€enicok. Jej cielom je

pomocou rekonstrukcie historie, historickych faktov, ktoré mame o dobe skorého
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krestanstva obnovit’ pribehy zien a dokazat, ze krestanstvo nie je len histériou muzov,
ale aj zien. Kladie si otdzku — podiel’ali sa Zeny spolu s muzmi na zalozeni krest’anstva?
(Fiorenza, 1983, s. xviii). Skimanim histérie krestanstva predpoklada, ze zivot JeziSa
a jeho ucenikov (a nie Biblia, ktord je podl'a nej androcentricka) je hlavnym zdrojom
zjavenia krestanského ucenia (Fiorenza, 1983, s. 41). Feminizmus podla Fiorenza
(Fiorenza, 1983, s. xix) nemoéze byt ahistoricky, pretoze prave v historii najdeme velky
zdroj zenskej emancipacie. Pokial’ sa podla autorky pribehy zien skorého krestanstva
nestanu ,,integralnou sucastou evanjelia, biblické texty a tradicie formulované muzmi
budi neustale vyuzivané na utlacanie zien (Fiorenza, 1983, s. xv). Autorka tvrdi, ze
dnesny patriarchalny systém tohto ndbozenstva nevyplyva z krestanského ucenia a viery
ale je vysledkom postupnej inStitucionalizcie krestanskej cirkvi a jej zarad’ovania sa do

patriarchalnych Struktur vtedajsej grécko-rimskej spoloc¢nosti.

Pre spravne pochopenie Biblie je podla autorky (Fiorenza, 1983, s. xv) kontext doby
napisania textu rovnako ddlezity ako text samotny. Biblické texty nie su ,,zjavenim* ale
historicky zaznamenanymi udalostami vramci kontextu danej ndboZenskej komunity
(Fiorenza, 1983, s. xv). Podl'a feministickej teorie autorky st vSetky tieto texty vysledkom
patriarchalnej kultary (Fiorenza, 1983, s. xv) a pomocou exegézy sa Fiorenza snazi
odhalit’ realitu nabozenstva, ktora nie je adekvatne vyjadrena v androcentrickom texte
Biblie. Autorka sa v In Memory of Her vyjadruje o svojej snahe privlastnit’ si utrpenie
a tazkosti pribehov Zien skorého krestanstva (Fiorenza, 1983, s. 31) — nesnazi sa teda iba
aktualizovat’ text Biblie pre dnesnu dobu ale odmietnut’ vSetky Casti Biblie, ktoré podla
autorky idu proti hlavnym principom krest'anskej viery a propaguju ,,v mene Boha nasilie,
odcudzenie a patriarchalnu subordinaciu® (Fiorenza, 1983, s. 32). Takato feministicka
teologia vyzyva pohl'ad na Bibliu ako na prototyp, ktory sa dokéze adaptovat, nie ako
archetyp, ktory je nadCasovy a nemenitel'ny (Fiorenza, 1983, s. 33). Biblia ako prototyp
nespdja bozské zjavenie s jej presnym textom ale toto zjavenie nachadza skor v Zivote

JeziSa a jeho ucenikov.

Nasledujuce podkapitoly sa budi venovat’ blizSej analyze hlavnych tém diela In
Memory of Her. Kedze je v tomto diele pouzivana uz spominana historicko-kriticka
metdda, autorka Casto odkazuje na biblické texty ako napr. Markovo evanjelium alebo
Pavlove epiStoly. Tieto odkazy maju sluzit’ ako konkrétne priklady vSeobecnejSich tém
a principov. Hlavnymi témami, ku ktorym sa Fiorenza vyjadruje je spiritualna rovnost’

muza a zeny; pravo zien kazat’ a stat’ na Cele cirkvi; krestanstvo ako rodina oslobodena
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od patriarchatu; vyjadruje sa taktiez k otazke manzelstva a rodiny ako patriarchalnych

Struktar alebo nerovnému vzt'ahu medzi muzom a Zenou.

2.4.1. Teoria feministickej hermeneutiky podla E. S. Fiorenza
Téma biblickej hermeneutiky bola v kapitole ku krestanskému feminizmu uz

nacrtnuta — interpretcii Svitého pisma sa venuje aj Fiorenza. Autorka si vytvara vlastnii
typologiu hermeneutiky a rozliSuje medzi Styrmi modelmi biblickej exegézy: 1)
dogmaticky pristup, 2) pozitivistickd historickd exegéza, 3) dialogicka-hermeneuticka

interpretacia a 4) teoldgia oslobodenia.

Dogmaticky pristup vnima Bibliu nie ako historické vyjadrenie zjavenia ale Biblu ako
zjavenie samotné — ,,nie je iba vyjadrenim BozZieho slova ale je Bozim slovom* (Fiorenza,
1983, s. 5). Tento typ exegézy je ahistoricky a povazuje Bibliu za nespochybnitel'nt
autoritu krestanstva. Pozitivistickd historicka exegéza VO Svojom mene nesie znak
vedeckosti — Biblia je analyzovana z Cisto objektivneho pohl'adu a snazi sa prezentovat
historické ,,fakty* (Fiorenza, 1983, s. 5). Dialogickd-heremeneuticka interpretdcia je
zalozena na komunikacii medzi textom a komunitou, respektive medzi textom a jeho
interpretatorom (Fiorenza, 1983, s. 5). Prave ztohto modelu vyplynula nutnost
dialogickej interpretacie — dialogu medzi textom aautorom amedzi ré6znymi
interpretaciami navzajom, v sicCasnosti a aj naprie¢ historiou (Fiorenza, 1983, s. 6).
Teologia oslobodenia zahtna aj feministicku teoldgiu a snazi sa pozerat’ na nabozenstvo
optikou utlacanych. Je pre fu typicky nazor, Ze teoldgia nemoze vypovedat o celom
I'udstve bez zahrnutia celého I'udstva do procesu tvorby teologie (Fiorenza, 1983, s. 6).

Fiorenza vo svojom diele vyuziva

Pokial’ sa autor pokusSa o o najpresnejSiu interpretaciu, podla Fiorenza nestaci
interpretovat’ text sam o sebe ale musime brat’ na ohlad aj politicky, kultarny
a spolo¢ensky kontext jeho vzniku — pre Fiorenza je doélezité pochopit’ hlavny odkaz
daného textu, ,,.kdnon v kanone*, aby mohlo byt u¢enie daného textu univerzalne platné
aj vdnesnom svete (Fiorenza, 1983, s. 14). Ak by text Biblie nebol univerzalny,
znamenalo by to, Ze jeho platnost’ je obmedzena — avSak samotné krestanstvo, ako
Fiorenza neskor v texte argumentuje, by malo byt ndbozenstvom pre vsetkych. Letty
Russell tvrdi, ze utlacané skupiny nemaju vlastnt historiu alebo su v histérii neviditelné

(Russell, 1974, cit. podle Fiorenza 1983, s. 16). Fiorenza si vo svojom vyskume kladie
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otazku: Je mozné Bibliu interpretovat’ tak, aby mohla byt zdrojom sily a nezévislosti

zien? (Fiorenza, 1983, s. 19).

Fiorenza rozoberda vo svojej knihe hlavné pojmy ndbozenského a krestanského
feminizmu akymi je patriarchat alebo androcentrizmus, dichotomizacia muZzskych
,hadradenych a zenskych ,,podriadenych vlastnosti. Androcentrizmus Zapadu a jeho
kultary je pre autorku jasny vtom, Ze nikto nespochybfiuje muzov ako vyznamné
historické postavy a sprostredkovatel'ov zjavenia (Fiorenza, 1983, s. 42). Muzsky Zivot,
existencia je Standardom l'udskej existencie — zena je definovana z definicie muza, kde
muz posobi ako subjekt a Zena ako nie¢o odvodené od tohto subjektu (Fiorenza, 1983, s.
42) Fiorenza tak adresuje problém, ktory nie je typicky len pre krestanstvo, ale pre kazdé
patriarchalne naboZenstvo anibozensky feminizmus ako taky. Zena ako sudast
patriarchalnych Struktur a sikromnej sféry je jednou z hlavnych téz feminzmov - avSak
autorka argumentuje, ze Zeny patrili v skorom krestanstve k vodcom krest’anskych hnuti
a boli si s muzmi rovné, v protiklade s patriarchalnym grécko-rimskym svetom. Pomocou
dostupnych historickych informécii Fiorenza dokazuje, Ze patriarchalizacia krest'anske;j
cirkvi nebola ,zjavena od Boha“ ale bola postupnym procesom a vysledkom
institucionalizacie cirkvi (Fiorenza, 1983, s. 35). Autorka tvrdi, Ze krestanstvo bolo pre
zeny prilezitost'ou odpojit’ sa od patriarchdlnych Struktur vtedajSej spolocnosti a najst’
naplnenie v spiritualnej komunite, kde sa im dostalo viac reSpektu a vplyvu (Fiorenza,
1983, s. 90). Pracuje s predpokladom, Ze vyvoj krestanstva nebol linearny proces, ktory
zacal s JeziSom a 12 apostolmi ale s historickym predpokladom, Ze krestanstvo vznikalo
dlht dobu a ovplyviiovalo ho mnozstvo siekt s roznymi postojmi (Fiorenza, 1983, s. 69).
Cim viac sa krestanské hnutie institucionalizovalo, tym viac vyluGovalo Zeny

z oficialnych radov vznikajtce;j cirkvi.

Zdrojom hlavnych uceni krestanstva pre Fiorenza nie je iba Biblia samotna, ale aj
historicka realita a skusenost’ skorého krestanstva (Fiorenza, 1983, s. 34). Feministicka
analyza Biblie v§ak musi podl'a autorky predpokladat’, Ze nielen samotny historicky text
je androcentricky, ale aj jeho nadvdzujlce interpretacie a preklady tohto textu (t.j. aj
interpretacia zaloZend na androcentrickom preklade je androcentrickd) trpia tymto
nedostatkom (Fiorenza, 1983, s. 43). Takyto text spomina zeny iba vo vyznamnych
pripadoch (bud’ predstavuji problém, alebo su vynimoéné) a nie v beznych situaciach —

Zeny nie st explicitne popisané, no st v texte ,,neviditel'ne* zahrnuté (Fiorenza, 1983, s.



23

45) — zenska skusenost’ je vynechand zteologickej reflexie, ¢o je dalSia téma

nabozenskych feminizmov, ktora Fiorenza adresuje.

Fiorenza sa vyjadruje aj Kk lingvistickej stranke biblického textu a pouzivaniu
maskulinnych terminov — prostrednictvom prevalencie tychto terminov sa opéat
Z ndbozenstva vytraca zenskd skusenost’ a pritomnost. Nabozenské texty tymto
sposobom adresuju viacSinou muzov a zena je opat iba ,,odvodena”. Autorka tvrdi,
napriklad to, Ze sa v Biblii ¢asto pouziva muzsky rod pre adresovanie muzov aj zien je
vSeobecne akceptované, no rovnaka logika nie je pouzita v pripade krest’anskych ,,lidrov*
komunity — ti su chapani len v muzskych terminoch. Fiorenza pouziva pripad Junia/Jinie
je jednym z prikladov takéhoto androcentrického ,prekladu“ - apos$tol Janius je
respektovanou osobnostou v skorom krestanstve, no jeho pohlavie nie je v Liste
Romanom explicitne Specifikované. Predpoklada sa, ze Jinius je skratenina muzského
mena Jinianus aj napriek tomu, Ze Jinia bolo popularne zenské meno (Fiorenza, 1983, s.
47). Dalsim je napriklad Féba, ktora je originale Listu Rimanom oznadené za diakona
(diakonos), no v prekladoch a interpretaciach tohto textu jej nie je udeleny titul diakona

(ako muzom) ale je prelozeny ako sluzobni¢ka, pomocnicka (Fiorenza, 1983, s. 47).

2.4.2. JezisSovo hnutie ako alternativna k patriarchdlnej spolocnosti
Fiorenza nardZa na vo svojej rekonStrukcii na rozdiely medzi ufenim JezZiSa

Nazaretského a apostola Pavla. Jezi§ je povazovany za zakladatela JeziSovho hnutia
apoznatky ojeho zivote ziskame zevanjelii, Pavla povazujeme za zakladatela
krestanstva azjeho Listov sa dozvedame o skorych komunitach krestanskych
misionarov (Fiorenza, 1983, s. 99). Jezi$ zalozil svoje ucenie ako alternativne hnutie
vramci Izraela. Pavol stal na cele krestanského hnutia vramci grécko-rimskeho sveta
(Fiorenza, 1983, s. 100). Na tychto rozdieloch sa Fiorenza snazi poukazat’ na existenciu
dvoch odlisnych skupin, ktoré sa pohybovali v réznom prostredi a mali odlisné ciele —
obidve hnutia inSpiroval zivot JeZiSa a jeho ucenie, no JeziSa vnimali inak (Fiorenza,
1983, s. 101). Skora teoldgia prvych storo¢i nasho letopoctu, a tym padom aj vicSina
nasledujucich teoldgii, sa snazi o interpretaciu JeziSovho ucenia (Fiorenza, 1983, s. 102).
Pre Fiorenza je prave preto dolezité kritické Citanie samotnych biblickych textov, pretoze
ich nepovazuje za bozské zjavenie ale za androcentricktl interpretaciu tohto zjavenia.
Pavlovi je pripisované autorstvo 13 knih Nového zdkona, ktoré sa stali zédkladom
krestanskej teologie a etiky apontkaju autorke pohlad na skort, formujucu sa

krest’ansku cirkev.
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Krestansky feminizmus musi podla Fiorenza pri kazdom kroku kritizovat
a identifikovat’ patriarchalne Struktary v ktorych sa krestanstvo zrodilo a klast’ si otazku
— preco sa zidovské Zeny v hojnosti pripajali do JeziSovho hnutia? JeziSovo u€enie bolo
podrla autorky pre zidovské zeny alternativnou vol'bou vo¢i dominantnym patriarchalnym
Struktiram judaizmu a nie odmietnutim judaistickych hodndt a praktik (Fiorenza, 1983,
s. 107). Fiorenza argumentuje, Ze patriarchat ako spolocenska institicia bola v obdobi
vzniku krestanstva beznou praktikou a prave nabozenstvo bolo miestom, ktoré Zenam
davalo viac slobody a moci (Fiorenza, 1983, s. 140). Podl'a Fiorenza st prave JeZiSove
vyroky o tom ako, ,,si posledni, ¢o budl prvymi, a st prvi, co buda poslednymi‘ (Lukas,
13:30) dokazom, ze skoré krestanstvo bolo bojom proti utlacajucim Struktiram, medzi
ktoré patrili aj patriarchalne Struktiry (Fiorenza, 1983, s. 121). V obdobi vzniku
krestanstva bol napad, ze sa smilnici a hriesSnici dostani do Bozieho kral'ovstva skor ako
,»radny* Izraeliti prinajmensom revolu¢ny a poburujuci (Fiorenza, 1983, s. 127). Autorka
tak poukazuje, ze skoré krestanstvo tvorilo protiklad k vtedajSiemu patriarchatu
spolo¢nosti a prave preto bolo pre Zeny tak atraktivne — mohli sa v iom slobodne;jsie

realizovat’, pretoze im v nom bola prisudzovana rovnaka humanita ako muzom.

JeziSovo hnutie nie je definované asketizmom ale prave hodovanim a spolocnym
lamanim chleba ktorého sa zG¢astnovali nielen ,,svity a hodny* ale aj hrie$nici (Fiorenza,
1983, s. 119). JezZiSovo hnutie vytvara kralovstvo spolo¢ne s chudobnymi, hrieSnikmi,
mytnikmi, prostititkami — vytvara priestor aj pre ,,vyvrhelov spolocnosti, je
kralovstvom pre vsetkych (Fiorenza, 1983, s. 121). Medzi tychto hriesnikov patrili aj
prostitiitky — prostiticia bola v patriarchalnej grécko-rimskej spolo¢nosti vnimana ako
najvacési hriech, no zaroven bola zakladnou funkciou patriarchatu (Fiorenza, 1983, s.
127). Prostititky boli Casto najchudobnejSie Zeny, bud’ otrokyne, manzelky a dcéry
,Vypozicané‘ svojimi manzelmi a otcami, chudobné Zeny, rozvedené a ovdovené zZeny,
vojnové zajatkyne - Zeny, ktoré nemali zdzemie v patriarchdlnej rodine alebo trpeli
devastujiicou chudobou (Fiorenza, 1983, s. 128). Prave zeny (a najma Zeny-hrie$nice) st
vSak zdoraznené ako dodlezité v JeziSovom zivote — po tom, ako mu hrieSnica dala
pomazanie a umyla mu nohy povedal Simonovi, ,, Odpiistajii sa jej mnohé hriechy, lebo
velmi milovala. Komu sa malo odpusta, ten malo miluje.“ (Evanjelium podla Lukasa,
7:36-50). Tymto autorka poukazuje na fakt, ze JeziSove posolstvo je zaloZzené na rovnosti
vSetkych a nevyplyva z neho podriadenie Zien muzom — nabozensky patriarchat teda

podrla autorky nepochadza zo samotného ucenia Jezisa ale az z jeho interpretacii l'ud’mi.
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2.4.3. Otazka patriarchalnych rodinnych a manzelskych Struktur
Dalsou témou naboZenského feminizmu, ktorej sa Fiorenza venuje je

patriarchalna rodina ato, ako sa prave vztahy vtomto type rodiny premietli do
nabozenskych a mocenskych struktir. V obdobi vzniku krestanstva v antike je podla
autorky ocividné, ze pravidla v domacnosti boli sucastou ekonomickych a politickych
vztahov - obraz domacnosti ako zakladného kamena S$tatu a spolo¢nosti sa potom
premietol nielen do politiky Statu, ale aj do politiky ndbozenstva. Definicia ,,zenskej
sféry” je zakorenena vo vzt'ahu domindcie-subordinacie medzi muzom a Zenou a tento
vzt'ah mal v antickej dobe svoj politicky a ekonomicky vyznam (Fiorenza, 1983, s. 257).
Ulohou muZa v manzelskom zvizku je byt ,,panom, uéitelom a regulatorom spravania
svojej manzelky*. Ulohou Zeny je byt ,,skromna a umiernena, na verejnosti sa objavovat
iba so svojim muzom* (Fiorenza, 1983, s. 259). Feministicka teologia teda podla
Fiorenza nemdze prehliadat’ dolezitost’ vztahov v domacnosti a vV manzelstve, pretoze
bez pochopenia tychto vzt'ahov nemdzeme pochopit’ ani zdkladny zdroj mizogynie

(Fiorenza, 1983, s. 57).

Biblické texty neodrazaji len egalitarne posolstva JeziSa, no venuju sa aj téme
patriarchalnych institucii. Jednou z takychto institacii bolo najmé manzelstvo (a stvisiaca
otazka rozvodov). V tejto otazke sa Fiorenza odvoldva medzi inym aj na Markovo
evanjelium a tvrdi, Ze Boh nestvoril manzelstvo (v zmysle patriarchalneho manzelstva
vtedajSej spolocnosti), ale muza a zenu, ktory maju splynut’ v jedno telo, priCom muz ma
opustit’ ,,svojho otca i matku a pripoji sa k svojej manzelke a nie naopak (Marek, 10:7).
Fiorenza argumentuje, Ze z dvoch 0sob sa stane jedno telo pretoZe su si stvoreni ako rovni
(Fiorenza, 1983, s. 143). Podla Fiorenza (1983, s. 144) neexistuje v Bozom kralovstve
institGcia patriarchalneho manzelstva - zeny a muzi sa nesobasia ale st ako ,,anjeli na
nebesiach®. Tato cast o ,anjeloch na nebesiach“ je podla slov autorky ¢asto
interpretovana ako implikacia asketizmus a asexuality, oslobodenia sa od rozdielov
medzi pohlaviami. Podl'a kritického ¢itania Biblie autorky vsak tento vyraz neznamena
to, Ze sexudlne rozdiely medzi pohlaviami neexistuju, ale Ze neexistuje patriarchalne
manzelstvo, pretoze v Bozom kralovste uz nespiiia ziadnu ekonomicku alebo politicku
ulohu (Fiorenza, 1983, s. 144). V Matusovi a LukaSovi neprindsa institicia manzelstva
a patriarchdlnej rodiny ,,pokoj, ale me¢. Lebo som priSiel postavit’ syna proti otcovi,
a dcéru proti matke a nevestu proti svokre a vlastni domaci budu ¢loveku nepriatelmi*

(Matus, 10:34-36; Lukas 12:51-53). Fiorenza na zaklade tychto prikladov z evanjelii
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a dostupnych historickych textov usudzuje, ze JeziSovi ide 0 zniCenie ,,prirodzenych*
rodinnych spojeni patriarchalnej rodiny, pretoze krestanstvo sa pre nich stava novou
rodinou - tato rodina je rodinou rovnych a autorka tvrdi, Ze sa v nej nenachadza miesto
pre ,,otcov (v zmysle pater familias) (Fiorenza, 1983, s. 146-147), pretoze ma iba
jedného Otca — Boha (Fiorenza, 1983, s. 150). Podla Fiorenza je teda patriarchalne
manzelstvo instituciou, ktord vo vtedajSej spolo¢nosti mala ekonomicky a politicky
vyznam, ked’ze postavenie zeny bolo zavislé na postaveni muza — jej otca, brata, manzela.
Avsak JeziSovo posolstvo o rovnosti zien a muzov a Bozom kral'ovstve ma podl'a autorky
nahradit’ tento patriarchalny systém novym, egalitirnym systémom v Bozom kral'ovstve

na ¢ele s jednym Otcom.

Manzelstvo je pre ndbozenské feminizmy doleZitou institiiciou najmé preto, Ze na
zaklade patriarchdlneho zvdzku medzi muzom a Zenou su definované aj ich ,,gender
roles” — muz je hlavou rodiny, rozhoduje za fiu a reprezentuje ju na verejnosti, zatial’ ¢o
Zena je mu podriadena a patri do stikromnej sféry ako manzelka, matka, dcéra. Fiorenza
Vo svojom texte rozobera pristup apostola Pavla k manzelstvu a s nim suvisiacej otazky
sexuality (Fiorenza, 1983, s. 220-235). Pavol podla autorky vo svojich textoch jasne
preferuje asketizmus a celibatny zivot jedincov bez manzelstva (a to nielen pre muzov,
ale aj pre zeny [Fiorenza, 1983, s. 224]), no iba pre tych, ktory na taky Zivot maja ,,vol'u‘
(Fiorenza, 1983, s. 223) — sexualny vzt'ah ma byt samozrejme iba medzi manzelom
a manzelkou. (Je zaujimave, ze pre Pavla sex nema iba jeden zdmer - rozmnozovanie.
Postupné ucenie o sexudlnej abstinencii sa objavuje az v neskorSich apologetickych
textoch [Fiorenza, 1983, s. 224]). Podl'a Pavla maji obidvaja partneri rovnaké sexualne
prava a povinnosti, avSak tato logiku podl'a autorky Pavol aplikuje iba na sexualny
manzelsky vztah a nie na celkové manzelstvo (Fiorenza, 1983, s. 224). Autorka teda tvrdi,
ze Pavol podporoval rovnost’ medzi partnermi iba v ich sexualite, no nie v postaveni
arolach muza a zeny v manzelskom zvédzku. Avsak Pavol podl'a interpretacie autorky
preferoval Zivot jedinca bez manzelstva, aby sa mohol dany jedinec naplno oddat’ svojej
viere - tym padom podporoval Zeny-panny, ¢o bolo v ostrom protiklade k vtedajsej
Rimskej risi (Augustus prijal v tejto dobe prisne manzelské zakony, ktoré mali zvysit
rimsku populaciu) a oslobodzovalo Zeny z ich patriarchalnych rodin (Fiorenza, 1983, s.
225).

Vzt'ah medzi JeziSom a cirkvou je podl'a autorky ¢asto prirovnavany k vztahu

medzi hlavou atelom, medzi nevestou a zenichom — tieto metafory sa potom stali aj
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metaforami manzelstva. AvSak Fiorenza tvrdi, ze vztah JeziSa a cirkvi nie je rovny,
pretoze bez Jezisa-zenicha by cirkev-nevesta neexistovala a je od neho odvodena — tak
ako je cirkev podriadena JeZiSovi, tak ma byt Zena podriadena muzovi (Fiorenza, 1983,
S. 269). Pavol pokladal vydaté Zzeny za menejcenné a priputané k svojej patriarchalnej
rodine (Fiorenza, 1983, s. 226). Jednym z teologickych argumentov sv. Pavla je aj
., Bohom-dana* hierarchia Boh — JeZi§ — Muz — Zena, ktort Pavol cituje v pasazi tykajtce;
muz je obrazom JeziSovym a zena obrazom muza (Fiorenza, 1983, s. 229). Avsak
Fiorenza podotyka, ze Zena nie je nikde spomenutéd ako ,,obraz muza“, takze tak ako je
muz obrazom Boha, tak aj Zena je Jeho obrazom (Fiorenza, 1983, s. 229). Tato cast’
0 Bohom-danej hierachii je Fiorenzou vyvratena aj ¢itanim nasledujucich pasazi z Prvého
listu Korint'anom, ktory vravi: ,,Ibaze v Pdnovi nieto Zeny bez muza, ani muZza bez Zeny.
Lebo ako je Zzena z muza, tak je aj muz skrze zenu, a vSetko je z Boha.” (Prvy list

Korintanom, 11:11-12).

Dal$im argumentom pre podriadenie zien v manzelstve podla interpretacie
Pavlovho uéenia v diele Fiorenza je fakt, Ze podl'a Pavla sa musi sustred’ovat’ na manzela
a svoju rodinu a tym padom sa nedokaze naplno venovat’ svojej spiritualite (Fiorenza,
1983, s. 231). Tento argument je vSak podryty historickou existenciou misionarskych
dvojic, ktoré Zzili v (asexudlnom) manzelstve a stdli na Cele skorého krestanstva —
Fiorenza vyuziva historicko-kriticki metodu na dokazanie predpokladu, ze Vv historii
ran¢ho krestanstva najdeme priklady péarov-misiondrov, ktoré dodrziavali celibat
a sexudlny asketizmus aich spoluzitie bolo brané skér ako ,,spiritudlne manzelstvo*
(Fiorenza, 1983, s. 169). V tomto manzelstve si boli manzelia rovni a nikde nebolo
naznacené, ze by sa nedokazali naplno venovat spiritualnemu Zivotu (Fiorenza, 1983, s.
231). Na tychto prikladoch z Biblie Fiorenza opat’ poukazuje na rovnost’ Zien nielen
V duchovnych ale aj svetskych otadzkach, ktora podl'a nej vyplyva z hlavného ucenia

krest’anstva.

2.4.4. Zeny na cele skorého krestanského hnutia
V nasledujucich cCastiach svojej knihy Fiorenza adresuje dalSiu ztéz

nabozenskych feminizmov a to spiritualnu rovnost’ Zeny a muza, ktora je spojena aj so
svitenim zien na knazky. Krestansky feminizmus (najmé katolicky) tvrdi, ze hlavnou
ukazkou nerovnosti muza a zeny V ich spiritualite je ich rozdielny pristup do cirkevnej

hierachie a prileZitost’ stat’ na ¢ele krest'anskych komunit. Rozborom inych historickych
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prameiiov vSak Fiorenza zistila, Ze Zeny boli vyznamnymi predstavitelkami skorého
krestanstva, ako misionarky a ako vedice postavy vtedajsej cirkvi a to aj napriek tomu,
7e v LukaSovom evanjeliu sa na prvy pohl'ad nenachadzaju ziadne vyznamné Zeny — nie
su v poziciach misionarok alebo kazatelieck — a si zobrazené iba ako podporovatel’ky
alebo odporkyne Pavlovho ucenia (Fiorenza, 1983, s. 161). V pripade, Ze Zena zastavala
vyznamny post v skorom krestanstve (prva mucenicka Priska, Apphia, diakonka Féba,
apoStolka Junia [Fiorenza, 1983, s. 169]), jej kontribtcia je v Biblii brana skor ako
vynimka k pravidlu — podl'a Fiorenza by sme mali postavy tychto Zien vnimat’ ako ukazky
prava zien na plnu participaciu zien v Krestanstve (Fiorenza, 1983, s. 168). V skorom
krestanstve sa podl'a autorkinej analyzy historickych zdrojov miestom bohosluzby ¢asto
stavali domy prominentnych vodcov krest'anského hnutia (Fiorenza, 1983, s. 175). Podl'a
autorky v nich prebiehala nielen bohosluzba, ale aj eucharistia a kedze bol dom
symbolom sukromnej sféry a td symbolom zien, podl'a Fiorenza je vel'mi pravdepodobné,
zZe zeny sa nielen podiel’ali na tychto aktivitach ale stali aj na ich ¢ele (Fiorenza, 1983, s.
176). Ako dokaz pouz Fiorenza medzi inym aj nahrobné kamene Zien, ktoré ich oznacujt
ako ,,mater synagogae®, ,,presbyteres alebo ,,archisynagogos® (Fiorenza, 1983, s. 177).
Autorka tvrdi, ze na ¢ele tychto ,,house churches® sa ¢asto nachadzali najma bohaté Zeny,
pretoze peniaze potrebné na chod rodiacej sa cirkvi dovol'ovali zenam ziskat’ va¢si vplyv
v samotnom hnuti (Fiorenza, 1983, s. 181). Krestanstvo bolo podla Fiorenza atraktivne
pre zeny najmi preto, ze im udelovalo vplyv a postavenie, ktoré by grécko-rimskej

spolo¢nosti inak pravdepodobne nedostali (Fiorenza, 1983, s. 182).

Skoré krestanstvo a jeho misionarske hnutie nebolo podla autorkinho nazoru
definované sexudlnou dichotomiou a spiritudlnou superioritou apostolov a inych
knazstiev (Fiorenza, 1983, s. 286). Avsak tato dichotomia sa stala pre nasledujice
storo¢ia pevnou sucast'ou cirkvi - Najvacsi ,,zlom* sa podl'a Fiorenza odohral v druhom
storo¢i nasho letopoctu, kedy sa autorita preniesla z komunit do cirkevnych tiradov. Tieto
urady postupne zahrnu aj ucitel'ska, aj rozhodovaciu autoritu (Fiorenza, 1983, s. 86),
pricom na sile ziskali najme Urady diakona a biskupa, ktoré postupne zacali vykonavat’
kontrolu nad celym krestanskym hnutim (Fiorenza, 1983, s. 287). Bohati, ktori
investovali svoje peniaze do cirkvi uz za ne nedostavali vplyv (ako to bolo v pripade napr.
,»house churches® prostrednictvom ktorych mnoZstvo Zien ziskalo v krestanstve vplyv a
postavenie) — Fiorenza tvrdi, ze tento vplyv bol presunuty do kontroly cirkvi a oficialne;j

cirkevnej hierarchie (Fiorenza, 1983, s. 287). V tomto obdobi zac¢ina byt cirkev chapana
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autorkou ako ,,patriarchalna domacnost* a nie ako rodina rovnych (Fiorenza, 1983, s.
288) — prave tento fakt prispel k odcudzeniu cirkvi od hlavného krest'anského posolstva
rovnosti a autorka nim vysvetluje postupni integraciu patriarchalnych Struktar do
nabozenstva. Knazsky urad je obmedzeny pohlavim avekom, niclen ,,spiritudlnym
darom* kandidata (Fiorenza, 1983, s. 289). V Pavlovom mene je Zenam zakazané ucit’
arozhodovat’ o muzoch, ¢o im znemoznuje vykonavat funkciu biskupa alebo aspon
dozorcu (Fiorenza, 1983, s. 290). NajvyznamnejSie zo zien eSte mozu ucit, no iba iné
zeny anie muzov. Cirkev je vtomto obdobi podla vyskumu Fiorenza stratifikovana
podla patriarchalnych struktur a principu seniority — krest'ansky urad sa stane odrazom
grécko-rimskej patriarchalnej spolo¢nosti (Fiorenza, 1983, s. 291). Postupne sa z biskupa
stal jediny mozny prorok BoZieho slova (aj napriek tomu, Ze vieme o existencii Zenskych
prorokov) (Fiorenza, 1983, s. 302). Doélezité zenské postavy sa podla Fiorenza zacali
Z histoérie krestanstva vytracat’ v jeho patristickom obdobi. Najprihodnejs$i je podla
Fiorenza priklad Marie Magdalény, ktora bola v tomto obdobi zabudnuta a cirkev sa
sustredila na postavy 12 apoStolov a to aj napriek tomu, Ze je spomenuta vo vSetkych 4

evanjeliach, ako hlavny svedok udalosti pasii (Fiorenza, 1983, s. 309).

2.4.5. Muz a Zena: odlisni a zarovern rovnaki
Sexualna diferenciacia je podl'a nabozenského feminizmu jednou z hlavnych pricin

rozdielneho pohladu na zeny a muZov — z biologickych rozdielov medzi nim st
vytvorené aj rozdiely charakteru. Najma v krestanskom feminizme vSak toto myslenie
podl'a jeho predstaviteliek naraza na odpor — BoZi odkaz je odkazom rovnosti a plnej
humanity vSetkych I'udi, no v skuto€nosti normativna teolodgia propaguje nerovny vzt'ah
medzi muzom a zenou ako nieCo prirodzené a Bohom dané. Pavol taktiez vo svojich
knihach rozoberd rozdiely medzi muzom a Zenou a trva na symbolickych rozdieloch
medzi Adamom a Evou (Fiorenza, 1983, s. 205). Problémom tohto diskurzu bol podl'a
Jewett rozkol medzi sexudlnou diferenciaciou na jednej strane ana druhej
strane rovnost'ou v ucte a rolach (Jewett in Fiorenza, 1983, s. 206). Fiorenza identifikuje
nazor Cirkvi, ze zeny a muzi su sice rozdielni na pozemskom svete, no pred Bohom st si
rovni. NoO tieto ,,pozemské” rozdiely nie st rozdielami v rase alebo spolocenskom
postaveni, ale iba v pohlavi a na zaklade tohto uvazovaniu musia byt Zeny podla
normativnej teologie podriadené muzom (Fiorenza, 1983, s. 207). V mnozstve
krestanskych textov nachadza Fiorenza aj argumentéciu, Ze na to aby sa Zena stala

reSpektovanou uc¢enickou tak sa ma ,,stat’ muzom®, pripodobnit’ sa mu a vzdat’ sa svojej
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»sexualnej moci rozmnozovania“ (Fiorenza, 1983, s. 218) — mala sa pripodobnit
muzskym vzneSenym vlastnostiam a vzdat’ sa svojich, ktoré prezentovali hriech a slabost’
(Fiorenza, 1994, in Fiorenza 1983, s. 218). Tak podla autorky vznika rozkol medzi
Bozim kral'ovstvom a cirkevnou hierarchiou na zemi — aj napriek tomu, ze cirkev ma
odrazat’ idealy Bozieho kral'ovstva na zemi, tak podl'a Fiorenza inStitucionalizuje rozdiely
najdené v patriarchalnom manzelstve (Fiorenza, 1983, s. 207). Tato argumentacia ide
podrla autorky proti posolstvu Jezisa. Zatial’ o do judaizmu sa mohol ¢lovek iba narodit’,
skor¢ krestanstvo nebolo zaloZené na dedi¢nosti alebo pribuzenstve, ale na pribuzenstve
vsetkych l'udi v novej rodine v Jezisovi (Fiorenza, 1983, s. 210). Krestanom sa podl'a
vykladu autorky ¢lovek stal procesom pokrstenia, ktory bol otvoreny vsetkym (Fiorenza,
1983, s. 211). Podl'a interpretacie autorky sa ,,musime vzdat’ pohlavného dimorfizmu
a genderovych roli na to, aby sme sa stali ¢lenom Bozieho kralovstva“ (Fiorenza, 1983,

S. 212), pretoze v tejto novej rodine st si vSetci rovni.

Fiorenza sa opit’ vracia k téme muzskych slov a terminov, ktorym je podla nej
Vv krestanstve pripisovana vacSia hodnota. Pavol vo svojich textoch pouziva najmi
terminy muzského rodu. Hovori aj v terminoch ako materstvo, nevesta, dojka ale podl'a
autorky je nepochybné, ze sam seba a cirkev ako takd rozumie pod terminom ,,otcovstvo*
(Fiorenza, 1983, s. 234). Otcovstvo je dokonca postavené nad materstvo, pretoze len
cirkevny otec moze pokrstit’ diet’a a tym prispiet’ k jeho znovuzrodeniu (Fiorenza, 1983,
S. 234). Podl'a Fiorenza ma tento negativny pristup k Zenam a terminom so Zenami
spojenymi pravdepodobne stvislost’ s mytom stvorenia — Pavol sa obaval, Ze spolo¢nost’
sa bude viac podobat’ na Evu, pretoze sa necha zviest nepravym a nepravdivym
krestanskym uc¢enim (Fiorenza, 1983, s. 235). Eva prezentuje obraz ,,starej spolocnosti®
(Pavol Evu nespaja so zenou samotnou, ale celkovo so starou grécko-rimskou
spolo¢nostou, ktori sa krestanstvo snazi zmenit, avSak tato metafora nechava podla
autorky pootvorené¢ dvierka pre d’al$ich interpretatorov, ktori za¢nti Evu stotoziiovat’ so
Zenami [Fiorenza, 1983, s. 235]), Jezi§ obraz ,,novej spolo¢nosti“ (Fiorenza, 1983, s.
235). Aj v tomto pripade vidime, ako je Zena v teoldgii negativne vnimana — aj ked’ ju
Pavol nepouziva na popis zien ako takych ale spolo¢nosti, aj napriek tomu Eva

reprezentuje zlo a hriech, zatial’ ¢o muz v podobe Jezisa dobro a ideal.

Fiorenza tvrdi, Ze pomerne malo akademikov a teologov sa zhoduje na tom, ze
poziadavky poslusnosti a podriadenosti manzeliek, otrokov, deti st krestanské alebo

pochéadzaju z hlavnych principom krestanstva. Vac¢sina z nich stihlasi, Ze tento postoj je



31

vysledkom prijatia grécko-rimskeho pravneho a spolo¢enského kodexu (Fiorenza, 1983,

%6

S. 254). To, Ze sa v skorej krestanskej cirkvi zacal ,kopirovat* patriarchalny postoj
nevyplyva podla Fiorenza (1983, s. 262) iba z tizby podriadit’ zeny muzom — podla
Fiorenza bolo toto podriadenie skor nastrojom, ako znizit’ priepastny rozdiel vo vidine
sveta medzi cirkvou a patriarchalnou domacnostou. Rozdiel medzi utopickou viziou
krestanstva a realitou v antickom svete bol priepastny. Tato stratégia sa postupne dostala
do cirkevnych struktur a nahradila pravy odkaz krest’'anstva, ktory k nemu Zeny a utlaéané
skupiny lakal na prvom mieste (Fiorenza, 1983, s. 266). Fiorenza tvrdi, Ze v kone¢nom
dosledku sa z Nového zakonu zachovalo jeho uéenie o podradenosti Zien a nie odkaz

altruistickej lasky — podla autorky vsak tato prax nemoze byt teoldogiou odcudzovana,

pretoze sa prostrednictvom nej odcudzuje od hlavného zdroja krestanstva — JeZziSa

(Fiorenza, 1983, 5.334).

2.4.6. Zhrnutie

E. S. Fiorenza podrobuje zaciatky krestanského hnutia podrobnej analyze
a kritike, prostrednictvom ktorej sa snazi obnovit' spolo¢ni minulost’ krest'aniek, jej
dedi¢stvo a odkaz, ktoré zanechdvaji pre dneSné veriace Zeny v krestanstve. Pracuje
s teologiou oslobodenia, ktorej hlavnym cielom je kritika normativnej teologie Skrz
optiku utlacanych, marginalizovanych (medzi ktorych patria aj Zeny). Autorka sa snazi
podl'a svojich slov odhalit’ ,,pravdiva tvar” krest'anstva a jeho vzniku a pyta sa na rolu,
aki zeny v krestanstve zohravali — tieto informacie Cerpa z historickych zdrojov
a nabozenskych textov, ktoré zaraduje do politického, kultarneho a spolocenského
kontextu ich vzniku. Zakladnym nabozenskym zdrojom je pre fiu Biblie a to najmi Novy
zakon. Bibliu Fiorenza poklada za androcentrické dielo, ktoré bolo napisané, prekladané
a interpretované muzmi. Kedze do Biblie nie je zahrnuty Zensky pohl'ad, nazor, jej
sktisenost’, autorka predpoklada, ze biblické texty nie su reprezentativnym odrazom

skutocnej reality skorého krest'anstva.

Podl'a E. S. Fiorenza bola zmyslom JeZiSovho ucenia rovnost’ vSetkych I'udi —
vytvoril nabozenské hnutie, ktoré bolo urcené pre kazdého, zenu alebo muza, chudobného
alebo bohatého, hriesneho alebo nevinného. Podl'a autorky bolo v stredobode JeZiSovho
hnutia Bozie kral'ovstvo — kral'ovstvo dostupné nielen v Raji ale aj na Zemi, oslobodené
od vsetkych Struktir nadvlady a poroby v ktorom si vsetci boli rovni a boli jednou

rodinou na Cele s jednym Otcom. Takato egalitarna vizia krestanstva tvorila protiklad
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existuyjucim  patriarchdlnym  StruktGram v grécko—rimskom  svete, vratane

patriarchalneho manzelstva a rodiny.

Podl'a Fiorenza bol prave prislub Bozicho kralovstva arovnosti jednou
Z hlavnych motivacii preco Zeny lakalo JeziSovo krestanské hnutie a hromadne sa stavali
jeho sucastou. Zeny boli vtomto obdobi podla vyskumu autorky neoddelitelnou
sucastou rané¢ho krestanstva — stali po JeziSovom boku, na ¢ele raného krestanstva, na

Cele tzv. house churches, boli misionarkami a vplyvnymi osobnost’ami.

Za zlom v tomto egalitarnom pojati krestanstvo nastava podl'a Fiorenza v 2. storo¢i
po Kristovi, kedy sa zacala krestanska cirkev inStitucionalizovat’ a ¢oraz viac naberala
podobu patriarchalnej rodiny na ¢ele s Otcami. Podl'a autorky boli zenam odobrané prava
kazat’, rozhodovat’ 0 diani cirkvi, podiel’at’ sa na teologickej reflexii. Fiorenza tvrdi, ze
postupne boli Zeny vymazavané s kolektivnej pamdte krestanov a na priklade Marie
Magdalény poukazuje, ako boli Zeny zabudané v prospech muzov im rovnych. Jej dielo
je teda rekonstrukciou tejto historie a teologickym spominanim na krestanské zeny a ich

spolo¢nu minulost’.

3. ISLAMSKY FEMINIZMUS

Je nepopieratelné, ze islam je vyznamnou politickou a socidlnou silou (Esposito,
1998, s. x). Pocas 20. storocia — storocia nezavislosti, kedy mnozstvo islamskych krajin
ziskalo nezavislost, no zaroven aj nasledného urCovania vlastnej identity (chapaného
najmd v zmysle vymedzovania sa voc¢i kolonializmu) — bol islam casto alternativou
k sekularnym vladam aich skupinam. Koncom storoia sa postupne zacal
institucionalizovat’ a prostrednictvom $§ko6l, socialnych sluzieb, bank ma obrovsky vplyv
na zivot zien (Esposito, 1998). Zdrojom pre Zeny, argumentujiice za svoje prava, je
Koran, pravo Saria zneho vyplyvajlice, vyroky Proroka Mohameda a Zivoty jeho
spolo¢nikov a spolocni€iek. Tieto zdroje st zaroven vyuzivané aj islamskymi
konzervativcami, ktori odmietaju zmeny ,,tradi¢éného* islamu (Hijab, 1998, s. 32). Zda
sa, ze vo svete sa v dnesnej dobe moslimské Zeny ¢asto musia rozhodovat’ medzi svojimi

pravami a reSpektom ostatnych.

Podl'a Segran (2013) si moslimské Zeny po velku cast’ svojej historie museli
vyberat’ medzi svojou moslimskou identitou a vierou v genderovu rovnost’. Preto je podl'a
Segran (2013) prave islamsky feminizmus vel’ky objavom — ukazuje moslimskym Zenam,

ze nemusia obetovat’ ani jednu Cast’ svojej identity, pretoze si tieto identity navzdjom
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neodporuju. Zeny sa potom prostrednictvom tohto smeru zapajajii do tvorby islamu —
svojimi poznatkami a pripomienkami sa podiel'aju na budovani tohto nabozenstva. Tieto
feministky veria, Ze neexistuje jedna spravna verzia interpretacie islamu, ked’ze vyklad
Koranu je subjektivny a zéalezi na interpretujucej skupine. Predmetom interpretacie je
samotny Koran, Sunnah a hadisy (subor vyrokov a ¢inov proroka Mohammeda), uz

existujuce exegézy a figh (pravnictvo).

3.1.Vznik a historia islamského feminizmu
Islamsky feminizmus ako taky vznikd pomerne dlho. Feminizmus bol

moslimskymi zenami vnimany ako symbol Zapadu a preto sa najskor rozvijal feminizmus
sekularny (ktory sa rozsiroval zo Zapadu prostrednictvom univerzit, ¢asopisov, knih).
Prvymi ,,emancipatormi* Zien boli muzi (Abduh, Ahmad Khan, Qasim Amin, Chiragh
Ali), no onedlho sa knim pridali aj samotné zeny, bud individudlne alebo

prostrednictvom novozalozenych zenskych hnuti (Esposito, 1998, s. Xiv-xv).

Boj za emancipaciu zien sa v islame za¢ina uz v 19. storoci, autormi ako Téhirih
alebo Qasim Amin. Uz v tomto obdobi sa k moslimskému publiku dostavaji feministické
myslienky Zapadu (v kontexte islamu vznika feminizmus neskdér ako jeho zapadny,
sekuldrny néprotivok) (Shaheed, 2012). Dévodom ,,oneskorenia sa“ feministického
myslenia v kontexte moslimskych spolo¢nosti je kolonialna okupacia, neskorSie
vyhléasenie nezavislosti islamskych Statov a naymé rozpor medzi Vychodom a Zapadom
— feminizmus bol vnimany ako sucast’ ideologie Statov, ktoré potlacali islamské narody
aich obcanov (Sagran, 2013). V obdobi po druhej svetovej vojne sa mnozstvo
moslimskych krajin vybralo cestou modernizécie, ktord na ne vplyvala najmi z vyspelych
krajin Zapadu. Modernizacia bolo v tomto obdobi slovo vel'mi blizke aj sekularizacii
a oddeleniu verejného Zivota od ndbozenstva. Tato modernizacia pretkavala vSetky sféry
moderného vyvoja (Esposito, 1998, s. xix). Stret modernizacie a tradicie bol
nevyhnutel'ny — Zapad bol v mnohych moslimskych krajindch vnimany negativne ako
symbol (krest'anského) kolonializmu a expanzivnosti. Moslimské krajiny prevzali r6zne
politické, socialne, ekonomické reformy zo zapadnych institacii, no v problematike
kultary arodinného prava sa rozkol medzi modernitou a tradiciou ukdzal naplno
(Esposito, 1998, s. xix-xx). V mnohych ohladoch sa zivot v moslimskych krajinach
zmodernizoval, avSak v otazke sobasov, rozvodov ¢i dedi¢stva sa ich vlady obavali

,»pozapadnenia“. Odpoved’ na obavu ,,pozapadnenia“ potom tieto krajiny nasli v islame
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a jeho alternativach. Toto nabozenstvo slizilo ako prostriedok odliSenia sa, utvrdenia
vlastnej, samostatnej identity (Hijab, 1998, s. 47-48). Avsak ¢im dalej, tym viac sa
zaCinaju objavovat’ l'udia, ktori islam neberu ako ndstroj utlaCania, ale ako nastroj
oslobodenia. Medzi tychto I'udi patria aj predstavitel’ky islamského feminizmu, ktoré sa

svoju emancipaciu nesnazia najst’ v sekularizacii spolo¢nosti, no prave v jej nabozenstve.

Prelom v zaujme o islamsky feminizmus nastal v roku 1979, roku iranskej
revolucie aschvalenia Dohovoru o odstraneni vsetkych foriem diskrimindcie Zien
(CEDAW) zo strany OSN. Iransky l'ud pri revolacii ukazal moznost’ spojenia islamu
a demokracie, zatial’ ¢o dohovor OSN ponukol pravny ramec a prostriedky pre ochranu
zenskych prav (Segran, 2013). Od 80. rokov vznikaji nielen akademické Studie, ale aj
rdzne organizacie, ktoré propaguju tento druh feministickej teologie (Musawah, Sisters
in Islam, atd’.). Vyznamnym bodom v historii tohto feminizmu je aj Arabska jar z roku
2011, ktora eSte viac zvyraznila postavenie zien v islamskom svete a rozpradila diskusiu
(Segran, 2013). V stcasnosti vSak ide o veI'mi mladé akademické pole a preto este nie je
systematizované — nachadzame v ilom mnozstvo rozdielnych pohl'adov a nazorov, ktoré

eSte nemali Cas sa vykrystalizovat’ do konkrétnejsej podoby.

3.2.Postavenie Zeny v islame a hlavné témy islamského feminizmu
Islam sa poprvykrat objavuje v 7. storo¢i (prorok Mohamed zacina kazat’ v roku 611)

v obdobi socialneho a ndbozenského tipadku na Arabskom polostrove (EI-Hibri, 2004).
Postavenie zien v 7. storo¢i nasho letopoc¢tu vyplyvalo z arabskej kmetiovej spolo¢nosti,
Vv ktorej zeny nemali vlastné prava, ale iba tie odvodené od ich Statitu manZzelky, matky,
dcéry. S prichodom Koranu bola zakdzana Zenska infanticida, obmedzena polygynia (na
maximalne 4 manzelky, o ktoré sa muz musel rovnako starat’) a ochrailované pravo Zien
na manzelstvo, dedi¢stvo, vlastny majetok alebo veno (Esposito, 1998, s. Xii-xiii). Koran
vyzdvihuje rozdielnost’ pohlavi, ktoré svojou odliSnost'ou vytvaraju symbioticky celok.
Panuje v§eobecnd zhoda, Ze islam prostrednictvom Koranu a Sunny, oslobodilo Zeny vo
vtedajSom prostredi patriarchalnej arabskej spolo¢nosti viac ako iné nabozenské tradicie
— udelil im préavo na zivot, vzdelanie, podnikanie, dedenie, vlastnictvo majetku, atd’.
(Haddad, 1998, s. 7). V obdobi Zivota Proroka Mohameda na prelome 6. a 7. storoCia
taktiez nachadzame silné zenské osobnosti — jeho manzelky Khadija, Aisha, Umm
Salama, ktoré boli vyraznymi osobnostami vzniku islamskej komunity alebo Umm
Waraqa, predstavitel’ka zenskych imamov (knazov). Dokonca sa v tomto obdobi mohli

zucCastiiovat’ aj bohosluzby v mesitach. Esposito poukazuje na fakt, Ze zenam vyplyvaju
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z Koranu rovnaké spiritudlne povinnosti a odmeny, no historicky bol ich priamy pristup

k islamu a jeho tvoreniu obmedzeny (Esposito, 1998, s. xiii).

Prvé pokusy o gender inkluzivnu reformu islamu pochadzajt z 19. storocia, kedy
sa autori snazili o ,,renesanni® obnovu islamu pomocou zmien v postaveni a roli zien
(Haddad, 1998, s. 3-4). Tato reinterpretacia (ijtihad) sa poprvykrat venovala otazkam
vzdelania Zien, ich vylucenia zo spolo¢nosti, polygynie a rozvodov. To, ¢o bolo tymito
autormi myslené ako reforma v prospech nabozenstva a moslimskych §tatov sa dostalo
do rozkolu s ,,tradi¢nymi islamskymi hodnotami®. Tieto tradi¢né hodnoty st islamskymi
tradicionalistami vnimané ako Bohom dané, nemenitel'né a zaroven ako prostriedok boja

proti ,,totalnej svetovej anarchii® (Haddad, 1998, s. 6).

Problémy, ktoré sa snazi islamsky feminizmus adresovat’ st menovanie Zien na
imamov, islamské osobné pravo zahfiiajice polygyniu, rozvodové, rodicovské alebo
dedi¢né prava, rovnosti nielen pred sidmi a v politike, ale aj v mesite. Tieto problémy st
zoskupené pod hlavnym problémom uz spominanej dogmatickej interpretacie, ku ktorej
Zzeny nemaju pristup. Ako politickd teéria sa zarovenr pokuSa priniest do
mainstreamového feminizmu zapadného, sekularneho typu, ktory Casto (chtiac alebo
nechtiac) zaujima orientalisticky pristup vo¢i inym feminizmom, réznorodost’ — ukazuje,
ze aj ked sa hodnoty réznych feminizmov liSia, tito rozdielnost by mala byt
feministkami prijata a brana ako pozitivum. Podl'a Badran (2002, cit. podl'a Al-Sharmani,
2014, s. 85) su sekularny a nabozensky feminizmu dva odlisné prudy, ktoré sa vsak
svojou existenciou neustdle dopiiaja a navzajom zo seba &erpaju. Islamsky feminizmus
je ,diskurz feministicky vo svojich aSpiraciach a poziadavkach a zaroven islamsky
v svojom jazyku a zdroji legitimacie® (Mir-Hosseini, 2006, cit. podl'a Al-Sharmani,
2014).

Jednym z problémov, ktoré predstavitelky islamského feminizmu rieSia su
protichodné poziadavky na Zeny, vyplyvajuce zo stretu modernity a tradicie. Na jedne;j
strane sa Zeny emancipuju prostrednictvom vysSieho vzdelavania, lepSich pracovnych
prilezitosti, na strane druhej st sidené na zaklade hodndt hanby a cti v otazkach sexuality,
deti aich pozicii v sukromnej sfére Zivota (Esposito, 1998, s. Xi-xvii). Zeny s
v stredobode pozornosti v otazke islamskej kultiry — su videné ako zachovavatel'ky
tradicii, ochranarky islamu a tradiénej islamskej rodiny (Esposito, 1998). Zena je v islame
vnimana ako srdce rodiny, domdacnosti, sukromne;j sféry zivota. Tato tloha je jej vraj dana

Bohom a stava sa pre nu nabozenskou povinnost'ou — jej ulohou je postarat’ sa o domov,
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ulohou muza postarat’ sa o Zenu (Haddad, 1998, s. 9). Aj ked’ mnozstvo moslimskych
krajin sa vo svojich ustavach zavézuje k rovnosti medzi muzmi a zenami, realita Zivota,
ovplyviiovana zakonom $aria, je ina a neustale v nej plati dominacia manzela, otca, brata

nad Zenou (Haddad, 1998).

Tak isto, ako aj v krestanskom feminizme, sa aj islamsky feminizmus zaobera
,dualitou” Zien v tychto nabozenstvach. Na jednej strane matka-spasitel’ka, na druhej
strane pokusitel’ka. Moslimska Zena potom osciluje medzi stelesnenim l'udskej Cistoty
a cti v podobe matky a stelesnenim vsetkych l'udskych nedokonalosti, hanby, slabosti
(Hijazi, 1976, cit. podle Haddad, 1998, s. 11-12). Fyzicky je tato dualita najlepSie
znazornena zavojom — ten ma Zenské telo svojim asketickym vzhl'adom na verejnosti
ochranit’ pred muzmi ale aj ostatnymi zenami. Jej manzel je vSak vynimkou tohto pravidla
— pre neho ma byt Zena sexudlna a pritazliva. Na jednej strane je od nej vyzadovana
cudnost’ a Cistota, na strane druhej pritazliva sexualita (Zakaira, 1988, cit. podl'a Haddad,
1998, s. 10). Zenska sexualita bola v islame vzdy jednou z tabu tém, pretoZze slazi ako
symbol ,,roztpylenia“, odvedenia muza od spravnej, bozskej cesty. Zeny dokonca nemézu
byt samy s cudzim muzom bez dalSicho ¢loveka-dozorcu, ktory zabrani moznému
pokuseniu (Haddad, 1998). Tymto pohl'adom sa sice tradicionalisti snazia o zachovanie
»Cistoty islamu, no ako tvrdia islamské feministky, vysledkom je trdpenie Zien, ich
degradécia na sexudlne objekty, rodenie nemanzelskych deti a vytlacenie Zien na okraj

spolo¢nosti ako druhotriednych obc¢anov (Haddad, 1998, s. 7).

Rozdiely medzi postavenim muza a Zeny, vnimanie muza ako nadradeného Zene,
nie je exkluzivna len pre islam — aj Vv stvoritel'skom pribehu o Adamovi a Eve je muz
»predchodcom® Zeny, niekym nadradenym z coho je Zena odvodend. Niektori
moslimovia argumentuju podobnou logikou, Ze nadradenost’ a podradenost’ medzi muzmi
a zenami je prirodzena (Haddad, 1998, s. 13-19). Ulohou Zeny je rodit’ deti a starat’ sa
0 ne, lebo je to je funkcia ,,dand od prirody* — muZovou ulohou je robit’ vSetko ostatné.
Z zenskej materskej funkcie vyplyva opat’ argument o racionalite muzov a iracionalite
zien. Podl'a Haddad tento argument podporuje a vysvetl'uje pre¢o zeny dlhodobo neboli
pripustané nielen k teologickej reflexii, ale aj k verejnému zivotu ako takému — muzi boli
tie racionalne bytosti, ktoré mali dostatok zodpovednosti a schopnosti presadzovat’ svoju
autoritu, konat spravodlivost adzihad (Haddad, 1998, s. 5-19). Muzovou
zodpovednostou je v islame postarat’ sa o svoju rodinu. Ulohou Zeny je v prvom rade

poslusnost’ vo¢i manzelovi, v druhom rade vyzerat' pekne a vyhoviet’ jeho poziadavkam
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(Haddad, 1998, s. 16). Aj napriek tomu, Ze sa otazka rozvodu v Korane nespomina, muzi
maju unilaterdlne pravo rozviest’ sa so svojou manzelkou. Takéto pravo zenam udelené

nie je, a rozvodové konanie je pre ne ovel'a zloZitejie a zd{havejsie (Wadud, 1999, s. 79-

80).

3.3.Feministicka islamska hermeneutika
Vo vicsine moslimskych krajin (krajin s vdé$inovou populaciou, ktora sa k islamu

hlasi) st zdkony priamo alebo nepriamo ovplyvnené islamskym nabozenstvom a jeho
hlavnym zasadam a principom (PEW, 2012). Esposito poukazuje, ze postavenie zien
vramci islamu bolo ovplyvnené teda nielen vplyvom inych kultar s ktorymi islam
interagoval v priebehu svojej historie, ale aj faktom, ze hlavnymi interpretatormi
islamského prava a tradicie boli muzi (ulama) z tychto kulttr (Esposito, 1998, s. xii). Tak
isto, ako aj v krestanstve je interpretacia nabozenskych textov a tradicii medzistupiom
medzi Bohom a smrtel'nikom. AvSak bozsky zakon bol vzdy interpretovany l'ud’'mi
(muzmi) v ur€itom sociohistorickom kontexte (Esposito, 1998, s. xii). Zakladny kamen
islamu, Koran, poskytuje principy ahodnoty, ktoré boli pretransformované do
islamského prava. Pri jeho vzniku sice Koran zmenil a zreformoval spolo¢nost’, ale prave
vplyv vtedajsej doby, kde vladla patriarchalna kmenova spolo¢nost’ sa odzrkadlil na jeho
podobe (Esposito, 1998, s. xii). Islamské pravo, Saria, je sucastou pravneho ramca
vV Malajzii, Irane, Afganistane, Saudskej Arabii ¢i v Egypte. Islamsky feminizmus si
kladie za ciel’ presved€enie spolo¢nosti, Ze pravo §aria nie je ve¢né a treba o iom neustale
diskutovat’. Podl’a islamskych feministickych teologiciek by tieto diskusie pritom nemali
zahtnat' exkluzivne len muzov (ako je zvykom), ale mali by sa na nich podielat’ aj

moslimské zeny.

Aj napriek tomu, Ze hlavné posolstvo Koranu by podla islamskych feministiek
mala byt’ rovnost’, jeho interpretacia patriarchalnou spolo¢nostou zatvrdila postavenie
zeny ako podriadeného druhotriedneho ob¢ana. V samotnom Kordne néjdeme zhruba 100
verSov, ktoré nabozenski interpretatori (ulama) pouzivaju na definovanie roli
a postavenie zien v islame. Jednou zo sur vyuzivanych na potvrdenie superiority muza
nad Zenou je medzi inymi napriklad Sura 4:34 (Stowasser, 1998, s. 30-32). Stowasser
(1998, s. 34) sa vyjadruje, ze prave reinterpretaciou a novym c¢itanim tychto verSov sa
islamsky feminizmus snaZzi dosiahnut’ zmenu a zachytenie hlavnych hodndt islamu.
V Korane taktiez ndjdeme mnozstvo verSov (medzi inymi napr. Sura 2:233; 4:32; 4:7),

ktoré potvrdzuju rovnost’ medzi muzmi a Zenami — pochadzaju z jedinej bytosti, dcéry
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a synovia by si mali byt’ rovni, maji rovnaké postavenie pred Bohom. Zakazuje zensku
infanticidu, v pripade cudzoloZstva je im udeleny rovnaky trest (Haddad, 1998). Haddad
(1998, s. 7) tvrdi, ze islam oslobodil Zeny od neunesitelného patriarchatu Arabie 7.
storocia a udelil im postavenie v tej dobe bezprecedentné postavenie v porovnani s inymi

nabozenstvami.

Exegéza Kordnu (tafsir) sa podla Stowasser (1998, s. 30-33) rozdel'uje na dva
hlavné metodologické pristupy — 1) interpretacia podla tradicie (tradi¢na exegéza) a 2)
interpretacia podla filozofickych uvah, vlastnych nazorov a vyjadreni (racionalisticka
exegéza). Prave exegézy racionalistického typu sa objavuju po dlhej dobe v 19. storoci.
(Stowasser, 1998, s. 33-34). Problémom, ktory podl’a Stowasser (1998, s. 31) nastal pri
skorych interpretaciach Koranu a Sunny bol fakt, ze skori interpretatori sa viac
ststred’ovali na $tidium chronologie Casti Koranu a presnych situacii zjavenia tychto
verSov. Prorok Mohamed bol sice len prostrednym ¢lankom medzi Bohom a 'ud'mi, no
prvi interpretatori povazovali za dolezité interpretovat’ nie len substanciu koranskych
zjaveni ale aj historicky a chronologicky kontext ich zjavenia sa Mohamedovi
(Stowasser, 1998, s. 31-33). Moderna feministicka exegéza sa snazi zachytit’ posolstvo
Koranu a hlavné hodnoty, ktoré prezentuje - v dnesnom islamskom feminizme sa autori
sustred’uju ovel'a menej na chronologické okolnosti tychto zjaveni a skor na ich ,,ve¢ny*
obsah, pozornost’ je venovana viac réznym etickym problémom v spolocnosti, kultire
a politike. V modernej tradicii takejto exegézy je Koran povazovany nie za ,,zakonnik*
ale skor za nabozensky zdroj pre vznik prava. Mali by sme si z neho odniest’ najma
principy pre Zivot anie snazit' sa ho dodrZiavat' do posledného pismena. Samotny
islamsky svity text a jeho principy sa nemenia — meni sa vSak spolo¢nost’ a spdsob jej
uvazovania. To, Ze sa jeho interpretacia meni neznamena, ze islam straca svoju hodnotu

— znamena skor to, Ze je univerzalny a ve¢ny (Stowasser, 1998).

3.4.Feministicka teologia Aminy Wadud v diele Qur’an and Woman
Amina Wadud je jednou z prominentnych postav islamského feminizmu — narodila

sa ako Mary Teasley do afro-americkej rodiny v Marylande, otcovi, ktory bol
metodisticky knaz. Islam prijala v roku 1972 vo veku 20 rokov a dodnes je aktivnou
¢lenkou islamského feminizmu. Po prvy krat sa preslavila v roku 1994 po tom, ako sa
rozhodla viest kazanie ako imam v Juhoafrickej republike — ked’ze islamské pravo

dovoluje pravo kézania iba muzom, Wadud sposobila kontroverziu v moslimskej
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komunite. V tejto praxi pokracovala po roku 2005, za ¢o jej véacSina moslimskych

feministiek vyjadrila podporu, a fundamentalisti ju za tato prax zavrhli (Prado, 2005).

Do povedomia SirSej moslimskej komunity sa dostala najmi svojou prvou knihou
Qur’an and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman's Perspective. V tejto
knihe sa venuje feministickej exegéze/interpretacii Koranu ako zékladného kamena
islamu. Jej ciel'om je vytvorit hermeneutiku Koranu tak, aby bola inkluzivna vo¢i Zenam
aich skusenosti (Wadud, 1999, s. x.), pri¢om vyuziva hermeneutiku tawhidu? (Wadud,
1999, s. xii). Tato hermeneutika skima vztah medzi univerzalnym a partikuldrnym
(jednotlivym, podrobnym) vramci Koradnu a snazi sa z neho stanovit’ jeho zakladné a
univerzalne moralne principy (Wadud, 1999, s. xii). V tomto heremeneutickom modeli
vnima Wadud kontext vzniku a spisania Koranu, gramatick( stranku jeho textu a jeho

celkovy ,,svetonazor* (Wadud, 1999, s. 3).

Koran podl'a Wadud prezentuje veéné principy transcendujiice Cas a priestor —
utlacanie zien nie je obsiahnuté v samotnom texte ale v jeho interpretaciach (Wadud,
1999, s. xxi). Tieto androcentrické interpretacie sa potom pre moslimsku komunitu stali
dolezitejsimi ako samotny, originalny text Koranu (Wadud, 1999, s. xxii). Wadud skama
ako kontext doby (lingvisticky, historicky) vzniku Kordnu ovplyvnil jeho dnesné
interpretacie — t.j. snazi sa objavit’ univerzalne hodnoty v historickych a kultirnych
praktikach z obdobia zjavenia Koranu (Wadud, 1999, s. xiii). Na priklade otroctva
poukazuje na fakt, Ze pokial’ by sme mali chapat’ Koran od slova do slova, otroctvo by
zostalo beZznou praktikou. AvSak pokial' nad presné znenie textu postavime hlavné
principy islamu — rovnost, spravodlivost, dostojnost — mdézeme sa dostat’ k hlavnému
bozskému posolstvu (Wadud, 1999, s. xiii). Koran nie je podl'a Wadud (Wadud, 1999, s.
xv) iba deskriptivny ale aj preskriptivny a nemenia sa jeho hlavné principy, hodnoty ale
ich chapanie v komunite 'udi (Wadud, 1999, s. 5). Tak ako aj E. S. Fiorenza vo svojom
diela hl'add Wadud v Korane ,.kanon v kanone* — snaZi sa interpetovat’ jeho hlavné
posolstvo, univerzalne principy pre Zivot. Podla vlastnych slov Wadud bol pohl'ad na
zeny Koranu a ich postavenie do publikacie jej knihy bezprecendentny (Wadud, 1999, s.
ix). Koran je podl'a autorky pre vdc¢Sinu moslimov ,,orientaénym bodom*, ked’Ze o ilom

panuje v moslimskej komunite vSeobecna zhoda ako o slove Allaha, ktoré sa zjavilo

2 Tawhid — nauka o jedine¢nosti Boha. Tawhid znamend nielen to, Ze existuje len jeden Boh ale zaroveti aj
to, ze je jedinym Bohom, ktory mé byt uzndvany a vsetky jeho vlastnosti sit dokonalé a jedine¢né (Philips,
2012).
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prorokovi Mohamedovi. Podl'a Wadud teda mdzeme na zaklade tohto svitého textu
hodnotit’ postavenie zien v celej moslimskej spolo¢nosti (aj napriek tomu, Ze interpretacie

kazdej krajiny sa o nieco liSia, ich zaklad v podobe Koranu zostava rovnaky).

Hlavnou premisou knihy je pre Wadud fakt, ze v moslimskych spolo¢nostiach je
zena podradena muzovi a to aj napriek tomu, ze Koran takyto stav podla autorky
spolo¢nosti neprezentuje (Wadud, 1999, s. ix). Snahu dokazat’, Ze posolstvom islamu je
rovnost muzov azien ma spoloéni s naboZzenskym feminizmom. Podla Wadud
prezentuje Koran Zenu ako l'udska bytost’ ,,primordialne, kozmologicky, eskatologicky,
spiritualne a moralne” rovna vSetkym ostatnym, ktori prijali Allaha za Pana (Wadud,
1999, s. x). V nabozenstve sme si teda vSetci rovni a nie je dolezité pohlavie ¢loveka ale
jeho vztah k Bohu. Takéto myslenie najdeme v celom rade nabozenskych feminizmov
a Wadud nie je vynimkou. Vytracanie zenského hlasu, zenskej skusenosti je vysledkom
faktu, Ze Zeny neboli sucastou tvorby islamského étosu atak bol ich hlas umlcany
a prostrednictvom dlhej historickej tradicie sa z tohto hlasu stalo tabu (Wadud, 1999, s.
X) V stredovekej historii islamu nenajdeme Zenské autorky, ktoré by sa venovali Koranu
a jeho interpretacii — vramci islamu sa mohli podiel'at’ jedine na prenasani hadithu®

(Spellberg in Wadud, 1999, s. xix).

3.4.1. Feministicka islamska hermeneutika
Wadud, rovnako ako Fiorenza, vyuziva vo svojej knihe metodu hermeneutiky.

Ako Wadud podotyka, Ziadna metdda exegézy nie je plne objektivna, ked’ze kazdy autor
takejto exegézy sa subjektivne rozhoduje ako dany text chapat’ (Wadud, 1999, s. 1).
Wadud rozdel'uje interpretacie Koranu (tafsir) do troch réznych kategérii a vytvara
vlastni typologie hermeneutiky Kordnu a to 1) tradicnd exegéza, 2) reaktivna exegéza

a 3) holisticka exegéza (Wadud, 1999, s. 1).

Tradicny tafSir je Citanie Koranu ver§ po versi, kedy sa autor nezameriava na
sledovanie motivov Koranu alebo vztahov medzi jednotlivymi verSami (Wadud, 1999, s.
2). Tento typ exegézy bol vyhradeny len pre muzskych autorov, ktory v iom prezentovali
svoje videnie sveta aperspektivu na postavenie zien — umlcanie Zenského hlasu
V interpretécii textu bolo potom zamenené za umlcanie Zenského hlasu v texte samotnom

(Wadud, 1999, s. 2). Reaktivny tafSir svoj nazov odvodzuje od reakcii odbornikov na

3 Hadith (hadis) — zbierka tradicii, ktord obsahuje vyroky o slovach a ¢inoch proroka Mohameda. Spolu
S0 sunnou (opisy Mohamedovych dennych zvykov, ¢inov) tvoria d’al$i zdroj islamu spolu s Kordnom
(Knowles 2006).
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mizogynistické praktiky, ktoré podla ich usudku vychddzaju z islamu ako nabozenstva.
Stoja teda v opozicii k celkovému odkazu Koranu, pretoze ho povazuju za hlavny zdroj
nerovnosti zien v moslimskych spolo¢nostiach (Wadud, 1999, s. 2). Holisticky tafSir je
typom exegézy, ktori vykonava Wadud vo svojej knihe. Tato exegéza sa nezaobera len
textom samotnym ale aj socidlnymi, moralnymi, politickymi okolnostami postavenia
a zaujmov zeny (Wadud, 1999, s. 3). Text nie je Citany po verSoch, ktoré st interpretované
do dneSnej doby — verSe ajednotlivé Casti Koranu poklada za vyjadrenie hlbsich
principov, ktoré neplatia len v danej situacii a na danom mieste, ale maju univerzalnu

platnost’ (Wadud, 1999, s. 4).

Hermeneutika svitého textu, v tomto pripade, musi podl'a Wadud (Wadud, 1999,
S. 62) analyzovat’ tri kategorie: 1) kontext doby v ktorej bol text napisany, 2) gramatickt
skladbu daného textu a 3) svetonazor (Weltanschauung) textu. Wadud potom aplikuje na
tieto kategorie dve perspektivy (Wadud, 1999, s. 63). Autorka predpoklada, tak ako aj
vécsina nabozenskych feministiek, Ze patriarchalny systém nie je preduréeny, veény a ani
muzi, ani zeny sa nerodia s predurCenymi hodnotami a postavenim. Zaroven je jej
nazorom, ze Koran neSpecifikuje konkrétne role pre muzov a Zeny natol’ko, aby sa dana
rola stala jedinou spravnou moznostou pre — t.j. zeny musia vykonavat’ iba tato rolu

a ziadnu intl (Wadud, 1999, s. 63).

Wadud sa vo svojej interpretacii zaobera aj lingvistickym problémom Koréanu.
Jednou z hlavnych tém nabozenskych feminizmov je uz spominané pouzivanie
maskulinnych terminov a tym padom uml€ania Zien v samotnom texte. Arabstina vyuziva
genderové terminy a vyrazy a preto si Wadud kladie otazku: ,,Ako mdzeme vyjadrit
negenderové (ungendered) sféry reality prostrednictvom genderového (gendered)
jazyka?“ (Wadud, 1999, s. xii.). Wadud sa snazi tento text ¢itat’ v kontexte celého Koranu
a historického vyvoja tohto textu (Wadud, 1999, s. xiii). Pre¢o niekedy Koran $pecifikuje
muzsky a zensky rod - ,,veriaci muzi a veriace zeny“ (Wadud, 1999, s. 4) - a niekedy
pouziva iba spolo¢ny muzsky rod? Podla Wadud (Wadud, 1999, s. 4) je vSeobecny
muzsky rod pouzivany na oznacenie muzov aj zien rovnako, pokial’ v danej pasazi textu
nie je Specifikované iba muzské pohlavie. Wadud uvadza priklad: al-tullab fi al-ghurfa
je vyraz pouzivajuci vSeobecny muzsky rod a veta méze znamenat’ bud’ 1) traja (alebo
viaceri) Studenti v miestnosti (z ktorych je aspori jeden muz) alebo 2) traja (alebo viaceri)
Studenti (z ktorych st vSetci muzi). Zensky rod ma potom vlastnti formu, ktora zahfiia iba

zeny (Wadud, 1999, s. 4). KedZe arabcina je jazyk genderovy, t.j. kazdé slovo ma k sebe
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priradeny bud’ muzsky alebo Zensky rod, bozsky text musi podl'a Wadud prekonat’ limity
I'udskej komunikacie (Wadud, 1999, s. 7).

3.4.2. Muz a Zena: odlisni a zaroven rovnaki
Nébozensky feminizmus rozobera taktiez otdzku odliSnosti muza a zeny — prave

na zaklade viery normativnej teoldgie Vv existenciu zasadnych, esencialnych rozdielov
medzi nim vznika dichotomicky vztah nadradeny-podradeny medzi muzom a Zenou.
Tymto rozdielom su potom priradované hodnoty: zeny su slabé, od svojej podstaty
hrie$ne bytosti, ktoré sa muzom nedokézu vyrovnat’ ani intelektualne, ani spiritualne; muz
je vodcom v spolo¢nosti a vV domacnosti, schopny vykonavat ulohy, ktoré zena nedokaze
(Wadud, 1999, s. 7). Muzi maji slobodu pohybu, vyberu zamestnania a socialnej,
ekonomickej, politickej participacie v spolo¢nosti (Wadud, 1999, s. 8). Tieto rozdiely st
reflektované v pribehu stvorenia, funkcii v spolo¢nosti, pristupnosti ku uceniu Koranu
a v odmenach v posmrtnom zivote (Wadud, 1999, s. 7). Aj napriek tomu, Ze podl'a Wadud

rozdiely medzi muzmi a Zenami existuji, nie su esencialne (Wadud, 1999, s. 7).

Podl'a Wadud sa zda, ze hlavnym prekliatim pre Zenu je jej biologicka odlisnost’
od muza. Zena jedind dokaze rodit’ deti, avS§ak muzi nikdy nemali ,,funkciu®, ktor by
zeny nedokazali vykonavat’ (Schmidt, 1989, cit. podle Wadud, 1999, s. 8). V Korane je
tato biologickd odliSnost’ potvrdend, avSak nedefinuje pre zenu a muza oddelené role
alebo definiciu ,,muzskych a zenskych roli“ (Wadud, 1999, s. 8). Tato interpretacia
odli$nosti zZien a muzov, a teda aj ich odliSnych uloh a roli v spolo¢nosti, pochadza skor
z kontextu Arabie v 7. storoci, obdobi odhalenia Koranu (Wadud, 1999, s. 9).Wadud
ukazuje na pasazi z Koranu (49:13) jeho postoj k odliSnostiam medzi muzom a Zenou:
., My sme vas stvorili Z jedinca muzského pohlavia a jedinca Zenského pohlavia a ucinili
sme vds ndarodmi a kmenmi, aby ste sa spoznavali. Najvznesenejsi z vas u Boha je ten
najbohabojnejsi. “ Koran samozrejme rozliSuje medzi muzskym a Zenskym, no rozdiely
maji byt podla Wadud prostriedkom poznavania — ak by sme vsetci boli rovnaki,
nedokazali by sme poznat’ seba alebo ostatnych (Wadud, 1999, s. 37). Zaroven Allah
nesudi na zéklade tychto rozdielov (€1 v rase, narodnosti, pohlavi, bohatstve, atd’.) ale na
zaklade tagwy* a tagwa je nezavisla od pohlavia (Wadud, 1999, s. 37). Wadud sa v prvej
kapitole svojej knihy venuje pribehu stvorenia zeny a muza atvrdi, ze v Korane

nenajdeme zakladné rozdiely v hodnotach, ktoré st muzom a zenam pripisované (Wadud,

4 Tagwa — zboznost’, strach z Boha, bohabojnost’, vedomie o existencii Boha (Alexander 2016)
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1999, s. 15). Koran nepoklada Zenu za ,,typ muza“ (Wadud, 1999, s. 15) — muz a zena
tvoria dve kategorie Cloveka, ktorym je pripisovand rovnakd dolezitost’ a rovnaky
potencial (Wadud, 1999, s. 15). Pri stvoreni s obidve kategérie vytvorené a predstavuji
dve ¢asti dokonalého celku (Wadud, 1999, s. 17). Vytvoreniec muza a Zeny ako dvoch
odlisnych foriem c¢loveka bolo podla Wadud (Wadud, 1999, s. 17) vedomym
rozhodnutim Allaha. Zarovenn je podla mytu stvorenia do obidvoch, muza aj Zeny,

vdychnuta Allahova Dusa (Wadud, 1999, s. 17).

Problémom v pribehu stvorenia je podla Wadud (Wadud, 1999, s. 19)
interpretacia, ze prva stvorend bytost’ (muz) bola dokonald, uplna ateda nadradena —
druhé stvorend bytost’ (Zena) bola potom od prvej bytosti len odvodend a tym padom nie
rovnako dokonald. Wadud vSak upozoriiuje, ze Vtomto pribehu v Kordne nie je
Specifikované, ze prva stvorena bytost mal byt muz, alebo Ze l'udska rasa zacina
s Adamom — tato verzia stvorenia nie je totizto vytvorena z genderovych terminov
(Wadud, 1999, s. 20). Zaroven je pri pribehu stvorenia I'udstva dolezity termin zawj (par).
Vsetko Allahom vytvorené je vytvorené v paroch — par je stvoreny z dvoch rovnako
dolezitych casti, €o je uvedené na priklade diia a noci, manzela a manzelky, muza a Zeny
(Wadud, 1999, s. 21). Vsetci l'udia zdiel'aji moment svojho zrodenia (Wadud, 1999, s.
26). Aj napriek tomu, ze Allah rozliSuje medzi muzom a Zenou (,,the male is not like the
female, Wadud, 1999, s. 21), ani jednému nie je prisidena $pecificka vlastnost’ alebo
rola pri momente stvorenia. Koncept zawj sa objavuje aj pri otazke posmrtného zivota.
Wadud sa tak venuje jednému z hlavnych postojov nabozenského feminizmu — rozdiely
medzi muzmi a zenami podl'a feministickych teologi¢iek nepochadzaji od Boha ale st

vytvorom l'udi, ktori si u¢enie Boha interpretovali.

3.4.3. Spiritudlna rovnost muza a Zeny
V d’alSej Casti svojej knihy sa autorka venuje otdzky spiritudlnej rovnosti muza

a zeny, ich rovnosti pred Bohom a to, ako s Bohom studeni. Uvadza, Zze vo vicéSine
Koranu sa podl'a Wadud hovori o Zene ako 0 stcasti spolo¢nosti a popisuje sa jej vztah
k skupine, nie k sebe samej (Wadud, 1999, s. 34). V pripade, ze sa hovori v Korane o zene
ako jedincovi, podla autorky je dolezité podotknut’, ze je o muzovi a zene pojednavané
rovnako. Vztah jednotlivca a Allaha nie je vinterpretacii Wadud vyjadreny
v genderovych terminoch a v otdzkach spirituality sa podl'a nej Zena nijako neodliSuje od
muzZa a zarovenl medzi nimi nie je vyjadreny rozdiel v individualnych schopnostiach

a dokazu mat’ rovnaky vzt'ah s Allahom (Wadud, 1999, s. 34-35). Pre Wadud je tento fakt
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dolezity, pretoze ,,v kazdej spolocnosti, v kazdom storoci, ludia predpokladali, ze Zeny
a muzi sa nelisia len biologicky ale aj vo vlastnostiach duchovna a schopnosti. Nemajui
robit rovnaké veci, rozmyslat tym istym spésobom alebo zdielat’ rovnaké sny a tuzby.

(Tarvis a Wade, 1984, cit. podle Wadud, 1999, s. 35).

Ked teda Wadud rozprava o spiritudlnom potenciali, Koran podla autorky
neuvadza rozdiely medzi muzom a zenou. Wadud dokazuje, Zze I'udia maju v Korane
rovnaka hodnotu na 3 stupnoch l'udskej existencie: rovnost dokazuje pri momente
stvorenia, dokézanim, ze celé I'udstvo zdiel’a jeden bod zrodu pocas zivota na zemi Koran
zvyraziuje zodpovednost’ jednotlivca za svoj vyvoj a rast; v tretom stupni je kazdy aj

jednotlivo sudeny na zaklade jeho zivota (Wadud, 1999, s. 36).

Koran venuje podstatnii ¢ast’ rozprave o posmrtnom zivote. Posmrtny svet je
vykresleny ako lepsi, pravdivy a spravodlivy. Pre Wadud pdsobi ako hlavny podnet pre
vieru a nasledovanie zasad islamu, pretoze ide o svet ve¢ny a hodnotnejsi (Wadud, 1999,
S. 46). Smrt’ a stidenie ¢loveka je nevyhnutné — prave v tychto chvilach sa podl'a Wadud
posudi skutoéna ,kvalita“ nasich skutkov a nasej existencie (Wadud, 1999, s. 46). Po
stvoreni Bohom sa ¢lovek po smrti opit’ vracia k Bohu aby bolo postdené, ako sa
pridrziaval svojich povinnosti. Aj muz, aj Zena st stideni podl'a autorky rovnako a podl'a
rovnakych podmienok (Wadud, 1999, s. 50). Zena je podl'a hlavnych interpretacii zavisla
na muzovi v tom zmysle, Ze manZzel dokaze urcit’ osud svojej manzelky — podl’a toho, ako
sa ku svojmu manzelovi pocas ich manzelstva spravala ju moZe manZzel bud’ zatratit’ alebo
odmenit (Wadud, 1999, s. 55). Toto vsak ide podl'a nazoru Wadud proti jednému zo
zakladnych uceni Kordnu — ato tomu, Ze sme jednotlivo zodpovedni za naSe Ciny.
Koncept zawj (paru) je v posmrtnom zivote interpretovany Wadud (Wadud, 1999, s. 57)
ako partner, priatel, ktory nam prinaSa pokoj a harmoniu v Raji (v protiklade ku
osamelému Peklu) — podl'a Wadud tento partner moze ale zarovent nemusi byt manzel
alebo manzelka z ,,pozemského* sveta (Wadud, 1999, s. 57). Wadud interpretuje tato
pasaz ako prisl'ub, ze kazdému veriacemu, ktory bude zit' zboZznym Zivotom, je
V posmrtnom zivote sl'ibena spolo¢nost, priatel'stvo (Wadud, 1999, s. 57). Z Koranu
podl'a Wadud vyplyva, ze muz aj zena maju rovnaky potencial dosiahnut’ zblizenie

s Bohom v Raji (Wadud, 1999, s. 58).
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3.4.4. Predurcené role muzov a zZien
Pravdepodobne najvac¢sim rozdielom medzi muzmi a Zenami je v ich fyzickej

biologii. Ako bolo uz v praci spominané, jednym z hlavnych dovodom dichotomizacie
vztahu muz azena je ich biologicka rozdielnost. Kedze Zena samotnd je schopna
tehotenstva a porodu, tato schopnost’ ju definuje a stava sa jej primarnou funkciou
(Wadud, 1999, s. 64). Najmi nabozenstvo kladie vel’ky doraz na plodenie deti, s ¢im
suvisi vel’ky doraz na ich vychovu a s fiou spojené materstvo. Materskd zodpovednost’
ma v Korane vazny vyznam, pretoze na nej priamo zavisi existencia l'udstva (Wadud,
1999, s. 73). Wadud vSak zdoraznuje (Wadud, 1999, s. 64), ze v Korane nie je
zvyraznené, ze tato materska rola zien by mala byt ich primarnou a jedinou rolou (Wadud,
1999, s. 64). Namiesto toho zvyraziiuje fakt, Ze Zzeny st jediné schopné vynosenia a
porodu deti a tato schopnost’ by mala byt’ podla textu Koranu vazena a uctievana (Wadud,
1999, s. 65). Tvrdi teda, Ze aj napriek tomu, ze je jedina schopna materstva tato uloha ju

nedefinuje.

S otazkou rozdielnosti muza zeny suvisi v normativnej islamskej teoldgii nielen
ich spiritudlna odliSnost’ ale aj odlinost’” v ich predpokladanych rolach a postaveni
Vv spolo¢nosti. Allah podla Wadud popisuje v Korane vlastnosti vsetkych I'udi, nie rozne
vlastnosti muza a vlastnosti zeny (Wadud, 1999, s. 26). Autorka argumentuje, ze Zena je
sice nositel’kou deti, no okrem tejto biologickej funkcie zZene nie su Specificky priradené
ostatné funkcie spojené s vychovou a starostlivostou - zene prisliSa podl'a Koranu
biologicka funkcia matky, nie samotna funkcia materstva (Wadud, 1999, s. 22). Wadud
Vv tejto kapitole tvrdi, Ze Koran nepodporuje Ziadne predurcené role ¢i pre Zenu, alebo pre
muza (Wadud, 1999, s. 29). Role zien, ktoré Koran pripisuje 'ud’om rozdel'uje na 1) rolu
reprezentujucu socidlny, kulturny a historicky kontext danej doby, 2) role spojené
s vSeobecne uznavanymi ,,zenskymi‘ rolami ako materstvo (ku ktorym existuju aj vramci
Koranu vynimky) a 3) role ktoré nie si genderovo $pecifikované (non-gender specific
roles) (Wadud, 1999, s. 29). Wadud argumentuje, ze Koran sice pripisuje viodné role
kazdému pohlaviu, avSak nie do takého stupna, aby bola tato ,,vhodna rola® jedinou
moznostou pre dané pohlavie. Prave pri otazke dobrych skutkov Wadud zvyraziuje
pribeh dvoch zien, ktoré stretol Mojzi$ pri paseni zvierat. Ked’Ze tito pracu nemal spravit’
aky muz, zeny boli odmenené naviac pretoze boli ,,neobycajne uzitocné* (Wadud, 1999,
S. 67). Aj ked’ bolo pasenie povazované za rolu muzov vykondvanie tejto ulohy zenami

nie je v Korane povazované za nemoralne (Wadud, 1999, s. 67).
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Ziadna ina funkcia ako vynosenie deti pravdepodobne nie je typicka vyluéne pre
jedno pohlavie. Podl'a nazoru islamskych tradicionalistov patri medzi takato funkciu aj
zodpovednost’ risala®, ktora je podl'a nich uréena exkluzivne pre muzov. Ked'ze Zzeny
v Korane nevykonavaju tito zodpovednost’ klasické interpretacie usudili, ze zeny nie st
tejto zodpovednosti hodné a tym padom su spiritualne podradené muzom (Wadud, 1999,
S. 65). Wadud takuto argumentaciu odmieta, pretoze podl'a nej nie je tato lloha genderovo
Specificka . Nie je dolezité, ¢i ju vykonava muz alebo zena — dolezité je, aby bolo dana
osoba vynimo¢na a mimoriadna (Wadud, 1999, s. 65). To, ze pre tuto tlohu boli vybrani
iba muzi podla autorky pravdepodobne suvisi s historickym kontextom danej doby:
spolo¢nost’ tazko akceptovala slovo Boha aj ked prichadzalo od muzov s nizSim
spolocenskym postavenim. VzhI'adom na postavenie zZien v Arabii 7. storocia je podla
Wadud nepravdepodobné, ze by sa Zene dostal dostato¢ny respekt na to, aby mohlo byt’
jej slovo akceptované a brané vazne okolitou spolo¢nost'ou — pre Wadud je teda Cisto
muzské zastipenie tejto Glohy len stratégiou efektivity v danom socio-historickom

kontexte a nie vyjadrenim bozieho poriadku (Wadud, 1999, s. 65).

Spiritualna rovnost’, ktora podla Wadud vyplyva z odkazu Allaha, by sa mala
premietnut’ aj do hierarchickych Struktar islamu. Do tychto Struktr dodnes nie st
moslimky pripastané, Co opit’ nastoluje otdzku — ak st si Zeny a muzi rovni pred Bohom
a v ich spiritualite, pre¢o nemozu Zeny Boha reprezentovat’ na svete ako knazky, imam?
Pozicia autority by mala byt podl'a hlavnych zasad Koranu vZdy zaplnené najvhodne;jSim,
najSikovnej$im kandidatom, ¢i ide o miesto autority v rodine alebo v spolo¢nosti
(Wadud, 1999, s. 88). To, Ze tieto pozicie autority boli zaplnené muzmi ma svoje korene
najmé v spolo¢nosti do ktorej sa Koran zjavil. V tomto obdobi mali muzi vyhodnejsie
postavenie na verejnosti, v praci, ktora mohli vykonavat,, v oblasti politiky a financii —
dnes sa vSak uZ tieto moZnosti, ako tvrdi Wadud, dostavaju aj Zenam a Zena sa tak isto
modze vyrovnat’ muzovi v pozicii autority (Wadud, 1999, s. 88). Koran podl'a autorkinej
interpretacie nesSpecifikuje pohlavie ,,lidra*, autority — hlavnym kritériom je pre danti rolu
vybrat’ najlepsicho kandidata. Wadud toto aplikuje napriklad aj na starostlivost’ o deti.
Pokial’ je muz vhodnejsi, trpezlivejsi a Sikovnejsi s det'mi, mal by tato rolu vykonéavat’ on

(Wadud, 1999, s. 89).

% Risala — schopnost’ prijimat’ proroctvo, spojenie medzi l'udstvom a Allahom
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3.4.5. Otazka patriarchalneho manzelstva a rozvodov
Tak ako aj Vv predchadzajicom analyzovanom diele a mnozstve inych diel

nabozenskych feminizmov aj Wadud sa venuje téme patriarchalnej rodiny a manZzelstva,
ktoré podporuju nerovny vztah medzi muzom a Zenou. Idea manzelského vztahu podla
feministického idealu, teda manzelstva v ktorom su si obidvaja partneri v plnej miere
rovni, V interpretacii Wadud naradza napr. na verS 4. kapitoly Koranu (4:34): ,, A tie
(manzelky), ktorych spurnosti sa obavate, poucte, opustite na l6zkach a udrite; ak by vas
posluchli, tak nehladajte dovod, preco im ublizit. “ Podl'a Wadud sa tato pasaz nevzt'ahuje
na celkovy vztah medzi muZzom a zenou, patriarchdlne manzelstvo (a nutnosti Zeny
podvolit' sa muzovi v kazdom pripade) ale venuje sa iba manzelskym problémom
(Wadud, 1999, s. 74). V arab¢ine je pouzity vyraz nushuz®, ktory plati aj pre muzsky aj
zensky rod. Tato pasaz teda Wadud interpretuje nie ako neposlusnost’ manzelky voci
manzelovi ale ako nestlad medzi manzelmi (Wadud, 1999, s. 75) a ,,uderenie je az
poslednym dovolenym vychodiskom, po tom ako prvé dva zlyhali. Cielom manzelov ma
byt vyrieSenie problémov, na obnovenie ich harmonie — Kordn podl'a Wadud
neprezentuje ndsilie a vynutent posluSnost’ ako ciel manzelstva, ale spolunaZivanie
a pokoj (Wadud, 1999, s. 75). Tato pasaz, ktora sa na prvy pohlad zda, ze umoziuje
a dovol'uje nésilie na zenach je podl'a Wadud skér obmedzenim existujucich zvykov
Vv patriarchalnej spolo¢nosti 7. storoCia, ako sa dozveda z historickych zdrojov od
Mohamedovych spolo¢nikov (Wadud, 1999, s. 76). Wadud argumentuje faktom, ze
Koran vo svojom texte neprikazuje zene podvolit’ sa svojmu manzelovi a podvolenie sa
nie je prerekvizitou na prijatie Zeny do islamskej komunity a nerobi z nej lepSiu Zenu
(Wadud, 1999, s. 77). Koran v otazke manzelstva kaze pokoj, vzajomny reSpekt
manzelov atctu. Rodina by mala byt podl'a exegézy autorky institiiciou vzajomnej
podpory, manzelstvo by malo byt’ zdrojom pokoja a spokojnosti (Wadud, 1999, s. 77).
Manzelstvo podporuje a mala by v niom panovat’ harmoénia, no zaroven akceptuje aj

moznost’ rozvodu (ako poslednej mozZnosti rieSenia problému) (Wadud, 1999, s. 78).

Politika postupnej reformy, ktort najjdeme v Korane, uvadza Wadud na priklade
polygamie. V dnesnom svete ju mnoho islamskych krajin zakazalo, no v 7. storo¢i bola
polygamia bezne rozsirenou tradiciou. Koran ju nezakazal ale iba obmedzil na maximum
4 manzeliek pre 1 muza. V tomto obdobi bol v§ak pohl'ad na manzelstvo vyrazne odlisny

ako v sucasnosti: manzelstvo bola institiicia, ktora mala zeny zabezpec€it' materialne

6 Nushuz — vzdorovitost, ru$enie manzelského suladu
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a muzom mala zaistit’ potomkov (Wadud, 1999, s. 84). V obdobi vzniku Koranu nebola
zena produktivnym a zarabajucim c¢lenom v manzelskom zvézku, dnes st vSak Zeny
materialne nezavislejSie ako v minulosti. Druhym argumentom pre polygamiu Wadud
uvadza moznost’, Ze manZzelka nedokdze muzovi porodit’ diet’a (rodiCovstvo vSak nemusi
znamenat' iba starostlivost’ o vlastné deti ale o moslimské deti) alebo ho nedokaze
sexualne uspokojit’ (¢o ide proti hlavnym principom islamu — sebaovladaniu, skromnosti

a vernosti) (Wadud, 1999, s. 84).

3.4.6. Zhrnutie

Wadud sa vo svojom diele venuje vlastnej interpretacii Koranu ako zékladného
nabozenského textu islamu z feministickej perspektivy. Tento nabozensky text, ktory
poklada za zaklad vsetkych moslimskych spolo¢nosti je tzv. holistickym tafsirom — t.j.
interpretaciou Koranu, ktora ho nerozobera vers po versi a partikularno po partikularne
ale snazi sa o zachytenie hlavnych, univerzalnych principov, koransky svetonazor. Tento
nabozensky text autorka zasadzuje do historického a jazykového kontextu obdobia jeho
zjavenia v 7. storo¢i, avSak na jeho text sa pozera nielen z gramatickej a historickej

stranky, ale pyta sa na jeho zdkladné posolstvo.

Wadud v diele riesi otazku rozdielov medzi muzmi a Zenami. MnoZstvo autorov
podl'a nej predpoklada, Ze tieto rozdiely su esencidlne a tym padom odsudzuji muzov
a zeny na odlisné role — Zena je kvoli svojej bioldgii, schopnosti vynosit’ diet’a, pridelena
do sukromnej sféry domacnosti, zatial'¢o muz do verejnej sféry moci a rozhodovania.
Wadud vsak vo svojej feministickej teologii odmieta presvedcenie, Ze tieto rozdiely su
esencidlne - skor sa na ne pozerd ako na vzajomny spdsob odliSenia jednotlivcov

a prostriedok poznavania.

Z presvedcenia normativnej islamskej teologie o esencidlnych rozdieloch medzi
pohlaviami vyplyva podl'a Wadud aj vzt'ah nadradeného muZa a podradenej Zeny, vidina
Evy ako odvodenej od Adama atym padom nie tplnej a dokonalej. Wadud vsak
rozborom jednotlivych ¢asti Koranu dokazuje, ze Koran podl’a jej interpretacie podporuje
plnu l'udskost’ Zien a ich rovnost’ s muzmi. Maji spolocny bod stvorenia, obidvaja st
stvoreni Bohom, obidvaja su za svoje skutky sudeni jednotlivo a pred Bohom st si rovni,
sudeni len na zéklade individualnej taqwy. S si spiritualnej rovni a podl'a Wadud maju

Zeny rovnakeé pravo podiel’at’ sa na tvorbe teologie a nabozenskych praktikach ako muzi.
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Da sa zhodnotit', Zze feministicka teologia, ktorti predstavuje Wadud vo svojom
diele je teologia inkluzivnosti, snahe dosiahnut’ plnt l'udskost’ Zeny a dokazat’, ze Koran
propaguje principy harmonie, inkluzivnosti arovnosti medzi pohlaviami. Exegéza
Koranu od Wadud si dava za ciel' porozumiet’ univerzalnemu svetonazoru islamu

vyjadrenému v tomto texte a predstavit’ Citatel'ovi jeho hodnotu pre islamsky feminizmus.

ZAVER

V tejto praci som sa pokusila nacrtnut’ problematiku nabozenského feminizmu na
jeho dvoch prikladoch: feminizme krest'anskom a islamskom. Ked’ze ide o problematiku,
ktora by vo svojej uplnosti dokazala zaplnit’ knihy, mojim hlavnym cielom bolo priblizit
hlavné ¢rty a témy nabozenského feminizmu ¢eskoslovenskému publiku. Zhromazdené
informécie o tom, ¢o je a ako sa definuje nabozensky feminizmus som sa snazila
demonstrovat’ na pripadovych studidch dvoch vyznamnych knih od feministickych
teologiciek, ktoré sluzili ako priklad toho, ¢o si dané autorky-teologicky predstavuji pod
terminom ,,feministické nabozenstvo®. Obidve analyzované autorky, E. S. Fiorenza a
Amina Wadud, sa vo svojich knihach venuji hermeneutike — teda interpretacii — svitych

textov svojich nadbozenstiev.

Preco vSak prave feminizmus krestanstva a islamu? Ide o dve najvicsie
monoteistické nabozenstva na svete a viac ako polovica svetovej populacie sa zarad’uje
do jedného z nich — ich vzajomna interakcia je teda v dneSnom globalizovanom svete
nevyhnutnd. Interakcia tychto dvoch ndboZenstiev je v dneSnom svete nevyhnutnd —
avSak spolo¢na interakcia tychto naboZenstiev, otvorenie dialdogu a skiimanie inych
vierovyznani dokézu nepochybne obohatit’ nielen samotnych veriacich ale aj teologiu ako
takt. Podl'a feministickych teologi¢iek spominanych v praci dokaze prinos feministickej
perspektivy do takejto teoldgie naplnit’ jej hlavny ciel: plnli humanitu vSetkych l'udi,
inkluzivnost’ roznorodych zien a ich rdéznorodych skusenosti. Tieto naboZenské
feminizmy spdja tazba Zien oslobodit’ sa od patriarchalnych Struktar svojich ndbozenstiev
a to dokdzanim, ze hlavnym posolstvom krestanstva aj islamu je rovnost’ muza a Zeny Vo

vSetkych ich otazkach.

V prvej kapitole som sa venovala otazke vymedzenia nébozenského
feminizmu/feministickej teologie. Jeho genéza, ktora sa zacala v 19. storoci, bola az do

druhej polovice 20. storocia spdjana predovSetkym s krestanskym feminizmom, no
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postupne sa tento odbor rozptylil do celého sveta a dnes zahfiia rozmanity vyber autoriek
s roznymi presvedéeniami, vyznaniami a zdzemiami. Dalej som rozobrala jeho hlavné
cicle a koncepty, ktoré st zdiel'ané vac¢Sinou feministickych teologiciek a to v podobe
odcudzenia Zien od svojich nabozenstiev a ich snahy opiat’ sa prostrednictvom svojich
feminizmov priblizit' svojmu Bohu. Nabozensky feminizmus riesi hlavné otazky
dichotomického vztahu medzi muzmi a Zenami v nabozenskom aj v svetskom zivote.
Hlavnou premisou nabozenského feminizmu rozoberaného v texte je snaha dosiahnut’
plni humanitu zien vramci nabozenstiev tak, aby bola inkluzivna nielen pre vSetky Zeny
a ich skusenost ale aj pre vSetkych muzov. Cielom feministickych teologiciek
rozoberanych v texte je dosiahnutie skutocnej rovnosti zien, egalitirneho nabozenstva

tak, ako to podl'a nich vyplyva z hlavného posolstva a odkazu krest’anstva aj islamu.

Tretia kapitola bola venovana krestanskému feminizmu ako jednému
predstavitel'ovi ndbozenskych feminizmov. Krestansky feminizmus sa venuje témam
genderovych roli, ktoré¢ boli podl'a feministickych teologi¢iek krestanstva umelo
vytvorené¢ a nedordzaju skutoény odkaz krestanského ucenia; antisexualite zien v
nabozZenstve a s nou suvisiacou dichotdmiou medzi Pannou Mariou a hrieSnou Evou;
snazi sa obnovit' historiu Zien a dokazat, Ze boli nedelitelnou sucast'ou historie
krest'anstva; snazi sa o propagéciu skutocnej rovnosti Zenskej spirituality s tou muzskou
alebo otdzkam postavenia Zien v patriarchalnej rodine a cirkvi. V krestanstve sa prvykrat
objavuju feministické teologi¢ky-akademicky, ktoré zaCinaju nazerat’ na patriarchélne,
androcentrické Struktiry naboZesntva kritickym pohl'adom. Medzi popredné autorky,
ktoré som zahrnula do textu mojej prace, patri napriklad R. R. Ruether, M. Daly alebo E.
S. Fiorenza, ktorej kniha bol v tejto praci rozobrata. Toto dielo, In Memory of Her,
pristupuje k feministickej teologii najma z historiografického pohl'adu na Bibliu, vyuZiva
aj poznatky lingvistiky ¢i hermeneutiky. E. S. Fiorenza sa vo svojej feministickej teologii
snazi obnovit’ Zensku historiu v krest’anstve a najma pri jeho vzniku — jej vyskum sa snazi
dokézat’, Ze Zeny boli vyznamnymi cinitelkami v skorom krestanskom hnuti a ich
,Lumléanie v sucasnej cirkvi je vysledkom androcentrizmu autorov Biblie a postupnej

inStitucionalizéacie patriarchalnych Struktur v krest’anskej cirkvi.

Podobna analyza bola aplikovana aj v Stvrtej kapitole o islamskom feminizme.
Islamsky feminizmus odporuje patriarchalnym S$truktaram, ktoré sa podl'a islamskych

teologi¢iek institucionalizovali v islame pocas jeho vyvoja, podobne ako to bolo aj
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v pripade krestanstva. Ako dovod existencie tohto systému patriarchatu povazuju
vylucenie zien z procesu teologickej reflexie, tafsiru (interpretdcie Koranu). Islamsky
feminizmus riesi otazky spirituality, sexuality, manzelstva a rozvodov (spolu s otazkou
polygamie), genderovych roli, postavenia zien v prave a v ndbozenstve a fakt, ze ani v
jednej z tychto otdzok neplati rovnost muza a Zeny, tak ako to podla islamskych
feministiek vyjadruje Koran. Islamsky feminizmus sa vyvijal neskdr ako feminizmus
krestansky — jednym z hlavnych dévodov bola snaha moslimskych krajin zachovat’ si
vlastnu identitu, ktora sa vymedzovala vo¢i Zapadu. Postupne sa vSak feministické
nazory a pohlady dostali nielen do sekularnej sféry moslimskych krajin ale aj do ich
nabozenstva, islamu.. Tento feminizmus nachadza svoje protofeministické predchodkyne
v celej svojej historii od vzniku v 7. storo¢i, no akademicky zdujem o toto pole nastdva
najmd od 70. rokov 20. storo€ia. V stredobode islamského naboZenstva sa nachadza
Koran, ktorého interpretacia (tafsir) vplyva nielen na sikromny zivot moslimov, ale ¢asto
sa stava aj sucast'ou politiky. K tejto ¢innosti exegézy Koranu vsak nie su pripustané zeny
- ako jednou z prvych autoriek, ktora sa venovala vlastnej interpretacii Koranu bola prave
Amina Wadud. V knihe Qur’an and Women sa pomocou lingvistiky, hermeneutiky a
historiografie snazi vytvorit' feministické Citanie Koranu, propagujice jeho hlavného

posolstva o rovnosti medzi muzmi a zenami.

Aj napriek rozdielnostiam, ktoré sa najdu medzi krestanstvom a islamom, v ich
feminizmoch moZeme spozorovat® spolocné témy a ciele. Su zdielané na tej
najvSeobecnejSej urovni a to najmé v ich snahe dosiahnut’ plna I'udskost’ zien. Obidve
autorky analyzovanych knih argumentuju, Ze hlavné posolstvom tychto naboZenstiev je
rovnost’ muzov a zien aj napriek ich rozdielnosti. Obidvaja st stvoreni Bohom ako rovni
a ako rovni st nim aj stdeni. Existencia patriarchalnych Struktur teda nie je vysledkom
Bozej vole ale tym, ako si ju I'udia — v drvivej vda¢Sine muZi — interpretovali. NabozZensky
feminizmus poukazuje na fakt, ze ked’Ze sa na interpretécii a naslednej inStitucionalizicii
naboZenstva pocas ich historie podielali muzi, vysledkom je androcentricka teoldgia
napisana na zédklade muzského nazerania na svet a Zenska skusenost’ je z nej vynechana.
Prave pole feministickej teologie sa svojou kritikou snazi do normativnej teologie islamu

a krestanstva priniest’ zensky hlas, ktory v nich bol dlhodobo umli¢any.



52

SUMMARY

The main aim of this bachelor’s thesis was to introduce the topic of religious
feminism and feminist theology in Christianity and Islam based on two chosen works, In
Memory of Her by E. S. Fiorenza and Qur’an and Woman by A. Wadud. The goal of this
paper was to familiarize the Czech/Slovak audience with the topic of Christian and
Islamic feminism based on the analysis of the two chosen works. In the introduction,
I outlined the method and main goals of my work as well as the motivations behind
choosing this topic. | defined the main concepts and put together a summary of some
works that concern my topic. The first chapter focuses on religious feminism and feminist
theology as a whole and describes its main theses and concepts such as full humanity of
women, patriarchy or inclusivness as well as the history and development of this
academic field. The first chapter is introductory and provides basic knowledge about the
topic of religious feminism which is built on in the next two chapters. The second chapter
chracterises Christian feminism as a field of study in religious feminism(s), describes its
origins and genesis throught its history, shows the aspects of feminist critique of existing
structures in Christianity and introduces the main issues it deals with. This general
introduction serves as basis for the analysis of the chosen work, In Memory of Her by E.
S. Fiorenza. The following subchapters deal with the historical-critical method and
hermeneutics Fiorenza uses in her book, defines the main topics of this work (e.g. women
leaders in the early Church, marriage and patriarchal family, Christianity as opposition to
existing patriarchal structures and the gradual institutionalization of patriarchal structures
into the Church) and relates them to feminist theology/Christian feminism. The third
chapter regards the topic of Islamic feminism, using a structure similar to the previous
chapter — defines its main goals, theses, concepts as well as its history and development.
The analysis of the book Qur’an and Woman by A. Wadud is provided. It introduces the
field of islamic hermeneutics of Qur’an and subsequently discusses topics such as
marriage, patriarchal family, spiritual equality of men and women, prescribed gender
roles, among others. Final conclusions are drawn in the final part of the thesis, which

summarizes the thesis.
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