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I. MUSLIMOVE A ISLAM NA BALKANE

La Uvod do problematiky a metodologické poznamky

Na rozdil od medidlni fiSe byl na akademické a odborné trovmi jiZz Siroce
akceptovan ,neislamsky“ pfistup ke studiu problémi soucasnych muslimskych zemi a
spoleénosti. Klasické orientalistické tendence divat se na vSechny spolefenské éi politické
procesy, probihajici v oblastech historicky ovlivnénych islimskou kulturou, skrze islim
jakozto hlavni politicky a spolecensky faktor nejsou jiZ dnes povaZovany za metodologicky
relevantni pro vysvétleni dne$nich otazek s timto regionem spojenych. Namisto islamu
jako pozadi a vychodiska ke studiu napiiklad blizkovychodnich zemi a spoleénosti jsou
pro vyzkum téchto oblasti éasto pouZivany metody antropologie, sociologie, politologie a
ekonomie a dalsich spole¢enskych véd, pomoci nichZ je mozné dojit ke skuteénému jadru
problémi souéasnych muslimskych zemi.

Role zdanlivé v§emocného islimu, islamismu nebo islimského fundamentalismu
ponékud bledne ve svétle modernich fundovanych studii, metodologicky zakotvenych
vuvedenych spoleenskych védach. Tak napiiklad obdobi obéanské valky v AlZirsku
v devadesatych letech 20. stoleti, béhem niZ zahynulo noZi ozbrojenych skupin a gangi
nebo kulkami ze zbrani alZirské armady témét étvrt milionu lidi, uZ dnes neni nékterymi
odborniky nahliZeno jako diisledek vzepéti islamismu vzemi a jeho tdspéchu mezi
AlZzifany, ktefi chtéli skoncovat svladou zkorumpovaného nacionalistického reXimu.
Alzirsky konflikt dnes byva vykladéan spiSe jako diisledek zoufalé socialni situace $irokych
vrstev mladych a vétsinou naboZensky neprili§ horlivych lidi spojené s nespokojenosti
nékterych spolecenskych skupin, jakymi byli tradiéni mens$i a stfedni obchodnici. Ti byli
zbaveni svého plivodniho vlivného ekonomického a politického postaveni souéasnym
nacionalistickim a socialistickim reZimem polovojenského charakteru. Uspéchy
islamistické politické strany v AlZirsku je tak tfeba chapat vtomto svétle, nikoliv jako
nihlou touhu AlZifan{i po vytvofeni islimského statu a zavedeni absolutni autority
islamského prava.

Podobné tieba problém rychlého riistu po¢tu obyvatel a vysoké porodnosti
v arabskych zemich ve srovnani napfiklad se zemémi evropskymi je nékdy zjednoduSené
vysvétlovan islamskymi piikazy ¢ poZadavky na podetnost muslimské populace a na co

nejvétsi pocet déti v muslimskych rodinich. Tyto islamské pozZadavky spolu svlivem
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konzervativniho duchovenstva, které presvédéuje véfici o Skodlivosti pouZivani
antikoncepénich prostfedkli a o povinnosti muslimskych rodi¢i pfividét na svét co
moZna nejvice déti byvaji uvadény jako hlavni prekazka usili ,osvicenych” vlad a reZimi o
sniZeni ekonomicky nebezpeéného populaéniho riistu ve svych zemich. Ani zde ale neni
islam a jeho ufeni a poZadavky v odbornych studiich shledavan jako pfi¢ina stojici za
timto problémem. Islamska artikulace odporu proti snahdm o redukei populaéniho riistu
je spiSe jen odrazem hlub$ich kulturnich a ekonomickych predpokladd, které za celym
timto fenoménem ve skutecnosti stoji. Mira porodnosti a pocéet déti vrodinach
muslimskych felahii se ostatné od jejich kiestanskych sousedii ve venkovském prostiedi
Horniho Egypta prakticky nelisi.!

Jako tfeti pfiklad je moZné ukizat takovyto posun v chapéni procesii a udalosti
v muslimskych zemich na pfipadé zdanlivé velkého dspéchu islamismu, a to iranské
Jislamské“ revoluci. I pfes islimskou terminologii, ndboZenské symboly a skute¢nost, Ze
viidci této revoluce byli piislusnici franského Sicitského duchovenstva méla iranska
revoluce bezpochyby ptredev§im socidlni kofeny. Také vtomto p¥ipadé podpofila
rozéarovana a nespokojend vyznamni ¢ast iranského obyvatelstva svrZeni vladnouciho
reZimu povazovaného za zkorumpovany nikoliv nutné v touze vytvorit stat v naboZenském
duchu, vedeny islamskym duchovenstvem, nybrZ pfedev§im v nadéji v jakoukoliv zménu.
Zadna alternativni sila, neZ duchovenstvo, kterd by byla schopna takového pievratu,
pfitom v té dobé reilné neexistovala. Byli to mocni obchodnici z bazaru, ktefi finan¢éné
podporili Chomejniho revoluci, a to piedevéim proto, Ze jejich ekonomicka pozice byla
bezprostfedné ohroZena $ahovymi politickymi kroky. PfestoZe tedy iranska revoluce
pouZivala vSudypfitomnou islamskou rétoriku, jejimi hlavnimi motivy byly sociilni
nespokojenost a strach ze ztraty ekonomické sily na strané tradi¢ni obchodnické vrstvy.
Néktefi autofi vidi v irdnské revoluci jeji levicovy charakter, ktery méla v Sedesatych a
sedmdesatych letech 20. stoleti mnoha dals$i socialni hnuti po celém svété, prestoze se
odvijela vodlisném kulturnim prostfedi a tudiZ bez islimské komponenty.2 fransky
revoluéni rezim se ostatné vprvnich letech nasledujicich po revoluci choval velmi
podobné jako jiné revoluéni rezimy. Jeho kroky pfitom nemély s islamem nic spole¢ného.
Zahrnovaly rozsahlé Cistky ve vSech vrstviach spolecénosti. Kdo ideologicky neodpovidal
potiebdm nového reZimu, musel opustit svou praci. Tak dopadli napiiklad mnozi uditelé a

profesofi na irdnskych $kolach. Mezi povinnymi hodinami naboZenstvi nebo Chomejniho

! Pro nékteré antropologické pristupy k této problematice viz napt. Kamran ASDAR AL,
Planning the Family in Egypt.

? Relativizovanim specifi¢nosti islamskych hnuti a revoluci a jejich srovnanim s jinymi
revoluénimi proudy a skupinami jinde ve svét& se zabyva napt. Olivier ROY, Globalized Islam.
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odkazu na zikladnich a stfednich irdnskych $kolich, na nichZ byl tGspéch Zaka
podstatnéj$i neZ jeho vykony napiiklad vhodindch matematiky a mezi povinnymi
hodinami marxismu-leninismu vjinjych éastech svéta, kde byl dobry tspéch rovnéZ
zakladem celkové GspéSného studia, pfitom v podstaté neni Zidny rozdil.3

Riizné nové piistupy ke studiu problémi Blizkého vychodu, arabskych zemi ¢éi
jinych regiondi se musi odrazit také v pouZivané terminologii. Odtud prameni autorova
averze k pouZivini termind jako islamsky svét, svét islamu, islimské zemé a podobné.
Uvedené terminy jsou v médiich naduZivané pro zjednodusujici vymezeni ,nezdpadniho”
svéta sousediciho s Evropou a nesou vsobé kulturalisticky pohled na déni v okolnim
svété.s Odpirci uvedenych terminii v diskusich o vhodnosti jejich pouZivani argumentuji
pfedevéim tim, Ze pokud je néjaky geograficky & spoleCensky celek pojmenovan a
definovan podle pfevaZujiciho naboZenstvi obyvatel, které v ném Ziji, pak musi mit sviij
protéjdek v jinych, podobné definovanych celcich. Malokdy se ale mluvi o ,hinduistickém
svéte“, ,buddhistickém svété“ a velmi neobvyklé je také definovani Evropy, Spojenych
statid nebo jizni Ameriky jako ,kiestanského svéta“ nebo ,svéta kiestanstvi“. Zemé, kde
prevlada kfesfanské naboZenstvi, jsou totiZ navzijem mnohdy naprosto odlisné ve vSech
aspektech spolefenského a politického Zivota. Definovat Spojené stéty, jiZni Ameriku a
tfeba nékteré africké zemé jako jeden ,kiestansky svét“ miZe snad jediné klerik ¢i
misionaf, nikoliv ale socialni védec. Proto také autorovi pfipad4 jako vhodnéjsi pouZivat
pro souéasné zemé tzv. ,islamského svéta“ terminologii zaloZenou na narodnostnim
charakteru té které zemé (arabské zemé, Turecko, fran), na regionalnim principu (Blizky
vychod, Severni Afrika) nebo t¥eba na zikladé ekonomické charakteristiky (rozvojové
zemé, ropné arabské staty apod.). Na druhou stranu autor pfipousti, Ze v nékterych
pripadech, kdy se danou oblasti zabyva napiiklad religionista nebo sociolog naboZenstvi,
je tieba poukazat ¢i néjakym terminem oznadit zemé, kde se vétSina populace hlasi
kislamu. V takovych piipadech, kterym je i tato prace, autor navrhuje a bude se diisledné
drZet terminu ,muslimské zemé&“, ktery nikterak nehodnoti kulturni nebo politicky
charakter toho kterého statu.

V tomto piipadé je ale potfeba mit na mysli, Ze, pfestoZe se to jevi jako tézko
pfijatelné, existuje i v dne$ni Evrop& nékolik zemi, na néZ by se takto definovany termin

~muslimska zemé* (tedy zemé&, kde se vét§ina obyvatelstva hlasi kisldmu) vztahoval.

? Zajimavym ptisp&vkem k problematice iranského porevoluéniho Skolstvi je Reza ARIMAND,
Education and Empowerment of the Religious Elite in Iran.

* Na tomto misté je nutné dodat poznamku k terminologii pouZivané v samotnych sledovanych
zemich. Terminy ,,islamské zem&“ a ,,islamsky své&t“ jsou také v téchto zemich Siroce pouZivané,
pfedevsim ale ndboZensky orientovanymi médii. Toto pouZiti uvedenych termini by nemélo
ospravedlitovat jejich uZivani v zapadni odborné literatufe.



ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

Doneddvna byla jedinou evropskou zemi snadpoloviéni vétSinou muslimského
obyvatelstva Albanie. Po balkanskych valkich a politickych udalostech v regionu
v devadesatych letech 20. stoleti se ale na mapé Evropy objevily dalsi dvé prakticky
nezavislé zemé s vétSinovou muslimskou populaci. Kosovo sdrtivé prevaZzujicim
procentem obyvatelstva, které se hlasi k islamu je sice v dobé psani prace de iure stile
jesté soudasti Srbska, prakticky ale funguje jako samostatny stat. V Bosné a Hercegoviné
tvoii muslimska populace viiéi ostatnim vyznianim (rozdélime-li mistni kifestany na
pravoslavné a katoliky) relativni vét$inu a nékteré odhady (séitini obyvatelstva nebylo po
bosenské valce dodnes provedeno) tvrdi, Ze dnes jiZ pfedstavuji nadpoloviéni vétsinu
obyvatelstva této zemé.

Pro dplnost jesté zbyva zaujmout postoj k definici terminu ,muslimsky svét,
ktery je také velmi éasto pouZivin. Autor jej vtéto prici tehdy, kdy neoznacuje pouze
muslimské zemé tak, jak byly definoviny vyse, ale oznaCuje také zemé, kde jsou
muslimové mensinou, imigrantskou komunitou apod., tedy napriklad i zemé Zéipadni
Evropy. Autor chdpe a pouZivd termin ,muslimsky svét“ spiSe v abstrakini roviné,
oznadujic véechny muslimy na svété bez ohledu na to, kde se fyzicky nachazeji. Prakticky
se tedy kryje s arabskym vyrazem umma, kterym islamsti duchovni oznaéuji ,muslimsky
lid“. Termin ma opét smysl pfedevsim pro religionistiku nebo sociologii naboZenstvi.
Probrana terminologie neni sjednocena ani na akademické tGrovni, proto pokladal autor
studie za uZite¢né vysvétlit svijj postoj k uvedenym vyraziim prinejmensim pro tcely této
prace.

Autor zacal tvodni kapitolu tvahou nad pfistupy ke studiu soucasnych
Jslamskych zemi“ z toho divodu, Ze zkouman4 oblast Balkinu je nizornym piikladem,
kterd zpochybiiuje opodstatnénost terminu ,islamsky svét“ a rozbiji pfedstavy o
spoleénych zakladnich rysech muslimskjch zemi. PfestoZe jsou na Balkiné muslimské
zemé a také daldi zemé s vfznamnym podilem muslimské populace, neexistuje nic kromé
historickych pout a naboZenstvi ¢asti obyvatel, co by spojovalo napiiklad Albanii
s Marokem nebo Bosnu s Indonésii. Také v piipadé Balkinu a nejvice pak v pohledu na
vélku v Bosné a Hercegoviné existovaly na Zapadé (ale i v muslimskych zemich) tendence
vysvétlovat tento konflikt naboZenskymi diivody a piitomnosti islimu vtéto zemi.
V nékterych piipadech tento pohled slouZil propagandé zobou stran. Srbskd média
varovala pfed narilistajicim ,islimskym fundamentalismem*“ v Bosné a pfed pokusy
vytvofit z Bosny islamsky stat“ (tyto obavy byly jistou dobu sdileny také Spojenymi
staty). Na druhé strané ale také néktefi bosnacti politiéti a naboZensti predstavitelé
predkladali svétu (a pfedev$im muslimskému svétu) bosenskou valku jako valku za

vymazani pfitomnosti islimu z evropské mapy, aby tak posilili solidaritu muslimfi na
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celém svété a zvysili Sance na materialni pomoc Bostidkim z muslimskych zemi. Na
balkinském pfikladu je ale naprosto zjevné, Ze cesta k pochopeni souéasngch problémi
muslimskych zemi nevede skrze pfitomnost islimu vté které zemi. Pro evropskou
vefejnost musely byt televizni zibéry z Bosny, zachycujici nékteré projevy islamské
solidarity sbosenskymi muslimy, velmi piekvapujici a moZnd i Sokujici. Vousati
mudZahidé, ktefi vyménili afghanské bojisté za smrkové lesy stiedni Bosny, iranské a
satdské penize a zbrané, které se do Bosny valily béhem valky i po ni, bosensti muslimové
a muslimky oblékajici se v blizkovychodnim stylu a tladici se v bosenskych mesitach —
obrazky z Evropy skute¢né necekané. Albanské ¢lenstvi v Organizaci islamské konference,
vystavba stovek novych a éasto obrovskych mesit, z nichZ mnohé financovaly islamské
organizace z arabskych zemi nebo Turecka, zakladani desitek islamskych naboZenskych
skol. To v§e vzbuzovalo u zdpadnich politikii a vefejnosti obavy z radikalizace balkanskych
muslimii. BliZ$i pohled na tyto udalosti a jevy nicméné odhali, jak byl i v tomto piipadé
islam a muslimska solidarita umné instrumentalizovin podobné, jako se to dé&je v jinych
muslimskych zemich. V Bosné a Hercegoviné a v mensi mife také na Kosovu a v Albanii
vyuZili mistni politi¢ti viidei naboZenské citéni muslimského obyvatelstva jako nastroj pro
své politické programy.

Po uvedené autorové kritice uréitych pfistupi ke studiim soudasnych
muslimskych zemi se miiZze zdat, Ze touto kritikou popfel diivod, proé¢ se zabyvat tématem
Lsoucasny islim na Balkiné“. Autor by ale nerad vzbudil dojem, Ze je pfesvédéen o tom, Ze
v dnesnim svété islam vlastné viibec neexistuje a pokud ano, pak nemi zadny smysl jej
zkoumat. Stoji si za tim, Ze neni uZitené hledat islim za vSemi spolecenskymi a
politickjmi problémy napiiklad arabského svéta. Na druhou stranu islam jako
niboZenstvi samozfejmé existuje a vmodernim svété zirovenn prochdzi nékterymi
zasadnimi proménami, tykajicimi se pfedevéim samotného charakteru a spolecenské role
{nejen) tohoto naboZenstvi. Je-1i islam nahliZzen nikoli z pozice politologie nebo ekonomie,
ale z perspektivy sociologie nebo sociologie naboZenstvi, pak soucasny islam vystupuje
jako zcela autonomni fenomén, ktery jiz neni pevné spojen s urditou geograficky
definovanou spole¢nosti. Islam prochazi zhruba od poloviny dvacatého stoleti procesem
individualizace viry. Na rozdil od zidpadniho k¥esfanstvi ale nebyl dosud tento proces v
pfipadé islamu zavrsen. Stupeii pokro¢ilosti tohoto procesu zivisi na stupni modernizace
dané spoleénosti nebo komunity a zarovei je také typickym projevem této modernizace.s
NabozZenstvi tak prestivd byt neoddélitelnym rysem tradi¢nich spoleénosti a stava se

autonomnim fenoménem ve spoleénostech modernich. Mladi muslimsti chlapci a divky,

> Promé&ny sociologického charakteru niboZenstvi, zejména kfestanstvi v Zapadni Evrop& dobie
postihla francouzské autorka Dani¢le HERVIEU-LEGER: Le Pélerin et le converti.
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narozeni v modernich arabskych velkoméstech, jako je Kahira nebo Alzir, vsekularné
orientovanych rodinach a navstévujici sekularni Skoly nejsou aktivnimi a praktikujicimi
muslimy proto, Ze se narodili jako muslimové v tradi¢nim prostiedi, kde by otazky, zda
chodit do meSity ¢i nikoliv nebyly viibec myslitelné, nybrZ proto, Ze se tak sami z vlastni
viille rozhodli (skute¢nost, Ze je ktomu mohla vést riizna sdruZeni & organizace, na
podstaté véci nic neméni). Sami se o naboZenstvi zacali zajimat, ¢ist naboZenskou
literaturu a chodit do mesity a to kolikrit i pfes (anebo tfeba pravé pro) skuteénost, Ze
jejich rodice tieba vedli naprosto nenabozensky Zivot a do mesity v Zivoté nevstoupili.

Autor si je védom, Ze uvedeny piiklad je velmi hrubou a zjednodusujici ilustraci
rozdilu v charakteru mezi dne$nim, modernim a lze jej snad nazvat i ,globAlnim“ islimem
a mezi tradiénim muslimskym naboZenskym citénim, kdy jsou lidé muslimy proto, Ze se
narodili v muslimském prostiedi a muslimské spole¢nosti, kde byly niboZenské praktiky
neoddélitelnou soudasti kazdodenniho Zivota. V piipadé téchto ,tradi¢nich véficich® byly
naboZenské védomosti vét§inou predavany vrodinném prostiedi, piipadné
prostfednictvim mistniho islimského duchovniho a otizka ,pro¢ se modlim“ nepfisla
témto véficim viibec na mysl. Ze sociologického hlediska je také pfiznaéné, Ze ,novi“ ¢i
~dobrovolni“ muslimové tvoii jen uréity segment v dne$ni muslimské spolecnosti, zatimco
Jtradiéni véfici“ predstavovali pred zafatkem procesu modernizace spoleénosti a
individualizace viry témérf veskeré muslimské obyvatelstvo.

Proces individualizace islimu se projevil pfedev§im mezi pocetnou muslimskou
diasporou Zijici napiiklad v zdpadoevropskych zemich. Po odlouéeni od svého tradi¢niho
prostiedi skonéili v naprosto modernich a sekularizovanych evropskych spoleénostech,
kde nema naboZenstvi jiz Zadnou socidlni funkci. Tento vyvoj v proméniach charakteru
viry spolu s novymi a dostupnymi metodami medialniho pfenosu informaci a znalosti,
vedl k bezprecedentini globalizaci islamského mysleni. Dnes je proto mozné hovofit o
~globalizovaném islamu“, ktery je zbaven svych tradi¢nich spoleéenskych funkei, oddélen
od svého tradiéniho prostfedi na geograficky definované ,plidé islamu“ a z néhoZ byla
odstranéna regionilni specifika praktikovani viry. Takto definovany ,globalizovany islam“
je moZné popsat jako individuilni, aktivisticky, neinstitucionalizovany a myslenkové
blizky spiSe pFisné&j$im proudim islimského myslenkového spektra, nikoliv vsak
k proudiim extremistickym.é

Balkansti muslimové ziistali v dobé, kdy tento proces individualizace islamu ve

svété nastal a probihal, od ostatniho muslimského svéta izolovani. Jejich izolace byla dana

® Oliver Roy pti analyze zm&n v charakteru islamu ve druhé poloving 20. stoleti operuje s terminy
deteritorializace islamu“ ¢i ,,dekulturizovany isldam“ a hovofi o ,,ztrat€ socidlni autority
nabozenstvi®. Viz Oliver ROY, Globalized Islam, 21-38.
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jednak jejich pozici muslimské mensiny v pfevaZné jinovéreckych spolecnostech v post-
osmanském obdobi, jednak situaci, kdy Zili vzemich, kde pfiblizné &étyticet let vladly
komunistické rezimy uplatfiujici ateiza¢ni politiku. Je tfeba upfesnit, Ze pro muslimy
v Jugoslavii se situace zaéala ménit k lepSimu uZ od Sedesatych let 20. stoleti, muslimské
komunity v Albanii a Bulharsku se ale novych kontakti s ostatnim muslimskym svétem
dockaly aZ vroce 1990, kdy komunistické rezimy padly a hranice balkanskych statli se
oteviely. Pocinaje devadesatymi léty pak byly obnoveny pomérné intenzivni styky
balkinskych muslim@i s muslimskymi zemémi Asie a Afriky. Tragicky véle¢ny konflikt
v Bosné a Hercegoviné a pozdéji na Kosovu pFispél k navazani nékterych pfimych stykii
mezi balkdnskymi muslimskymi komunitami a islimskymi organizacemi zjinych
muslimskych zemi. Byla to ale spiSe vSeobecni atmosféra rekonstrukce oblanskych a
naboZenskych svobod, kterd stila za postupnym procesem zapojeni se balkdnskych
muslimi do globalizovaného muslimského svéta.

Pfedchozi stranky napsal autor pfedeviim proto, aby obh4jil samotné téma této
disertaéni price. S védomim a za souhlasu s obecnym piesvédéenim o uréité zastaralosti
studii ,0 islamu“ na poli nékterych socidlnich véd se autor rozhodl uéinit ,islam na
Balkiné“ tématem studie. Stile je totiz presvédéen, Ze neni bez zajimavosti sledovat
soucasné procesy a trendy v religiozité lidi, ménici se povahu viry, postoj mladych
generaci k ndboZenstvi a vyvoj islimskych proudii a mysleni obzvlasté v tak specifickych
podminkach, jaké predstavuje region jihovychodni Evropy. Autor si je védom (a nebylo to
ani cilem této prace), ze politické a socidlni problémy soucasného Balkanu nelze
vysvétlovat pritomnosti islimu vtomto regionu. Je ziejmé, Ze pokud tvrdil, Ze islam
nehraje v ekonomickych a politickych procesech dne$nich napiiklad blizkovychodnich

2 vz

zemi zAdnou vyznamnou roli, pak musi mit toto tvrzeni dvojnisobnou platnost v piipadé
muslimskych spoleénosti na Balkané. Po staZeni se Osmanské FiSe z tohoto regionu byl
islaim na Balkiné zcela marginalizovan a nadale jiZ nehrdl Zadnou vyznamnou roli ve
vefejném a politickém Zivoté nové ustavenych narodnich stati, nemluvé o komunistickém
obdobi po druhé svétové vilce. Ve zkoumané dobé po roce 1990 ale isldm preci jen ziskal
v balkanské politice na uréitém vyznamu, i kdyz $lo spise o vyuZivani islimskych symbolii
pro konkrétni a zcela ,,neislamské” politické cile.

Pro postiZeni sméru a promén, kterymi sou¢asny balkansky islam prochézi, vybral
autor nékolik aspektii, které do hloubky prozkoumal a které podle jeho nazoru predstavuji
nejdileZitéjsi zachytné body. Pro sledovani promén naboZenstvi jsou diilezité dvé hlavni
linie. Jednou je niboZenstvi institucionalni, které hlida a jehoz sméfovani urcuje formalni
klérus (coZ se v pfipadé islamu, ktery klérus ani cirkev nezni, miiZze zdit bezpfedmétné,

avSak vbalkianskych podminkich je i islim znaéné institucionalizovany). Druhou linii
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Jsou nezavislé niboZenské aktivity, za nimiZ stoji nevladni organizace, obdanska sdruZeni
nebo véfici jednotlivei. Pro urdéeni dal$tho vyvoje instituciondlniho islimu na Balkané
povazuje autor za podstatné analyzovat islamské Skolstvi v balkinskych zemich, které je
z prevazné ¢asti pod kontrolou oficidlnich instituci a které obrovsky expandovalo pravé po
roce 1990. Sledovani a analyze tohoto fenoménu bude vénovan oddil II této prace.
Nositelem hlubsich promén v samotném charakteru nabozenstvi je ale aktivisticky, tedy
~nezavisly” islamsky sektor. V ramci tohoto odvétvi islimského déni na Balkiné povaZoval
autor za podstatné rovnéz oddélit od sebe mnohdy ponékud divoké, misionafské aktivity
riznych zahraniénich organizaci a autochtonni, domaci islamsky aktivizmus, ktery jiz
odrazi skuteény vyvoj islamu na Balkidné. Témto neformalnim aktivitim bude vénovan
oddil I této price. Autor se nebude pili§ zabyvat politickymi aspekty ,islamizace* a
vztahll balkanskych muslimii s nékterymi islimskymi zemémi, nebof politicky vyvoj neni
predmétem této studie. Prace se vyuZivani islamu a islamskych instituci pro politické

1icely dotkne pouze okrajové na mistech, kde to autor povaZoval za uZite¢né.
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I.b Poznamka k literatuie a prameniim

Jesté pred samotnym piehledem a kritikou dostupné literatury a prament bude
uZite¢né uvést autorovu jazykovou vybavu pro praci vterénu i s literaturou, z éehoz se
vyjasni hranice, jimiZ je pfehled limitovin. Pokud jde o praci sprimarnimi a
sekundarnimi prameny, tykajicimi se balkanského islimu a balkinskych muslimskych
skupin, pak byl autor vybaven pasivni i aktivni znalosti balkinskych slovanskych jazykd,
pfedev§im srbochorvatStiny (nazyvané dnes vjednotlivich balkanskych zemich a
jednotlivymi narody rizné: jako chorvatstina, srbstina ¢ bosenstina; néktefi rodili
mluvéi, aby se vyhnuli oznaéeni tohoto jazyka narodnim jménem, mu prosté fikaji ,nas
Jezik®), v mens$i mife také makedonstiny a bulhar$tiny.” Stupefi autorovy znalosti téchto
slovanskych jazyki mu umoZnil pohodlné ¢ist knihy a tisk a vést rozhovory s mistnimi
lidmi, zaméfené na ziskani primarnich informaci.

Znalost pro vyzkum isldmu na Balkané dtleZitého jazyka, a to albanstiny, pro
autora bohuZel ziistala nedostiZenou metou, a tak byl predevSim ve studiu albinsky
psanych prameni relevantnich pro tento vyzkum znaéné limitovan. Nicméné jak na
Kosovu, tak v Republice Makedonii jsou v malé mife dostupné i mistni materialy psané ve
slovanskych jazycich. Situace byla pfiznivéjsi ve sféfe mluveného slova, tj. pfi ziskavani
informaci prostiednictvim rozhovorii v albansky mluvicich oblastech. Vétina Albancii na
Kosovu, predev$im stfedni a star$i generace, totiz dodnes perfektné rozumi a plynné
hovofi srbsky. Vzhledem k neustalému konfliktu se srbskym, resp. jugoslavskym statem a
kudalostem zlet 1998/99 ale ochota kosovskych Albanci hovofit timto slovanskym
jazykem neni prili§ velka a bylo tak zapotiebi urcité diplomatické taktiky a presvédéovani
ze strany autora, Ze je cizinec, aby byla komunikace v srbstiné pohodlni. Komunikace s
Albanci (a Turky) v Republice Makedonii byla jesté jednodussi, nebof mistni mensiny
nikdy nemély autonomni Skolsky systém, jaky fungoval na Kosovu a vSichni jsou tak

schopni dobfe rozumét a mluvit makedonsky, pfipadné i srbsky, a to véetné mladych

7 Autor se nakonec rozhodl pouZivat nadale ve své praci pro byvaly srbochorvatsky jazyk vzdy
takovy nazev, ktery je odpovida danému obdobi nebo dané situaci. V ptipadech, tykajicich

se jugoslavského obdobi, tak bude nazyvan jako srbochorvatitina, pii probirani situace po rozpadu
Jugoslavie bude oznacovéan nazvy bosenstina, chorvatstina nebo srbitina, pfestoZe se bude
prakticky jednat o stale tentyZ slovansky jazyk (jazykovédci dotéenych jihoslovanskych narodi
necht tuto praktickou poznamku prominou).
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generaci.8 Nejvétsi jazykovy problém tak nastal pro autora v Albanii samotné, kde vétSina
obyvatel hovoii skuteéné pouze albansky (a pokud néjakym cizim jazykem, pak je to
italtina). Psané prameny z Albanie tak nemohly byt z diivodu neznalosti jazyka pro tuto
praci vyuZity.

Specificka situace islimskych instituci v Albanii, o niZ bude v préaci fe¢, ma ale za
nasledek, #e mnozi mladi Albanci, pracujici v islimskych 3kolich a organizacich, mluvi
velmi dobfe arabsky. Ve snaze ziskat informace o aktudlni situaci v oblasti islamu
v Albanii proto autor vyhled4val pravé tyto lidi a pro rozhovory tak mohl vyuZit svych
znalosti arabského jazyka. Pochopitelné je tieba pfiznat, Ze vybér informéatora byl timto
omezenim zna¢né zii¥en a mohl byt i ponékud jednostranny. K této skutecnosti pak musel
autor pii vyuZivani ziskanych informaci pfihliZet. Podobné vyuzil arabStinu pii
rozhovorech snékterymi mladsimi lidmi z kosovskych islimskych instituci, ktefi uz
neumdli (piipadné nechtéli) mluvit srbsky. Vedle albanstiny nemé autor ani dostate¢né
znalosti tureckého jazyka. Turedtina je oviem dileZita spiSe pro historiky, zabyvajici se
osmanskym Balkinem. Pro vyzkum soudasné situace balkinskych muslimii neni jeji
znalost nevyhnutelna.

Pokud jde o zipadni literaturu ktématu, mohl autor vzhledem ke svym
jazykovym znalostem vyuZit anglicky a francouzsky psané price. Ostatné, nejvice
relevantni literatury bylo publikovano pravé v téchto dvou jazycich. Autor proto pfedesil,
7e nepracoval s literaturou némeckou a pfipousti, Ze nékteré diileZité price psané

némecky mohou v nasledujicim piehledu chybét.

I.ba Literatura

Téma této studie je sice soucasné a stale se vyvijejici, neni to ale problematika,
kterd by plnila stranky denniho tisku. Proto neni piekvapujici, Ze také relevantni
literatura je pomérné skrovni. Existuje celd fada praci osmanisti a turkologii, které se
zabyvaji déjinami Balkinu a otizkami islamu a muslimii v této ¢asti Evropy v osmanském
obdobi (otazky islamizace Balkinu, vztahy s neislimskymi evropsk§mi mocnostmi apod.).
Literatura, zaméfena na osudy muslimi a vyvoj islamu na Balkiné v dobé post-osmanské,

je ale pomérné vzacna. Pokud jde o historické prace, jsou to bud knihy zabyvajici se

¥ Vzhledem ke spoleéné jugoslavské minulosti skuteéng neni problém se na vé&t$ing mist byvalych
jugoslavskych republik dosud domluvit srbochorvatsky. Kromé& medialniho jazykového plsobeni
také mnozi lidé naptiklad z Republiky Makedonie nebo Kosova studovali, pracovali nebo slouZili
v centralnich oblastech byvalé Jugoslavie (Chorvatsku, Srbsku).
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obecnéjsi, politickou historii balkdnského prostoru, anebo narodni historie jednotlivych
nové ustavenych narodii a statli na Balkiné. Muslimim se v ani jednom z uvedenych typti
praci nevénuje soustfedéni pozornost, v narodnich déjinich jsou otdzky muslimskych
men$in spiSe zdmérné marginalizoviny, piipadné jsou zdej$i muslimové spojovani
s nepfatelskym osmanskym rezimem. Existuje pomérné rozsihla turecka literatura, ktera
se vétsinou specificky zabyva tureckymi mensSinami na Balkiné. Ta ale byva podobné
nacionalisticky tendenéni, i kdyZ zopaéné strany, jako jsou price ,nirodnich“
balkanskych historikii.

Cesky psana literatura, kterd se né&jakym zpiéisobem balkinského islamu a
balkanskych muslimid tyka, je velmi skromna. Z osmanistickych praci vynikid sbornik,
ktery vysel pod vedenim Zdeitky Veselé vroce 1977 pod nazvem Osmanskd moc ve
stiedni a jihovjchodni Evropé v 16.-18. stoleti. V ném obsaZené piispévky c¢eskych a
jugoslavskych historikil se dotykaji rtiznych aspektli osmanské spoleénosti na Balkang,
véetné pohledii na problematickou otizku islamizace. Z praci éeskych historikii budou
uvedeny jen ty, které vySly vdobé po roce 1990. Kromé knih Ladislava Hladkého,
vénovanych historii Bosny a Hercegoviny, se ale muslimskému obyvatelstvu Balkinu
vénuji jen okrajové. Hladky se ve své praci Bosenska otazka v19. a 20. stoleti mj.
pribéZné zabyva etnogenezi bosenského muslimského naroda a na nékolika mistech se
dotyka také vztahii bosenskych muslimi s Osmanskou ¥i$i po rakousko-uherské okupaci
Bosny, budovani islamskych instituci, stavu islimského Skolstvi a roli, kterou islamské
kruhy sehraly v politickém vyvoji Bosny a Hercegoviny po rozpadu Jugoslavie. V edici
Nakladatelstvi Lidové Noviny, zaméFené na historické prace o jednotlivych stitech nebo
regionech, vySly mimo jiné Dé&jiny Bulharska, Dé&iny Makedonie, Déjiny Srbska a Déjiny
Jthoslovanskych zemi.® V piipadé prvnich tii praci, jejichZ autorem je Jan Rychlik, jde
bohuzel o téméf nekritické pfejiméani narodnich déjin uvedenych zemi. Osmanska epocha
je vtéchto pracich pojednana velmi struéné a celkové pohliZena jako obdobi dlouhé
turecké okupace, které bylo piekiZkou vrozvoji slovanskych kiestanskych narodi a
béhem kterého se tyto ,narody“ po celou dobu osmanské vlady pokousely ,osvobodit*
z ;turecké nadvlady“. Muslimské mensiny a islim v post-osmanském obdobi jsou
v knihdch zminény jen okrajové. Déiny jihoslovanskych zemi od kolektivu autord se
prevainé soustfedi na vznik a vyvoj Jugoslidvie a mens$inami se zabyva spiSe z hlediska
etnického a politického. V souvislosti s rozpadem Jugoslavie a naslednymi vale¢nymi

konflikty vyslo nékolik ptivodnich éeskych praci k tomuto tématu, zaméfenych prevaZné

? Miroslav SESTAK a spol., Déjiny jihoslovanskych zemi. Jan RYCHLIK, Déjiny Bulharska. Jan
RYCHLIK a Miroslav KOUBA, D¢jiny Makedonie. Jan PELIKAN a spol., Déjiny Srbska.
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politologicky.'° Islimem na Balkiné ve 20. stoleti jako specifickym fenoménem se dosud,
at uZ z kulturniho, politologického, sociologického nebo religionistického pohledu, Zadny
z éeskych autorii podrobnéji nezabyval. V devadesatych letech vySlo v éestiné také nékolik
pfekladii knih o historii Balkinu a praci rozebirajicich balkinské valky v poslednim
desetileti 20. stoleti.

Neni s podivem, Ze ani domdéci balkinskd akademicka plida do roku 1990
neoplyvala literaturou o islamu a muslimskych komunitich v regionu. V Albanii zfejmé
nebylo béhem tuhého stalinistického reZimu vhodné prostfedi pro produkei takovych
praci, zatimco v Bulharsku, kde probihaly od Sedesatych let do konce komunistického
rezimu masivni kampané pobulhar§fovani muslimskych mensin vychazely etnografické
prace, jejichz cilem bylo dokizat bulharskych ptivod at uz Pomakii, nebo bulharskych
Turkd.12 S dostatecné kritickym pristupem jsou ale i tyto price pomérné bohatjm zdrojem
informaci o Zivoté bulharské muslimské komunity. Ze tfi komunistickych zemi regionu
pouze vJugoslavii vychazely seriozni védecké prace vénované muslimské historii a
spole¢nosti  vjihovychodni Evropé. Vétsinou Slo o studie, které se zabyvaly
predjugoslidvskym obdobim a za jejich vznikem stali orientalisté z jugoslavské akademie
véd. Kvalitni prace, specializované napiiklad na muslimské $kolstvi v Bosné do vzniku
Jugoslavie, vychazely uZ od Sedesitych let.3 Po oficidlnim uznini bosenskych muslimii
jako konstitutivniho jugoslavského niroda na pfelomu Sedesitych a sedmdesatych let
vznikla prvni velka vlna praci, vénujicich se jugoslavskym muslimiim, pfevaZzné tedy
srbochorvatsky mluvicim bosenskym Muslimiim. Prace ztéto viny byly vénované
predevéim muslimskému kulturnimu dédictvi (architektute, poezii), osmanské historii
Bosny a Balkinu, ale také pifedosmanské bosenské historii, kdy se néktefi ndrodni
muslimsti historici snaZili dokazat prastarost nové uznaného muslimského (piivodné
bosenského) naroda.4 Vtéto dobé bylo také v Sarajevu a Bélehradé vyprodukovano
mnoho kvalitnich historickych studii, zabyvajicich se diléimi aspekty muslimského

spolefenstvi v Bosné a na $ir§im Balkané v obdobi pied vznikem Jugoslavie.'s Jugoslavsky

1° pro jejich prehled, stejné jako celkovou historiografii Bosny a Hercegoviny, viz Ladislav
HLADKY, Bosenskd otazka, 10-25.

"' populariza¢ni, &tivé napsana kniha M. W. WEITHMANN, Balkdn. 2000 let mezi Vychodem a
Zdpadem, nebo pon&kud roméanove psana prace Misha GLENNY, Balkdn 1804-1999.

12 Viz Lenka NAHODILOVA, Bulharofonni muslimové, 36.

1 Pouze priklady praci , které jsou relevantni pro tuto studii: Hajrudin CURIC, Skolske prilike
muslimana u Bosni i Hercegovini 1800-1878. Jasar REDZEPAGIC, Razvoj prosvete i Skolstva
albanske narodnosti na teritoriju danasnje Jugoslavije do 1918.

' Kvalitni a kompaktni praci o kulturni historii bosenskych Muslimi z této doby je predeviim
kniha Smaila Balice, ktery Zil ve videiiské emigraci: Smail BALIC, Kultura Bosnjaka.

> Priikopnickou praci byl naptiklad ptehled a historie islamskych mystickych Fadi na izemi
Jugoslavie: Dzemal CEHAJIC, Derviski redovi u Jugoslovenskim zemljama. Jiné préce se opét
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orientalista Hasan Kaleshi se v sedmdesitych a osmdesatych letech zabyval historii 1
soucasnou situaci derviSskych Fiadé na Balkiné, své price ale publikoval piedevsim
vnéméiné. A7z do devadesatych let pritom vbalkinskych zemich nevznikla Zidna
synteticka prace vénovana historii bosenskych nebo balkanskych muslimi, natoZ studie o
islamu na Balkané v post-osmanském obdobi.

V devadesatych letech, vkontextu rozpadu Jugoslavie, nebyvalé sily
nacionalistickfch propagand a zvla$té pak bosenské valky vletech 1992-95, kterou
Bosnéaci povazuji za agresi proti jejich zemi a snahu vymazat jejich narod a islam z tohoto
regionu, nastal pfimo boom nacionalisticky ladéné literatury na téma bostidckého naroda
a jeho odvékych nepiatel. Koneéné byly vydiny i prvni syntetické historie bosenskych
muslimii, pojaté ovSem jako narodni historie bostiackého naroda. Nejpopularnéjsi z nich
je prace Mustafy Imamovice.'6 VétsSina bosenské (stejné tak i chorvatské nebo srbské)
literatury z této doby se v8ak podstatné vzdaluje standardiim seriozni védecké prace a
miiZe tak byt historiky pouZivina spiSe jako pramen, neZ jako odborna literatura
(Imamovi¢ vtomto sméru pieci jen kvalitativné ponékud vystupuje zjinak celkové
nizkého priméru). Pro celkovou spoletenskou a ekonomickou atmosféru povale¢né Bosny
a Hercegoviny je ostatné pfizna¢né, Ze 74dna kvalitni akademicki produkee, bliZici se
jugoslavskému standardu osmdesatych let, nema velkou Sanci vzniknout.

Pies vSechen povaleény a nacionalisticky balast se ale pfeci jen objevilo nékolik
praci, které jsou pro studium islimu v Bosné a Hercegoviné ve 20. stoleti pomérné
uziteéné. Dobrym zdrojem informaci je napiiklad Trhuljova monografie o hnuti Mladi
Muslimové, piipadné nediavno vydany prvni svazek rozsahlé price o modernim
islimském my$leni v Bosné a Hercegoviné od dékana Fakulty islamskych véd v Sarajevu
Enesa Kariée.”7 Kariéova kniha neni pfesné fefeno hluboki analyza vyvoje islamskych
smérii v Bosné, oviem po vydani pfipravovaného druhého svazkn se stane prvni solidni
syntézou o islimském modernizmu a reformizmu a vlivu téchto proudd na bosenské
islimské mysleni. Také v jinych zemich byvalé Jugoslavie se pomalu zacinaji objevovat
hodnotn&jsi publikace, byt oproti ¢éasiim SFRJ v podstatné skromnéj$§im nikladu i
provedeni. Pfikladem miize byt pro tuto studii uZiteCnid kniha Dragana Novakovite o
vyvoji $kolstvi Islamského spoleéenstvi v Jugoslavii.®® RovnéZ v Bulharsku se po roce 1990

zadaly vydavat zajimavé studie Fesici d¥ive tabuizovana témata bulharskjch etnickych a

vénovaly muslimskému Skolstvi: Hajrudin CURIC, Muslimansko skolstvo u Bosni i Hercegovini
do 1918. Mustafa MEMIC, Velika medresa i njeni ucenici u revolucionarnom pokretu.

1 Mustafa IMAMOVIC, Historija Bosnjaka. Dalsi narodnf historif je napf. Mehmedalija BOJIC,
Historija Bosne i Bo$njaka.

' Sead TRHULJ, Mladi Muslimani. Enes KARIC, Prilozi za povijest islamskog misljenija.

18 Jparan HOBAKOBWR, Lllkoncmeo Hcnamcke 3ajednuye.
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muslimskych mensin. Valeri Stojanov napsal kvalitni praci o osudech bulharské turecké
populace po roce 1878 a Antonina Zeljazkova publikovala nékolik knih o muslimech
v Bulharsku v komunistickém obdobi a o jejich negativnim obrazu v bulharské niarodni
historiografii.’9 Z vy$e zminénych jazykovych diivodd ziistala situace na poli albansky
psanych védeckych praci po roce 1990 autorovi neznama.

Ani zdpadni produkce nepiekypuje tituly pojednavajicimi o sou¢asném islamu na
Balkané. Tentokrat budou zcela stranou ponechany historické, mnohdy osmanistické
zapadni prace zabyvajici se Balkinem a budou zminény jen studie, které se pfimo vztahuji
k tématu této prace. Na prvnim misté je tieba uvést francouzskou produkci z pracoven
skupiny francouzskych odbornikl, zabyvajicich se soucasnym islimem na Balkané
z nékolika riiznych aspektii. Prilomem na poli zijmu o soudoby balkinsky islam byla
dnes uZ klasicki a ponékud encyklopedicka prace Alexandra Popovice Les Musulmans des
Balkans a l’époque post-ottomane. Autor vni predklada struény a ponékud suchy
piehled dostupnych informaci o situaci muslimi, oficidlnich islamskych instituci a
islamskych mystickych fadt v balkianskych zemich od roku 1878 do osmdesatych let 20.
stoleti.ze V pozdéjsi Les Musulmans Yougoslaves 1945-1989 se dotkl privilegii, kterjm se
u jugoslavského komunistického rezimu té§ilo oficidlni Islimské spoledenstvi
v sedmdesatych a osmdesétych letech, za coZ se dostal do neptizné dnesnich bosiiackych
nacionalistickych kruhii. Vedle téchto obecnéj$ich praci o jugoslavskych muslimech
publikoval Popovic také nékolik knih vénovanych soucasnému fungovani islimskych
mystickych fadd na Balkané. Nejobsirnéjsi z této fady je kniha Les derviches balkaniques
hier et aujourd “hui, poskytujici podobné, jako kniha o muslimech v post-osmanské dobé,
encyklopedicky prehled a ziroveii slusny objem ve své dobé zcela vzicnych informaci o
tomto fenoménu. Podrobnéji se zabyval konkrétnim mystickym fadem rifacjja na Balkané
v praci nazvané Un ordre de derviches en terre d Europe: la Rifa’iyya. Popovicovy
knihy nejsou nijak hlubokymi védeckymi analyzami, nicméné v osmdesatjch letech
pfinisely do té doby na zapadé téiko dostupné (i kdyZ ne zcela vyCerpavajici, jak sim
autor na mnoha mistech uznava) informace o aktuilnim stavu islamu na Balkané.
Popovicova kolegyné a spolupracovnice z CNRS, histori¢ka Nathalie Clayer se specializuje
na albansky mluvici oblasti Balkinu a pokradovala v prohloubeni vyzkumu
v devadesatych letech jiz dobie dosaZitelnych dervisskych mystickych ¥adt na Balkiné.

19 Banepn CTOSAAHOB, Typckomo nacenenue 6 bvnzapua mexcoy nonocume na emuuseckama
nonumuxa. Antonina ZHELY AZKOV A, Relations of Compatibility and Incompatibility between
Christians and Muslims in Bulgaria. Auronuna XXEJIA3BKOBA, IIpobnemvm 3a
00CmMoGepHOCMMA HA HAKOH OOMAWHU U360PU MANHO 3aNe2Hanu 8 Obr2apcKama ucmopuocpagus.
2 POPOVIC (*1931) vystudoval pfed svym odchodem do Francie kiasickou orientalistiku

v Bélehradg. Dnes piisobi jako v&decky pracovnik CNRS v Patizi.
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Vydala vybornou a velmi plasticky pojatou monografii o ¥adu Chalwatija Mystiques, Etat
et Société. Les Halvetis dans 1" aire balkanique de la fin du XV siécle a nos jours a studii o
mystickych fadech v Albénii L Albanie, pays des derviches: les ordres mystiques
musulmans en Albanie. Ve sborniku svjch ¢lankii vénovanych utvafeni narodni identity u
Albanci, nazvaném Religion et nation chez les Albanais, se Clayer zabyva mistem islamu
vtéto narodni konstrukei a sleduje rovnéZ posledni vyvoj na scéné islamu v Albanii.
Dal$im francouzskym autorem, studujicim souéasny balkansky islam spise politologickou
optikou, je Xavier Bougarel. Spolu s Clayer pfipravil sbornik nazvany Le Nouvel Islam
balkanique, ve kterém kolektiv autorii sleduje vzajemné vztahy mezi politikou a islamem
vriznych balkanskych zemich po roce 1990. Teréem pozornosti piispévovatelit do
sborniku je také angaZovanost riiznych arabskych a jinych muslimskych stati a
islamskych mezinarodnich organizaci v procesu niboZenské obnovy mezi muslimskymi
komunitami v téchto evropskych zemich.

RovnéZ v anglicky psané literatuie se objevilo nékolik studii, vztahujicich se
k tématu této prace. Znama Norrisova kniZka Islam in the Balkans je historickou praci,
v niZ autor poukazuje na historické vazby mezi balkinskymi muslimy a arabskym svétem,
ziejmé ve snaze otupit predstavu, Ze islim na Balkdné byl vidy jen disledkem
osmanského a tureckého piisobeni. Syntetickou praci a ,narodni” historii bosenskych
Muslimi napsanou v zahranici je kniha amerického autora Marka Pinsona z osmdesatych
let.22 Kvalitni studii o politickém postoji muslimii a vivoji islimu v Bosné a Hercegoviné
v dobé Rakousko-uherské okupace pfedstavuje knizka Islam under the Double Eagle.22
Ke stejnému obdobi bosenskych déjin vySla vangli¢tiné pomérné wtla, nicméné
informativni priace bosenského teologa Fikreta Karéice o reakcich muslimi a
ptizplisobovini se islamu novym podminkdm moderni spole¢nosti a statu, které s sebou
prinesli Rakusané.23 Z pozice sociologie a antropologie vznikly koncem osmdesatych let
dvé zajimavé studie pojednavajici o islamu vtehdy jesté socialistické Bosné a
Hercegoviné. Tone Bringa publikovala vysledky svého antropologického vyzkumu ve
smisené muslimsko —katolické vesnici ve stfedni Bosné, kde sledovala mimo jiné realnou
alohu naboZenstvi a zvykii v Zivoté bosenskych muslimii a postihla nékteré podstatné
zmény, kterése koncem osmdesitych let zacaly v piistupu bosenskych muslimil
k naboZenstvi projevovat.24 Cornelia Sorabji k litosti mnohych odbornikii nepublikovala

svoji bezesporu pfinosnou doktorskou disertaci, zaloZenou na sociologickém vyzkumu

2! Mark PINSON, The Muslims of Bosnia-Herzegovina.

22 Robert J. DONIA, Islam under the Double Eagle.

2 Fikret KARCIC, The Bosniaks and the Challenges of Modernity.
* Tone BRINGA, Being Muslim the Bosnian Way.
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v socialistickém Sarajevu rovnéz koncem osmdesitych let.25s Néktera sva zjisténi o
ménicim se charakteru islamu v Sarajevu uvefejnila ve dvou drobnych, ale velmi
zajimavych ¢lidncich.2é V devadesitych letech se také objevilo nékolik anglicky psanych
praci zaméfenych na problematiku muslimskych mensin na Balkiné, vétSinou
objastiujicich otazky narodnich identit a vztahy mezi témito men$inami a statem. Dobrym
pofinem na tomto poli byla publikace sborniku Muslim Identity and the Balkan State.??
V angli¢tiné vyslo také nékolik praci zabyvajicich se postavenim muslimskych mensin
v Bulharsku, bud jako souéist uvedené sbirky, nebo jako samostatné studie, napf.
Turkish and Other Muslim Minorities in Bulgaria od Aliho Eminova nebo jiZ citovana
anglicky psana prace Antoniny Zeljazkové. Tureckd mensina v Bulharsku se stala také
pfedmétem zijmu nékterych tureckych autord, nejéastéji citovanymi jsou Bilal Simgir a
Kemal Karpat.28 Prace tureckjch autorii o tureckych menginich na Balkiné musi ale byt

posuzovany dostateéné kriticky, stejné jako prace jejich balkanskych kolegi.

Lbb Prameny

S ohledem na uvedenou situaci v oblasti odborné literatury k tématu je ziejmé, ze
vyzkum a vyslednd price musela byt z prevaZzné éasti zaloZena na studiu primarnich a
sekundarnich pramend. Pivodnim zimérem této disertace bylo zmapovat a analyzovat
déni a vyvoj v oblasti islamskych aktivit ve viech balkanskych postkomunistickych zemich
s viznamnou muslimskou populaci, tj. v Albanii, Bulharsku a zemich byvalé Jugoslavie.
Béhem vyzkumu se ale tento zamér ukazal piili§ Sirokym, a to doslova, totiZ
v geografickém slova smyslu. V ramci této studie tedy nakonec nebylo mozné z éasovych i
materialnich diivodd postihnout do hloubky procesy ve vSech uvedenych zemich a
jazykova prekazka v podobé neznalosti albanstiny zabranila autorovi hloubéji se zabyvat
dénim v Albanii. Nakonec byl zabér price ziiZen tak, Ze hloubé&ji a systematicky jsou
postiZeny procesy promén a vyvoje islamu po roce 1990 pouze v Bosné a Hercegoviné.
Vletech 2004 a 2005 mél autor moZnost stravit né€kolik mésici intenzivnim studiem

materidléi v Sarajevu a provést pfitom hlubsi vyzkum v podobé osobnich rozhovori, prace

 Nepublikovana doktorska disertace Cornelie SORABJI byla obhéjena na univerzit®

v Cambridge v roce 1989 pod nadzvem Muslim Identity and Islamic Faith in Socialist Sarajevo.

% SORABII, Cornelia. Islamic Revival and Marriage in Bosnia. In: JIMMA (Journal of Institut of
Muslim Minority Affairs) 2/1988.

Cornelia SORABIL. Mixed Motives: Islam, Nationalism and Mevluds in an unstable Yugoslavia.

*” Hugh POULTON a Suha TAJI-FAROUKI, Muslim Identity and the Balkan State.

* Bilal SIMSIR, The Turks of Bulgaria (1878-1985). Kemal KARPAT, The Turks of Bulgaria: the
History, Culture and Political Fate of a Minority.
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v sarajevskych knihovnach, cetby tisku a sledovini elektronickych médii.2o Béhem
nasledné vyzkumné cesty do dalSich ¢asti balkanského poloostrova, kde Ziji muslimské
komunity, konkrétné do SandZaku, Kosova, Republiky Makedonie a Albanie, autor
uskutefnil pfedem pfipravené a presné cilené rozhovory, a to predeviim s lidmi
odpovédnymi za fungovani islamskych vzdélavacich institucich vtéchto zemich a
regionech. Material z téchto oblasti poslouzi spiSe jako dopliikové a srovnavaci informace
k hlavni oblasti zijmu, tedy Bosné a Hercegovingé, bez ambici obsihnout danou
problematiku v téchto zemich vycerpavajicim zpiisobem.

Hlavnim sekund4rnim pramenem, se kterym autor pro aéely vyzkumu pracoval,
byla mistni média, at uz tisténa, nebo elektronicki. V Bosné a Hercegoviné se po roce
1990 podstatné rozsifila nabidka periodik s islimskou tematikou. Vyhoda ti§ténych médii
oproti elektronickym, predevsim pak internetu, spoéiva v Sanci objektivné gzjistit, jaky
maji naklad, jak moe jsou Gtena, jak na né reaguji jinA média a jakou tedy maji
v porovnani napiiklad s jinymi ti$ténymi tituly spoleéenskou vahu. Vyhodou je také jejich
ne-anonymita a tudiZ mozZnost kontaktovat vydavatele, $éfredaktora apod. Hlavnim a
nejstar$im  obecné dostupnym islamskym periodikem, vychazejicim v Bosné a
Hercegoving, je ¢trnactidenik Preporod [Obroda]. Vychézi v nezménéné frekvenci od roku
1970 jako hlavni titul oficialniho Islimského spoledenstvi Jugoslavie, dnes Islamského
spoleéenstvi Bosny a Hercegoviny. V soucasnosti vychazi tento casopis novinového
forméatu v rozsahu asi 30 stran a je plné v rukou zminéné oficiilni islimské instituce a
tudiz oficialni ulemy, jejiz stanoviska také odraZi.s° Informuje pfedev$im o naboZenskych
aktivitich organizovanych Islamskym spoledenstvim (bosensky Islamska zajednica;
nadale IZ), o islamskych s$kolach, fizenych IZ atd. Malokdy p#inasi informace o
nezavislych islamskych aktivitich v zemi ¢i dokonce o éinnosti proudi a skupin, které
stoji viiéi vedeni IZ v opozici. Podobné je postaveni mési¢niku Glas Islama [Hlas islamu],
ktery vydava pobocka IZ Bosny a Hercegoviny ve stfediskovém mésté SandZaku Novém
Pazaru od roku 1997. Bosenské IZ dile vydava kazdé dva mésice dvojcislo ¢asopisu
Glasnik [Véstnik], ktery je nenahraditelnym zdrojem pfesnéj$ich informaci o chodu IZ (o

personalnich otazkach, financnich zaleZitostech, vzdélavacim systému, zahraniénich

 Nekolikamé&siéni pobyt v Sarajevu byl autorovi umoznén ziskanim grantu Ministerstva
zahrani¢nich véci Ceské republiky & RM 03/26/04, jehoz vystupem bylo vypracovani studie o
piisobeni mezinarodnich islamskych organizaci na Balkané pro potfeby ministerstva.

%% v mnoha ptipadech budou v préci uvadény piivodn& arabské ¢&i turecké vyrazy v podobé, v jaké
se dnes b&né& uzivaji v balkanskych jazycich. Vzhledem k podobnému systému deklinace

v jihoslovanskych jazycich a v &esting budou tyto terminy v praci také sklofiovany, coZ se miize
zdat na prvni pohled nestandardni (napf. ta ulema ve smyslu to duchovenstvo; od puvodng
arabského pluralu ‘ulama’ apod.). Tento zplsob se zdal autorovi pfirozen&jsi, neZ nasilné
pouZivéni transkripce plivodnich arabskych vyrazi.
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navstévich apod.). Zvlasté jeho letni ¢islo byva nabité zpracovanymi informacemi a
statistikami za predeSly rok. Glasnik, vychazejici od roku 1940, neni narozdil od
predchozich dvou tituli uréen Siroké vefejnosti. Naproti tomu dnes v Bosné existuje
nékolik tematicky islamskych periodik, ktera jsou na oficidlnim IZ nezavisla. Nejétenéjsim
znich je ¢asopis Saff [Rada véFicich pfi muslimské modlitbé], ktery vychazi kaZdych
étrnéct dni a je blizky radikalnéj$im islamskym kruh@im v Bosné, stojicim vét$inou mimo
plisobnost 1Z. Casopis mimochodem také velmi svérazné komentuje mezindrodni a
domaci politické udalosti. Jinym nezavislym islamskym éasopisem jsou Novi horizonti
[Nové horizonty], které vdava skupina islamskych aktivisti sdruZzenych kolem nékterych
islamskych $kol ve stfedni Bosné. Obecné je povaZzovan za spiSe teologicky zaméfeny
¢asopis, svymi nazory blizky salafistickému proudu. Pro sbér informaci o aktivitach
dervidskych ¥4dii v Bosné a Hercegoviné je diileZita rocenka Sebi Arus, kterou vydava od
roku 1974 oficialni sdruzeni derviSskych ¥adi v BaH Tarikatski centar.3' Od roku 2004
vychézi nepravidelné nékolikrat roéné dasopis Kelamu 'l Sifd [Lééivé slovo], vydavany
naqgsbandijskou tekiji v obci Kaéuni ve stfedni Bosné, ktery je rovnéz cennym zdrojem
informaci o sifijskych aktivitich v BaH. Kromé zminénych ¢asopisti vychazi v Bosné jesté
nékolik dalgich, ne jiZ tolik vlivnych a rozsifenych periodik s islimskou tematikou, o nichZ
bude pojednano v piislu$né kapitole.

Jako zdroj informaci pro tuto prici poslouZila také obecné zaméienia média.
V Bosné vychazi nékolik spoleéensko-politickych tydenikd, znichZ nejvlivnési jsou
Bosenskohercegovacki Dani nebo jen BH Dani [Bosensko-hercegovské dny] a Slobodna
Bosna [Svobodna Bosna]. Ani jeden znich dokonale neodpovidd béZnym zapadnim
standardim seri6zni Zurnalistiky (coz plati o balkinskych médiich obecné), takie
informace, které tyto Casopisy piinaSeji, je tieba vyuZivat obezfetné a pokud moino je
dale provéfovat. Zvlasté BH Dani patii ale stile je$té k tomu nejseri6znéj§imu, co
bosensky medialni trh nabizi. Oba uvedené ¢asopisy vyjadiuji obéanské, tj. v bosenském
prostfedi anti-nacionalistické nazory. Soustavné napadaji nacionalistické aktivity (véetné
bosniackych) a mnohé kfiklavé naboZenské projevy a udalosti. Proto byly jejich ¢lanky a
nazory sledovany pro vyvazeni informaci, které p¥inasi islamsky orientovany tisk.

Uvedena islamska i obecna periodika byla studovana systematicky v bosenskych
knihovnach. Ostatni, spole¢ensky méné vlivné ¢asopisy byly poZity pouze piileZitostné.
TotéZ plati pro bosenské deniky, které pochopitelné nebylo moZné ztechnickych a
¢asovych diivodii soustavné prochazet. V Sarajevu vychazejici deniky jsou v souéasnosti

pouze dva. Dnevni Avaz [Denni hlas] je blizky nacionalistickému bostidackému proudu a

3! Sebi Arus je nazev vzpominkového dne na velik4na islamské mystiky DZelaluddina Riimiho,
ktery se na celém svété slavi kazdoro&n& 17. prosince.
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strané SDA, zatimco tradiéni Oslobodenje [Osvobozeni], které vychéazelo uZz za
komunistické Jugoslavie, je blizké levicovym a obecnéji pak ,obéanskym®, tedy anti-
nacionalistickym nazortim.

Problém pouZiti webovych strianek jako pramenu informaci pro védeckou praci je
ziejmy. Anonymita autorii a redaktorti, nezjistitelna obliba a vliv jednotlivych webovych
stranek, nejasné financovani a v neposledni fadé nejista stabilita fungovani stranek (mize
se stat, Ze webovy zdroj, na néjz je odkazovano, zmizi a nebude mozné jej dohledat) jsou
hlavnimi nedostatky vyuZiti webovych informaci. Nékteré stranky ale pfesto nejsou zcela
anonymni a bylo tak moZné kontaktovat jejich tviirce, o ¢emZ bude rovnéZ pojednano
v piislus$nych kapitolach této prace.

Primarnimi zdroji informaci, vyuZitymi vtéto praci, jsou pfedevSsim osobni
rozhovory slidmi, které si autor piedem vytipoval pro jejich postaveni nebo
informovanost. Béhem svého pobytu autor navazal kontakt slidmi zjednotlivich 1Z,
pfevainé stediteli a uditeli islamskych $kol a funkcionafi zodpovédnymi za jejich
fungovani. Byly rovnéZ osloveni lidé z,nezivislého* islamského sektoru, tj. aktivisté,
redaktofi islamskych casopisi, Sejchové tekiyii apod. PrestoZe rozhovory probihaly
vétSinou ve velmi piitelském duchu, nebylo je ve vétSiné pifipadi moZné nahravat.
Nékte#f ,zpovidani“ nebyli k nahravini na diktafon ochotni viibec, jini sice souhlasili, ale
béhem rozhovoru bylo zfejmé, Ze jsou velmi opatrni na to, co feknou a Ze jejich vypovéd
by byla v pfipadé absence diktafonu ponékud odli$na. Proto autor od nahravani upustil a
délal si jen poznamky tuzkou do seSitu. Mezi islamskymi aktivisty i ¢asti oficidlni ulemy
IZ panuje pomérné znaéni nediivéra k osobam, které se chtéji na néco ohledné jejich
islamskych aktivit vyptavat. Tato nediivéra je pochopitelna, nebot v souvislosti s Gtoky na
WTC v New Yorku v ziH 2001 byly viechny islimské instituce a organizace na Balkiné
vystaveny riznym formam éasto nevybiravého vySetfovani a slidéni piislu$nikd rznych
tajnych sluZeb, ktefi se je snaZili usvéd¢it z nekalé ¢innosti. Zfejmé i z téchto diivod se
autorovi nepodafilo setkat s nékterymi velmi zajimavymi lidmi z bosenskych islamskych
kruhii. Kromé Bosny uskute¢nil autor osobni rozhovory také se zastupci IZ a s né€kolika
islimskymi aktivisty v SandZaku, na Kosovu, v Republice Makedonii a Albanii.
V pfipadech, kdy se vtextu vyskytne odkaz na osobni interview, bude v poznimce
uvedeno jméno osoby, se kterou byl rozhovor uskuteénén, jeji funkce ¢i postaveni, datum

a misto rozhovoru.
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L.c Soucasna muslimska populace na Balkané

Muslimové na souéasném Balkiné nejsou ani zdaleka homogennim etnickym &i
naboZenskym celkem. Naopak, riiznorodosti svého etnického pivodu, jazykd, které
pouZivaji, sméru isldmu, ke kterému se hlasi a v neposledni fadé stupném religiozity a
Ipéni na naboZenskych praktikich a tradicich se podileji na pestrosti uz tak velice
rozmanité balkinské populaéni mozaiky. Pivod dnes$nich balkinskych muslimi, &
presnéji jejich prislusnost kislamu, je jednoznacéné spojen sosmanskym dobytim
jihovychodni Evropy a naslednymi nékolika staletimi, kdy byly dnesni balkanské zemé
nedilnou soudasti Osmanské Fise. Na tomto historickém pohledu nemiiZe nic zménit ani
skutecnost, Ze nékteré etnické skupiny muslimii na Balkiné konstruuji vlastni, viceméné
lidovou historii, kterA ma dokazovat, Ze pfijaly islam davno pfed pfichodem Osmani do
Evropy.32 Balkinské muslimy je mozné podle zpiisobu, jakym nabyli pfislu$nost k islamu
a tim svou muslimskou identitu, rozdélit do dvou hlavnich skupin. Prvni kategorii
predstavuji potomci muslimskych kolonistii, ktefi pfisli na Balkin spolu s osmanskymi
vojsky, pfipadné pozdéji v dobé, kdy jiz Osmané drZeli balkianské oblasti pevné v rukou.
Tito muslimové si s sebou pfinesli islimskou virn a identitu jiZz ze svého piivodniho
plisobisté, tedy pfevaZzné z Anatolie. Potomky téchto muslimskych kolonistd jsou dnes
etnické mensSiny muslimskych Turkid, které dosud Ziji v geograficky kompaktnich
skupinach v Bulharsku, Recku a Rumunsku a rozptylené také v Republice Makedonii a na
Kosovu.33 K muslimskym kolonistiim mtZeme po¢itat také stile se zmenSujici populaci

Tatarii, etnicky blizkych Turkdim, ktefi Ziji v nékolika vesnicich v bulharské i rumunské

32 Zajimavé pohledy na svou vlastni historii zaznamenala u bulharsky hovoticich muslimi
(Pomakai) v oblasti jihozapadniho Bulharska Lenka Nahodilova. Jejich lidova, nepsana historie se
snaZi u¢init pfitomnost této etnické skupinu v Bulharsku prastarou, pokud mozno jets star¥i, nez
okolnich narodii (pfedeviim pravoslavnych Bulhari, ale i bulharskych Turkf) a piivod islamu u
Pomaki klade daleko pted osmanské obdobi. Viz Lenka NAHODILOVA, Bulharofonni
muslimové, 24-26.

33 Makedonie, jedna ze Sesti republik byvalé federativni Jugoslavie, bude v praci diisledng uvadéna
jako Republika Makedonie, coZ je oficidlni nazev tohoto statu. Jednim divodem je odli¥eni od
gir§iho geografického &i historického prostoru Makedonie, ktery zasahuje velkou ¢asti do dnesniho
Recka a meni ¢asti také do dne¥niho Bulharska. Druhym déivodem je nevole autora pouZivat
nazev FYROM (The Former Yugoslav Republic of Macedonia), pod kterym byla Republika
Makedonie pfijata v roce 1993 do OSN z diivodu feckého nesouhlasu s ndzvem nového stitu a
ktery je v mezinarodni politice obtas dosud pouZivan. Sami Makedonci povaZuji nizev FYROM
za ponizujici. K problému mezi Republikou Makedonii a Reckem viz napt. Jan RYCHLIK,
Miroslav KOUBA, Déjiny Makedonie, 255-258.
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¢asti DobrudZi.34 Druhou kategorii tvoii ptivodni balkanské obyvatelstvo, které obyvalo
jihovychodni Evropu jiZz pfed osmanskou expanzi a které z riznych divodii pfijalo islam
aZ vobdobi osmanské vlady. Podle etnického pilivodu lze stanovit tfi zikladni skupiny
tohoto islamizovaného balkianského obyvatelstva: albinské, romské a slovanské muslimy.
Slovansti muslimové na Balkiné, na rozdil od Turki nebo Albancii, nepfedstavuji
dnes, po vytvofeni modernich narodii v jihovychodni Evropég, jeden narodnostni celek.
Jsou rozdéleni do nékolika nirodd, respektive etnickych skupin podle jazyka, kterym
hovofi, pfipadné regionu, ktery obyvaji. Nejpofetnéjsi skupinou slovanskych muslimd
jsou bosensky hovorici Bosiidci.3s Jejich domovskou vlasti je dnesni stit Bosna a
Hercegovina a dale region SandZak, rozdéleny dnes mezi Srbsko a Cernou Horu a
tahnouci se od vychodni Bosny po Kosovo.3¢ Bosiaci ale Ziji vdisledku riznych
migra¢nich vln v post-osmanské dobé v mensich rozptylenych skupinach také na Kosovu,
v Republice Makedonii a v Albanii. Vobdobi existence Jugoslavie a pozdéji také
v disledku balkinskych valek v devadesatych letech 20. stoleti se vytvofila silna bosiiacka
diaspora také v Chorvatsku a Slovinsku. V Bulharskn a vsevernim Recku Zije druha

YoV s

nejpocetnéj$i skupina slovanskych, tentokrat bulharsky hovoficich muslimi, ktefi jsou

** Zajimavou etnicko-naboZenskou skupinou na Balkéng, ktera oviem nezapada do tohoto vy&tu
balkanskych muslimskych skupin, jsou turecky mluvici kfestané, tzv. Gagauzové. Jedna se o
potomky tureckych, piivodn& muslimskych ptist¢hovalci z Anatolie, kteii tu ve 13. stoleti na
tehdy byzantském tizemi nali bezpe&ny tkryt pfed Mongoly, kterym se kolem roku 1261 pod
vedenim Izzedina Keykause (odtud etnonymum) netispésné postavili na odpor. Usadili se pak
podél pobiezi Cerného mote od Varny po Moldévii. Cast z nich ptijala kolem roku 1280
ktestanstvi. Viz napt. Kemal H. KARPAT, Gradanska prava muslimana Balkana, 96.
Nejpodetngjii skupina Gagauzii dnes Zije v Moldavii, v jiZni a stfedni ¢asti zemé& (mezi 150 a 180
tisici lidi). Gagauzové dodnes Ziji také v Rumunsku v okoli ptimotského mésta Constanta (asi 30
tisic lidi) a v Bulharsku kolem Varny. Viz Hugh POULTON, Turkey as Kin-State, 199.

3% Na mistech, kde se préce tyka obdobf od devadesatych letech 20. stoleti, budu v etnické,
narodnostni a jazykové terminologii respektovat dne¥ni realitu. Bosen$ti muslimové, kteti byli od
konce ¥edesatych let v socialistické Jugoslavii oficidln& uznani jako narod pod ndzvem Muslimové
(Muslimani) s velkym po&ateénim pismenem, pfijali po¢atkem devadesatych let za své narodni
jméno staronovy termin Bostiaci (Bosnjaci). Pod timto jménem je uznava i nova tistava Bosny a
Hercegoviny. Stejn& tak jazyk, kterym hovofi a ktery byl dfive znam pod jednotnym nazvem
srbochorvatsky, je dnes v Bosné a Hercegoving nazyvan bosenskym, respektive bosenstinou.

*® Sandzak je dnes neoficialni a spiSe geograficky nazev pro oblast, ktera byla do roku 1878
jednim ze sedmi sandéakii (Sancak Yenipazar &i Novi Pazar) bosenského vilgjetu. Po okupaci
Bosny a Hercegoviny Rakouskem-Uherskem v roce 1878 ziistala tato oblast aZ do balkanskych
valek 1912-13 sougasti Osmanské i$e. V t€¢ dob& spadala pod osmansky vilajet Kosovo.
Strategicky od sebe odd&lovala tehdy jiz samostatné staty Srbsko a Cernou Horu. Po balk4nskych
valkéch si oblast SandZaku mezi sebe Srbsko a Cerna hora rozdélily a od té doby nema SandZak
Zadny Gzemné spravni status. Jeho piivodnim hranicim témé&f presné odpovidaji dnesni hranice
Sesti okresii na izemi Srbska a péti na izemi Cerné Hory. Dodnes tvoti muslimové (Bosiaci)

v této oblasti v&t¥inu. Srbové nazyvaji srbskou &ast SandZaku Raska podle stejnojmenného
historického srbského statu, ktery v t&chto mistech existoval. K historickému vyznamu
novopazarského sandZaku viz napt. Ladislav HLADKY, Bosenskd otdzka, 72-78.
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obecné znami pod nazvem Pomaci. Stejné byvaji nékdy nazgvani také makedonsky
mluvici slovans$ti muslimové, ktefi jsou ale éastéji oznadovani jménem Torbesi. Kromé
mnoha mist v dnesni Republice Makedonii Ziji také v nékolika pfilehlych vesnicich ve
vychodni Albanii.37 K dplnosti viétu riiznych skupin slovanskych muslimii na Balkané uZ
chybi jen étvrta a posledni, mala skupinka tzv. Goranil ¢i Gorancil. Ti obyvaji v jediné
kompaktni skupiné nejjiznéjsi ¢ast Kosova, zvanou Gora a nékolik pfilehlych vesnic na
uzemi Albanie. Hovofi dialektem na pomezi makedonstiny a srbstiny a od devadesatych
let jsou vystaveni bostidickym snahim, aby se piihlasili k jejich narodu.

Zvlastni a velmi $patné uchopitelnou skupinu balkinskfch muslimit pfedstavuji
muslim$ti Romové. Ziji vSude tam, kde jsou i jiné muslimské skupiny. Nejvétsi romské
populace jsou ze sledovanych zemi pravdépodobné v Bulharsku a v Republice Makedonii.
Jejich pocetnost je velmi Spatné odhadnutelna, protoZe romské obyvatelstvo vykazuje
obrovskou schopnost etnickych mimikry. V riiznych priizkumech a censech se hlasi velmi
¢asto k jingm narodnostem, nez k romské. Néktefi balkansti Romové maji za sviij rodny
jazyk romstinu, jin{ se jiZ jazykové asimilovali s vétSinovym okolnim obyvatelstvem. Podle
odhadii se pfiblizné polovina Romil ve sledovanych zemich hlasi k islamu jako svému
naboZenstvi. Typicky balkanskym specifikem je zvla$tni skupina lidi, kteff Ziji v Republice
Makedonii, na Kosovu, v Cerné Hoie a v Albénii a hlasi se k egyptské narodnosti.38 Tito
Egyptané si vytvofili svoji historii, ktera je spojuje se skuteénymi starymi Egyptany.
Etnicky jde ovSem o Romy, ktefi hovorfi vétSinou albinsky nebo turecky a nechtéji se fadit
k romskému etniku.39 Argumentuji tim, Ze na rozdil od Romil Ziji usedlym asimilovanym

¥ivotem v centrech mést, Zivi se sofistikovanymi femesly a oproti Romtim dosahuji velmi

37 Ani Pomaci, ani Torbesi nejsou oficialnimi nazvy t&chto etnicko-naboZenskych skupin, které se,
narozdil od Bosiiakti, dosud neetablovaly jako narody. Uvedené nazvy jsou vn&j$imi etnonymy,
kterymi uvedené skupiny ozna¢uje okolni obyvatelstvo. Sami p¥islusnici téchto skupin se takto
vétiinou neradi oznaduji a nazvy Pomak a Torbe$ povaZuji za pejorativni. Rizné etymologické
teorie t&chto nazv ostatnd jejich odmitavy postoj odiivodituji (napf. Pomak od bulharského slova
pomagac [pomahat], rozumi se osmanskym Turkiim pti dobyvani Balkinu nebo Torbes proto, Ze
prodal svoji ktestanskou viru za torbu mouky. To jsou jen n&které z mnoha lidovych etymologii
t&chto nazvl). Zatimco v oficialni bulharské a makedonské terminologii se tyto skupiny nazyvaji
Bulha¥i-muslimové (bbarapure-miocionmany nebo bearapomoxamenanunre), resp.
Makedonci-muslimové (MaxenoniTe-Mycumann), sami pfislunici téchto skupin se spiSe snaZi
distancovat od vétSinovych narodii a nazyvaji sami sebe riiznymi ndhradnimi terminy (napf. pouze
muslimové nebo Turci, a to i ptesto, Ze etnicky nemaji s Turky nic spole¢ného). K problematice
viz Lenka NAHODILOVA, Bulharofonni muslimoveé.

3% Egypt'ané Ziji po n&kolika tisicich v Republice Makedonii a na Kosovu. Usiluji o uznéni jakozto
etnické skupiny, ktera by byla zohledn&na i ve s¢itani obyvatelstva, &ehoZ se jim podafilo
dosahnout v SR Makedonii uZ b&hem séitani obyvatelstva v roce 1991. KdyZ o sob& balkéansti
Egyptané dali na za¢atku devadesatych let védgt, byl z toho velmi pfekvapen i velvyslanec Egypta
v tehdej3i Jugoslavii. Nicmén& zastupce t&chto Egyptanti pozval na oslavy egyptského statniho
svatku 23. Cervence. Viz Ger DUNJZINGS, Religion and the Politics of Identity in Kosovo, 132.

3 Egyptské ,.hnuti“ ma své centrum v makedonském Ohridu a Struze a v kosovské Pritiné.
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slusného vzdélani.4e Pfiblizné geografické rozloZeni jednotlivych muslimskych skupin
v jihovychodni Evropé je zndzornéno na obr. 1.

Obr. 1 —geografické rozloZeni balkianské muslimské populace
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Zelenou barvou jsou vyznaceny oblasti, obyvané bosenskymi Muslimy /Bosiiaky, ¢ervenymi
odstiny oblasti obyvané albanskymi muslimy, hnédymi odstiny oblasti obyvané Turky a modrou
barvou jsou vyznadeny regiony, kde Ziji Pomaci (Bulharsko a Recko) nebo Torbesi (Republika
Makedonie). Syté&jsi odstiny znamenaji, Ze to které muslimské etnikum ma vdané oblasti
absolutni vétsinu, svétlejsi odstiny oznacuji oblasti, kde dan4 skupina tvofi kompaktni osidleni,
nemusi tu ale byt vétSinovym etnikem. Oblasti jsou zakresleny jen pfiblizné pro celkovou
predstavu. V této mapce samoziejmé nebylo mozné presné zaznadit rozptylené Zijici muslimské
skupiny, jako Romy nebo Turky, ve vSech mistech napf. v Republice Makedonii a na Kosovu,
kde Ziji.

Uvedena roztfisténost balkinskych muslimii na jednotlivé etnické skupiny, které
se navzijem svymi jazyky téZko domluvi, stejné jako geograficki nekompaktnost
muslimského obyvatelstva Balkinu jsou divodem, pro¢ je mezi balkinskymi
muslimskymi komunitami jen velmi mélo kontakti. Kromé do jisté miry spoleéného
pohledu na balkinské déjiny, spoleéné naboZenské identity a v nékterych piipadech také

¥ Celkov se problematikou etnické skupiny Egypt'anti na Kosovu a v Republice Makedonii
zabyva Ger DUIJZINGS, Religion and the Politics of Identity in Kosovo, 132-156 a Hugh
POULTON, Changing Notions of National Identity among Muslims, 101.
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spole¢né pohnuté historie v post-osmanské dobé neexistuje dnes 7adné silné pouto, kter:
by balkanské muslimské skupiny navzijem spojovalo. Vtomto svétle plisobi smé$né
varovani nékterych balkanskych i mezinarodnich aktérii valek v byvalé Jugoslavii, Ze se
muslimské oblasti na Balkiné propoji a vytvoii tzv. ,zelena transverzila®, po niZ se bude
do Evropy valit radikilni islim z Asie a ohroZovat tak jeji bezpe¢nost.4

Balk4n$ti muslimové netvori homogenni celek ani pokud jde o smér islamu, ktery
praktikuji nebo s nimZ se identifikuji. Hlavni a nejrozsifenéjsi varianta islamu na Balkané
je sunnitsky islam a jeho hanafijskG pravni Skola (ar. al-madhab al-hanafi; bosensky
hanefijski mezheb), ktera byla oficidlni madhabem Osmanské fiSe. Sunnitsky islam
hanafijského sméru je také uvadén v pravidlech a tstavach jednotlivych oficialnich
islamskych struktur na Balkané jako ten, podle kterého se maji tyto instituce fidit. To se
tyka tstav jednotlivich oficilnich Isldimskych spole¢enstvi nebo tfeba pravidel
balkanskych islamskych $kol. V dne$nim balkinském spoledenském prostiedi je
hanefijski mezheb synonymem pro umirnény, tolerantni, ,balkansky“, pfipadné rovnou
budouci evropsky islam.42 Apologeti tohoto umirnéného balkinského isldmu, jehoZ
objektivni definice je znaéné problematicki, se hanefijskim mezhebem zastituji proti
riznym jinym, mnohdy radikilnéjsim chapdnim isldmu, kterd se pfedev$im po roce 1990
na Balkané& do jisté miry rozsifila. Kromé tohoto hlavniho islamského sméru byly v8ak na
Balkdné od osmanské doby tradiéné piitomny také Sicitské skupiny, 1 kdyZ pocetné
mnohem men$i. Do dne$ni doby pfeZila $ica v uréité podobé pouze na Gzemi dne$niho
Bulharska, a to v jeho severovjchodni ¢asti, kde Zije muslimski skupina nazgvana
Kizilbasi (bulh. Kvswiabamm). Tito muslimové patii kturecké etnické mens$iné
v Bulharsku a svym niboZenstvim a praktikami jsou blizci tureckym alevitiim v Anatolii.43

Vedle hlavniho déleni muslimii na Balkiné na sunnity a $icity nelze ponechat
stranou ani pomérné silnou p¥itomnost riiznych mystickych fadd, z nichZ nékteré jsou

ortodoxii uznavany a neodchyluji se svymi praktikami od sunnitského pojeti islamu. Jiné

1 K typickym ,3ifiteliim islamofobie* v Jugoslavii pattil napt. politolog Miroljub Jefti¢, ktery mj.
v roce 1993 publikoval knihu Od islamske deklaracije do verskog rata u BiH [Od Islamské
deklarace k naboZenské valce v BaH]. Viz Ger DUIJZINGS, Religion and the Politics of Identity
in Kosovo, 109-110. K anti-muslimské a anti-islamské hysterii v Jugoslavii v osmdesétych letech
20. stoleti viz té2 Ladislav HLADKY, Bosenskd otdzka, 233.

%2 Snahy vedeni bosenského Istamského spoleenstvi na &ele s reis-ul-ulemou Bosny a
Hercegoviny Mustafou Ceri¢em jsou jiZ n&kolik let sm&Fovany k zaujeti vedouci role v usili za
uznani islamu jako rovnopravného naboZenstvi v Evropé. Jednou z poslednich aktivit je Ceri¢ova
Deklaracija evropskih muslimana [Deklarace evropskych muslimii], kterou propaguje

v evropskych metropolich. Viz napf. reportaZ v &asopise Preporod, 1.3.2006, s.10-12 o uvedeni
této deklarace v zahtebském islamském centru v inoru 2006.

3 Kizilbasské vesnice se nachazeji nejen v dnenim Bulharsku, ale i v Zapadni Thrakii v dne$nim
Recku. Pfesny pocet Kizilbasi v téchto balkanskych zemich neni znam, odhaduje se na nekolik
tisicovek lidi.
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jsou ale z tohoto pohledu znacéné heterodoxni. Zcela specifické postaveni mezi ostatnimi
mystickymi fidy na Balkiané ma Yfad bektasija, pusobici dnes témé&f vyluéné mezi
albanskymi muslimy. Bektasija je pomérné zna¢éné heterodoxni f4d, ktery byl albanskym
staitem ve dvacatych letech 20. stoleti uznian de iure za samostatné naboZenstvi.
Bektasijsky tad byl tehdy v Albanii administrativné oddélen od hlavni sunnitské
naboZenské instituce. Podle odhadi se k bektasizmu hlasi cca 15% obyvatel Albanie. Vedle
bektasije je ale dosud na Balkané aktivnich nékolik dalSich fadd, nejvice na Kosovu,
nékteré ale také vRepublice Makedonii, v Albanii a vBosné a Hercegoviné.
Nejrozsitenéjsimi jsou dnes fady chalwatija, qadirija, nagsbandija a rifa‘ija. Podrobnéji
bude otazka mystickych Fadi na Balkiné studoviana voddile ITII. V néasledujicich
odstavcich bude podrobnéji probriano souc¢asné muslimské obyvatelstvo vjednotlivych

balkanskych zemich a regionech.

I.ca Etnické skupiny balkanskych muslimii v jednotlivich zemich
Bosna a Hercegovina

Pomineme-li muslimské komunity ve dvousevernich republikich byvalé
Jugoslavie, tedy ve Slovinsku a Chorvatsku, vzniklé vdisledku vnitini jugoslavské
migrace, pak je nejsevernéj§i a nejzapadnéj$i evropskou oblasti sautochtonnim
muslimskym obyvatelstvem tzv. bihaéski kapsa v Bosné a Hercegoviné.4+4 Historickymi
procesy tu doslo k vysoké koncentraci muslimského obyvatelstva a dodnes je to oblast
s nejvétsim procentudlnim zastoupenim muslimd v Bosné a Hercegoviné.4s Prakticky
vSichni muslimové Zijici v dnesni Bosné a Hercegoviné jsou Bosiiici, tedy bosensky (dfive
srbochorvatsky) mluvici Slované, ktefi béhem staleti osmanské vlady pfijali islam.

Piedstavuji bezmala polovinu obyvatelstva dnes$ni Bosny a Hercegoviny. V Bosné Zije také

* Aby bylo diislednosti u¢ingno zadost, je tfeba tvrzeni pongkud upfesnit: zcela nejsevern&jsi
evropskou oblasti s piivodnim muslimskym obyvatelstvem je nékolik obci v severovychodnim
Polsku s dvéma aZ tfemi tisicovkami muslimi tatarského ptivodu. Ti ale ani geograficky, ani svym
kulturn&-historickym profilem nespadaji do kontextu problematiky balkanskych muslimil.

45y okresech Cazin nebo Velika Kladusa, nachézejicich se v biha¢ské kapse, Zilo uz pfed
bosenskou valkou v roce 1991 pfes 90% muslimského obyvatelstva. Dnes je tento podil
pravdépodobné jesté vyssi. Bihacska kapsa, nazyvana historicky téz Cazinska nebo Bosenska
krajina, byla po staleti nejexponovanéj$i obrannou bastou Osmanské FiSe proti Rakousku, proto
zde Osmané dosadili vérné muslimské obrance sultdnova tizemi. Na chorvatské strané hranic

v této oblasti Zadni muslimové neZiji. Do konce valky v Chorvatsku v roce 1995 tu naopak Zila
po&etna srbska komunita (oblast je znama pod nazvem Srbska krajina). Srbové sem byli dosazeni
pro zmé&nu rakouskymi vlddami, aby chranili rakouskou hranici proti Osmanské ¥iSi.
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nevelky pocet muslimskych Romi. Ostatni muslimské narodnosti, pfedeviim Turci a
Albanci, se v Bosné nikdy natrvalo neusazovali a v osmanské dobé zde sidlili pouze jako
soucast osmanského vojenského a spravniho aparitu.s6 Muslimové v Bosné a
Hercegoviné jsou tedy etnicky velmi homogenni.

Do bosenské valky, ktera vypukla v roce 1992, bylo rozloZeni jednotlivych nirodi
na izemi Bosny a Hercegoviny velmi komplikované a nesouvislé. Béhem vilky ale byla
rozsahla fizemi etnicky ,vycisténa“ a narodnostni mapa Bosny se pon&kud zjednodusila.
Rozdéleni stitu na dvé ,entity”, bosiidcko-chorvatskou Federaci Bosny a Hercegoviny
(FBiH) s hlavnim méstem Sarajevem a Republiku Srbskou (RS) s hlavnim méstem Banja
Lukou, které je disledkem daytonskych mirovych dohod z roku 1995, piiblizné kopiruje
tésné povaleénou situaci v etnickém rozloZeni obyvatelstva v Bosné. Koncem
devadesatych let se ale trochu rozhybal proces navratu uprchlikii, takze néktefi Bosnci a
Chorvaté se vraci do mist na Gzemi dne$ni RS, odkud byli béhem valky vyhnani.
K néavratu se rozhodli i nékteii Srbové, kteff uprchli ze sv§ch domovil na izemi dnesni
FBiH. Stile ovSem nelze hovofit o navratu k situaci pfed rokem 1992.

Muslimové v Bosné a Hercegoviné, ktefi nas v této praci zajimaji, jsou tak dnes
soustfedéni predevsim na uzemi FBiH. Kromé jiZz zminéné bihac¢ské kapsy s mésty Velika
Kladusa, Cazin a Bihaé na severozipadé stitu je tradiéné silné muslimskym regionem
stfedni Bosna s mésty Maglaj, Zenica, Travnik, Visoko, Donji Vakuf, Bugojno a Konjic.
Muslimska komponenta posilila po valce v hlavhim mésté Sarajevu a jeho okoli, kam se
piistéhovalo mnoho Bosnaki z bosenského venkova, predev$im z regioni, které pripadly
RS. Mésto naopak opustili mnozi Srbové a Chorvati, ktefi za pakatel prodali své domy a
byty v obavé o svoji bezpe¢nost ve mésté, kde se koncentroval zradikalizovany muslimsky
Zivel. Sarajevo tim ztratilo sviij povéstny multietnicky charakter. Silnid koncentrace
Bosnaki je také v oblasti mésta Tuzly, posilena béhem valky o uprchliky z Podrini. Od
Muslimii byly naopak ,vyc¢istény” tradi¢ni silné muslimské oblasti v Gdoli feky Driny ve
vychodni Bosné, predev§im okoli mést Foéa, Visegrad a Srebrenica. Néktefi z nich se do
téchto mist pomalu navraci. Stejné tak vychodni Hercegovina s mésty Trebinje, Nevesinje
a Gacko prisla béhem bosenské valky o veskeré své muslimské obyvatelstvo. Pro hrubé
porovnani stavu rozlozeni piislusnikii jednotlivych bosenskych narodi pfed bosenskou

valkou a po ni viz obr. 2 a obr. 3.

*% 1 dnes zije v Bosné a Hercegoving urgity poet muslimii jinych narodnosti. Ti viak tvori
zanedbatelné procento a jejich pfitomnost je bud disledkem vnitfni jugoslavské migrace
(ptedeviim kosovsti Albanci), nebo politické situace b&hem valky v Bosné 1992-95 a po nf
(nadstandardni vztahy s arabskymi zemé&mi, [ranem a Tureckem, usazeni mudzadhidé).
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Obr. 2—Etnicka mapa Bosny a Hercegoviny na zakladé
séitani obyvatelstva z roku 1991 47
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Bila linka na mapé znazortiuje hranice povale¢ného rozdéleni Bosny a Hercegoviny na dvé entity:
bosiiacko-chorvatskou Federaci BiH se Sarajevem, Mostarem, Zenici ad. a Republiku Srbskou. Okresy
s pfevazné chorvatskym obyvatelstvem jsou vyznadeny modfe, s pfevazné muslimskym obyvatelstvem
zelené a s prevazné srbskym obyvatelstvem Cervené. Odstin odpovida uvedenému procentu. Velké
koncentrace Muslimi (Bostidkii) je napadné na severozipadé zemé v oblasti Bihaée, dile v okoli Tuzly
a ve stfedni Bosné. ,Zelené” okresy Vychodni Bosny o své muslimské obyvatelstvo béhem bosenské
valky pfisly.

47 Zdroj: oficialni webové stranky Utadu vysokého predstavitele (Office of the High
Representative; OHR) v Bosné a Hercegoviné http://www.ohr.int/ohr-info/maps/.
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Obr. 3 —Etnicka mapa Bosny a Hercegoviny v roce 1998 48

1998
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- predominanily Serb
[:] Bosniak-Croat mixed

. EBL

Povéleéné etnické rozloZzeni v Bosné a Hercegoviné. Etnické vétSiny v jednotlivych okresech
kopiruji politické rozdéleni zemé. Pievazné srbské oblasti odpovidaji hranicim RS, prevazné
chorvatské, prevazné bosiiacké a smiSené chorvatsko-bosiiacké jsou presné v hranicich FBiH.
V poslednich letech se mohla v diisledku pokra¢ujiciho procesu navratu uprchliki tato mapa
v detailech zménit.

Sandzak

V oblasti zvané SandZak, kter4 je rozdélena hranici mezi Srbskem a Cernou Horou
(v dobé psani price tvoii tyto dvé zemé stile jesté volnou federaci), Zije smiSené
pravoslavné a muslimské obyvatelstvo. Pravoslavni se tu oznacuji vétSinou za Srby,
v mensi mife za Cernohorce a zdej$i bosensky (srbochorvatsky) hovorici muslimové se
dnes hlasi k bostidcké narodnosti. VétSina sandZackych muslimii se dnes povaZuje za
soucast bostidckého naroda, Zijici mimo hranice ,matefského stitu“ Bosny a Hercegoviny.
Néktefi vSak zrtiznych diivodi (viz niZe) zlistavaji u piivodniho ,jugoslavského“
narodniho jména Muslimové (s velkym M). Etnicky se v$ak jedna o jednu a tutéz skupinu.
Bosniaci /Muslimové v SandZaku tvoii tésné nadpolovi¢ni vétSinu a etnicky jsou i zde

* Zdroj: oficialni webové stranky Ufadu vysokého predstavitele v Bosn& a Hercegoving
http://www.ohr.int/ohr-info/maps/.
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velmi homogenni.49 Nejvét$i koncentrace muslimi je na jihu SandZaku vjeho srbské
¢asti, v oblasti mést Sjenica, Tutin a ve stfedisku celého regionu, mésté Novi Pazar. Na
¢ernohorské strané jsou muslimové nejvice zastoupeni vokoli mést RoZaje, Plav a
Gusinje. Naopak ze severnich oblasti SandZaku kolem mést Pljevlja a Priboj muslimové po
roce 1912 ve velkych poctech odesli.sc Emigrace pokradovala i v nedavnych letech
v souvislosti s bosenskou valkou, kdy se tyto oblasti staly nastupi$tém pro srbské a
éernohorské polovojenské jednotky, operujici nisledné ve vychodni Bosné.s* Cilem této
emigrace byly jiZni éasti SandZaku, zipadni Evropa nebo Turecko.52 Na obr. 4 je etnicka
mapa SandZaku na zakladé séitani obyvatelstva z roku 1981.

Cerna Hora

Cerna Hora je skladbou svého muslimského obyvatelstva ponékud pestiejsi, nex
pfedchozi dva regiony. O Sand¥aku, zasahujictho i do Cerné Hory, jsme pojednali
samostatné jako o specifické oblasti. Vét§ina &éernohorskych muslimii je skuteéné
koncentrovana v nékolika okresech éernohorské ¢asti SandZaku. Bostidci /Muslimové ale
7iji také na dalSich mistech Cerné Hory, prevainé ve méstech Podgorica a Bar a v jejich
okoli. Vedle této nejpodetnéjsi muslimské skupiny Zije vCerné Hore také albanska
mensSina, ktera je podle kvalifikovanych odhadi z p¥ibliZzné 80% muslimsk4 (zbylych 20%
¢ernohorskych Albanci jsou katolici). Centrem ¢éernohorskych Albincii je historické

pristavni mésto Ulcinj na jihu zemé. Albanci ale Ziji ve vesnicich na éernohorském

* Jedinou vyjimkou je nékolik mélo vesnic s albanskym obyvatelstvem v okoli &ernohorskych
mésteCek RoZaje pti hranicich s Kosovem a Gusinje pti hranicich s Albénii.

50 Disproporce v zastoupeni Srbii / Cernohorcii a Bositakii /Muslimii v severni a jizni &asti
SandZaku je napadna: Zatimco v jiZznich okresech Bosiiaci /Muslimové drtivé pfevaZuji (Tutin
94,97%, Novi Pazar 78,14%, Sjenica 75,7% a RoZaje 87,74% Bositakid /Muslimi), v severnich
jsou zastoupeni jiZ podstatng mén& (Pljevlja 13,84% a Priboj 23,3% Bosiidkd /Muslimi). Zdroj:
http://en.wikipedia.org/wiki/Sandzak, udaje vychazeji ze s¢itani obyvatelstva v Srbsku (2002) a

v Cerné Hote (2003).

> Udalostem, ke kterym dochazelo pocatkem bosenské valky v letech 1992 a 1993 ve vychodni
Bosng&, neunikli ani sandZa¢ti Bosfiaci /Muslimové. Pfedeviim v severnich ¢astech SandZaku,
ptiléhajicich k Bosnég, provedly srbské polovojenské jednotky n&kolik akci cilenych k etnickému
vycisténi této oblasti od Bostidkd /Muslimi. Nejznamé;jsi jsou ptipady tinosu a likvidace osmnacti
sandZackych Bosiiakii /Muslimii a jednoho Chorvata z viaku u zastavky Strpce v tnoru 1993,
unosu a vrazdy sedmndcti bostidckych /muslimskych cestujicich z autobusu u obce Sjeverin v Fijnu
1992 a dalsi. Také tyto udalosti mé&ly za nasledek dalii odchod Bosiiakli /Muslimi ze severnich
oblasti SandZaku. Viz Harun CRNOVRSANIN, Nuro SADIKOVIC, SandZak, 704-707.

%2 0d roku 1912, kdy do té doby osmanské izemi Sandzaku ptipadlo Srbsku a &erné Hofe, odesly
v n¢kolika vlnach emigrace do Turecka desitky tisic SandZakliji, jak byvaji muslimové

v SandZaku také nazyvani. Tito emigranti dodnes udrzuji se svymi piibuznymi v SandZzaku silné
vztahy, vEetné ekonomickych.
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Obr. 4 —Etnicka mapa SandZaku na zakladé censu z roku 1981 53
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Svétle modfe jsou vyznadeny obce s nadpoloviéni srbskou vétSinou, tmavomodie s nadpoloviéni
¢ernohorskou vétsinou, zelené snadpoloviéni muslimskou (bosiidckou) vétSinou a hnédé obce
s nadpoloviéni albanskou vétSinou. Zluta poli¢ka jsou bez obyvatelstva a fialova bez absolutni vétSiny
nékterého naroda nebo narodnosti. Siln4 ¢ara uprostfed mapy vyznac¢uje hranice mezi Cernou Horu a
Srbskem.

33 Zdroj: http://en.wikipedia.org/wiki/Sandzak.
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Y v

jadranském pobftezi od Ulcinje aZ po Bar, dile na bfezich Skadarského jezera a obyvaji
také historickou ¢ast Podgorice, nazgvanou Stara Varo$. Je tfeba také pfipoéist jiZ
zminénych nékolik albanskych vesnic v ¢ernohorském dile SandZaku. Stejné jako v jinych
balknskych zemich, i v Cerné Hofe %iji Romové, z nich# néktefi se hlasi k islamu. Toto

etnikum je ale velmi t&ko poéitatelné a v samotné Cerné Hofe ne piili§ podetné s+

Obr. 5 —Etnickd mapa Cerné Hory podle situace v roce 2003 55

Zluté vyznadené okresy na mapé Cerné Hory maji srbskou vétSinu, fialové vyzna¢ené ¢ernohorskou
vét§inu, modfe vyznatené bostidckou /muslimskou vétSinu a Sedé vyznadené albanskou vétinu.
RiiZzové jsou vyznaeny smiSené okresy, z nich ty se znackou Sr maji relativni srbskou vétsinu a
okresy se znackou Mo relativni éernohorskou vétSinu.

3% Pti protitani potetnich odhadi riiznych etnickych skupin muslimii v jednotlivych balkanskych
zemich, uvedenych niZe v této kapitole, je tfeba mit na paméti tyto obtiZe s po¢ty romského etnika.
Romové totiz maji z riiznych, vétdinou socidlnich a prestiznich diivodii, tendenci piihladovat se

k jinému etniku nebo narodu. Reédlné po¢ty Romi v jednotlivych zemich tak mohou byt az
né&kolikanasobné vy3si, neZ jaké uvadéji oficialni vysledky s¢itani obyvatelstva. K tomuto chovani
balkanskych Romi viz napt. Ger DUIJZINGS, Religion and the Politics, 147n.

35 Zdroj mapy: http:/en.wikipedia.org/wiki/Montenegro.
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Kosovo

Kosovo, v dobé psani prace jesté stile jedna z oblasti Srbska, je z etnického hlediska
jednozna¢né albanskym regionem.5¢ Po konfliktu, ktery Kosovo zasihl v letech 1998/99,
se odchodem velké ¢éasti kosovskych Srbi jeho ,albanskost® jeSté utvrdila. Dnes je
pribliZzné 90% obyvatel Kosova albanské narodnosti, naprostd vét§ina znich se hlasi
kislAmu. Obzvlasté v Metohiji, podél hranic s Albanii a je$té specifictéji v jihozapadni
&asti Kosova maji mezi mistni, pfeviZzné venkovskou populaci velkou autoritu $ejchové
tekiji, které jsou pravé na Kosovu velmi podetné. V oddile IIT budou probriany pomérné
nedavné svary mezi oficidlnimi islamskymi institucemi a témito kosovskymi $ejchy se
Sirokou lidovou podporou. Muslimska populace Kosova ale neni pfes vyraznou dominanci
Albancti uplné jednotvarnid. Zajimavd smés rlznych muslimskych etnik Zije
v jihokosovském mésté Prizrenu a jeho okoli. V historickém osmanském mésté se dodnes
udrZela komunita etnickych Turkd a Kosovo je tak nejsevernéjsi oblasti na zipadnim
Balk4né, kde Zije pivodni tureckd komunita. Turci zde maji i vlastni politické strany.
Vedle prizrenskych Turk Zije ve mésté a predevsim pak jiZné od néj, na dpati vysokych
hor Sar planina voblasti zvané Gora, scentrem vobci Dragas, skupina Goranci,
muslimi, hovoficich slovanskym jazykem na pomezi srb$tiny a makedonstiny. Pomérné
pocetni jsou na Kosovu usazeni Bosnaci, ktefi zde skonéili svoji cestu na odchodu
z Rakouskem okupované Bosny na tzemi, ktera byla nadile pod vlidou osmanského
sultana. Bostidci Ziji pfedev8im v nékolika obcich vokoli mésta Peé a dale v centrech
nékterych dalsich kosovskych mést, nejvice v Prizrenu. Vedle muslimskych Romd, z nichZ
mnozi se hlasi k albanské narodnosti a alban$tinu pouZivaji jako sviij rodny jazyk (tito
albansti Romové si Fikaji Ashkali, srbsky Askalije), se i na Kosovu v devadesatych letech
objevila jiZ zminéna etnicki skupina ,Egyptané“, kterou je rovnéz mozné zatfadit mezi

muslimské Romy. Hrubé rozloZeni riiznych kosovskych etnik ukazuje obr. 6.

% Srbové nazyvaji Kosovo také jménem Kosmet, coZ je zkratka nazvii dvou regionii, Kosova a
Metohije. Metohija, albansky Dukagjini, je niZinn4 oblast na zapadg& kosovského regionu mezi
mésty Pe¢ a Prizren, tdhnouci se podél hranic s Albanii.
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Obr. 6 —Etnicka mapa Kosova podle situace v roce 1991 57
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Okresy s prevazujicim albanskym obyvatelstvem jsou vyznafeny ¢ervené, okres s prevazujicim
srbskym obyvatelstvem zluté. Modfe je vyznacena oblast Gora s centrem v obci Dragas, kde jsou
vét§inovym obyvatelstvem tzv. Goranci.

Republika Makedonie

SloZeni muslimského obyvatelstva na tizemi dnesni Republiky Makedonie je ze
sledovanych zemi ziejmé nejpestiejsi. Podobné jako na Kosovu i zde tvoii nejvétsi ¢ast
muslimii etniéti Albanci. Ti obyvaji severni a zipadni ¢ast zemé, s nejvétsi koncentraci ve
méstech Tetovo a Gostivar. Dal$imi vyrazné albdnskymi mésty v Republice Makedonii

jsou Struga, Ki¢evo a také hlavni mésto Skopje, kde Albanci tvoii piibliZzné tfetinu

37 Zdroj: http://en.wikipedia.org/wiki/Kosovo.
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obyvatel.58 Po celé Republice Makedonii Zije roztrousena a velmi pocetnd romska
populace, jejiz zna¢na Cast se opét hlasi k istdimu, poéitaje v to i makedonské ,Egyptany*“.
Ani v Republice Makedonii ale neni jasné, kolik ztéchto Romii se hlasi k albanské,
pfipadné turecké nirodnosti.59 Dal$im pocetnym muslimskym etnikem jsou etniéti Turci.
Turci z Makedonie masivné odchazeli po roce 1912 do Turecka. Ti, kteff ziistali dodnes, se
udrZeli, podobné jako v kosovském Prizrenu, pfevdzné v historickych obchodnich
centrech osmanskych mést. Poletné turecké komunity dodnes Ziji ve
vychodomakedonskych méste¢kidch Radovis, Veles nebo Valandovo, v nékterych vétsich
méstech, jako ve Skopje nebo Gostivar, Ziji promichani s makedonskymi Albanci. Jedna
se tedy spiSe o izolované ostrivky téchto Turkd, neZ o geograficky kompaktni minoritu.
Néktefi autofi oznacuji ¢ast tureckého obyvatelstva v centrech starych makedonskych
mést jako ,Turko-Albance“, ktefi mluvi plynule obéma jazyky a nejsou piisné
narodnostné vyhranéni. Jednalo by se tedy o osmanskou ,fosilii* par excellence: o
poziistatek doby, kdy socidlni postaveni spojené s naboZenskou pfislu$nosti (muslim —
obchodnik na éarsiji, hovofici plynné turecky) bylo zakladem identity namisto etnického
sebeurdeni. Podobné jako Turci jsou po celé zemi roztrou$eni také muslimové hovotici
makedonsky —tzv. Torbesi. Na rozdil od Turkd ale Ziji spiSe na vesnicich. Hlavnimi
torbesskymi oblastmi jsou vesnice v okoli zipadomakedonskych mést Debar a Struga.

.....

jako osud Bosiiakii na Kosovu. Ziji pfevazné v okoli hlavnitho mésta Skopje.

%8 Ve Skopje se narodila jedna z nejzndm&jiich osobnosti albanského naroda, Matka Tereza,
pochézejici z katolické albanské rodiny. Jeji socha dnes zdobi nejen jednu z hlavnich skopskych
téid, ale stoji po boku obrovskych jezdeckych soch albanského narodnfho hrdiny Skanderbega také
v mnohych méstech na Kosovu a v Albanii.

*® Pomé&rng znamé je veliké romské méstetko Suto Orizari, lidové zvané Sutka, které je prakticky
predmastim Skopje. Také mnozi Romové ze Sutky jsou muslimové, n&kteti dokonce ptipadaji
nekteré z mistnich sufijskych farig. Stavba veliké mesity uprostred Sutky se nedavno zastavila,
nebot’ hlavni donator stavby a jeden z kandidéth na starostu pti komunélnich volbach v roce 2005
by! odsouzen na roky v&zeni za rizné podvody a kradeze.

% Nathalie Clayer nazyva tuto kategorii muslimi ,,les citadins turco-albanais“ a uvadi: ,,Ve
skutegnosti existuje také jedna kategorie, ktera se nemiiZe objevit ve s¢itanich obyvatelstva a
kterou tvor m&ststi muslimové, v&tdinou smieného turecko-albanského plivodu a turecké kultury
(at’ uz turecké, nebo albanské), hovotici jak turecky, tak i albansky.“ Viz Nathalie CLAYER,
L’islam, facteur des recompositions internes, 181.
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Obr. 7 —Etnicka mapa Republiky Makedonie podle situace v roce 2002 ¢

Zelené oblasti jsou osidlené makedonskou vétsinou, fialové oblasti albanskou vétsinou, syté
Zluté oblasti tureckou vétsinou, modré oblasti (pfedmésti Skopje) romskou vétsinou. Zluté
jsou vyznadeny smisené oblasti, M znamena makedonskou relativni vétsinu.

Albéanie

Muslimskid komunita v Albanii, hovofime-li o vSech nominalnich muslimech, je
etnicky pomérné jednotvarna. Pres devadesat procent obyvatelstva Albanie jsou Albénci a
jesté vyssi procento tvofi Albanci mezi veSkerym muslimskym obyvatelstvem Albanie.
Albanska katolickd komunita a pravoslavné obyvatelstvo na jihu Albanie, které se mnohdy
povazuje za Reky, nebudou na tomto misté probirany. Pro Giéely prace je zajimavé zminit,
Ze i v Albanii Ziji ,Egyptané“, vesmés muslimského vyznéni a také dalsi romské skupiny,
znichZz nékteré se hlasi kislamu. Podél hranic s Kosovem mezi mésteCky Kukeési a
Peshkopia je nékolik obci se slovanskym muslimskym obyvatelstvem, etnicky shodnym
s Gorany na druhé strané hranic. Stejné jako na Kosovu a v Republice Makedonii, také

8! Zdroj: http:/en.wikipedia.org/wiki/Republic_of Macedonia.
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v Albanii se usadili néktefi Bosnaci, ktefi odesli z Bosny v souvislosti s rakouskou okupaci
v roce 1878. Albansti Bostici Ziji v kompaktni komunité v méstecku Shijaku mezi Tiranou
a Durrési (Dradi) a v nékolika obcich v okoli.

Zajimavé je také tradiéni rozdéleni muslimskych Albancii v Albanii na sunnity a
bektasije, které béhem komunistické diktatury a ateistické kampané ponékud ztratilo na
vyznamu, nicméné dosud je silné jako souddst skupinové identity. Bektasismus v Albénii
bude podrobnéji zminén v oddile III, zde jen uvedme, Ze prislusnost k bektasyji v Albanii
neni dana aktivnim clenstvim v tarice nebo pravidelnym navstévovinim tekije, ale je
urc¢ena predevsim dédi¢nym principem. Pokud se tedy nékdo narodi v bektasijské rodiné,
je automaticky povaZovian za bektasiho. Geograficky jsou muslimové v Albanii
distribuovéni zhruba tak, Ze na severu s centrem ve Shkodra (Skodie) je vedle katolickych
Albanctii silny také konzervativni sunnitsky Zivel, ve stfedni Albanii je znimy ,sunnitsky
trojihelnik“ Tirana-Dra¢-Kavaja a na jihu zemé jsou vedle pravoslavnych Albanci
soustfedéni pravé bektasijové (vétsina bektasijskych tekiji se nachazela a dodnes nachéazi

2 ¥z

praveé v jizni ¢asti Albanie).

Recko

Péivodni muslimové v Recku (,piivodni“ pro odliseni od novodobych imigrantd,
viz niZe) %ji vyhradné v nékolika okresech severovychodniho Recka, voblasti zvané
zapadni Thréikie (pro odliSeni od tzv. vychodni Thrakie, kterd po balkanskych valkach
zlistala dodnes tureckym Gzemim). Etnicky jsou tito feéti muslimové rozdéleni na tii
skupiny: nejpocetnéjsi jsou etniéti Turci, tvofici asi polovinu z nich a Zijici pfevainé ve
méstech Komotini (tur. Giimiilcine) a Alexandroupolis (tur. Dedeagag). Druhou
nejpocetnéjsi skupinou feckych muslimié jsou slovansti muslimové, Pomaci. Jejich
centrem je mésto Xanthi, ale obyvaji také mnohé vesnice v pohoii Rodopi podél hranic
s Bulharskem. Rozdéleni oblasti nové nakreslenymi hranicemi po skonéeni balkanskych
vélek a pfedeviim pak neprody$né hranice mezi Bulharskem a Reckem v obdobi studené
vélky od sebe oddélilo pomacké vesnice na dnesni bulharské a dne$ni fecké strané Rodop.
Pomaci vRecku ale zriznych déivodii podléhaji postupné jazykové asimilaci
s vétsinovymi tureckymi muslimy. T¥eti skupinou jsou i v Recku, stejné jako jinde na
Balkané¢, Romové, ktefi se hlasi k islamu.
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Bulharsko

Také v Bulharsku Zije nékolik etnicky riiznych skupin muslimského obyvatelstva.
Nejpodetnéjsi jsou také tady, stejné jako v Recku, etni¢ti Turci. Jde o nejvétsi tureckou
komunitu vjihovychodni Evropé. Anatolské turecké kmeny masivné kolonizovaly
liduprazdné oblasti Ludogorie (tur. Deliorman) na severovychodé dne$niho Bulharska
vdobé osmanské expanze. Dodnes je oblast Deliormanu centrem tureckého etnika
v Bulharsku. Mé&sto Sumen plati za hlavni mésto bulharskych Turkd, dalsimi déleZitymi
tureckymi mésty jsou Razgrad a Ruse. Druhou oblasti Bulharska, kde se dodnes udrzela
kompaktni turecka mensina, je oblast vychodnich Rodop v povodi feky Arda a sousedni
oblast pfiléhajici k tureckym a Feckym hranicim s hlavnimi méstskymi centry v KirdZali a
Momdilgrad. Kromé téchto kompakinich tureckych populaci se vzipadnich Rodopech
mezi pomackymi vesnicemi nachézeji také izolované turecké vesnice v okoli mésta Goce
Deléev.,

Druhym dileZitym etnikem jsou bulharofonni muslimové, nazyvani Pomaci.
Spolu s Turky obyvaji oblast Deliormanu, kde ¢asteéné dochézi k asimilaci se silnéjsi
tureckou skupinou. Hlavnim Zivotnim prostorem bulharskych Pomakii jsou ale vesnice v
zapadni &4sti poholi Rodopi, piedevsim v okoli Feky Mesta. Méstskymi centry Pomakii
v této oblasti jsou méstetka Jakoruda, Velingrad, Dospat a Devin. V zpadnich Rodopech

jsou Pomaci vétSinovou kompaktni komunitou. Ve stfednich Rodopech s centrem
ve mésté Smoljan Ziji Pomaci smiSené s bulharskym ortodoxnim obyvatelstvem.

Také v Bulharsku se velka ¢4st podetné romské populace hlasf k islamu. V oblasti
Deliormanu pfi pobfezi Cerného mofe, vokoli Varny, Ziji jesté zbytky muslimskych
Tatarti, kteff ale podléhaji silné asimilaci s okolnimi Turky (hovoii jazykem pfibuznym
s turedtinou) a také nabozZenska skupina Kizilba$ii. Kizilbasi jsou etni¢ti Turci, na rozdil
od ostatnich muslim@ v Bulharsku to ale nejsou sunnité. Maji blize k Sicitské vétvi
kislamu a byvaji pfirovnavani bud k bektastjiim, nebo k tureckym alevitim, Zijicim ve

velkych poétech v Anatolii.

Rumunsko

Nevelky poéet muslimf, kteif dodnes v Rumunsku ziistali, Zije v oblasti severni
Dobrudi (rum. Dobrugea) mezi Dunajem a Cernym mofem. Etnicky se jedna o Turky a

men3i podet Tatarli. Jejich méstskymi centry jsou letovisko Constanta a méstetko

Medgidia.
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I.cb Aktualni demograficka situace

Po tomto piehledu Siroké $kily etnickych skupin balkidnskych muslimil a jejich
geografického rozloZeni v jednotlivich zemich jihovychodni Evropy se prace pokusi
alespofi zhruba urcit jejich aktudlni pocetni stav. Nésledujici tabulka a ptislusné

komentiafe by mély poskytnout pfedstavu o lidnatosti muslimskych komunit

v balkidnskych zemich. Vzhledem krozdilnym metoddm pouZivanym pfi séitadnich

obyvatelstva vjednotlivych stitech je znaéné problematické poskytnout zcela pfesna a

srovnatelna data, a to tim spiSe, Ze v nékterych zemich se z politickych diivodii jiz dlouhé

roky Zadné sCitini obyvatelstva nekonalo. Nicméné pro hrubou pfedstavu mohou byt

idaje uvedené v tabulce ¢&. 1 uZiteéné.

Tab. 1 — Poéty muslimi v jednotlivych balkanskych zemich

STAT HLAVNI ETNICKE CELKOVY % CELK. POZN.
NEBO NABOZENSKE | POCET POCTU
SKUPINY MUSLIMO OBYVATEL
Albanie sunnité, bektasijové 2 500 000 70% a
Bosna a Hercegovina Bosniaci 1920 000 48%
Bulharsko Turci, Pomaci, 967 000 12,2% c
Romové, Tatati
Cerna hora Bostiaci, Albanci 100 000 16% d
Chorvatsko a Slovinsko | Bosridci 90 000 1,4% e
Republika Makedonie Albéanci, Turci, 700 000 35% f
Torbesi, Romové,
Bosnaci
Rumunsko Turci, Tatafi 50 000 0,24% g
Recko Turci, Pomaci, 100 000 1% h
Romové
Srbsko -provincie Albanci, Bosridci, 1810 000 90,5% i
Kosovo Romové, Turci,
Goranci
Srbsko bez Kosova Bosniaci, Albanci 221 818 2,06% j
CELKEM 8 458 818
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a) Od roku 1939 nebylo albanskymi trady nikdy zjistovano sloZeni obyvatelstva
podle ndboZenského vyznani. V roce 1939 byla tato proporce ptibliZzné 70% muslimi, 20%
pravoslavaych kfestanii a 10% Kkatolikii. Muslimové navic byli rozdéleni na sunnity a
bektasije, pticem? bektasijii bylo z celkového poétu albianského obyvatelstva asi 15% a na
sunnity tak pripadalo pfiblizné 55%.62

b) Posledni séitani obyvatelstva v Bosné a Hercegoviné bylo provedeno jesté
v ramei celé Jugoslavie v roce 1991. Vysledkem tohoto censu byl celkovy pocet 4 354 911
obyvatel, pfi¢emZ podle narodnostniho kli¢e se za Muslimy (dnes Bosiidky) prohlasilo
43,7% obyvatel, za Srby 31,4%, za Chorvaty 17,3%. 5,5% lidi se v tomto séitani pfihlasilo
k jugoslavské narodnosti.63 Odhaduje se, Ze vét§ina téchto Jugoslavel byli lidé
s muslimskym kulturnim pozadim, kterym pfipadalo absurdni hlasit se k muslimské
narodnosti a dale lidé, Zijici nebo narozeni ve smiSenjch manZelstvich. SloZeni
obyvatelstva podle jednotlivfch narodnosti v Bosné a Hercegoviné se mohlo vyrazné
zmeénit v disledku bosenské vilky, pro dnes$ni stav vSak existuji pouze kvalifikované
odhady. Séitani obyvatelstva na zac¢atku 21. stoleti v BaH neprobéhlo a ani se 0 ném
z diivodu politické citlivosti v nejbliz§f dobé neuvaZuje. Podle odhadd dnes v BaH Ziji
pfiblizné 4 miliony obyvatel s nasledujicim nirodnostnim sloZenim: Bostiaci 48%, Srbové
31,7%, Chorvaté 14,3%, ostatni 0,6%.64

c) Udaje jsou zaloZené na vysledcich oficidlniho s&itani obyvatelstva v Bulharsku
v roce 2001. V ramci tohoto séitani byla zjisfovana jak éisla, tykajici se etnické p¥islu$nosti
¢i narodnosti obyvatel, tak i zastoupeni jednotlivych nibozZenstvi. Vysledkem censu byl
mimo jiné tGdaj, Ze se v Bulharsku k turecké narodnosti ptihlasilo 747 ooo lidi, coZ je o

220 000 méné, neZ kolik lidi se oznaéilo v kolonce ,ndboZenstvi“ jako muslimové.6s Je

2 CIA World Factbook na webovych strankach
http://www.cia.gov/cia/publications/factbook/geos/al.html uvadi odhad celkového pottu obyvatel
pro &ervenec 2006 na 3 581655, odtud vypocitany po¢et muslimi v Albanii na zaklade
ptedpokladu stejného pome&ru mezi jednotlivymi vyznanimi, jaky byl v roce 1939.

® Viz napt. Xavier BOUGAREL, L “islam bosniaque, 84.

Vysledky prvniho s¢iténi obyvatelstva, kdy se mohli bosensti Muslimové zapsat jako pfislugnici
naroda Muslimi (1971), ukazaly relativni v&t§inu Muslim@i v Bosné a Hercegoviné s 39,57%
obyvatelstva. Do té¢ doby nejpocetngjii Srbové dosahli 32,02%. Pro srovnani: ke konci Rakousko-
Uherské spravy Bosny a Hercegoviny v roce 1914 byl pomér pravoslavnych (Srbii) a muslimi
pFiblizné obraceny: 43,5% pravoslavnych, 32,6% muslimi. Viz Ladislav HLADKY, Bosenskd
otdzka, 87 a 218.

% Tyto procentualni odhady narodnostniho sloZeni uvadi rodenka CIA pro rok 2000, viz
http://www.cia.gov/cia/publications/factbook/geos/bk.html. Srv. dale idaje ve znamé internetové
encyklopedii na adrese http://en.wikipedia.org/wiki/Bosnia_and_Herzegovina.

% Oficialni vysledky tohoto s¢itani jsou zvefejnény naptiklad na strankdch Bulharského narodniho
statistického ufadu http://www.nsi.bg/Census_e/Census_e.htm.
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velmi obtizné uréit na zikladé tohoto séitani podet bulharsky mluvicich muslimé
(Pomakil), ktefi nedostali moznost piihlasit se k zvlastni narodnosti jako ,,Pomaci“ nebo
~BulharSti muslimové“. Néktefi znich proto pravdépodobné v dotaznicich
zaskrtli ndrodnost bulharskou, jini tureckou. Podle uréitych odhadii a vyzkumi se vSak
vétsi Cast Pomakil piihlasila kturecké narodnosti.t¢ Odhady poétt pHislusniki
jednotlivych etnicko-ndboZenskych skupin v Bulharsku nadéle komplikuje skuteénost, Ze
odhadem polovina z 371 000 bulharskych Romil jsou muslimové. Podstatné vsak je, ze
bulharsky census poskytuje piesné ¢islo lidi, kteff se v zemi hlasf k islamu.

d) Posledni s&itani obyvatelstva probéhlo v Cerné Hofe vroce 2003 a jeho
oficialni vysledky poskytuji pomérné pfesné informace o etnickém sloZeni ¢ernohorské
populace. Z hlediska etnického je zajimavé, Ze jedna ¢ast srbochorvatsky (tj. dnes srbsky,
resp. bosensky) mluvicich muslimi v Cerné hofe se oznadila za Boshaky a jina dast se
pridrZela star§iho jména tohoto naroda a zapsala se jako Muslimové (s velkym ,M*). Tato
diferenciace je odrazem protichidnych politickych zdmérd. Na jedné strané stoji zajmy
bosiiacké inteligence a nacionalistickych politikdi v Bosné a Hercegoviné, ktefi se snazi ze
vSech muslim@ na prostoru byvalé Jugoslavie, hovoticich srbochorvatsky (tj. také srbsky,
resp. bosensky), ucinit soucast bosiidckého niroda. Na druhé strané jsou to snahy
¢ernohorskych politiki, kteff vrameci procesu odtrzeni Cerné Hory od srbsko-
éernchorského soustati usiluji o vytvofeni co nejpoéetnéjsiho éernohorského narodniho
korpusu.é7 V téchto intencich pisobi na ¢ernohorské slovanské muslimy, aby se prohlasili
za Cernohorce muslimského vyznani. Podle vysledkii censu z roku 2003 se jako Bosiiaci
oznacilo 48 184 (7,77%) lidi, jako Muslimové 24 625 (3,97%), k albanské narodnosti se
prihlasilo 31 163 (5,03%) lidi a jako Romové a Egypfané se oznaéilo 2 826 (0,46%)
dernohorskych obyvatel.68 PrestoZe vysledky s¢itini neposkytuji pfimé informace o
nabozZenské piislu$nosti, lze s pomérné velkou pfesnosti uréit pocet Cernohorskych
muslim@ na zikladé€ zastoupeni jednotlivich narodnosti. Bosiiaky a Muslimy (s velkym

M) lze prakticky ze 100% povaZovat za muslimy. Cast ¢ernohorskych Albancii jsou
y

6 Konstantinov odhaduje po&et bulharsky mluvicich muslimti (Pomakiz) na 220 000, bulharskych
Turkl na 500 000 a ,tureckych®, tedy muslimskych Romii na 300 000, a to na zakladé& s¢itani
obyvatelstva z roku 1992, kdy se k islamu v Bulharsku ptihléasilo celkem 1 026 000 osob. Viz
Yulian KONSTANTINOV, Strategies for Sustaining a Vulnerable Identity, 33.

57 O v&tsich aspsiich bostacké propagandy v srbském dile SandZaku a relativnim uspéchu
cernohorskych snah v jeho &ernohorském dile svédéi pomér pottu lidi, kteti se pfi s€itanich
obyvatelstva v Srbsku 2002 a v Cerné Hote 2003 ptihlasili jako Bosiiaci k pottu t&ch, ktefi se
oznadili za Muslimy. Srbska &ast: Bostidci 56,94% viech obyvatel, Muslimové 3,49% obyvatel.
Cernohorska &ast: Bositaci 30,92% celkového pottu obyvatel, Muslimové 9,88% obyvatel.
Zdroj: http://en.wikipedia.org/wiki/Sandzak.

% Vysledky stitani obyvatelstva v Cerné Hote z roku 2003 Ize nalézt naptiklad na adrese
http://en.wikipedia.org/wiki/Montenegro.
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katolici, na zdkladé séitani obyvatelstva viak nelze urdit jejich podil. Kvalifikovany odhad
se miiZe bliZit 20% katolikli a 80% muslimii z celkového poétu Albanci, Zijicich v Cerné
Hofe.%9 V pripadé Romil a Egyptani jiz neni procento muslimii tak jisté, nicméné
s urcitou rezervou lze predpokladat, Ze ptiblizné polovina z této skupiny se hlasi k islamu.

e) JiZz za mezivileéné Jugoslavie, jesté vice ale v dobé Jugoslavie socialistické,
dochazelo kvyznamné vnitfni ekonomické migraci. Ze zaostalych oblasti Bosny a
Hercegoviny se mnozi lidé stéhovali za studiem a praci do hospodafsky rozvinutéjsich
severnich jugoslavskych republik Chorvatska a Slovinska. Uz tak pocetnou bostiackou
komunitu vtéchto republikich je$té posilili uprehlici z Bosny a Hercegoviny béhem
bosenské valky 1992-95. Cést z nich se ve Slovinsku a Chorvatsku usadila natrvalo. Po
uréitém vahani se autor rozhodl zapoéditat i tyto imigranty do péivodnich balkanskych
muslimii, nebot v dobé migrace vétSiny z nich byla Jugoslavie jednotnym statem a navic
vazby mezi témito muslimskymi komunitami a jejich domovskou zemi, resp. dokonce
jejich domovskou instituci Islimského spoledenstvi jsou velmi silné.7

f) Oficialni vysledky scitani obyvatelstva v Republice Makedonii vroce 2002
neuvad&ji, stejné jako censy vjinych post-jugoslavskych zemich (Srbsko, Cerna Hora),
niboZenské sloZzeni populace. Pfesto se na jinych mistech statistiky o naboZenské
prislus$nosti obyvatel Republiky Makedonie objevily.” Dotazniky poskytovaly moZnost
vyjadrit se pouze k etnické prislusnosti. K piibliznému po¢tu makedonskych muslimii tak
muiZzeme dojit séitanim prislusniki etnickych skupin, které 1ze povazovat za muslimské.
Z celkového poétu 2 022 547 obyvatel Makedonie se kalbianské narodnosti, druhé
nejpocetnéjsi po makedonské, ptihlasilo 509 083 lidi, k turecké 77 979 lidi a k bostiacké
20 993 obyvatel. Tyto prakticky ze 100% muslimské etnické skupiny tak tvofi celkem 608
035 lidi.”z Problém vSak nastava u makedonsky hovoficich muslimii, tzv. Torbesil, ktefi se
podobné, jako bulhar$ti Pomaci, piihlasili nejednotné bud k makedonské narodnosti,

anebo k nékteré z néarodnosti muslimskych, nejspise k albanské. Navic je téeba poéitat

% Podle posledniho stitani obyvatelstva na uzemi Cerné Hory, které bralo v tvahu naboZenské
vyznani a které prob&hlo v roce 1953, se 61,2% &ernohorskych Albénci hlasilo k islamu a 35,5%
ke katolictvi. Nathalie Clayer tvrdi, Ze diky zna¢né emigraci katolickych Albanct do zahrani¢i
klesl vyznamne jejich podil. Odtud velmi hruby odhad dnes$nich 20% katolikd z celkového pottu
Albanct v Cerné Hofe. Viz Nathalie CLAYER, L ‘islam, Sfacteur des recompositions internes, 210.
7® Xavier Bougarel udavé pro Chorvatsko 60 000 a pro Slovinsko 30 000 muslimii. Viz Xavier
BOUGAREL a Nathalic CLAYER, Le nouvel islam balkanique, 16.

7 Zatimco na oficialnich webovych strankach makedonskych statistickych ufadi
http://www.stat.gov.mk/pdf/kniga 13.pdf se tidaje o naboZenské pfislusnosti nelze dozveédet,
rotenka CI4 World Factbook je uvadi.

7 Posledni s¢itani lidu na izemi dneni Republiky Makedonie, které bralo v potaz nabozenskou
ptisludnost, prob&hlo v roce 1953. Tehdy se 97,7% makedonskych Albanci ptihlasilo jako
muslimové, 0,3% jako katolici, 0,1% jako pravoslavni kfestané a 1,8% bez vyznani. Viz Nathalie
CLAYER, L islam, facteur des recompositions internes, 177.

43



ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

se skutecnosti, Ze velka ¢4st makedonskych Romt se rovnéz hlasi k islamu, ovSem stejné
jako jinde v balkanskych zemich je situace jesté dile komplikovana tim, Ze ne vSichni
Romové se ze spole¢enskych diivodit prohlasuji za Romy a schovavaji se ¢asto za nékterou
z jinych etnickych skupin ¢i nirodnosti. Nakonec tedy povaZuji kvalifikovany odhad 700
o0oo muslimii Zijicich v Republice Makedonii za velmi realisticky a blizky skuteénému
¢isiu.73

g) V Rumunsku zbyla z pivodni muslimské populace jen pomérné mala skupina,
koncentrovana v oblasti severni Dobrud?i na pobie#i Cerného mofe a piti hranicich
s Bulharskem. Tito rumunsti muslimové jsou éasteéné etni¢ti Turci a éasteéné Tatafi.
Jejich podet je dnes kolem 50 000.74

h) V Recku Zije ptivodni muslimsk4 mensina na severovychodé zemé v provinciich
v oblasti tzv. Zapadni Thrakie, konkrétné v provinciich Xanthi, Rodopi a Evros.”s Tato
populace je poslednim zbytkem piivodné zna¢né multietnického prostoru dne$niho tzemi
Recka a jako jedina byla uSetfena velké vymény obyvatelstva mezi Reckem a Tureckem ve
dvacatych letech 20. stoleti.”s Etnické sloZeni této pavodni fecké muslimské mensiny je
pfiblizné nasledujici: polovinu tvofi etniéti Turci, 35% slovansky mluvici Pomaci,
obyvajici pfevazné odlehlé horské vesnice podél fecko-bulharskych hranic a zbylych 15%
muslim$ti Romové. Také vtomto piipadé je obtiZné pfesnéji uréit poéty a procenta
zastoupeni jednotlivych etnik, mj. proto, Ze mezi feckymi Pomaky jsou dlouhodobé silici
tendence k asimilaci s poletnéj$im tureckym etnikem. Z oficidlnich vysledkii feckého
s¢itAni obyvatelstva zroku 2001 nevyplyvid podlet téchto plivodnich feckych muslimd,
vétSina odborniki se vsak shoduje na kvalifikovaném odhadu pfiblizné 100 ooo lidi.77

Recko je oviem dosud také jedinou zemi jihovychodni Evropy, ktera se diky svému

3 Uvedené tdaje se zakladaji na oficialnich vysledcich s¢itani obyvatelstva, domacnosti a obydli
v Republice Makedonii v roce 2002, které jsou dostupné napf. na strance
http://www.stat.gov.mk/pdf/kniga 13.pdf.

™ Xavier BOUGAREL a Nathalie CLAYER, Le Nouvel Islam balkanique, 19.

™ V pripad& Recka zamé&mé zdiiraziiuji, Ze se jedna o ,,péivodni* muslimy, Zijici zde od
osmanskych dob jiz n&kolik staleti, pro jejich odli¥eni od novodobych muslimskych imigrant. Ti
oviem nejsou pfedmétem této studie, proto je ani nezahrnuji do poétit muslimského obyvatelstva
na Balkéné.

76 Obrovska ,,vymena* obyvatelstva mezi Reckem a Tureckem byla uskute¢n&na na zaklad&
dohody obou zemi v roce 1923. 1,2 miliond tureckych ,Reki“ (ve skutednosti viech
pravoslavnych) a 390 000 feckych ,, Turki“ (ve skute¢nosti viech muslimi, at’ uZ to byli Turci,
Albanci &i Slované) byli donuceni opustit své domovy. V Turecku byli z této nucené vymény
vyjmuti Rekové v Istanbulu a na dvou tureckych ostrovech v Egejském moti a v Recku se vyména
netykala muslim v zadpadni Thrakii.

" Luciana Benincasa uvadi na zakladg s¢itani obyvatelstva z roku 1991 poet muslimi, Zijicich

v zdpadni Thrakii na 98 000 a dal$i 2 000 muslimi na ostrové Rhodos, ktery dnes rovn&Z patii
Recku. Viz Luciana BENINCASA, The Greek State, the Muslim Minorities of Western Thrace and
Education, 263-4.
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¢lenstvi v Evropské unii a relativné vysoké hospodaiské tirovni stala titodistém pro vétsi
mnoZstvi ekonomickych a politickych imigrant@i zasijskych a africkych muslimskych
zemi. Tito ,novi“ fecti muslimové jiz poletné nékolikanasobné prevysili plivodni,
autochtonni feckou muslimskou mensinu.78 Dalsf novou skupinou muslimi jsou sezénni
nebo stéli ekonomiéti imigranti z Albanie, ktef jezdi do Recka ve velkych podtech za
praci. Novodobi imigranti vSak Ziji pfevaZné ve velkych reckych méstech a s piivodni,
geograficky kompaktni muslimskou populaci se nemichaji.

1) Vzhledem k nestabilni politické situaci na Kosovu v minulych desetiletich je
poslednim oficialnim s¢itanim obyvatelstva jugoslavsky census z roku 1981. Od té doby, a
piedevsim v dlisledku ozbrojeného konfliktu v této dosud srbské oblasti v letech 1998/9g,
se etnickd a naboZenska mapa Kosova ponékud zménila. Pfi uréovani souéasného poétu
muslimi v této oblasti se tedy mfiZeme spoléhat pouze na nepiili§ pfesné odhady. Podle
nich Zije dnes v provincii od 1,9 do 2,1 milionu lidi, z nichZ etni¢ti Albanci tvofi pfiblizné
88%, Bosniaci, Muslimové a Goranci dohromady asi 3%, Romové 2% a etnicti Turci 1%.
Zbytek jsou narodnosti, u nichZ se nepfedpoklada, Ze by jejich piislusnici byli muslimové.
Nejpocetnéjsi z nich jsou Srbové.” Pro vypocitani realistického odhadu poétu muslimii na
Kosovu byl vzat stfed odhadovaného celkového poétu obyvatel, tedy 2 miliony. VSechny
Bostidky, Muslimy, Gorance a Turky lze prakticky ze 100% povaZovat za muslimy. Mezi
kosovskymi Albanci je ale uréity pocet fimskych katolikd (asi 2,5% celkového podtu
obyvatel).8o Ani Romové nejsou niboZensky homogenni, néktefi se hlasi ke kiestanstvi a
néktef k islamu. Kromé toho je po¢et Romil na Kosovu pravdépodobné o dost vys$i, nez
deklarovana 2%, nebot je tu opét problém se sebeidentifikaci ¢4sti Romi v oficidlnich
priizkumech s jinymi narodnostmi. Romové v mnohych pfipadech véfi, Ze pokud se
deklaruji jako Romové, miiZe jim to jesté zhorsit jejich socidlni a ekonomické vyhlidky.

j) Polet muslimi Zijicich na tGzemi Srbska lze uréit pomérné presné, nebot
posledni s¢itani obyvatelstva, které nezahrnovalo oblast Kosova, ani Cernou Horu, bylo
provedeno v roce 2002. Census opét nebral v potaz nabozenské, ale pouze narodnostni
sloZeni obyvatelstva, na zikladé néhoz 1ze ale naboZenskou piislusnost pomérné piesné
urdit. Z celkového poétu 7 498 001 obyvatel Srbska (bez Kosova a Cerné Hory) se jako

Bostidci a Muslimové vyjadfilo 2,08% lidi (pfevainé zoblasti SandZaku), 0,82% se

8 Neexistuji presna oficialni &isla o po&tu muslimskych imigranti v Recku, riizné odhady uvadji
pocty mezi plil a jednim milionem lidi, pfi¢emZ n&€kolik stovek tisic z nich jsou Albanci, ktef{ jsou
&asto v Recku na praci jen sezonng.

™ Udaje vychazeji z informaci na strankach internetové encyklopedie
http://en.wikipedia.org/wiki/Kosovo.

% Dnes Zije na Kosovu zhruba 50 000 katolickych Albanct. Viz Hugh POULTON a Miranda
VICKERS, The Kosovo Albanians, 168.
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pfihlasilo k albanské narodnosti (albiAnskd mensina v jiZznim Srbsku v oblasti PreSeva a
Bujanovce) a 0,06% lidi se zapsalo jako Goranci.8* Pfevaina ¢ast srbskych muslimi Zije
v kompaktni komunité v oblasti tzv. SandZaku podél hranic s Cernou Horou, kde dodnes
tvofi tésné nadpoloviéni vétsinu. Podle detailngjsich vysledkii srbského a ¢ernohorského
censu zroku 2002, resp. 2003 zjedenacti okresti, které kopiruji historické hranice
novopazarského SandZaku, miiZeme pro fGplnost upfesnit naboZenské slozeni i této
oblasti. Z celkového poétu 426 044 lidi Zijicich v téchto jedenacti okresech (190 477 lidi v
péti okresech na ¢ernohorské strané a 235 567 obyvatel v Sesti okresech na srbské strané)
tvofi Bostiaci a Muslimové (pro pfipominku: jedna se o dvé etnonyma pro jednu etnicko-
naboZenskou skupinu, resp. nirod) 220 073, tedy 51,66% z celkového poétu obyvatel
SandZaku (142 350 /60,88% vsrbské casti a 77 423 /40,8% v éernohorské éasti
Sandzaku).82

I.cc Problém definice balkanskych muslimii

Vysledny poéet autochtonnich muslimii, Zijicich v jihovychodni Evropé, pfesnéji
v Albanii, Bulharsku, vSech zemich byvalé Jugoslavie, Rumunsku a Recku, je dnes tedy
piiblizné 8,5 milionu. Do tohoto poétu neni zahrnuta evropska éast Turecka, husté
obydlena tzv. vychodni Thrikie, kde Ziji dal$i miliony evropskych tureckych muslimi a
ktera by geograficky do balkanskych zemi spadala, stejné jako do néj nejsou zapoé€itani jiz
zminéni ,novi muslimové®, tedy imigranti z mimoevropskych muslimskych zemi, ktefi
pfisli z ekonomickych nebo politickjch diivodit na Balkan béhem nékolika minulych
desetileti. Jejich poéet je ze studovanych zemi dosud vyznamnéjsi pouze v Recku.83 Ani
jedna z téchto skupin ze socialniho ani historického hlediska nespada do pfedmétu zdjmu
této prace, tedy do autochtonnich balkanskych muslimi, ktefi se v disledku historickych
udalosti ocitli mimo sviij pfirozeny Zivotni prostor —~muslimsky osmansky stat. Studie se
jimi nebude nadéile zabyvat.

Podet 8,5 miliondt ptivodnich muslimi v oblasti jihovjchodni Evropy se nemusi
zdat veliky, v poméru k celkovému poétu obyvatel regionu ale neni ani bezvyznamny.

Z mezinarodné politického hlediska je tento polet zajimavy predev§im pro ty, ktefi

8! Oficialni vysledky srbského s&itani obyvatelstva z roku 2002 jsou dostupné naptiklad na webové
strance http://www.statserb.sr.gov.yu/zip/esn3 1.pdf.

82 Nové udaje 1ze nalézt naptiklad na http://en.wikipedia.org/wiki/Sand%C5%BEak .

% Ve vychodni Thrakii, ktera ziistala Turecku i po Balkénskych vélkach, Ziji dalsi miliony
muslimi, pfevazng Turkd, ale také balkanskych muslimskych imigrant. Geograficky by se do
Evropy a na Balkan mél po¢itat také mnohamilionovy Istanbul.
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uvazuji o misté islimu a muslimé v ekonomicky a politicky se sjednocujici Evropé a o
sluéitelnosti evropskych (pifipadné ,bruselskych®) pohledil na pravni a politické systémy,
lidskd prava ¢&i priva Zen s pohledy z muslimské strany a ze strany muslimskych zemi.
V nedavné dobé se opét rozproudily bouilivé diskuse o pifipadném clenstvi Turecka
v evropskych politickych a ekonomickych strukturich. Na svétlo svéta se vtéchto
diskusich dostal i velmi odmitavy postoj nékterych odplireii tureckého ¢lenstvi v EU. Svijj
odpor vii¢i ¢lenstvi Turecka v Evropské unii zdavodnuji tim, Ze Turecko je muslimska
zemé, Ze 99% obyvatelstva Turecka jsou muslimové a Ze méa-li si Evropa uchovat svoji
evropskou kulturni identitu, nepfipada pfijeti takové muslimské zemé do evropského
klubu v dvahu. O potiebé postupné integrovat do evropskych struktur zemé jihovychodni
Evropy pfitom maloktery z evropskych kritiki tureckého ¢lenstvi pochybuje. Jak ale pak
budou obranci ,evropskych® a tedy ,ne-muslimskych® hodnot obhajovat pfipojeni zemi
s celkem témér deviti miliony muslimi a pfitom nadale odmitat vstup Turecka pro jeho
~muslimskost“? Devét milionti balkanskych muslimt je sice podstatné méné, neZ Sedesat
milionti Turkdi v Turecku, nicméné kulturni argument obhajujici zachovani kulturni
identity Evropy zaloZené ¢isté na kiestanskych zakladech tim ztraci na pfesvédéivosti.
Navic nékteré z balkanskjch zemi se mohou naboZenskym sloZenim svého obyvatelstva
skuteéné povaZovat za muslimské: muslimové tvofi naprostou vét§inu obyvatelstva
Albanie (70%). Dojde-li k vytvoreni samostatného Kosova, coZ je vice nez pravdépodobné,
pak zde bude dalsi evropsky muslimsky stat, dokonce svice nez 90% muslimského
obyvatelstva. Ur¢ité relativni, ale dost moZna i absolutnf vétSinu (problémy se s¢itdnim
obyvatelstva jiZ byly zminény) tvofi také muslimové v Bosné a Hercegoviné. Na Balkané
jsou tedy dvé nebo tfi evropské zemé, které je mozné oznadit za muslimské a navic nékolik
zemi s v§raznym podilem mensinového muslimského obyvatelstva. UZ z tohoto diivodu
budou muset evrop$ti intelektudlové a politici pripustit podil islamu a muslimd na
definici evropské kulturni identity. Balkiansti muslimové jsou si této potfeby védomi.
Predev$im bosiiacké intelektudlni a néabozenské kruhy se v poslednich letech snaii
uchopit Sanci a postavit se do vedouci role viniciativach tykajicich se definovani
evropského islamu (& tzv. euroislimu) a podilet se vyznamnou mérou na projektech
institucionalizace islamu v Evropé.

Poéty balkianskych muslimi, vypoditané na pfedchozich strankach, je ale potieba
urditym zpisobem nadale problematizovat. Nelze totiZ zastiit skuteénost, 7e ¢islo 8,5
milionu je jen technicky konstrukt, ktery ma pomérné omezenou (a jasné vymezenou)
vypovédni hodnotu. Vypoéitané Gdaje o po¢tech muslimil v balkidnskych zemich vychazeji
z mechanickych souéti lidi, ktefi se hlasi k nékteré z narodnosti tradi¢né povaZované za

muslimskou anebo jejiZ historie je sislimem pevné spojena. Uvedeny celkovy podet

47



ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

muslimi tedy nic nevypovida o vztahu téchto lidi k naboZenstvi a o jejich religiozité.
Zahrnuje na jedné strané lidi, ktefi jsou ,poctivymi“ véficimi, dodrZuji veskeré
naboZenské predpisy a maji tfeba i formalni islamské vzdélani, na druhé strané ale i lidi,
ktefi v Zivoté nepiekrotili prah mesity a sami sebe prohlasuji za nevérici. Mnozi z téchto
yhevéficich muslimi“ byli navic ¢leny komunistickych stran v regionu a aktivné se podileli
se na $ifenf ateistické ideologie.

JelikoZ jsou tidaje zjiStované pfi séitini obyvatelstva v jednotlivich balkinskych
zemich rozdilné, nezbyva, nez ve snaze dojit k aktudlnimu poétu muslimskych obyvatel
Balkanu zapoéitat prosté vSechny ty, ktefi se pfihlasili kjedné z narodnosti, které jsou
tradi¢né a kulturné spojovany s islimem. Zatimco bulharské s¢itani obyvatel bralo v potaz
jak nabozZenské vyznani respondentil, tak i jejich etnickou pfislu$nost, z vysledki censii
v Srbsku, Cerné Hote, Republice Makedonii nebo Albanii lze zjistit jen poéty piislusnikil
jednotlivych narodnosti a etnik. Zajimavé je ale i srovnani vysledkii tykajicich se
nabozZenské piislusnosti v Bulharsku a v Republice Makedonii. Zatimco v bulharském
censu se naprostd vétSina populace piihlasila k nékterému ztradi¢nich mistnich
naboZenstvi, v Republice Makedonii byly vysledky Gplné jiné. Vroce 2002 mélo pouze
17% dotazanych potfebu vyjadiit svoji pfislugnost k islaimu vedle své pfislusnosti k jedné
z oficidlné uznanych etnickych skupin.84 Takovy vysledek miZe zpochybiiovat éisla, ke
kterym autor dosel vySe zminénym mechanickym s¢itanim ,potencialnich® muslimd v té
které zemi. Oproti témto 17% autor svoji metodou dospél k 35% zcelkového podtu
obyvatel Republiky Makedonie. V makedonském piipadé lze vysvétlit pomérné nizké

v

procento ,véficich® muslimi tim, Ze pro mnohé Albince (v Republice Makedonii tvoii
nejvétsi ¢ast ,potencidlnich” muslimil) nehraje naboZenstvi ve vytvafeni skupinové
(albanské) identity téméf Zadnou roli. Timto zpisobem by ale pravdépodobné také
v ptipadé Albénie, ktera byla z komunistickych zemi v oblasti nejvice zasaZena ateistickou
kampani, byly poéty ,veficich“ muslimii mnohem niZsi, neZ kolik jich bylo spoéitano ve
vyse uvedené tabulce. Stejné tak v piipadé Kosova, kde je znadmo, Ze islam u Albancid
rovnéZ nehraje v konstrukei narodni identity pfili$ velkou roli, a tak dale.

Na rozdil od Albancii je u jinych etnickych skupin a nirodd na Balkiné& islam

velmi podstatnou komponentou nirodni identity. To se tyka hlavné slovanskych muslimi,

8 Rotenka The CIA World Factbook uvadi nasledujici vysiedky s¢itani obyvatel v Republice
Makedonii v roce 2002, tykajici se naboZenské ptislusnosti obyvatel: pravoslavni kiestané 32,4%,
ostatni kfestané 0,2%, muslimové 16,9%, ostatni a bez vyznani 50,5%. Srovnanim vysledki
etnické pFislusnosti dojdeme k zav&ru, Zze pouze asi polovina ,,potencidlnich“ pravoslavnych
Makedonci a stejné tak zhruba polovina ,,potencialnich* muslimd albanské, turecké a makedonské
(Torbesi) ndrodnosti se prihlasila ke ,,svému* naboZenstvi.

Viz http://www.cia.gov/cia/publications/factbook/geos/mk.html.
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ktefi maji u v8ech etnickjch variant vedle sebe narody, mluvici stejnym jazykem a
odliSujici se pfedeviim pravé nabozenskym vyznanim, s tim spojenymi zvyky, pohledem
na historii atd. To je pfipad na prvnim misté bosenskych muslimd, ale také bulharskych
Pomakii nebo makedonskych Torbesti. Bosen$ti muslimové (Bostiaci) jako jedini z téchto
skupin dosahli oficidlntho uznini jako samostatného naroda, a to ze strany
komunistického rezimu v Jugoslavii.8s A% do podatku devadesitych let pouZivali bosensti
Muslimové jako své narodni jméno jen Muslim svelkym ,M“ tak’e dochézelo
k paradoxnim situacim, kdy se ,nevérici“ p¥slusnik tohoto naroda definoval jako Muslim-
bez vyznani, Muslim-ateista apod. Tedy ani v pfipadé téchto jednoznaéné muslimskych
narodi nelze ztotoZfiovat ,muslimstvi“ jejich p¥islusnikii se skute¢nou zboZnosti.s6
Religiozita v dané spole¢nosti nebo uréitém stité se prakticky neda objektivné
zméfit.87 Pro 1cely této price a obecny piehled o problematice je proto soudet
»potencidlnich®, , kulturnich“, pfipadné prosté nominélnich muslimd jediny moZny
zplsob, jak dospét k néjaké konkrétni pfedstavé o podéetnosti muslimské populace na
Balkané. Podet balkinskych muslimii, uvedeny v tabulce &. 1, je tedy souhrnem vsech

osob, které maji muslimské kulturni pozadi, pat¥i k narodu, ktery se definoval jako

85 Doplitky jugoslavské federalni Gstavy, pfijaté v roce 1971 a posléze Ustava Socialistické
republiky Bosna a Hercegovina z roku 1974 uznala bosenské Muslimy jako jeden z konstitutivnich
jugoslavskych narodii a povysila tak jejich statut na Groveil ostatnich konstitutivnich nérodd
Jugoslavie: Cernohorci, Chorvat, Makedonci, Slovinc a Srbfi. Oficidlnim a Gstavnim jménem
tohoto nov& uznaného naroda bylo Muslimani (Muslimové) s velkym po¢atednim pismenem, aby
bylo moZné odligit muslima v ndboZenském smyslu od Muslima v narodnostnim smyslu. V roce
1993, behem bosenské valky, pfijalo bosensko-muslimské politické a intelektualni vedeni
rozhodnuti, Ze se napfi§t€ bude pro oznageni bosenskych Muslimil jako naroda pouZivat staronové
jméno Bosnjak /Bo3njaci (v Ceské variant® Bosiiak /Bosiiaci). Pod timto jménem je narod uznan i
novou, ,,daytonskou‘ tistavou Bosny a Hercegoviny z roku 1995. Dilema s oznatenim typu
Muslim-ateista tak bylo vyfe¥eno. Béhem devadesatych let ptijali staronové jméno Bosiiaci za své
také srbochorvatsky (od roku 1995 oficialng jiZ bosensky) hovotici muslimové v jinych ¢astech
byvalé Jugoslavie, pfedevsim v SandZaku a v Republice Makedonii. Detailné&ji k problematice
jména Bosiiak viz Ladislav HLADKY, Bosenskd otdzka, 277-282.
% Mezi bosenskymi Muslimy bylo v dobg socialistické Jugoslavie dost t&ch (a bylo jich
pravdépodobn& mnohem vice, neZ je tomu nyni), kteti se deklarovali jako ,,bez vyznani“. Ladislav
Hladky uvadi vysledky jugoslavskych priizkumi z roku 1987, kdy se v Bosn& a Hercegoving
piihlasilo k islamu 34,4% lidi, zatimco Muslimové (tedy nominalni, definovani na narodnostmim
principu) tvotili podle s¢itani obyvatel z roku 1991 43,7% populace BaH. Pfiblizn& ¢tvrtina
bosenskych Muslima se tak povaZovalo za ateisty. Viz Ladistav HLADKY, Bosna a Hercegovina,
104.
%7 priizkumy n&kterych aspektii religiozity u bosenské populace existuji. Xavier Bougarel
napfiklad uvadi vysledky sociologického priizkumu, ktery mezi bosenskou mladeZi uskutecnil na
konci osmdesatych let jugoslavsky sociolog D. Panti¢. Podle ng&j se 61% miadych (v&k neni
specifikovan) Muslimil v Bosné& a Hercegoving vyjadrilo, Ze nikdy nechodi do me3ity a pouze 14%
mladych Muslimi uvedlo, Ze chodi do mesity z ndboZenského presvédeeni. Podobn& 70%
mladych bosensko-hercegovskych Srbii a 35% Chorvatii nechodilo viibec do kostela, zatimco 3%,
resp. 33% tam chodilo z ptesvédéent. Viz Xavier BOUGAREL, L “islam bosniaque, 83.
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muslimsky, nebo se k islamu jako svému naboZenstvi z néjakého diivodu oteviené hlasi. Z
tohoto vymezeni pojeti ,,muslima“ ve vy$e uvedenych poctech ale neni mozné délat zavéry,
7e by byli balk4an$ti muslimové jako celek méné zbozni, chladnéjsi v piistupu ke své vife a
v porovnani se svymi napiiklad asijskymi souvérci ponékud ,nemuslimsti“. Napiiklad
pomérné roz$ifena konzumace alkoholu mezi Balkinci muslimského pivodu ma svoji
obdobu v Turecku nebo nékterych blizkovychodnich arabskych zemich, jako je Libanon ¢
Syrie. Podobné je to i sjinymi viditelnymi naboZenskymi zvyky a symboly, jako je
relativné maly podil balkanskych muslimek, které nosi na vefejnosti muslimsky Satek. Ani
tento jev neni diikazem, Ze by byli balkdn$ti muslimové své vife odcizeni vice, neZ
muslimové jinde na svété. Osobni zboZnost je sociologickymi metodami neméfitelna.
Siroké spektrum miry a podob religiozity je v mnoha asijskych a africkych muslimskych
zemich velmi podobné situaci v balkanskych muslimskych spoledenstvich.

Uvedena definice muslima jako muslima ,kulturniho“ nebo nominalniho je uréité
diileZita pro politologické nebo etnologické studie zabyvajici se Balkinem. PfestoZe i autor
této prace poéty muslimi definoval jako souhrny muslimii nominalnich, nebudou v této
praci nadale piili§ probirdny otazky etnické, narodni ¢i ndboZenské identity, pro které je
uvedena definice sama o sob& problémem. Pfedmétem z4jmu této prace budou piedevsim
ti balkansti muslimové, které nelze spocitat a ktefi jsou muslimy tim ¢ onim zplisobem

véficimi & praktikujicimi.
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II. ISLAMSKE VZDELAVACI INSTITUCE

II.a Islamské Skoly na komunistickém Balkané

Po druhé svétové valce, s uchopenim moci v balkanskych zemich komunistickymi
rezimy, byly vSechny druhy zdej$iho naboZenského vzdélavani podstatné omezeny.
Strategie jednotlivych totalitnich rezimd viéi cirkevnimu skolstvi ve vsech tfech
sledovanych komunistickych zemich, tj. v Albanii, Bulharsku a Jugoslavii, byla zpocatku
téméf shodni. Ze stavajicich siti naboZensky orientovanych skol, at uZ katolickych,
pravoslavnych ¢ islamskych, uréenych pro Zaky ze Sirokych vrstev balkanské populace,
mélo byt nadale zachovéino jen nékolik vzdélavacich zafizeni na stfedogkolské ttrovni. Ta
méla nadale plnit dlohu pouhych specializovanych naboZenskych uéilist pro potieby
obnovy cirkevniho personilu jednotlivych naboZenskych instituci, tj. cirkvi a Islamskych
spole¢enstvi (I1Z). Zbylé balkanské stfedni islamské Skoly, medresy, se tak koncem
étyficatych let dvacéatého stoleti staly zatuchlymi teologickymi seminafi s velmi $patnym
materidlnim zizemim a okrajovym spoleenskym vyznamem. Pomérné vysoky
spoledenskych status, kterému se téSily nékteré pivodni piedvileéné islamské skoly, se
propadl na minimum. Perspektivy absolventii ,komunistickych“ medres byly natolik mélo
lakavé, Ze se na tyto $koly v prvnich desetiletich komunistické moci hlasily vét§inou jen
déti z tradiénich ulemskyjch rodin. Jina profesni budoucnost, nez ve sluzbach Islimského
spoledenstvi, absolventy medres v té dobé totiZ necekala.

V Albédnii fungovalo v obdobi pied druhou svétovou valkou 17 medres. Po roce
1945 ziistala zachovéana jen jedna z nich, a to medresa v hlavnim mésté Tirané. Oficialni
Islamské spoleéenstvi Albanie mélo na této $kole nadale pfipravovat pro své potieby
budouci imamy. Posledni albinskid medresa ptefila az do doby, kdy stalinisticky rezim
Envera Hoxhy prohlasil Albanii prvnim ateistickjm stdtem na svété. Zavienim tiranské
medresy vroce 1965 prestalo v Albanii legdlni islimské vzdélavani na ¢tvrt stolet
existovat.! Postup bulharského komunistického reZimu vidi islamskym institucim a
$koldm byl fizce spojen s otazkou turecké narodnostni mensiny. Od konce druhé svétové
valky do konce padesatych let se bulharské vedeni snazilo své turecké obyvatelstvo

~€mancipovat® a uéinit zné ideologicky uvédomélou a sekularizovanou narodnostni

! Fikret KARCIC, Islamska obnova na Balkanu, 130.
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mensinu, kterd by se jakou soucast bulharského lidu podilela na budovani socialistické
spole¢nosti. Islimskd komponenta identity turecké men$iny méla byt eliminovana,
etnicka naopak specifickym zpiisobem zdiirazitovana. V intencich této politiky postupoval
rezim také vid¢i islamskému Skolstvi. Jes$té na sklonku C¢tyFicatych let fungovalo
v Bulharsku nékolik medres, kratce po tomto datu ale byly vSechny zruseny. Moderné
koncipovand predviledna isldimskd stfedni s$kola Niivvab (Hriossa6) v Sumenu
v severovychodnim Bulharsku byla transformovana na turecké svétské gymnazium a od
roku 1950 zcela ztratila sviij ptivodné nabozZensky charakter.2 Poéatkem padesatych let
byla oteviena dal$i tureckojazyna gymnazia, kterd ale uz také neposkytovala Zadnou
islamskou vyuku.3 Program téchto skol byl naopak zaméfen na vytvofeni ateistické a
komunistické elity mezi bulharskymi Turky. Vzdélavani naboZenskych autorit pro potfeby
bulharskych mesit se v tomto obdobi fesilo vysilanim studentii do muslimskych republik
Sovétského svazu. Islamskid naboZenskid vyuka na béZnych $kolach byla v Bulharsku
zakizana v roce 1952.4

Situace v oblasti naboZenského $kolstvi v komunistické Jugoslavii byla oproti
Alb4nii a Bulharsku vyrazné odlisnid. Béhem nékolika prvnich povaleénych let se ale
politika jugoslavského rezimu fidila podobnym modelem. Podatkem padesatych let byla, i
kdyZ jen nakratko, zakdzéna zakladni islAmska vyuka v mektebech (obdoba arabského
vyrazu kuttab), tedy kurzech koranu a zikladii nabozZenstvi, které se tradi¢né konaly
v mesitach nebo samostatnych budovach v areilech mesit. Budovy mektebil, patfici do té
doby 1Z, byly zniarodnény a v mnohych ptipadech vyuzity pro provoz béinych svétskych
zékladnich $kol. Rodiée byli usilovné odrazovani od posilani svych déti do nidboZenskych
kurzii. UZ vroce 1953 byl ale pfijat zikon, kterym byl pfesné upraven status
nabozenskych instituci (fj. cirkvi a IZ) v. Zakonem bylo potvrzeno naprosté oddéleni
naboZenstvi od stitu na roviné institucionalni a kompletni odlouceni kostelil a mesit od
gkol na roviné vzdélavaci. Na druhé strané ale tento zdkon zarudoval naboZenskym
institucim pravo zakladat a provozovat Skoly, ve kterych by si vzdélavaly své
duchovenstvo. Dovoloval také kondni naboZenskych kurzii pod podminkou, Ze budou
probihat vyhradné na pldé a v prostorach naboZenskych instituei (coz v praxi znamenalo

v kostelech a megitach) a Ze nebudou narusovat ¢asovy rozvrh hodin povinné dochizky na

? Banepu CTOSAHOB, Typcxomo nacenenue 6 Buneapus, 98. Podle Stojanova bylo jests v roce
1949 v Bulharsku p&t funk&nich medres, kratce potom viak viechny zanikly.

3 Nekteré z téchto svétskych tureckych gymnazii, zaloZenych komunistickym reZimem v roce
1952, se paradoxné& po roce 1990 transformovaly ve stiedni islamské $koly (CpennoTo ucnamcko
yuunuie). Konkrétnimi ptipady jsou dne3ni islamské $koly v Mom¢ilgrade a v Ruse.

* Wolfgang HOPKEN, From Religious Identity to Ethnic Mobilisation, 65.
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svétskych statnich $kolach.s V osnovach jugoslavskych (stejné tak i albanskych a
bulharskych) statnich kol zaroven nemély od padesatych let Zddné hodiny nibozZenské
vyuky misto. Cinnost jugoslavskych mektebil, zikladni islamské vzdé&lavaci a vychovné
instituce, tak byla pferuSena jen po velmi kratké obdobi v padesatjch letech. Presto i
vdobé legilniho fungovani mektebii Udba (jugoslavskd statni bezpeénost) bedlivé
sledovala, kdo své déti do islamskych kurzi posild a kdo ne. Pfedmétem intenzivniho

zajmu statni bezpeénosti byli také hodZové (imamové), ktefi kurzy v mektebech vedli.

Il.aa Jugoslavie: obdobi dtlumu islamskych aktivit

Jugoslavské Islamské spoledenstvi vidy spatfovalo ve fungovéani mektebil zaruku
a podminku pro zachovani islimu na Balkiné. Po obdobi stagnace a Gpadku veskerych
jugoslavskych islamskych instituci, trvajicim od konce druhé svétové vilky do Sedesatych
let, zafalo IZ intenzivné a systematicky pracovat na zlepSovani prace a organizace
mektebii. Od poloviny Sedesitjch let se také jugoslavskia vnitropolitickA a socialni
atmosféra zac¢ala ponékud liberalizovat, takZze IZ mélo krozvijeni svych aktivit trochu
volnéj§i ruce. Primarnim cilem IZ vjeho projektu revitalizace mektebii bylo ziskat co
mozné nejvétsi pocet déti pro pravidelnou dochazku na tyto zakladni kurzy islamu. V roce
1978 byly na zaklad# nafizeni Gstfedi IZ zavedeny jednotné v celé Jugoslavii tii stupné
mektebské vyuky.? Minimalni vék déti, které se mohly téchto kurzi Geastnit, byl zadkonem
stanoven na sedm let. IZ pfi této ptileZitosti vydalo pro mekteby také specialni ucebnice.
Na rozdil od pFedchozich desetileti, kdy se mektebska vyuka odehravala pfevaZiné v dobé
gkolnich prazdnin nebo béhem mésice ramadinu, byla novym nafizenim ustanovena
frekvence mektebskijch kurzii na dvé az tfi hodiny tydné v priibéhu celého §kolniho roku.8

> Hparas HOBAKOBWNR, Lllkorcmeo Henamceke 3ajednuye, 47-48.

® K t&mto p¥ipadfim viz napt. &lanek v Casopise Novi Muallim, &2, 6.7.2000, s.78. Casopis Novi
Muallim vydava od rolu 2000 SdruZeni bosenské ulemy (UdruZenje ilmijje Islamske zajednice)
v Sarajevu. Jeho obsah je zamé&fen na souasné profesni problémy i historické otazky spojené

s islamskym vzdélavanim a osvétou.

7'V roce 1987 vydalo 1Z vilbec prvni centralizovana pravidla o mektebech, v nichZ podrobng
specifikovala jejich &innost. Tato pravidla platila pro mekteby na celém tizemi Jugoslavie. Viz
Iparan HOBAKOBMHH, c.d.,130.

¥ Vyuka v mektebech nebyla nikdy povinna. ZaleZelo tedy jen na rodigich, zda se rozhodnou své
d&ti do mektebu posilat, &i nikoliv. Komunistické ufady ale nepfimo a nevefejné€ plsobily na rodice
v tom smyslu, Ze dochazka jejich d&ti do mektebu neni Zadouci. Rodi¢im mohla realng hrozit
naptiklad ztrata relativn¢ lukrativniho zaméstnani apod. Timto zplisobem se reZim snaZil
odrazovat od naboZenskych kurzd. Viz [iparan HOBAKOBHH, c.d., 122.
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Obr. 8 —Atim (hatma),

slavnost u p¥ilezitosti zakonéeni mektebského kurzu islamu

, AR % a R
Slavnost se v Bosné nazyva tureckym vyrazem hatma, v Bulharsku hatim (pf¥ipadné atim). Na
snimku zobce Cerna Mesta vzipadni ¢4sti pohofi Rodopi v Bulharsku, obyvané Pomaky,
pfezkusuje mistni hodZa (imam) déti ze znalosti, kterych mély nabyt béhem $kolniho roku
v mektebu. Kazdy Za¢ek musi umné zarecitovat tGryvek z koranu. Snimek byl pofizen roku 1999.

Tyto kurzy ,islaimského katechizmu“ byly dokonce i po celé jugoslavské komunistické
obdobi, béZznéji pak od Sedeséitych let, zakoncovany v letnich mésicich oslavou zvanou
hatma. Oslava byla a je velkou spolefenskou udélosti a u mektebu ¢i mesity se zpravidla
schézeji stovky mistnich véficich, ktefi sleduji zavéreéné zkouseni Zaki mektebil. Pro
balkanské prostredi je typické, Ze na hatmu ¢asto pfichézeli i véfici jinych vyznani. Déti
dostavaly od imama-muallima otazky zriznych oblasti zdkladd islamu, zilmihalu,
historie apod. a zpameéti recitovaly nebo Cetly tryvky z kordnu. Za odménu pak byly ¢asto
odménovany riiznymi direcky, napf. v podobé kniZek s nibozenskou tematikou.?

Stale priznivéjsi spoleéensko-politické klima vJugoslavii vsedmdesatych a
osmdesétych letech piiznivé plisobilo také na aktivity IZ. Tomu se nadale dafilo zvySovat
kvalitu a navstévnost mektebii do té miry, Ze v nich komunistické Gfady zacéaly spatfovat

® O mektebské vyuce a oslavach hatmy na riiznych mistech socialistické Jugoslavie pravidelng
informoval naboZensky tisk, jen pro ptiklad viz véstnik Glasnik Vrhovnog islamskog starjeSinstva
u FNRJ, 1966, 5.278-280; Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u SFRJ, 1972, 5.75-77, 497-9,
594-5, 597; 1973 s.74, 261, 446-8 nebo &asopis Preporod ¢.43-44, 1.7.1972, 8.5, 7.
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véaZnou konkurenci statnim z4dkladnim skoldm (kde ovSem byla dochazka nekompromisné
povinna) v e funkei vzdélavani a vychovavéni jugoslavské muslimské mladeZe. Priibézné
se po celé obdobi socialistické Jugoslavie v médiich objevovaly rtizné ¢lanky a tGvahy o
$kodlivosti mektebii, spole¢enské pottebé je zrusit atd.'e Jesté béhem osmdesatych let se
ufady snazily piileZitostné zastraSovat muslimy od tcasti jejich déti na mektebskych
kurzech. Komunisticky reZim uZ vté dobé ale slabl a podle nékterjch ddajii byla
navstévnost kurzil v posledni dvou dekiddach komunistické moci prekvapivé vysoka.n
Zakon o naboZenskych aktivitich zroku 1953 umoziioval tedy také existenci
naboZenskych $kol za WGéelem piipravy duchovniho kddru. Na sklonku mezivaleéné
Jugoslavie bylo na celém jejim Gzemi kolem stovky funkénich stfednich islamskych $kol,
medres. Na konci étyficatych let ale ziistala také v Jugoslavii zachovéna jedini islamska
§kola, historickA Gazi Husrev-begova medresa v Sarajevu. Tato tradi¢ni vzdélavaci
instituce prezila surditymi obtiZemi celé komunistické obdobi. Ve é&tyficatych a
padesitych letech nebyla ale ani jeji situace a celkové vyhlidky na preZiti piilis
optimistické. Islamské spolecenstvi ztratilo sviij tradiéni zdroj prostfedkii znarodnénim
vakufi (ar. wagf), yj. pfedev§im nemovitého majetku a pozemki, které byly v minulosti
zamoZnymi muslimy zastaveny pro bohulibé islimské dcely. Financovani medresy, za
kterou ziistalo IZ odpovédné, tak zaviselo na jediném pramenu penéz, kterym byli sami
véfci. Ti skrze nékteré tradicni islimské pfedpisy odevzdavali éist p¥fjmil v podobé
zekatu (povinné naboZenské ,dané“, ar. zakat) nebo prispivali IZ ¢asti kurbanu (1j. éasti
masa a kiiZi ze zvifete obétovaného na muslimsky Velky svatek, bosensky Kurban
bajram, ar. <Id al-adha). Stat ptispival na fungovani medresy pouze obfasnymi thradami
napfiklad nékterych rekonstrukénich ¢éi stavebnich praci. Celkové ale byla ve ¢tyficatych a

padesatych letech jedina jugoslavska medresa ze strany statu systematicky zanedbavana.

'K jednomu &ldnku tohoto typu uvefejnéném v makedonském listu Mlad borec viz Easopis
Preporod, €.55. 15.12,1972, 5.2,

' Podle idajii publikovanych v oficidlnim v&stniku IZ naptiklad uZ v roce 1972 existovalo

v Bosné a Hercegoving 1007 mektebii, které navit&€voval celkovy pocet asi 80 000 d&ti. Ve stejném
véstniku jsou ale na jiném misté tato Cisla zpochybilovana s tim, Ze si mistni imamové zvétsuji
zasluhy uvadénim pottu viech zapsanych d&ti, které pak ale mnohdy na vyuku nedochazeji.
Reélné pocty pravideln€ chodicich déti tak mohly byt méng, neZ polovi¢ni. Viz véstnik Glasnik
Vrhovnog islamskog starjeSinstva u SFRJ, 1973, 5.163-5.

KARCIC uvadi odhad 120 000 muslimskych déti, které dochazely do mektebii v celé Jugoslavii
v roce 1980. Viz Fikret KARCIC, Islamska obnova na Balkanu, 130. HOBAKOBWH oznatuje
oficialni udaje 1Z, uvadgjici pocet 150 000 déti v mektebech v roce 1969 za nepravd€podobny a
nadhodnoceny. Viz Jparan HOBAKOBHH, c.d., 120. Zajimavé je srovnani uvedenych &isel

s oficidlnimi adaji IZ pro rok 2003, podle nichZ navit€vovalo ve zmin&ném roce mekteby 90 000
déti. Na rozdil od ptedchozich celojugoslavskych statistik se ale v tomto piipadé jedna pouze o
Bosnu a Hercegovinu. Viz Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u BiH, 2004, £.5-6, .515-516.
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Obr. 9 —Gazi Husrev-begova medresa v Sarajevua

Na obrazku je tzv. KurSumlija, pivodni stavba medresy ze 16. stoleti. Dnes tento objekt
slouzi pro slavnostni a vystavni Géely a samotné $kola je umisténa v okolnich budovach,
postavenych v obdobi mezi dvéma svétovymi valkami.

Utitelé, ktefi na ni plisobili, dostavali jen polovi¢ni plat oproti ulitelim na béZnych
statnich Skoldch a kvalitnéjsi ¢ast pedagogického kadru proto medresu z materialnich
diivodii opustila. Upadajici kvalita vjuky zase méla za nasledek vyrazné ubyvajici zdjem o
studium na této islimské Skole. Vroce 1949 byla zcela zruSena sarajevska divéi Gazi
Husrev-begova medresa. Vysledkem tohoto tipadku bylo, Ze v povéleénych letech, az do
roku 1965, nebyval (aZ na jedinou vyjimku) kaZdoroéni pofet maturanti na medrese
vyss$i, neZz patnact.2 Celkové odmaturoval béhem jednoho étvrtstoleti mezi lety 1945 a
1971 na sarajevské medrese 281 student, coZ je Gidaj zajimavy predevs§im pii porovnani
s dnesnim stavem, kdy z Sesti bosenskych medres vychazi kazdym rokem nékolik stovek
novych absolventti.:s

Ponékud piekvapivé doslo vroce 1951 k zaloZeni druhé povaleéné jugoslavské
medresy, a to v hlavnim mésté oblasti Kosova Pri$tiné. Pozdéji byla tato islamska Skola

"2V letech 1948 a2 1954 a 1960 aZ 1962 v diisledku predchozi vale&né situace a pozdgji z divodi
naprosto katastrofalnich podminek pro vyuku a vykonavani zkoudek neméla medresa Zadné
maturanty. Viz Mahmud TRALJIC, 450 generacija, 94-95 (publikace vydanad Gazi
Husrev-begovou medresou u piilezitosti maturity 450. generace studentti na této $kole).

1 Casopis Preporod, £.46, 1.8.1972, 5.3.
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pojmenovana Alauddinova medresa. ZaloZeni islamské Skoly v tomto regionu obydleném
prevazné albanskym obyvatelstvem mélo sviij ptivod v jugoslavské politice viiéi
jednotlivym nirodidm a narodnostem, kterym meélo byt podle Gstavy zaru¢eno rovnocenné
vzdélani vjejich rodném jazyce.4 Diivod jejiho zaloZeni byl ale také geograficky:
v padesétych letech v téchto nejméné rozvinutych oblastech Jugoslavie (Bosna, Kosovo)
prakticky neexistovaly asfaltové cesty a dopravni dostupnost Sarajeva byla pro kosovské a
makedonské Albance téZko Fesitelnym problémem.!s Od samotného pocatku existence ale
byly materidlni podminky priStinské medresy jesté hor$i, neZ medresy v Sarajevu.
Z tohoto diivodu dokonce jugoslavské afady na zaéatku Sedesitych let hrozily opétovnym
uzavienim $koly. Politicky citlivd otazka albanské populace na Kosovu ale napomohla
odvraceni takového rozhodnuti a status priStinské medresy, stejné jako jeji materialni
zazemi, byly nakonec od Sedesatych let postupné zlep$ovany. Od roku 1961 se z obou
jugoslavskych medres staly pétileté stiedni Skoly a jejich absolventi dosahovali vy$siho
odborného vzdélani, které jim ale neumozZfiovalo dal$i studium na vSech jugoslavskych
fakultach. Diplom, ktery absolventi medres ziskali, se nazyval imam-hatib-muallim a jako
takovy mél vyznam jediné pro prici vtadach oficialntho Islimského spolecenstvi.
Jugoslavské medresy byly v té dobé specializovanymi teologickymi udilisti.

Od poloviny Sedesatych let se spole¢ensko-politické ovzdusi v Jugoslavii zacalo
ménit. Za dileZity moment byva vtéto souvislosti povaZovino odstranéni Aleksandra
Rankovice z pozice $éfa obavané statni bezpeénosti v roce 1966. Od té doby bylo citit také
uréité uvoliiovani v oblasti niboZenského Zivota a naboZenskych instituci. V roce 1961,
kdy byla situace obou jugosliavskych medres z materidlntho hlediska jiZ neudrzitelna,
doslo kzisadni reformé téchto islimskych Skol. Reforma na jedné strané pomohla
vyrazné zlep§it materialni podminky medres a postavit je tak trvale ,na nohy“, na druhé
strané potvrdila éi dokonce prohloubila odborny teologicky charakter obou $kol. Podil

specializovanych islamskych pfedméti se jesté zvysil na tikor obecné sttedoskolské latky a

" Povaletna jugoslavska ustava uznavala n&kolik konstitutivnich narodé (stbochorv. narodi):
Slovince, Chorvaty, Srby, Makedonce, Cernohorce, které mély politickou svébytnost a v ramci
federace také ,,vlastni“ republiky. Vedle t&€chto narodi existovaly v Jugosléavii také narodnosti
(srbochorv. nacionalnosti), které se této politické subjektivite net&3ily, protoze mély svij
»matefsky stat“ mimo hranice Jugoslavie a pozdgji byly n€kterym z nich vytvofeny namisto
republik tzv. autonomni oblasti (Vojvodina a Kosovo). Do této druhé kategorie patfili Albanci &i
Madati.

1% postaveni pristinské medresy v jugoslavském vzd&lavacim systému bylo od jejtho zaloZeni

v roce 1951 do roku 1962 odli§né od sarajevské Gazi Husrev-begovy medresy. Skola v Pristing
byla na tirovni druhého stupn& zakladnich 3kol, tj. pro zaky od 11 do 14 let v&ku, zatimco
sarajevskd medresa byla na urovni skuteéné stiedni §koly. Kosoviti Albanci si tedy pro stfedni
islamské vzd&lani museli i nadale dojiZzdét do Sarajeva. V roce 1961 byl status obou $kol
sjednocen, kdyZ se z nich staly pétileté stfedni 3koly.
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arab$tina se stala jedinym cizim jazykem, ktery byl na medresdch vyucovin. Pro
porovnani programu jugoslavskych medres pied touto reformou a po ni viz tabulky 2 a 3.
Tehdejsi feditel sarajevské Gazi Husrev-begovy medresy vystizné vyjadfil sviij pohled na
tlohu medres v Jugoslavii: ,Diivod pro sniZeni podilu svétskych pfedmétii ve prospéch
naboZenské a orientalni latky je ten, Ze medresa je odborna naboZenskd skola, jejimz
ukolem je vytvafet odborné vzdélany naboZensky kadr.“16

Rychlé zlepSovani ekonomické situace Jugoslavie vSedesatjch letech ssebou
pfineslo také znatelné pozitivni zmény v materidlnim a prostorovém zizemi sarajevské
medresy. Od roku 1961 napiiklad mohli studenti ddsledné praktikovat naboZenskou
povinnost péti dennich modliteb (bos. be§ vakat namaz). Vzristaly také aktivity IZ
sméiujici k zajisténi vét$i materialni podpory $kole ze strany véficich, konkrétné zajisténi
stipendii pro socidlné nejslab&i studenty.” Islamska moralka, Zivotni styl a vyuka v
~duchovnim prostfedi“ se stala nedilnou soudasti Zivota a vyuky studentli na sarajevské
medrese. 8 Vedle povinnych pfedméti a pfedepsanych osnov zacéaly byt ve Skole
organizovany tzv. ,mimoskolni aktivity“, tj. riizné zajmové krouzky, jejichz zabér sahal od
udeni se esperanta aZ po vytvafeni kampani proti koufeni a alkoholizmu. Odtud vysla i
iniciativa k vydavani studentského ¢asopisu Zemzem, ktery vychazi od roku 1968 dodnes
a byl prakticky prvnim islamsky zaméfenym ¢asopisem pro Sirokou vefejnost v povaleéné
Jugoslavii.'9 Studenti vy$Sich roénikii medres také vykonavali tzv. ramadanovou praxi,
tradiéni zvyk, ktery se opét viraznéji prosadil v prib&hu Sedesatych let. BEhem této praxe
suplovali nékolik tydni roli imamil v nékterych pfevazné venkovskych mesitach, a to pod

dohledem mistniho ,zkuSeného® islamského duchovniho.2e

'® Slova teditele medresy Mustafy Seva. Viz Mahmud TRALJIC, 450 generacija, 80.

7'V polovin& ¥edesatych let byl zaloZen Fond na stipendia studentiim Gazi Husrev-begovy
medresy (srbochorv. Fond za stipendiranje ucenika Gazi Husrev-begove medrese). Viz véstnik
Glasnik Vrhovnog islamskog starjeSinstva u FNRJ, 1966, s.60.

Tradice sbirek na stipendia pro studenty islamskych $kol se nadale rozvijela a trva dodnes.

V soudasnosti se na pFispivani vyznamné podileji Bosiiaci z diaspory v zapadni Evropé a USA. O
stipendiich pro studenty sarajevské medresy v sedmdesatych letech viz nap¥. také Easopis
Preporod, £.40, 1.5.1972, s.5.

' Vyrazna zména v celkové atmosfére Skoly smérem k ,,islamské atmosféte vychovy a vyuky”
nastala pfedeviim s nastupem Muhameda Tuli¢e do funkce feditele v roce 1965 (vykonaval ji do
své smrti v roce 1968). Tuli¢ mimo jiné obnovil tradici Aifzu, recitace celého koranu nazpamét' a
studentlim, ktefi chodili na hodiny hifzu, poskytl odmé&nou bezplatné ubytovan{ na $kolnfm
internatu.

1% Vydévani 3kolniho Zasopisu bylo v této dobg socialistické Jugoslavie jedinym, i kdyz
samoziejme kontrolovanym, legalnim projevem islamského aktivizmu. Ve funkci $¢fredaktora
Zemzemu se vyst¥idalo b&hem studii na medrese mnoho vyznamnych osobnosti soudobého
bosenského islamu, jako napt. Fikret Kari¢, Enes Kari¢, Ismet Kasumovi¢ ad.

2 podrobné o aktivitach jednotlivych studentd bshem ramadanové praxe v roce 1965 informoval
naptiklad vé&stnik Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u FNRJ, 1966, s.159-160 nebo
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Tab. 2 —ucebni plan sarajevské

Gazi Husrev-begovy medresy mezi lety 1945 a 19602

predmeti pifedméty 0 (i v |V (VI vl |V
1 Kiraet recitace koranu + [+ |+ 1+ |+ j+ |+ +
2 | Tefsir vyklad koranu - - j- |- e +
3 | Akaid dogmatika + i+ 1+ |+ {1+ |+ [+ +
4 | Hadis islamska tradice - - - |- - |+ |+ +
5 |Fikh islamska pravni véda |+ [+ |+ |+ |+ |+ |+ +
6 | Ahlak islamska morélka e -
7 |Ilmamet _prace imama - - 0= - - |- + -
8 |vaz kazatelstvi - - - - - - - +
9 | Arapski jezik arabstina + |+ [+ [+ [+ [+ |+ +
10 | Srpskohrvatski jezik | srbochorvatstina + |+ J+ [+ 4+ i+ |4 +
11 | Turski jezik turectina - - |- }- + 1+ |+ +
12 | Engleski jezik anglictina - |- - - - |- + +
13 | lIstorija historie - i+ I+ |+ + [+ + +
14 |[istorija islama historie islamu - - |- + |+ i+ |+ +
16 | Geografija zemepis + [+ [+ |+ |- j- |- -
16 | Matematika matematika -+ e e |+ - - -
17 | Fizika fyzika - - 1+ [+ - [- |- -
18 | Hemija chemie - (- |- + |+ |- - -
19 |Biologija biologie + |- {1+ |- |- |+ |- -
20 | Pedagogija pedagogika - -1 |- - 1+ |- -
21 |logika logika - - - - -+ - -
22 | Filozofija filozofie - |- - |- - - + +
23 | Gospodarstvo ekonomika - |- - - - - + +
24 | Higijena hygiena - - 1= + |+ |- - -
25 | Odbrana i zastita civilni ochrana - |- - - + [+ |+ +
26 | Fizitko vaspitanje télocvik - 4+ |- - - - -
27 j Husni hat kaligrafie + [+ [+ {- (- [- |- -
28 | Krasnopis krasopis + ] - - T - - -
29 | Crtanje kresleni + |+ (- |- - - - -

Easopis Preporod €.38, 1.4.1972, s.5. Stru¢ngjsi informace prib&zng pfinasela islamska periodika
kazdym rokem.

! Tabulky 2 a 3 jsou ptevzaty z &lanku Sultan Ahmedova medresa u Zenici, uvefejnéném ve
ve&stniku Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u SFRJ, 1972, 5.463-4.
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Tab. 3 — Uéebni plan jugoslavskych medres po reformé v roce 1960

predmeti predméty | i 11 \" \'J
1 Kiraet recitace koranu 4 4 4 4 4
2  |Tefsir vyklad koranu - - - 3 3
3 | Akaid dogmatika 2 2 2 2 2
4 | Hadis islamska tradice - - - 3 3
5 |Fikh islémské prévni véda 2 2 2 2 2
6 | Usuli-fikh prameny islamského prava | - - - - 3
7 [Ahlak islamska moralka 2 2 2 - -
8 [Imamet prace iméma - - - - 1
9 (Vaz kazatelstvi - - - 2 2
10 | Arapski jezik arab$tina 6 6 6 6 6
11 | Srpskohrvatski jezik | srbochorvatstina 5 5 5 4 4
12 | Istorija historie - 2 2 2 2
13 |lIstorija islama historie islamu 2 2 2 2 2
16 | Geografija zemépis 2 2 2 - -
17 | Biologija biologie - - 2 2 -
18 | Retorika retorika - - - - 2
19 | Pedagogija pedagogika - - - 2 -
20 | Higijena hygiena - 2 - - -
21 | Odbrana i zastita civilni ochrana - - 2 2 -
22 | Husni hat kaligrafie 2 - - - -

Pfi porovnani obou prehledd je jasné vidét koncentrace uéebniho plénu na orientéln{ a islamské pfedméty po
roce 1961. Zcizich jazyki zbyla pouze arabstina, zcela vypadly obecné pfedméty pfirodovédného typu:
matematika, fyzika, chemie a také télesn vjchova. Pravé znovuzavedeni téchto pfedmétt do planu medresy tak,
aby byli absolventi schopni uchazet se o studium na Sirokém spektru svétskych fakult, bylo jednim z pozadavki
stavkujicich studentii medresy v roce 1972.

V sedmdesatych letech uZ také nebylo pro absolventy sarajevské medresy problémem

zapsat se na nékterou zjugosliavskych fakult, i kdyZz vzhledem k omezenému rozsahu
svétskych pfedmétd nebylo snadné se na vSechny typy fakult dostat. Od $kolniho roku

1970/71 se jich nejvice zapisovalo na sarajevskou Fakultu politickych véd, na dal$im misté

byly filozofické fakulty v Sarajevu a Bélehradé (pfedevSim orientalistika a filologické

obory) a pravnické fakulty.
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II.ab Rozkvét islamského Skolstvi v socialistické Jugoslavii

Sedmdesata a osmdesata 1éta v socialistické Jugoslavii byvaji popisovana jako
obdobi ,islimské obnovy“ na Balkiné.22 Vnitropolitickd situace byla naboZenskym
aktivitim jiZz pfiznivéj$i, ekonomicky riist se projevil na Zivotni Grovni véficich, ktefi tak
ochotnéji pfispivali na ,své” islaimské instituce, vztahy Islamského spolecenstvi s §ir§im
muslimskym svétem byly po vile¢ném a povileéném preruseni opétovné rozvijeny.
Zbohatych zemi muslimského svéta také zacala pfichizet podstatnéj$i materialni
podpora islamskym aktivitam jugoslavskych muslimi. Po celé Jugoslavii se opravovalo
nebyvalé mnozstvi starych mesit a stavély se stovky novych.23 Pokud se ma hledat poc¢atek
Jrenesance islimu“ na Balkiné, pak to neni kolem roku 1990, ale pravé uz na konci
Sedesatych a pocatku sedmdesatych let. Na této viné rozkvétu islamskych instituci se vezlo
také jugoslavskeé islamské gkolstvi.

Od pocatku Sedesatych let zaéaly odjiZzdét prvni povaleéné skupiny jugoslavskych
muslimskych studenti na vysokoskolska islimskia a arabska studia do muslimskych
zemi.24 Bylo to svym zpilisobem privilegium muslimskych studentii, Ze mohli studovat
v arabskych zemich a zasluhu na tom méla predev$im tehdej$i Titova mezinirodné
politickd orientace smérem na Hnuti nezicastnénych zemi, v némz byly zapojeny pravé

mnohé arabské a dal$i muslimské zemé.2s Pro jugoslavské Islamské spoleéenstvi to navic

22 Viz titul ptispa&vku Fikreta KARCICE Islamska obnova na Balkanu.

» KARCIC uvadi celkovy potet mesit postavenych po tém&F celé komunistické obdobi Jugoslavie,
konkrétné mezi roky 1945 a 1985: Jen v Bosné a Hercegoving bylo v tomto obdobi opraveno asi
380 a postaveno asi 400 novych mesit. Fikret KARCIC, Islamska obnova na Balkanu, 129.

* Prvni skupina muslimskych studentd z Jugoslavie po druhé sv&tové vélce odjela na reformovany
egyptsky al-Azhar v roce 1961. P&t studentd, viichni z Bosny a Hercegoviny a vichni absolventi
Gazi Husrev-begovy medresy v Sarajevu, se tehdy zapsalo na azharskou Teologickou fakuitu
(Kullijat usil ad-din) nebo na Fakultu arabského jazyka (Kullijat al-lugha al-‘arabija). T&mito
peti studenty byli Jusuf Rami¢ (dnes profesor na Fakult& isldmskych v&d v Sarajevu), Hamdija
Jusufspahi¢ (dlouhodoby bélehradsky muftija, tuto funkci zastdva dodnes), Ahmed Smajlovié,
Merzuk Vejzagié¢ a Salko Cani¢ (pouze posledni jmenovany se nikdy pracovné nezapojil do
Istamského spole¢enstvi). Druha skupina studentt odjela v roce 1965, mezi nimi byl nap¥. i Jakub
Selimoski, ktery se mnohem pozdéji stal poslednim reis-ul-ulemou jednotného jugoslavského
Isldmského spoledenstvi pted jeho rozpadem. Daldi skupiny uZ vyjizdéli v krat§ich intervalech.
Viz véstnik Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u FNRJ, 1962, s.335-7. Informace jsou
uptesnény na zékladé osobniho rozhovoru autora s Jakubem Selimoskim v jeho pracovné v ustiedi
Islamského spolegenstvi Republiky Makedonie ve Skopje dne 5.4. 2005.

2 Hnuti nezucastnénych zemi bylo uskupeni zemi ,tfetiho* svéta, zaloZené v roce 1955

v Bandungu a institucionalizované v roce 1961 v Bélehradé. Cilem hnuti byla hospodafska a
politickd podpora nezavislosti t¢chto zemi na dvou velkych svétovych politickych blocich. Tito,
Nasir a Nehru hréli v po¢ate¢nim obdobi hnuti nejvyrazngji roli.
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byla jedind mozZnost, jak zvy$it kvalifikaci svého kadru na univerzitni Grovni, nebof
v Jugoslavii v té dobé zZadna islamska fakulta ¢i vysoka Skola neexistovala. Sttedoskolské
vzdélani na jugoslavské medrese zacCalo byt samotnym IZ spatfovino jako nedostatetné
pro plisobeni na nékterych diileZitéjsich naboZensk§ch postech. Prvni destinaci, kam tito
studenti sméfovali, byl egyptsky al-Azhar. Pozdéji ale odjizdéli na studia také na isldmské
univerzity v Libyi, Satidské Arabii, Iraku, Kuvajtu a dalsich, pfevazné arabskych zemich.z¢
Do zahraniéi odjizdéli studenti ze vSech muslimskych oblasti Jugoslavie, nikoli jen
z Bosny a Hercegoviny.27 Po dokonéeni studii na téchto zahrani¢nich fakultach, trvajicich
obvykle pét let, se absolventi vraceli se svymi tituly do Jugoslavie a ptivazeli s sebou také
nové my$lenkové impulsy do zkostnatélého a intelektuiiné ztuhlého Islamského
spolecenstvi, které ziistalo pfiblizné ¢tvrt stoleti témér bez kontaktli s ostatnim
muslimskym svétem.

Vroce 1972 doSlo kudalosti, kterdA byla ziejmé odrazem uréitého napéti,
existujiciho v té dobé uvnitf Islamského spolecenstvi Jugoslavie. Toto tfeni se odehravalo
mezi stars$i generaci ulemy v Cele s reis-ul-ulemou Sulejmanem Kemurou a prevainé
mladou generaci, ktera se v té dobé vracela s diplomy z fakult v arabskych zemich. Mlada
a energicka ulema vycitala stavajicimu vedeni IZ mimo jinych véci také servilnost viiéi
komunistické moci. Onou udilosti byla stivka studentli Gazi Husrev-begovy medresy
vlednu uvedeného roku. Studenti vznesli poZadavky obsahujici mj. odvolani feditele
medresy, zavedeni vice svétskych pfedmétli a obecné zkvalitnéni viuky na $kole. Jednim
z hesel, ktera studenti psali na zdi medresy a na transparenty, bylo napiiklad: ,Zijeme
v socializmu, ne ve stiedovéku.“2® Mezi studentskym stivkovym ,vedenim“ byla jména,
ktera se pozdéji v devadesatych letech stala vyraznymi osobnostmi bosenského islamu,
jako nap¥. Fikret Karci¢ nebo Zijad Ijevakovi¢.?» V poslednim ro¢niku medresy byl v té

dobé také pozdéjsi exponent panislamistického proudu a dnes$ni reis-ul-ulema Mustafa

% Mezi lety 1961 a 1982 odjelo na studia do muslimskych zemi celkem 106 absolventi: sarajevské
Gazi Husrev-begovy medresy, nejvice z nich na egyptsky al-Azhar (44), na univerzitu v al-Bajda’
v Libyi (18), do libyjského Tripolisu (2), na univerzitu v Rijadu (12), na Islamskou univerzitu

v Mading (5), do Bagdadu (11), Kuvajtu (5), marockého Fesu (4), Chartimu (3) a Teheranu (2).
Viz Kasim HADZIC, Gazi Husrev-begova medresa u Sarajevu, 273-4. Pro srovnani se sou¢asnym
stavem: jen v roce 2001 studovalo pouze na fakultach v Satdské Arabii 107 studentd z Bosny a
Hercegoviny. Je to navic potet jen t&ch, o kterych ma oficidlni Islamské spoledenstvi informace.

*7 Naptiklad v roce 1972 diplomovalo na Bagdadské univerzit$ 12 studentt z Jugoslavie, 4 z nich
z Bosny a Hercegoviny, 2 z Makedonie, 5 z Kosova a 1 z Cerné Hory. Viz &asopis Preporod, £.45,
15.7.1972, s.3.

B yestnik Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u SFRJ, 1972, 5.203.

* Fikret Kargi¢ je od osmdesatych let profesorem Islamské teologické fakulty (dnes FINu) v
Sarajevu a uzndvanym odbornikem na otdzky islamského prava. Zijad Ljevakovi¢ je dlouhodobym
feditelem Gazi Husrev-begovy medresy (na které tedy sam vedl v roce 1972 stavku za odstoupeni
tehdejsiho feditele Abdulaha DerviSevice).
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Cerié¢. Stavku zfejmé zakulisné podpofila ,nova ulema”, ktera se tim pokusila svrhnout ¢i
alespon otupit §picku tehdejs$i nomenklatury IZ. Zasadni rozdil mezi obéma generacemi
nebyl na ideologické roviné, ale spiSe v pohledu na roli islamu v Bosné. Za Kemurova
vedent se jeho role poddavala komunistickym pfedstavam a naboZenstvi se tak odebiralo
do ustrani folklornich zvyki. ,Nova ulema®, ovlivnéna studiem na zahraniénich fakultach,
také chtéla obnovit myslenkovy kontakt mezi bosenskymi muslimy a ostatnim
muslimskym svétem. Ve stejné dobé se zadalo reaktivizovat bosenské panislamistické
hnuti Mladi muslimové (srbochorv. Mladi muslimani), které bylo komunistickym
rezimem koncem é&tyficatych let tvrdé potladeno.so Nékteii piedstavitelé ,nové ulemy” se
ideologicky v Mladych muslimech shlédli, pfipadné s nimi navazali pfimy kontakt. O tom,
7e vramci 1Z tehdy uZ existoval uréity opoziéni proud, svédéi i nékterd prohlaseni
oficidlnich orgéni 1Z.3* Reakce vedeni oficidlniho Islimského spoleéenstvi byla zcela
vsouladu s témem vlddnouciho rezimu. Vladni Gfady oznadily za souhlasu vedeni 1Z
stivku za ,akci nepfatel’, fizenou zkruhi mimo medresu ,nepfatelskymi
nacionalistickymi elementy, které zneuZivaji Islamského spoleéenstvi pro své politické
cile.“s2 Z hlediska charakteru medres v jugoslavském socialistickém obdobi je podstatné,
jak reagovalo vedeni IZ na poZadavek stivkujicich studentdi, tykajici se zavedeni vice
svétskych ¢i vSeobecnych pfedméti do programu $koly, ¢imZ by se medresa pfibliZila
obecnym stfednim S$kolam a absolventim medres by se tak usnadnuil pfistup na rdzné
jugoslavské fakulty. Na zakladé odpovédi vedeni medresy i samotného reis-ul-ulemy je
zjevné, Ze Islamské spolecenstvi o odchod absolventi medres na svétské fakulty viibec
nestélo: ,Je znamo, Ze véfici vénuji znaéné penéZni prosttedky této medrese s jedinym
pfanim, a to, aby jeji absolventi slouZili Islamskému spolefenstvi v roli duchovnich.
Vsichni si pfejeme, aby absolventi této medresy odchazeli v co nejvétsich poétech na
fakulty, ale jediné na islamské, aby mohli co nejkvalifikovanéji slouZit svému

2

naboZenskému spoletenstvi.“33 Pozadavkiim studentti nebylo vyhovéno ihned a stavka tak

% Pravé potatkem sedmdesatych let sepsal Alija [zetbegovié, vedouci osobnost podzemnich
Mladych muslimi, kontroverzni spis Islamské deklarace (srtbochorv. Islamska deklaracija).
Komunistické ufady oznatily dilo, ifené samizdatovou formou, za islamsky fundamentalisticky
pamflet a za ndvod k vytvoieni islamského statu a v roce 1983 jej vyuZily jako zaminku

k odsouzeni skupiny kolem lzetbegovice k dlouhym rokiim vézeni.

3! Nejvyssi rada Islamského spoledenstvi (srochorv. Vrhovni sabor Islamske zajednice) ve svém
oficialnim stanovisku z 27.2.1972 ke stavce studentii medresy naptiklad prohlaiuje: ,,...k zastaveni
vyuky doslo pod vlivem neptatelskych aktivit pisobicich zvenku, nicméné fungujicich v ramci
ptisludniki Islamského spoledenstvi.“ Casopis Preporod, £.36, 1.3.1972,5.3.

32 Citat z prohlaseni Republikové komise pro nabozenské otazky, zvetejnéného napt. ve véstniku
Glasnik Vrhovnog islamskog starjeSinstva u SFRJ, 1972, 5.207.

* Odpoved vedeni medresy na pozadavky stavkujicich studentt, viz véstnik Glasnik Vrhovnog
islamskog starjesinstva u SFRJ, 1972, 5.200.
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nakonec zdanlivé vyznéla do ztracena, nicméné budouci rozvoj a zmény na medrese se
ubiraly pfibliZzné smérem, jaky si stavkujici studenti v roce 1972 piedstavovali.34
Kvalifikace absolventli zahraniénich isldamskych fakult pozdéji umoznila zalozit
v Sarajevu prvni islamskou fakultu na Balkané. DoSlo k tomu v dobé, kdy se spoletenska
atmosféra vJugoslavii béhem sedmdesatjch a na zaéatku osmdesitych let nadale
liberalizovala. Islamské spolecenstvi nebylo spokojeno se stavem, kdy muselo posilat
jugoslavské studenty za Glelem dosaZeni vysokoSkolského islimského vzdélani na
zahraniéni univerzity. JiZ del$i dobu proto planovalo otevieni domaci islimské fakulty.
Doba k tomu dozrala ve chvili, kdy byl k dispozici dostate¢né pocetny a kvalifikovany kadr
pro vybudovani profesorského sboru budouci fakulty. V roce 1977 byla oteviena Islamské
teologicka fakulta (Islamski teoloski fakultet; ITF) v Sarajevu.3s Finanéni prostiedky
potiebné pro otevieni fakulty byly sehnany nejdfive prostfednictvim sbirek a naboZenské
dané mezi véficimi.36 Pfimou finanéni pomoc ale tentokrat poskytly i muslimské zemé a
mezinarodni islAmské organizace.3” Nasledujictho roku byla po tficeti letech obnovena
Zenska ¢ast Gazi Husrev-begovy medresy v Sarajevu. Materidlni podminky vSech
jugoslavskych islamskjch Skol se postupné stile zlepSovaly, pfestoZe hlavnim zdrojem
jejich financovani zilistivalo Islamské spolefenstvi. Pi{jmy 1Z sestivaly z nékterych
tradi¢nich islamskych sbirek, jako byl vybér ndboZenské dané zekat a zekat-ul-fitr (dati &

oz

almuZna vybiran4 na konci postniho mésice ramadanu), shér kiiZi z ob&tovanych zvifat

** Koncem roku 1972 naptiklad odstoupil ze své funkce Feditel medresy Abdulah DerviSevié,
oficidln¢ ze zdravotnich divodd, a nahradil jej Mehmed Merzi¢.

% Kviili moznosti studovat na islamské fakult& byl v roce 1979 uginén krok k harmonizaci trvéani
studia na medresdch s ostatnimi stfednimi §kolami. V tomto roce za&ali studovat na medrese prvni
studenti, které &ekalo uZ jen étyfleté namisto pétiletého studia. Tento krok umoznil absolventiim
medres prihlésit se na jakoukoliv fakultu v Jugoslavii, v praxi viak kvalifikace a diplom z medresy
umoztiovaly pokratovani ve studiu spi3e jen na nove oteviené ITF. Dal§im divodem pro zavedeni
ttytletého programu (ktery se zachoval na balkanskych medresdch dodnes) byla povinna vojenska
sluzba v Jugoslavské ndrodni armadg, ktera nebyla studentiim specializovanych udilit’ posouvéana
a u mnohych zakid medresy tak zasahovala do ukon¢ovani studia.

*% Od konce edesatych let provadelo Islamské spoleenstvi centralni vybér néboZenskych dani,
nazvany Akcija prikupljanja zekata, sadekai-fitre i drugih dobrovoljnih priloga (Akce vyb&ru
zekatu, sadekai-fitru a dal¥ich dobrovolnych pEispevkit). Potatkem sedmdesatych let byl vytvoten
zvl43tmi Fond pro provoz medresy a pro vytvoreni islimské fakulty v Sarajevu (srbochorv. Fond za
izdrzavanje Medrese i otvaranje Islamskog fakulteta u Sarajevu), kam se uelove soustfed’ovaly
prostfedky vybrané na naboZenskych danich. Viz ¢asopis Preporod, ¢.49, 15.9.1972, s.1.

*7 Nejvyznamngjiim donétorem zaloZeni ITF byl saudsky kral, ktery poskytl ptisp&vek
prostednictvim Sv&tové islamskeé ligy Rabita ve vysi 250 000 americkych dolarti. Mezi dal¥imi
darci byli stat Kuvajt a také tehdejsi sudansky viiddce DZza’far an-Numajri.Viz [Iparan
HOBAKOBHWH, c.d., 101.
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Obr. 10 —Nova budova Alauddinovy medresy
v kosovské Pristiné

s vyraznym prispénim satidské Islamské rozvojové banky z DZiddy.

(vétSinou beranii) pii piileZitosti Kurban bajramu apod. Zvyk, kdy véfici odnaseji kiize
pred mesitu, kde je IZ sbird a nasledné se ziskem odprodé koZedélnym firmam, je jednim
z charakteristickych obrazkii oslav Kurban bajramu v Bosné. Stat sice ¢as od cCasu
finan¢né prispél islamskym $kolam, pfedevsim jednordzovymi dotacemi na stavebni a
rekonstrukéni préce, tento zdroj financovéani byl ale zcela nedostateény pro pravidelny a
staly provoz $kol. Zaroven ale komunisticky reZim s nelibosti sledoval pfiliv pomoci od
zahrani¢nich muslimskych zemi a islamskych organizaci jugoslavskému IZ. Obéaval se
totiz nasledného vlivu téchto organizaci v jugoslavskych islamskych $kolach a mozné
radikalizace doméici muslimské komunity. Tyto obavy reZimu vzrostly na prelomu
sedmdesatych a osmdesatych let, v kontextu nékterych udalosti v muslimském svété, jako
bylo obsazeni Velké mesity v Mekee islamskymi radikaly v roce 1979, pfevrat v franu pod
praporem islimské revoluce ve stejném roce nebo atentit na egyptského prezidenta
Anwara as-Sadata, provedeny v Kahife rukou militantnich islamistii o dva roky pozdéji.
Tyto obavy reZimu se projevily pfi feSeni otazky financovéani stavby nového komplexu
budov pro medresu v Pristiné, kterd do té doby fungovala ve zna¢né nevyhovujicich
prostorach. Vroce 1981, kdy uZ byly prace na novych budovich ve znaéné pokrodilém
stadiu, IZ intenzivné shéinélo chybéjici prostfedky na dokonéeni projektu. Stit odmitl
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poskytnout finanéni pomoc, proto se IZ obratilo na zahrani¢ni instituce. Po po¢ate¢nim
nesouhlasu jugoslavskych Gradii s pfimou satidskou finanéni podporou pro IZ za Géelem
dostavby $koly byla tato pomoc nakonec povolena.3® Nova budova medresy v Pristiné,
podle nékterych tvrzeni nejmodernéjsi budova stfedni Skoly v tehdejsi Jugoslavii, byla
slavnostné oteviena vroce 1985 (viz obr. 10). V napjaté atmosféfe na Kosovu
osmdesatych let odsoudili pfitomni vysoci funkcionafi oficialntho Islimského
spoletenstvi (vesmés z fad bosenskych Muslimil) pfi pfileZitosti otevieni nové budovy
medresy v PriStiné separatistické tendence ¢asti kosovskych Albancii. Tehdejsi reis-ul-
ulema Naim HadZiabdi¢3® neopomnél zdiiraznit potiebu vét§i angaZovanosti
jugoslavskych imami v Gsili o utvrzeni ,bratrstvi a jednoty” vSech narodd socialistické
Jugoslavie.4o

V roce 1984 byla oteviena tieti jugoslavska stfedni islamska $kola na pfedmésti
hlavniho mésta jugoslavské Makedonie Skopje.4t Medresa ve skuteénosti lezi v pomérné
zapadlé obci Kondovo, asi 15km zipadné od Skopje, protoze komunistické wGrady
nepovolily jeji vystavbu na misté plivodni Gazi Isa-begovy medresy v centru makedonské
metropole. Pivodni medresa, zaloZena v 15. stoleti, ukonéila ¢innost na zac¢atku druhé
svétové valky. VSechny tii jugoslavské medresy vyudovaly podle jednotnych osnov,
stanovenych tdstfedim IZ. V osmdesatych letech se do programu medres vratilo vice
svétskych pfedméti. Na prahu rozpadu Jugoslavie nav§tévovalo vSechny islamské skoly
v zemi (tfi medresy a Islamskou teologickou fakultu v Sarajevu) celkem 820 studentil. 42

V dobé padu komunistickych rezimii na pfelomu osmdesatych a devadesatych let
tak byly muslimské komunity vjednotlivych balkdnskych zemich v naprosto odli§né
situaci. Zatimco v Albanii a Bulharsku koncem osmdesatych let Zadné islamské skolstvi
oficidlné neexistovalo, v Jugoslavii se naopak tésilo procesu konsolidace a roz§ifovani.
Zékladni islamské kurzy, mekteby, byly rozsifené a hojné navstévované po celé zemi.

Jugoslavské medresy se té§ily relativné uspokojivym materidlnim podminkam, plnily

** Jednim milionem americkych dolarii tehdy na dokon&eni nové budovy pristinské medresy
ptispéla Islamska rozvojova banka (al-Bank al-islami li ‘t-tanmija) ze satudskoarabské DZiddy. Viz
JHparan HOBAKOBHH, c.d., 86-87.

Uz d¥ive pFijimalo jugoslavské 1Z pomoc a pfispévky od zahrani¢nich dondtord, jak bylo zminéno
v souvislosti se zaloZenim ITF. C4stky ale nebyly tak vysoké a situace v isldmském sv&t& se
jugoslavskému reZimu nejevila tak vybudna, jako v dobg& stavby nové budovy medresy v Pristing.
** Naim HadZiabdi¢ zastaval post reis-ul-ulemy 1Z Jugoslavie od smrti svého predchiidce
Sulejmana Kemury v roce 1975 aZ do roku 1987.

* Nparan HOBAKOBUH, c.d., 88.

*I Na vystavbu medresy ve Skopje prispéli jak makedonsti v&Fici, tak i muslimské zemg a
mezinadrodni isldmské organizace. Novakovi¢ uvadi odhad 200 000 americkych dolart zahrani¢ni
pomoci. Viz Jlparan HOBAKOBHMH, c.d., 96.

2 Fikret KARCIC, Islamska obnova na Balkanu, s. 130.
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vSak predev§im dlohu specializovanych udilist pro pripravu néboZenského kadru
oficidlniho jugoslavského Islamského spolefenstvi. Za komunistické Jugoslavie se ale

tamnimu IZ také podafilo zaloZit prvni isldimskou vysokou skolu —Islamskou teologickou
fakultu v Sarajevu.

Obr. 11 —Medresa Isa-beg v Kondovu u Skopje

s AT S G s e TR e M 1 . -
Skopska medresa byla dokonéena a zprovoznéna v roce 1984 jako tieti medresa v socialistické
Jugoslavii. Makedonské komunistické Gfady nebyly naklonény umisténi medresy v centru

hlavniho mésta, proto je $kola dodnes situovana vzapadlé vesnici nedaleko makedonské
metropole.
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ILLb  Rozvoj islamského skolstvi po roce 1990

V letech 1991 a 1992 se dosavadni federalni Jugoslivie rozpadla na nékolik statdi.
Rozpad byl doprovizen naciondlnim bésnénim a nékolika valeénymi konflikty, z nichZ
nejkrvavéjsi byla valka v Bosné a Hercegoviné v letech 1992 —1995. Plivodné jednotné
Islimské spoledenstvi SFRJ se v diisledku téchto udalosti v roce 1994 rovnéz rozdélilo na
samostatné oficialni islamské instituce jednotlivych statli byvalé Jugoslivie. Nové vzniklé
samostatné Islamské spolec¢enstvi Bosny a Hercegoviny (bos. Islamska zajednica Bosne i
Hercegovine) pievzalo po svém piedchiidei zodpovédnost nad véemi oblastmi byvalé
Jugoslavie, kde Bosiici tvorf vét§inu muslimského obyvatelstva.43 V praxi tedy bosenské
1Z zodpovida za zaleZitosti muslimii kromé Bosny a Hercegoviny samotné také za
islamské aktivity ve Slovinsku, Chorvatsku (kde jsou Bosiidci prakticky diasporou) a
v srbsko-¢ernohorském regionu SandZaku. Dalsi samostatné IZ byly ustaveny na Kosovu
(pfestoZe zlistalo nadéle souddsti Srbska), v Republice Makedonii, vCerné Hofe a
v Srbsku.# JelikoZ se situace po rozpadu Jugoslavie vyvijela vjednotlivych zemich a
regionech odli$né, bude se prace zabyvat kazdou oblasti zvlast s tim, Ze hlavni diraz bude
kladen na Bosnu a Hercegovinu, resp. na oblast pilisobeni bosenského 1Z. Ostatni zemé a
oblasti, véetné Albanie a Bulharska, budou probirany v ramci dostupného materialu spise

za ifelem porovnani situace a informace o nich budou spiSe dopliiujiciho charakteru.

# Uz za komunistické Jugoslavie méla bosenska odnoZ jugoslavského Islamského spoleenstvi
(srbochorv. Sabor Islamske zajednice u Sarajevu) zodpov&dnost za islamské aktivity také v SR
{Socialistické republice) Chorvatku a SR Slovinsku.

* Paisobnost jednotlivych IZ se viditelng nekryje se stavajicimi politickymi hranicemi balkanskych
zemi. Zatimco v ptipadé Republiky Makedonie je v&c jasn4, (izemi Srbska a Cerné Hory je
rozd&leno mezi plisobnost n&kolika nezévislych IZ. IZ Srbska ma vliv prakticky pouze na
bositackou diasporu ve vnitinim Srbsku, pfedeviim ve velkych mé&stech jako je Bélehrad nebo
Novi Sad. 1Z Cerné Hory uziva autority mezi mistnimi Albanci na jihu zemé& a také mezi Bostiaky
(Muslimy) zijicimi ve vnitrozemi, zatimco v ernohorském dile SandZaku bojuje o autoritu s IZ
Bosny a Hercegoviny, ktera v SandZaku ustavila vlastni odnoZz (Mesihat 1Z se sidlem v Novém
Pazaru). V srbském dile Sandzaku se t&3i vyluéné autorité IZ Bosny a Hercegoviny. De iure na
tzemi Srbska plisobi navic 1Z Kosova, kterd ma jasné definovanou psobnost mezi muslimy na
uzemi Kosova.
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IL.ba Islamské kurzy a ndbozenska vyuka ve $kolach

Bosenské IZ pokracdovalo po osamostatnéni Bosny a Hercegoviny v rozjetém
tempu zvySovani kvality i kvantity rozsifenych zakladnich islamskych kurzti —mektebil.
Spolu s ndboZenskou vychovou, ktera byla nové zavedena do zikladnich a stfednich $kol,
predstavuji mekteby pro IZ Géinny nastroj, jak péstovat ve svych potencialnich ,,oveckich®
islimskou identitu a povédomi a také sounéleZitost s bostiAckym nirodem a bosenskym
Islimskym spoleéenstvim. Islamské spoleéenstvi teoreticky ztratilo za nové politické
situace monopol na vyklad islimu a organizaci naboZenského Zivota v zemi, kterému se
tésilo v komunistickém obdobi. V praxi ale o udrZeni vysadni niboZenské autority mezi
muslimy v Bosné a Hercegoviné velmi houZevnaté bojuje a pfinejmen$im na poli
islimského vzdélavani se mu dafi udrzet si zdaleka nejvétsi viiv.

V obdobi po roce 1990 uZ nikdo rodie nevaroval pfed neblahymi dtsledky
posilani déti do mektebil, jak tomu byvalo v komunistické dobé. Politicka situace se
v devadesatych letech vurditych aspektech ponékud obratila ,na ruby“. Hlavni a
nejvlivnéjsi bosniackou stranou byla Strana demokratické akce (SDA), na jejimz zaloZeni
méli zasadni podil pfedstavitelé panislamistického proudu v Bosné. Silné vazby mezi
politikou a niboZenstvim, v praktické roviné pak mezi SDA a IZ, vytvarely novou situaci,
kdy mohli byt rodi¢e pfimo vyzyvani k islamskému vzdélavani svych déti a jejich posilani
do ,isldmského katechizmu”“ v podobé& mektebil. Atmosféra byla v poloviné devadesatych
let mnohdy takova, Ze 1idé méli pocit, Ze namisto ¢arek za ucast na stranické schiizi jsou
bodovani za (i¢ast na modlitbich v mesité nebo za zapsani svych déti do kurzu islamu.
Mekteby si nicméné zachovaly stejny status, jaky mély i v posledni dekadé komunistické
Jugoslavie. Byly tedy dobrovolnymi kurzy v mesitach & samostatnych budovach 1Z u
mesit a konaly se nékolikrat tydné po normalnim povinném vyudovani na zikladni $kole,
pripadné také o vikendech nebo o prazdnindch. Naddle tedy nesmély naru$ovat povinnou
Skolni dochazku na statnich $kolach. VEk déti, pro né% je vyuka v mektebu uréena, ziistal
v rozmezi véku Zika zakladni $koly.

Za islamské skolstvi bosenského IZ je odpovédny Odbor naboZenské vyuky
(Vjersko-prosvjetna sluzba IZ), ktery velmi pozorné a detailné monitoruje navitévnost
mektebskych kurztt a kaZdoro¢né zpracovdva presné statistiky. Nasledné vydava

doporuceni a opatfeni, ktera maji vést ke zlepseni situace, tj. zvi$eni navstévnosti
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Obr. 12 —,Mekteb té zve“

DA AT
U RILACU i

L prateci sadr3aji

Plakat na ulici v severobosenském mésté Bihaé. Islimské spole¢enstvi poklada mekteby
za zaruku zachovani islamu na Balkané a snazi se pro udast na mektebskijch kurzech
ziskat co nejvice déti. V realité dnesni bostiacké spole¢nosti tak IZ upeviiuje svoji autoritu
mezi véficimi.

mektebil v nasledujicim roce.45s Honba za co nejvy$simi poéty ulovenych ditek, odraZejici
se na strankéich oficidlnich periodik IZ, ndpadné piipomina tsili raného komunistického
rezimu o angaZovanost co mozné nejvétsi ¢asti populace v upeviiovani nové ideologie.
Ostatné na celém procesu postkomunistické transformace bosiacké spolecnosti 1ze najit

mnohé paralely s praktikami komunistického rezZimu, ¢emuz se nelze podivovat.

* Starost 1Z o navitévnost a pfitazlivost mektebi pro muslimsky dorost ilustruji tdaje z oficialniho
véstniku IZ. Po ur¢itém propadu poétu déti navstévujicich mekteby v roce 2002 v porovnani

s rokem 2001 byla pfijata uréita opatfeni, motivujici imamy a muallimy (tj. uitele v mektebech;
funkci mistniho imama a muallima ale nejéast&ji vykonava jedna osoba) ke zvyseni atraktivity
jejich mektebii. Podle optimistickych tidajii IZ ptinesla tato opatfeni pozitivni vysledky. Viz
véstnik Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u BiH, 2004, £.5-6, s.515.

70




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

Podle statistik IZ rostl pocet mektebil v Bosné stabilné od roku 1990 (coZ je jen
pokracovani a lehké posileni trendu z pfedchazejicich let) a stejné tak postupné rostl i
podet déti, které mekteby navstévovaly.46 Podle poslednich dajd, publikovanych
v oficidlnim véstniku Rijasetu (Gsttedi) 1Z, navstévovalo ve Skolnim roce 2004/2005
mekteby v Bosné a Hercegoviné pravidelné necelych 31% bosnackych ditek ve véku zaki
zakladni §koly.4” Podle komentafii v tomtéZ ¢isle véstniku neni IZ s timto procentem déti
v mektebech spokojeno a shledava tak na poli zdkladnich istamskych kurzi Siroky prostor
pro aktivity sméfujici k rozsifeni a zvySeni jejich atraktivity, aby pritahly jesté vétsi pocet
muslimskych déti. 1Z se sna?i neztracet konkurenceschopnost vboji o ziskavani
muslimské mladeZe a pracuje tak vedle kvantitativniho riistu také na kvalitativnim
pokroku svych mektebti. V minulych letech byly zavedeny nové vyucovaci osnovy spolu se
zcela novou sadou uéebnic pro osm roénikii mektebské viuky (odpovidajicim osmi letiim
povinné zakladni $koly). IZ také v poslednich letech vydalo pfesné normy, tykajici se
miniméalniho nutného vybaveni (knihami, mapami, poditadi, videem atd.) a
architektonického FeSeni moderntho mektebu, kterym by se vbudoucnu méla vSechna
tato vyukova zafizeni pfibliZit. Bosenské IZ m4 pro tcely projektovani mesit a dalsich
naboZenskych objektii provozuje Gfad se zkratkou CIA (Centar za islamsku arhitekturu),
ktery také zpracoval modelovy projekt mektebu. V bosenském Islamském spolecenstvi sili
v posledni dobé nazory, Ze ma-li si tradiéni instituce mektebu udrZet svoji pfitaZlivost pro
muslimskou mladeZ vyristajici v rychle se modernizujici spole¢nosti, musi projit zisadni
transformaci sméfujici k proméné samotné zakladni funkce. Ze sou¢asného (a tradi¢niho)
poslani jakoZto vzdélavaci a osvétové instituce by se mél mekteb vbudoucnu proménit
v jakysi klub pro déti a centrum volného ¢asu, které by na déti piisobilo svou islamskou
atmosférou, vychovou a diirazem na isldimskou morilku. Samotn4 uéebni latka, tj. vyuka
koranu a zakladd viry, by byla a7 v druhém plianu. Déti by v takovych centrech nasly

prijemné prostiedi pro traveni volného ¢asu a také tfeba pomoc od muallimii nebo svych

* Ve kolnim roce 1997/98 bylo v Bosn& a Hercegovin& celkem 1 129 mektebit, které
navitévovalo asi 70 000 muslimskych déti (z nich asi 47 000 pravideing). Ve ¥kolnim roce
2003/04 fungovalo v zemi uZ 1 665 mektebil, ve kterych se zaklady isldmu ucilo asi 94 000 déti
(asi 63 000 mé&lo pravidelnou dochazku). Navit&vnost mektebii se 1i¥i podie jednotlivych
mufiiluki, ve 8kolnim roce 2003/04 se napfiklad pohybovala mezi 60,7% muslimskych déti

v muftiluku Travnik po 73,8% v muftiluku Biha¢. Viz v&stnik Glasnik Rijaseta Islamske zajednice
u BiH, 1999, £.5-6, 5.583-4 a 2005, &.5-6, 5.481-2.

7 Pro celkovou kvantitativni ptedstavu o procentech muslimskych déti, které p¥ijdou do styku s
nabozenskou vyukou, uvadim nasledujici ¢isla: ve Skolnim roce 2003/04 bylo v Bosné a
Hercegoving celkem 209 752 muslimskych (tedy bositidcké narodnosti) Zakhi zékladnich $kol.

202 061 (tj. 96,33%) z nich nav§tévovalo hodiny islamské nabozenské vyuky na zakladni $kole,
93 804 z nich bylo zapsano do mektebii a 62 823 (tj. méng neZz 31%) z nich do mektebi pravidelnd
dochazelo. Viz véstnik Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u BiH, 2005, £.5-6, s.481.
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vrstevniki se zvladanim tkoldi a udebni latky probirané na zakladni Skole.4® Alespori

takova je predstava ¢asti IZ o budoucich proménach mektebu.

Obr. 13 —déti pired mektebem v Novém Pazaru

Mekteby jsou na Balkiné ¢asto jen upravené prostory mesit. Podle novych propozic
Islamského spolecenstvi by se ale mély vSechny postupné piesunout do nové
vybavenych vjukovych prostor. Obrazek déti smuallimou (bulou) byl pofizen
v Novém Pazaru v SandZaku v roce 2003.

Hodiny naboZenské vychovy ¢i vyuky na béZnych zakladnich a stiednich Skolach
byly vkomunistické Jugoslavii nemyslitelné. V nékterych nové wvzniklych post-
jugoslavskych statech ale byla béhem devadesatych let ndboZenska vyuka do S$kol
zavedena. V Bosné a Hercegoviné doslo k tomuto kroku pfijetim $kolského zikona v roce
1994 a od té doby je predmét naboZenska vyuka (bos. vjeronauka) souéasti celostatnich
$kolnich osnov.49 Bosenské ndbozZenské instituce, tj. katolickd a pravoslavna cirkev a

* Jeden z takovych navrhii, prezentovany tajemnikem feditele Odboru naboZenské vyuky IZ BiH,
viz napf. v &asopisu Novi Muallim, ¢.2, 6.7.2000, s.80.

* Pod zakon, zavadgjici nabozenskou vyuku do dkolnich osnov, se v roce 1994 podepsal tehdejsi
ministr $kolstvi Republiky Bosna a Hercegovina Enes Kari¢, sou¢asny rektor Fakulty islamskych
vé&d v Sarajevu. Na pfitomnosti naboZenské vyuky na statnich Skoléch a jeji kontrole mélo
obrovsky zdjem Islamské spolecenstvi. Vzhledem k jiz zmin&né t&sné provazanosti strany SDA a
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Islamské spoleéenstvi, usilovaly o to, aby mohly pfimo ovliviiovat naplii tohoto nové
zavedeného predmétu. Zikon z roku 1994 jim toto pf¥ani splnil naprosto dokonale, kdyZ
cirkve a IZ uéinil pfimo zodpovédnymi za tento pfedmét, véetné vytvifeni jeho programu
a pripravy uditeld. UZ od piijeti zdkona se neustale vede velmi intenzivni celospoleéenska
diskuse o tom, jak by mél tento pfedmét ve $kolach vypadat. Proti soudasnému stavu,
ktery ale ma naprostou podporu mezi ndboZenskym kidrem vSech tfi hlavnich
bosenskych denominaci a také mezi velkou ¢asti bosenskych politikii, se stavi ,obéansky“
(tj. vbosenském prostiedi ,anti-nacionalisticky“) orientovana ¢ast bosenské spole¢nosti.
Silné hlasy proti soufasné podobé naboZenské vyuky =zaznivaji také ze
strany mezinidrodniho spoledenstvi, napfiklad od byvalého Vysokého piedstavitele
Paddyho Ashdowna.s® Tento nazorovy proud odmiti de facto etnicky rozdé&lujici
naboZenskou vjuku, pojatou jako uéeni zikladl toho ndboZenstvi, ke kterému dany 7k
nalezi. Vyuka toho kterého naboZenstvi by podle né&j méla probihat mimo obecné skoly,
vyhradné na plidé odpovidajicich naboZenskych instituci, tj. v p¥ipadé IZ v mektebech.
Prosazuje naopak nihradu pfedmétu naboZenski vyuka pfedmétem nazyvanym napf.
Jkultura naboZenstvi“ (bos. kultura religija), ktery by se zabyval historii vSech
naboZenskych systémil z hlediska spole¢enskych véd a byl by spoleény pro Ziky vsech
konfesnich skupin, ¢imZ by také spojoval piislu$niky vSech bosenskych narodd.

V disledku stavajici situace tak bosenské IZ ziskalo vedle mektebil dal$i mocny
nastroj, jak 6¢inné pilsobit na bostickou mlideZ a upeviiovat tak v bosenskych
muslimech islamské povédomi. Mimo jiné tim I1Z jesté posililo svoje téméF vysadni
postaveni na poli interpretace islamu v Bosné, které mu umoZiiuje kontrolovat jeho dalsi
sméfovani. Pro IZ je ale stavajici systém diileZity i z dal§iho hlediska: vyznamné rozsifuje
moZnost zaméstnini pro absolventy specializovanych islimskych §kol, nebof niboZenska
vyuka je pFitomna na vSech zdkladnich a vét$iné stiednich $kol v Bosné a Hercegoviné.
Tyto zaméstnance navic plati stat a IZ s nimi tak nema Zidné vydaje. Za iéelem pifpravy
uditelského kadru pro predmét nidboZenska vyuka zaloZilo Islamské spolefenstvi n&kolik
specializovanych vy$Sich $kol, nazyvanych Islimski pedagogickd akademie (bos.
Islamska pedagoska akademija).s* Status predmétu nabozenskia vyuka na bosenskych

bosenského 1Z zapada tento krok do celkového procesu ,,islamizaéni“ postkomunistické
transformace bostidcké spolenosti.

%0 Utad vysokého predstavitele (OHR, Office of the High Representative) byl z¥izen po bosenské
valce na zaklad Daytonskych dohod v roce 1995. Jde vlastné o post protektora, jmenovaného
Evropskou unif, ktery dohliZi na dodrZovéani Daytonskych dohod a ustavy v Bosn& a Hercegoving
a ma velmi $iroké pravomoci.

*! Tyto specializované vy3si islamské Skoly jsou na izemi Bosny a Hercegoviny ve mé&stech Biha¢
a Zenica, n&jakou dobu fungovalo podobné zatizeni také v Mostaru. Krome toho byla zaloZena
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Skolach se lisi podle jednotlivych kantonii, jejichZ kantonalni vlady jsou za Skolstvi
zodpovédné.sz V nékterych kantonech je naboZenskid vyuka na zakladnich Skolach
povinnym pfedmétem, v jinych volitelnym. Na stfednich $koldch m4 status volitelného
pfedmétu v celé Bosné a Hercegoviné s vyjimkou dvou kantonti, kde nebyla naboZenska
vyuka na stfedni $koly zavedena viibec.53 V kazdém pifipadé ale musi byt vysoké procento
zaki, kteff se vjuky tohoto pfedmétu adastni, pro IZ velmi uspokojivym vysledkem.s+ Od
zavedeni pfedmétu nabozenska vjuka do $kolskych osnov se obsah téchto hodin zacal
ponékud kryt s programem bosenskych mektebil. V 1Z dokonce existovaly obavy, Ze déti
prestanou do mektebil chodit Gplné, protoZe rodide budou povaZovat ziklady islamu
ziskané ve skolnich hodindch za dostate¢né. Tyto obavy se oviem ukézaly jako liché,
navstévnost mektebii se naopak od zavedeni naboZenské vyuky do 3kol postupné
zvy$ovala. IZ se nyni snaZi udélat obé vzdélavaci instituce navzijem se dopliiujicimi s tim,
Ze by mektebské kurzy byly vice zaméfeny na praktickou vyuku (tj. na ortopraxi, zvyky
apod., bez ohledu na jiZ zminované Gvahy o celkovych zménach naplné mektebu) a $kolni
vyuku udinit teoretié¢téjsi, kde se déti budou uéit o historii islamu, islamské literatuie
apod.

Zajimavé je, Ze intenzivni starost o funkénost a navstévnost mektebil ze strany
bosenského IZ a uGsili o vysoky stupen jejich centralizace neni piili§ sdilen ostatnimi
Islamskymi spoledenstvimi vjinych zemich regionu. Na Kosovu se napiiklad podobny
sofistikovany systém nerozvinul a viuka islamu na mektebské Grovni je tu omezena spise
na formu obéasnych vikendovych kurzii pfi nékterych mesitach. Imamové mistnich mesit

organizuji tyto kurzy ze své vlastni iniciativy, ve své rezii a bez zasahovéni z Gstfedi 1Z

$kola stejného typu také v centru SandZaku ve mé&st€ Novi Pazar. O téchto $kolach bude
?odrobnéji pojednano v dalgich kapitolach.

2 Na z4kladé Daytonskych mirovych dohod, které ukongily v roce 1995 bosensky véleény
konflikt, byla v souladu s novou tstavou Bosny a Hercegoviny zemé& rozdélena na bostiacko-
chorvatskou Federaci BaH a Republiku srbskou. Bostidcko-chorvatské federace je dale
decentralizovana rozdé¢lenfm na deset kantond s vlastnimi vladami a parlamenty, které maji
pomé&rné& rozsahlé pravomoci. Toto sloZité a nakladné spravni uspofadani je teréem stale silici
kritiky u bosenské vetejnosti.

%3 Té&mito kantony jsou Kanton Sarajevo a Kanton bosensko-podrinsky s centrem ve
vychodobosenském GoraZde. 1Z je s touto situaci velmi nespokojeno a celd Iéta se snazi piesvéd<it
golitiky z uvedenych kantoni, aby zavedli pfedmé&t nAboZenska vyuka na své stfedni $koly.

* Ve $kolnim roce 2003/04 byla navitévnost pfedmétu isldmské ndboZenské vyuky mezi
bositackymi Z4ky zakladnich 3kol v Bosné a Hercegoving 96,98%. Pokud nejsou zapocitany
sttedni $koly kantoni Sarajevo a Bosensko-podrinského, kde nabyla naboZensk4 vyuka na stfedni
¥koly zavedena, pak nav§tévnost tohoto pfedmétu mezi bosiiackymi studenty stfednich $kol
dosahovala 78%. Viz Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u BiH, 2004, €.5-6, 5.514.

V celkovych &islech se islamské naboZenské vyuky na bosenskych zakladnich a stfednich skolach
kazdoro¢né€ ucastni kolem &tvrt milionu Z&ki a studentli. Viz napt. ¢asopis Novi Muallim, &.1, 6.4.
2000, s.74, uvadgjici pro rok 2000 ptiblizn& 250 000 zakil, nebo v&stnik Glasnik Rijaseta Islamske
zagjednice u BiH, 2005, &.5-6, 5.480-1, ktery uvad{ potet 242 385 24ki ve kolnim roce 2003/04.
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Kosova. Islamské spoledenstvi nevydalo z4dné nové predpisy, uéebnice a nevede si ani
74dné podrobné statistiky, jako je tomu v Bosné. Celkové jsou mektebské kurzy na Kosovu
pomérné velmi malo rozSifené. Naproti tomu vsousedni Republice Makedonii jsou
mekteby velmi pocetné a vmnoha meSitich pofadaji jejich imamové kurz islamu
nékolikrat tydné. V Republice Makedonii ale neni toto rozsifeni mektebskijch kurzii
zésluhou usilovné aktivity makedonského 1Z, které podobné jako na Kosovu nejevi o
organizaci a centralizaci mektebské viuky velky zijem. Jak na Kosovu, tak v Republice
Makedonii jde spiSe o nerusené a nenisilné pokracovani instituce tradi¢niho mektebu,
ktery prezil v této formé i komunistické obdobi a ktery je i nadale pfirozené fungujicim
kurzem recitace koranu a islamskych predpisfi a zvyki pfi mistni mesité.ss

PiibliZzné od roku 2002 se IZ Albanie usilovné snaZi vnést pofadek a systém do
velmi chaotické situace v oblasti ndboZenskych kurzii vzemi.sé V porovnani s jinymi
balkanskymi zemémi se v Albdnii na poli ndboZenského vzdélani mnohem vyraznéji
angaZovaly zahrani¢ni islimské organizace. Oficialnimu Islimskému spoleéenstvi trvalo
priblizné desetileti, nez plné obnovilo svou éinnost a konsolidovalo svoje kadrové zazemi
pfichodem mladych lidi, ktefi ziskali kvalifikaci na islimskych univerzitich
v muslimskych zemich. Dnes IZ usiluje o ziskdni vysadni kontroly nad islamskym
naboZenskym dénim v zemi, véetné rozvijejicich se mektebil. Je pfitom tfeba mit na mysli,
Zze na rozdil od vy$e probiranych zemi byvalé Jugoslavie zadaly veskeré nabozZenské
aktivity v Albanii v roce 1990 prakticky od nuly. V roce 2005 fungovalo v Albanii asi 120
mekteblii nebo mesit, kde byly organizoviany zikladni islimské kurzy. Odbor Skolstvi
Islamského spolec¢enstvi Albénie pfipravil pro tyto kurzy program a uéebnice a ustanovil
také regiondlni inspektory, ktefi maji dohliZet nad jejich rozvojem. V kurzech se
pravidelné uéi tfi pfedméty: koran, ilmihal a akida.5?7 V nékterych piipadech navic
probihd vyuka arabstiny. V dobé autorova vyzkumu vroce 2005 nemélo IZ Albanie

zpracovany zadné presnéjsi statistiky o mektebskijch kurzech.s8

% Stejné jako v celé Jugoslavii, tak i v SR Makedonii doslo bshem sedmdesatych a zv14sts pak
osmdesatych let k oZiveni traditniho mektebu. V osmdesétych letech navstévovalo makedonské
mekteby kazdorotng asi 10 000 déti. CLAYER déva tuto renesanci mektebsi v Makedonii do
souvislosti se §itenim nacionalistické propagandy mezi makedonskymi Albanci, k némuZ mély
mekteby piispivat. Viz Nathalie CLAYER, L islam, facteur des recompositions internes en
Macedoine et au Kosovo, 184.

*® Pro snadn&j3i orientaci budu i pro Islamské spoletenstvi Albanie pouzivat zkratku 1Z
(srbochorv. &1 bos. Islamska zajednica), ptestoZe v tomto piipad& nedava smysl, nebot’ albansky
nazev této instituce je Bashkésia Islame.

°7 Tedy &etba koranu, zakladni islamské predpisy a ritualy a islamska dogmatika.

*¥ Uvedené informace jsou zaloZeny na osobnim rozhovoru autora s feditelem Odboru dkolstvi
(alb. Drejtoria e arsimir) Istamského spole€enstvi Albanie Saimirem Rysheku v Tirané dne
13.4.2005.
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NéaboZenska vyuka na obecnych zakladnich a stfednich §kolach, ktera je soudasti
bosenskych celostatnich osnov, na Kosovu a v Albanii neexistuje. Zd4 se, Ze se o jejim
zavedeni ani pfiliS neuvazuje, nebot k tomu neni Zidna politicka viile. Takovy krok by
vtéchto zemich zfejmé nemél ani velkou spoledenskou podporu. Ani v Republice
Makedonii nebyla ndboZenska vjuka dosud do $kol definitivné zavedena. V tomto p¥ipadé
se ale do jisté miry jednd o téma politického nesouhlasu. Pravicovd strana VMRO-
DPMNE (nacionalisticky zaméfena makedonsk4 strana) uZ k zavedeni naboZenstvi do
$kol béhem svého vladnuti sihla, o rok pozdéji vSak byla nahrazena vladou levicové
postkomunistické Socidlnédemokratické strany, kterd se k naboZenskym pozadavkim
stavi velice odmitave a proces zavadéni nabozZenské vyuky do skol zastavila. Vedle Bosny a
Hercegoviny je dnes SandZak jedinym ze sledovanych regiont s muslimskym
obyvatelistvem, kde byla ndboZenska vyuka do $kolnich osnov trvale zavedena.s V Srbsku
(a podobné i Chorvatsku) je status naboZenské vyuky na $kolach oSetfen podobné, jako v
Bosné a Hercegoviné a cirkve a ndboZenské instituce jsou tak zodpovédné za program a
odbornou pfipravu uéiteld pro tento pfedmét. V muslimskych regionech SandZaku se tak
nabozZenské vyuky na statnich $kolach ujalo de iure 1Z Bosny a Hercegoviny, de facto pak
jeho poboé¢ka Mesthat IZ u SandZaku. Pro pfipravu uditeli byla v Novém Pazaru zaloZena

Islamska pedagogicka akademie po vzoru obdobnych skol v Bosné.

Saimir Rysheku mi navic poskytl n€které dosud kusé statistiky ohledn& po¢ti d&ti, navitévujicich
mektebské kurzy. V naboZensky nejaktivngjsi ¢asti Albanie, v regionu Shkodry na severu zemé, je
zjist&ny potet déti 560, v silng sunnitském regionu Tirana-Durrés-Kavaja 300 d&ti a na jihu zemg
v oblasti Berati 80 déti. Ve srovnani s udaji z Bosny a Hercegoviny jde o potty relativng velmi
malé.

Saimir Rysheku je typickym pfedstavitelem nového kadru obnovujiciho se albanského Islamského
spole€enstvi. Na misto feditele Odboru $kolstvi ptidel po roce 2000 po svém navratu ze studif
arabitiny a islamskych v&d v Libyi. Nyni se ze své pozice snaZi dét isldmskému kolstvi v Albanii
Fad.

> Nezmitiuji zde situaci v Butharsku, o které nemam dostate&né informace. Nicméné na zakladé
dostupnych znalosti se Bulharsko fadi mezi zemg¢, které alespott na zdkladnich $kolach zavedly
naboZenskou vyuku, a to véetné islamské vyuky pro déti v muslimskych regionech.
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IL.bb Rozsifeni a transformace balkanskych medres

Na konci osmdesatych let dvacitého stoleti byly na Balkiné vSehoviudy ti
specializované islamské stfedni Skoly, medresy. VSechny tii se nachizely v tehdejsi
Jugoslavii. Dnes je vjihovychodni Evropé pies dvacet $kol tohoto typu, pocitaje
v to Albanii, Bulharsko a zemé a regiony byvalé Jugoslavie. Obdobné skoly v Rumunsku,
Recku a evropské &isti Turecka ponechdme vtéto praci zcela stranou. Existuji plany
oteviit ve sledovanych zemich nékolik dalsich medres, konkrétné v Alb4nii a v Cerné
Hofe. Tento rozmach islamskych $kol se na Balkidné odehral pfevainé v prvni poloviné
devadesatych let. Medresy v jednotlivich studovanych zemich maji mnohé spoleéné rysy,
jsou ale mezi nimi také uréité vyznamné rozdily.

Ne&které projekty novych islamskych $kol vJugoslavii vznikaly uZ koncem
komunistického obdobi, kjejich Gplné realizaci ale doslo aZ po roce 1990. To je pfipad
medresy v sandZackém hlavnim mésté Novi Pazar, zprovoznéné v roce 1991. Potieba této
medresy vyvstala ve druhé poloviné osmdesatych let, kdy si srbochorvatsky mluvici
muslimové zKosova a pfedev§im ze SandZaku stéZovali na nelstupnost vedeni
Alauddinovy medresy v Pristiné v otazce pozadavku zavést ¢ast vyuky, piipadné vytvorit
celé oddéleni, vsrbochorvatském jazyce. Slovan$ti muslimové ztéchto oblasti proto
museli dojizdét do vzdaleného Sarajeva, prestoZe podle organizaéniho ¢lenéni IslJamského
spolecenstvi spadali pod jeho srbskou republikovou radu (srbochorv. Sabor Islamske
zajednice za podrudéje Socijalisticke Republike Srbije) se sidlem v kosovské Pristiné.
Tehdej$i narodnostni napéti na Kosovu se prenaselo také na pfidu pristinské medresy a
otdzka otevieni oddéleni v srbochorvatském jazyce se stala politickim problémem, do
kterého bylo vtaZeno i Isldimské spolecenstvi.6o

Jedinym schiidnym feSenim se nakonec ukazalo otevieni ,srbochorvatského”
oddéleni pristinské medresy vnedalekém Novém Pazaru. Hlavnimi inicidtory tohoto
kroku byli mistni ulema ze SandZaku. Kromé jiZ zminéného diivodu $patné dostupnosti
islamského vzdélani pro studenty ztohoto regionu (v nedaleké a dopravné dobie
dostupné Pristiné z jazykovych divodd, ve vzdileném a Spatné dostupném Sarajevu
z dopravnich diivodi) pfedstavovala vystavba uZz druhé medresy na tizemi SR Srbska pro
mistni ulemu prestizni zaleZitost. Bezpochyby tim sledovala také konsolidaci své moci

v SandZaku, ktery stile spadal pod autoritu srbské pobocky 1Z se sidlem v Pri§ting.

% Blize o politickém pozadf tohoto problému viz [iparan HOBAKOBUH, c.d., 89-93.
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Obr. 14 -Gazi Isa-begova medresa v Novém Pazaru

Dnesni budova novopazarské medresy stoji na misté ptivodni historické skoly v samotném

centru mésta. Moderni komplex byl budovan postupné koncem devadesatych let a
dokonden byl aZ na poéatku nového stoleti. Snimek byl pofizen v roce 2005.

Medresa v Novém Pazaru fungovala od otevieni poé¢atkem roku 1991 az do roku 1994, kdy
doslo k rozpadu jugoslavského Islamského spoleéenstvi, jako souéast pristinské medresy,
vroce 1994 se zni stala samostatnd Skola. Osnovy a program novopazarské medresy,
pojmenované Gazi Isa-begova medresa, byly totozné s ostatnimi tfemi medresami, které
v té dobé v Jugoslavii fungovaly.6! V priibéhu devadesatych let a prvnich let nového stoleti
se Mesihatu IZ v SandZaku podafilo zajistit vybudovéni Zenské medresy v Novém Pazaru,
muzského a Zenského internatu a také Zenské poboc¢ky novopazarské medresy v RoZajich
v ¢ernohorské ¢asti SandZaku.

Po rozpadu Jugoslavie v letech 1991 a 1992 a v priibéhu bosenské vélky 1992-95,
bylo vjiZz samostatné a vilkou zmitané Bosné a Hercegoviné zaloZeno nékolik novych
islamskych $kol. Ve vétsiné piipadi $lo spiSe o obnovu medres, které vbosenskych
meéstech fungovaly do ¢tyricatych let dvacatého stoleti. Jako prvni byla vroce 1992

®! Novopazarsk4 medresa nese stejné jméno, jako medresa v makedonském Skopje. Gazi Isa-beg,
osmansky hodnostér a vakif, hral vyznamnou tlohu pti dobyvéani Balkdnu Osmany a zaslouZil se o
zaloZeni mésta Novi Pazar (dfive Yeni Pazar) na diileZité obchodni cest&, spojujici nové evropské
osmanské provincie (Skopje-Novi Pazar-Sarajevo).
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oteviena medresa v chorvatské metropoli Zahfebu na pliidé zdejsi mesity a islimského
centra.62 Hlavni diivodem otevfeni této medresy mimo hranice Bosny a Hercegoviny byla
péle o déti obrovského pocdtu boshiackych uprchlikii, pro néZ bylo Chorvatsko jako
sousedni a byvala jugoslavska zemé nejjednodus$im a velmi éastym cilem Gtéku pfed
bosenskou valkou. V tomté roce byla zaloZena medresa v obci Veliko Cajno nedaleko
stfedobosenského méstecka Visoko, které za bosenské véalky v situaci, kdy bylo Sarajevo
neprodysné obkliéeno bosensko-srbskou armadou, slouZilo jako hlavni stan a logistické
centrum bosenské (prakticky ale bostiacké) armady.s3 V roce 1993 byly otevieny dalst dvé
medresy v Bosné, a to Behram-begova medresa v Tuzle a Medresa Dzemaludin Caugevié
v severobosenském Cazinu v tzv. bihaéské kapse, neboli Bosenské Krajiné. Eléi Ibrahim-
paSova medresa v historickém sidle osmanskych guvernérii Travniku ve stfedni Bosné
byla zprovoznéna v roce 1994 a posledni medresou otevienou v Bosné a Hercegoviné byla
Karadoz-begova medresa v hercegovské metropoli Mostaru, kterd zacala s vjukou v roce
1995.

Na konci bosenské valky v roce 1995 tak kontrolovalo IZ Bosny a Hercegoviny
celkem osm st¥ednich islamskych $kol (véeiné zahfebské a novopazarské medresy). Pocet
medres vBosné a Hercegoviné se od té doby uZ nezménil. VSechny nové bosenské
medresy tak byly otevieny v pribéhu valeéného konfliktu. Jejich zakladdni nebylo
souCasti néjakého dalekosahle promysleného plianu tstfedi I1Z (bos. Rijasetu IZ).
Iniciativa k zaloZeni ¢ obnové regiondlnich medres vychazela z mistnich ulemskijch
kruhii. Ty poukazovaly na skuteénost, Ze vzhledem k vale¢né situaci v Bosné a obkli¢eni
Sarajeva s dosud jedinou bosenskou medresou, které trvalo po celou dobu valky, bylo
nutné zaloZit regiondlni medresy, aby se mohla mistni bosfiackd mladeZ islamsky
vzdélavat a nemusela kviili valce pferusSovat nebo odkladat studium. Mistni ulemna si ale
od otevieni regionalnich medres slibovala také decentralizaci kontroly nad naboZenskymi
zaleZitostmi, ktera byla do té doby pevné vrukou centrilnich organti IZ v Sarajevu a
ziskani podilu na mistni, nejen duchovni, moci. Rijaset s otevienim vsech uvedenych

regionalnich medres vyslovil nutny souhlas. Ten nevychdzel aZ tak z potfeb bosenského 1Z

62 Pestoze zéhtebska medresa neni na izem{ Bosny a Hercegoviny, zmiiiuji ji zde v souvislosti

s Bosnou proto, Ze slouZi ptevazn€ Bosiiakiim a je také spravovéna bosenskym IZ. Medresa byla
pojmenovana ,,Ahmed Smajlovi¢“ po vyznamné postavé bosenského isldmu dvacatého stoleti a
dlouholetém predsedovi Saboru IZ pro BaH, Chorvatsko a Slovinsko (z. 1988).

8 Medresa v obci Veliko Cajno byla pojmenovana po mistni alimovi ,,Medresa Osman ef.
RedZovic¢“. Je zajimavé, jak byly n&které zvyky z dob socialistické Jugoslavie

pfizplsobeny novym podminkdm. Pojmenovavéni $kol po vyznamnych osobnostech vladnouciho
smé&ru ¢i ideologie je jednim z t&chto d&dictvi. Kromé& zahtebske a cazinské medresy se povaZovalo
otevfeni ostatnich medres za obnovu historickych instituci, jejichZ nazev také prevzaly.
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Obr. 15—-Islamské centrum s medresou v Zahiebu

:
I\

o R

Islamské centrum v Zahfebu bylo vybudovano koncem osmdesatych let za finanéni pomoci
Libye. M4 spiSe charakter zapadnich islamskych center, neZ piivodnich balkanskych mesit, coz
odpovida postaveni Bostidkil v Chorvatsku jako piislusnikii bostiacké diaspory. Zahtebské
islamské centrum hrélo vyznamnou roli v pfevzeti bosenského IZ panislamistickym proudem,
nebot zde na prelomu osmdesatjch a devadesatych let piisobil v opozi¢ni roli vii¢i tehdejSimu
vedeni 1Z Mustafa Ceri¢, a to ve funkei hlavniho imama zahfebské mesity.

roz§ifit kapacity stfedniho islamského vzdélavani, jako spi§ z politickych dévodd.
Medresy byly chapany jako bosiidcké ,narodni“ $koly. Symbiéza bosiiackych politickych
$picek s oficidlnim duchovenstvem bosenského IZ byla vté dobé maximalni, prolinani
nabozenstvi a politiky bylo na bosiiacké politické scéné devadesatych let tstiednim
fenoménem. Otevieni novych medres tak dostalo zelenou. Na druhou stranu mélo pojeti
medres jako nérodnich S$kol Bosnakii, jejichz absolventi hrali vyznamnou tlohu
v zachovavéni a posilovani naboZenského a narodniho povédomi, pomérné silnou odezvu
a nové medresy tak nemély o zdjemce o studium nouzi.

Tato sit bosenskych medres, spole¢né s Fakultou islamskych véd v Sarajevu, byla
jesté doplnéna o jiz zminéné Isldmské pedagogické akademie (IPA), zaloZené za téelem
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piipravy uditeld islamské naboZenské vyuky na zakladnich a stiednich Skolach.64 Na
zadkladé rozhodnuti Rijasetu IZ v Sarajevu byla nejprve zaloZena IPA ve stfedobosenské
Zenici v roce 1993 a o dva roky pozdéji byla oteviena IPA v Bihaéi na severu Bosny. Pii
vieobecné pedagogické vyss§i Skole v Mostaru fungovalo nékolik let také jeji islamské
oddéleni, které bylo statutarné na arovni obou IPA. Kone¢né koncem devadesatych let
byla zaloZena také IPA v Novém Pazaru v SandZaku v souvislosti se zavidénim predmétu
nabozenské vyuky do $kol v Srbsku. Islamsky vzdélavaci systém pod kontrolou IZ Bosny a
Hercegoviny tak v poloviné devadesatych let nabyl podobu sofistikované a rozsahlé sité,
zahrnujici mekteby, naboZenskou vyuku, medresy, pedagogické vyssi $koly a islamskou
fakultu. Pocet studenti, ktefi ve Skolnim roce 2003/04 navstévovali osm medres pod
kontrolou IZ BaH byl 1741. 65

Stiedoskolské islamské vzdélavani na medresach zaZilo po roce 1990 vyznamné
rozsifeni i v dalSich balkdnskych zemich s pocetnou muslimskou populaci. Kosovska
Alauddinova medresa v Pristing, zaloZend vroce 1951 a od roku 1985 umisténa
v modernim komplexu nedaleko centra kosovského hlavniho mésta, méla do roku 1990
staly celkovy pocet asi 250 studentii.6 Vzhledem k rostoucimu zajmu o studium na této
Skole béhem devadesatych let rozhodlo kosovské IZ o zaloZeni jejich regionalnich
poboéek. V roce 1993 tak byla zaloZena medresa v Prizrenu na jihozapadé Kosova a o rok
pozdéji byla zprovoznéna medresa v méste¢ku Gnjilane na vychodé Kosova. V roce 1997
byly tyto dosud vyhradné muzské $koly doplnény o Zenské medresy v Pristiné a Prizrenu.
VSechny tyto Skoly jsou nadale organiza¢né soudasti pristinské Alauddinovy medresy a
celkovy pocet jejich studentid je ptibliZné 700.67 Kosovské IZ se po roce 1990 rovnéz
snaZilo pfipravit piidu pro vysokoSkolské islamské studium tak, aby nemuselo nadile
posilat vSechny potencidlni zajemce o praci v fadach IZ na zahraniéni islamské fakulty.
V roce 1992 proto zaloZilo v Pristiné Fakultu islimskych studii (alb. Fakulteti i studimeve
islame), jejiZz program a charakter byl pfevzat od sarajevského FINu.

Situace v oblasti islamského $kolstvi v Republice Makedonii se od otevieni Gazi
Isa-begovy medresy v obci Kondovo u Skopje vroce 1984 piilis nezménila a islamské

Skoly tu na rozdil od okolnich regionli nezaZily 7adné vyrazné rozsifeni. Nevyhodna

® Pavodni Islamska teologicka fakulta (srbochorv. Islamski teoloski fakultet, ITF), zaloZena v roce
1977 v Sarajevu, byla potatkem devadesatych let ptejmenovana na Fakultu islamskych véd (bos.
Fakultet islamskih nauka; FIN).

% Informace o pottech 24kii medres ziskal autor na zaklad® osobnfho rozhovoru s feditelem
Odboru naboZenské vyuky (bos. Vjersko-prosvjetna sluzba) bosenského IZ Muharemem
Omerdi¢em v Sarajevu dne 10.3.2005.

% Viz Jiparan HOBAKOBUH, c.d., 84.

%7 Informaci o po&tu studentil kosovskych medres ziskal autor na zaklad& osobniho rozhovoru

s feditelem Alauddinovy medresy v Pridting Ekremem Simnicou dne 16.3.2005.
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poloha $koly, umisténé v dopravné nepiili§ dob¥e dostupné obci (tento $kodoliby zAmér
komunistickych Gfadi se vydafil) je jednim z hlavnich faktord, ovliviiujicich atraktivitu
$koly. Pocet uchazeéli o studium na jediné makedonské medrese klesa a s tim i kvalita
jejich Zakd a kvalita vyuky.68 Vroce 2004 se makedonskému IZ podafilo otevfit divéi
pobocku Isa-begovy medresy v zapadomakedonském mésté Tetovu, centru muslimské a
albanské populace Republiky Makedonie. Podobné jako vpiipadé Kosova, také
makedonské 1Z se rozhodlo zaloZit vlastni islimskou fakultu. V roce 1997 , nékolik stovek
metri od kondovské medresy, zacala svyukou Fakulta islamskych véd v Kondovu.6s
Umisténi fakulty opét vtéto relativné nevyhodné lokalité mélo vtomto p¥ipadé jak
politické (makedonské politické kruhy, tentokrat nacionalistické namisto komunistickgch,
nestoji o vyznamné islamské instituce v centru hlavniho mésta), tak i ekonomické, nebot
pozemek v Kondovu byl svou cenou pro IZ mnohem dostupnéjsi.

Na rozdil od Jugoslavie neméli muslimové v Albanii od roku 1965 (zavieni
tiranské medresy) aZ do paddu tuhého komunistického rezimu v roce 1990 Zadné islamské
Skoly. Samotné Islamské spoleéenstvi (alb. Bashkésia islame) jakoZto administrativni
instituce muselo byt od zakladu znovu vybudovano. Zacatky obnovy islamskych
nabozenskych aktivit v Albanii se ale potykaly se dvéma zasadnimi prekdZkami:
neexistenci jakychkoliv domacich zdrojii finanénich prostfedki pro fungovéni 1Z (v
katastrofalni ekonomické situaci Albanie poéatku devadesatych let to byl probiém
opravdu $patné feSitelny) a naprostym nedostatkem kvalifikovaného islamsky vzdélaného
kadru. Ctvrtstoleti nekompromisni ateistické propagandy zanechalo také velmi vyrazné
stopy na pfistupu albanského obyvatelstva k ndboZenstvi a naboZenskym institucim.
Albanci v Albanii jsou ve vztahu knaboZenstvi mnohem chladnéjsi, neZz Albanci
v Republice Makedonii nebo i Albanci na Kosovu, ponechivaje stranou srovnéni

s naboZensky pomérné velmi aktivnimi Bostidky v Bosné a SandZaku. Ulemskym kruhim,

% Jiz od svého otevieni v roce 1984 méla Gazi Isa-begova medresa v Kondovu celkovou kapacitu
200 studentti. Kazdym rokem tak byly otevirany dv¢& tfidy s ptiblizn& 25 novymi studenty. Potty
studentil zistaly na této Grovni dodnes. AZ do otevieni diveéi pobocky kondovské medresy

v zapadomakedonském Tetovu v roce 2004 mohly divky studovat medresu pouze externé. V roce
2004 nastoupilo do prvniho ro¢niku nové otevieného tetovského diveiho oddeleni 28 studentek.
Informace ziskal autor na zéklad& osobniho rozhovoru s feditelem Isa-begovy medresy v Kondovu
Muhamedem Mustafou dne 7.4.2005.

% Ani Fakulta islamskych v&d (alb. Fakulteti i shkencave islame) v Kondovu se dosud net&si
velkému zajmu mezi makedonskymi muslimy. Problematicka profesionalni perspektiva pro
absolventy islamské fakulty stejn& jako opét §patna dopravni dostupnost budovy fakulty (fakulta
nema internat) ptispivaji k malé atraktivité této instituce. V akademickém roce 2004/05 studovalo
na fakulté 70 fadnych a 30 externich studentli. Do doby rozhovoru usp&§né absolvovalo 68
studentii. Informace o fakult& ziskal autor na zdklad& osobniho rozhovoru s dékanem Fakulty
istamskych véd v Kondovu Ismailem Bardhim dne 5.4.2005.
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Obr. 16 —medresa v Tirané

Po obtiznych zadatcich v prvni poloviné devadesatych let, kdy vjuka na obnovené tiranské
medrese probihala v miniaturnich prostorach jedné z tiranskych mesit, se 1Z podafilo ziskat zpét
velkou budovu piivodni tiranské medresy, zaviené Hoxhovym rezimem v roce 1965. Za finanéni
podpory katarské islimské organizace se podafilo budovu zrekonstruovat a podminky viuky
udinit diistojnymi.

které pfeckaly v ,podzemi“ komunisticky rezim, se ale brzy v devadesatych letech podafilo
oteviit po celé Albanii nékolik islamskych stfednich $kol. Restituce byvaljch majetki
Islamského spoledenstvi (vakufil), stejné jako cirkevnich majetki, se dosud v Albanii
neuskuteénila. S materialni podporou ze strany zbida¢enych véficich nemohlo IZ rovnéz
poditat. Jedinym zdrojem pro obnovu islamskych aktivit vzemi a pro stavbu a provoz
medres tak byly zahrani¢ni islimské organizace, pochézejici vétSinou z arabskych zemi.
V rozmezi let 1991-93 bylo v Albanii zaloZeno celkem deset medres, nominalné pod
kontrolou IZ Albanie.7e Podobné jako v pfipadé novych bosenskym medres, vzesla i
v Albanii iniciativa k zaloZeni téchto $kol od mistnich ulemskijch kruhti a tradiénich
naboZensky zaloZenych rodin, které nepodlehly ateizaénimu ftsili Hoxhova reZimu.
Materialni podminky téchto medres byly v po¢ateénim obdobi jejich fungovani extrémné
$patné. Po prilivu materialni odpory od zahrani¢nich islamskych organizaci se ale situace

70 T&chto deset medres bylo otevieno v nasledujicich albanskych m&stech: v hlavnim mést&
Tirang, dale ve mé&stech Berati, Cérriku, Durrési (Drag), Gjirokastra, Kavaja, Korca, Kukési,
Peshkopia a Shkodra.
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zacala zlepSovat. Piesto muselo byt v roce 1996 pét albanskych medres z deseti uzavieno,
nebot nevyhovély poZadavkiim albinského Ministerstva Skolstvi na materidlni a
personalni tGroven stfedni $koly.” Pét zbyvajicich medres v Tirané, Cérriku, Gjirokastra,
Kavaja a Shkodra ziskalo vladni povoleni a mohlo tak pokracdovat v ¢innosti. O nékolik let
pozdéji v roce 1999 se podatilo dotahnout véci do pofddku také dvéma dalsim medresam
v Berati a Durrési a znovu tak ziskat od vladnich Gfadi povoleni k ¢innosti. V soucasnosti
se hovofi také o reaktivaci medresy v Korga, dal$i zislamskych $kol uzavienych v roce
1996. Albanské medresy, které pfekonaly toto krizové obdobi, se od té doby za pomoci
zahrani¢nich penéz vyrazné vzchopily a nékterym z nich se postupné podaiilo otevfit také
divéi oddéleni (podatkem devadesatych let byly vSechny albanské medresy jen chlapecké).
Celkovy poclet studentii albinskych medres se postupné zvySoval a dodnes zvySuje
tempem pfiblizné 10% ro¢né. Ve $kolnim roce 2004/05 navitévovalo viech sedm medres
v Albéanii celkem 1 734 z4aki a studentii.”2

V Bulharsku byly po roce 1990 otevieny tfi islamské stiedni $koly (bulh. Cpedro
ucasmeko ydunuue), zalozené zhruba na tureckém modelu §kol imam-hatip. Vétsina
studentd téchto Skol jsou ostatné bulhar$ti etni¢ti Turci a Skoly jsou také situovany
v regionech se silnou tureckou mensinou: ve vychodnich Rodopech ve mésté Moméilgrad
(Momumirpan) a v Deliormanu, tj. severovychodnim Bulharsku ve méstech Sumen
(Illymen) a Ruse (Pyce). V bulharském hlavnim mésté Sofii byl zaloZen Vy3§i islamsky
institut (bulh. Bucw uyasmcrku uHcmumym), coZ je obdoba vy$e zminénych islamskych

fakult v zemich byvalé Jugoslavie.7s

" Medresy v Berati, Durrési, Kukési, Korga a Peshkopia neziskaly v roce 1996 od Ministerstva
kolstvi povoleni k dal3i ¢innosti a musely byt uzavfeny. Vladni ptedpisy stanovujici kvalitativni
standardy albanskych $kol byly schvaleny 26.8.1996.

7 Pro srovnéni: ve dkolnim roce 1999/2000 se na sedmi albanskych medresdch ugilo celkem 950
Z4ki a studentd. Uvedené informace ziskal autor na zaklad& osobntho rozhovoru s feditelem
Odboru Zkolstvi (alb. Drejtoria e arsimit) Islamského spoledenstivi Albanie Saimirem Rysheku

v Tiran& dne 13.4.2005.

7 Studium na Vy3%im islamském institutu v Sofii trva t¥i roky a primémé zde studuje celkem asi
50 tadnych a 50 externich studentdi. Celkov& navit&vuje v Bulharsku tti stfedni islamské koly a
Vy&§i islamsky institut priblizng 500 studentl. Viz &asopis Novi Muallim, €.12, 30.12.2002, 5.62-
67.
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II.bba Financovani medres

VSechny islamské $koly nové zaloZené v balkinskych zemich po roce 1990 se
v podatcich potykaly se zna¢nymi materidlnimi potiemi. Financovini projektovych a
stavebnich praci a pfedevs$im pak provozu samotné medresy se fedilo vétSinou az za
chodu a prakticky nikde neni uspokojivé a definitivné vyfe$eno dodnes. Napiiklad
bosenskd Behram-begova medresa v Tuzle zadala sviukou vroce 1993 v pronajatych
prostordch v suterénnich mistnostech jedné ztuzlanskych zikladnich $kol. Mostarska
Karadoz-begova medresa zase prvani rok vyuZivala administrativnich mistnosti
naleZejicich k  jedné nové vybudované mes$ité na pomérné vzdaleném pfedmésti
Mostaru.74 V Albanii zpsobil nedostatek prostiedkd na zikladni chod medres a adaptaci
odpovidajicich mistnosti, stejné jako nedostateéné kvalifikovany uéitelsky sbor, odebrani
licenci poloviné z nich ze strany Ministerstva $kolstvi. Po téchto téZkych zadatcich se ale
materialni situace medres postupné konsolidovala a dnes jsou tyto isldmské skoly
v mnoha pfipadech 1épe technicky vybaveny, neZ priimérné statni obecné Skoly. Na jedné
strané stoji za timto pro medresy pfiznivym vyvojem podpora ze strany mistnich véficich,
na druhé strané pak finanéni pomoc zahrani¢nich islimskych organizaci.

Financovani dne$nich medres se v jednotlivych sledovanych zemich 1i$i. V Bosné
a Hercegovind pomohly zahraniéni islimské nadace medresam s jednorazovym
financovanim jednotlivich stavebnich nebo rekonstrukénich projekti, at uz Gplnym
financovanim, nebo ¢asteénou podporou. Takto byla zahraniénimi islamskymi financemi
podpofena nebo zaplacena napf. vystavba moderniho objektu Islamské pedagogické
akademie v Bihaéi, rekonstrukce krasné stavby sarajevské Fakulty islamskych véd
v neomaurském stylu z konce 19. stoleti nebo adaptace budovy a novostavba internatu
mostarské medresy.’s Vjinych ptipadech pokryla pfima zahraniéni pomoc jen éast

nakladii spojenych se stavbou novych komplexi medres, pfi¢emz vétSina potiebnych

7 Jednalo se o komplex mesity Daru-I-ilm vakuf, zalozené na severnim predmésti Mostaru
egyptskym lékatem Mahmildem Tantawim, Zijicim v zépadni Evrop&. O potéte¢nich problémech
mostarské medresy pojednava naptiklad &lanek v Glasnik Rijaseta Islamske zajednce u BiH, 1996,
£.7-9, 5.465-9.

7> Mostarska medresa a Islamské pedagogicka akademie v Biha¢i zfskaly finan&ni zajisténi pro své
stavby od Vysokého saindského vyboru pro pomoc lidu Bosny a Hercegoviny (satidska statni
humanitarni organizace zaloZend i¢elové pro povéaledné islamské investice v Bosng, dnes jiz
neexistuje). Budova islamské fakulty v Sarajevu byla zrekonstruovana za pomoci penéz z Kataru.
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Obr. 17 —medresy na Balkané v roce 2005

Stfedni islamské $koly (medresy) v Albénii, Bulharsku v zemich byvalé Jugoslévie. Na mapé nejsou zakresleny
islamské $koly podobného charakteru v Rumunsku, Recku a Turecku. Medresa v Podgorici v Cerné Hofe byla
v dobé psani préce ve vystavbé.

prostiedkti byla vybrdna od mistnich véficich, obzvlasté podnikatelii. Tato solidarita a
podpora Bosnaki ,,svym“ narodnim institucim stéla nap¥. za vystavbou zcela nové a velmi
moderni budovy cazinské medresy na zelené louce, kterd byla slavnostné uvedena do
provozu vroce 2004. Kompletaci stavby ve chvili, kdy se nedostivalo finanénich
prostiedkili, doprovazela kampaini za posbirani ,vakufskych“ prostiedki mezi mistnimi
véficimi.’6 Podobna kampaii, nazvand 300 vakifit (tj. téch, ktefi daruji své prostiedky
nadaci za Glelem naplnéni islimskych bohulibych cild), byla organizovana s cilem

76 Na stavbu zcela nové budovy medresy, zahrnujici u¢ebny, internaty, kuchyi s jidelnou atd.
ptispéla Islamské rozvojova banka ze saudskoarabské DZiddy a v mensi mife také vlada mistniho
Unsko-sanského kantonu. Ve chvili, kdy se akutn& nedostavalo prostfedkt na dokon¢eni
stavebnich praci, které v priib&hu vystavby podraZily, odpovédélo na vyzvu k podpoie a pomoci
cazinské medrese 550 bosenskych vakifii (tedy donatori), kteti b&hem dvou mésich sbirky
vénovali kole celkem vice neZ piil milionu eur. Viz &asopis Preporod €.8/802, 15.4. 2005, s.21.
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shroméazdit prostfedky na dostavbu internitu medresy v obci Veliko Cajno nedaleko
stiedobosenského mésta Visoko.7 Tyto investice do $kolnich komplexi postupné
umoznily v§em bosenskym medresdm dosihnout stavu, kdy je studium na nich spojeno
s povinnym ubytovanim na internitu. VSechny medresy v Bosné a Hercegoviné, vietné
Lsesterskych” medres v Zahiebu a Novém Pazaru, dnes disponuji moderné zafizenymi
uéebnami, laboratofemi, jidelnami a v nékterych pfipadech i télocviénami. Zlepseni
materialniho a fyzického stavu medres umozZnilo pfijimat stile vétsi pocty zajemcii o
studium. Nejlep$im piikladem tGspésné se rozvijejici bosenské stredni islamské Skoly je
ziejmé jiz zmiflovand tuzlanskid Behram-begova medresa. Z plivodné pronajatych
sklepnich prostor se piestéhovala do nové nabytého komplexu budov byvalé lesnické
$koly na jednom z tuzlanskych sidlist. Po provedeni rekonstrukei a dostaveb se ji podaftilo
zajistit dostatek prostor pro chlapecké i divéi t¥idy, véetné adekvitniho poétu pokoji na
oddéleném chlapeckém a divéim internatu. Dnes po dalsich stavebnich dpravach
tuzlanskd medresa pfijima kaZdoroéné do prvniho roéniku dvé chlapeckid a dvé divéi
oddéleni, tedy celkové asi stovku novych zakd roéné.”® Medresa v Travniku ve stfedni
Bosné zase nedavno dokonéila stavbu nového kiidla svého komplexu, takZe v roce 2004
mohly poprvé nastoupit do prvniho ro¢éniku také muslimské divky. Celkové je tedy vidét,
Ze se Skolam daff prileZitostné sehnat prostiedky pro vétsi investice a Ze jsou schopné jich
efektivné vyuzit. Do velké miry zaleZi na organizacnich schopnostech a stycich feditelii
jednotlivych medres.

KaZdodenni provoz bosenskych medres ale neni zahraniénimi organizacemi nebo
donatory financovan viibec, i kdyZ v poc¢ateénich letech jejich ¢innosti to nemusela byt
zcela pravda.” Stfedni naboZenské skoly v Bosné a Hercegoving, véetné islamskych
medres, se t&§i zvlastnimu statutu, ktery je fadi nékam doprostifed mezi statni a soukromé
$koly. Osnovy dnesnich bosenskych medres obsahuji kompletni uéivo béZznych statnich

bosenskych stfednich $kol. Pro udrZeni tohoto zvlastniho statutu jsou povinny zajigtovat

77 Viz napt. sarajevsky islamsky zamé&teny &asopis Mozaik &.21, 5.26.

78 Ve skolnim roce 2004/05 studovalo na Behram-begové medrese v Tuzle 375 studentil. Ve
druhém, t¥etim a &tvrtém ro€niku bylo po dvou t¥idach chlapeckych a po jedné divéi. V roce 2004
byla kapacita roziifena o dal3i div¢i oddéleni, takZe od t€ doby jsou kazdoro¢né pfijimany &tyti
tiidy novych studentd. I pfes toto rozSifovani kapacity $koly se ale kazdoro¢n¢ na 3kolu hlasi
dvojnéasobny pocet uchazelil, nez kolik jich miiZze byt skuteCné& ptijato. Tuzlanska islamské skola
byla schopna prostorového rozvoje diky zahrani¢nim isldmskym organizacim i darlim od mistnich
muslimti, pfedevdim bohatych tuzlanskych podnikateli.

Informace o tuzlanské medrese se zakladaji na osobnim rozhovoru autora s feditelem této Skoly
Vahidem Fazlovi¢em v Tuzle dne 14.12.2004.

7 Naptiklad provoz mostarské Karadoz-begovy medresy byl v prvnim 8kolnim roce jejiho
fungovani (1995/96) caste¢né financovan Vysokym satidskym vyborem pro pomoc lidu Bosny a
Hercegoviny. Viz vé&stnik Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u BiH, 1996, &. 7-9, s. 465-9.
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tento rozsah obecného uéliva, vletné profesorli sodpovidajici kvalifikaci. Pravé diky
tomuto zajiSfovini povinného rozsahu obecného stfedniho vzdélani pro stovky
bosenskych stfedoskolskych studentli jsou medresy ¢asteéné financovany ze statniho
(resp. kantondlniho) rozpodétu. V praxi to znamen4, Ze Ministerstvo $kolstvi toho kterého
bosenského kantonu pokryva zhruba tietinu (i tento podil se li$i kanton od kantonu)
nakladd provozu medresy. Tento pfispévek je chapan jako plat ucitelim, ktefi na medrese
vyufuji vSeobecné predméty a supluji tak tlohu statu v poskytovani vseobecného
stiedoskolského vzdélani.8e Zbytek nikladd na provoz je hrazen Easteéné Islamskym
spoleenstvim, které je zfizovatelem téchto Skol a ¢asteéné $kolnimi poplatky, které
studenti mé&siéné plati jako ndhradu za ubytovini na internitu a stravovani ve skolni
jidelné.8

Vedle téchto zdkladnich sloZek financovani bosenskych medres se na zdarném
fungovani $kol podileji také nékteré tradicni islamské instituce. Mezi né patii také uz
zminéna pfima finanéni podpora od véficich muslimd ve formé wagfu (bos. vakufu),
ktery ma v této situaci podobu vénovani uréité finanéni ¢astky na bohulibé tdely. Pro
béZzny chod medres je ale diillezitd predeviim ,akce kurbanu®, tradice, ktera byla
zapocata uz vdobé socialistické Jugoslavie. Tuto akci nyni organizuji u pfileZitosti
Velkého svatku (Kurban bajramu) vSechny bosenské medresy.82 Vpraxi je akce
organizovana pro muslimy, ktefi sami nemohou obétovat berana nebo jiné obétni zvife
(pravé obétni zvife se vbosenském prostfedi nazyva kurban), vétSinou z prostorovych
diivodd (bydli napiiklad v paneliku na sidlisti), nebo prosté nechtéji podiezavat zvife
sami. Tito lidé proto povéii medresu a daji ji kaZdoroné stanovenou ¢astku kterd
odpovida priimérné cené berana na trhu. Medresa za tyto penize zvife koupi, zabije podle
islamskych pfedpisti a maso naporcuje, piipadné zpracuje. Tfetina masa je pak v souladu

s muslimskou tradici pfed4na lidem, ktefi si kurban zaplatili. Zbytek kurbanu piipadne

80 Rotni néklady na provoz viech esti medres v Bosn& a Hercegoving dosahovaly na ptelomu
stoleti pfiblizné& 5 milion konvertibilnich marek (KM; oficialni mé&na Bosny a Hercegoviny.
V ptepottu je tato ¢astka zhruba 2,5 milionu eur). Naklady na jednoho studenta tak dosahuji
&astky mezi 200 a 280 KM mési¢ng. Islamské spoledenstvi pFispiva do rozpoétu medres asi 28%,
kantonalni vlady asi 33% a studenti prostfednictvi poplatki za studium p¥iblizn& 24%. Na ostatni
zdroje ptijmu (ptileZitostné dary, ptisp&vky od nadacf) ptipada zbylych 15%. Viz &asopis Novi
Muallim, €. 8, 5.1.2002, s.100-101.
8! Studentsky poplatek za studium, ubytovani a stravu na bosenské medrese &ini 120 KM (cca 60
eur) m&si¢n&. Studenti, jimZ sociélni situace jejich rodin nedovoluje platit takovou ¢astku, jsou této
govinnosti Zbaveni.

“ Tradice ,,akce kurbanu* byla zaloZena na sarajevské Gazi Husrev-begové medrese v roce 1961,
Akce postupn¢ ziskala Sirokou odezvu a podporu mezi bosenskymi muslimy. Od osmdesatych let
bylo mnoZzstvi masa, ziskaného timto zpisobem, dostateéné pro §kolni kuchyni pro cely $kolni rok.

Viz Mahmud TRALJIC, 450 generacija, s.81.
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medrese, kterd pak maso vyuZiva pro svou Skolni kuchyni. VSechny bosenské medresy
jsou proto dnes vybaveny obfimi mrazéiky, ve kter§ch maso vydrii po cely rok. Isidmsky
pozadavek na rozdéleni dvou tfetin kurbanu mezi chudé a potfebné je tak naplnén
vénovanim tohoto masa studentim isldmské Skoly, kterym vyrazné ulehéi materidlni
bifimé, které ssebou studium nese.83 O ,akci kurbanu® je mezi bosenskymi muslimy
veliky zdjem a maso takto ziskané bohaté vystacuje medresim pro potieby jejich jidelen
na cely $kolni rok. Cas od &asu véfici vénuji medrese také jinou formu materialni podpory,
lidé z venkovskych oblasti napiiklad éast své Grody apod. Na rozdil od kurbanu se ale
nejednd o pravidelnou pfijmovou slozku medres. VkaZdém pfipadné je nutné
vyzdvihnout, Ze mira podpory, sjakou se medresy setkivaji u mistnich véricich, je ve
srovnani s jinymi muslimskymi oblastmi na Balkané zcela vyjimec¢na.

Pres relativné dobrou situaci ve financovani medres v Bosné a Hercegoviné
nejsou fFeditelé Skol, ani vedeni Islimského spoledenstvi, stimto systémem piili§
spokojeni. Stavajici model financovani totiZ neshledavaji trvale udrZitelnym (Islamské
spoledenstvi na $koly vynaklada znaéné prostiedky) a spolehlivym. Proto se snaZi hledat
néjakou formu samofinancovéni, kterdA by umoZnila medresam fungovat bez pfimych
dotaci ze strany IZ. Velkou nadéji upiraji skoly a 1Z k restituci cirkevniho majetku a tedy i
vakufil, které byly znarodnény po druhé svétové valce.84 JelikoZ se ale jedna o obrovské
majetky (pfedevsim nemovitosti a pozemky), nenasel se zatim na bosenské politické scéné
dostatek odvahy k takovému zasadnimu kroku. Bosenské cirkve a IZ tak s netrpélivosti
dekaji na takovyto zikon, ktery by vyfesil jejich finanéni nesnize. Nékteré medresy ale
zataly ve své reZii budovat vlastni vakufy, které by zatim alespon ve skromné mife
pfispély do Skolniho rozpoétu. Tuzlanski medresa napiiklad vybudovala na svém
pozemku v &4sti priléhajici k hlavni ulici nékolik obchodnich prostor, které pronajima za
trzni najemné. Ve visocké medrese (Veliko Cajno) zase planuji zaloZit si vlastni $kolni
hospodafstvi, na kterém by studenti pracovali ve volném ¢ase. Hospodafstvi by svymi
produkty ulehéilo ndkladiim na skolni kuchyni a z prodaného piebytku sklizné by $kola
méla dodate¢ny piijem v hotovosti.

Alauddinova medresa v kosovské Pristiné, véetné svych pobocek v Prizrenu a

Gnjilane, se stala sou¢asti narodniho systému stiednich $kol na Kosovu podobné, jako

% Podle muslimské tradice by si mé&la rodina, ktera ob&tuje zvite (kurban) na Velky svétek
(kurban bajram), ponechat tfetinu masa ze zabitého zvifete a zbylé dve tfetiny rozdélit mezi
sousedy a chudinu. Tato praxe, stejn& jako ob&tovani zvifat pti ptileZitosti kurban bajramu, je
v Bosné velmi roziifena.

¥ Vyjimkou je v tomto sméru sarajevska Gazi Husrev-begova medresa, ktera je znovu &astedn&
financovana z historického Gazi Husrev-begova vakufu, k némuz naleZi mnohé lukrativni
obchodni nemovitosti v centru starého Sarajeva.
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Obr. 18 —chlapecka medresa ve Skodie v Albanii

Zcela nova budova chlapecké medresy v severoalbanské Skodfe (Shkodra) byla dokonéena
vroce 2004 a postavena z prostiedkd satidskoarabskych islamskych organizaci. Dnes je
nejvétsi a nejmodernéj$i medresou v Albanii, jeji provoz finanéné zajistuje organizace
Islamic Relief se sidlem ve Velké Britanii.

tomu bylo s medresami v Bosné. Vladni rozpocet tedy piispiva na provoz medres proto,
Ze zahrnuji veskeré povinné stiedoskolské ucivo a supluji tak kol roli financovanych
obecnych stfednich $kol. Kosovska vlada si tak vlastné plati uditele obecnych pfedméti na
kosovskych medresdch. Stejné jako v bosenském pripadé se o zbytek ndklad na provoz
kosovskych islamskych $kol déli IZ Kosova a sami studenti svymi pfispévky na internét,
jidelnu a studium.85 Také tady predstavuje vydatnou pomoc $kolni kuchyni p¥ispévek
véficich ve formé kurbanu. Oproti bosenskému IZ nemé Islimské spoleéenstvi Kosova
Zadné veliké pifjmy od zahrani¢nich islamskych organizaci, a tak jsou hlavnimi zdroji jeho
financovani tradi¢ni islimské sbirky mezi véficimi ve formé zekatu nebo jiné dané
sadakat-ul-fitr, ktera se plati na konci mésice ramadanu. Medresa v Kondovu v Republice
Makedonii je v ot4zce financovani v hor$i situaci. Nebyla totiZ zapojena do narodniho

systému stfednich $kol a nema tak nirok na ziskavini ¢asti financi ze statnitho nebo

% Studenti Alauddinovy medresy v Pridting prispivaji m&sién& asi 30 eury na ubytovéni a stravu.
Skute¢né naklady na jednoho studenta jsou ale asi desetkrat vy33i. Informace se zaklada

na osobnim rozhovoru autora s feditelem pristinské medresy Ekremem Simnicou v Pristin€ dne
16.3.2005.
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obecniho rozpo¢tu. Financoviani medresy tak zilistivd zvelké miry na Islamském
spole€enstvi. Nezapojeni medresy do makedonského systému strednich $kol také zdsadné
znesnadiiuje jejim absolventtim dostat se na makedonské fakulty, z nich? mnohé diplom
z medresy neuznavaji jako dostateény pro studium na vysoké Skole.86

Naprosto odli$ny systém financovani vyuky funguje na medresdch v Albénii.
Vzhledem ke katastrofilni ekonomické situaci zemé, zejména pokud jde o statni sféru,
nebylo moZné zahrnout medresy do statniho rozpoétu a od albanské vlady tak tyto skoly
nedostanou ani lek. A to i pfesto, Ze se svym programem a osnovami vyrovnaji roli, kterou
hraji kosovské a bosenské medresy, tj. suplovani prace vieobecnych statnich stfednich
$kol. Na albanské politické scéné panuje také viditelné mensi pochopeni pro naboZenské
zalezitosti, neZ je tomu tieba u nékterych bosnackych politickych stran. Komunistickému
rezimu v Albanii se podafilo zcela odstranit naboZenstvi z vefejného Zivota a tato situace
v Albanii do velké miry pfetrvala dodnes. Proto je také piipadné navraceni cirkevniho
majetku a vakufii v Albanii zfejmé je$té méné redlné, neZ v Bosné. Ze spolecenského
vyvoje predchozich desetileti také vyplyva vSeobecny nezijem lidi, ,potenciilnich
muslimi“, o ,své“ naboZenské gkoly. Islamské spoledenstvi tak ma velmi malé zdroje na
udrZeni chodu sedmi medres, které kontroluje. Stejné tak ale neni redlné, aby studenti,
ktefi vét§inou pochazeji z chudsich spoleéenskych vrstev, byli schopni za studium platit.
Za této situace je jedingm moZnym Ffe$enim financovani medres za pomoci zahrani¢nich
islimskych organizaci a nadacf. Naprosto vSechno v albanskych medresdch, od vystavby
novych Skolnich budov aZ po platy uditeli, je financoviano prostfednictvim téchto
islamskych organizaci, které maji sva dstfedi v zdpadni Evropé, arabskych zemich nebo
Turecku.8” Samotné Islamské spolefenstvi Albanie je dosud téméfr zcela zavislé na
finanéni podpote zahrani¢nich organizaci. Z jejich penéz je napiiklad placen znaény pocet
albanskych imamit nebo stavba ¢i rekonstrukce mnoha mesit po celé Albanii. Zd4 se vsak,
Ze program a osnovy albanskych medres nejsou piimo ovliviioviny mySlenkami

zahrani¢nich donatorii. Jednotny program pro viechny albanské medresy byl vytvofen

% Informace je zaloZena na osobnim rozhovoru autora s feditelem Isa-begovy medresy v Kondovu
u Skopje Muhamedem Mustafou dne 7.4. 2005.

87 Kazdou albanskou medresu ptimo financuje n&ktera islimsk4 organizace nebo nadace. V roce
2005 3lo o nasledujici: Islamic Relief, zalozena ve Velké Britanii v roce 1984 Egyptanem Hanim
al-Banna, je zodpové&dna za provoz chlapecké medresy ve Shkodra; organizace al-Wagqf al-islami
se sidlem v Nizozemi financuje provoz medres v Berati a Gjirokastra na jihu Albanie; medresa

v Tirang je financovéna islamskou organizaci z Kataru (alb. Shogata Bamirese Katar); divei
medresu v Durrési financuje kuvajtska organizace Ladznat al-“alam al-islami (alb. Komiteti Botes
Islame); medresy ve méstech Kavaja a Cérriku jsou financovany tureckou organizaci Sema a
provoz divéi medresy ve Shkodra a chlapecké medresy v Durrési je hrazen jinou tureckou
organizaci Istanbul. Informace byly ziskany osobni navitévou autora v uvedenych skolach

v dubnu 2005.
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oficialnim Islamskym spoledenstvim a to také provadi spolu s Ministerstvem $kolstvi

v medresdch pravidelné inspekce.88

IL.bbb Nové poslani balkanskych medres

Piivodni pohnutkou, které vedla Islamska spolecenstvi v jednotlivych balkinskych
zemich k souhlasu se zfizenim a provozem novych islamskych stfednich kol po roce 1990
byl nedostatek a nahla potieba kvalifikovaného naboZenského kadru, ktery by slouZil ve
stale pribyvajicich novych mesitich, uéil v mektebech nartistajici pocet muslimské
omladiny, pfipadn& vyuéoval islam na hodinach naboZenské vyuky.

Obzvlasté v Bosné a Hercegoving hral posledni uvedeny diivod velkou roli, kdyz
byla naboZenska vyuka zavedena v roce 1994 do osnov zékladnich a stfednich $kol. Od
roku 1997 zadaly z novych bosenskych medres vychézet prvni generace jejich absolventi a
obsazovali na podetna volna pracovni mista v Islamském spoledenstvi. UZ kolem roku
2000 ale zadalo byt jasné, Ze Islamské spolefenstvi nebude mit dostatek pracovniho
uplatnéni pro stéle rostouci poéty novych absolventii medres a %e pro budouci personilni
potieby IZ by postadoval mnohem mensi pocet medresanskych maturantii. Pfedstavitelé
Islamského spoledenstvi nicméné nepiestavali zdiiraziiovat a uklidtiovat studenty medres,
e kazdému absolventu bosenské st¥edni islamské Skoly, ktery projevi zdjem pracovat pro
IZ, bude vtéto instituci garantovdno pracovni misto.89 Nazor z vedeni Islamského
spoledenstvi, %e bosenské IZ nepotfebuje pro obnovu svého personalu soucasny pocet
medres a stovky jejich absolventii kazdy rok, ale ziskéval postupné prevahu. Na druhé

strané ale bosenské medresy usilovaly o rozsifovan{ svych kapacit a zkvalitiiovani vyuky a

88 Reditel Odboru 8kolstvi Islamského spoledenstvi Albanie Saimir Rysheku autora osobné
ujistoval, Ze albanské medresy jsou pravidelng navitévovany inspekcemi albanského Ministerstva
skolstvi, zastupci odborti Skolstvi z ptislusnych mistnich Gfadi a inspekci Odboru Skolstvi 1Z
nékolikrat roéné.

% Viz napt. &asopis Preporod €.14-15/711-712, 15.7.2001, s.14, kde pfi ptileZitosti zakonZeni
maturitnich zkoudek na bosenskych medresdch feditel Odboru 3kolstvi a osvéty (Vjersko-
prosvjetna sluzba) bosenského Islamského spoletenstvi Muharem Omerdi¢ prohlasil, ze IZ ma
volna pracovni mista pro 200 imamii a 300 ugitetd naboZenské vyuky na ¥kolach. Dale nabidl
absolventiim medres moZnost zapsat se na Islamské pedagogické akademie nebo na Fakuitu
istamskych v&d v Sarajevu, kam miize byt pfijato 160 (IPA), resp. 80 (FIN) absolventi medres.
Podle jeho slov pravé probihala jednani o zajisteéni stipendif pro bosenské studenty na zahrani¢ni
islamské fakulty.
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vybaveni. Zijem o studium na téchto Skolach neupadal a medresy v Bosné jsou stale
schopny uspokojit jen asi polovinu déti, které se na medresy kazdoro¢né hlasi.oo

Tato situace na poli bosenskych medres vedla v Gstfedi Islamského spoleéenstvi
k intenzivnim diskusim o budoucim poslani a funkei islamskych stfednich $kol v Bosnég,
ziizenych pred nékolika lety vlastné samotnym IZ. V procesu diskusi bylo mozné
zaznamenat hlavn{ dva ndzorové proudy. Podle prvniho z nich by si bosenské medresy
mély zachovat svoji roli specializovanych naboZenskych udilist, kterd by slouzila v prvni
fadé personalnim potifebam Islimského spoleéenstvi. Vzdélavaly by tak imamy, uéitele
mektebti a nabozenské vyuky (muallimy) a dalsi kddr 1Z. V souladu s touto vizi mél byt
stavajici pocet medres v Bosné a Hercegoviné sniZen na minimalni potfebnou droveti, za
jejich financovani by bylo nadile odpovédné IZ a jejich postaveni by se vritilo ke statutu,
ktery mély medresy vdobé socialistické Jugoslavie. Druhy nazor, vehementné
prosazovany mimo jinych Vahidem Fazlovitem, Feditelem tuzlanské medresy, ziejmé
nejispesnéjsi z bosenskych islamskych $kol, odmital specializovanou funkei bosenskych
medres. Jejich roli a celkovou tlohu islamského $kolstvi hledal v Sir$ich souvislostech.
Zastanci této druhé ideové linie tvrdili, Ze bosenské medresy, jejichZ studenti pfedstavuji
vieho viudy 1,5% z celkového poétu stfedoskolskych bosiiackych studentdi v bosiiacko-
chorvatské Federaci BaH, by se mély stat jakymisi duchovnimi stfedisky islimu na
Balkané.9! Islamska vyuka na medresach by podle nich méla prestat byt samotnym cilem
studia a méla by se stat spiSe nastrojem vSeobecné pojaté vyuky a vichovnou atmosférou
prostupujici cely vzdélavaci proces. Povinné internatni systém medres, dohled nad
moralnim vyvojem studentd, jejich vychova podle principd isldmu, vyuka islimskych
disciplin a témat pfispivaji ve svém celku k vytvareni uvédoméle islimské osobnosti. Diky
tomuto ,produktu“ by byly medresy zarukou zachovani Zivého islamu na Balkiné. Tak si
predstavuji funkei a roli bosenskych medres zastinci zachovani, pfipadné rozSifovani

jejich sou¢asného poctu.s2

% Ve gkolnim roce 2003/04 studovalo na viech osmi medresdch, kontrolovanych bosenskym 1Z,
celkem 1 741 studentd, z ¢ehoZ 991 byli chlapci a 750 déveata. Z tohoto celkového poctu
studovalo na medresdch mimo Bosnu a Hercegovinu 98 studentil v Zahfebu a 252 studentti

v Novém Pazaru. Informaci ziskal autor na zéklad& osobniho rozhovoru s feditelem Odboru
naboZenské vyuky 1Z Muharemem Omerdi¢em v Sarajevu dne 10.3.2005.

°! Statistiky za &kolni rok 2000/01 uvadgji, ze Sest medres, fungujicich v Bosn& a Hercegoving,
piedstavuje 3,75% z celkového poctu 160 viech stfednich 3kol v regionech obyvanych bostiackym
obyvatelstvem. 1 281 studentl medres na izemi Bosny a Hercegoviny ve $kolnim roce 2000/01
predstavovalo 1,5% z celkového pottu 85 509 stfedodkolskych studentl bositacké narodnosti.Viz
&asopis Novi Muallim, ¢.8, 5 1.2002, s.100-101.

%2 Viz napt. &lanek Vahida Fazlovi¢e Rad i uloga medresa danas [Prace a funkce medresy dnes] v
Sasopise Novi Muallim ¢.8, 5.1.2002, s.101: ,, Tento statisticky udaj [Ze 1,5% bositackych
stfedoskolskych studentii tvof{ studenti medres] pted nés klade otazku, zda je t&chto 1,5% lidi
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Ze dvou zminénych pohledii na budouci fungovini medres nakonec v bosenském
IZ prevaZil nizor podporujici jejich zachovani a rozvoj. V souladu s nim se v poslednich
letech méni samotna koncepce medres smérem kjejich vétsi univerzalité. Doslo tedy
k odmitnuti jejich pojeti jako tzce specializovanych udilist a Skoly se naopak rozvijeji
smérem k modernim, vSeobecné vzdélavacim stfednim Skolam, otevienym pro &iroké
vrstvy zdjemcl z¥fad muslimské mlideZe.93 Podstatnym krokem timto smérem je ui
uvedené plné pokryti narodnich uéebnich osnov stanovenych pro bosenskid gymnézia.
»1slamskost“ medres by tedy neméla nadéle spodivat v mnoZstvi teologickych disciplin
probiranych béhem studia, ale vislamské vychové a duchu, kterym bude cely studijni
proces naplnén.94 Podle feditelii a uéiteli bosenskych medres je to pfedev$im islamsky
étos a ,tuha“ moralka, ktera ve vétSiné piipadi stoji za zijmem o studium na téchto
Skolach. Studium specializovanych teologickych predmétii, zastoupenych v osnovich
medres, nehraje v rozhodovani rodi¢i o sttedni Skole pro své déti tak vyznamnou roli.

Tendence priblizit bosenské medresy vSeobecné vzdélavacim stfednim $koldm
byla potvrzena reformou zroku 2004, ze které plynuly nékteré diilezité zmény. Podil
hodin specializovanych teologickych predmétii klesl z diivéjSich 50% na 30% celkového
fondu, zbytek vypliiuji vieobecné svétské predméty. Obrovské mnoistvi teologického
u¢iva byvalo uZ v pfedchozi dobé ¢asto kritizovano pro zatéZzovani studentii nesmyslnym
kvantem latky, ktera jim bude v Zivoté ve vétsiné pfipadi zcela nepotfebna a ktera dobie
slouzi jediné neustilému procviéovani memoriza¢niho typu uéeni. Diky této redukci
naboZenskych pfedmétit mohl klesnout podet Skolnich dni v tydnu z ptivodnich Sesti na
béZznych pét. Vyznamnym krokem, ktery pfibliZil status medres vSeobecné zaméfenym
stfednim $kolam, hlavné gymnaziim, bylo zruSeni diplomu zvaného imam-hatib-
muallim, ktery do té doby absolventi medres ziskavali. V kvétnu 2005 tak odmaturovala
posledni z desitek generaci, ktera ziskala tento diplom, teoreticky je pfimo opraviiujici
k vykonavani funkce imama v mesité. Symbolicky vyjadfili historickou zménu maturanti

tohoto roéniku na tradiéni oficialni oslavé maturit bosenskych medres. Poprvé neméli na

s medresanskym vzd&lanim potfebnych. Skute¢nosti je, Ze nade rodiny uZ dnes nepfedstavuji
vzdélavaci faktor a vzdélani a moralka se ocitaji v hluboké krizi, obzvla§té mezi mladezi. Proto je
velmi dileZité spravné zhodnotit potfebu vychovavéni a vzdélavanf stale vétdiho poctu nasich déti
na medresdch.

% Pro srovnani se stavem a ti¢elem jugoslavskych medres v sedmdesétych a osmdesatych letech
cituji aryvek z &lanku Kasima HADZICE: ,,PtestoZe nedisponujeme presnym &islem, je jasné, ze
nejvatsi podet absolvent Gazi Husrev-begovy medresy pracuje ve funkcich imama a muallima®.
Kasim HADZIC,Gazi Husrev-begova medresa u Sarajevu, 275.

** Viz napt. véstnik Glasnik Rijaseta Islamske zajednice u BiH, 1996, 5.118, kde Sulejman
Posavljak, tajemnik medresy ve stfedobosenském Travniku, uvadi: ,,Zamérem medresy... je
budovat celistvou osobnost, v&ticiho, ktery se bude schopen zapojit do viech oblasti lidské aktivity
a ptinést tak, jako v&fici, prosperitu své zemi a svym muslimskym souv&rclim, ktefi v ni Ziji.“
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svych hlavach tradi¢ni ¢ervené fezy, které se pfi téchto oslavach pravidelné pouzivaly.9s
Od nasledujictho roku uZz na diplomech absolventd bosenskych medres stoji jen
~Absolvent medresy.“ Tim se ocitli na stejné Grovni, jako absolventi jinych vieobecnych
stfedni $kol. Pro vykonavéni specializovaného povolani (nap¥. pravé praci imama) musi
pokracovat ve studiu na vyss$i nebo vysokoskolské tirovni. Stejné tak ale mohou jit
s diplomem z medresy studovat jakoukoliv nenaboZenskou fakultu.

K tomuto kroku vedly zvy3ujici se naroky na kvalitativni troveri niboZenského
kAdru ze strany IZ. Kvantitativné byl uZ persondlni problém z devadesitych let témef
vytesen. IZ v téchto intencich rozhodlo, Ze napii§té uZ nebude pro vykonavani prace
imama stfedoskolské vzdélani (medresa) postaéovat. O praci vIZ se tak budou moci
v piistich letech uchazet jediné absolventi Islimskych pedagogickych akademii (nové
fakult, viz niZe), Fakulty islamskych véd nebo islamskych fakult v zahrani¢i. Fakultni titul
na arovni ¢eského bakalafe bude minimalnim pfpustnym vzdélanim.s ZvySovani drovné
vzdélani a kvalifikace bosenského isldimského duchovenstva je jednou ze soudasnych
priorit 1Z, coZz se odraZi i na obdasnych statistikich, zvefejfiovanych v oficialnich
periodikich IZ.97 Bosenské medresy jsou tedy nyni plné integrovany do statniho
vzdélavactho systému Bosny a Hercegoviny (coZ plati i pro zdhfebskou medresu na tizemi
Chorvatska a novopazarskou medresu na tizemi Srbska) spolu se vzdélavacimi institucemi
ostatnich naboZenskych komunit vzemi. Absolventi medres se mohou bez problémi
hlasit na jakoukoliv bosenskou fakultu stejné, jako absolventi gymnazif, a podle statistik
tak také vétSinou ¢&ini.98 Pouze velmi malé procento absolventli medres pokraéuje v n&jaké
formé vyssiho islamského studia.

V hrubych rysech stejny model rozvoje, jak§ym se vydaly medresy v Bosné, byl

v poslednich letech uplatnén také v ostatnich sledovanych zemich, tj. v Albanii, na Kosovu

% Casopis Preporod £.805, 1.7.2005, 5.14-15.

% V osobnim rozhovoru autora s feditelem medresy v Travniku Muharemem Dautoviéem dne
1.2.2005 teditel vysvétloval, e dnes, kdy mnozi véFici, kteti pfijdou na patedni dZumu (hlavni
modlitbu) poslechnout si hutbu (kdzénf) imama, maji vysokoskolské vzd&lani. Neni proto mozné,
aby mé&l imam, ktery pfed n& ptedstoupi, jen stfedni $kolu. Podle Dautovice je v takovém ptipadé
problémem i nedostate¢na slovni zasoba k tomu, aby se mohl obracet k takto vzd&lanym v&Ficim.
" Viz napft. Casopis Novi Muallim &. 8, 5.1.2002, 5.122, kde si autor Ismet Veladzi¢ stéZuje, Ze ,,v
75% nasich dZemari [mistni spoletenstvi véticich, srovnatelné tfeba s farnosti] pracuji dosud
imamové, ktet maji jen stfedogkolské vzdélani. U dZematu zacali pracovat bezprostiedné po
dokon&enf medresy. Co je ale jest® horsi je to, Ze jsou to ti nejslabii studenti, ktefi pak zastavaji
praci imama [tj. Ze neili studovat na vysokou $kolu a ihned po maturité se nechali zaméstnat [Z,
pozn. autora .

*% Naptiklad vé&tiina absolventii tuzlanské medresy pokraluje ve studiu na n&které z bosenskych
fakult, jak islamskych, tak b&znych. Nejvice jich odchézi z medresy na Fakultu isldmskych véd,
filozofické a pravnické fakulty. Informaci poskytl autorovi v osobnim rozhovoru dne 14.12.2004
feditel tuzlanské Beghram-begovy medresy Vahid Fazlovié.
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a vRepublice Makedonii. I vtéchto zemich medresy usiluji o to, aby staly
konkurenceschopnymi stiednimi $kolami s naboZenskou atmosférou a islamskou
vychovou. Medresy na Kosovu jsou plné integrované do statniho vzdélavactho systému,
uditelé medres jsou placeni ze stitniho (komunainiho) rozpoétu a absolventi se mohou
hlasit na kteroukoli kosovskou fakultu. Po znaéném kapacitnim rozSifeni medres na
Kosovu se i tady staly $kolou, kterd pfitahuje zdjem rodi¢d déti mnohem spise z diivodu
garantované islamské vychovy a moralky, neZ z diivodu zijmu o hluboké znalosti svého
ditka voblasti islamské teologie.s9 V priibéhu devadesatych zijem o studium na
medresach na Kosovu let vyrazné stoupl.

Isa-begova medresa u makedonského Skopje byla teoreticky rovmnéz zapojena
Ministerstvem Skolstvi do statniho vzdélavaciho systému, jeji absolventi se vSak nadale
potykaji s obtiZngmi piekdZkami, chté&ji-li se pfihlasit na makedonskou vysokou $kolu.
Problémy maji pfedev$im na Skopské univerzité. Podle slov feditele medresy Muhameda
Mustafy jde o stale Zivy etnicko-politicky konflikt, existujici v narodnostni roviné piiblizné
mezi majoritnim makedonskym nirodem a albanskou men$inou. Mnohem snadnéjsi
piistup maji absolventi medresy na Tetovskou univerzitu, povaZovanou za narodni
univerzitu albianské menSiny v Republice Makedonii (vét$ina muslimi v Republice
Makedonii jsou etniéti Albéanci).i0 Islamské Skoly v Republice Makedonii nezaZily
kvantitativni ani kvalitativni rozmach podobny jingym mistim vregionu. Skopska
medresa zistava ponékud stranou zAjmu i mezi samotnou muslimskou komunitou.to*
Vyukovy program ziistal prakticky beze zmén od otevieni $koly vroce 1984 a dosud si
také zachovala vysoky pomér naboZenskych predmétim k obecnym na tirovni 60%/40%
ve prospéch naboZenskych. Skopskd medresa tak dosud ziistala specializovanym
teologickym udilistém, coz spolu s nevyhodnou lokalitou vyznamné sniZuje jeji
atraktivitu. Svou koncepei ziistala pfeZitkem z doby socialistické Jugoslavie.

V Albéanii probéhla na piidé 1Z podobné diskuse o poslani a koncepci medres, jako
tomu bylo v Bosné. Také tady ziskala pfevahu pfedstava o medrese jako o moderni stfedni

kole s viukou nékterych islamskych disciplin, naboZensky zaloZenou vychovou, Zivotnim

% Tuto autorovu domnénku mu v osobnim rozhovoru dne 16.3.2005 potvrdil teditel pristinské
Alauddinovy medresy Ekrem Simnica.

1% Informace zaloZené na osobnim rozhovoru autora s feditelem Isa-begovy medresy v Kondovu
Muhamedem Mustafou dne 7.4.2005.

11 Urovett religiozity, m&fena dodrzovanim nabozenskych ptedpisti, navitévnosti mesit apod., je u
muslimii v Republice Makedonii jedna z nejvy$$ich na Balkang. V pottech tastniki kazdoro¢ni
pout do Mekky naptiklad poutnici z Makedonie pom&rng pfevy3ovali viechny ostatni jugoslavské
muslimské oblasti. Naproti tomu ale zdej3i muslimové nevenuji ptili§ pozornosti otazkam
formalniho islamského vzd&lani. Islam v Republice Makedonii je dosud velmi tradi¢ni (o ¢emz
nepkimo svédei i pom&rné vyrazné pfitomnost dervisskych fadit) a novodoba formalizace
naboZenstvi mezi zdej¥imi muslimy dosud nenalezla silnou odezvu.
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stylem a islamskym étosem nad koncepci specializovanych teologickych Skol. Podil
naboZenskych pfedmétd v osnovich albanskych medres se u# snizil na pouhou étvrtinu
celkového rozsahu uéiva a planuje se jeho dal$i sniZeni na tGroven zhruba jedné pétiny.
Také absolventi albinskych medres se ve velké mife hlisi na riizné albanské fakulty.
Podle odhadii se az 75% absolventti medres v Albanii dostane na béZné fakulty a pouhych
5-10% absolventl pokracuje v isldmskych studiich na vysoké $kole, v albianském pripadé

vyhradné na islamskych univerzitich v zahranidi. oz

IL.bbe Osnovy a profesori

Relativné velky pofet mladych muslimi studujicich na medresdach a neutuchajici
zdjem o studium na téchto Skolach opraviiuje k tvrzeni, Ze medresa hraje a predevsim
v budoucnu zfejmé bude hrat vyznamnou roli v konsolidaci islimského povédomi na
Balkané a e bude do ur¢ité miry udivat také smeér, kterym se balkanské islamské mysleni
bude ubirat. Studijni program medres, predev§im jeho naboZenska ¢ast a uditelsky kadr,
ktery vyucuje specializované islamské predméty a podili se svou vychovnou éinnosti na
moralni profilaci studentli, je proto dileZitym faktorem ve formulaci budouciho
balkinského islamu. Realita je ov§em ponékud prozaiétéj$i a méné senzaéni, nez néktera
lifeni ,renesance“ isldimu na Balkiné v kontextu obav Zapadu ze Sifeni islamského
extremizmu na evropskou piidu. Piedstava Araba s hustym ¢ernym plnovousem, ktery
témi nejpfisnéj$i naboZenskymi pfedpisy a nejextremnéj$imi podobami islamského uéeni
indoktrinuje bostidické nebo albanské déticky, zbidac¢ené valkou a chudobou, méa
se skuteénym stavem véci velmi malo spole¢ného. Mezi profesorskym kadrem
balkanskych medres vsoucasné dobé, tedy vprvnich letech 21. stoleti, neplisobi na
prevazné vétsiné balkinskych isldmskych $kol Zadni zahraniéni uéitelé. Vyjimkou jsou
dosud pritomni arabsti a turecti uditelé na albanskych medresdch, ktefi tu ale dnes uz
plisobi jen v fadu jedincil a ziistavaji tu z diivodu dobré kvalifikace pro vyuku pfedméti
jako je arabsky jazyk a koran. Cas od ¢asu se podaii také nékteré bosenské medrese
zajistit arabského uditele jako lektora arabského jazyka, tato piisobeni jsou vSak jen
docasna a velmi zfidkavd. Dne$ni situace, kdy naprostou vétSinu profesorského sboru
balkinskych medres tvofi domaci lidé, nebyla po roce 1990 vidy a v$ude stejna.
Konkrétné v Albanii za¢atkem devadesatych let, kdy byly vSechny zdejs$i medresy nové

zaloZeny, neexistoval pocetné a kvalifikované odpovidajici domaci personil pro vyuku

'°2 Informace jsou zaloZeny na osobnich rozhovorech autora s feditelem Odboru Skolstvi IZ
Albanie Saimirem Rysheku v Tirang ve dnech 13.4. a 20.4.2005.
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naboZenskych predmétd, proto vté dobé pochizela vétsina specializovanych uditelit
zjinych muslimskych zemi.:e3 Na tuto skuteénost poukazovali néktefi auto¥i v souvislosti
s obavami pred pronikanim ,arabského” ¢i ,radikdlniho® istimu do muslimskych komunit
na Balkané.104

Kvalifikace, vyZadovand pro misto ulitele na dne$ni balkinské medrese, se lisi
podle toho, zda jde o profesora obecného prfedmétu nebo specializované islamské
discipliny. Ud¢itelé obecnych pfedméti na medresdch nemaji aZ na vyjimky vitbec Zadné
islamské vzdélani, naopak jde o absolventy béZnych fakult a jsou tedy stejné kvalifikovani,
jako uéitelé gymnazii. Na medresdch v Albanii dokonce plati pravidlo, Ze feditel medresy
je vybirdn pravé ztéto ,nendboZenské“ ¢asti uditelského kolektivu (zpravidla ma uz
dlouhodobéjsi zkuSenost zjinych $kol, na rozdil od mladych uditelii naboZenskych
pfedmétdi, kteii si teprve neddvno dokonéili vysokoskolskou specializaci —viz niZe).
Uditelé naboZenskych pfedméti jsou absolventy riiznych istimskych teologickych fakult.
Na bosenskych medresdch tvoii pfiblizné polovinu z nich, pf¥ipadné o néco vice nez
polovinu, absolventi sarajevské Fakulty islamskych véd. Jeji existence umoznila, Ze tito
zijemci o vysoka islamska studia nemuseli nikdy odjet studovat na zahrani¢ni fakulty do
muslimskych zemi.ios Nicméné druha zhruba polovina uéiteli na bosenskych medresdach
absolvovala specializované obory na zahrani¢nich isldmskych fakultich, nejéastéji na
egyptském al-Azharu, na Islimské univerzité v Madiné a Rijadské univerzité, obé
v Saiidské Arabii, pfipadné vJordinsku, Libyi nebo Syrii. Zhruba polovina z téchto
absolventi vystudovala v zahraniéi filologické obory (arabsky jazyk) a druh4 polovina
teologické obory. Situace na medresdch vKosovu a Republice Makedonii je od
bosenskych $kol trochu odli$ni. Mistni islamské fakulty jsou relativné mladé a kromé
toho nejsou dosud pokladany za piili§ prestizni. Sarajevsky FIN svyucovacim
srbochorvatskym, resp. bosenskym jazykem zase nebyl pro pfevaZné albansky mluvici
muslimy z Kosova a Makedonie ptili§ 14kavy. Z téchto diivodd ziskala pfevazna vétSina

uditeld naboZenskych predmétd na medresdch vtéchto dvou regionech vzdélani na

19 Rajwantee LAKSHMAN-LEPAIN, Albanie: les enjeux de la réislamisation, 145. Totéz
potvrdil autorovi také feditel Odboru Zkolstvi IZ Albanie Saimir Rysheku v Tirané 13.4. a
20.4.2005.

1% viz napt. Miranda VICKERS a James PETTIFER, Albania, 102-108; Rajwantee
LAKSHMAN-LEPAIN, Albanie: les enjeux de la réislamisation, 146.

19 Pro ilustraci: situace na bosenské Behram-begov& medrese v Tuzle vypadé nasledovné:
polovina profesorii naboZenskych pfedméti na této $kole ma diplom ze sarajevského FINu, druhd
polovina diplomy ze zahrani¢nich islamskych univerzit. Podobny pomér je ale také na ostatnich
bosenskych medresdch. Informace jsou zaloZeny na osobnim rozhovoru autora s feditelem
tuzlanské medresy Vahidem Fazloviéem v Tuzle dne 14.12.2004.
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zahrani¢nich univerzitach.’o¢ V Albanii dosud nebyla zaloZena #4dni vysokoskolska
islimska instituce, zc¢ehoZ plyne, Ze uditelé naboZenskych piedméti na zdejsich
medresdch jsou téméf bez vyjimky absolventy zahraniénich islimskych fakult, v pfevazné
vétsiné v arabskych zemich.07 Samotné nové se ustavujici albanské Islamské spoleéenstvi
usilovalo pres mezinarodni islamské organizace o zajisténi stipendii pro mladé zajemce z
Albanie o vysoka islamska studia v zahraniéi. Od za¢atku devadesatych let tak tito Albanci
odjizdéli v pomérné velkych poétech do muslimskych zemi a kolem roku 1999 se zadali
vracet prvni viny téchto studentli s vysokoskolskymi diplomy.8 Od té doby postupné
nahrazovali na albanskych medresdch cizi, pfevaZné arabské uditele teologickych
predmétl a také domaci, nedostateéné kvalifikovany a jiz dosluhujici kadr. Tito mladi
absolventi zahraniénich islamskych univerzit vytvofili zcela novou generaci ulemy, ktera
neméla moZnost piimo navazat na predchoz{ vyvoj islimského mysleni v Albanii. Tato
generace, vzdélana v muslimskych zemich, plynné hovofici arabsky a nad$ena do obnovy
islaimského nabozenského Zivota v Albanii tak bude formulovat novy ,albansky islam“
v nadchéazejicim obdobi.to9

Dosud lze jen obtiZné uréit, do jaké miry a jakym zpisobem ovlivni ,arabska“
zkuSenost této mladé ulemy jejich pilisobeni vroli imamil a pfedeviim pak uéitelti na
balkanskych medresdch. Kdyz se autor této prace snazil tuto otdzku ,natuknout” pii
osobnich rozhovorech s nékterymi absolventy zahrani¢nich islamskych univerzit a dnes
uéiteli na bosenskych islamskych Skolach, bylo mu nékolikrat fedeno, 7e bosensti ¢éi
albansti studenti jsou vétsinou radi, Ze se mohou po ukonceni studif napf, v Saudské
Arabii vratit domi z ciziho kulturniho prostfedi. Je zjevné, Ze napf. balkansti studenti
v Satidské Arabii museji byt ovlivnéni pfisné&js$imi vyklady islamu, nez jaké jsou normou
na Balkiné. Néktefi znich pfichazeji do styku také sradikilnéj$imi muslimskymi

skupinami vté které zemi, coZ je miiZe vdal§im smysleni ovlivnit. Nicméné i pfes

1% To ale neznamena, Ze by etnitti Albanci z Kosova a Makedonie (pfedevsim pred rokem 1990)
na FINu v Sarajevu vilbec nestudovali. Absolventy sarajevského FINu jsou naptiklad d&kan
Fakulty islamskych véd ve Skopje (Kondovu) Ismail Bardhi nebo tajemnik Fakulty islamskych
studif v Prigting Xhabir Hamiti.

197 poslednimi vyjimkami jsou dosluhujici absolventi posledni staré albanské medresy uzavtené

v roce 1965. Ne&kteti Albanci z Albanie ale dnes studuji na kosovské a makedonské islamské
fakulté (jde fadove o jednotlivce), a tak neni vylouceno, Ze nastoupf na albanskych medresdch jako
ucitelé nabozenskych pfedméti.

"% Gyorgy LEDERER uvadi, Ze hned v prvnich letech po roce 1990 bylo do Turecka, Malajsie,
Libye a Egypta poslano na teologicka studia 200 studentii z Albanie a dal3i se chystali. Gyorgy
LEDERER, Islam in Albania, 351.

Podle rliznych dal§ich tdaji bylo b&hem devadesatych let na islamskych fakultach v muslimském
sv&té permanentné nékolik stovek studentti z Albénie.

19 Autor, neznaly albanitiny, velice ocenil b&hem svych rozhovort skute&n& velmi dobrou znalost
arabstiny této mladé albanské ulemy.
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ovlivnéni nékteryjch studentll napf. wahhabismem se vétSinou po navratu na Balkan
téchto rigidnich ideologii po nékolika letech vzdavaji.ne Mnozi balkansti studenti si ale
napi. v arabskych zemi naopak uvédomi kulturni rozdily mezi obéma oblastmi a nesnazi
se ,arabské“ piistupy bezpodmineéné implantovat do ,balk4anského islamu“. Jeden mlady
bosensky uéitel, ktery dokondil studia v Satidské Arabii a také v Britanii, mi v rozhovoru
Fekl, Ze zjistil, Ze byt poctivim a dobrym muslimem je schidnéjsi v Britanii, neZ v Satidské
Arabii.t Na uréitych skupinich mladé ulemy na Balkané je ale pfeci jen jejich vzdélani
v arabskych zemich znat. Z jejich praci a nazord vyplyva konzistentni reformisticky postoj
k islamskym dogmattim, ktery je v nékterych oblastech v rozporu s tim, co hlési pfivrzenci
tradi¢niho ,balkanského isldmu“.m2 O vyraznéjsi radikalizaci této ulemy ale namiize byt
fe¢i. Podrobnéji se bude prace zabyvat jednotlivymi proudy islamu na sou¢asném Balkiné
v nasledujici kapitole.

Vkazdém ptipadé je malo pravdépodobné, Ze by uditelé, tihnouci tfeba
k pfisné€jsim myslenkovym proudim isldmu, mohli vyrazné ovlivnit obsah latky
nabozenskych pfedméth v balkanskych medresdch. Oficialni osnovy téchto pfedméti jsou
velmi staré a obsahuji klasické naboZenské discipliny probirané ¢asto velmi strnulym a
scholastickym zpisobem, ktery neunika kritice ani ztad oficidlni ulemy. Vsechny
medresy vzemich byvalé Jugoslavie a v Albanii maji spoleény zaklad ndboZenskych
predmétii: osnovy platné v Gazi Husrev-begové medrese v komunistickém obdobi v dobé,
kdy byla jedinou medresou na Balkané. Pozdéji byl totiZ jeji studijni plan aplikovan také
na dalsi jugoslavské medresy (Pristina, Skopje, Novi Pazar) a nasledné i na nové
vznikajici medresy v post-jugoslavskych zemich. V zdkladnich rysech se tyto osnovy od
padesatych let dvacatého stoleti mnoho nezménily. A tento program islamskych pfedméti
byl nakonec prevzat také nové vznikajicimi medresami v Albanii, které hledaly inspiraci
vjazykové spriznéné Pristiné, a donedavna také pouZivaly ucebnice, vydané plivodné
pristinskou Alauddinovou medresou pro své vlastni potieby. Osu teologické ¢asti vyuky
na medresdch jsou klasické islamské discipliny koran, akaid (dogmatika), fikh (islimska

pravni véda), ahlak (islamska moralka), tefsir (vyklad koranu), hadis (islamska tradice),

1% Studenti z Bosny, studujici na Islamské univerzité v Mading, provozuji svoji (zatim nepiilig
informativni) internetovou stranku www.medinabosna.org. O aktivitdch bosenskych studentii

v Mading pfinasi ob¢as informace bosensky islamsky ¢asopis Saff, viz napt. Saff ¢.165, 3.3.2006,
s.16-17.

""" Rozhovor s d&kanem Islamské pedagogické akademie v Zenici Sukrijou Rami¢em dne
1.2.2005.

"2 Celkem vyraznou skupinou takto sm&tujicich ulema v Bosné je okruh profesort Islamskych
pedagogickych akademii v Zenici a v Biha¢i a ugiteld na medrese v Travniku. N&ktet{ z nich
vystudovali islamské fakulty v Satidské Arabii a v Bosné& jsou oznatovéni za reformisticky proud
neboli ,,selefiji“. O nich a jejich Easopise Novi Horizonti pojedname v nasledujici kapitole.
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tmamet (pfiprava na vykonavani prace imama) a islamskia historie.'s Kromé
specializovanych teologickych pfedmétii a vedle pfedméti obecnych se studenti na
bosenské medrese uéili aZ do reformy v roce 2004 ¢étyfi cizi jazyky: arabstinu, angli¢tinu,
tureétinu a latinu. MnoZstvi pfedméti a vyucovacich hodin bylo pro studenty medres
velmi naroéné a mnohdy téZko zvladnutelné. To byl jeden z divodi, pro¢ byl celkovy
pocet hodin reformou v roce 2004 snizen. 4

Ucéebnice pro obecné piedméty, pouzivané bosenskymi medresami, jsou totozné
s uebnicemi pro jiné, nenaboZenské stfedni $koly v Bosné a Hercegoviné. Pro
specializované naboZenské pfedméty si IZ Bosny a Hercegoviny (v bosensting) a IZ
Kosova (v albansting) vydavaji vlastni uéebnice, které jsou centralné pouZivané ve viech
medresach ptislusného IZ. Na medresach v Albanii byly pro tyto predméty zpocatku
pouziviny ucebnice vydané v Pristiné, v dobé psani této prace ale probihaly intenzivni
piipravy zcela nové fady vlastnich albanskych uéebnic, na nichZ albanské IZ spolupracuje
s Tureckem. Bosenské ucebnice nékterych predmétii jsou pretisky ¢ nova vydani
pomérné starych kniZek, pouZivanych nejméné od poloviny dvacatého stoleti. Soudobi a
moderni islAmsti autofi a teologové a sou¢asné déni a mysleni vislamském svété se do
ucebnic a osnov teologickych pfedmétii piili§ nedostaly. Autorovi této prace bylo ritzznymi
osobnostmi z okruhu bosenskych islamskych S$kol sdéleno, Ze se pouze v nékolika
pfipadech béhem vyuéovani uvadéji novodobi dacijové typu Sajjida Qutba nebo Jisufa al-
Qaradawiho a ¢tou se nékteré kratké tryvky zjejich dél. Na rozhodujicich mistech 1Z
panuje presvédieni, Ze studenti na stfedni islamské Skole by si méli rozvijet znalosti
zakladni islamské latky, kterd je obsaZena vudebnim planu medres prakticky uz od
osmanskych dob a Ze je zbytedné studenty v této fazi zatéZovat vyukou ¢éi diskusemi o
soucéasnych islimskych proudech v muslimském svété.

Ucebni plan islamskych pfedméthi na balkanskych medresach je tedy svim
zplisobem velmi tradi¢ni, zahrnuje prevaZné klasické islimské discipliny a modernim
dénim vislamském svété a islimském mysleni se zabyvi jen zcela okrajové. Uditelé,
znichZ néktefi se kloni krigidnéj$im reformistickim mys$lenkim, nemaji skrze tyto
osnovy velkou moznost ovliviiovat probiranou latku. To samozfejmé neznamend, Ze na

studenty nemohou piisobit jinak, at uZ vlastnim zptisobem vykladu, nebo v éase mimo

' Ve gkolnim roce 1994/95 obsahoval studijni plan Gazi Husrev-begovy medresy v Sarajevu,
stejn& jako pldn ostatnich bosenskych medres, 28 ptedmétti, z ¢ehoZ osm pfedmétil bylo
teologického charakteru a &tyfi byly cizi jazyky. Viz Mahmud TRALJ IC, 450 generacija, 89.
"% Viz naptiklad diskusi o podobach programu bosenskych medres, ktera byla publikovana na
strankach &asopisu Novi Muallim &.8, 5.1.2002. Na s.121 autorka Almedina Celebi¢ uvadi:
“programy jsou zatiZené scholasticismem... a naSe déti jsou zatéZovany hodinami a pfedméty,
které se u¢i pouze mechanickym memorovéanim, z n€hoZ nakonec nic nezfistane...”

101




1SLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

vyuéovani, kdy jsou studenti na interniatu medresy pod dohledem svych vychovatelti —
casto samotnych uditeli. Rozhodné se ale balkianské medresy nedaji oznadit za stiediska

Sifeni radikainiho islamu.

IIL.bbd Studenti balkanskych medres

Priimérny socidlni profil studenta balkinské medresy doznal po roce 1990 (to
plati samozfejmé jen pro zemé byvalé Jugoslavie) rovnéz urcitych promeén. V dobé
socialistické Jugoslavie byli aZ na vyjimky vSichni studenti sarajevské Gazi Husrev-begovy
medresy venkovského pivodu, tj. zvesnic a malych mésteéek Bosny a Hercegoviny.
Mnozi znich se tehdy hlésili na Skolu, protoZe pochazeli zrodin surditou ulemskou
tradici, kdy nékdo z pfedkii rovnéZ studoval, nejspiSe uZz v dobé pfed druhou svétovou
valkou, medresu.!'5 Socialisticka spole¢enskd modernizace ale tradiéni bosenské ulemské
rodiny rozmélnila, povoldni imama mélo velmi malou prestiZ, a tak se dnes své tradice
drzi néjakym zptisobem jen malo z nich. Po roce 1990 se sloZeni studentdl ve smyslu jejich
socidlniho pivodu za¢alo ménit. Dosud existuji medresy, kde vétSina studentli pochazi
z vesnického prostfedi. Timto ,rurdlnim®“ charakterem se vyznacuje napf. bosenska
medresa v Travniku, ktery je sim pomérné malym meéstem, medresa v Tuzle, v jejimZ
okoli se zfejmé natrvalo usadil velky pocet uprchlikii z vichodobosenské Srebrenice, nebo
medresa v albanské metropoli Tirané. Mezi studenty jinjch medres je dnes ale pomérné
vysoké procento téch, ktefi Ziji ve vétsich méstech. Napiiklad pravé sarajevska medresa
zaZila vyrazny posun v socioekonomickém pozadi svych studentti (na rozdil od dne$niho
stavu byla pfed rokem 1990 jedinou medresou v Bosnég, takZe stahovala z&jemce o
studium z celé zemé). Dnes je polovina & snad i mirna vétsina jejich studentii pivodem

z mésta."6 Podobny vyrazny posun lze béhem devadesatych let pozorovat také na

"5 Jegt& v osmdesatych letech byli mezi studenty Gazi Husrev-begovy medresy mnozi, ktefi
pochézeli z opravdu traditng ulemskych rodin, jako naptiklad ze sarajevskych familif Silajdzi¢
nebo Ljevakovié nebo z travnické rodiny Adilovié. Také mén& znamé imamské rodiny posilaly
nékdy viechny své déti na studia do medresy. V sedmdesatych a osmdesatych letech naptiklad
vystudovali Gazi Husrev-begovu medresu viech pét synil i dcera imdma Karamana z oblasti
Videgradu, nebo viech pét synli jiného imdma Fehima ef. Ahmetagice, rovndz z okoli ViSegradu.
Viz v&stnik Glasnik Vrhovnog starjesinstva Islamske zajednice u SFRJ, 1986, s.293.

1 HOBAKOBMT ve své praci uvadi nékteré zajimavé statistiky, tykajici se profesi otcii divek,
maturujicich v roce 1985 na Gazi Husrev-begoveé medrese v Sarajevu. Z celkového poctu 31
zastavalo 17 déInické profese, 6 bylo zemé&délci a tfi byli imamové. [Iparan HOBAKOBUWMR, c.d,
72.
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medresdch na Kosovu. V nékterych dalsich islamskych $kolach, napi. bosenské medrese
v Cazinu, medrese v makedonském Skopje nebo albanskych medresdch ve Skodfe
(Shkodra) & Kavaja, tvoii dnes studenti méstského pivodu dokonce vyraznou vétsinu.
V pfipadé Bosny a Kosova je tfeba mit na mysli, Ze podstatny podil na té&chto zménach
miZe mit intenzivni proces urbanizace, ktery vtéchto zemich od devadesatych let
probiha. V piipadé albanskych medres doSlo k novému zdjmu o medresy mezi tradiénimi
méstskymi rodinami, které diive byly povazovany za ,ulemské”, pfipadné za ,zboiné“.
Tradi¢né silné sunnitskymi oblastmi pfitom byl sever Albanie se Skodrou a centralni
Lsunnitsky trojahelnik” s mésty Durrési, Tirana a Kavaja, coz odpovida dvéma uvedenym
albAnskym medresdm svyraznym podilem méstskych studentdi. V Albanii jsou navic
medresy v porovnani sostatnimi $kolami diky zahraniéni pomoci pomérné dobie
vybaveny a tési se relativné vysoké spoleéenské prestiZi.

To, co na soudasnych balkanskych medresdch rodice teenagerii pfitahuje a pro¢ je
na tyto Skoly piihlas$uji je pfedevsim dobra povést téchto Skol a morélni prostiedi, které
v nich panuje. Z fad obhéijcii studia na medrese je ¢asto slySet pfesvédéeni, Ze tyto $koly
dnes dokaZi ochranit déti pred soudasnymi ,spolecenskymi zly: drogami, alkoholem a
prostituci.“7 Vedle dnes uz solidniho materidlniho vybaveni, moderné fesenych internati
a velkého mnoZstvi uéiva, které musi studenti zvladnout, jsou rodi¢i ocefiovany také tzv.
mimoskolni aktivity, které zaméstnavaji studenty po skonleni povinnych vyuéovacich
hodin. Medresa tak skuteéné piebird od rodiny velkou ¢ast odpovédnosti za vychovu
studenta, coz mnohym rodi¢im vyhovuje. Zijem o studium je pomérné veliky, v Bosné a
Hercegoviné primérné pievySuje polet zdjemcli o 100% pocet skuteéné piijatych.
V Albénii dokonce miize byt ke studiu na medrese piijat jen kazdy ¢tvrty uchaze¢. Diky
moZnosti vybéru mezi uchazedi se $kolam da¥i udrzovat uspokojivou kvalitu studentii.

KaZdodenni Zivot studenta medresy je silné vazany na $kolni prostory a kolektiv.
Dopoledne probihd normdlni vyuéovani spovinnymi predméty. Odpoledne se musi
studenti Géastnit tzv. korepetice“, tedy spoletného opakovani si latky probrané

vdopolednich hodinich. Cas po skonéeni vyucovani je také vyplnén mimoskolnimi

Podle v&stniku Glasnik mé&li o rok pozd¥ji ze 40 maturantii-chlapcti Gazi Husrev-begovy medresy
za otce imama jen 4 z nich. Vé&stnik Glasnik Vrhovnog starjesinstva Islamske zajednice u SFRJ,
1986, 5.294.

Podobny prizkum byl u¢in&n mezi prvni generaci maturantii na Isa-begové& medrese ve Skopje

v roce 1988. Z celkového pottu 47 maturantil byli jejich otcové ve 27 pripadech d&lnickych
profesi, devét z nich byli zem&dg&lci a Sest z nich imamové. Jparan HOBAKOBUM, c.d, 98.

117 B&hem rozhovor s ugiteli a tediteli medres slydel autor toto tvrzeni od apologetd studia na
balkanskych medresdch mnohokrat. Vzdy pfitom zmitiovali pfesné tato tfi ,,spoledenska zla“.
Postupn& vyslo najevo, Ze v islamském bosenském prostiedi a v uvedené souvislosti se pod
pojmem ,prostitucija* rozumi pfedeviim pfedmanZelsky pohlavni styk.
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aktivitami, na kterych se podili nékolik zajmovych krouzki (Zurnalisticky, hifz a mnohé
dalsi) organizovanych $kolou. Studentiim tak nezbudou denné vice nez dvé aZ tii hodiny
volného ¢asu. Témér vSechny souéasné balkanské medresy jsou povinné interndtniho
typu a kde tomu tak dosud neni, je to jen z divodu nedostatku finanénich prostfedkii pro
vybudovani takového zfizeni (nékteré medresy v Albanii). Studenti se tak musi hlasit na
internatu ve stanovenou podvederni hodinu. Na internétech, které jsou vét$inou p¥imo ve
$kolnim komplexu, na studenty permanentné dohliZi vychovatelé. Funkci vychovatele
zastava bud piimo ktomu uréend osoba, nebo svni stfidaji profesofi medresy. O
vikendech maji studenti volno a bézné ho vyuZivaji k navstévé svych rodici, kteti ¢asto Ziji
ve velmi vzdalenych oblastech.

Studenti medres jsou vedeni také k dodrzovani islamskych povinnosti a k chovani
podle zisad islamské morilky, coZ je jeden z nejcharakteristi¢téjsich rysi téchto Skol
v soucasné dobé. Kazda medresa ma svilj skolni mesdZid, modlitebnu, kde se studenti
pétkrat denné schézi na modlitbu. Na patek si jako Skolni kol pripravi néktery ze
studentil vy$$ich ro¢nikd hutbu, pateéni kazani, které je tak souéasti skolni prace. UZ po
desetileti je také na bosenskych medresdch pravidlem, Ze jsou studenti zivéreéného
étvrtého roéniku béhem mésice ramadanu rozeslani na imamskou praxi ,do terénu”. Pod
dohledem ,zkuseného“ imama v mistni mesité véficim pfednaseji, vysvétluji divody
plistu, davaji kazani, vedou modlitby atd. Vyufovani a bydleni probihaji na vétsiné
medres oddélené pro divky a pro chlapce. V nékterych pfipadech existuji zcela oddélené
muZska a Zenska medresa (Sarajevo, Skopje/Tetovo, Shkodra, Pristina), jindy jsou jen
rozdéleny tfidy na muZské a Zenské vjedné budové. Studenti musi chodit ve skole
obleceni podle islimskych zvykii, coz pro divky obnasi nap¥. noseni hidZabu, Zenského
satku.

Absolventi medres dnes ve vét§iné pfipadii pokraéuji ve studiu na nékteré fakulté,
nejéastéji jsou to filozofické a pravnické fakulty. Pouze malé procento absolventii (cca
v rozmezi 5-10%) pokracuje na islamskych teologickych oborech. Pokud se rozhodnou pro
vysoka islamska studia, odjizdéji do muslimskych zemi (to se tyka vSech téchto studenti
z Albanie, vétS$iny z Republiky Makedonie a z Kosova a piiblizné poloviny z Bosny a

Hercegoviny), nebo studuji na nékteré z balkanskych islamskych fakult.u8

"% Oficialni potty studentii z Bosny a Hercegoviny, ktefi studovali na zahrani&nich islamskych
fakultach v roce 2001, byly uvetejnény Islamskym spoletenstvim v Casopisu Novi Muallim, £.8,
5.1.2002, 5.93-4. V ptehledu figuruji nasledujici zeme& v sestupném potadi dle po¢tu studenti:

1. Satdska Arabie 107 studentt (88 na Isldmské univerzit® v Mading, 15 na Rijadské univerzite a
4 v Meding na magisterském studiu), 2. Syrie 60 studentll (Damasek), 3. Egypt 38 studentt (al-
Azhar v Kéhite, dva z nich na magisterském studiu), 4. Jordansko 34 studentt (na univerzitach v
Ammanu av Az-Zargd’), 5. Iran 28 studentd (20 v Tehranu, 5 v Mashadu a 3 v Komu), Turecko
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Tento struény profil a pfehled aktivit studentii balkinskych medres ukazuje, zZe
hlavnim divodem jejich studia na islamské stfedni $kole uZ dnes neni vyhranény zijem o
znalost islamské teologie, ani touha po vykonavani imamského povolani. Rozhodujicim
motivem stojicim za znaénym zijmem o studium na medrese je dnes pfedev§im moraln{
prostiedi, které rodie adolescentd (tim spiSe v pfipadé divek) velmi oceruji. Solidni
materialni zizemi mnohych medres a mozZnost pokracovat po absolvovani takové Skoly ve
studiu na béZné fakulté rovnéz velkym dilem pfispiva k atraktivité studia na medresdch.
Ulemskd tradice vrodiné také hraje urcitou, i kdyZ dnes uZ nepiili§ silnou roli pii

rozhodovani o zapisu ditéte na stfedni islamskou Skolu.

11 studentti, Pakistan 8, Libye 2, Kuvajt 1 a Libanon 1. N&kteti bostiatti studenti studovali také na
zahrani¢nich stfednich $kolach v muslimskych zemich: v Turecku 21 chlapcii na 3kole Bozyazi-
icel a v Egypt& 24 d&viat na institutu Fu'ad al-chamis ve M&st& 10. ramad4nu. Tyto vice neZ tfi
stovky studentt ale nejsou celkovym poétem, protoZe mnozi Bosilaci odjizd&ji studovat na
islamské Skoly do zahrani¢i na vlastni p&st, pfipadné na nadklady n&které nadnarodn{ islamské
organizace a oficidlni Islamské spoletenstvi tak o nich nema Z4dné udaje.
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I.bc Vysoké islamské Skolstvi na Balkané

Nutnost posilat studenty na islamské fakulty v muslimskych zemich za téelem
ziskani vysokoSkolského teologického vzdélani vedla jugoslavské Islamské spoleéenstvi
k zaloZeni domaci teologické fakulty. Po navratu do Jugoslavie onéch generaci studentii ze
Sedesatych a sedmdesitych let sdiplomy z blizkovychodnich univerzit mélo uz
jugoslavské 1Z na konci sedmdesatych let k dispozici dostateéné vzdélany kadr k zaloZeni
vysokoSkolské islamské instituce. Vroce 1977 zahjjila v Sarajevu provoz Islamska
teologicka fakulta (srbochorv. Islamski teoloski fakultet, ITF). Svoji roli v rozhodnuti o
zaloZeni ITF, stejné jako v pfipadé pozdéji zaloZenych fakult na Kosovu a v Republice
Makedonii, sehraly obavy oficidlni jugoslavské ulemy o zachovéani ,balkanského“
charakteru ,tolerantniho“ islamu. Obzvlasté vbosenském prostfedi pochopily starsi
generace ulemy, Ze mladi energi¢ti studenti s diplomy z muslimskych zemi ohrozuji jejich
ustrnulé hajemstvi v Gstiedi Islamského spoledenstvi Jugoslavie, zaloZené na pasivité a
bezproblémovych vztazich s ,bezvéreckym”“ komunistickym reZimem. Teze o tolerantnim
balkanském islamu tak byly pro proreZimni ulemu spiSe plastikem pro jeji servilni
postoje. Mladi absolventi islamskych fakult byly v daném kontextu mnohem radikalnéjsi
Jsldmsky” angaZovanéjsi. Sarajevska fakulta tak méla predstavovat i jakysi $tit proti
rozkladu stavajiciho statutu IZ v komunistické Jugoslavii a proti pfilivu svéziho a
radikalnéjsiho islamského mysleni na jugosliavskou piidu. Po tficeti letech existence ITF
maji dnes generace prevazné bosmnackych teologtt velmi kvalitni islaimské vzdélani ziskané
na domaci fakulté. Po pocateénim obdobi skromnéjsich materialnich podminek, kdy byla
umisténa v prostorich Gazi Husrev-begovy medresy, se fakulta po skonceni bosenské
valky pfejmenovala na Fakultu islamskych véd (bos. Fakultet islamskih nauka, FIN) a
pfestéhovala se do zrekonstruované budovy byvalé Vysoké Saricatské skoly v centru
Sarajeva.!9

Od devadesatych let, kdy systém isiamskych Skol v Bosné a Hercegoviné prodélal
dalekosahlé zmény, se novym podminkam zaal pfizplisobovat i FIN. Po toto obdobi

neutuchalo ze strany IZ a vedeni fakulty Gsili o zallenéni FIN do statni Sarajevské

19 Nadherna budova dne¥ni Fakulty islamskych v&d v Sarajevu byla postavena rakousko-
uherskymi fady v neo-maurské stylu na vakufském pozemku pro Vysokou 3ari‘atskou skolu

v roce 1886. svému pivodnimu ticelu slouZila do druhé svétové valky, potom byla vyuZivana pro
potfeby muzea mésta Sarajeva. Zdafila rekonstrukce objektu, financovand islamské nadace

z Kataru, byla dokon&ena v roce 1997. Po bosenské valce byla tato budova, na jejimz projektu se
podileli i &esti architekti, vracena do viastnictvi I1Z.
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univerzity (SU) jako jedné ze jejich fakult. Vroce 2004 byly tyto snahy korunovany
aspéchem, coz pfedstavuje vyhodu jak pro 1Z, tak pfedevsim pro studenty, ktefi tak
dostanou diplom od uznavané univerzity a mohou vramci studia vyuzivat pro svij
studijni program i ostatni fakulty SU. IZ mi ovSem s fakultou dali ambiciézni plany,
souvisejici s obecnéj$imi snahami soucasného reis-ul-ulemy Mustafy Ceriée udinit
z bosenského islamu vzor ¢i definici pro evropsky islim, neboli ,euroislim“ a sebe sama
budouctho ,evropského mufttho“. Vtéchto intencich tak existuji pliny na pfeménu
fakulty vislamskou univerzitu, pfi¢emz ze stavajicich studijnich smérd (viz nize) by se
staly jednotlivé jeji fakulty. Ve finalni fazi téchto velkolepych planti IZ by se budouci
sarajevska Islimska univerzita méla stit centrem islamské vzdélanosti Evropy, respektive
v té dobé uZ znacné rozsifené Evropské unie.

Ctyfleté studium na sarajevském FIN bylo pfed nékolika lety rozdé€leno na dva
sméry: teologicky, o jehoZ absolventech se pfedpoklada, Ze piijdou plisobit do bosenskych
mesit vroli imamii a smér niboZenské pedagogiky, jehoZ Géelem je pfipravit na své

266

povolani budouci uéitele medres (coz ma opét svou logiku v ,ohlidani“ medres pfed
ptisobenim radikalnéjsich islamskfch myslenek), piipadné ucitele niboZenské vjuky na
stfednich & zakladnich $kolach.12e V poslednim pfipadé se iloha FIN ponékud piekryva
s ¢innosti Islamskych pedagogickych akademii, jak bude zfejmé niZe. Piedesilam, Ze se
nejedna jen o faktické piekryvani Gcelu a éinnosti FIN a IPA, ale prakticky také o
konkurenci riiznych islimskych myslenkovych proudii v Bosné. Zatimco na teologicky
smér se mohou hlasit pouze absolventi medres, pedagogicky smér je otevien vSem
zajemeclim s ukonéenou ¢tyfletou stiedni skolou. Pro piedstavu o studijni naplni FIN viz
piehled v Tab. 4. Kromé klasického fakultniho studia trvajiciho tfi roky a zakonéeného
diplomem (ktery se pfiblizné rovna titulu bakalafe v éeském vysokoskolském systému)
poskytuje FIN také moznost nasledného magisterského studia (bos. postdiplomski) a
nové také doktorské studijni programy. FIN také organizuje kratkodobé kurzy islimu a
islimské historie, véetné varianty uréené pro cizince v anglickém jazyce. Casteéné se tak

profiluje jako propagétor evropského kulturniho dédictvi istdmu.

2% Dnes studuje na fakulté celkem asi 200 tadnych studentd a stejny podet studentd externich.
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Tab. 4 —hlavni pravidelné piFednasky na FIN v Sarajevu2!

Kiraet

recitace koranu

Tefsir

interpretace korénu

Terminologija Tefsira

terminologie interpretace koranu

Metodologija Tefsira

metodologie interpretace koranu

Hadis

islamska tradice

Terminologija Hadisa

terminologie isldmské tradice

Uvod u nauku Akaida

tvod do védy o islamské dogmatice

Pristupi Sunnetu

pristupy k islémské tradici

Ibadat

néaboZenské praxe

Rane $kole Kalama

rané Skoly isléamské teologie

Islamska filozofija

isldmska filosofie

Serijatsko porodiéno pravo

islamské rodinné pravo

Serijatsko gradansko pravo

islamské obfanské pravo

Historija $erijatskog prava

historie islémského préva

Povijest islamske kulture i civilizacije

déjiny isldmské kultury a civilizace

Uporedene religije

srovnavaci religionistika

Arapski jezik

arabstina

Fonetika i morfologija arapskog jezika

arabska fonetika a morfologie

Arapska knjizevnost

arabska literatura

Engleski jezik

anglictina

Bosanski jezik

bosenstina

Uvod u filozofiju

avod do filosofie

Sociologija odgoja

sociologie vychovy

Pedagogija Pedagogika
Didaktika didaktika
Andaragogija andragogika
Razvojna psihologija vyvojova psychologie

O charakteru, atmosféie a ideovém zaméfeni fakulty nejlépe svédéi slozeni jejiho

profesorského kddru. Prestoze u pocatkii a vprvnim obdobi fungovani fakulty staly

osobnosti, které ziskaly vysokoskolské isldmské vzdélani v zahraniéi, jako Husein Dozo,

Ahmed Smajlovi¢ nebo Salih Colakovi¢, v dnesnim profesorském sboru je velmi malo

osobnosti sislamskym vzdélanim z muslimského svéta.22 To je zdsadni rozdil oproti

12! prehled je vytvoten na zékladg informaci na oficidlnich webovych strankédch FIN www.fina.ba,

které také p¥inaseji idaje o dosavadnich absolventech FIN a o jejich byvalych i sou¢asnych

profesorech.

22 Husein Pozo (z. 1982), jedna od nejvyrazngjsich osobnosti islamského my3leni na Balkénd

dvacatého stoleti, byl jest® z predvélegnych generaci absolventii al-Azharu (fakultu Sari’y
absolvoval 1939). Ahmed Smajlovi¢ (z. 1988) byl naopak v prvni skupiné povale¢nych studenti,
kter4 odjela studovat do muslimskych zemi (al-Azhar, magisterské studium zakon¢il 1970). Salih

Colakovi¢ absolvoval studia v Bagdadu, po roztrzce s vedenim IZ v poloving devadesatych let

opustil viechny vyznamnéjsi posty na islamskych $kolach pod kontrolou IZ.
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Islamskym pedagogickym akademiim v Bosné.123 Dnesni profesofi teologickych pfedméti
na FIN maji bez vyjimky absolvovanou sarajevskou Gazi Husrev-begovu medresu.
Vysokoskolské vzdélani ale ziskali pfedev§im na svétskych jugoslavskych fakultach,
hlavné na filozofickych fakultich sarajevské, bélehradské, zahiebské & pristinské
univerzity (nejéastéji orientalistické obory), dale na pravnickych fakultach a Fakulté
politickych véd v Sarajevu.24 O velmi otevieném a akademickém charakteru fakulty
svédéi i skuteénost, Ze dva jeji profesofi ziskali magisterské vzdélani na Katolické
bohoslovecké fakulté v Zahfebu.:2s Teprve mladsi generace profesorfi ma magisterské
nebo doktorské diplomy z islamské fakulty, a to takika bez vyjimky ze samotného FIN.
Nékteri profesofi maji doktoraty také ze zdpadnich zemi a mnozi na Zipadé absolvovali
postdoktorandské specializace a stdZe. Je zajimavé, jak vzdélani a minulost profesori
celkem vérné odrazi vySe zminény diivod vzniku fakulty, tj. pfedev§im obranu
»balkianského” islamu proti radikalnéj$im vnéj§im vlivim. Studium na FIN je velkou &asti
bosenské ulemy povaZovano za kvalitnéjsi, neZ studium na isldmskych univerzitach
vmuslimskych zemich a odpovidd podle nich evropskym vzdélavacim standardém.
Prostiedi sarajevské fakulty a profesofi, ktefi zde piisobi, jsou v Bosné vniméani jako
predstavitelé balkanského intelektualniho, velmi kultivovaného a umirnéného islamu.126

Stru¢né lze tedy sarajevskou Fakultu islimskych véd charakterizovat jako
akademickou instituci, ktera i pfes své teologické posldni ma blizko k orientalistickému
pojeti pfednasenych disciplin, a to jak obsahem a formou pfednasek, tak i vzdélanim a
minulosti profesorii, ktefi zde plisobi. IZ povaiuje FIN za vlajkovou lod usmériiovani a
kontroly isldimu v Bosné a snaZi se, aby fakulta zlistala ochrancem bosenského islamu
pred radikalné&jsimi proudy z muslimského svéta. Absolventi FIN v roli uditeld medres by
podle predstav IZ méli v tomto utvrzeni bosenského slimu pokracovat. Jak uvidime nize,
sarajevsky FIN je vtomto sméru podstatné odlisny od islimskych pedagogickych
akademiich v zemi.

12 7 dnednich profesorti maji vzd&lani z muslimsky zemi jen Enes Ljevakovié (fakulta $ari‘y na
Islamské univerzit® Muhammad ibn as-Sa‘fid v Rijadu), Ahmet Aliba3i¢ (arabitina na Univerzit&
krale as-Sa‘tda v Rijadu) a Jusuf Ramié (arabitina na al-Azharu).

124 Naptiklad Enes Kari¢, d¢kan FIN od roku 2003 a viibec prvni absolvent této fakulty, ziskal
magistersky titul na sarajevské Filosofické fakult¢ a doktorat na Filologické fakult® v Bé&lehrad¢.
125 Re¥id Hafizovi¢ a Adnan SilajdZi¢ po maturit& na sarajevské medrese ziskali diplom na FIN a
magistersky titul na zahfebské katolické fakult&. Na FIN pfednaseji kromé klasickych islamskych
disciplin také srovnavaci religionistiku.

126 Soukasny dékan sarajevské Fakulty islamskych v&d Enes Kari¢ je povaovén za predstavitele
bosenského intelektualniho islamského proudu. O Kariéovi se n€kolikrat uvazovalo jako o
protikandidéatovi a ptipadné nahradé dne¥niho reis-ul-ulemy Mustafy Cerice, ktery neni
intelektualng tolik zdatny a kterému je vytykano stale udrzované uzké sepéti mezi Islamskym
spolecenstvim a bosiiackou politickou $pickou.
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Obr. 19 -Fakulta islamskych véd v Sarajevu

Neo-maurské priiéeli zrekonstruované budovy byvalé Vysoké Saricatské Skoly v Sarajevu, postavené

rakousko-uherskou okupaéni spravou pro vzdélavani kadru saricatskych souddl. Dnes v ni sidli Fakulta
islamskych véd.

Zatimco na teologicky smér se mohou hlasit pouze absolventi medres, pedagogicky smér
je otevien vSem zajemciim s ukonéenou ¢tyfletou stfedni Skolou.

Z podobnych diivodi jako v Bosné se po rozpadu Jugoslavie rozhodla také IZ
Kosova a IZ Republiky Makedonie pro zaloZeni vlastnich teologickych fakult po vzoru
sarajevského FIN. Tyto malé fakulty si ale zatim ani na domaci ptidé nevybudovaly

zdaleka takovou prestiZ, jaké se tési sarajevsky FIN v Bosné a Hercegoviné.#” I pies

127y akademickém roce 2004/05 studovalo na pristinské islamské fakult& 120 ¥adnych a 45
externich studentii. Kvalita vyuky a studentti zfejme& dosud neni nijak vysoké a v porovnani se
sarajevskym FIN ziejme& vyrazn& zaostava. Od zaloZeni fakulty dosud Gsp&3n& obhajilo
diplomovou praci pouze 47 studentii. N&kteti z absolventl pracuji nyni na Kosovu jako imamové,
jini odjeli pokragovat ve vysokoskolskych studiich do zahrani¢i, pfedev§im do Syrie, Libanonu a
Malajsie. Vé&tSina z nich si zahrani¢ni studium hradi z vlastnich zdroji. Informace o fakulté ziskal
autor na zdklad€ osobniho rozhovoru s tajemnikem dé€kana Fakulty islamskych studii v Pritiné
Xhabirem Hamitim dne 16.3.2005.

Na Fakulté islamskych v&d v Kondovu u Skopje bylo ve stejném roce zapsano jen asi 50 fadnych
studentii a je$t€ mensi pocet studentid externich. Informace vychazeji z osobnich rozhovori autora
s dé¢kanem Fakulty islamskych véd v Kondovu Ismailem Bardhim dne 5.4.2005.
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Obr. 20—Fakulta islamskych véd v Kondovu u Skopje

snahy zdejsich Islamskych spolecenstvi v téchto oblastech u zdjemcii o studium islamské
teologie nadale prevlada tendence pfihlasit se na islamské fakulty v muslimskych zemich
nad rozhodnutim se pro domaci islamské fakulty. V Albénii dosud neexistuje Zadna vyssi
islamska vzdélavaci instituce, neZ jsou stfedni medresy. Prestoze Islamské spoleéenstvi
Albanie planuje zaloZeni vlastni fakulty, z materidlnich diivodd zatim nebyly vtomto
sméru podniknuty Z4dné konkrétnim kroky. Bulharské Islamské spoledenstvi si snaZi
vzdélavat sviij nabozensky personal prostfednictvim jiZz zminéného Vyss$iho islimského
institutu v Sofii. V kazdém piipadé je zfejmé, Ze balkinska Isldmska spoleéenstvi povazuji
moznost teologického vysokého studia na doméci piidé a na instituci kontrolované
oficialnim IZ za mnohem pfijatelnéjsi a pro ,balkansky islam“ bezpeénéjsi feseni, nez je

studium budouci ulemy v muslimskych zemich.128

2% Tajemnik dékana pristinské Fakulty islamskych studii Xhabir Hamiti fekl autorovi v osobnim
rozhovoru dne 16.3.2005 mimo jiné, Ze ,,absolventi fakulty [v Pri§tin€] maji, jako imamové,

k lidem bliZ, neZ ti, ktefi vystudovali v arabskych zemich. Pro Islamské spolegenstvi Kosova
znamena existence této fakulty vitézstvi isldamu na Kosovu. Navic funguje bez jakékoli pomoci od
zahrani¢nich nadaci.”

111




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

Islimské spolefenstvi Bosny a Hercegoviny zafadilo vprvmi poloviné
devadesatych let do svého vzdélavaciho systému jesté dalsi typ skol —ptivodné dvouleté
vy$§i Skoly pro piipravu uditelského kadru islamské naboZenské vyuky, kterd byla
zavedena do bosenskych $kol vroce 1994. Tyto ucitelské skoly nesly nazev Islamska
pedagogickd akademie (bos. Islamska pedagoska akademija, IPA). V Bosné a
Hercegoviné samotné byly zaloZeny tfi $koly tohoto typu, dal$i byla pozdéji oteviena
v Novém Pazaru na izemi Srbska.29 Podobné jako v piipadé medres, i akademie byly
zakladany ziniciativy mistnich muftijii se snahou decentralizovat vliv sarajevského
ustiedi IZ a zvySit tak svou nabozZenskou i mocenskou autoritu vdaném regionu. Pfi
zakladani IPA v Bihadi v roce 1995 argumentovala mistni ulema geografickou odlehlosti
tzv. Bosenské krajiny, ve které Biha¢ leZi, od ostatnich regiond Bosny. Nebylo tdajné
myslitelné, aby zdjemci o studium museli absolvovat dlouhé cestovani do Sarajeva ¢i
Zenice.13° Iniciator projektu, bihaé¢sky mufti Hasan ef. Maki¢, byl zaroveil prvnim
dékanem IPA.

Bosenské islamské akademie postupné prodélavaji vyvoj smérem k uznivanym
vysokoSkolskym fakultim. Od $kolniho roku 2004/05 uZz nastupuji do téchto $kol
studenti, které ¢eka novy, tiilety studijni program. Na IPA ve stiedobosenské Zenici byla
nedavno vyuka rozdélena na dvé specializace: islamskou naboZenskou vyuku a socialni
pedagogiku. Zatimco pdvodni tiiletd specializace je nadile zaméfena na vzdélavani
budoucich uéiteli islamské naboZenské vyuky na bosenskych $kolach, je nové zavedené
Ctyfleté studium socialni pedagogiky zamysleno jako vzdélani pro lidi, ktefi se maji
uplatnit a rozvijet islamsky humanitarni sektor. O tom explicitné vypovidaji nékteré
predméty, jako je ,fizeni neziskovych organizaci“ (viz pfehled v tabulce 5). Zenicka IPA
nese od roku 2006 novy nizev Islimska pedagogicka fakulta (bos. Islamski pedagoski
Sfakultet). Tyto zmény smérem k transformaci akademii v klasické fakulty jsou diisledkem
snah zfizovatele $kol, Islimského spole¢enstvi, o jejich plnou integraci do systému
vysokého Skolstvi v Bosné. IPA v Bihadi se stala uZ v roce 1997 soudasti statni Univerzity
v Bihaéi a Zenicka IPA se po nékolika letech pfidruZeného €lenstvi k Zenické univerzité
stala jeji plnou soudasti vroce 2004. Ztohoto kroku vyplyva financovani islamskych
fakult ze statniho, resp. kantonélniho rozpoctu, coZ IZ podstatné ulehéuje materidlni

situaci. VSechny organiza¢ni zmény se déji v ramci snahy o soulad bosenského skolského

% Pro predstavu o pottech studentii na téchto islamskych akademiich (nové fakultach): od

zaloZeni IPA v Zenici v roce 1993 doséhl celkovy podet jejich absolventd v kvétnu 2005, kdy
sloZila zavé&re¢né zkoudky jedendcta generace studentii akademie, ¢isla 301.Viz ¢asopis Preporod
£.806, 15.6.2005, s.14.

1% iz oddil vénovany historii IPA v Biha¢i na webovych strankéch této skoly www.ipa.unbi.ba.
Na té&chto strankach jsou také k dispozici pomé&rné& podrobné informace o profesorském sboru.
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systému se systémem evropskym a o splnéni poZadavkil obsazenych v tzv. Boloriské
deklaraci.13

Obsah ucdiva na IPA je pomérné ftzce specializovany a obsahuje mnohé
Jheislamské“, tedy neteologické predméty, zaméfené piedeviim na pedagogiku a
psychologii. Tyto pfedméty vyucuji odpovidajici odbornici, ktefi ¢asto plisobi na IPA jako
externisté, pracujici na jinych fakultach. V nékterych piipadech jsou predméty
amalgamem ,zjevenych“ a ,pozitivnich® véd, jako napifiklad ,korianski antropologie®,
»~metody Muhammadovy vychovy” apod. (viz prehledy studijniho planu IPA v tab. 4 a 5).
PrestoZe je islamskymi pohledy a ptistupy prosycena i specializace socidlni pedagogiky,
hlavnim isldimskym smérem sklasickymi islAimskymi disciplinami na IPA zfstava
islimska naboZenska pedagogika. Oproti bosenskym medresam, u kterjch jsme mohli
konstatovat, Ze osnovy naboZenskych predmétii jsou pevné stanoveny a uditelé se jimi
musi Fidit, stejné jako pouZivat jednotné uéebnice, pak v pfipadé IPA uZ je pruZnost
vyukového ramce podstatné vét$i. Profesofi nemaji pro své prednédsky stanovené
ucebnice, misto nich pouzivaji bud vlastni skripta, nebo jsou studenti odkizani na
predepsanou a doporucenou literaturu. KaZzdy prednasejici ma prakticky volnou ruku
vmetodé, kterou dovede studenty kpottebnym znalostem. Na zakladé dostupnych
informaci o doporucené literatufe si lze udélat pfedstavu o autorech a myslenkovych
smérech, které na IPA panuji. Na rozdil od medres se na islimské fakulty, resp. akademie
uZ skuteéné hlasi jen lidé s hlubsim zajmem o teologickou problematiku. V osnovach a
doporucené literatute také najdeme i latku, zabyvajici se modernimi a souéasnymi proudy
svétového islamského myslend.

Pro informativni pfehled o autorech a literatufe pouzivané pro vyuku na
bosenskych islimskych akademiich jsem vybral teologické predméty da “va (ar. dawa,
islamské misionafstvi), tefsir (ar. tafsir, interpretace koranu), fikh (ar. figh, islamska
pravni véda), u nichZ je Sife interpretaci dostateénd pro posouzeni pripadné ptfevahy

v zastoupeni nékterého z islimskych myslenkovych proudd.:s2 Uéebni plany IPA uvadéji

P! Vechny reformy na islamskych Skolach v Bosng, veetn& medres, IPA a FIN, jsou vedeny
snahou vyhovét poZadavkiim Bolotiské deklarace. Ta obsahuje smé&rnice pro sjednoceni systému
Skolstvi v Evrop¢ a Bosna a Hercegovina se k ni pfipojila v roce 2003. Reformy musi byt
dokonteny do roku 2010. Viz tydenik Dani £€.403, 4.3.2005.

32 Povinna a doporudens literatura ke studiu jednotlivych predméti vyutovanych na IPA je
uvedena ve studijnich planech v podob& broZur, b&Zn& dostupnych na obou $kolach a slouZicich
pfedeviim pro potfeby studentd. Autor mé&l k dispozici konkrétn& IPA Bihaé: Nastavni plan i
program [Plan a program vyuky], 1998 a IPA Zenica: Nastavni plan i program [Plan a program
vyuky], 2004.
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Obr. 21-Islamska pedagogicka akademie v Bihaéi

Islamské Skoly vBosné, atf uZ to jsou stfedni medresy nebo islamské fakulty, maji
videalnim p¥ipadé i $kolni mesitu. Zcela novou moderni budovu s internatem a mesitou
pro Islimskou pedagogickou akademii v Bihaéi zaplatil Vysoky satidsky vybor pro Bosnu a
Hercegovinu.

pro pfedmét islamské misionafstvi (da’va) ze znadméjSich autori modernisticky
zaméfené prace pakistinského islimského intelektudla Fazlur Rahmana, vyznamného
bosenského islimského myslitele Huseina Pozo a tureckého autora Muhammeda
Hamidullaha. Vedle nich jsou uvedeny préce autortii, které bychom mohli povaZovat za
predstavitele moderniho svétového islamu, blizkého reformistickému proudu, jako jsou
Jusuf al-Qaradawi, isldimsky misionaf Ahmad Didat, plodny soudoby autor Mustafa
Mahmiid nebo bosensky autor Sefik Kurdi¢.ss Mezi literaturou ke studiu jsou dale
uvedeni autofi, ktefi byvaji Fazeni mezi vyznacné osobnosti radikalniho islamského
reformizmu, resp. fundamentalizmu, jako jsou ideologové egyptskych Muslimskych brat¥i

'3 Preklady praci medialn& ztejmé nejznam&jiiho ,,svétového* isldmského duchovniho Jusufa al-
Qaradawiho do bosenstiny jsou v Bosné viudyptitomné. Program [PA v Zenici uvadi jeho knihy
Razumijevanje prioriteta [Chapan{ priorit] a Kulturna naobrazba da’ije [Kulturni vzd€lani
islamského misionare].
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Hasan al-Banna a Sajjid Qutb.34 Pro predmét tefsir (interpretace koranu) se na IPA hojné
pouziva tradicionalisticky tefsir Ibn al-Katira (z. 1373), a to ,kviili jednoduchému stylu,
ktery je pro studenty dobfe schiidny a také proto, Ze tradicionalisticky tefsir pfedstavuje
zaklad vSech ostatnich tefsiri.“35 Dale se za (celem vyuky tohoto pfedmétu na IPA
pouzivaji price nékterych modernistickych autord, jako jsou domaci Husein Dozo,
Mehmed HandZi¢ ¢i soucasny Enes Kari¢, iransky $icitsky intelektual Sejjid Muhammed
Hosejn Tabatabai, v Bosné velmi oblibeny Sajjid Hosejn Nasr a také opét Fazlur Rahman.
Pro predmét tefsir jsou také uvedeni nékteri reformisti¢ti autofi, a to jak doméci, jakymi
jsou Ahmed Adilovi¢ nebo Safet Halilovié, tak svétovi, napfiklad byvaly sejch al-Azharu
cAbd al-Halim Mahmiid, pakistinsky reformista Abli-1-Acla Mawdiidi nebo pfedstavitelé
Muslimskych bratfi Syfan Sacid Hawwa a Egyptan Sajjid Qutb. Koneéné pro pfedmét
islamska pravni véda (fikh) pouzivaji IPA prace opét jak od modernistickych autord
Mehmeda HandZi¢e, Fikreta Karlite ¢i Muhammeda Hamidullaha, tak knihy od
islamskych myslitelii povaZovanych za blizké islamskému reformizmu, jako jsou
Muharem Stulanovi¢, Jiisuf al-Qaradawi nebo Abii Bakr al-DZaza’ iri z Mediny.

Zuvedené sondy do ulebnich planii Islamskych pedagogickych akademii a
pouzivané literatury vyplyva, Ze je snaha vybrat pro jednotlivé ,islamské“ predméty
vyvaZenou literaturu pfedstavujici riizné islimské myslenkové sméry. Zastoupeny tak jsou
prace predstaviteld vSech tfi hlavnich proudi: tradicionalistického, modernistického i
reformistického, a to jak domaci provenience, tak i preklady z vychodnich jazyki. Oproti
ucebnimu programu na medresdch je tedy vidét, Ze vysoké islamské $koly seznamuji své
studenty se Sirokym spektrem modernich a soudobych islimskych autorfi. Pomérné
vyrazné zastoupeni praci alimil, povaZovanych za pfedstavitele radikalné reformistického
a mnohdy i politického islamu, jako jsou Hasan al-Banna, Abu-l1-Acla Mawdadi, Sacid
Hawwa a Sajjid Qutb miize na prvni pohled pfekvapovat.136 Ve skute¢nosti ale spiSe
predstavuje prevladajici mysSlenkové sméfovani obou IPA, respektive jejich profesorskych

sborii. VyvaZeny vybér praci riznych islimskych proudii tak miZe byt spiSe tlitbou

14 Bihacska IPA uvadi mezi pouzivanymi pracemi Islamka poruka [islamské poselstvi] od Hasana
al-Banna , od Sajjida Qutba pak Znakovi na putu [Milnici na cest¢] a dal3i tfi jeho prace. Jako
vydavatelé téchto ptekladii fundamentalistické literatury do bosenitiny jsou uvedeny rtzné
mezinarodni ,,humanitarn{* islimské organizace, napf. al-Haramain nebo Biro za misionarstvo i
informatiku Agencije za humanitarnu pomo¢ Egipat [Ufad pro misii a zpravodajstvi Agentury pro
humanitarni pomoc Egypt]. K problematice piisobeni mezinarodnich istAmskych organizaci na
Balkané viz oddil II1. Pro fiplnost je ale tfeba dodat, Ze jiné vydani kli¢ového Qutbova dila
Milniky na cest& ptipravil regionalni Gtad muftiho v Tuzle, tedy pobocka oficidlni islimské
instituce 1Z.

133 Takto odiivodituje brozurka se studijnim programem IPA Bihaé praci s tefsirem Ibn al-Katira
po cely semestr.

136 Obzvlaste Sajjid Qutb, ideolog egyptského Muslimského bratrstva, popraveny
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sarajevskému vedeni Islamského spoleCenstvi, pro které byla skupina reformisticky
smyslejici ulemy kolem IPA v Bihaéi a Zenici po dlouhou dobu po roce 1990 ideologicky i

mocensky konkurenénim prostiedim.

Tab. 5 —rozvrh piednasek na IPA Zenica,

smeér ,islamska naboZenska vyuka*s7

Semestr Predmét

l. | Kiraet recitace koranu
Tefsir interpretace koranu
Akaid dogmatika
Hadis isldmska tradice
Bosanski jezik bosenstina
Osnove arapskog jezika Zaklady arabstiny
Op¢a pedagogija obecnéa pedagogika

Il | Akaid dogmatika
Da'va Islémské misionarstvi
Sira Zivot Muhammada
Uvod u islamsku kulturu i civilizaciju Uvod do islamské kultury a civilizace
Skolska pedagogija $kolsks pedagogika
Arapski jezik arab$tina
Op¢a psihologija obecné psychologie

Il | Fikh isldmska pravni véda
Tefsir interpretace korénu

Osnovi islamske umjetnosti i estetike

z8klady isldmského uméni a estetiky

Razvojna psihologija vyvojova psychologie
Arapski jezik arab$tina
Informatika vypocetni technika
IV | Kiraet recitace koranu
Hadis isldmska tradice
Fikh islémska pravni véda
Teorija nastave teorie vyuky
Pedagoska psihologija pedagogicka psychologie

Bosanski jezik

bosenstina

V | Savremena fikhska pitanja

soudobé otézky isldmského prava

Uvod u islamsku filozofiju

Gvod do isldmské filosofie

Nastavna komunikacija

vyuéovaci komunikace

Metodika islamske vjeronauke

metodika islamské naboZenské vyuky

Govorna kultura

kultura projevu

Engleski jezik anglictina
VI |Da’va islamské misionéarstvi
Religijska pedagogija naboZenska pedagogika

Metodika islamske vjeronauke

metodika islamské naboZenské vyuky

7 Oba ptehledy v tab. 4 a 5 jsou sestavené na zakladg informaci zvefejn&nych na webovych

strankach zenické IPA www.ipa.unze.ba.
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Metodika knjizevnosti za djecu

metodika literatury pro déti

Engleski jezik

angli¢tina

Volitelné predméty

Hifz

uceni se koranu zpaméti

Hadiski tekstovi

texty z islamské tradice

Tefsirski tekstovi

texty z interpretace koranu

Ucenje judaizma i kr§¢anstva

uéeni judaismu a kfestanstvi

0Qdgoj i obrazovanije u islamskoj filozofiji

vychova a vzdélani v islémské filosofii

Osnove arapske knjiZzevnosti

Zaklady arabské literatury

Tab. 6 —rozvrh prednasek na IPA Zenica,

smér ,,socialni pedagogika“

Semestr Predmét

l. | Opca pedagogija obecna pedagogika
Opca psihologija obecné psychologie
Arapski jezik arabétina

Norma bosanskog jezika

gramatika bosenstiny

Uvod u sociologiju

tvod do sociologie

Argumenti islamskog vjerovanja

islamské apologetika

Porodi¢na pedagogija

rodinna pedagogika

Pred$kolska pedagogija

predSkolni pedagogika

Metodika odgojnog rada

metodika vychovné prace

Uvod u u€enje Kur'ana

tvod do Cetby koranu

Rehabilitacijaska informatika

rehabilitacni vypocetni technika

Zivotopis vjerovjesnika

Zivotopis Muhammada

Sociologija odgoja i obrazovanja

sociologie vychovy a vzdélani

Razvojna psihologija vyvojova psychologie
psihopatologija psychopatologie
IV_ | Socijaina psihologija sociéinl psychologie
Socijalna patologija sociélni patologie
Psihologija li¢nosti psychologie osobnosti
Islamska etika islamské etika
Metodika duhovnog odgoja metodika duchovni vychovy
Mentaino zdravije u zajednici dusevni zdravi ve spolecnosti
V | penologija penologie
Specijaina pedagogija speciélni pedagogika
Metodologija istrazivanja u socijalnoj metodologie vyzkumu v socialni
pedagogiji edagogice
Zivotopis vjerovjesnika Zivotopis Muhammada
Etika odgovornosti etika odpovédnosti
VI | Socijalna pedagogija sociélni pedagogika

Metodologija istrazivanja u socijalnoj
pedagogiji

metodologie vyzkumu v socialni
pedagogice

Kur'anska antropologija

koranska antropologie
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Islamska kultura isléamska kultura
Religijska pedagogija naboZenské pedagogika
Metode samozastite metody sebeobrany
VIl | Inkluzija inkluze
Programiranje tretmana djece planovéni lécby déti s poruchami
s poremecajima u ponasanju chovaéni
Tretman ovisnika l6Ceni zavislosti
Metode poslanitkog odgoja metody Muhammadovy vychovy
MenadZment neprofitabilnih organizacija | fizeni neziskovych organizaci
VIl { Prevencija u islamskom pravu prevence v islamském pravu
Metodika odgoja u slobodnom vremenu metodika vychovy ve volném &ase
Kazneno i kriviéno pravo trestni prévo
Teorije komunikacije teorie komunikace
Volitelné pfedméty
Engleski jezik anglictina
Njemacki jezik némcina
Socijalna politika socialni politika

Trenink komunikacijskih vjestina

procvi¢eni komunikaénich dovednosti

Savjetodavni rad

poradni prace

Grupni i individualni rad

skupinova a individuélini préce

Rehabilitacija igrom

rehabilitace hrou

Posttretmanska zastita

postterapeuticka ochrana

Okupaciona terapija

pracovni terapie

Sociologija marginainih gupa

sociologie okrajovych skupin

Personélni sloZeni profesorského kadru na IPA v Bihaci a Zenici je skuteéné

vzdélanim a minulosti vyuéujicich zdsadné odli$né od profesorii plisobicich na sarajevské
Fakulté islamskych véd. Soudasni dékani obou IPA, Fuad Sedi¢ v Bihaéi a Sukrija Rami¢ v

Zenici prosli stejnymi vzdélavacimi institucemi. Oba pochazeji z bosenské Krajiny. Po

odmaturovini na sarajevské Gazi Husrev-begové medrese vroce 1980 odjeli studovat
islamskou teologii do Satidské Aréabie, kde béhem devadesitych let ziskali magistersky i

doktorsky titul.138 Islamskou univerzitu v Rijadu vystudovali kromé zminénych dvou

dékanti také dalsi profesofi, plisobici na islimskych akademiich. Muharem Stulanovié,

vyrazny piedstavitel reformistického proudu v Bosné, pfednasi na IPA v Bihaéi, Zuhdija

Adilovié, dal$i z exponentil salafistického isldmu v Bosné, piisobi na obou IPA.139 Dalsi

18 Fuad Sedi¢ ziskal v roce 1987 bakalatsky diplom na teologickych studiich na Islamské
univerzit® Muhammada ibn as-Sa‘tida v Rijadu, pozdgji tamtéZ i magistersky a doktorsky titul.
Podobnou vzdélavaci drahu absolvoval jeho spoluzak ze tFdy v Gazi Husrev-begoveé medrese
Sukrija Ramié.
13 Muharem Stulanovié¢ a Zuhdija Adilovi¢ rovn&Z v osmdesatych letech vystudovali, vietng
magisterského a doktorského studia b&¢hem devadesatych let, Islimskou univerzitu Muhammada
ibn as-Sa‘lida v Rijadu.
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profesofi ziskali islamské vzdélani vjinych arabskych zemich.4o Také sdm iniciator
zalozeni IPA v Bihaéi, jiZ zminény bihaésky mufti a pozdéji dékan IPA Hasan Makié,
absolvoval vosmdesatych letech teologickd studia v Satidské Arabii. Tuto skupinu
profesorii poji také pomérné Gzky vékovy rozsah, vétiné z nich bylo v dobé psani prace
mezi ¢tyficeti a padesati lety.41 Profesofi jedné IPA hostuji na druhé a naopak, takie
skupina je pomérné kompaktni. Néktefi z nich také piisobi jako profesofi na blizkych
medresach —pro IPA Bihaé medresa v Cazinu a pro IPA Zenica medresa v Travniku. Po
zaloZeni IPA v sandZackém Novém Pazaru hostuji tito profesofi pravidelné i tam. Okruh
profesorit z Islamskych pedagogickych akademii v Bihaéi a Zenici, potazmo z medres
v Cazinu a Travniku, se druZi kolem islamského mésiéniku Novi Horizonti, ktery vychazi
v Zenici a je povazovan za ¢asopis salafistického proudu v Bosné.

Ze srovnani profesorského kadru na FIN v Sarajevu a na IPA v Biha¢i a Zenici
zcela jednoznadéné vyplyva vyrazny rozdil vjejich kvalifikaci. Oba druhy vzdélavacich
islaimskych instituci tak dnes predstavuji dva odlisné ideologické proudy bosenského
islamu.'42 FIN je vlajkovou lodi intelektualniho, ,evropského®, ,balkanského“ a velmi
otevieného islamu, zatimco IPA jsou bastami tvrd§iho pojeti, blizkého reformistickému a
fundamentalistickému islamskému mysleni.143 Obé pojeti pritom soupefi a nadale budou
soupefit o vliv na definici istimu na Balkané v nasledujicich desetiletich. Jednotlivé
istamské proudy a organizace budou podrobnéji probrany v kapitole IIl. Dopad formovani
studentid bosenskych IPA je p¥itom potencialné znaény: pfipometime, Ze hlavnim Géelem
téchto skol je profesné pfipravit uditele nabozenské vyuky pro zakladni a stfedni Skoly
v Bosné a Hercegoviné. Tento predmét na zakladnich $kolach béhem celych osmi let
$kolni dochazky piitom absolvuje bezmala 100% bostiackych ditek.

19 Sulejman Topoljak, vasnivy prekladatel d&l Jasufa al-Qaradawiho do bosenitiny, vystudoval

v roce 1986 Fakultu islamského prava v jordanském Ammanu, tamtéZ v devadesatych letech ziskal
magistersky a doktorsky diplom. Sefik Kurdi¢ absolvoval Fakultu islimského prava na univerzitd
Az-Zajtina v Tunisu, kde rovn&Z pozdéji ziskal doktorat.

141 Biografie jednotlivych profesorti IPA jsou k dispozici na webovych strankéch t&chto kol
www.ipa.unbi.ba a www.ipa.unze.ba.

"2 Obg instituce ale nefunguji zcela izolovang, n&ktefi profesofi z FIN hostuji na IPA a obrécené,
spolupréce ale nenf tolik intenzivni, jako mezi ob&éma IPA a blizkymi medresami.

'3 Prevaha tohoto ideového islamského sméru na IPA ale neznamené jejich uzavienost a odmitani
kontakttli se zapadnim svétem. IPA v Bihaci se naopak snaZi ¢ile spolupracovat s pedagogickymi
(ne islamskymi) akademiemi v Evrope, konkrétn€ s akademii v rakouském Grazu a podobnou
instituci v Némecku v Koling nad Rynem. Diivodem této spoluprace je snaha bosenského 1Z
vzd&lavat ucitele ndboZenské vyuky pro bostidckou diasporu v t&€chto zemich. Pro plisobeni na
némeckych kolach musi mit némecky certifikét, ktery mohou ziskat jen absolvovanim némeckeé
Skoly. IPA by tak méla asistovat vzniku a fungovani odd&leni pro islamskou ndboZenskou vyuku
na zminénych pedagogickych akademiich v Rakousku a Némecku.

119




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

Zavér

Islamské nabozZenské Skolstvi predstavuje bezpochyby velmi vyznamny prvek
v projektu ,reislamizace” balkanskych muslimskych komunit, ktery spustila néktera
oficidlni Islamska spoledenstvi vbalkianskych zemich a ktery se snaZi uchranit od
konkurenénich organizaci zcizich muslimskych zemi.’s4 Islimské s$koly jsou také
dtlezitym faktorem ve formulovani a definici balkanského islimu pro nasledujici
generace. Oficialni Islamska spolefenstvi vzemich byvalé Jugoslavie sice spadem
komunistického rezimu de iure ztratila monopol na kontrolu veskerych islamskych aktivit
v téchto zemich, ve skuteénosti se ale dosud Gspé$né udrzela v pozici dominantniho
provozovatele islamskych vzdélavacich instituci. Kromé malych neformalnich kurzii
naboZenstvi a koranu vtéchto zemich dosud Zadné soukromé, vyloZené naboZenské
islamské Skoly nefunguji. Situace je ponékud odlisna v Albanii, kde se oficidlni Islamské
spoledenstvi po roce 1990 obnovovalo z ni¢eho a to vdobé, kdy jiZz byla Albanie plna
zahraniénich (nejen) islamskych misionafi a organizaci, které vzaly ,reislamizaci®
Albénie do svych rukou. Dnes jiZ je albanské IZ v lepsi pozici, ekonomicky je vSak nadale
zcela zavislé na financich z islamskych zdroji v zahraniéi, coZ umoziiuje i ideologicky vliv
téchto zahraniénich aktérd.

Islamské spolefenstvi v Bosné a Hercegoviné a vSandzaku ma uZz od
komunistického obdobi vruce mocny nastroj, kterym si podchytdva znaéné procento
muslimské populace uz v raném détském véku. Jsou to tradiéni zikladni islimské kurzy
pii mesitach, tzv. mekteby. Od sedmdesatych let zacala byt vyuka v téchto ,islamskych
katechizmech® stile vice cetralizovana a dnes bosenské tistiedi IZ kontroluje obsah i
kvalitu vyuky vSech téchto dfive viceméné autonomnich islamskych $koli¢ek. Vzhledem
ke specifické atmosféie bostidcké postkomunistické spole¢nosti se nelze divit, Ze usilovné
Ipéni IZ na kaZdoro¢nim nariistu poctu déti pfihlagenych do mektebii pfipomina zivod o
pocet déti v pionyrské organizaci v komunistické dobé. V Bosné a Hercegoviné chodi
pravidelné do mektebii ptiblizné 1/3 muslimskych déti odpovidajiciho véku. V ostatnich
zemich neni kontrola a centralizace mektebil ze strany Gstfedi IZ na takové drovni, jako

v Bosné. Dal$im mocnym nastrojem v ruce IZ je uznani jeho monopolu na organizaci

'* Ptipominam, e v balkanském kontextu pojem , reislamizace® nezahrnuje prvky politického

islamu, jak je zndme z blizkovychodnich zemi. Reislamizace na Balkdn¢ musi byt, alespoii
v dnedni fazi, chapana jako snahy islamskych organizaci a Islamskych spole&enstvi o ndvrat
néboZenstvi do soukromého i vefejného Zivota co mozna nejvétsiho pottu balkanskych muslimi.
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hodin nibozenské vyuky na zakladnich a stfednich Skoldch, ktera byla dodnes zavedena
pouze v Bosné a Hercegoving, Chorvatsku a Srbsku (diilezité pro oblast SandZaku). Stat
v téchto piipadech uéinil IZ zodpovédnou za program i uéitele tohoto predmétu. V Bosné
a Hercegoviné pfedmét navitévuje témeéf 100% muslimskych déti na zakladnich a skoro
80% muslimskych Z4kil na stfednich Skolach.

Nejvyraznéj$im islamskym vzdélavacim zafizenim na Balkané jsou ale medresy,
stifedni islamské Skoly. Ty doznaly béhem devadesatych let na Balkiné znaéného
kvantitativniho i kvalitativniho rozmachu. V Albanii, Bulharsku a zemich byvalé
Jugoslavie navstévuje pfes dvacet téchto Skol témér pét tisic studentli. Také veskeré tyto
medresy ziistaly v rukou oficidlnich Islamskych spoleéenstvi, i kdyz v Albanii je finanéné a
v nékterych piipadech i ideové ovlidaji zahraniéni isldimské organizace. Uditeli
naboZenskych pfedmét na téchto Skolach jsou dnes aZ na vyjimky mistni lidé, vétsina
znich ma ale tituly zislimskych fakult v muslimskych zemich. V jednotlivych
balkanskych zemich jsou programy a udebnice medres sjednoceny a uréovany IZ.
Nabozenské discipliny jsou probirany spise klasickym zplisobem a soudobé a moderni
islamské mysleni neni v osnovach medres prili§ zastoupeno. Charakter a ucel medres se
oproti komunistickému obdobi zasadné proménil. S kvantitativnim rlistem prestaly byt
fakticky i systémové pouhymi teologickymi uéili§ti pro potfeby IZ. Staly se z nich modern{
stiedni $koly, nabizejici vSeobecné stfedni vzdélani, které absolventim umoZiuje
pokradovat ve studiu na béZnych svétskych fakultich. Kromé zmensujictho se objemu
teologického uéiva je pro medresy dnes dileZita islamska moralka a islamska vychova, na
niZ stavéji a ktera je umozZnéna diky povinné internatnimu systému vétsiny téchto $kol.

Ulohu specializovanych nabozenskych kol pievzaly od medres islimské fakulty,
které vznikly ve vSech sledovanych zemich svyjimkou Albanie. RovnéZ vSechny tyto
fakulty jsou kontrolovany IZ. Hlasi se na né absolventi medres s jiZz vytfibenym zijmem o
praci v islimském ndboZenském kidru a probirana latka zahrnuje i moderni a soudobé
islamské myslenkové sméry, véetné téch radikalnéjsich a fundamentalistickych. Fakulty
maji za kol pfipravovat na svou praci budouci imamy, profesory medres,
uéitele mektebi? a naboZenské vyuky na statnich Skolach. Nékolik stovek muslimskych
studentil z balkanskych zemi ale nadale kazdym rokem studuje na islamskych fakultach
v muslimskych zemich. Pravé ditvod ochrany ,balkidnského isldmu“ proti vliviim
radikalnéjsich proudii z Blizkého vychodu stal za zaloZenim islamskych fakult na Balkané.
Dnes jsou ale nékteré zbosenskych islamskych fakult, konkrétné IPA zaméfené na
vytvafeni uéitelského kadru pro naboZenskou vyuku na Skolach, ,obsazené pravé
absolventy zahrani¢nich, vétSinou satidskych, islimskych fakult. Mezi FIN a IPA je tak

patrny rozdil v ideové orientaci, odraZejici celkovy boj o budouci podobu islamu v Bosné,
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resp. na Balkané. IPA, blizkd radikalnéjsimu reformistickému a salafistickému proudu,
pritom vzdélava uditele niboZenské vyuky ve Skolach, kterou navstévuje jiz zminénych
téméF 100% muslimskych déti v Bosné. Vliv IPA na definici islimu v Bosné je tak
potencidlné velmi vyznamny.

Dosud je pfilis brzy odhadovat ¢ dokonce hodnotit, jaky vyznam budou mit nové
balkanské islimské Skoly pro vytvifeni mistni muslimské elity, at uZ v politickém,
spoledenském nebo nabozenském smyslu. Jisté je, Ze napriklad absolventi sarajevské
medresy z komunistického obdobi maji mnohé své zastupce v dnesnim nabozZenském a
politickém bostidckém establishmentu. Pokud jde o vliv téchto §kol na budouci podobu
islimu na Balk4né, pak je jisté, Ze plvodni zamér postavit hraz pronikani radikilnéjsich
proudi do Bosny zfizenim mistnich islamskych fakult neuspél. Na medresdch ani na
islamskych fakultich se ale nevyucuji 74dné radikdlni éi spolefensky nebezpeéné
myslenky. Souboj mezi dvéma proudy je spiSe ideologickym (a Casteéné mocenskym)
soubojem mezi zastanci specifik ,balkanského” islimu a mezi exponenty puritanstéjsiho,
reformistického a pfedevsim univerzalniho pojeti islimu. Ve nasvédéuje tomu, Ze druhy
proud, stejné jako jinde v muslimském svété, postupné pfevazi.

Jinym, spiSe naboZensko-socidlnim zisahem do budouci podoby balkinského
islamu je transformace medres. Namisto par desitek imamil, ktefi kaZzdoroéné opoustéli
sarajevskou medresu v komunistickém obdobi, maturuje dnes na bosenskych medresach
kaZdoroéné nékolik stovek laikd, ktefi vprevazné vétsin€é nebudou pokracovat
v nabozenské ,kariéfe“. Islamska vychova a prostfedi medres z nich ale zfejmé udélaji
islimsky uvédomeélé osobnosti, které zasdhnou do ridznych obortl bosiackého
spoledenského Zivota. Tyto nové generace absolventli medres, islamsky vychovani a
vzdélani, ale nespojeni s oficidlnimi islamskymi institucemi, tak mohou vyznamné pfispét
k laicizaci a individualizaci islamu a obohatit také sektor islimského aktivizmu v Bosné,
jak naznacuji i ¢asti III. oddilu této prace. V kazdém piipadé bude tieba po¢kat nejméné
deset aZz dvacet let na moZnost analyzovat procesy, které vsoucasnosti v balkinském

islamu probihaji.
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II1. SMERY ISLAMSKEHO AKTIVIZMU NA BALKANE

Uvodem této kapitoly je nezbytné definovat pojem néaboZenského nebo
islamského aktivizmu, se kterym zde autor operuje. Fenomén naboZenského aktivizmu je
chapén jako priivodni jev procesu individualizace a de-institucionalizace viry, o kterém
byla zminka vavodu priace a ktery je typickym rysem sociologické transformace
naboZenstvi v moderni dobé. V zidpadnim kiesfanstvi byl tento proces jiZz dovrSen, ve
vychodnich naboZenstvich a regionech (véetné islimu, resp. Blizkého vychodu ¢&i Balkanu)
se dnes nachazi vriiznych stadiich pokroéilosti. Islamsky aktivizmus lze tedy stru¢né

vy z

charakterizovat jako aktivity sméfujici k $ifeni ¢i upeviiovani viry, resp. toho kterého
naboZenstvi, za nimiZ stoji pfevazné laici, tedy vérici bez formalni nadboZenské kvalifikace,
ktefi se vife vénuji spiSe ,amatérsky“. Aktivisty mohou byt i lidé naboZensky vzdélani,
stojici ale mimo oficidlni ulemu nebo oficialni naboZenské instituce (cirkev, v balkanskych
podminkich také Islamskd spolefenstvi). Pocatky islamského aktivizmu v arabskych
zemich lIze hledat napifiklad v poditeénim stadiu aktivit hnuti Muslimskych brati
v Egypté nebo pozdéji v riiznych prozelytsko-humanitarnich organizacich, které vznikaly
a vznikaji v muslimském svété.

Autor je presvédcen, Ze pravé ve fenoménu aktivizmu spoéfvaji soucasné promeény
islamu (nejen) na Balkiné. Ideologické posuny v podobé radikalizace balkanskych
muslim@ sice vurdité, nevelké mife rovnéZ probihaji, jejich vaha ale byva medialné
precefiovana. Roz$ifeni piisné&jsich pojetiislamu na teologické roviné, které souvisi
s uvedenymi zménami v sociologickém charakteru tohoto nabozZenstvi, lze u balkanskych
muslimi pozorovat a bude na né poukazano v této kapitole. Rozvoj islamského aktivizmu
v balkdnskych zemich od devadesatych let 20. stoleti umoznila spoledenski a politické
liberalizace v regionu, pfestoZe i v komunistické a pfedvale¢né dobé jisté zarodky tohoto
jevu na Balkiné existovaly (nejznaméj$im projevem bylo bosenské hnuti Mladi
muslimové, které vzniklo ve ¢tyficatych letech 20. stoleti). Islamsky aktivizmus na
Balkdné devadesatych let mél nékolik zdkladnich podob. Vyraznym jevem byly aktivity
prichézejici na Balkan z muslimskych zemi Asie a Afriky, za nimiz staly rtizné zahraniéni
islamské organizace. Tento zijem muslimského svéta o balkinské muslimy souvisel
s krizovymi situacemi -vialkami a postkomunistickym chaosem. Postupné se ale zadala
rozvijet také ,domaci“ aktivistickd scéna. Muslimové, pfedev§im z mladych generaci,

zakladali a zaklddaji rizné spolky, organizace, vzdélavaci centra a zadali vydavat (na

123




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

Islamskych spoledenstvich) nezavisla islamska periodika a literaturu nebo vytvaret
islamsky zamé&fené webové stranky. Autor se rozhodl do tohoto oddilu zafadit také
podkapitolu vénovanou mystickym fadiim. Ty jsou sice velmi tradi¢ni instituci, nékteré
z nich ale 1ze svym dne¥nim charakterem a typem svych novych stoupencii sméle zafadit

mezi ostatni ,,nezavislé“ islamské aktivity na souéasném Balkané.
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IIl.a Mystické Fady

Mystické neboli dervi$ské fady na Balkiné dnes funguji fakticky mimo oficialni
islamské instituce a nejsou jimi nijak vyrazné ovliviioviny. Jednotlivé mystické fady a
tekije (prace se zde opét piidrii bosenské, resp. srbochorvatské formy tekija arabského
vyrazu pro dim dervi§ského Fadu taqija, v albanstiné se pak pouZiva forma tege) Ziji svym
vlastnim Zivotem a vznik novych tekiji vychazi ze soukromé iniciativy toho kterého dervise
¢i Sejcha. Pro mnohé nezasvécené pozorovatele miize byt dnesni pfitomnost téchto fadi
na Balkiné p¥ekvapujici. Tim spiSe, Ze oproti véem piedpovédim a pfedpokladim se
v nedavné dobé dockaly nékolika vin své renesance, nejdfive od sedmdesatych a pak od
devadesatych let 20. stoleti. Cas od ¢asu se vmédiich objevi filmovy dokument,
pfipominajici pfitomnost islamského mysticizmu na Balkiné ponékud nasilnymi,
sebezrafiujicimi praktikami balkdnskych dervisi. Spoledenska role radi a charakter jejich
aktivit, pFedev$im sifijskych rituald zikrit (od ar. dikr), se ale vjednotlivych oblastech
soucasného Balkinu zisadné ligi. Také témto odliSnostem vénuji nasledujici odstavce

pozornost.

IIl.aa Historicka p¥itomnost mystickych Fadi na Balkané

Safizmus a jednotlivé islamské mystické fady (bos. tarikat, ar. tariga) jsou
nedilnou souéasti muslimskych spoleénosti a ani balkansti muslimové nebyli a nejsou
vtomto ohledu vyjimkou. Hned v pribéhu osmanské expanze do jihovychodni Evropy
byly spolu s jinymi institucemi nového statu a spoledenského zfizeni zaklad4any na nové
dobytych Gzemi dervisské fadové domy, tekije. Néktefi dervisi a Sejchové mystickych fada
se dokonce osobné castnili jednotlivich dobyvaénych akei v fad4ch sultanského vojska a
na Balkané pak ztistali.

Historici ptipisuji mystickym taddm duleZity spolefensko-politicky vyznam
predevSim v prvnich staletich osmanské vlady na Balkané. Jejich role spoéivala
v zakladani novych sidel a mést a v islamizaci balkdnského obyvatelstva. Pfi obchodnich
cestdch vznikaly na Balkané od 15. stoleti tzv. zawije, malé ,servisni“ jednotky sestévajici
z nékterych praktickych zafizeni pro vefejnost. Jejich souéasti byla ubytovna se stravou
pro pocestné a obchodniky (musafirhana), p¥ipadné vyvafovna pro chudé (imaret) a o
chod se starali dervisi, ktefi méli v takovém komplexu sviij fadovy diim. Mnohé zawije se

staly zarodkem pozdéjsich balkidnskych mést. Norris uvadi, Ze nejéastgji dochazelo
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k tomuto procesu v Thrakii, Makedonii a Thesalii, kde se usazovali pofetni imigranti
z Anatolie. V mengim méfitku takto vznikala i bosenska mésta, napiiklad Sarajevo, Visoko
nebo Rogatica.?

Procesu zakotveni sifizmu na Balkiné se (i¢astnily vSechny hlavni fady, které byly
v dobé dobyvani jihovjchodni Evropy v 15. stoleti v osmanské metropoli Istanbulu bézné
rozSifené. Byly to tariqy, povaZované osmanskym statem za legitimni a loajalni. Na
Balkénég byly v tomto raném obdobi nejaktivnéjsi fady mawlawija, nagsbandija, qadirtja
a chalwatija. Tyto fady, blizké osmanské sunnitské ortodoxii, byly osmanskym statem a
jeho guvernéry p¥imo podporovany za @i¢elem boje proti riznym heterodoxnim sektam a
fadtim, které mély silnou mobilizaéni schopnost pro riizna opozi¢ni hnuti.2 Kromé téchto
tariq, povazovanych za ortodoxni, vychéazejicich ze sunnitského isldmu, se na Balkané
gifily také méné ortodoxni Fady jako bektasija nebo hamzawya.3 Ty jiz nebyly
osmanskému statu vidy zcela pohodlné a jejich osudy tomu odpovidaly. Zajimavé jsou
geografické rozdily v charakteru sifizmu vjednotlivich oblastech na Balkidnég, které se
projevily uz béhem vrcholnych osmanskych staleti a jsou platné dodnes. Napriklad
v Bosné se mystické fady nikdy neté$ily tak Siroké popularité a loajalité, jako jejich
protéjsky na Kosovu, a to pravé kviili svému sunnitskému a ortodoxnimu charakteru (v
Bosné byly vidy rozifeny predevSim ,ortodoxnéjsi“ fady mawlawija, chalwatija ¢i
nags$bandija). Bosensky stfizmus byl podle Norrise elitisticky, ponékud kvietisticky,
stiizlivy a tichy, ¢imZ kontrastoval s extatickymi a nasilnymi formami lidového stfizmu
v Kosovu a Makedonii. Vtéchto jiznéjsich oblastech se naopak trvale uchytily fady
bektasija nebo rifactja, vyznacujici se zna¢né heterodoxnim ucenim ¢i praktikami.
Uvedeny vycet tarig, pisobicich na Balkané, neni aplny a o méné vyznamnych fadech
bude teprve zminka.

Velmi specifické postaveni si postupné v nékterych balkanskych oblastech
vydobyl fad bektasija. Béhem osmanského obdobi se bektasijské tekije nachéazely na

riznych mistech Balkidnu a byly spojeny pfedevsim s jani¢arskymi oddily a posidkami. Po

"H. T. NORRIS, Islam in the Balkans, 101. Zarodek m&sta Sarajeva, mawlawijskd zawija na
Bentbasi, postavena Isa-begem Ishakovi¢em kolem roku 1455, stéla na svém mist¢ aZ do roku
1957, kdy byla zbofena z diivodu vystavby vypadove silnice z m&sta smérem na Bé&lehrad.

* K pouzivani ,,ortodoxnich* dervidskych tadi proti 3ikeni heterodoxie na Balkang, na konkrétnim
pFipadu tadu chalwatija, viz Nathalie CLAYER, Mystigues, Etat et Société, 69n.

* Hamzawija bylo opozi¢ni hnuti a mistni dervi¥sky ¥ad, ktery plisobil v Bosng jen kratce koncem
16. a podatkem 17.stoleti. JelikoZ ptislusnici tohoto hnuti rebelovali proti osmanské spravé, byva
hamzawija nékterymi bostidckymi narodnimi historiky vyzdvihovéna jako znamka néarodniho
védomi bostidckého naroda. Podrobnéji viz Hamid ALGAR, The Hamzeviyye: a Deviant
Movement of Bosnian Sufism. In Islamic Studies, 36/3 (1997), 5.243-261.
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Obr. 22 —Funkéni gadrijska Hadzi Sinanova tekije v Sarajevu ze 17. stoleti

L S B . f ¥ TN .

Na Balkané s nékteré funkéni tekije dochovaly ve stavebné ptivodnim stavu. Obsahuji dviir a zahradku s hroby
dervisii, turbe s hroby $ejchii, semahane, kahve ocagh a dalsi naleZitosti.

zruSeni téchto oddilti a zdkazu fidu sultinem Mahmudem II. vroce 1826 postupné
bektasijské tekije z nékterych regionli Balkdnu mizely (sultantiv zakaz ale bezprostiedné
prezily, bud maskovanim se za jiny mysticky fad, anebo vyuZitim autonomie a Spatné
dostupnosti nékterych oblasti fise), jinde se udrzely a nasledné za sultdnti Abdiilmecida a
Abdiilazize zazZily dokonce velky rozmach (veliké rozsifeni bektasizmu v albansky
mluvicich regionech Balkidnu se datuje aZ do této doby). To se tykalo pfedevsim oblasti
dnesni jizni Albanie, Republiky Makedonie a severniho Recka. Ve druhé poloviné 19.
stoleti zacali néktefi Albanci rozvijet ideologii albanizmu a albidnského nacionalizmu. Ku
pomoci svym konstrukeim narodnich teorii zajimavym zpilisobem instrumentalizovali
pravé bektasizmus. Ten stavéli do role protéjsku sunnitského islamu, ndboZenstvi Turkd,

potladovateli narodnich prav Albancti.4 Heterodoxni ucéeni bektasizmu bylo albanisty

* Na rozdil od kestanskych Albancii mé&li muslimové problém s tim, jak se definovat viii
osmanskému statu, s nimZ sdileli hlavni kulturni hodnoty. Vyzdvihnutim bektasizmu jako
albanského isldmu v opozici proti ,,tureckému® sunnitskému islamu tak bylo $alamounskym
vychodiskem.
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posouvano do opozice kortodoxnimu islamu jako albansky x turecky, liberdlni x
fanaticky, evropsky x asijsky apod.s Nejvice vtomto sméru udinili bratfi Frashéri, ktefi
bektasizmus predstavovali jako albanské narodni naboZenstvi, které spojuje kiestanstvi
s islamem. VyuZili pfitom také symboliku $icizmu, napfiklad bitvu u Karbala nebo smrt
imama Husajna.é Tato ,nacionalizace” bektasizmu vedla k tomu, Ze s koncem osmanské
vliady na tizemi dne$ni Albanie a se zaloZenim samostatného albanského statu v roce 1912
se tomuto Fadu dostalo privilegovaného postaveni. Nejprve se albansti bektasijové v roce
1922 oddélili od tureckych a od své hlavni matefské tekije v Haci Bektag v Anatolii a po
zdkazu derviSskych fadd vTurecku vroce 1925 se Tirana stala svétovym centrem
bektasizmu.” Od roku 1929 se bektasijové v Albanii tési statutu samostatné nabozenské
komunity, oddélené od hlavniho sunnitského Islamského spolecenstvi. Tato situace trva

dodnes.

II1.ab Dervisské Fady na komunistickém Balkané

Nistup komunistickych rezimi k moci v zemich jihovychodni Evropy poznamenal
spolu s veskerym nabozenskym Zivotem vtéchto zemich také osudy mystickych Fadi.
Zatimco v Bulharsku se ziejmé Z4dna z tariq nastupu komunizmu ani nedockala a tekije
prestaly postupné fungovat uz béhem prvni poloviny 20. stoleti, V Albanii a Jugoslavii byl
na konci druhé svétové valky v ¢innosti jesté pomérné velky pocet fadovych domii. Podle
Popovice bylo napfiklad jesté vroce 1945 v Albanii nékolik desitek fungujicich
bektasijskych tekiji. Dalsi mystické fady byly vté dobé v Albanii rovnéz jesté aktivni,
Popovic se konkrétné zmifluje o gadiriji, chalwatyi, malamiji a sa<diji.8 Z ,temného®
obdobi albanského komunizmu schézi potfebné informace o osudech jednotlivych tarig

v této zemi, nicméné je pravdépodobné, Ze aZz do roku 1967 byly pronasledovany stejné,

> K tomuto vyuZiti bektasizmu pro ugely rozvijeni albanského nacionalizmu viz Nathalie
CLAYER, Le bektachisme entre construction nationale albanaise et vision européo-centrée de
Ulslam.

% Naim Frashéri vydal v roce 1898 epickou basett Qerbelaja, kde vyzyva Albance ke sjednoceni
se, ke spolednému boji proti nepfiteli a utlatovateli, kterého nazyva Jazidem a Mu‘awijou
(Osmansti Turci) a kde z bitvy u Karbala d&la symbolicky narodni mytus, ne nepodobny srbskému
mytu o bitvé na Kosove poli. K tématu Frashériho eposu Qerbelaja viz Nathalie CLAYER, Le
bektachisme entre construction nationale albanaise et vision européo-centrée de ['Islam, 178-180,
Ger DUIJZINGS, c.d., 157-175, Harry T. NORRIS, c.d., 174-5.

v Tiran& v roce 1922. Viz Alexandre POPOVIC, Les ordres mystiques musulmans du Sud-Est
européen, 63-99.

# Alexandre POPOVIC, Les ordres mystiques musulmans du Sud-Est européen dans la période
post-ottomane, 63-99.
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jako hlavni naboZenské komunity. Zemé byla odfiznuta od kontakti s vétSinou svéta, coz
mélo mezi dervisi nejvétsi dopad na bektasije, ktefi méli své velké duchovni centrum mezi
povialeénou albanskou emigraci v americkém Detroitu. Ve zfejmé znaéné zdecimovaném
stavu zastihla dervi$ské fady albanski kulturni revoluce zahéjena vroce 1967, ktera
znamenala definitivni zikaz veskerych ndbozZenskych aktivit a zavieni vSech kultovnich
mist v zemi.

Zajimavy vyvoj ale zaznamenal sifijsky Zivot v zemich socialistické Jugoslavie. I
tam, podobné jako v Albanii, pfeZil druhou svétovou valku pomérné velky pocet tekiji a
mystickych Fadfi. VSechny fady, které v roce 1945 na Balkiné piisobily, mély své tekije
také, anebo pouze, na Gzemi Jugoslavie. Popovic vypoéitiva devét sifijskych fadi
v Jugoslavii po druhé svétové vilce, pfi¢emzZ vSechny jsou vzemich byvalé Jugoslavie
aktivni dodnes.s Geograficky byl na jugoslavském tizemi v povaleéné dobé dervi$sky Zivot
nejvice rozvinuty na Kosovu a v Makedonii, méné tariq a tekiji bylo aktivnich v Bosné a
Hercegoving. V oblasti Cerné hory a SandZaku byly sifijské aktivity nulové. MiZeme-li
fci, Ze se i vJugoslavii nabozenské komunity potykaly pfedev§im v prvnim obdobi
komunistické vlady s nevlidnosti reZimu vii¢i svym aktivitim, pak o dervisskych fadech to
plati dvojnasob. Stat si sice zajistil plnou kontrolu nad Islimskym spoledenstvim, zaroveti
si ale tato instituce pod vedenim reZimu loajalni ulemy upevnila monopol na veskeré
islamské aktivity vzemi. Stitu tento vyhradni prostfednik pro styky s islamskou
komunitou pochopitelné vyhovoval. Islamské spolefenstvi vlinii této nové,
bezprecedentni situace prikroéilo k nékterym dfive nemyslitelnym krokiim. Jednim z nich
byl zakaz ¢innosti dervisskych ¥add, ktery IZ vydalo v roce 1952.

Na prvni pohled je ziejmé, Ze se konzervativni a ortodoxni bosenska ulema chtéla
zbavit paralelnich nabozZenskjch autorit, s nimiZ méla navic tradi¢né spory na teologické
urovni.® Duijzings ale spatfuje za timto krokem také $irsi politicky zamér jugoslavského
rezimu. Islamskému spolecenstvi se totiZz podafilo v roce 1952 prosadit zikaz dervisskych
fadii pouze na tzemi Bosny a Hercegoviny, netykal se tedy Kosova a Makedonie. I pies
nasledné dlouholeté tsili nedosahlo IZ souhlasu viadnich Gfadd s roz$ifenim zakazu na
ostatni oblasti Jugoslavie, v éem? Duijzings vidi snahu reZimu rozdélit a zneptatelit

jednotlivé skupiny jugosldvskych muslimili, tedy predev§im bosenskych Muslimii a

° Popovic zmitiuje t&chto devét tadi: bektasija, chalwatija, gadirija, malamija, nagsbandija,
rifd‘yja, sa‘dija, $adilija, sinanija. O ¥adu fidzanija uvadi, Ze je doloZena pouze v Albanii, oviem
bez bliz&ich Casovych udaji. Je moZné, Ze se v Albénii doZila roku 1945, v tom pfipadé by bylo
nutné vy$e zminéné tvrzeni poopravit.

% Tyto spory rozhodng nevyvstaly aZ po valce dosazenim rezimu loajalni ulemy do vedeni 1Z
Jugoslavie. Dzemal Cehaji¢ p¥i popisu mawalwijské tekije v Sarajevu konstatuje, Ze fungovala aZ
do roku 1924, kdy ,,puritanské hnuti a moderni doba zachvatila i naboZenské kruhy v Bosné a
Hercegoving.« Dzemal CEHAJIC, Derviski redovi u Jugoslavenskim zemljama, 31.
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kosovskych a makedonskych Albancti. PfestoZe i na Kosovu a v Makedonii byla ¢innost
tekiji v padesatych a pocatkem Sedesatych let ponékud utlumena, znamenala platnost
zdkazu jen pro Bosnu a Hercegovinu zasadni rozdil vdalS$im vyvoji mezi Bosnou a
ostatnimi ¢astmi Jugoslavie. Po¢itkem padesatych let se nicméné zdalo, Ze 1 v Jugoslavii
jako posledni balkinské zemi s aktivni derviSskou komunitou pomalu, ale jisté tento
fenomén zmiz{ v propadlisti osmanskych déjin. Proto byl pro mnohé pozorovatele
prekvapujici a rozhodné nedekany rozkvét tekiji v oblasti Kosova a Makedonie pozdéji
béhem sedmdesatych a osmdesatych let. Vzhledem k odliSnému vyvoji v Bosné od jiznich
dasti Jugoslavie budou obé oblasti (Kosovo a Makedonie budu vtomto piipadé
povaZovany za jednu oblast) probrany jednotlive.

Vroce 1952 byly vSechny tekije v Bosné a Hercegoviné bud skuteéné fyzicky
zavieny (tekije v Sarajevu), anebo vyuZiviny Islamskym spoleéenstvim pro jiné Gcely,
piredevéim jako mesd#idy.> Sejchové zaviengych tekiji pokraovali i v nasledujicich
desetiletich v zikrech a dal§ich safijskych obradech se svymi dervi§i a stoupenci
v soukromych domech nebo napiil skryté v maljch mistnich mesitach. V dobé rozhodnuti
o zékazu dinnosti sihfijskych fadii existovalo zacitkem padesatych let v Bosné a
Hercegoviné jen Sest nebo sedm aktivnich tekiji, coZ byl dokonce mens$i poéet, nez je
dnes$ni stav.:3 Na upadajici stav stfizmu v Bosné a v té dobé i v celé Jugoslavii poukazuje i
Popovic, kdyzZ konstatuje, Ze dervisské fady byly v tipadku uz od konce 19. stoleti a po roce
1945 se zdalo byt jisté, Ze z Balkdnu brzy zmizi Gplné.#4 V momenté zikazu ¢innosti
dervisskych fadt v BaH v roce 1952 uz mély v Bosné své tekije se Sejchy jen dvé tariqy,
nagsbandija a gadirija. Tato situace se nezménila ani o padesat let pozdéji. Koncem
Sedesatych let byly zaviené sarajevské tekije opét otevieny, i kdyZ prozatim ne pro Géely
dervi$skych obtadii.'s Zakaz ze strany IZ platil nadale, aktivity dervisi ale byly postupné

stale vice tolerovany. Uvolnéna spoleéenska a politicka atmosféra od konce Sedesatych let

"' Ger DUIJZINGS, Religion and the Politics of Identity in Kosovo, 112.

12 Masdzid, v arabitin& tém&F univerzalni ozna&eni pro mensi mesitu, mé v bosenské variant&
mesdsid zcela pfesny technicky vyznam malé mesity, kterd nema minaret.

3 Konkrétng byly v roce 1952 zavieny nasledujici tekije: Hadzi Sinanova tekije qadirijského tadu
v Sarajevu, tekije Mlini nagsbandijského tadu v Sarajevu, naqsbandijské tekije ve méstech
Visoko, Travnik, a v obcich Vukelji¢i a Oglavak, viechny ve stfedn{ Bosné. Posledni, sedmou
tekiji byla mawlawijska tekije na Bentbasi v Sarajevu. O jeji aktivit€ po druhé svétové valce viak
existuji protichtidné informace. Viz rodenku Sebi Arus —Godisnjak Tarikatskog centra, 12, 1990,
s.19.

' Alexandre POPOVIC, Les ordres mystiques musulmans du Sud-Est européen dans la période
post-ottomane, 65.

>V roce 1968 byla napfiklad opravena a znovu oteviena sarajevska nagsbandijské tekije Mlini.
Dzemal CEHAJIC, Derviski redovi u Jugoslavenskim zemljama, 45-46. V tomtéz roce byla

v Sarajevu revitalizovana také historicka Hadzi Sinanova tekije gadirijského tadu. Preporod 823,
1.3.2006, 5.20. V obou rekijich ale probihala ptedeviim naboZenska vyuka v rezii IZ.
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pro stfijské Fady znamenala, Ze zakaz jejich ¢innosti nebyl uZ béhem sedmdesitych let
piilis disledné uplatiiovan.16

Zadatkem sedmdesatych let odpovédéli piedstavitelé bosenského sifijského
Zivota kladné na iniciativu Sejcha rifacijské tekije v kosovském mésté Prizrenu, aby bylo
vytvofeno sdruZeni tarig a tekiji v Jugoslavii. DileZitou roli v navazani kontaktii mezi
bosenskymi a kosovskymi, resp. makedonskymi dervisi sehrala zd4nlivé banalni zaleZitost
—fyzicka komunikace mezi obéma oblastmi. Zatimco v padesatych letech byla v regionech
jako Bosna nebo Kosovo sit asfaltovych silnic velmi slabé rozvinuti, o dvacet let pozdéji uz
nebyl problém dostat se celkem pohodlné autem ¢&i autobusem ze Sarajeva do Pristiny
nebo Prizrenu. Zastupci kosovskych dervisi tak v roce 1971 nedélalo potiZ vazit cestu do
Sarajeva za Gi¢elem osobni navstévy reis-ul-ulemy, aby ho seznamil s Zadosti o podporu
vzniku sdruZeni. Bosensti sifijové zase koncem téhoZ roku vyslali svou delegaci do
Prizrenu na ustavujici shroméa?déni sdruzeni dervi$t. Zadost o souhlas reis-ul-ulemy se
stanovami nového sdruZeni ale zcela propadla a vrcholny organ IZ odpovédél v roce 1973
dervisskému sdruZeni v tom smyslu, Ze jiz dfive fungovani tekiji zakazal a nema k tomu
tedy co nového dodat. I pfes nesouhlas oficidlniho Islamského spoleéenstvi ale byl v roce
1974 v Prizrenu zaloZen Svaz islimskych dervisskych fadti Alije (SIDRA), vjehoz cele
stanul aktivni $ejch prizrenské rifacyské tekije Xhemali Shehu.'7 P¥estoZe bosensti dervisi
ziistali v tomto sdruZeni pfitomni, $li v druhé poloviné sedmdesatych letech vlastni cestou
a SIDRA tak zlistala dileZita pfedevsim pro stfije z Kosova. Podrobnéji bude tato
organizace probrana nize.18

Bosenské dervisské fady se vydaly cestou vlastni politiky vii¢i oficidlnimu
Islamskému spoleéenstvi. Nejprve byla v roce 1975 vytvofena odnoZ SIDRA pro Bosnu a
Hercegovinu se sidlem v Sarajevu. Predstaviteliim oficialniho IZ bylo zfejmé stile jasnéjsi,
Ze stfijské aktivity i pfes ufedni zakaz budou pokraéovat, a proto ziskaval pfevahu nazor,
Ze bude lepsi je tolerovat a integrovat do IZ a mit je tak pod kontrolou. V roce 1977 vysla
ze strany IZ iniciativa ksetkdni s predstaviteli bosenskych tariq, na kterém byla

diskutovana mozZné legalizace jejich aktivit v ramci Isldmského spolefenstvi. Aktivity se

'® Obecn& byl zakaz méng disledné prosazovén v ptipadg tekiji, lezicich mimo Sarajevo. Od roku
v centru bosenské metropole. Viz Sebi Arus 12, 1990, s.21.

'7 SIDRA je zkratka srbochorvatského nazvu svazu Savez Islamskih derviskih redova Alijje,

v albaniting (vét¥ina zu¢astnénych byli Albanci) pak Lidhja e Rradhéve dervishe islame Alijje.

'® podle &lanku v ro&ence sarajevského Tarikatského centra Sebi Arus bylo v SIDRA 14 zéstupcii
dervist z Bosny z celkovych 32, které uvadi Duijzings. Pomér zastupci ale napadné€ neodpovida
poméru po&tu tekiji v Bosné a jejich mnohem vétsimu roz§iteni na Kosovu a v Makedonii, proto je
tieba k uvedenym &isliim pristupovat s rezervou. Srv. Sebi Arus 12, 1990, s.21 a Ger DUIJZINGS,
cd., 113.
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chopili predev§im predstavitelé sarajevské gadirijské tekije, jeji Sejch Fejzullah
Hadzibajri¢ se postavil do role mluv¢iho bosenskych tarig viidi IZ. Jesté v tomtéZz roce
bylo vytvoieno Tarikatské centrum (Tartkatski centar; dale TC), které sdruZovalo vSechny
sufijské tekije a kontrolovalo jejich aktivity v Bosné a Hercegoviné.’ V éele TC stanul
Sejch Fejzullah HadZibajri¢, jeho sekretifem se stal wvekil (zastupce Sejcha) Hadzi
Sinanovy tekije Abdulah Foéak. TC vznikl s cilem zadlenit stfijské aktivity do IZ a plné je
tak legalizovat. Viiéi SIDRA, vté dobé jiz de facto etnicky disté albinské, zaujal
kooperativni postoj, zaroverii ale zdiraziioval, Ze neni myslitelné, aby se tariqy realizovaly
mimo IZ nebo dokonce vytvarely paralelni naboZenskou instituci ¢i komunitu.

Od vzniku TC se Zivot tarig v Bosné a Hercegoviné odvijel pfirozenym zpiisobem,
aktivity v tekijich uZ nebyly nijak omezovany, pfestoze iifedné byl zakaz jejich ¢innosti

z roku 1952 zruSen aZ na zasedani nejvys$siho organu IZ v Bélehradé v roce 1989.20

IIl.ac Rozkvét tarig na Kosovu a v Makedonii

Situace tarig na Kosovu a v Makedonii, tedy pfevaZné mezi etnicky albanskymi
muslimy, se vyvijela odli$né od popsanych peripetii dervisi v Bosné a Hercegoviné. Jak jiZ
bylo uvedeno, mimo SR BaH nebyly dervi§ské fady nikde jinde (prakticky se to tykalo SR
Srbska —oblasti Kosova a SR Makedonie) v Jugoslavii zakazany. Tato asymetrie byla
mnohem spiSe ddna konkrétnimi politickymi cily jugoslavského reZimu, neZ néjakym
zamérem Islamského spolecenstvi, které by bylo nejradéji uplatnilo zikaz tarig na Gzemi
celého statu. Ani tato prace sjistotou nezodpovi otazku, co stilo za rozhodnutim
komunistického reZimu podpofit rozhodnuti IZ o zdkazu dervisskych fadd v Bosné a
Hercegoviné a naopak znemoZnit uplatnéni tohoto zakazu v jinych ¢astech Jugoslavie. Lze
se jen domnivat o zAméru rezimu rozdélit muslimské obyvatelstvo a Islamské spolecenstvi
v Jugoslavii tak, aby nemélo jednotné kulturné-autonomistické pozadavky. Diky této
odli§né porzici tarig na Kosovu a v Makedonii tak mohlo dojit k jejich renesanci a vzestupu
pocinaje sedmdesatymi lety a zarovefi k vyhroceni zanicené polemiky mezi kosovskymi

Sejchy a oficidlni ulemou IZ. Zatimco Alexandre Popovic tuto obrodu tekiji pouze popisuje

' Pted zalozenim Tarikatského centra v roce 1977 byla u¢inéna ,,inventura“ sou¢asnych
stfijskych aktivit v BaH. Podle jejich vysledki se zikry tehdy konaly na 41 mistech, z toho ve 23
mesitach, 12 mesdzidech, S tekijich a v jednom soukromém prostoru. 36 t&€chto zikri bylo aktivitou
nagsbandije, 3 qadirije a po jedné mawlawije a rifa‘jje.Viz Sebi Arus 12, 1990, s. 22.

*°30.3.1989 ptijal Vrhovni sabor IZ na zasedani v B&lehrad& rozhodnuti o zaglenéni dervisskych
tadd do struktury 1Z. Tekije se staly majetkem [Z, ktera tak prevzala i zodpovédnost za jejich
financovani. V Cervnu se na oslavu tohoto aktu konal meviud v sarajevské HadZi Sinanove tekiji.
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v ¢islech, pripadné zminuje jednotlivé tariqy, Ger Duijzings se snaZ{ nalézt také vysvétleni
tohoto pfekvapujiciho jevu.2* Klasicky antagonizmus mezi ortodoxni isldimskou ulemou a
zlidovélymi dervisskfjmi fady byl vtomto pfipadé podle né doplnén etnickou
komponentou. Mista ve vy$$ich strukturach Islamského spolecenstvi Jugoslavie totiZ byla
po celou dobu trvani Jugoslavie obsazovana téméf vyhradné bosenskymi Muslimy,
hovoticimi srbochorvatsky. V sedmdesatych a osmdesatych letech pFitom mélo vedeni IZ
velmi dobré vztahy sreZzimem, zatimco kosovsti Albanci jako etnickid skupina obecné
jugoslavsky rezim prili§ nemilovali a po¢atkem osmdesatych let se vii¢i nému oteviené
postavili. Politické i socidlni postaveni bosenskych Muslimii a jugoslavskych Albancii se
v té dobé v Jugoslavii diametralné lisilo. Duijzings proto spatiuje v rlistu popularity tarik
piredev§im na Kosovu také uréity etnicky motivovany protest proti této etnické asymetrii
v samotném IZ.22

I pfes riizné politické aspekty konfliktu mezi oficidlni ulemou IZ a Sejchy
kosovskych tekiji je zajimavé povSimnout si teologické argumentace proti farigam, kterou
Islamské spolefenstvi na strankich svych periodik prezentovalo. Autory blizké oficialni
ulemé na kosovskych tarigach ocividné iritoval jednak kult Sejchii, ktefi na sebe v uréitych
oblastech prevzali veskerou naboZenskou a spole¢enskou autoritu, jednak velmi
neortodoxni praktiky stoupenct téchto tariqg. Zaroven byla patrna tendence rozliSovat
mezi skuteénym, intelektudlnim a z ortodoxie vychazejicim tasawwufemn, ktery autofi
polemik nachazeli v Bosné a Hercegoving, ale také u nékterych tarig na Kosovu a
v Makedonii a mezi divokymi lidovymi tarigami, které nerespektovaly naboZenské
predpisy a jejichZ Sejchové postradali jakékoliv formalni naboZenské vzdélani (kvalifikaci
pro $ejcha tekije byla v mnoha pfipadech pfedev§im skuteénost, Ze je synem predeslého
Sejcha). DZemal Cehajié, veliky znalec historie dervisskych ¥4ddi na tzemi byvalé
Jugoslavie, poukazoval na strankach véstniku oficidlniho IZ na nedélitelnost Seriatu a
tarikatu.23 Na zakladé této koncepce odsuzuje Sejchy kosovskych tekiji, ktefi zavrhli Saricu
a drii se pouze uéeni svych tarig. Podle Cehajiée je nejvyvaZendj$i podobou islamu
stradiéni ortodoxni islim“, ktery je na balkanském tzemi doma. Nebezpeci pro islam

podle néj hrozi ze strany téch, ktefi Ipi jen na Sarice a zcela odmitaji tasawwuf, stejné jako

*' Ger DUNJZINGS, c.d., 107.

*2 Rozpory mezi vedenim 1Z v podobg ortodoxni u/emy a mezi $ejchy kosovskych rekiji ale
nemohou byt svadény &isté jen na tuto etnickou dimenzi. Ostry boj o vliv mezi kosovskymi
muslimy totiZ zarovef probihal i mezi kosovskymi 3ejchy a albanskymi imamy kosovskych megit,
ktefi podporovali stanovisko 1Z a Zadali zakrok proti ,,rebelujicim* 3ejchim. Viz naptiklad
odsouzenf praktik kosovskych tekiji tehdejsim teditelem pristinské medresy Serifem Ahmetim v:
Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u SFRJ, 1979, 282-285.

» Dzemal CEHAIJIC, Seriat i tesavvuf (tarikat). V: Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva u
SFRJ, 1978, 109-112.
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od téch, ktefi odmitaji $artcu jako $irsi kontext pro tasawwuf. Cehaji¢ tak svym &lankem
jadrné vyjadfil heslo, kterého se drzi dnesni, ortodoxii blizsi dervisské fady v Bosné a
Hercegoviné: Nema tarikata bez Seriata! [neni stfizmu bez $aricy]. Pfimo pak kritizuje
praktiky kosovskych dervi$ii a zaloZeni sdruzeni dervisskych radd: , Tarikat je jen jednou
¢asti islamu, jednou dimenzi islamské tradice. Neni Zadnou nezavislou tradici, jak by jej
néktefi chtéli prezentovat. Proto neni ani mista pro zvlastni instituci tarikatu, jakou je
v posledni dobé zaloZena instituce tarikatu, zvana Sidra, na Kosovu a v Makedonii a
urditym zpisobem i v Bosné a Hercegoviné“. Na podporu svého postoje cituje vyrok
imama Malika: ,Ten, kdo se uéi islamskému pravu a neoddavi se mystice, stane se
hii$nfkem. Ten, kdo se oddiavid mystice, ale neuéi se islimskému pravu, stane se
odpadlikem od viry. A ten, ktery si vezme z obojiho, dosihne realizace Pravdy.“24 Tehdejsi
feditel Alauddinovy medresy v Pristiné popsal oficidlni ulemé na zasedani nejvysgich
predstavitelii Islamského spoleéenstvi v roce 1979 odpadlické praktiky kosovskych $ejchil
nasledovné:
»Obecné vzato, vét§ina pseudo-uceni zminénych smérh, resp. ,farikati,
se vydala n&jakou naprosto neznamou cestou a natolik se vzdalila, Ze ptekrotila i
samotné zéklady, na nichZ spociva islam a jeho uéeni. Namaz (povinna muslimska
modlitba —pozn. aut.) se viibec nemodli, ani nedrZi ramadanovy piist. A co je
nejhorsi je to, Ze tyto dilezité bozi farzy (naboZenské povinnosti —pozn. aut.)
neplni z diivodu, Ze nejsou povinni, a jeSt¢ konkrétn&ji slovy ,3ejcha®, jeho
ptisludnici —muridi spoletné se Sejchem- dosahli takového duchovniho stupnég, ze
pry jiz nemaji povinnost plnit takové fyzické ibadety, jako jsou namaz, plst atd.
Ptisludnici té€chto ,tarikati* nechodi do mesity ani na dfumu namaz (pateéni
modlitba —pozn.aut.), ani se neposti v mé&sici ramadanu. Nejen, Ze si viibec nezvou
imama bé&hem ramadanu, ale dokonce v oblastech jejich plisobnosti nelze
zaregistrovat jediny iSaret (zndmku —pozn. aut.) toho, Ze je ramadan, protoZe
oteviené bez jakychkoliv rozpakd uprostied dne jedi, koufi a piji. PoZivani
alkoholu je u nich b&’na a oby¢ejna véc, dokonce v n&kterych jejich komunitach
se podavani alkoholickych napoji povazuje za ,hazreti Alijinu sofru® (prostfeny

stdl imama °Altho —pozn. aut.). U nich se nerespektuji ani Prorokovy sunety

** Imam Malik ibn Anas byl zakladatelem jedné ze &tyF sunnitskych pravnich skol, mdlikovského
madhabu. Uvedeny vyrok zni v originle: Man tafaqqaha wa lam jatasawwaf fa-qad tafassaqa,
wa man tasawwafa wa lam jatafaqqah fa-qad tazandaga, wa man diama‘a bajnahuma fa-qad
tahaqqagqa.
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(zvyky —pozn. aut.) a co se tyka nabozenskych kurzi, o nich nemtiZe byt ani feci a

viibec neptichazi v takovém prostiedi do avahy.«®

Ztrata autority oficidlnich imamii ve prospéch Sejchit tekiji byla ziejmé
v nékterych oblastech markantni, nebot Ahmeti na stejném misté udava priklad skupiny
vesnic v oblasti zvané Has mezi Prizrenem a Pakovici, kam si lidé jesté nedavno zvali na
ramadan imimy, dnes to ale uZ nedélaji, ortodoxni naboZenské praktiky pohasly, mesity
jsou prazdné a veskera naboZenska autorita pfesla do rukou mistnich Sejchit. Ahmeti
nakonec navrhuje, Ze by Islimské spoleCenstvi mélo pomoci tamnim véficim, kteii
nepochopili, Ze se vydali na cestu bludu. Ze polemiky mezi oficialni bosenskou ulemou a
dervisskymi fady na Kosovu a Makedonii nebyly nové dokazuje i ¢lanek Mehmeda
HandZice (z. 1944), vyznamného bosenského teologa, z roku 1934, ktery byl znovu otistén
v Glasniku vroce 1979 na podporu probihajici argumentace ulemy proti kosovskym
dervi$tim. HandZié v ném kritizuje vzdalovani se nékterych tarig v Makedonii zikladnimu
udeni islamu.26

ZaloZeni SIDRA a hlavné jeji uznani staitem jako nezavislé nabozenské komunity
v roce 1977 na jedné strané velmi rozlitilo oficidlni Islimské spoleéenstvi, které tak pfislo
o sviij absolutni monopol na kontrolu veskerych isldmskych aktivit v Jugoslavii, na druhé
strané bylo velikym politickym Gspéchem Sejchii kosovskych tekiji. Z pivodniho ,svazu“
se tak stalo ,spoleéenstvi“ (srbochorv. zajednica, alb. bashkésia) a zkratka se tak zménila
na ZIDRA. Spolecenstvi vydavalo sviij vlastni, dvojjazyény véstnik pod titulem Bilten Hu
(srbochorv.), resp. Buletin Hu (albansky). Cleny spole¢enstvi bylo po¢atkem devadesatjch
let dvanact tarig, uznanych jako ,autentické®, z nichZ devét bylo vté dobé na prostoru
Jugoslavie stale aktivnich.27 Pro pfedstavu o soucasné rozsifenosti jednotlivych tarig na
uzemi Kosova lze uvést vysledky Duijzingsova osobniho priizkumu, uskuteénéného v roce
1986. Zadny novéjsi presny prehled se autorovi této prace nepodafilo ziskat. Duijzings
pfed dvaceti lety napoéital na Kosovu piiblizné Sedesat funkénich tekiji a tvrdi, Ze do doby
psani jeho prace koncem devadesitych let se situace nijak vyrazné nezménila.
Nejrozsifené&jsi tarigou podle néj byla chalwatija s deseti tekijemi, fadu sacdija patfilo
sedm aktivnich tekiji, po Sesti mély na Kosovu fady gadirija a rifa‘ija. Tyto ¢tyfi fady jsou

NP 14

svym zastoupenim nejvyznamnéj§imi tarigami jak na Kosovu, tak v Republice Makedonii.

* Serif AHMETI, Kosovska pseudo ucenja tesavufa. V: Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva
u SFRJ, 1979, 282-285.

2 Mehmed HANDZIC, Pitanje tekija u Jugoslaviji. V: Glasnik Vrhovnog islamskog starjesinstva
u SFRJ, 1979, 263-270. Jde o ptetisk ¢lanku zvetejnéného ve stejném vestniku v roce 1934.

27 Cleny ZIDRY byly i tti rariqy, které jiz z Balkanu prakticky vymizely: mawlawija, disiigija a
bajramija.
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Dal$i dosud aktivni fady v tomto regionu jsou poctem svych ¢lenii nebo pfivrzenci a také
pottem tekiji (na Kosovu maji jednu ¢&i dvé) jiz podstatné mensi. Jsou to Fady sadilija,
nagsbandija, bekatsija, malamija a sinanija.?8

Zajimava je sociologicka dimenze nového rozkvétu tarig na Kosovu v poslednich
tficeti letech. Jednak je nadpadné, Ze hustota tekiji je vjihovychodnim a vychodnim
Kosovu (Cast zvana albansky Dukagjini a srbsky Metohija) mnohem vys$§i, nez v ostatnich
¢astech provincie. Tyto oblasti jsou zaroveii nejchudsimi ¢astmi Kosova. A jednak je
ziejmé, Ze se podpora dervi§skych fadli pfesunula oproti osmanskému obdobi z mést na
venkov. Jedinym vét§im méstem v jihovychodnim Kosovu, sosmanskym centrem a
tradi¢nim méstskym obyvatelstvem, je Prizren. Autorita tariq je ale u jeho méstskych
obyvatel pomérné mala. Naproti tomu maji Sejchové tekiji velkou podporu v okolnich
vesnicich (a mnohé tekije také na vesnicich funguji) a vmensich mésteckach spise
ruralniho charakteru, jako je Pakovica ¢i Orahovac.29 Popovic si dobfe v§ima pravé tohoto
pfesunu téziS§té tarig zmésta na venkov, mezi nejchud$i vrstvy zemédélského
obyvatelstva, kterym mnohdy znaéné heterodoxni praktiky dervisi a silna autorita Sejcha
vyhovuji.

Na Kosovu jsou prakticky vSechny tekije Cisté albanské, to znamend, Ze mistni
Turci a slovansti muslimové se dervisského Zivota netcastni. V Republice Makedonii
existuji tekije, kde je Sejchem makedonsky Turek, nicméné vétsina tureckého obyvatelstva
z Makedonie postupné emigrovala do Turecka a s nim i mnozi Sejchové tekiji, coZ
znamenalo pro tyto fddové domy konec. Zajimavym novym jevem je ale rozkvét
dervisskych aktivit mezi muslimskymi Romy jak na Kosovu, tak v Republice Makedonii.
Zde se nabizi urditid socialni paralela: rozsifeni tariq na chudém kosovském venkové a
nyni rozsifeni mezi méstskou chudinu v prostfedi romskych ¢étvrti. Romské tekije funguji
jako etnicky vyhranéné, Cisté romské a byly v nékterych piipadech zaloZeny ,odpadliky”

466

od jiné, ,multietnické“ (albansko-romské) tekije téhoZ fadu.s° Vedle kosovského mésta
Prizrenu byly zatim tyto romské dervi$ské aktivity pozorovany také v Sutce, obrovském
romském pfedmésti makedonské metropole Skopje. Vzhledem k tomu, Ze romsti Sejchové

a dervi$i nemaji valné vzdélani ani na poméry dervisskych fadd, bude zajimavé sledovat,

** Ger DUIJZINGS, c.d., 112.

** Sejchové tekiji v tomto zem&d&lském a chudém prosttedi Kosova maji skute&n& obrovskou
spoledenskou autoritu. Nejen, Ze jsou prvnimi, za kterymi se chodi v otazkach stiatku, rozvodu a
podobng, ale n&kteti z nich byli schopni také u¢inné& fe§it problémy mezi jednotlivymi albanskymi
klany, spojené s tradi€nim albanskym pravem, zvanym Lek Dukagjini, tedy formou krevni msty.

*® Duijzings navitivil romské tekije ¥adu rifa‘jja na romskych ptedméstich Prizrenu. Tyto tekije
nejsou ¢leny sdruZeni ZIDRA. Zajimavé je, Ze $ejchové a dervisi z jinych, neromskych fekiji t¢hoz
Fadu existenci téchto romskych popiraji, jak zjistil autor této prace z vlastni zkugenosti.

136




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

jak daleko az miiZe tato vyrazné zlidovéla forma ,,islamské” zboZnosti od ideélni ortodoxie
zajit.

V Republice Makedonii je dnes sit tekiji o néco Fid$i, nez na Kosovu, nicméné
proces jejich obnovy byl podobny. Nathalie Clayer v dobé psani své skvélé prace o fadu
chalwatija (prelom osmdesatych a devadesatych let) pozorovala v Makedonii stagnact
tohoto do té doby nejrozsifenéjsiho fadu, ke kterému patfilo sedm tekiji, vSechny
pochazejici jiz z osmanské doby. Naopak fad rifacija byl v té dobé na znaéném vzestupu.s
Tato tariga méla v Makedonii rovnéZ sedm tekiji, oviem vSechny byly zaloZeny teprve
v relativné nedavné dobé, tj. béhem sedmdesatych ¢i osmdesatych let. Kromé uvedenych
tekiji napocitala Clayer v té dobé v Makedonii tfi nagsbandijské zawtije, dvé zawije fadu
malamija a po jedné tekiji ¥adt bekatsija, gadirija a sacdija.32

Funkce $ejcha tekije se u vétsiny tariq v oblasti, s vyjimkou bekatsije, dédi z otce
na syna. Pfislu$nici a sympatizanti tekije se podle stupné zasvéceni déli vétSinou na
muhiby, muridy, dervie a nakonec $ejchy. Zastupcem Sejcha v tekiji je vekil. Dnes jiZ
dervisi v tekijich neZiji komunitni Zivot, jako tomu byvalo dfive. Maji své rodiny a sva
zaméstnani a do tekije chodi ve volném ¢ase za tcelem jeji idrzby a samoziejmé za
ucelem spoleénych modliteb a zikrit. Tekije mivaji velmi pifjemnou atmosféru,
v komplexu byva nadherna zahradka, jejiZz kvétenu opecovévaji dervisi a sou¢asti nddvori
a zahradky byva velmi diivtipné vyuziti vody k osvéZeni celkové atmosféry.33 Od zacatku
sedmdesatych let se také zadal Fesit fyzicky stav mnohdy velmi zanedbanych a zchatralych
tekiji. Velké tekije, napiiklad tekije chalwatijského tadu v Prizrenu a Orahovei byly
z iniciativy jejich $ejchli rekonstruovany, jiné tekije v mensich obcich byly zbourdny a
zcela nové postaveny. KaZda z tekiji sestava ze dvou hlavnich mistnosti: semahane, kde se
odehravaji spoleéné zikry a muhabet odast (nebo také kahve ocagt), kde se dervisi
schazeji za spoledenskymi acely a kde jsou také prijimani hosté. Kromé toho byva
nedilnou souéasti tekiji turbe, ¢ili hrobka, kde jsou pohtbeni vsichni pfedchozi sejchové a
nékdy i dervi$i dané tekije. Souéasti tekiji byvaji také knihovny, obsahujici mnohdy
pomérné stara (a vétsinou persky ¢i osmanskou tureétinou psana) dila, tykajici se stifizmu

a daného dervi$ského fadu. Nékteré tekije a

3! Nathalie CLAYER, Mystiques, état et société, 327.

32 v balkanskych realiich spotiva rozdil mezi tekiji a zawiji (v balkanskych jazycich zavija) v tom,

e tekija je samostatné stojici Fadovy dam, postaveny uZ ptimo za tim ucelem, zatimco zawija je

mensi a umist&éna v domé (v prostoru obydli) svého ejcha, ktery ji tak mohl zfidit z n&kterych
Fizemnich mistnosti svého obytného domu apod.

>3 Nadhernymi dochovanymi a dosud funk&nimi tekijemi z osmanské doby na Balkané jsou

gadirijska HadZi Sinanova tekija v Sarajevu, chalwatijskd tekija v samotném centru kosovského

Prizrenu nebo bektasijskd tekija Baba Arabati v makedonském Tetovu.
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Obr. 23 —Baba Tair (Tahir) —$ejch bektasijské tekije
v Tetovu v Republice Makedonii

Mimo Albanii maji bektasijové na Balkané pouze dvé tekije v Republice
Makedonii a jednu na Kosovu. Nadherna tetovskd tekije slouzila
v komunistické dobé jako hotel.

jejich knihovny na Kosovu bohuZel lehly popelem béhem kosovského konfliktu v letech
1998/99.34

Pravidelna dervis$ska seance, zikr, na néjz se dervisi schazi vétsinou jednou tydné
do své tekije, ma rlizné podoby. Nékteré rady, jako je nagsbandija nebo chalwatija,
provozuji poklidny zikr, spojeny se zpévem ilahiji (nabozZenskych pisni) a specifickym
typem dychéni, ktery vede k pocitim transu. Jiné fady ale pouZivaji pfi nékterych

piileZitostech i pomérné ,exotické“ a nésilné sebezranujici praktiky (v balkanském

3* Takovou tekiji byla naptiklad jedina fungujici bektasijskd tekija na Kosovu ve mést& Pakovica.
Cely komplex na mé&stské carsiji byl znicen a zbyli dervisi se jej nyni pokouseji alespori Easte¢né
obnovit.
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prostfedi zvané idsra), doprovazené hlasitou hrou na riizné hudebni nastroje.35 S témito
praktikami jsou dnes na Balkané spojeny predev§im Fady rifactia a sacdija. A pravé
rifa<ja s témito velmi heterodoxnimi pfistupy a aktivitami ziskiva na popularité mezi
chudym romskym méstskym obyvatelstvem. Takto popisuje Duijzings vlastni zaZitek z
hlavni rifacijské (albanské, nikoli romské) tekije v kosovském Prizrenu, kterou vedl do své
smrti v roce 2004 $ejch DZzemali (Xhemali Shehu), $éf ZIDRY. Na popisovaném ritualu,
ktery se kazdoroéné kona kolem 21. bfezna u prileZitosti oslavy Sultani-nevruz (pfichod

perského nového roku), se v prizrenské tekiji seslo asi osmdesat dervisii:

»Monotonni zvuk a uchvacujici rytmus zpévii, které trvaji nékolik hodin,
je pro posluchade zaroveii i fyzickym zaZitkem. Dervidi pohybem svych t&l vpied a
vzad ve zrychlujicim se tempu hudby, za zpé&vu, hlasitych vykfiki a hlubokého
dychéani v rytmu hudby pomalu upadaji do transu. Poté, co Sejch propichne tvéte
mladym a nezku$enym dervi$im, ritual se pfiblizi svému vyvrcholeni, kdyZ Sejch
a n&ktefi stari dervigi za¢nou produkovat ohluiujic{ zvuk ¢inely a bubinky. Nyni
ptrijde fada na ne&kolik ndboZenskych virtuost, &tyfi staré dervile, ktefi tanci
s dlouhymi jehlami, nabodavaji se na n& a nakonec si jimi propichnou své hrdla a
tvafe. Kolem nich pfitom stoji ostatni dervisi, kteti scénu pozoruji, pohybuji svymi
tély a drzi v zubech jehly, probodnuté zarovefi skrze tvare. Nakonec $ejch uchopi
me¢, protdhne jej pomalu mezi svymi rty a ostfim jej poloZi na holé b¥icho stariiho
dervie, leziciho na zemi. Poté, co $ejch zvedne me¢, opakuje proceduru s jinym
derviSem, tentokrat mu v3ak poloZzi me¢ na hrdlo. Nohama na ostii mede pak
postavi malé dit€, se kterym takto obchazi dokola. Nakonec si ejch probodne

vlastni tvate dlouhym megem.«*®

Zikry kosovskych a makedonskych dervisi byly nékolikrat filmové zdokumentovény.
Nejméné ¢tyfi dokumenty byly natodeny v Sedesitych a sedmdesatych letech
jugoslavskymi a némeckymi filmafi v tekijich v Prizrenu a Orahovei a na velmi cenném
dokumentu, natoleném vroce 1951, je také znaCné nésilny zikr v rifacijské tekiji
v makedonském Skopje. Dervisi této tekije byli tehdy Turci, ktefi zanedlouho odesli do
Turecka.37

% Slovo idéra pouzivané balkanskymi dervii je zfejmé zkomolenina arabského (a nasledng
tureckého) terminu idZrah, znamenajiciho poranéni.

*® Ger DUNZINGS, ¢.d., 109.

’7 Udaje o dokumentarnich filmech viz Darko TANASKOVIC: Présentation de cing témoignages
Sfilmés sur les ordres mystiques yougoslaves, 103.
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Po velikém rozkvétu tarig na Kosovu a ¢asteéné v Makedonii v sedmdesatych a
osmdesatych letech se nyni zd4, Ze popularita fadt u pfevainé albanského obyvatelstva
od devadesatych let stagnuje (nicméné zfejmé neklesd). Nadale si Sejchové udrzuji silny
vliv voblasti jihozipadniho Kosova a v nékterych ¢istech Makedonie. Ve nasvédéuje
tomu, Ze zlidovélé tariqy, spolivajici spiSe na principu osobntho proZitku a oddanosti
autorité Sejcha, neZ na intelektualnim rzjiméani, maji nadale Sanci udriet se spife u
venkovského a nevzdélaného obyvatelstva. Trend poslednich dvou desetileti, kdy se
stfizmus dostdvd mezi romskou méstskou chudinu nékterych balkinskych mést a kdy
vznikaji CGisté romské tekije, které nejsou zallenény ani v ,rebelujicim® sdruzeni

kosovskych a makedonskych tarig, tuto domnénku nadale posiluje.

II1.ad Soudasna situace tarik v Albanii a Bosné

Zéakaz naboZenskych aktivit a projevii Hoxhovym rezimem v Albanii v $edesatych
letech 20. stoleti se tykal také dervisskych fadd, které byly do té doby a predevsim pak
pfed druhou svétovou valkou v Albanii hojné pfitomny.38 Stejné jako ,velké” nabozenské
komunity byly i tariqy po roce 1945 postupné likvidovany, aZ ptiSel definitivni konec
vroce 1967. Popovic a Clayer udavaji Gcetyhodné pocty tekiji nékterych tarig v Albanii
pied druhou svétovou valkou, piedevsim nejrozsitenéjsi chalwatija, ktera méla dajné az
150 tekiji, bektasija, ktera tehdy méla mit po celé zemi néco mezi 43 a 68 funkénimi
tekijemi (idaj pro rok 1945) nebo gadirija s asi 25 tekijemi.39 Mezi ostatnimi tarigami,
aktivnimi v Albanii pfed druhou svétovou valkou, byly rifdcja, sadija a tidZanija
(posledni jmenovana byla v post-osmanském obdobi pfitomna pouze v Albénii), které
byly spolu s gadirijii od roku 1936 ve spoleéném sdruzeni Drita Hyjnore [Posvatné
svétlo]. Mezi lety 1945 a 1967 mély vSechny tyto tariqy status nezavislé naboZenské
komunity. Pro nejdileZitéjsi dervissky fad vzemi, bektasiji, se stala béhem
komunistického obdobi duchovnim centrem tekija v americkém Detroitu. UZ v roce 1944
tam z Albanie emigroval vyznamny bektasijsky sejch Baba Rexhepi a shromézdil kolem
sebe béhem doby své emigrace pocetnou skupinu albanskych bekatsiil, Zijicich v USA.40
Po pfesunu tstiedi bektasizmu z Turecka do Albanie se tak hlavni stan této tariqy

posunul jesté mnohem ddle na zdpad. Baba Rexhepi v Detroitu za prispéni praci

3 Kvalitni a podrobnou studii k dervisskym Fadiim na izemi dneni Albanie pred rokem 1912 je
Nathalie CLAYER, Albanie, pays des derviches.

% Srv. Alexandre POPOVIC, Les ordres mystiques musulmans du Sud-Est européen a Nathalie
CLAYER, Islam, State and Society in Post-Communist Albania.

*® Bektasijové pouZivaji pro Sejcha tekije termin baba (turecky ,,otec*).
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zépadnich islamologli a orientalistii usilovné pracoval na doktrinalni revizi bektasizmu
s cilem odistit jej od zlidovélych ninost. Vysledkem jeho intelektudlni aktivity byla prace
Islamska mystika a bektasizmus, kterou dokon¢il po¢atkem sedmdesatych let.4

Obnova derviSskych Fadi v Albanii po roce 1990 byla jesté tézsi, nez reaktivace
hlavnich naboZenskych komunit vzemis4? Zatimco oficialni sunnitské islamské
spoledenstvi ziskdvalo a dosud ziskdva znacné prostfedky od islamskych organizaci ze
zahrani¢i, tariqy takto $tédré sponzory nemély. Vzoufalé situaci se obratily na
ideologicky relativné nejbliz§iho potencialniho sponzora —icitsky Irdn.4s Ten pochopil
svoji Sanci v boji s konkurenénim satdskym ideologickym vlivem v této zemi, kde mivali
bektasijové a dalsi tarigy znaény vliv a néjakou pomoc preci jen poskytl. V roce 1992 byla
znovuoteviena hlavni bekta$ijska tekije (kryegjyshata) v hlavnim mésté€ Tirané. Sidli zde
soudasna hlava bektasizmu (kryegjysh), Baba Reshat Bardhi. Ve snaze o obnovu
bektasijského ,kléru“ ptijal nabidku franu a odeslal né&kolik bektasijit na studia na
nabozenské udilisté viranském Qomu. Neéktefi pozorovatelé tento krok oznacéuji za
zabatek kompletni $icizace bektasizmu.44 Skutecnosti je, Ze nap¥iklad v bektasijském tisku
jsou dnes velmi ¢asto publikovéany prace a ¢lanky iranskych sicitskjych mysliteld, stejné tak
gicitska ikonografie je dnes pfitomna v mnoha bektasijskych tekijich. Tariga také
navazala kontakty s riiznymi $icitsky orientovanymi skupinami v zahrani¢i. Zda se tedy, Ze
prinik Sicy do albanského prostfedi skrze mistni tariqy (nejen bektasije) Gspésné
probiha.

Od druhé poloviny devadesatych let mezi albanskymi bektasiji krystalizovaly dva
nazorové proudy v otdzce dalsiho ideologického a spolecenského sméfovani této tariqy.
Podstatnou soudasti rozporu byl ale bez pochyby také boj o moc v potencidlné viivném
bektasijském spolefenstvi. Zosobnénim téchto smért byli na jedné strané Baba Selim,
Sejch tekije ve mésté Fushé-Krujé a na druhé strané oficialni hlava bektasizmu Baba
Reshat Bardhi v Tirané. Zatimco Baba Selim se klonil k myslence pfibliZit tariqu
oficidlnimu sunnitskému Islamskému spoleéenstvi Albanie (na znak toho nechal vedle své
tekije postavit meSitu) a stit se tak jednou ¢asti $irokého islamského duchovniho svéta,
kryegjysh Baba Reshat Bardhi zastaval zcela autonomni postaveni bektasiyjské komunity

mezi niboZenskymi spolecenstvimi Albanie. Ideologicky se pfitom inspiroval pojetim

*''V albanském originale nese kniha nazev Misticizma islame dhe bektashizma a podruhé vy3la jiz
v Albénii v roce 1995.

“2 Baba Rexhepi jako hlava svétového bektasizmu zemtel ve své tekiji v Detroitu v roce 1995. Poté
se opét centrum presunulo do znovuoteviené hlavni tekije v albanské Tiranég.

* Pomoc iranu dervisskym ¥adiim v Albanii se ale kvantitativng viibec nedé srovnévat s pomoci
mezinarodnich islamskych organizaci sunnitskému Islamskému spoleCenstvi.

* Viz Rajwantee LAKSHMAN-LEPAIN. Albanie: les enjeux de la réislamisation, 147.
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Obr. 24—Mohutna sicitska ikonografie dnesnich bektasijskych tekiji v Albanii

Interiér hlavni bektasijské tekije v Tirané dnes zdobi ob¥i sochy Haci Bektage Veliho a
imama cAliho, bektasijskych svétch. Ikonografie v sunnitském islimu naprosto

nemyslitelna.

bektasizmu u albanskych nacionalistickych ideologii konce 19. a poéatku 20. stoleti. Toto
pojeti stavi tariqu do protikladu k sunnitskému isldmu, zobrazovanému jako zpate¢nicky,
orientilni, fundamentalisticky apod. a bektasizmus oproti nému vyzdvihuje jako
nepoliticky, pokrokovy, tolerantni a hluboce duchovni, jako most mezi kiestanstvim a
isliamem a jako nérodni naboZenstvi Albancti.45 Naim Frashéri, ktery v19. stoleti

z2 M2

bektasizmus vyuzil pro své albanské narodni myslenky, byl nové zahrnut do uceni fadu a

* K nedavnému vyvoji v srdci albanského bektasizmu viz Nathalie CLAYER, Religion et nation
chez les Albanais, 416-420.
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v nékterych extrémnich pripadech dokonce povazovan za jednoho z bektasijskiych svétcii.
V duchu tohoto pojeti byly také na zatim poslednim, 7. Svétovém bektasyjském kongresu
vTirané vroce 2000 pfijaty nové stanovy bektdsizmu.46 Rad se nyni snaZi se také
»socidlné“ modernizovat, tedy zaméfit se na ziskdni sympatizanti pfedevS§im mezi
moderné vzdélanou méstskou mladeZi a inteligenci. Za timto Gicelem jsou organizovany
védecké, historické a kulturni akce, aby byla prezentovina védeckd komponenta,
dodavana k tradiénimu bektasijskému uceni a praktikim, I pfes tento vyvoj se v posledni
dobé ale zda, Ze jiZ pomérné stary Baba Reshat Bardhi je spiSe symbolickou hlavou fidu a
skute¢nou autoritou je Baba Selim, ktery absolutni autonomii bekta$izmu naklonén
nebyl. Tato nejvyznamné&j$i albanska tariga tak dosud hledd svou doktrinalni i
spoleéenskou budoucnost.

Po materialni strance by bektasijové, stejné jako sunnitskd obec, velmi ziskali
restituci naboZenského ¢i ,cirkevniho“ majetku, ktera je ale prozatim v nedohlednu.
Jedinymi finan¢énimi zdroji jsou tak samotni aktivni véfici, pfedeviim americki a turecka
diaspora. Obnova tekiji v Albanii jde proto pomalu a dosud byly obnoveny jen nékteré
z nich, zdaleka nedosahujici pfedvaleéného poctu.

Ostatni derviSské fady v Albanii po roce 1990 rovnéZ obnovovaly svoji ¢innost.
Nejaktivnégjsi byla i pred valkou velmi silnd chalwatya. Jeden z jejich Sejchii, Muamer
Pazari, se postavil do éela snah o koordinaci aktivit albanskych tariq. V roce 1994 byla na
zakladajicim kongresu ustavena Ndrodni alevitska rada Albdnie, sdrufujici sedm
albanskych dervisskych radia.47 V ¢ele rady stanul Pazari. Na kongresu zaznéla hesla o
tom, Ze tariqy jsou soucasti oficidlniho Isldimského spoleéenstvi, v ¢emz byly znat snahy o
dosaZeni vét§iho uznani ze strany 1Z. Zda se ale, Ze koordinaéni zaméry Pazariho nesklizi
kyZené uspéchy a jednotlivé tarigy se prace v radé prili§ nedéastni. Na obnové nékterych
tadd, jako je rifacija a satdija, se velkou mérou podilely a podileji Sejchové z Kosova a
Republiky Makedonie. Aktivity fadi tidZanija a gadirija v Albanii jsou dosud velmi slabé,
o dalSich nema autor této prace informace. I pfes veSkeré snahy o obnovu tarig a tekiji
v Albanii se zd4, Ze tyto dervi§ské Fady zatim jen velice stéZi nabyvaji alespori malou &ast
spolefenské autority a vyznamu, kterému se tésily v predvaleéné dobé a kterému se

dodnes té3i tariqy na sousednim Kosovu.

* Prvni povaleeny kongres, 6. Svétovy bektasijsky kongres se konal v roce 1993 v Tirang. Sjeli se
na n¢j delegéti z Albanie, USA, Republiky Makedonie, Kosova a Turecka. Bylo zde rozhodnuto,
Ze bektasijsky ¥ad zistane nadéle samostatnou naboZenskou instituci a nestane se soudasti hlavniho
sunnitského Islamského spoleenstvi.

7 Terminem alevitsky se v balkanském prostfedi ¢asto rozumi prost€ neortodoxni, pf¥ipadné&
nesunnitsky a miiZe se tak vztahovat i k tarigdm, které nemaji s tureckou nebo syrskou sektou
aleviti nic spole¢ného.

143




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

V Bosné a Hercegoviné pokracoval Zivot tekiji po normalizaci vztahi s Islimskym
spolefenstvim neruSenym a nikterak pfekotnym tempem. Tariqy, sdruZené
v Tarikatském centru, jsou povaZovany za soucast IZ. Hlavnim a nejrozsifenéj$im fadem
v Bosné je nadale nagsbandija, coZ ¢ini Bosnu odli$nou od ostatnich oblasti Balkanu, kde
jsou dervisské fady aktivni. Donedavna byly jeji tekije geograficky omezeny jen na stfedni
Bosnu a Sarajevo. Zatimco v Sarajevu bylo vidy vice fadi a také vice nagsbandyjskijch
tekiji, na bosenském venkové piisobila v poslednich staletich jen nagsbandija. Hlavni
pozice viadu a mista Sejchli tekiji zastavaji predevsim piislusnici Sejchovskych rodin
HadZimejli¢ a Sikirié. Kontinuitu fungovani fadu v Bosné v poslednim stoleti pfitom
zajistily predev§im venkovské tekije v obcich Vukeljiéi (¢ast obce Zivéiéi) a Oglavak
v blizkosti stfedobosenského méstecka Fojnica.48 Tyto tekije stoji za §ifenim nagsbandije
ve venkovskych oblastech stfedni Bosny v 19. stoleti. Nékteré tekije byly v devadesatych
letech obnoveny, napiiklad v Travniku ¢&i Jajcich, jiné zcela nové (v Sarajevu na Mejtasi)
vznikaji a ¥ad se tak §ifi i mimo tradiéni prostor stiedni Bosny.4 Nags$bandija ma tak
dnes v Bosné a Hercegoviné vice tekiji, nez méla v dobé zakazu dervisskych ¥add v roce
1952. Zakladini novych tekiji neni nijak centrilné fizeno, jednid se o iniciativu
jednotlivych dervi$t a Sejchit. Sejchové musi ale nejprve dosahnout svého postaveni pod
vedenim jiZ uznaného Sejcha fadu, od néhoZ v pripadé dospéni do potfebného stadia
znalosti ziska tzv. hilafetnamu, tedy opravnéni k plnéni funkce sejcha.se Zajimavym
poéinem soucasného Sejcha vukeljicské tekije Mesuda HadZimejlice je vystavba tekije-
hastahane v nedaleké obci Kaéuni. Moderni budova obsahuje vedle klasického vybaveni
tekije (semahana, kahve-ocagt) také lééebnu s nékolika pokoji a lizky pro dusevné
nemocné. Sejch Mesud se rozhodl k vybudovéni 1ééebny proto, Ze v disledku bosenské
valky mnoho lidi v Bosné onemocnélo duSevnimi chorobami a povileénymi traumaty,
s nimiz si psychiatrie nevi rady. Navazal tak zaroveil na tradici, kdy lidé vyhledavali u
gejchi  1é¢bu  rlznych zdravotnich problémi.5* Vedle tohoto etablovaného
nagsbandijského fadu, ktery se rozsifil z uvedenych tradiénich stfedobosenskych tekiji,

ale autor této prace narazil béhem vyzkumu v Sarajevu také na jiny typ nagsbandije, ktera

* Tekija ve Vukeljiéi /Ziveiéi byla zaloZzena kolem roku 1780 mistnim rodakem Huseinem-babou
Zukiéem, ktery za studii v Istanbulu vstoupil do fadu a po navratu jej zacal §ifit v okoli své obce.
Po Zukicovi se stal §ejchem tekije Turek Muhamed Mejli-baba, ktery pfiSel z Anatolie a od n€hoz
pochazi i dne3ni 3ejchovska rodina HadZimejli¢ (poslovaniténim jména HadZi Mejli).

* Kopie historické tekije byla v poslednich letech postavena v centru Tuzly, nagsbandijské
aktivity se objevily i v severni Bosng, konkrétné ve mé&st& Kljud.

% Hilafetnamu mohou budouci boseniti $ejchové ziskat bud’ od ji% ustaveného bosenského Sejcha,
anebo ji ziskdvaji b&hem svych studii u ejchd v jinych muslimskych zemich, jako naptiklad
soutasny pfedseda Tariktaského centra a Sejch nagshandijské tekije v Kacuni (viz dile) Mesud
Hadzimejli¢, ktery pfijal v roce 1974 hilafetnamu od jistého $ejcha Badruddina *Abidiho v Syrii.
VK vystavbg tekije-hastahany v Kaéuni viz asopis Preporod, €.707, 15.5.2001, .12,
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nema historicky s uvedenymi tekijemi nic spole¢ného. Tito nagsbandijové, ktefi se hlasi
k odnoZi zvané chalidija, maji svoji tekiji v centru Sarajeva v oby¢ejném bytovém domé.
Jeji Sejch, mlady Nedzad Ceman, se do kontaktu s fadem dostal béhem svych islamskych

studii v Jordansku v devadesatych letech a pozdéji odjel na studium k $ejchovi tohoto

Obr. 25—-Zikr v bosenské tekiji

Zikry vbosenskych tekijich jsou nenasilné, jejich soudasti je zpév ilahiji (ndboZenskych pisni),
rytmické pohyby a zvlastni zptisob dychéni, navozujici u dervisii pocit transu. Obrazek z pravidelného

zikru z nag8bandjské tekije-hastehany v Kaéuni ve st¥edni Bosné. Snimek byl pofizen autorem studie
v bfeznu 2006.

fadu do vychodotureckého Menzilu.52 Tekiji v Sarajevu zaloZil pfed nékolika lety. Podle
Cemana maji v celé Bosné nékolik stovek aZ tisicovek pizniveli (muridii), které pti svych
pravidelnych cestach na rliznych mistech v Bosné navstévuje. Chalidija péstuje tichy,

meditativni zikr (denné se muridi schazeji na halku, tedy typ zikru, 45 minut pied veéerni

32 Nedzad Ceman (nar. 1969) vystudoval islémské v&dy v Jordansku v letech 1991-96 a nyni
plisobi jako zaméstnanec oficidlniho Islamského spolecenstvi ve funkci u€itele naboZenské vyuky
na zékladni $kole. R4d ma s IZ velmi dobré vztahy.
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modlitbou), proto neni pfili§ ndpadna.s3 Zda se, Ze Clenstvi viadu ma velky socidlni
vyznam pro jeho pfislusniky, ktefi se pravidelné v tekiji druZi a navzajem se (i materialné)
podporuji.s4

V Bosné a Hercegoviné je ostatnich tarig velmi malo. Mimo nagsbandiji ma
jediné gadirija svoji tradiéni tekiji, a to nadhernou historickou HadZi Sinanovu tekiji
v centru Sarajeva. Nedavno byla rovnéz v Sarajevu otevirena gadirijsko-badawijska tekija,
o jejim fungovani a pozadi ale nemé autor této pace prozatim Zadné blizsf informace.
Uréitou piitomnost si v Bosné zachovava i mawlawija, nikoliv oviem institucionalni,
nybrZ duchovni. Mawlawija jako tad byla na Balkiné pfitomna po celou osmanskou
dobu, poté ale postupné zcela zmizela (posledni tekija tohoto fadu v makedonském
Skopje ukonéila ¢innost v roce 1954). V Sarajevu se ale skupina ulemy i dervi$t po téméf
celé komunistické obdobi zabyvala odkazem duchovniho otce mawlawije, DZelaluddina
Riimiho a poféadala tzv. katedru Mesnevije, kde byla ¢tena a studovana Rumiho dila.
V padesatych a Sedesatych letech se katedra konala v soukromych domech, pozdéji se
piesunula do mesit a tekiji. Vyvrcholenim celoroéni prace katedry je tzv. akademie Sebi
Arus, ktera se kona kaZdy rok 17. prosince, v den imrti Mevlany Riimiho.ss

V bosenskych tekijich nagsbandijského a gadirijského fadu se vétsinou dvakrat
tydné (zpravidla ve étvrtek a v nedéli vecer) konaji po veéerni modlitbé pravidelné zikry,
trvajici nékolik hodin. Sejch nebo vekil (zastupce $ejcha) si pfi zikru sedne zady
k mihrabu a dervidi (muridi a dervi$i) se posadi kolem do krouZku. Nasleduji recitace
koranu, zpév ilahiji (ndboZenskych pisni v bosenstiné nebo tureéting), provoléavani bozich
jmen za koordinovaného rytmického pohybu tél a hluboké dychani, privadéjici mysl do
stavu transu. Dne$ni bosenské zikry nejsou néisilné, jako u nékterych fadii na Kosovu a
v Republice Makedonii, nejsou ale (s vyjimkou zminéné nagsbandije-chalidije) ani Gplné
tiché & meditativni. Podle nékterych niznakd se ale i v Bosné pii zvlastnich prilezitostech
konaji zikry sidZra (sebezrafiovanim), jsou vSak zcela uzaviené a pfed §ir§i vefejnosti
tajené. DerviSské fady v Bosné, na rozdil od Kosova, nemaji vyrazny spolefensky vyznam
a véfici v nich nachazeji predevsim duchovni uspokojeni. Autorita Sejcha nebyva tak silna,
jako na venkovském Kosovu. V poslednich patnacti letech je znat zvySeny zijem o Gcast

na zikrech a o sifizmus obecné, ktery se odrazi i ve stile se zvySujicim poétu tekiji. Na

%3 Duchovnim centrem pro bosenskou chalidiji zistava nadéle zmingna fekije v tureckém Menzilu.
Muridi ze sarajevské tekije tam &asto odjizdéji za svym tureckym 3ejchem. V Bosné za¢al fad
vydavat svoji verzi v Turecku jiz delsi dobu vychézejiciho &asopisu Semerkand.

3% Informace o tadu nagsbandija-chalidija v Bosn& se zakladaji na osobnim rozhovoru autora
prace se $ejchem sarajevskeé rekije Nedzadem Cemanem v Sarajevu dne 12.3.2006.

>5 Mesnevije je srbochorvatska /bosenska forma nazvu slavného Rimiho dila Dvojversi a Sebi
Arus je nazev jednoho z Riimiho gazelii.
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pravidelnych zikrech, konanych dvakrat tydné, se napiiklad v tekiji-hastahane v Kacuni
schazi nékolik desitek muridii. Vékovy primér je velmi nizky, vét§iné pfitomnych byva
méné do 35 let. Mnozi z nich donedidvna neméli kvife Zidny vrelej§i vztah a islam
nepraktikovali. Oslovila je pravé ai atmosféra zikrit a ,duchovni cviceni“, které tekije
poskytuji. Kazdy zikr je zaroven spole¢enskou zaleZitosti, po jeho skonéeni se muridi
druzi pti kivé a sladkostech dlouho do noci.5® V tomto novodobém zijmu se Bosna nelisi
od jinych muslimskych oblasti, ani od zapadnich zemi, kde se stfizmus stal také uréitou
modou. Zajimavé bude sledovat, zda se v Bosné budou ujimat i zde dosud nepiitomné
fady, jako tomu bylo v pfipadé nagsbandije-chalidije, které ssebou mohou pfivizet

bosensti studenti ze svych studijnich pobytli v muslimskych zemich.

Tab. 7 -Pirehled dervisskych iadu na Balkaneé a jejich souéasnych
aktivit v jednotlivych oblastech

fad (v jihoslov. jazyku) oblasti dne$niho plisobeni | poznamky

bajramija (bgjramija) |----- Dnes zfejmé jiZ neni na
Balkané aktivni, byla ala

élenem sdruZeni ZIDRA.

bektasija (bektasija) Albéanie, Kosovo, Republika |V Alb4nii snaha o obnovu a
Makedonie doktrinalni reformu (dnes
odhadem 10-20 tekiji), na
Kosovu 1 tekija (DPakovica),
v RM 2 tekije (Tetovo,
Kanatlarci).

disugija (disukija)  |-—- Dnes ziejmeé jiz nenf na
Balkané aktivni, byla ala

¢lenem sdruZeni ZIDRA.

Y2y

chalwatija (halvetija)s” | Albanie, Kosovo, Republika | Nejrozsifenéjsi tariga na
Makedonie Kosovu a v RM, snaii se
obnovit svou diive hustou sit
tekiji také v Albanii.

%6 Tyto postfehy autor ziskal bshem navitavy zikru v nagsbandijské tekiji-hastahane v obci Kacuni
ve stfedni Bosné a na zakladé rozhovoru se synem a zastupcem (vekilem) $ejcha Mesuda
Hadzimejli¢e Cazimem dne 5.3.2006.

*7 Chalwatija je dnes v Republice Makedonii a na Kosovu rozd&lena na podtady karabasjia,
hajatija a dzarrahija.
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malamija (melamija)8

Neékolik tekiji na Kosovu.

mawlawija (mevlevija)

Jako tariga na Balkane jiz
neexistuje, v Bosné v tekijich
jinych ¥add vzpominkové
akce na DZ. Riimiho.

Posledni tekija na Balkané

ve Skopje do 1954.
nagsbandija Bosna a Hercegovina, Dnes nejrozsifenéjsi tariga
(naksibendija) Kosovo v Bosné, jinde minimalné,

snad jedna funkéni tekija na

Kosovu v Dakovici.
qadirija (kaderija) Albanie, Bosna a 1 tekija v Bosné (Sarajevo) a

Hercegovina, Kosovo, nékolik na Kosovu a v RM.
Republika Makedonie RovnéZ obnova fadu

v Albanii.

rifa<ija (rufaija) Albanie, Kosovo, Republika | Velmi aktivni na Kosovu a
Makedonie v RM, rovnéz obnova tekiji

v Albanii. Nasilné praktiky,

§ifeni romskych tekiji na

Kosovu a RM.
sacdija (sa dija)>° Albanie, Kosovo Nékolik tekiji na Kosovu,

snazi se o obnovu Fadu
v Albanii.

sinanija (sinanija) Kosovo Dnes ziejmé jedina tekija
v kosovském Prizrenu.

sadilija ($azilija) Kosovo Dnes ztejmé jedina tekija
v kosovské Pakovici.

tidzanija (tidzanjja) |- Dnes zi'ejmé na Balkané

neni aktivni, pfed druhou sv.

valkou byla jen v Albanii.

% Malamija je specificky mistni ¥ad, ktery vznikl aZ v 19. stoleti na izemi dne3ni Republiky
Makedonie. Zakladatelem fadu byl jisty Muhammad Nir al-°Arabi pivodem z egyptského mésta
Tantd. Nejvétsi ¢ast Zivota ale stravil ve Skopje, kde byl zndm pod jménem Arap HodZa.

%% Sadija vznikla jako odnoZ rifa‘ije. Zalozil ji kolem roku 1300 Sa°duddin al-DZibawT z Damasku
a odtud se Fad §ifil dale do Anatolie a na Balk&n. Na Kosovo se fariga dostala aZz pomé&rné pozdg,
koncem 18. stoleti. Dervisi vykonavaji sebezrafiovani (idZra) béhem prvnich deseti dnli mésice

muharramu.
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III.b Mezinarodni islaimské organizace na Balkané

Pisobeni mezinarodnich ¢i zahraniénich islamskych organizaci mezi balkanskymi
muslimy v devadesatych letech 20. stoleti byva spojovano se §ifenim pfisnych forem
islimu mezi ,mirumilovné* a tolerantni“ muslimy v balkinskych zemich. Pfestoze
ktémto praktikim predev§im v Bosné béhem valky a v Albdnii vprvni poloviné
devadesatych let dochazelo, jejich nasledky jsou relativné nepatrné a riizna rigidni ¢
fundamentalisticka pojeti isldimu oslovila jen velmi malou éast mistnich muslima. I piesto
ale zistavaji tyto zahrani¢ni aktivity dilezitym aspektem vyvoje balkanského islamu na
konci 20. stoleti a proto jim je vénovana zvla$tni podkapitola. Vznik a fungovéni
islamskych ,humanitarnich® organizaci obecné je téma pomérné malo zpracované a
zasluhovalo by vét$iho odborného zijmu. Na téchto strankach se autor alespon struéné
pokusi pfibliZit pozadi jednotlivych organizaci, plisobicich na Balkiné, jejich strategii,
konkrétni akce a projekty, které zde uskuteéniuji. Nékterd dnes doméci balkinska
islimska hnuti a organizace vzeSly nebo se alespori inspirovaly aktivitami téchto

Q

zahrani¢nich ,aktivistii“, a to jak na ideologické, tak i organizaéni roviné. Mezinarodné
politicka situace konce devadesatych let a zvlasté pak po tGtocich na WTC v zaii 2001
zpisobila mezinarodnim isldmskym organizacim téZkou rdnu. Mnohé znich byly
obvinény z podpory terorizmu a musely byt zruseny, na jinych toto podezfeni ulpélo a
dalsim jejich aktivitim nebylo ze strany mistnich nebo mezinirodnich bezpe¢nostnich
Gfadt pfano. Dnes se zda, Ze kapitola ,divokého“ nastupu zahrani¢nich islamskych
organizaci na Balkdn je uzaviena a aktivity téch znich, které vregionu zistaly, se
stabilizovaly a zaméfily na konkrétni humanitirni projekty, pfipadné materialni pomoc
oficilnim islamskym spoleéenstvim.

Pozadi vzniku nadnarodnich ¢i mezinarodnich organizaci, jejichZ hlavnim cilem
byva nejcastéji islamska misie (dacwa), které se ale velmi ¢asto prezentuji (a prakticky tak
vétSinou také funguji) jako organizace humanitarni, je dosud v mnoha pripadech dosti
nejasné. Islimskd humanitirni prace vychdzi zklasickych poZadavki islimu na
vzajemnou solidaritu a podporu mezi véficimi. Instituce zakatu, tedy almuZny, je
prakticky udrZovanim fondu pro realizaci socialni solidarity a také pro §ifeni isldmu. Na
plnéni tohoto fondu se teoreticky podileji vSichni muslimové. Takto je ucéel zakatu
chapan islamskymi piedpisy. Vedle povinného zakatu mohou bohati muslimové ucinit
bohuliby skutek vénovanim dobrovolného pfispévku sadaga ke stejnym téeliim. Moderni

islamské humanitarni organizace typicky shromazduji finance zdarti majetnych
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muslimi, vdnes$ni realité vétSinou z bohatych ropnych arabskych zemi, a naplnuji tak
modernimi metodami tento klasicky islaimsky princip.

Dilezitym momentem pro vznik a rozkvét nevladnich humanitarnich islamskych
organizaci byla valka v Afghanistinu vletech 1979 aZ 1989 a vyhlaseni obranné svaté
valky, islamského dZihadu, proti sovétskym okupac¢nim vojskiim. Obrana pidy islamu
(ovsem za praktické podpory Spojenych statii) byla v rozsihlém méfitku v muslimském
svété vniména jako celoislamska zaleZitost a fondy téchto organizaci se proto uspokojivé
plnily. JiZ v Afghanistinu se projevily rozdily ve statutech a v charakteru jednotlivich
islamskych organizaci. Nékteré byly ziizeny pfimo z popudu vladnich kruht nékterych
muslimskych zemich (saiidsky Vybor pro podporu Afghanistinu), jiné vznikly z éisté
soukromé iniciativy (Maktab al-chadamat, u jehoz vzniku stal také tehdy bohaty satidsky
podnikatel Usama bin Ladin). Cést ztéchto organizaci méla v programu spiSe pfimou
vojenskou (materialni i personalni) podporu ozbrojenému dzihadu, jiné se vénovaly
skuteé¢né humanitarni praci s cilem pomoci lidem postiZenym valeénym konfliktem. Tato
riiznorodost ve statutu a zaméfeni mezinirodnich islAmskych organizaci pfetrvala
dodnes.60

Po skonceni afghanského konfliktu se islimské humanitirni organizace zadaly
stile vice prosazovat i vjinych valeénych oblastech, ale také v oblastech zasaZenych
Zivelnymi katastrofami, kde vyvijeji podobnou ¢innost jako humanitarni organizace ze
zapadnich zemi. To ukazala napiiklad ni¢iva vina tsunami, ktera zasahla jihovychodni Asii
o Vanocich 2004. Typické je, Ze se islamské organizace soustfeduji pfedevsim na pomoc
regionfim, kde Zije muslimské obyvatelstvo. Povédomi isldmské solidarity a koncepce
§ifeni islamu mirovymi prostfedky hraje v cilenosti islamské humanitarni pomoci velkou
roli.

0Od osmdesatych let 20. stoleti se objevovaly riizné tspésné snahy o koordinaci
islamskych humanitirnich aktivit. UZ béhem afghinské valky byla v pdkistanském
Pesavaru zfizena Rada islimské koordinace. V roce 1988 byla v Kahife zaloZena Svétova
rada pro islaimskou misii a pomoc (al-MadZlis al-calami li-d-da‘wa wa ’l-ighdata), ktera
sdruzovala arabské vladni i nevladni organizace podporujici islamské aktivity vné
arabského svéta. Cleny této rady jsou mimo jiné ministfi niboZenskych zaleZitosti
Saudské Arabie, Kuvajtu, Spojenych arabskych emirati a Egypta, dale nékteré velké

polostatni organizace jako satudska IIRO (Internatinal Islamic Relief Organisation, ar.

% Vznikem riznych ,,dZihadistickych® organizaci v diisledku valky v Afghénistanu se zabyva
napf. ¢lanek francouzského politologa Gillese KEPELA, ktery vy3el v ¢edtin€ pod nazvem Od
antikomunismu k terorismu. Vznik a vyvoj mezindrodnich brigdd d?ihadu v Casopisu Déjiny a
soucasnost, £.3/2004, s.3-11.
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Haj at al-ighata al-islamija al-calamija), organizace blizké islamistickému prost¥edi jako
jsou stdanska ad-Dacwa al-islamija [Islamska vyzval, egyptska LadZnat al-ighata al-
insantja [Vybor pro humanitirni pomoc] blizkAi Muslimskym bratfim nebo nékteré
kuvajtské organizace pochazejici z podobnych kruhd, jako jsou DZam<jjat thja” at-turat
al-islami [Spole¢nost pro oZiveni islamského dédictvi], Dzamcijat al-islah al-idZtimaci
[Spoletnost pro socidlni reformu] nebo Lad’inat ad-da‘wa al--islamija [Vybor pro
islamskou vyzvu). V satidskoarabské Dziddé zase fungovala Lad’nat al-ighdta al-“amma
[Generdlni vybor pro pomoc], sdruZujici humanitarni organizace ze Satidské Arabie,
odkud proudily nejvétsi prostedky islimské humanitarni pomoci.

Utoky proti americkym a obecné zdpadnim cilim béhem devadesatych let, které
vyvrcholily nélety na WTC v zafi 2001, vrhly na islAimské humanitirni organizace stin
podezieni, ze jsou zneuZivany pro extremistické cile, k prani Spinavych penéz a Sifeni
radikalnich islamskych myslenek. U nékterych organizaci se skute¢né podezieni potvrdilo
a byly rozpustény. Jiné pracuji nadale, pfesto je na né na Zipadé (ale také v pravé
v balkanskych zemich) pohlizeno s podezfenim a jsou vystaveny pfisnému dohledu a
kontrolam. Dokonce i Satdskd Arébie, politicky spojenec Spojenych statdi, v nedavné
dobé pristoupila k reorganizaci satidské humanitirni pomoci. Zasadila se naptiklad o
zruseni organizace al-Haramajn [Obé svatd mésta], obvinéné z podpory terorizmu a

postavila humanitarni organizace pod statni dohled.

151




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

II1.ba Prichod mezinarodnich islamskych organizaci na Balkan

Zahraniéni a mezinarodni islaimské organizace se zadaly vyrazné na Balkané
angaZovat vletech 1991 a 1992. Jednim z hlavnich impulsi k tomuto pronikini bylo
vypuknuti valky v Bosné a Hercegoviné na jafe 1992, ve které byli jednou z bojujicich
stran bosen$ti muslimové -Bosifaci. Nékteré organizace se mezi bosenskymi muslimy
angazovaly jiZz dfive, ale pro masivni nastup byla rozhodujici pravé az bosenska valka.
Druhym diivodem pro pfichod islamskych organizaci byl pAd komunistického reZimu
v Albanii a katastrofalni ekonomicka situace této zemé na zacéatku devadesatych let 20.
stoleti,. Vobou zemich umozZnily tuto isldAmskou angaZovanost vladnouci strany,
naklonéné spolupraci s muslimskymi zemémi: v Bosné Izetbegoviéova strana SDA a
v Albanii pravicovd Demokraticka strana Saliho Berishy. Se situaci v téchto dvou zemich
kontrastuje prakticky nulovd angaZovanost podobnych organizaci vtéch regionech
s muslimskym obyvatelstvem, kde byla politicka a bezpe€nostni situace relativné stabilni,
nebo kde vladly reZzimy, které nebyly aktivitim ,islamskych charit“ naklonény. To se tyka
predevsim oblasti SandZaku a Kosova, které byly v té dobé nedilnou sou¢ésti Miloseviéovy
srbsko-éernohorské Jugoslavie. Zatimco v SandZaku tato situace pietrvala viceméné
dodnes, Kosovo se stalo béhem ozbrojeného konfliktu v letech 1998-99 dalsim centrem
aktivit mezinarodnich isldmskych organizaci. PrestoZe kosovska prechodna vldda a
mezinarodni spole¢enstvi, které na situaci na Kosovu dohliZi, nejsou k témto organizacim
tak vstficni, jako v pfipadé vladnoucich stran Bosny ¢éi Albanie, jejich pFitomnost toleruji.
Republika Makedonie byla vidy spi$e mistem ozvén téchto aktivit, a to béhem bosenské i
kosovské valky, kdy se zahraniéni isldmské organizace snaZily piisobit mezi bosenskymi &i
kosovskymi uprchliky na makedonském tizemi. Ostatni jejich aktivity tu ale byly pomé&rné
slabé a makedonské Gfady drZely tyto organizace velmi zkratka. Vzhledem k naprostému
nedostatku informaci nebude tato podkapitola viibec pojednavat o situaci v Bulharsku.

Zactatky spoluprace zahraniénich islimskych organizaci s balkanskymi muslimy je
tieba hledat jiZz v obdobi ,islamské obnovy“ v socialistické Jugoslavii v sedmdesatych a
osmdesatych letech 20. stoleti, jak jiz bylo uvedeno v kapitole zabyvajici se islamskym
Skolstvim v socialistické Jugoslavii. Nen{ tieba dodavat, Ze v Alb4nii nemfiiZe byt o né&jaké
podobné spolupraci az do zaéatku devadesatych let ani feéi. Od podatku se jednalo o
neformalni styky, které neSly Zadnym zplisobem pies stitni instituce. Vztahy byly
péstovany pfimo mezi jednotlivyimi organizacemi a jugoslavskym Islamskym
spolefenstvim, nebo dokonce na individudlni dGrovni mezi jednotlivymi bosenskymi

muslimy a zahrani¢nimi islaimskymi organizacemi. Po¢ate¢ni a kli¢ovou dlohu v navazani
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stykit s nékterymi organizacemi hrali studenti. Jednak jugoslavsti muslimsti studenti,
ktefi od Sedesatych let vyjizdéli studovat islamské védy do muslimskych zemi, jednak
naopak arab$ti studenti, ktefi pfijizdéli na odborné studia do Jugoslavie. Velkou roli v
navazovani téchto vztahi hrali stoupenci tzv. panislamistického proudu, ktefi v té dobé
neméli v oficidlnim IZ 74dny vliv. Nejznaméjsi je pfipad dvou sidanskych studentli —
bratrii al-Hasanajn, ktefi studovali v sedmdesatych a osmdesdtych letech medicinu
vJugoslavii, kde se seznamili s mistnimi ,panislamisty”, mezi nimi napf. i s Alijou
Izetbegoviéem. Néktefi bosensti studenti (pro dalsi vyvoj jsou diileZitd jména Hasan
Cengié¢, Salih Colakovi¢ nebo Mustafa Ceri¢) zase navazovali zirodeéné kontakty
v zahrani¢i. Velké projekty, na kterych se vdobé socialistické Jugoslavie podilely
zahrani¢ni islamské organizace, vSak byly v rezii oficidlniho IZ a zminéné osobni vazby
jsou diileZité aZ pro aktivity po roce 1992.6* Ne vidy pFitom byly jugoslavské Grady této
pomoci naklonény. Neskryvaly obavy z moZného vmésovani se donatorit z muslimskych
zemi do zalezitosti muslimi v Jugoslavii a uplatfiovant jejich ideologického vlivu.

Se zménou vladnouciho reZimu vcelé Jugoslavii na samotném poéatku
devadesatych let nastaly promény také vrozhodovacich strukturach oficidlniho
Islamského spolecenstvi. ReZimu servilni a ve spektru islaimskych prouditi velmi umirnéna
ulema byla na vedoucich postech nahrazena zastupci panislamistického proudu, kteii byli
pledtim komunistickyn reZimem pronasledovani a souzeni (procesy 1949 a 1983).
S prvnimi parlamentnimi volbami v roce 1991 se tito lidé dostali jak k civilni moci, kterou
uchopili skrze svou Stranu demokratické akce, tak pozdé&ji k ,cirkevni® moci, kdyZ se
zbavili riznych konkurenénich proudi a dosazenim Mustafy Cerice na post reis-ul-ulemy
vroce 1993 obsadili rozhodujici mista vIZ Bosny a Hercegoviny. Predevsim v téchto
souvislostech je nutné vidét pronikani riiznych isldmskych organizaci a proudid do Bosny
a Hercegoviny.

Za symbolicky pocatek masivniho zajmu islamskych zemi a isldamskych organizaci
o Bosnu a Hercegovinu lze povaZovat Mezinarodni konferenci o ochrané lidskych prav
v BaH, ktera se konala v Zahfebu ve dnech 18. a 19. zafi 1992, tedy téméf po piil roce
trvani bosenské valky. Inicidtorem této konference byl tehdejsi hlavni imdm zahiebského
Islamského centra Mustafa Cerié. Ten sezval na konferenci mnohé vlivné osobnosti
muslimského svéta, véetné zastupcl nevladnich organizaci. Hlavnim cilem této

konference byla ,islamizace“ bosenského konfliktu. Ceri¢ zde tuto valku prezentoval jako

%' Tyto velké projekty byly &tyti a byla o nich fe& v predeslé kapitole: financovani adaptace &
vystavby 8kolnich budov pro Islamskou teologickou fakultu v Sarajevu (dokon¢eno 1977), pro
medresu Isa-beg u Skopje (1984), pro medresu Alauddin v Pristing (1985) a financovani vystavby
islamského centra v Zahtebu (1987).
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vélku proti muslimiim (s malym m) a jako wGtok proti islamu na Balkané. Pfi té piileZitosti
vyzval ummu, tedy spolecenstvi vSech muslimid svéta, aby podpofila bosensky dzihad.
Tato interpretace bosenské valky jako valky ¢isté naboZenské ostatné jen odrazela pohled
roz§ifeny v celém muslimském svété, kde média v prevaziné vétsiné referovala o vrazdach
bratrd muslimi a znasiliovani sester muslimek rukou srbského kiestanského nebo
nevériciho agresora. Takto naservirovany konflikt pomérné Gspéiné mobilizoval svétovou
muslimskou vefejnost a Ceriéova vyzva nezlistala bez odezvy. Chorvatsky Zahieb se
béhem bosenského konfliktu stal logistickym centrem mnoha islimskych humanitarnich
organizaci, jejichZz ndplni byly kromé samotnych humanitarnich aktivit pfedevsim
vojenskd pomoc bosenskym musliméim, a to po materialni i personalni strance. Cast
téchto organizaci postupné vytvofila volné sdruzeni Koordinace islamskich
humanitarnich organizaci, fungujici éelové pro koordinaci aktivit béhem bosenské

valky.

IIL.bb Typologie islamskych organizaci pisobicich na Balkané

Pro snaz$i orientaci ve spletitych cestach a sitich mezinarodni islimské akce na
Balkané se autor pokusi hrubé rozdélit organizace, které se na celém procesu podilely, na
$est zakladnich typli. U téch z nich, jeZ maji pro téma této studie vét$i vyznam, budou
uvedeny podrobnéj$i informace.

1. TWRA a bosen$ti .panislamisté”. Tato linie se tykd vyhradné Bosny a
Hercegoviny. DiileZitymi aktéry této linie na poli islamské pomoci béhem bosenského
konfliktu byli vyznamni pifedstavitelé bosenského panislamistického proudu. DiileZitou
postavou je tu také jeden ze dvou zminénych stidanskych bratrii, Fatih al-Hasanajn,
studujici v Jugoslavii v Sedesatych a sedmdesatych letech a ideové blizky hnuti
Muslimskych bratfi. Mys$lenka pomoci rozvoji a obnové islamu na Balkiné se mu zfejmé
zalibila jiZz v dobé jeho studii, kdy se také spratelil s Izetbegoviéem a dal$imi bosenskymi
panislamisty. V roce 1987 zaloZil organizaci Third World Relief Agency (TWRA), jejim%
proklamovanym cilem byla podpora obnové islamu ve vychodni Evropé a v Sovétském
svazu. Za sidlo TWRA byla zvolena Viden, kde Fatih al-Hasanajn zastidval na pocatku
devadesatych let funkei kulturniho ata$é na stidanské ambasadé.62 Jednim z praktickych
krokit v napliiovani programu TWRA bylo vroce 1991 zaloZeni Isldmské rady pro

vichodni Evropu, vniZz byl Fatih al-Hasanajn generalnim tajemnikem a posledni

82 Fatih al-Hasanajn a jeho bratr Sukarno al-Hasanajn byli &lenové stidanské Néarodni islamské
fronty, v té dobé& vladnouci islamistické strany v Stidanu.
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jugoslavsky reis-ul-ulema Jakub Selimoski ptedsedou. Cinnost rady byla financovana
satidskou ITRO (International Islamic Relief Organisation), po vypuknuti valky v Bosné
v$ak nebyla rada jiZz nikdy svolina.63 Organizace TWRA byla ale aktivovina na zadatku
bosenské valky za pfispéni hlavnich ptedstaviteli bosenského panislamistického proudu,
zejména Aliji Izetbegovice, Hasana Cengiée a Irfana Ljevakovi¢e. Byli to lidé, kteii byli jiz
diive ve styku sal-Hasanajnem v Sarajevu a ktefi méli i mnohé dal$i kontakty
v muslimskych zemich.64 TWRA byla transformovana v prostfednika islamské finanéni
pomoci bosenskym muslimiim, a to zdaleka ne jen humanitarni pomoci, ale pfedevsim
pomoci vojenské. V letech 1992-95 proslo skrze TWRA pies jeji aéty u Erste bank asi 350
milionti americkych dolarii uréenych na nakup vyzbroje pro bosenskou (prakticky ale
bosnackou, tedy bosensko-muslimskou) armadu.5 Penize ze Satdské Arabie, Pakistanu,
Stid4nu, franu, Turecka, Malajsie a Bruneje byly pouZity na nakup zbrani a TWRA byla
vyZita pro obchézeni zdkazu dovozu zbrani do zemi byvalé Jugoslavie. Fatih al-Hasanajn
opustil Rakousko 1994, kdyz se rakouské ttady zacaly zabyvat pranim penéz a pasovianim
zbrani pfes TWRA. Odesel do Istanbulu, TWRA ale fungovala dale. Al-Hasanajn se nadale
s Izetbegoviéem v Istanbulu i v Sarajeva. Dodnes nenf jasné, zda byla TWRA podporovana
piimo sGdinskym reZimem nebo zda pracovala zcela nezavisle snanejvy§ moralni
podporou Stidanu.

Bosensti panislamisté se za pomoci TWRA snazili usmérnit co nejvétsi ast
islimské pomoci pro bosenské muslimy tak, aby si zajistili monopol na sviij program
valetné a povaletné ,reislamizace” bosiidcké spoleénosti. Vladnouci Izetbegoviéova
Strana demokratické akce (SDA, vedena panislamisty), Armada Bosny a Hercegoviny (de
facto pouze bosiiacka), Islamské spole¢enstvi Bosny a Hercegoviny (vedené od roku 1993
CeriCem a tudiZz panislamisty) a TWRA tvofily nerozdélitelnou pevnou sif a paradigma
bosiiacké politiky, s jehoz dédictvim se Bosna a Hercegovina potyka dodnes.

Pies al-Fatihovu organizaci se ale bosensti panislamisté v podstaté zapojili také
do svétovych islamskych militantnich siti, o kterjch se v té dobé mnoho nevédélo a které
upoutaly zesfleny zijem aZ o nékolik let pozdéji. TWRA a Fatih al-Hasanajn byli totiZ ve
spojeni napiiklad se slepym $ejchem cUmarem cAbd ar-Rahmanem, odsouzenym za prvni

Gtok na WTC vroce 1993 a také s Usamou bin Ladinem, ktery zfejmé zasilal na Géty

8 v této radé zasedali i piedstavitelé Seskoslovenské muslimské ndboZenské obce. Viz napk. Jiti
BECKA, Milo§ MENDEL, Isldm a ceské zemé, 178.

% Naptiklad Hasan Cengi¢ mé&l jiz od navitévy iranu zadatkem osmdesatych let velmi dobré styky
s iranskym rezimem a po roce 1990 byl hlavnim iranskym ,.koném® na bosiiacké politické scéné.
% Viz napt. &lanek Sta sve veze SDA i agenciju za pranje oplackanog novca [Co viechno spojuje
SDA a agenturu pro prani uloupenych penéz] v &asopisu Bosenskohercegovacki Dani, €. 122,
1.10.1999.
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TWRA penize.¢6 Organizace sice uskute¢nila v Bosné i nékolik civilnich projektii, vétsina
ze ziskanych prostfedkil v8ak sméfovala na nakup vyzbroje. Po vélce jiZ nebyla TWRA
aktivni a nepokousela se nadile v BaH pisobit. Aktéfi vojenskych doddvek do Bosny
(Hasan Cengi¢, Irfan Ljevakovié) oviem piisobili a piisobi v povaleéné bosenské politice a
dnes plati za ,vale¢né zbohatliky“.

U dalsich typti organizaci budou figurovat i jednotlivé muslimské zemé, a je téeba
mit na paméti, jakou politiku a jaké cile ktera z nich sledovala v souvislosti se $ifenim a
podporou islamu v zahrani¢i. Jako tradi¢ni rivalové v oblasti islamskych aktivit na
Balkané proti sobé staly Satidska Arabie a Stdan. Také Iran se snaZil do svéta exportovat
svou islamskou revoluci, ale sjejim $icitskym charakterem by na Balkiané nemél velky
uspéch, a tak vyuzival dobrych vztahi s nepfitelem svého nepfitele, tedy se Stiidanem. Na
trovni jednotlivych statt tedy byli vzajemnymi konkurenty na jedné strané saidské a na
druhé strané iranské a stidanské organizace. Vétsina z nich ale oficialné vystupovala jako
nevladni organizace, coZ jednak maskovalo zajmy reZimd zminénych muslimskych zemi a
jednak se tim konkrétné v bosenském konfliktu obchézela rezoluce OSN o zikazu prodeje
zbrani do zemi byvalé Jugoslavie, kterou vSechny muslimské zemeé podepsaly.

2. franské aktivity. frAn mél a ma v oblasti zahrani¢nich islamskych aktivit na

I

Balkdné specifickou tlohu. O svilj ,misionéafs vliv ve svété tradiéné soupefil se
Satdskou Arabii a jeho aktivity byly oznac¢ovany jako ,export islimské revoluce®. Podle
vieho se vsak o tento export na Balkan nesnazil.

Béhem bosenské valky byl fran zapojen do systému bosenskych panislamisti a
TWRA. Nepodnikal tedy vBosné (iplné na vlastni pést a své aktivity koordinoval
s oficidlnim bosenskym vedenim ovladanym SDA.®7 Bosen$ti panislamisté méli dobré
vztahy s frinem uz od osmdesatych let, kdy néktefi z nich navazali uréité kontakty béhem
poloilegalni navstévy franu vroce 1981 pii piileZitosti konference o sblizovani sunny a
$icy.68 Vyznamna role, kterou pak Iran hral ve vyzbrojovani bosensko-muslimské armady,
se tim do jisté miry vyjasiuje. Néktefi lidé z této delegace pozdéji uréovali bosenskou

zahraniéni politiku v devadesatych letech.

% Viz zmin&ny &lanek v &asopisu Bosenskohercegovacki Dani, &. 122, 1.10.1999. “Umar °Abd ar-
Rahman cht&l ptes TWRA do evropskych mesit $ftit nahravky se svymi radikainimi proslovy.

%7 Koncem Fijna 1992 byla p¥i navit&vé predsedajiciho predsednictva (=prezidenta) Bosny a
Hercegoviny Aliji Izetbegovice v Teheranu dohodnuta pieprava iranskych zbrani do Bosny ptes
Zahteb. PFmo v iranu pak transakce koordinovali bosensky velvyslanec Omer Behmen (z okruhu
panislamistil) a chorvatsky velvyslanec Osman Mufti¢ (chorvatsky muslim).

o8 Navitevy se zicastnili Hasan Cengié, Omer Behmen, Ismet Kasumagi¢, Edhem Bi¢ak&ié,
Husejn Zivalj. Kontakt s franskymi ufady jim zprostfedkoval Teufik Velagi¢, ¢len komunisty
rozpuiténé bosenské panislamistické organizace Mladi muslimové, Zijici od &tyficatych let ve
Vidni.
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fran byl nejvétsim dodavatelem zbrani pro bosenskou (bostidckou) armadu
v dobé, kdy na dodavky zbrani do zemi byvalé Jugoslavie platilo embargo OSN. Navenek
se o dodavky zbrani staraly nevladni organizace, aby tak mohl fran dostit svym
mezinarodnim zivazkiim, plynoucich z platnosti embarga. TWRA byla pro tuto sluZbu
vhodnym prostiednikem a krycim manévrem. Iransky reZim pfitom dodavky zbrani
bosenskym muslimiim oficidlné nikdy nepfiznal. Zipadni zemé a Clintonova
administrativa ale vtomto piipadé iranské aktivity tolerovali.®9 UZ od podzimu 1992
piivaZela letadla na zahiebské letisté tuny lehkych zbrani, které byly pomoci aplatki
Chorvatsku a HVO (bosensko-chorvatskym jednotkdm) doviZeny do muslimy
kontrolovanych oblasti Bosny a Hercegoviny.” Znaénou roli v této pfepravé hral Hasan
Cengi¢ a jeho rodina, ktera ovladala logistické tistiedi bosenské (bostiacké) armady ve
sttedobosenském méstecku Visoko. Odhaduje se, Ze polovinu zbrani dodanych
bosenskym musliméim b&hem valky tvofily iranské dodavky a fran tak podstatnou mérou
ovlivnil rozloZeni sil v Bosné vdobé pfed podepsianim Daytonskych mirovych dohod.
Kromé zbrani se v Bosné od konce roku 1992 angaZovali také iransti vojensti poradci z fad
Revoluénich gard (pasdarani?). Jejich podet je readlné odhadovan na nékolik stovek a
Gi¢elem jejich mise bylo dohliZet nad dodavkami a distribuci zbrani, reaktivovat doméci
(bosensky) zbrojni primysl a cvicit nékteré jednotky bosenské armady, zvlasté ty, které
byly tvofeny ,véficimi“ muslimy a pfimo svazany se stranou SDA.7 Iransky vliv lze
oznadit za (iranskym) statem kontrolovany a bosenskou stranou chtény a vitany. irinci se
nikdy nepoustéli do samostatnych a ,divokych“ akei, jak tomu bylo u jinych aktérd.
Ideologicky dopad iranského piisobeni vbosenském konfliktu byl nulovy. frianska
vojenska pomoc naopak posilila domaci ,reislamizaéni“ koncepei vladnoucich bosenskych
panislamistii. Existuji v§ak mnoha podezfeni, Ze si fran diky tomuto vlivu vytvofil v Bosné
a Hercegoviné zakladnu pro své zpravodajské sluzby, tj. Ze vyuziva nékterych bosiiackych

predstavitelt k témto tceltim.

% pikantni skute¢nost, e USA v tomto ptipadé& spolupracuji se zemi, kterou samy pokladaji za
nejvétsiho sponzora svétového terorizmu, Clintonovi vy&etli republikaniti kongresmani.
Poukazovali predev&im na to, e si Iranci velmi pohodIng buduji v Evrop& ptedpoli pro export
islamské revoluce a pro teroristické aktivity. Spojené staty daly Chorvatsku explicitng volnou ruku
v transferu iranskych zbrani do Bosny aZ v roce 1994, do t¢ doby jej spi¥e ml¢enim ptechazely.

70 Chorvaté si ponechavali asi téetinu dod4vanych zbrani pro sebe jako vykupné za umoznéni
t&chto transferd pro bosenskou (bositackou) armadu. Viz Alireza BAGHERZADEH, L ‘ingérence
iranienne en Bosnie-Herzégovine, 400.

' Americké odhady tti az &tyt tisic iranskych instruktorii piisobicich v Bosné jsou zkejmé velmi
nadsazené. Viz Tamtéz.
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Na skute¢n& humanitarni pomoci Bosné z prostiedki vefejnych sbirek v Iranu se
podilela napiiklad irdnskd polovladni organizace Bonjad-e Mostazcafan [Nadace pro
utladované] a iranska pobo¢ka organizace Cerveného piilmésice.”2

Zajimavé je, Ze v balkanskych muslimskych oblastech, kde neexistovaly osobni
vazby jako v bosenském ptipadé, nebyly iranské aktivity nijak vyrazné. Iranci se naptiklad
témef neddastnili islamské obnovy v Albanii, kde byla pfitomnost jinych islamskych
organizaci pomérné masivni. Vyjimkou byla materialni pomoc albanskym bektasyiim a
dalsim dervisskym Fadidm, které jsou diky této pomoci viditelné ,Sicizovany“. Pro své
neortodoxni pojeti islamu a zimeérnou izolovanost od oficidlniho sunnitského Islamského
spolecenstvi Albanie nemély dervi§ské rddy Sanci dosadhnout na pomoc islamskjch
organizaci, z nichZ vétSina je ideologicky spojena se salafistickym ortodoxnim islamem.
Na Kosovu se islamské humanitarni akce G¢astni Iranian Relief Committee.

3. Satidska Arabie zaujima pfedni misto v objemu finanéni pomoci muslimskych
zemi na Balkané. PfestoZe jsou mnohé humanitarni organizace jednoznacné satdského
ptivodu, nemaji status vladnich organizaci. V nékterych pfipadech za nimi ale stoji
napiiklad vyznaéni €lenové saidské kralovské rodiny, takZe jejich postup je moZné
povaZovat za oficidlni politiku satidského statu. Speciidlné pro Bosnu byl vroce 1992
vytvofen princem Salmanem ibn ¢Abd al-cAzizem Vysoky saidsky vigbor pro Bosnu a
Hercegovinu.73 TentyZz princ zaloZil podobnou organizaci pro Afghanistan uZz béhem
afghinské valky. Vybor se vdubnu 1992 zféastnil mezinirodni konference o pomoci
uprchlikim z Bosny a Hercegoviny a ustavil vZahfebu a pozdéji v Sarajevu radu
Koordinace islamskych humanitarnich organizaci. Vroce 1995 se v ni sdruzovalo 11
organizaci a byl to jediny koordinovany postup islamskych humanitarnich organizaci
v Bosné. Nejvétsi satidskou humanitarni organizaci je ale jiz zminéna ITIRO, znima mezi
balkanskymi muslimy pod zkriacenym nazvem Igasa. Byla zaloZena jako odnoz svétové
islamské ligy (Rabitat al-calam al-islami) se sidlem v DZiddé, vytvofené v roce 1978. IIRO
zarovenl v DZiddé predseda sdruZeni charitativnich organizaci LadZnat al-ighata al-
camma [VSeobecny vybor pro pomoc]. Tyto satidské organizace jsou zaméfeny vedle
humanitarni pomoci také na upeviiovani a $ifeni islamu wahhabovského sméru. IIRO jiz

vroce 1991 financovala vznik Islamské rady pro vychodni Evropu, kterou organizovala

72 Cely nazev organizace je Bonjad-e mostaz' afan va dzanbazan [Nadace pro utlatované a pro
valetné invalidy]. Vznikla v roce 1979 a o deset let pozdgji ji byla své&Fena starost o tisice
vale¢nych invalidd z fransko-iracké valky. Dnes je obrovskym konglomeratem a nejv&tsi
holdingovou spole¢nosti na §ir§im Blizkém vychodé& (po islamské revoluci ji byla svétena velkd
¢ast zkonfiskovaného majetku), zamé&stnavajici asi 200 tisic lidi. Jeji rozpo&et se rovna deseting
iranského statniho rozpoctu. Piipravuje webové stranky www.iran-bonyad.org.

73 Vysoky saudsky vybor pro pomoc BaH udajné& poskytl b&hem valky a po ni pomoc ve vy3i 600
miliont americkych dolarid. Viz http://www.balkanpeace.org/hed/archive/jan02/hed4589.shtml.
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TWRA. Cilem téchto satdskych organizaci béhem bosenské valky bylo na prvnim misté
udrZet muslimské obyvatelstvo a tim i islim v Bosn&. Obé se staraly o nejvétsi pocet
bosiiackych uprchlickych tabortt v Chorvatsku a Slovinsku, kde se souhlasem UNHCR
zajistovaly potraviny, 1éky, psychologickou podporu (zvlasté znasilnénym Zenam) nebo
vyucovani pro déti. IIRO ale také zajistovala vZahfebu zbrané pro Bostidky. Dnes je
nejvétsi satdskou (a vlastné i islamskou) humanitarni organizaci a je povaZovana za
pomérné seriozni podnik. Na Balkiné plisobi dosud kromé Bosny také na Kosovu a v
Albanii a pfileZitostné také v Republice Makedonii, kde v8ak nem4 trvalé sidlo.

Zda se, Ze aktivity téchto organizaci, které lze povaZovat za oficidlni satdské
podniky, sméfovaly primarné k zachovani islimu a k pomoci muslimidm v Bosné, pficemz
upfimnid humanitarni pomoc byla jejich nedilnou souéasti. Tyto organizace v Bosné
nesifily salafistické ¢i fundamentalistické uéeni isldmu néjakymi natlakovymi zpisoby.
Mezi oficidlnéjsi satdské organizace lze zafadit také SJRC (Saudi Joint Relief
Committee), piisobici na Kosovu.

4. Dzihadisté. Termin dZihddisté je novotvar, kterym francouzsky politolog Gilles
Kepel zadal nazgvat znaéné neformaini finanéné-militaristickou sif, v rimeci americké
zahraniéni a bezpefnostni politiky pozdé&ji ztotoZnénou s organizaci al-Qacida. Jeji
vojenska ¢ast sestdva z muslimskych Zoldakii, ktefi byli nejdiive naverbovéani pro valku
v Afghanistanu v poloviné osmdesatych let 20. stoleti, aby se castnili dZzihadu proti
sovétské armadé. Hlavni zasluhu na organizaci tohoto dzihadu méla Satdska Arabie,
podpotenéa tehdy z velmocenskych diivodii USA. Proto je Spojenym statim dnes spravné
pfipominédno, Ze si tyto militantni islamisty vytvofily samy. V souvislosti s afghanskou
valkou byly vytvofeny dva typy nevlddnich organizaci: ty, které dZihddisty verbovaly a ty,
které se o né starali na bojisti a poskytovaly humanitarni pomoc také stradajicimu
mistnimu obyvatelstvu. K prvni skupiné patfila organizace Maktab al-chadamat [afad
sluZeb], zaloZena v poloviné osmdesatych let Usimou bin Ladinem a Palestincem
cAbdallahem cAzzamem v pakistinském PeSavaru. Jednalo se v podstaté o naborové
stfedisko budoucich dZihddistii. K druhému typu pak patfil jiz zminény Vybor pro
podporu Afghanistanu, zaloZeny guvernérem Rijadu princem Salmanem ibn cAbd al-
cAzizem nebo tehdy jiZ néjakou dobu existujici Svétova islamska liga Rabita.7

Pro c¢ast dZthadistii (v bosenské véalce ale znamych spise pod arabskym nazvem

mudZahidé) vbojich v Bosné a Hercegoviné je ale diileZité, Ze konec afghinské valky

7 Svétova muslimsk4 rada Rabita byla zalozena uz v roce 1962 jako nevladni organizace,
zaméfend na $ifeni islamu a obranu islamské vé&ci. Jedna se o jednu z nejstar§ich islamskych
nevladnich organizaci, mé statut pozorovatele pii Organizaci islamské konference i p¥i Organizaci
spojenych narodi.
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¢asové odpovida zacatku valky v Bosné. Osudy veterdnid z Aghanistanu jsou riizné,
nicméné ¢ast z nich si zajistila ,praci“ stejného charakteru a ve jménu stejné myslenky:
ozbrojeného boje za islamskou véc (ovSem za uréitou odménu). Bojisté v Cebensku,
Kasmiru ¢i v Bosné se nabizela v pravou chvili. JiZ zminény cAbdallah cAzzam zalozil na
zakladé afghanskych zkuSenosti vroce 1992 pobo¢ku Maktab al-chadamat v Zahiebu,
ktera distribuovala mudZahidy do jednotlivych oblasti stfedni Bosny. Stejné ¢innosti se
ovSem vénovala i TWRA a organizace al-Muwafaq.7s Vycvikem prochazeli tito dZthadisté
/mudZéhidé bud jesté v domovskych oblastech (ve vycvikovych taborech v Stiddnu a na
afghdnsko-pakistanskych hranicich) nebo az v nové ziizenych tiborech v Bosné.” Tam se
k nim pridavali i néktefi bosensti bojovnici. MudZahidé za sebou méli riznou minulost.
Cast znich byli jiz zminéni afghansti veterani, pivodem vétSinou ze Satidské Arabie,
Egypta, Jemenu & AlZiru. K nim se pfidali ¢lenové jinych ozbrojenych islamskych skupin,
jakymi byly alzirskd GIA, egyptskd al-Gamaca al-islamija [Islamska skupina] apod.
Utastnili se i iransti bojovnici: iransti pasdardni a piislusnici libanonského Hizballahu.
Kromé toho, i kdyZ v mens$ich poétech, pfichazeli i novi dobrovolnici, mnozi z nich ze
zdpadni Evropy a dokonce i ptvodem Evropané, Bosiidky pii§li podpofit i nékteit
muslimové z jinych ¢asti Balkanu (Albanci).

Celkem se bojii vBosné a Hercegoviné zGéastnilo asi 4-6 tisic mudZdahidii.
Prestoze §lo o (moZna necekanou) odpovéd na Ceri¢ovu zahifebskou vyzvu k dZthddu,
nebyli velitelé bosenské armady ani predstavitelé oficialniho bosenského Islamského
spoleéenstvi z pfitomnosti téchto bojovnikdi pfili§ nadSeni. V prvnich fazich valky se
jednotky mudZdhidii chovaly zcela autonomné a nepodiidily se bosfidckému veleni. 1Z
zase mélo strach, Ze naru$i jeho monopol na ,reislamizaci“ bosenskych muslimi
zasévanim radikalniho islamu. V obou pripadech byly obavy na misté: veleni mud#ahidii
se ve mésté Travniku ujal afghansky veteran satdského ptivodu Abu cAbd al-cAziz a po
néjakou dobu se programové odmital podfidit veleni bosenské armady. V jednotkéach, kde
slouzili mudzahidé i bosensti bojovnici, dochéizelo ke stfetim ohledné naboZenskych
praktik. MudZéhidé, vysli ze salafistického prostiedi, byli iritovani bosenskjmi bojovniky,
ktefi napriklad praktikovali stfijsky obfad zikr. Koncem roku 1993 byli mudZdahidé

zapojeni do organizaéni struktury bosenské armady a alespori formalné zadali podléhat

7 Pod zastitou TWRA organizoval prichod dZihddistii do Bosny Irfan Ljevakovié, jeden
z hlavnich pfedstaviteld bosenskych panislamisti a valegny ministr vnitra BaH.

76 Znédma je existence vycvikovych taborii v Pobrezje (pfedmasti Zenice), v Mehuriéi (u
Busovade), v obci Zelezno polje (u Zepée), v Tedanji a Konjici. Viz Jérome BELLION-
JOURDAN, Les réseaux transnationaux islamiques en Bosnie-Herzégovine, 443.
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jejimu veleni. V ramci Armady BaH byl vytvoien oddil El MudZahid, kam ptesli vSichni
cizi bojovnici a také bosensti bojovnici salafistického smysleni. I pfes kritické nazory
nékterych bosenskych politickych a armadnich kruhé na aéast mudZahidit ve vélce byli
tito vefejné ocefiovani Izetbegovic¢em i Islamskym spole¢enstvim. Po skonéeni valky pak
byla éast z bojovnikid vyznamenana, zaroven vSak museli na natlak Zapadu Bosnu opustit.
Vétsina z nékolika tisicovek d#ihddistii tak do Gnora 1996 udinila. K financovani a
JServisu“  mudZahidii opét poslouZil jiz vyzkouSeny afghansky model. Riazné
Lhumanitarni“ organizace, které shromaidovaly prostfedky vétSinou v Saidské Arabii,
piipadné dals$ich ropnych arabskych zemich, oteviely své pobocky nejéastéji v Zahfebu a
odtud distribuovaly penize ¢i zbrané na uréena mista v Bosné.

5. Nevladni islimské organizace. VétSina zahrani¢nich islamskych organizaci,
plisobicich na Balkdné, vystupovala jako nevladni. Zatimco ale ve vySe uvedenych
piipadech byl vztah organizace k té které zemi nebo vladé zfejmy, budou do této kategorie
zafazeny ty organizace, kde takovid vazba neni jasna nebo neni Zddna. V nékterych
piipadech lze jen tusit, Ze za nimi stoji uréity vladni rezim, jindy se jedna o sdruZeni vzesla
naopak z opozi¢nich islamistickych kruhii. Mezi témito organizacemi je nejvice téch, na
néz padlo podezieni (v nékterych piipadech potvrzené) zprani Spinavych penéz
a financovani extremistickych a teroristickych skupin. Cile téchto organizaci na Balkané
byly rovnéz velmi diferencované: od ¢isté humanitarni pomoci v§em postizenym bez
rozdilu naboZenstvi aZ po kryti piistusnikii militantnich islamskych hnuti a pfevody penéz
témto skupindm. Nékteré tyto organizace pochazeji z muslimskych zemi, jiné ale maji sva
ustfedi vZapadni Evropé ¢i ve Spojenych statech. Nasledujici odstavee nejsou
vyéerpavajicim prehledem vSech téchto organizaci, nybrZ ukizkou piivodu a aktivit téch
vyznamnéjsich z nich.

Al-Haramajn [Dvé posvatni mésta; rozuméj: Mekka a Madina] byla satdska
organizace, kterd zahdjila svou ¢innost v roce 1988 v pakistanském Karaci. Zakladna se
pozdéji presunula do Rijadu. Vytvofila sif pobofek po celém svété, mimo jiné i ve
Spojenych statech. Byla zaméfend jednoznaéné na export rigidniho satdského
wahhabizmu a mySlenek zndmého satdského duchovniho ibn Baze. Béhem bosenské
valky se i ona dcastnila vZahiebu zaji§fovani zbrani pro bostidckou arméadu. Al-
Haramajn méla pobocky i na Kosovu a v Albanii. Organizace pracovala v souladu
s doktrinou a naboZenskou ideologii satidského reZimu, byla v$ak jednou zhlavnich
obvinénych z napojeni na svétovou teroristickou sit. Na Zadost Spojenych statii od ni dal
saadsky rezim ruce pry¢. Vroce 2002 byla Spojenymi staty prohlasena za teroristickou
organizaci a zakrokem Saddské Arabie byla tato organizace rozpuSténa. V Bosné a

Hercegoviné podporoval al-Haramajn nékteré ,vehabijské“ aktivity, jako byla bosenska
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organizace DZemijjetul Furgan nebo letni tabory pro islamskou mlideZz v obci Falanovo
brdo na Jablanickém jezefre.

Ladznat al-ighata al-insanija [Vybor pro humanitarni pomoc} byla zfizena jako
odno? egyptskych 1ékafskych odbortii v roce 1985 pro vilku v Afghédnistanu. Odbory jsou
v Egypté jiz dlouha léta ovladany opoziénim a pololegilnim islamistickym hnutim
Muslimskych bratrii a proto i LadZna v zahrani¢i vystupovala proti Mubérakovu rezimu.
Jde o typicky piiklad organizace, kterou zaloZila opozi¢ni islamistickd hnuti. V roce 1995
byla v Egypté zakizana a egyptska vlada zmrazila jeji iéty. Oficialné byla obvinéna z kryti
a podpory radikalnich militantnich islamistickych organizaci v Egypté al-Gamaca al-
islamija a al-DZihad. Také ona se podilela svoji poboc¢kou v Zahfebu na dodavkach zbrani
do Bosny. Zjejich civilnich humanitiarnich projektii vynikd napiiklad rekonstrukce
sarajevské tovarny na léky Bosnalijek po skonceni bosenské vilky. Kromé Bosny se
zfejmé jiZ na Balkané vice neangazovala.

Al-Muwafaq je nevladni organizace ptivodem ze Satidské Aribie, mnohokrait
obviriovana z podpory terorizmu. Jednim ze Sesti spoluvlastnikii byl satdsky podnikatel
Jasin Qadi, kterého viijnu 2001 Spojené stity uvedly na seznam osob podporujicich
terorizmus a ktery méa vyznamny podil v bosenské Vakufské bance. Uz vroce 1995 se
objevily zpravy, nakonec nepotvrzené, o souvislostech pojicich tuto organizaci
s teroristickymi aktivitami v Africe. Béhem bosenské valky se al-Muwafaq podilel na
posilani zahrani¢nich islimskych dobrovolnikd do Bosny prostfednictvim své zahifebské
pobocky. Jejim Feditelem a tudiZ koordinatorem aktivit al-Muwafaqu v BaH byl Tunisan
Safiq <Tjadi, nachazejici se rovnéz na seznamu osob podporujicich terorizmus. <Ijadi byl uz
vroce 1995 obvinén ze zpronevéry prostfedki al-Muwafaqu a vySetfovini odhalilo
mnohé nejasné finanéni transakce ptes jeho osobni Géty. Podle sdruZeni Koordinace
islamskych humanitérnich organizaci v Zah¥ebu ¢inila vy$e humanitarni pomoci al-
Muwafaqu Bosné v roce 1995 necelého étvrt milionu némeckych marek.”” V roce 1997 al-
Muwafaq zruil své bankovni Géty a ukondil ¢innost jak v Bosné, tak i v Albanii.

DZamcijat thja " at-turdt al-islami [Spole¢nost pro oZiveni islaimského dédictvi] je
kuvajtska organizace, kterd je ¢lenem Svétové islamské rady pro da‘wu a ighdtu (pro
isldmskou misii a pomoc). JiZ z ¢lenstvi v radé napovida, Ze v naplni prace této organizace
je kromé humanitarni pomoci také Sifeni islamu. Funguje nezavisle na kuvajtském stétu.

V Bosné piisobila béhem vilky ve mésté Zenica ve stfedni Bosné od roku 1993 a tésila se

7 Podrobnéjsi informace o nejasnych finanénich transferech “Ijadiho uvadi Esad He¢imovié¢

v ¢lanku Blokada na Putu Mladih muslimana v ¢asopisu Dani, €. 284, 22.11.2002. Podle udajt
uvedenych v ¢lanku §la podstatna ¢ast humanitarni pomoci al-Muwafaqu v roce 1995 na podporu
fungovani 8kol v oblasti Tuzly.
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zde piizni Saliha Colakovice, pokladaného za vyznamného predstavitele bosenskych
salafistd. Organizace napfiklad vroce 1994 podporovala v okoli Zenice vice neZ 700
sirotkdl 50 némeckymi markami mési¢né. Materialni podporu dospélym ale podmifiovala
splitlovanim ruznych ,islAmskych pfedpisi“ podle svych predstav, jako bylo noseni
islamského zavoje u Zen, plnovousu u muzii a Gidasti na naboZenské vyuce. Organizace
byla spojena s mudZahidy a rozsifovala radikalni broZury, jejichZ autorem byl <Imad al-
Masri, mudZahid cviéici bojovniky ve vycvikovém tabote v PodbreZje na piedmésti Zenice.
Vroce 1994 tato organizace zaloZila v Zenici Balkinské islamské centrum, které mélo
pokracovat v islamiza¢nich aktivitich v regionu. V dubnu 1995 byla bosenskymi urady
donucena upustit od praxe, kdy jako podminku poskytnuti humanitarni pomoci kladla
opusténi hanafijského madhabu. Organizace pisobi také na Kosovu a v Albanii.

Taibah (Tajjiba) je nevladni organizace s Gstfedim ve Washingtonu, ktera vétsinu
humanitarnich prostfedki shromaZduje sbirkami v Satdské Arabii. Uz vroce 1996 se
ocitla na seznamu islAmskych organizaci s extremistickymi vazbami a po zafi 2001 byla
pod silnym tlakem USA donucena uzaviit své poboCky v Bosné a Hercegoviné a na Kosovu
kvili podezfeni zpodpory terorizmu. Vomezené mife funguje nadile, véetné
washingtonského tustfedi a pobocky v Albanii. S Tajjibou je pomérné Gzce svazina
organizace Global Relief Foundation (GRF), prohlasena v fijnu 2002 Spojenymi staty za
teroristickou organizaci. GRF ma nékteré personalni vazby s dfivéjsi organizaci Maktab
al-Chadamat, ktera béhem valky v Afthanistanu nepfimo asistovala zrodu al-Qacidy. GRF
byla obvinéna ze spojitosti s Gtoky na americké ambasady v Keni a Tanzanii a z podpory
hnuti Taleban. Tajjiba zfejmé zastupovala zajmy GRF v Bosné poté, co byly pobocky GRF
bosenskymi ufady uzavieny. Jeden ze zaméstnanct Tajjiby, Mustafa Adir, byl ¢lenem tzv.
AlZirske grupy (viz niZe). Vazby Tqjjiby na organizace GRF a DZemijjetul Furgan byly
ziejmé pri¢inou uzavieni jejich pobocek v BaH. GRF dnes jiZ neni na Balkané aktivni.

Benevolence International Foundation (BIF) -vlistopadu 2002 Americké
ministerstvo financi oznacéilo BIF véetné jejich odnoZi v Kanadé a BaH za podporovatele
terorizmu. BIF v Bosné investovala v Zenici do vybudovani krejéovské dilny a jedné dalsi
firmy. Reditel bosenské pobo&ky BIF (pod mistnim nazvem Bosanska Idealna Futura)
Munib Zahiragié byl obZalovan ztoho, Ze jako agent AID (muslimské tajné sluzby ve
sluzbach strany SDA) pomahal Mamdiahu Mahmiidu Salamovi, ktery se zfejmé podilel na
atentatech na ambasiady USA v Africe, v itéku z Bosny pied americkymi vySetifovateli 3
mésice po Gtocich. Bosenské Gfady pfinesly diikazy o provazanosti feditele BIFu Enaama
Arnaouta s Usamou bin Ladinem. BIF také spojen s Muhammedem Bajazidem, dal$im
z obvinénych z pfiprav atokd na americké ambasady v Africe. BIF skrjvala finanéni

vydaje za fale$ny soupis sirotkii v BaH. Nastupnickou organizaci po zdkazu ¢innosti BIF
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se stal Vezir se sidlem v Travniku, ktery vede Safet Durguti, plisobici jako uditel na
travnické medrese.”8

Muslim Aid je piikladem nevliadni isliamské humanitarni organizace, zaloZené
v zipadni Evropé. Vznikla roku 1985 jako sdruZeni britskych islimskych organizaci fizené
Jusufem Islamem, coZ je muslimské jméno britského konvertity a byvalého popového
zpévaka Cata Stevense. Organizace ma velmi dobrou reputaci a neméla nikdy problémy
s obhajovanim Cistoty své ¢innosti. V Bosné se vénovala jen humanitirni pomoci a pozdéji
po vélce rozjizdéla i nékteré mikroekonomické projekty. Jedni se o relativné malou
organizaci, ktera nema na Balkané stilé pobocky.

Islamic Relief je dalsi nevladni organizaci se sidlem ve Velké Britanii. Byla
zaloZena v roce 1984 Hanim al-Banna, egyptskym studentem mediciny v Birminghamu.
Na Balkané se béhem bosenské i kosovské valky vénovala humanitarni pomoci, pozdéji
podporovala napfiklad fungovani islamskych $kol. Uskuteéiiuje i nékteré

mikroekonomické projekty. Dodnes je aktivni v Bosné, na Kosovu i v Albanii.

IIl.bc Aktivity organizaci a jejich vztahy s balkanskymi vladami

I1l.bca Bosna a Hercegovina

O pfichodu a aktivitich mezinirodnich islAmskych organizaci béhem bosenské
valky bylo pojednino v predeslé kapitole. Na tomto misté bude sledovan vyvoj po
skonceni vilky v roce 1995 a souasna situace. VySe vypracovana typologie ¢astniki
islamské pomoci bosenskym muslimim zlstala viceméné v platnosti i po valce. Hlavni
bosensti protagonisté, zapojeni za valky do transferu zbrani zislamskych zemi pres
TWRA, ziistali i po vilce na vyznaénych politickych postech Bosny a Hercegoviny. TWRA
sice zanikla, néktefi bosensti panislamisté se v$ak na vale¢nych transakecich slu$né
obohatili a dnes byvaji oznafovini jako ,vile¢ni zbohatlici“. Jejich typickym

predstavitelem je Hasan Cengi¢.? Stal se nejdfive feditelem humanitarni organizace

7® Nektera zajimava fakta o vySetfovani aktivit zahrani¢nich islamskych organizaci v Bosng a
Hercegoving po zafi 2001 ptinesl rozsahly serial Esada He¢imovice v bosenském tydeniku Dani
v ¢islech 284-287 (22.11.-13.12.2002).

7 Hasan Cengié sice opustil vysoké statni funkce v roce 1996, ziistal ale nadale vlivnym politikem
v SDA, poslancem parlamentu a &lenem saboru (nejvy3si rady) bosenského Isiamského
spolecenstvi. Své za valky ziskané jmeni investoval. Ptes pobotku TWRA nazvanou Organizace
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Nadace pro pomoc muslimiim BaH, zaloZené v bfeznu 1996 mimo jinych Fatihem al-
Hasanajnem. Nadace byla ale jen plastikem pro podnikatelské aktivity al-Hasanajna a
Cengiée. Proti Cengiéovi pozd&ji zah4jil vySetiovani soudni tribunal v Haagu, ale nedospél
zatim kjeho obvinéni. Dodnes je Hasan Cengié poslancem bosenského parlamentu a
obecné je podeziivan z nekaljch obchodl spoleéné s al-Hasanajnem, predev§im z ¢erného
obchodu s pohonnymi hmotami a se zbranémi.¢ Linie byvalé TWRA jiZ po valce
explicitné nefigurovala na jevisti islamskych humanitarnich organizaci, nicméné skupina
lidi s ni svazanych se diky vlivu, kterému se téSili v bosenské povileéné politice, podilela
na dal$im Géinkovani rliznych mezinarodnich islamskych organizaci vzemi. Pro
pripomenuti: lidé kolem TWRA, $pi¢ka vlddnouci muslimské strany SDA a rozhodujici
osoby v bosenském Islamském spolecenstvi tvorili béhem valky i po ni jednu skupinu,
vychazejici z okruhu panislamistii a procesu ,Islamské deklarace”. Lidé spojeni za valky
s TWRA méli silné vztahy s Iranem a proto se jejich ptisobeni ve vysokych politickych
funkcich stalo trnem v oku povaleéné politiky USA, které se obavaly vyuZivani Bosny a
bosenské politiky iranskymi tajnymi sluzbami. Na americky natlak byl proto v roce 1996
zbaven ministerské funkce Hasan Cengié a demisi podal také Bakir Alispahié, feditel tajné
sluzby AID (Agencija za informaciju i dokumentaciju), prakticky néstroje vladnouci
bosnacké strany SDA.

PrestoZe se Spojené staty smazily zbavit povaleénou Bosnu veskerého dédictvi
pritomnosti mudZdhidii, zGstal vliv téchto islamskych bojovnikdi v Bosné a Hercegoviné
patrny i po roce 1995. Pfi¢inou bylo pravé obsazeni rozhodujicich pozic v bosenském
bezpe¢nostnim aparatu lidmi, ktefi byli s mezinarodni islamskou pomoci svazani.
Zpravodajska sluzba AID byla vytvofena vlednu 1996 z iniciativy SDA a slouzila v praxi
jako politicka policie SDA, prestoZe oficialné se zabyvala sbérem informaci o vale¢nych
zlo¢inech a jejich pfedavanim do Haagu (Chorvaté a Srbové si vytvofili vlastni sluzby).
Kli¢ové pozice v AID zastdvali Bakir Alispahi¢ a Irfan Ljevakovi¢, dileZity predstavitel
TWRA a zapaleny zastance G¢asti mudZahidil v bosenském konfliktu. AID byla odpovédna
pfimo Izetbegoviéovi a tzce spolupracovala s irdnskymi tajnymi sluzbami.8! Do AID byli
dokonce rekrutovani néktefi mudZdhidé. Béhem valky a tésné po ni bylo nékterym

ztéchto zahraniénich Zoldakd, ,islamskych bojovniki“, udéleno bosenské statni

pro pomoc muslimim BaH zalozil firmu BIO (=Bosanska investiciona organizacija), které v roce
1999 ziskala od Islamského spoledenstvi monopol na pfepravu muslimskych poutnikii do Mekky.
% Viz napt. bosensky tydenik Dani &. 390, 3.12.2004.

3! Jednou ze Spinavych akci AID byl pripravovany atentat na Fikreta Abdiée, odpirce bostidcké
valené strategie pod vedenim SDA, v chorvatské Rijece v roce 1996. Ctyti muzi a jedna Zena,
ktefi me&li atentat provést, byli trénovani iranskymi specialisty. Viz bosensky tydenik Dani €.179,
3.11.2000.
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obcanstvi, vétsinou na zakladé toho, Ze se oZenili sbosenskymi muslimkami.82 Poéty
téchto pfipadi a opriavnénost ziskidni obCanstvi vté dobé dnes proSetfuji bosenské
urady.8s Jini mudZahidé, ktefi méli za vilky vazby na islimské humanitarni organizace,
v Bosné ziistali jako jejich zaméstnanci. Celkové se odhaduje, Ze po roce 1995 ziistaly
v zemi fadové stovky téchto bojovniki. Zajimavym jevem v této souvislosti bylo vytvofeni
jakychsi vzorovych islaimskych vesnic ve stfedni Bosné, kde se byvali mudZdhidé, vétsinou
arabského piivodu, usadili se svymi bosenskymi manzelkami a détmi v domech, které
béhem valky opustilo mistni nemuslimské obyvatelstvo. V téchto vzorovych islamskych
komunitach 7zili za pfisného dodrZovani Saricy a velmi ortodoxni naboZenské praxe, kterou
si pfivezli ze svich rodnych zemi.84 Zahraniéni mudZdhidé byli zapleteni do nékolika
povaleénych nasilnych incidentli v Bosné. Nejznaméjsimi pifipady jsou vraZda jistého
Egyptana v Zenici a pumovy atentat v Mostaru v roce 1997.85 Pachatelé téchto ¢infi si
odpykavaji trest vbosenskych véznicich. Z nékterych veterind se stali obycejni
kriminalnici, pachajici loupeZe apod. Celkové vSak nebyly po vilce zaznamenany Zadné
konkrétni teroristické aktivity byvalych mudZahidit, prestoze obavy zjejich puasobeni
vzemi byly veliké. Konflikty byly spiSe ritualniho razu, kdy se neshodovali s mistnimi
muslimy ve svych naboZenskych zvyklostech a praktikach, coZ ob¢as vyvolavalo ze strany
bosenskych muslimii odsouzeni.

Téma aktivit zahraniénich islamskych organizaci a usazenych zahraniénich
veteranli v Bosné rozvifily Gtoky na WTC v zaii 2001. Poéatkem roku 2002 bylo Sest
byvalych mudZahidii pochytino bosenskou policii a bez vySetfovani pfedano americkym
ufadlim, které tvrdily, Ze Sestice zadrZenych piedstavuje ,vyznamnou a vérohodnou

hrozbu pro americké a jiné zapadni zijmy v Bosné“.86 Tato skupina je medialné nazyvana

82Uz v roce 1993 slibil tehdejii bosttacky ministr vnitra Irfan Ljevakovi¢ (jehoZ zasluhou se mnozi
mudzdhidé do Bosny dostali) bosenské obanstvi viem cizim bojovnikiim, kteti budou v Bosng
bojovat nejméné dva roky. Na drZitele bosenského ob&anstvi se pak nevztahovaly podminky
Daytonské smlouvy, Ze v8ichni cizi bojovnici musi BaH opustit.

¥ Viz napt. BBC Monitoring Service 26.1.2005: Bosnian Authorities Probing 700 Foreigners with
terror links.

3 Takovymi obcemi byly naptiklad Gu¢a Gora u Travniku, Botinja u Maglaje nebo Zeljezno polje
u Zep&e. V Bo¢inji Zilo po valce 300 takovych rodin, ale v ramci procesu navratu uprchliké byly
domy koncem devadesatych let vraceny Srbtim, proto odtud museli mnozi z byvalych mudzdhidi
odejit. N&kteti Srbové jim viak sviij majetek prodali a do Boginje se jiZ nevrétili.

55V lednu 1997 byl pred Balkanskym islamskym centrem v Zenici zabit Egyptan, ktery
konvertoval k %i°e, sunnitskym Tunisanem, coZ bylo zaminkou pro sérii represalii bosenské
policie. Za Gitok naloZi v aut® v chorvatské &asti Mostaru téhoZ roku byli odsouzeni dva arabiti
valeéni veterani, kteti si dodnes odpykavaji trest v zenické v&znici.

% Sestice (Bensayah Belkacem, zatéen na zéklad& zprav tajnych sluZeb, Ze telefonoval s Usamou
bin Ladinem, Mustafa Adir, Sabir Lamar, spravce Vysokého satidského vyboru pro pomoc BaH,
Muhamed Nehle, Lachdar Bumedien a Budelah Hadz) byla pochytana bosenskou policii kviili
Gdajné ptiprave itoku na ambasédy USA a Velké Britanie v Sarajevu. Poté, co se podezieni
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SAlZirska grupa®, nebot pochytani Arabové byli pfevazné alZirského pivodu. Pét z této
Sestice byli pracovnici islamskych humanitirnich organizaci v Bosné. VSichni skondéili a
dodnes jsou zadrZovani v americkém tibofe na Guantanamu. Tato akce zvedla v Bosné
vlnu kontroverze. Mnozi bosensti muslimové povaZovali a povaZuji vydani za nezikonné a
za zradu mezinirodni isldmské pomoci Bosiiaktim. K této akci doslo v dobé, kdy byla u
moci Socidlnédemokratickd strana (SDP) na Cele se Zlatkem LagumdZijou, ktera je
v bosenské politice odptircem SDA a vSech jejich islamskych vazeb. Dodnes ¢ast
vefejnosti, stejné jako organizace branici lidska prava, protestuje proti vydani ,AlZirske
grupe” a zada po vladeé, aby byli zatéeni na Guantanamu osvobozeni a vraceni do Bosny.8”
Ze strachu pied podobnym osudem mnozi{ dalsi zahrani¢ni veterani Bosnu po roce 2001
opustili a zanechali po sobé své nezaopatfené rodiny.88 V zemi jich dodnes ziistal jen maly
pocet a jejich vliv v bosenské spolecnosti je nulovy. Pfitomnost mudZdhidii v bosenské
vélce vSak rozsifila jejich praktiky a radikdlni vnimani islamu i na mistni bosiidcké boree,
ktefi se s nimi Géastnili valky v mudZdhidskych jednotkach. Tito ,doméaci mudZdhidé”,
ktefi se po ukonéeni valky citili bosenskou vladou zneuznani, si vytvofili svoji organizaci a
stali se zdkladem dodnes viditelnych skupin ¢i hnuti, nazyvanych bosenskou spoleénosti
~vehabije“. Jejich hlavni organizaci byla dodnes fungujici Aktivna islamska omladina
(AIO) [Aktivni islamska mladeZ], zaloZend vroce 1996 v Zenici vileénym veteranem
Adnanem Pezem. AIO byla ve druhé poloviné devadesatych let velmi konflikini a stoji
zfejmé dokonce za atentatem na jednoho z agentli AID NedzZada Ugljena.89 Nikdy nebylo
jasné a ani se neprokazalo, Ze by tato organizace byla financovdna ze zahrani¢i. Postupné

se k veterantim pfidavala i mladeZ, ktera jiZ nebyla pfimo zasaZena vélkou a dnes funguje

nepotvrdilo, byli propusténi a okamZit& poté zajati jednotkami SFOR a pfedani americkym titadiim
bez jakéhokoliv konkrétniho obvin€ni. V&tSina z nich je alZirského pivodu, n&kteti maji bosenské
obcanstvi, jini nikoliv. Mnozi Bosiiaci proti jejich vydani protestovali (dosud pocituji vdek za
pomoc, kterou jim mudzdhidé b&hem valky poskytli) a panuje ptesvédeeni, ze se Jestice Arabl
stala ob&tnimi beranky protiteroristické politiky po zafi 2001. Nétlakovou skupinu za jejich
osvobozenf a ndvrat do Bosny vedou jejich bosenské manzelky. Viz napt. bosensky mési¢nik
SAFF, & 132, 15.11.2004, s.32-33.

% Cas od &asu se konaji v Sarajevu demonstrace za navracenf vydanych ,,AlZifan&“ a cilené na
vladu, aby v tomto sméru ucinila kroky. Viz napt. ¢asopis Saff, €.137, 1.2.2005, s.33-5.

8 O téchto zenach a rodinach viz napf. ¢lanek Mali Bosanski Arapi v bosenském tydeniku
Slobodna Bosna, &. 418, 18.11.2004, s.18-21.

% Slo o atentat na agenta AID, tajné sluzby strany SDA, Nedzada Ugljena. V&Hi se, Ze v té dobg
fungovala uvnitf AID nezévisla skupina, ovladana pravé lidmi kolem Peza, tedy vale¢nymi
veterany, kterd méla v tajné sluzb€ zna¢ny vliv. Dosud nejasnd vraZda pomocnika §éfa AID (v té
dobe a do roku 2000 byl §éfem Kemal Ademovi¢) rukou jiného agenta AID Edina Garaplije byla
ziejme jejich akci. Viz bosensky tydenik Dani &. 179, 3.11.2000.
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AIO jako kulturni a misionaiski organizace. BliZze o ni bude pojednano v nasledujici
podkapitole.

Kromé AIO vznikly i dal$i bosenské ,vehabijské“ organizace. Vroce 1997
zaregistrovala skupina mladych muslimi v Sarajevu obéanské sdruzeni ,pro podporu
pravdy a odvraceni 1Zi“ DZemijjetul Furqan. Kromé otevieni poboéek v dalsich méstech
sdruZeni organizovalo téZ letni tabory v obci Falanovo brdo na Jablanickém jezere, které
byly mnohdy podezfiviny ztoho, Ze slouZi jako teroristické vycvikové tibory pro
~vehabije“. Na téchto tiborech se sjizdély déti a mladeZ z rodin valeénych veterandl a
naplni byly kromé sportovnich aktivit pfednasky o islamu a islimska vychova. Na kempy
na Falanové brdu pfispivala velkou sumou organizace al-Haramajn, ktera se ocitla na
éerné listiné USA po zaii 2001 a ktera nasledné ukondila své aktivity. Tabory na Falanové
brdu vSak byly pod dohledem mezinarodnich jednotek SFOR a Zidna teroristickd vyuka se
nepotvrdila. Jeden désivy pfipad vSak pfece vyvolal obavy z moZnych nasledkii sifeni
radikalnich ¢i ,vehabijskych” myslenek. Na vanoéni svatek 25. 12. 2002 zavrazdil jeden
z piisluénikid organizace DZemijjetul Furgan a snad i AIO tfi ¢leny rodiny chorvatskych
navrétilcli v obci Kostajnica, nedaleko mista konani taborti na Falanové Brdu. Obecné se
véi, Ze za vraZdou stoji radikalni myslenky, kterymi byl vrah indoktrinovan v téchto
organizacich. Obé organizace v8ak odmitly, Ze by byl vrah jejich ¢lenem.se DZemijjetul
Furqgan Gdajné pfestala s ¢innosti v roce 2002, nasledné ale vznikly podobné a ziejmé
nastupnické organizace Sirat a Istikamet. Zatimco v pfipadé AIO se nepodatilo prokazat
napojeni na zahrani¢ni islamské organizace, u Furqanu jiz takovéto spojeni jednoznaéné
existovalo.

Po roce 1996 byly aktivity zahrani¢nich islamskych nevladnich organizaci v Bosné
znacné redukovany. Nékteré organizace odesly po valce liplné. Z profesionalniho hlediska
bylo diivodem vyklizeni bosenské scény jejich zastinéni zipadnimi humanitarnimi
organizacemi se sofistikovanéj$§imi projekty. Zbezpecnostniho hlediska za jejich
odchodem stalo napojeni nékterych islamskych humanitarnich organizaci na mudZahidy.
Takové organizace byly vyzvany k ukonceni ¢innosti, jako naptiklad kuvajtska DZamcijat
thja® at-turat al-islami [Spoleénost pro oZiveni islamského dédictvi], sidlici v Zenici a
provozujici tamtéZ Balkinské islimské centrum, které muselo byt rovnéz uzavieno.

Aktivni ziistaly nadale v Bosné predevS§im velké satddské polostatni organizace

®Viz ¢lanek na:
http://www.mediadiversity.org/Bosnian_Serbian Croatian/beta%20clanci/Strasna%20opomena.ht
m
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IGASA/IIRO a Vysoky satdsky vybor pro pomoc Bosné a Hercegoviné. Jejich novym
programem se stala rekonstrukce valkou zni¢ené Bosny.

Po povale¢né viné redukce aktivit a odchodu islamskych organizaci byly dal$imi
mezniky atentaty proti americkym ambasiadam v africkych méstech Nairobi a DAr es-
Saldimu vroce 1998 a tGtoky na WTC vNew Yorku v zafi 2001. Bosenské Grady a
mezinarodni sprava v Bosné zah4jily intenzivni kontroly a proSetfovéni vSech organizaci i
jednotlived, ktefi méli ptivod v asijskych a africkych muslimskych zemich. Spojené staty
mezitim postupné vypracovavaly nové seznamy islamskych humanitiarnich organizaci,
které se podilely (rozuméj: mohly podilet) na podpoife teroristickych aktivit a
doporucovaly je k zaneseni do podobného seznamu Spojenych narodi. Na seznamu se
objevily i1 nékteré organizace piisobici v BaH. Finané¢ni policie BaH kontrolovala po zafi

2001 nasledujici organizace:

-Global Relief Foundation (GRF)

-Taibah International Aid Association (Taibah, také Tajjiba)

-Al Haramayn al Masjid al Agsa Charity Foundation

-Al Haramayn Islamic Foundation (al-Haramajn)

-Benevolence International Foundation (BIF)

-Human Appeal International

-Ob¢anské sdruZeni pro podporu pravdy a odvraceni 1Zi "DZzemmijjetul Furgan”
-International Islamic Relief Organization (IIRO-Igasa)

-Vysoky satudsky vybor pro BaH

-Obcanské sdruZeni "Organizacija aktivne islamske omladine" (AIQ)%

Ani jedna z nich neméla v pofadku Géetnictvi. To samo o sobé nic neznamenalo,
nebot pofadek neni vzemich piivodu vét$iny téchto organizaci pravé silnou striankou.
Uréité tresty byly za tyto prohfesky uplatnény, nikoliv vSak absolutni zdkaz ¢innosti.
Finanéni policie ale poukazovala na fakt, Ze néktefi jedinci z Ministerstva prace,
socidlnich véci a uprchlikli znemoziovali jejim inspektoriim prosetfovani organizaci. O
tom, Ze se bosenské Gfady pustily do kontrol organizaci s velkou vehemenci (dileZité je,
Ze se tak délo za socidlné-demokratické vlady), svédéi i protesty oficialniho Islamského

spoleéenstvi v éele s Mustafou Ceriéem proti ploS$nému zastraSovani vSech islamskych

*! Viz &lanek Blokada na Putu mladih muslimana v bosenském tydeniku Dani &, 284, 22.11.2002.
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organizaci, na jejichZ pomoci bylo v Bosné a Hercegoviné celkové zavislych 150 tisic lidi,
piedev§im valeénych sirotki a uprchliki.sz

Na novém americkém seznamu organizaci, financujicich svétovy terorizmus, se po
roce 2001 postupné ocitly Benevolence International Foundation (BIF), Global Relief
Foundation (GRF) a Al-Haramain Foundation, které byly aktivni v Bosné a Hercegoviné.
Na seznam byly priddny také dvé doméci organizace, Bosanska idealna futura (BIF) a
Vezir. Vkvétnu 2004 dodalo ministerstvo financi USA na seznam také organizace
DZemijjetul Furqgan (doméci), al-Mesjed al-Agqsa a Tajjiba (Taibah -zahraniénf).
Vsechny tyto organizace nasledné své tfady v Bosné a Hercegoviné zaviely, at uZ
dobrovolné, nebo na natlak statnich instituci. Podrobnéj$i informace o nékterych
uvedenych organizacich byly uvedeny v kapitole IILbb. ProSetfovani finan¢nich toki,
které by mohly slouZit k podpote terorizmu, se tykalo také bosenskych bank. V pifipadé
Vakufské banky byly nalezeny naznaky, Ze jejich sluZeb vyuZivaly osoby, oznaené za
podporovatele terorizmu. Na Zadost USA byly u této banky zablokovany nékteré aéty,
napf. satdského podnikatele Jasina Qadiho, ktery byl spolumajitelem organizace
Muwafaq. Vakufskou banku ovidda zvelké Casti satdsky kapitil. Provérce byla
podrobena i banka BBI (Bosnia Bank International), ktera jako jedina v Bosné pracuje
podle principti islimského bankovnictvi a kterou zaloZila Isldmska rozvojova banka ze
Satdské Arabie. Svoji ¢innost ukonéil také polostatni Vysoky satidsky vybor pro pomoc
BaH, ten vSak oficidlné z diivodii reorganizace humanitarni éinnosti v samotné Satdské
Aréabii.

Poté, kdy bosenské Gfady ukonéily ¢innost pfiblizné desitky islamskych organizaci
po roce 2001, ziistaly v zemi aktivni nékteré provéfené a relativné divéryhodné islamské
humanitarni organizace, jako je Islamic Relief z Birmighamu, Human Appeal ze

Spojenych arabskych emirati nebo saidska IIRO/Igasa.

II1.bcb Albanie

Do Albanie pfichdzely riizné zahraniéni islimské organizace postupné od roku
1991. Zpodatku byly jejich aktivity pomérné chaotické, kazda si provadéla vlastni projekty
bez né&jaké celoalbanské koordinace a dasto také bez spoluprace s mistnimi Gfady. Velmi

téZkad ekonomicka situace zemé spolu svlddou Saliho Berishy, ktery byl spolupraci

Zhitp://www.mediareviewnet.com/BOSNIAs%201Islamic%20community%20accuses%20govt%2
00f%20discrimination.htm
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s islamskymi zemémi pragmaticky naklonén, €inila Albanii pro riizné islamské aktivity
pfihodnou plidou. Vroce 1992 Albanie jako jedina evropskd zemé (také jedinid zemé
v Evropé s nadpoloviéni vétsinou muslimského obyvatelstva) vstoupila do Organizace
islamské konference (OIC; vstup byl veden spiSe pragmatickymi neZ ideologickymi
diivody). 34 zahraniénich islamskych organizaci pochézely z arabskych zemi, dal$i pak
z Turecka, Z4padni Evropy a také Irdnu. Nikdy se pfitom netajily tim, %e jim jde vedle
humanitarni a ekonomické pomoci zaroveni o misionaiské plisobeni, pojaté tak, Ze se
muslimskym Albanctim, ktefi byli pfipraveni o svou viru Hoxhovym reZimem, musi na
cesté kjejimu opétovnému nalezeni pomoci. Tuto misionaiskou aktivitu je tieba vidét
v souvislostech misionafskych plisobeni dal§ich niboZenskych smérc. Katolici a riizné
kiestanské sekty vtomto ohledu v Albanii rozhodné nezaostavaly: trh ,prazdnych dusi”
byl po padu ateistického komunistického reZimu nenasyceny. Humanitirni projekty
islamskych organizaci obsahujici materialni pomoc chudym a potfebnym byly ¢asto
spojovany s nabozenskou vyukou a instruktdZi k naboZenské praxi. Strategii mnoha
organizaci bylo, aby lidé pochopili, Ze byt dobrym (tzn. navenek napadnym) muslimem
znamend mit materidlni vihody. Rodiny tak obéas dostavaly piispévky za to, Ze posilaly
déti do koranskych skol, Ze jejich dcery nosily zavoj, studenti byli nékdy vedeni k noseni
plnovousu. Jisty feznik dokonce dostal pfispévek za to, Ze prodaval halal maso (z ritualné
zabitych zvifat) a vyvésil si to na firemni §tit.93 Zajimavy byl také fenomén snatki
arabskych ,humanitirci® a kazateldi, ktefi si brali Albanky a vytvafeli tak ,modelové
islaimské rodiny“. Jednalo se vétSinou o divky zchudych vesnickych rodin ze severu
Albanie. Rodiny téchto divek ziskdvaly materidlni vyhody. Velky objem pomoci
islamskych organizaci sméfoval pfimo na islimské projekty, bud ve formé podpory nové
znovuustaveného albanského Islamského spolecenstvi (IS), anebo v soukromych akcich
typu vystavby mesit apod.

I pfes tuto napadné naboZenskou orientaci se neda islamskym organizacim upfit
vyznamny podil na pomoci Albanii piekonat nejhorsi ekonomické obdobi v prvni poloviné
devadesatych let. Zatimco zapadni pomoc se soustfedila na vlidni instituce, isldmska
pomoc sméfovala primarné na venkov a mala mésta. Finanéni pfiliv pres islamské
organizace byl relativné velky a hral vyznamnou roli v platebni bilanci Albanie. Postupem
doby se albanské ufady snaZily vnést do piisobeni téchto organizaci potadek.
Humanitdrni pomoc zaala byt realizoviana v soufinnosti sjednotlivymi albanskymi
ministerstvy ($kolstvi, zdravotnictvi, socialnich véci), respektive s albanskym Islamskym

spoleéenstvim. V pifipadé sirotki dnes napfiklad stat centralné shromazduje udaje a

% Viz Rajwantee LAKSHMAN-LEPAIN, Albanie: les enjeux de la réislamisation, 154.
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registruje tyto déti. Informace pak za Gelem poskytnuti pomoci pfedava zahrani¢nim
islamskym organizacim, které napiiklad vroce 1996 finanéné podporovaly pét tisic
albanskych sirotkd. Cast organizaci se sdruZila do Rady pro koordinaci arabskijch
nadaci, kterd v roce 1996 ¢itala tfinact ¢lenii. Rada aktivné fungovala pfiblizné do roku
2001. Dnes jiZ existuje jen papirové, predevS§im kvlli celkovému sniZeni objemu
prostfedkii a pomoci. Pro pfedstavu o organizacich, které se Gcastnily ,,islaimské” pomoci
Albanii, poslouzi nasledujici seznam ¢lent zminéné rady z roku 1996. NiZe bude uveden

pro porovnani seznam isldmskych organizaci plisobicich v Albanii v roce 2005.

1. Abu Dhabi Welfare Org. (SAE)

2. Al-Haramajn (Satidska Arabie)

3. ITIRO (Satidska Arabie)

4. Islamic Relief Agency (Stdéan)

5. Islamic Relief (Velka Britanie)

6. Islamic World Commitee (Kuvajt)

7. Ad-Dacwa al-islamija (Libye)

8. Muwafaq Foundation (nadnarodni)

9. Revival of Islamic Heritage association (Kuvajt)
10. Qatar Charitable Society (Katar)

11. Islamic Waqf (Nizozemi)

12. Taibah International Aid Association (USA /Satidski Arabie)

13. World Assembly of Muslim Youth (tato organizace neni autorovi prace znama)

Organizace ztéto rady vynaloZily naptiklad vroce 1996 celkem 27,2 milionl
americkych dolari (13,3 na vystavbu, 4,2 na humanitarni pomoc, 2,6 na vzdélani, 2,5 na
zdravi, 2,5 na socialni aktivity atd.). Pro srovnéni: vjznamny americky donator a mecenas
George Soros tehdy ve stejné dobé vynaloZil v Albéanii 12 milion{i dolar{i.94+ Mimo tuto
radu pusobily v zemi dal$i méné znamé, radikalnéjsi organizace, s piivodem predev§im v
Libyii, Stiddnu a také organizace spojené s tureckou islimskou stranu Refah Partisi. Také
iranské a dalsi turecké organizace piisobily v Albanii mimo tuto radu. Iranci ale vedle
zminéné neprili§ velké pomoci bektasijiim vyuZivali spiSe kulturniho oddéleni své
ambasady, jehoZ funkei plni nadace Saadi Sirazi, k propagaci Irdnu a irdnské kultury
v Albanii. Irdn se snaZi o akademickou spoluprici sAlbanii a poskytuje napiiklad

stipendia albAnskym studentim na iranské univerzity. Tyto kulturni aktivity frAnu byvaji

* Rajwantee LAKSHMAN-LEPAIN, Albanie: les enjeux de la réislamisation, 153.
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¢asto spojovany s pronikinim iranskjch zpravodajskych sluzeb do regionu. V Albénii
plisobila iranskad humanitarni organizace Vistavbovy dZihdd (alb. Xhihad i ndértimeve),
ktera se zabyvala mikroekonomickymi projekty. Turecko se zase aZ na nékolik islamskych
organizaci, zminénych niZe, snaZi pronikat do Albanie spiSe politicky a vojensky (silné
historické vazby a strategicki poloha Albanie). Hnuti Fethullaha Giilena zalozilo v Albanii
nékolik $kol, které jsou viak spiSe nenaboZenského charakteru.

V Albanii, podobné jako vBosné, pilisobi také nékolik bank s kapitilem
z arabskych zemi: Isldimska rozvojova banka, Arabsko-albanska islimska banka (AAIB) a
Malaysian Inter-commercial Bank s malajskym kapitidlem.95 Prvni dvé jmenované banky
praktikuji zasady ,bezdroéného” islamského bankovnictvi. Islamski rozvojova banka ze
Satidské Aréabie nabidla hned v roce 1992 Siroké investice do albanského hospodatstvi, v
¢emz tehdy ziistaly zdpadni penéZni (stavy pozadu. V té dobé také Albénie vstoupila do
OIC. V soucasnosti se aktivity zahrani¢nich islamskych organizaci v Albanii zaméfuji na

nékolik hlavnich oblasti:

-financovani islamskych skol

-financovani aktivit Islimského spolefenstvi (Albanské IZ je téméf zcela
zavislé na této pomoci)

-podpora socilné slabym (sirotci, chudé rodiny)

-praktické kurzy pro vefejnost zdarma (¢i za symbolické poplatky)

Néasledujici aktudlni seznam (2004) islamskych organizaci oficialné
zaregistrovanych na vladnim Vyboru pro naboZenské zaleZitosti (Komiteti shtetéror pér

kultet) obsahuje 19 poloZek.%

LISTA E SHOQATEVE ISLAMIKE 2003-2004 NE KOMITETIN SHTETEROR PER
KULTET

Nazvy organizaci jsou presné piepsany z albanského seznamu:

% slamska rozvojova banka plisobi v Albanii od roku 1993 a financuje naptiklad stavbu
nemocnice v Dragi, zaviaZovani niZin v Kor¢i a dal§i hospodarsky projekt na severovychod¢ zeme.
AAIB byla s velkou slavou oteviena v Zervenci 1994. Po nepokojich v roce 1997 ji socialistické
vlada odebrala licenci, znovu ale za¢ala fungovat v inoru 1998.

% Seznam ziskal autor po usilovném patrani od Ilira Kuly, $éfa vladniho Vyboru pro ndboZenské
zaleZitosti, v Tiran& dne 18. 4. 2005. Cely nazev tohoto vyboru zni: Republika e Shqipérisé,
Késhilli i ministrave, Komiteti shtetéror pér kultet.
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Vsechny registrované organizace musi kazdoro¢né odevzdavat zpravy o ¢innosti
zminéné Vladni radé pro naboZenské otazky a také vykazovat finan¢ni pfijmy a vydaje na
finanénich Gfadech. Cinnost téchto organizaci je tedy albanskymi tfady pozorné
sledoviana. Pro pfedstavu o aktudlnich albanskych aktivitich uvedenych organizaci
navstivil autor této prace albanské pobocky nékterych z nich. Na zakladé rozhovort s
jejich piedstaviteli je moZné pro ilustraci aktudlniho stavu uvést nasledujici.

Organizace Tajjiba (v anglickém pfepisu Taibah; na seznamu pod ¢. 9) v Albanii
dodnes aktivné ptisobi, prestoZe byla jiZ vroce 1996 zafazena CIA na seznam
humanitarnich organizaci operujicich na Balkané, které maji extremistické vazby.97 Po
zaf 2001 tlak na Tajjibu jesté zesilil a jeji poboc¢ky byly v mnoha zemich, mimo jiné i
v Bosné a Hercegoviné a na Kosovu, uzavfeny. Tajjiba ma ustfedi ve Washingtonu a
v Albanii ptisobi od roku 1993. Voblasti podpory islimu realizovala projekty pomoci
albanskému Islamskému spoledenstvi ve formé platdi imdmém (dnes finan¢né podporuje

30-40 duchovnich) a provozovani vzdélavaciho stfediska pro kvalifikaci mladych imdmd

*7 Viz napt. ¢lanek Esada He¢imovice A/ Ka'idina perionica novca i u Sarajevu?! [al-Qa‘idina
pratka penéz v Sarajevu?!] v bosenském tydeniku Dani &. 326, 12. 9. 2003.
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ve mésteCku Bulgizé v hornaté stfedni Albanii (dodnes proslo timto kurzem asi 200
albanskych imami). Bulqizé je centrem albanskych aktivit Tajjiby a soucasti vzdélavaciho
stiediska jsou také bezplatné jazykové a pocitacové kurzy a kurzy praktickych femesel.
Takovych vzdélavacich stfedisek (ovSem bez kurzli pro imdmy) realizovala Tajjiba
v Albanii nékolik. V humanitarni oblasti podporuje Tajjiba v ekonomicky slabych
oblastech severovychodni a vychodni Albanie ve spoluprici sdal$imi nevladnimi i
vladnimi organizacemi nékolik desitek sirotké a chudych rodin (v roce 2000 to bylo 60
sirotkli a 50 rodin). Soudasti humanitarnich aktivit jsou i mikroekonomické projekty,
napiiklad ,akce krava“, kdy je chudym rodinim darovano toto hospodarské zvife.
V Bulgizé se Tajjiba podili také na vladnich projektech pomoci $kolam a skolkam a v roce
1999 béhem konfliktu na Kosovu tu postavila tabor pro 1600 kosovskych uprchliki.
Kromé stalych projekti podnika Tajjiba v Albanii i sezénni akce typu ,ramadinovych
balickii“ pro chudé rodiny ¢i finanéni podpory nékterym studentim (fadové jedinciim).

Podle slov $éfa albanské pobocky Tajjiby se v diisledku propirani organizace
v souvislosti s terorizmem sniZily pfijmy (darci se boji problémi plynoucich ze spoluprace
s Tajjtbou) a tudiz i objem pomoci. Problémem je i zpoZdovani zasilek penéz z centra ve
Washingtonu kvili pfisnym inspekcim. I dnes ale Tajjiba vynaklada na své stalé projekty
v Albéanii asi 20 tisic americkych dolard mési¢né plus dalsi éastky na spoleéné a sezénni
projekty a zaméstnava pres 50 lidi, z nichZ jen 3 jsou Arabové (véetné $éfa), ostatni
Albanci.s8

Kuvajtsky Viybor islamského svéta (Islamic World Committe, ar. LadZnat al-
cglam al-islami, na seznamu ma ¢. 2) plisobi v Albanii rovnéZ od roku 1993 a pobocky ma
také v Bosné a na Kosovu. Také tato organizace se ocitla na zminéném seznamu CIA a
byla obvitiovan z vazeb na Muslimské bratrstvo v Kuvajtu a na iran. Jedn4 se o nevladni
organizaci, zastieSenou kuvajtskou Organizaci pro spoleéenskou reformu (Social Reform
Society, ar. DZamc<jat al-islah al-idztimaq). Podle slov $éfa albanské pobocky
spolupracuje s kuvajtskym Ministerstvem niboZenskych véci a zdrojem financi jsou
bohati kuvajts§ti podnikatelé. V Albanii nyni v humanitarni oblasti podporuje 1550 sirotkii
(d¥ive to bylo vice) 25 americkymi dolary mésiéné a 30 chudych rodin. V niboZenské sféfe
financovali stavbu nebo rekonstrukei 28 mesit a jsou jednou z organizaci, které kompletné
financuji islamské stfedni $koly (medresy), konkrétné Zenskou ¢ast medresy v Durrésu
(Dradi), a to jiZz od roku 1993. Diive pfispivala i na platy 26 imami, dnes jiZz nikoliv.
Veskera naboZenska pomoc je podle feditele albAnské pobocky organizace koordinovana

s albanskym Islamskym spolefenstvim a v pfipadé plati imami to napiiklad fungovalo

%8 Vy&erpavajici informace ziskal autor b&hem velmi srde¢ného rozhovoru s Muhammadem Abd
az-Zahirem (Egyptan), feditelem pobocky Tajjiby v Tirang, dne 20. 4. 2005.
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tak, Ze IZ poZadalo tiranskou poboc¢ku organizace a ta poslala zidost do dustfedi
k posouzeni. Do roku 2004 provozovali také kulturni centrum s kurzy jazyki, pocitaci
atd. vjihoalbanské Koréi, pro maly zijem ale bylo zavieno. Dfive také vypoméahali
finanéné studentim vzahrani¢i. Vplianu maji poskytovani rozvojovych avéri a
mikroekonomické projekty typu ,akce krava®. Ro¢né vynaklada organizace v Albanii asi
0,5 milionu americkych dolard. Maji zde 5 zaméstnancl v tstiedi (4 Albanci a $éf
Egyptan) a 10 mistnich spolupracovnikii, kteifi dohliZeji na pomoc sirotkiim.?9 Dalsi
zajimavé projekty uskutecituje kosovska pobocka této organizace a bude o nich pojednano
niZe.

V Albanii od roku 1991 dodnes pilisobi také jedna znejvétsich islamskych
humanitarnich organizaci, saidskid IIRO (International Islamic Relief Organization, na
seznamu ¢. 8). Pobo¢ky mé také v Bosné a na Kosovu. Podporovala sirotéince ve Skodie a
Sarandé, jednu z tiranskych poliklinik, kde ve spolupraci s ministerstvem zdravotnictvi
hradila platy 1ékarii. V roce 1997 uskuteénila kampai proti AIDS. V dobé kosovské krize
vroce 1999 ziidila a spravovala tfi uprchlické tabory (v Kukési, Kavaja a Skrapan).
Dodnes podporuje 2000 sirotkd v 16 albianskych méstech v koordinaci s Ministerstvem
socialnich véci a vladnim Vyborem pro nabozenské otazky. Podle zastupce organizace je
kritériem vybéru potfebnost, nikoli naboZenska prislusnost ditéte. Financéné casteéné
podporuji riizné praktické kurzy, skoly a podnikaji téZ sezénni ramadanové akce apod.
Ustfedi IIRO v Satidské Arabii financuje potfebnym studentiim studia na satidskych
univerzitich vSech oborlt na tGrovni bakalafe. Také IIRO poskytuje finanéni pomoc
albanskému Islamskému spoledenstvi a financovala stavby mesit.100

Ostatni organizace, uvedené v seznamu, je tfeba alespon stru¢né identifikovat. U
dvou z nich je uvedena poznamka, Ze nejsou v Albanii aktivni: u al-Haramajn (zfejmé
nejpropiranéj§i islamska humanitarni organizace v souvislosti s podporou terorizmu) a u
Munanzamati, za jejimz nazvem se pravdépodobné skryva libyjska statni misijni
organizace Munazzamat ad-dacwa al-islamjia. Al-Haramajn byla pravdépodobné
nucena uzaviit své kancelafe na natlak USA, jak tomu bylo i vostatnich zemich.
Organizaci Katari pod ¢éislem 1 se mysli Katarskd charitativni spole¢nost (Qatar
Charitable Society, ar. al-DZamc<ija al-chajrija al-qatarija). Na seznamu CIA z roku 1996
je obvifiovana z napojeni na alZirské ozbrojené skupiny a na palestinské hnuti Hamas.

Dnes financuje provoz tiranské medresy, druhé nejvétsi islamské Skoly v Albanii. Vakefi

» Informace ziskal autor na zaklad® osobniho rozhovoru s ‘Abd al-°Azizem Ibrahimem, feditelem
albanské pobo&ky Vyboru islamského svéta, v Tirané dne 20. 4. 2005.

1% Informace o 11RO ziskal fegitel v jejim tiranském tsttedi b&hem osobniho rozhovoru s
albanskym zastupcem feditele pobotky. Zde uZ byli mnohem méng vstficni nez v pfedchozich
ptipadech. Rozhovor prob&hl dne 18. 4. 2005.
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Islamik pod éislem 3 je albansky ndzev organizace al-Wagqf al-islami (Islamska
nabozenskd nadace, znama téZ pod anglickym ndzvem Islamic Waqf), kterd ma sidlo
v Nizozemku a byla rovnéZ intenzivné prosetfovana v souvislosti s podporou militantnich
hnuti. V Albénii naptiklad od roku 1994 financuje medresy v jihoalbanskych méstech
Berati a Gjirokastra. Islamic Relief pod ¢islem 5 je jiZz zmifiovana organizace se sidlem
v Britanii, v Albanii financuje provoz muZské &isti medresy ve Skodfe. Turecki
organizace Sema pod ¢islem 6 zase hradi naklady na provoz medres v Kavaja a Cérriku,
kde si ale oproti jinym medresdm prosadila, Ze budou mit spoleéné albansko -turecké
vedeni.!o! Kuvajtsky spojeny vybor pomoci (Kuwait Joint Relief Committee, ar. al-Lad?na
al-kuwajtija al-mustaraka li- l-ighata) figuruje na seznamu pod ¢éislem 7 a Organizace
¢erveného piilmésice pod ¢islem 10. Spoleénost Ahmadija (11) je znama4 islamska sekta
zaméfend na islimskou misiondfskou ¢innost a neni tedy humanitirni organizaci
v pravém slova smyslu. Pfedstaviteli ortodoxniho islamu je odsuzovana za sektafstvi. Své
centrum s mesitou ma nedaleko od Tirany u délnice smérem na Draé. Cislo 13 patf{ jiz
zmifované Spoleénost pro oZiveni islamského dédictvi se stfediskem v Kuvajtu a
spole¢nost Istanbul (15) je tureck4 organizace, ktera v Albanii financuje Zenskou medresu
ve Skodie a nechala také zrekonstruovat objekt muzské medresy v Dradi. Piivod a aktivity

spoleénosti uvedenych na seznamu pod éisly 16-19 se autorovi nepodatilo zjistit.

IIl.bce Kosovo, Republika Makedonie, SandZzak

Valeény konflikt na Kosovu vletech 1998 a 1999 byl zatim posledni pFileZitosti
pro masivni nastup isldmskych organizaci na Balkiné. AZ do vypuknuti valky byly jejich
aktivity na Kosovu, stejné jako v SandZaku, naprosto minimalni. Oba regiony byly
soudasti MiloSeviéem ovladané zbytkové Jugoslavie a politické prostiedi zde pro ¢innost
takovychto organizaci nebylo pravé nejvhodnéjsi. Na Kosovu se angaZovaly organizace,
které uz byly pfitomny v Albéanii, nékteré ale pfisly az vdobé konfliktu. Jak uZ bylo
zminéno vodstavei o Albanii, nékteré islamské humanitirni organizace zfizovaly a
provozovaly tabory pro kosovské uprchliky na izemi Albanie.

V disledku mezinarodni spravy, ktera byla na Kosovu zavedena v roce 1999, se

zde pilisobici islamské organizace zihy dostaly pod kontrolu dradd. VSechny nevladni

"1 Turecky reditel medresy v Kavaja odmitl sd&lit autorovi jakékoli informace o ¥kole a turecké
organizaci s tim, Ze potfebuje povoleni od pfedsedy albanského Islamského spolecenstvi a ze
informace pak byvaji zneuZivany k poSpingni ¢innosti téchto isldmskych humanitarnich
organizaci.
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organizace se musi zapsat na Registraénim centru nevlddnich organizaci UNMIKu
(United Nations Mission in Kosovo) a kaZdoro¢né tam podévat zpravu o své ¢innosti a
hospodateni. Nékolik islimskych humanitarnich organizaci opustilo po roce 2001 také
Kosovo, a to na zakladé jejich obecného obvinéni z podpory terorizmu, jak tomu bylo u
organizace al-Haramajn. V roce 2005, kdy probéhl priizkum a sbirani podkladii pro tuto

studii, byly na Kosovu aktivni tyto zahrani¢ni islamské organizace:

Islamic Relief

Wagf al-Birr

Global Relief Foundation (GRF)
Mercy —USA for Aid and Development

International Islamic Relief Organisation (IIRO)

=

Taiba Islamic Aid Association
Human Appeal
al-Waqf al-islami

© ©® W G s W

Islamic World Committee —Social Reform Society
. Saudi Joint Relief Committee for Kosova
. Anadolu Kalkinma Vakfi

. Revival of Islamic Heritage Society

o~
= Q

[
N

. Iranian Relief Committee

[
H W

. Muslim Hope

. Muslim Hands

. World Assembly of Muslim Youth

. Sheikh Eid bin Mohd. Al-Thani Charity Association
. Helping Hand Kosova

L ]
[ IR BN e ) |

. Handicap International
. Islamic Cuncil of North America

-
8 o

21. Kuwait Joint Relief Committee
22, Liasion Office of Malaysia

23. Munazzamat ad-Dacwa al-Islamija
24. Qatar Charitable Society

25. Turkish Coordination Office

26. Turkish Red Crescent

Seznam je sestaven zpfehledu Registraéniho centra nevladnich organizaci

UNMIK (United Nations Mission in Kosovo), aktualizovaného naposledy v bfeznu 2005 a
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z pfehledu kontaktd na humanitarni organizace, ktery autorovi poskytl afad HCIC.
Aktivity nékterych humanitarnich organizaci, jako Satdského spojeného vyboru pro
pomoc (Saudi Joint Relief Committee -SJRC), pomalu spéji k zavéru, podle slov jeho
predstavitelti proto, Ze ,mise jiz byla splnéna“. Jiné organizace chtéji ve své pomoci
Kosovanidm pokradovat.io2 JiZz nékolikrat zmifiovana kuvajtska Islamic World Committee
—Social Reform Society provozuje vsouCasné dobé asi nejvét§i islamsky humanitarni
projekt na Kosovu, tzv. Kuvajtskou humanitarni vesni¢ku u vychodokosovského mésta
Podujevo. Podle slov feditele projektu jsou hlavnim zdrojem finanénich prostiedki bohati
kuvajtsti podnikatelé a od roku 2000 zde byly vynaloZeny asi 3 miliony americkych
dolard. Ve vesniéce naslo pfistfesi 130 rodin ze socidlné nejslabsich vrstev obyvatelstva,
pficemi jejich vybér probiha ve spolupraci s mistni kosovskou spravou. Narodnost &
naboZenstvi nejsou idajné pro organizaci kriteriem a proto zde bydli i nékolik srbskych a
romskych rodin. Organizace se vénuje i dal§im klasickym aktivitim, jako je podpora
sirotkii, provozovani kulturniho centra s riznymi vzdélavacimi kurzy v Podujevu, véetné
kurzli zaklad islamu, které jsou ale podle slov feditele projektu pfipravovany ve
spolupraci s oficidlnim kosovskym Islamskym spoleé¢enstvim. o3

Podobné jako v Albanii, také na Kosovu se islamské humanitirni organizace
vénovaly vedle skute¢né humanitarni pomoci, zahrnujici zdsobovani potravinami a 1éky,
pomoc nemocnicim a $koldm a podporu chudym a sirotkiim také ,kulturnimu“ programu,
jeho# soudasti bylo mnohdy utvrzovéni a vyucovani viry. V kulturnich centrech se vedle
kurzd cizich jazykd, pocitaél a Siti vyudovala a vyuéuje také arabstina a zaklady islamu,
v provizornich $kolach zizenych v uprchlickych tiborech byly rovnéZz na programu
hodiny naboZenstvi. Nutno dodat, Ze mezi Kosovany neni o podobné kurzy nijak vyrazny
zijem a Ze jejich navstévnost opada.

Valky vKosovu se na rozdil od bojii vBosné a Hercegoviné netcastnily
organizované jednotky mudZdGhidii. Existuji zpravy o Géasti jednotlived, tento fenomén byl
ale vkosovském konfliktu zcela okrajovy. Pfesto i zde se, stejné jako v ostatnich
sledovanych balkinskych zemich, radikilni islam typu ,vehabije“ mezi urfitou, pocetné
vSak malou &asti muslimské mladeZe ujal. Zadna vyrazngj$i organizace typu bosenské AIO

vSak na Kosovu dosud nevznikla. Celkové vzato bylo piisobeni mezinarodnich islamskych

192 Zastupce SIRC v Pridting v osobnim rozhovoru dne 18.3.2005 autorovi sdélil, Ze se na Kosovu
vénovali viem formam humanitarni ¢innosti, v&etn& poskytovéni stipendii pro studenty. Ne viak
na koly v Saudské Arabii, ale pro studenty studujici na univerzit® v Pri§ting, ptipadn& odjizdgjici
studovat na egyptsky al-Azhar. Dnes uZ organizace pouze dokon¢uje projekty vystavby domit a
mesit.

"% Informace o projektu Kuvajtské humanitérni vesnitky ziskal autor na zaklad® osobniho
rozhovoru s feditelem projektu RaSidem DZarimem (pivodem AlZifan, v osmdesatych letech
vystudoval v Zahtebu elektrotechniku a od t¢ doby Zil v Jugoslavii) v Podujevu dne 2.4.2005.
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organizaci na Kosovu mnohem ,spofadanéjsi, nez byl jejich divoky nastup béhem
bosenské valky a na pocatku devadesatych let v Albanii. V soucasnosti se tyto organizace
na Kosovu #di jasnymi pravidly, platnymi pro veskeré nevladni organizace, coZ umoziiuje
kontrolu jejich ¢innosti. Zahraniéni islamska humanitirni pomoc na Kosovu se od roku
2000 postupné sniZuje.

Republika Makedonie predstavovala pro mezinirodni islamské organizace
podobné obtiZzné prostiedi, jako predvale¢né Kosovo nebo Sandzak. Makedonska vlada se
na islamské aktivity divala vidy velmi podeziravé (tyto aktivity byly vodich
makedonskych Gfadi také spojovany s albanskym separatizmem) a teprve vina uprchlikii
z Bosny a Hercegoviny vletech 1992-1995, ktefi v Republice Makedonii nasli doéasné
utocdisté, umoznila vétsi angaZovanost islamskych humanitarnich organizaci. Vstficného
prijeti se tyto organizace dockaly také od tehdejsiho reis-ul-ulemy makedonského
Islamského spoleenstvi Sulejmana Rexhepiho.04 Nékolik organizaci vsak bylo zihy
makedonskymi ufady vypovézeno. Zadatkem roku 1995 bylo vyhosténo 17 ¢lend
organizaci al-Haramajn a al-Waqf al-islami, protoZe mezi Bosniaky uprchlymi do RM
adajné provadéli naboZenskou propagandu, coZ charakteru téchto dvou organizaci docela
dobre odpovida. TéhoZ roku byla v Republice Makedonii zakizana také satdska IIRO-
Igasa, ktera zde do té doby polooficialné pisobila zcela svobodné. Diivodem zakazu byly
propagandistické materialy a zbrané, které se u jejich pracovnikd mély najit a tdajny
vycvik bojovnikil na Gizemi Republiky Makedonie pfed jejich odchodem na frontu do BaH.
V Republice Makedonii piisobila také IHH (Internationale Humanitdre Hilfe), zaloZzena
v roce 1992 v némeckém Freiburgu, kterd méla vazby na tureckou Refah partisi.o5 I dnes
jsou v Republice Makedonii nékteré zahrani¢ni islaimské organizace aktivni, své spise
sporadické pisobeni vsak fidi z pobocek v Albanii a na Kosovu.106

Vzhledem k pfetrvavajici rezervovanosti az fobii vétSinovych Makedonct a
makedonskych politikdi zislamskych aktivit je plisobeni mezinarodnich islamskych
organizaci velmi omezené a bedlivé stfeZené. Zpravy v makedonském tisku o Albancich

napojenych na svétové teroristické sité jsou vétSinou pifehnané a snad i Géelové

1% Sulejman Rexhepi stanul v &ele makedonského Istamského spoleenstvi v roce 1991.
Absolvoval 3ari°u a pravo na Kuvajtské univerzit&. Poté, co ve funkci nahradil Torbese Jakuba
Selimoskiho, usiloval Gidajné o albanizaci makedonského IZ. Za jeho vedeni se také dostalo ke
slovu pon&kud radikalngjdf smé&tovani IZ, coz ale nelze vérohodné& dokézat a pravdépodobn&jsi je
to, Ze stejné jako dnes se pojmu ,radikalizace* pouZivalo k ofernéni politickych protivnikd.

105 yiz Nathalie CLAYER, L’islam, facteur des recompositions internes en Macedoine et au
Kosovo, 197.

1% Tisteny zpravodaj 1IRO Bulletin IIROSA z 10.12.2004 uvadi na stran& 7 pomoc 9 240 chudym
rodindm v Republice Makedonii, kterym byla distribuovana materidlni humanitarni pomoc (bez
jasn&jsiho ¢asového vymezeni).Na snimku ve zpravodaji je vidét, Ze jedna z akci probéhla

v prosinci 2003.
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vymyslené. Neexistuji ani divéryhodné dlikazy o tom, Ze by albanskym povstalctim v roce
2001 poméahaly organizace & bojovnici z muslimskych zemi. Muslimové v Republice
Makedonii jsou dosud ve svych naboZenskych praktikdch velmi tradiéni a o to méné
akceptuji nové islamské proudy, jako je tomu napiiklad v Bosné. Pfesto i tady existuji
mladi stoupenci ,vehdbizmu“. Okoli je ¢asto vnima jako uzaviené sektafe, spojené
s kriminalni ¢innosti (pagovanim).

SandZak je z pohledu aktivit zahrani¢nich islamskych organizaci oblasti nejméné
zajimavou, protoze tu nenastala 7idna situace typickd pro nastup humanitarnich
organizaci, tj. valeény konflikt ¢i chudoba. Zadné z mezinarodnich islamskych organizaci
nemd piimo v SandZaku pobocku, nékteré v§ak podporuji aktivity oficidlniho Islamského
spoledenstvi, a to bud pfes tstfedi (rijaset) v Sarajevu, pod které sandzaéti muslimové
spadaji, anebo piimo pres Mesthat (tedy pobocku 1Z) SandZaku, vjehoZ dele stoji
dlouhodobé Muamer Zukorli¢, duchovni povaZovany nékterymi pozorovateli za stoupence
radikaln&j$iho sméru islamu. I v Sandzaku existuji stoupenci ,vehabizmu*, ktefi maji sva
nevelka sdruZeni a ktefi maji navic vazby a vztahy s ,vehabiji“ v Bosné a Hercegoviné, af
uz z diivodi jazykové a kulturni blizkosti, nebo pfimo rodinngch vazeb (v devadesitych

letech doslo ke zna¢né emigraci SandZakliji do Bosny, predevsim do Sarajeva).

Islamské mezinarodni a zahraniéni organizace, plisobici na Balkané, se vénovaly
girokému spektru aktivit. V pfevaziné vétsiné ale byly tyto aktivity spojeny se zimérem
zachovat a upevnit islam v tomto regionu, pripadné ,reislamizovat® ztracené muslimské
duse. Organizace pouZivaly a pouZivaji riizné, nékdy velmi sofistikované metody. Mezi ty
hrubéjsi patfilo podminovani poskytnuti humanitarni pomoci bosenskym muslimiim ve
véle¢né nouzi praktikovanim islimu v podobé noSeni hidzabu u Zen, posilani déti do
koranskych kurzii apod. Nenasilnym pfistupem k dacwé jsou naopak projekty téchto
organizaci v Albanii a na Kosovu, kde zfizuji viukova centra s praktickymi kvalifika¢nimi
kurzy poéita¢li, angliétiny ¢i Siti za mirny nebo Zidny poplatek. Vedle toho jsou
Gcastnikim téchto kurzi nabizeny zdarma hodiny islAimu a arab$tiny. Organizace
se témito vyukovymi centry snaZzi piisobit na Géastniky tak, aby si uvédomili, Ze jsou
muslimové a aby se zadali o isldm zajimat. Ndkup a paSovani zbrani isldmskymi
organizacemi pro Bosiidky béhem bosenské valky lze téZko spojovat s humanitarni akei,
odiivodiiovano ale bylo pomoci napadenym a branicim se bratrim —muslimim (nelze
zapominat na fakt, Ze zatimco bosensko-srbskd armada byla vyzbrojovana z Jugoslavie a
bosensko-chorvatska z Chorvatska, neméli Bosnici v dobé embarga na dovoz zbrani jinou
moznost, neZ pravé pasovani pfes tyto organizace). Na druhou stranu existuje cela fada

mnohdy kvalitnich projektii, na nichZ je znat upfimny zijem téchto organizaci a lidi v nich
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pracujicich o skute¢nou humanitarni pomoc, jako je finanéni podpora sirotkiim a chudym
rodinam. Preva’na &ast prostiedkd ale sméfuje do ,islamské véci, i kdyZ dnes jiZ
pievazné ve spolupraci s oficidlnimi Islamskymi spoletenstvimi balkinskych zemi.
Financovani medres, rekonstrukce a vystavba mesit, platy imdmim -to je dileZita
materidlni pomoc, kterou Isldmskd spoletenstvi od zahraniénich organizaci stale
ziskavaji. Ovlivni-li tato bezprostfedni materialni podpora dalsi sméfovani balkanského
islamu je$t¢ neni zcela jasnéurtité niznaky vpodobé pfitvrzeni® islamského

teologického kurzu ale jiZ existuji.
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IIl.c Domaci islamsky aktivizmus

Doméci islamsky aktivizmus tak, jak byl definovin vivodu této kapitoly, se
objevil na balkinské muslimské ptidé jiZ v obdobi tésné pfed druhou svétovou valkou.
Jeho nejznaméjsim projevem bylo hnuti a pozdéji organizace Mladi muslimani [Mladi
muslimové], které vzniklo na samotné poé¢atku valky a které se inspirovalo stejnojmennou
egyptskou organizaci Gamacat as-Subban al-muslimin.o7 Hnuti bylo svou povahou
aktivistické a svym ideologickym zaméfenim panislamistické. DiileZitym aspektem tohoto
hnuti je, Ze jeho zakladatelé a ¢lenové byli mladi studenti laickych vysokych $kol, ktefi
pfedtim absolvovali béZiné stfedni Skoly, piedev§im gymnazia, nikoliv niboZenské
medresy. Nepochazeli ani z ulemskych rodin.'*® Mladi muslimové kritizovali strnulou
ulemu a tradi¢ni hodZi (imamy), ktefi nedokazali reagovat na spolecenské promény a
neuméli proto udrZet bosenské muslimy u viry. Cile hnuti nebyly zprvu politické. Jeho
aktivisté se snaZili pfedevéim mezi muslimskou mladezi propagovat islamské hodnoty a
islamsky zplisob Zivota, coZ provadéli usilovnou pfednaskovou a osvétovou éinnosti.
Béhem vilky se také vénovali dobrodinnym aktivitim a pomahali muslimim
muhadZiritm (valeénym uprchlikiim). Na ideologické roviné byl jejich utopickou
piedstavou projekt jakési svétové muslimské federace, Islamistinu.*9 Proto se bosensky
islamsky a politicky smér, ktery z Mladych muslimi vzeSel, nazyva panislamistickym.
Mladi muslimové napfiklad s nadseni sledovali vznik muslimského Pakistanu v roce 1947
a podobnou autonomii ¢i vlastni sat si predstavovali i pro balkinské muslimy.

Hnuti pokradovalo v aktivitich konspirativnim zplsobem jesté nékolik let po
vélce. V bosenské spole¢nosti nemélo nijak velkou popularitu a politicky nepfedstavovali
pro komunisticky reZim Zidnou realnou hrozbu (hlavni aktivisté hnuti byli studenti ve
véku kolem 20 let), nicméné procesy s pfislu$niky hnuti vletech 1947 a 1949 znich
udélaly symbol muslimského protikomunistického odporu.tc NékteH z odsouzenych byli
popraveni, mnozi si odpykali dlouholeté vézenské tresty. Hnuti bylo rozmetano a aktivity

casteéné pokracovaly vpodzemi.! Z hlediska nedivného politického vyvoje v Bosné je

17 Xavier BOUGAREL, L islam bosniaque, entre identité culturelle et idéologie politique, 82.

'% yména nekterych dileZitych predstaviteld Mladych muslimi se v praci jiz objevila, napt. Alija
Izetbegovi¢, Omer Behmen, Teufik Velagié.

1% Mehmedalija BOJIC, Historija Bosne i Boinjaka, 238-9.

"% K politickym okolnostem téchto povalegnych procesii viz Ladislav HLADKY, Bosenskd
otdzka, 230.

""" Dosud jedinou monografii 0 Mladych muslimech je prace Sead TRHULJ, Mladi muslimani.
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diilezité, Ze se béhem sedmdesatych a osmdesatych let néktefi Mladi muslimové znovu
aktivizovali, oslovili i zastupce mladé generace a v disledku dalsiho politického soudniho
procesu proti nim v roce 1983 v souvislosti s Izetbegoviéovou Isldmskou deklaraci se stali
voéich muslimské vefejnosti disentem a opozici proti chatrajicimu komunistickému
rezimu.12 Zde zacala jejich cesta do Cela bosiidcké politické reprezentace v podobé Strany
demokratické akce, ktera se po zrudeni systému jedné strany stala narodnostni stranou
bosenskych Muslimii.

Islamskému aktivizmu se pochopitelné piili§ nevedlo béhem komunistického
obdobi, kdy muselo byt vSechno ohliddno, vletné ,svobodné“ praktikovaného
nabozenstvi, nad jehoZ aktivity a projevy mélo monopol stitem kontrolované Islamské
spoleéenstvi. Pravé toto obdobi pozastavilo mezi balkinskymi muslimy na Ctyficet let
vyvoj niaboZenského aktivizmu, ktery se v ostatnim muslimském svété rychle rozvijel. Jiz
béhem osmdesitych let ale v Sarajevu zaéinaji ndznaky novych podobnjch aktivit.
Napiiklad pravidelny prednaSkovy cyklus v malé sarajevské mesité Tabacki mesdzid,
ktery poradal tehdy mlady Hasan Cengi¢, nadchnuty pro myslenky starych panislamistd.
Mezi mlideZ, tentokrat ovSem predevdim studenty sarajevské medresy, tu §ifil
panislamistické myslenky a vytvatel tak novou generaci bosenského panislamistického
proudu.3 Neéktefi autofi, sledujici spoleéenskou situaci v Sarajevu koncem osmdesatych
let, pozorovali skupinky mladych lidi, ktefi se Zivé zajimali o islam, ¢etli naboZenskou
literaturu a oblékali se podle islamskych zvyklosti. Cornelia Sorabji je nazvala
Jreformovanymi muslimy” a stavéla je do opozice k ,tradiénim muslimtim®. Rozdil mezi
nimi jadrné definovala: ,Reformovani muslimové kladou navic dfiraz na potfebu aktivné
si zvolit (viru) a ne se pouze narodit v islamu“. Atmosféru mezi témito novymi aktivnimi
mladymi muslimy popsala takto: ,V a kolem muZské i Zenské medresy vyrostla mala
subkultura odhodlanych mladych muslimi, nadSenych do uéeni se arabstiny a laénych po
informacich o isldimu a islAimském svété. Nékteré zmladych Zen pfijaly oblékani
vislamském stylu, ktery vyjadfoval jejich Zivotni postoj a vSechny se vyhybaly riiznym
projeviim zipadni mody —kratkym suknim ¢i tilkim bez rukavil, které byly oblibené u
jejich mddu sledujicich vrstevniki“.14 Je tedy zjevné, zZe jiz v osmdesatych letech
v Jugoslavii existoval spoleéensky potencial pro novy rozvoj istaimského aktivizmu, k jeho

uskuteénéni ale bylo tfeba politickych zmén.

2K procesu ,,Islamska deklarace” v roce 1983 viz Ladislav HLADKY, Bosenskd otdzka, 230-5.
' Xavier BOUGAREL, L islam bosniaque, entre identité culturelle et idéologie politique, 85.
1* Cornelia SORABII, Mixed Motives: Islam, Nationalism and Meviuds in an unstable
Yugoslavia, 116-7.

184




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

IIl.ca Islamska sdruzZeni

V podatcich spoledensko-politické liberalizace Jugoslavie a nastupnickych statii
zasahla Bosnu a Hercegovinu vilka, kterA voblasti naboZenského aktivizmu
predstavovala velmi specifické obdobi chaosu a snah riiznych zahrani¢nich organizaci,
které priblizila piedchozi kapitola. Po uklidnéni situace s koncem bosenské valky v roce
1995 se islamskych aktivit chopili i mistni, pfevizné mladi véfici. Svym aktivizmem,
nezavislym na éinnosti ¢ rozhodovani Isldimského spolecenstvi, se realizovali v oblasti
Sifeni a utvrzovani islamu (dacwa), v humanitdrni akei, Zenskych sdruZenich nebo
vydavani a Sifeni ndboZenskych informaci a literatury. Piehled domaciho islamského
aktivizmu bude omezen pouze na Bosnu a Hercegovinu.

Vyraznym organizovanym aktivistickym poc¢inem byl vznik organizace Aktivna
islamska omladina (AIO) [Aktivni islaimskid mladez] v Zenici vroce 1995.15 Za jejim
vznikem stdli demilitarizovani bostiacti borci z oddilu El Mudzahid, ktefi se béhem valky
inspirovali rigidnim pojetim isldmu u svych zahrani¢nich spolubojovnikii —mudZahidii a
chtéli tento typ islamu §ifit nadale v Bosné. Typickym znakem bylo, Ze stoupenci tohoto
sméru a pfislusnici AIO nebyli ndboZensky vzdélani a pred zapojenim se do
mudZahidskijch jednotek byli ndboZensky velmi vlazni.»6 Méli vystudované bézné svétské,
vétsinou stfedni Skoly, nékteii ale absolvovali i fakulty, naptiklad fakultu politickych véd,
pfirodovédeckou apod. V nemnohych publikovanych rozhovorech ¢lenové této organizace
pfiznavali, Ze ,k islamu pfistoupili“ az nedavno, pfed nékolika méalo lety“.17 Spole¢nym
rysem vétSiny ptivodnich élenti ATO bylo, Ze ve valce piisli o blizké piibuzné.

Hlavnim a deklarovanym cilem AIO bylo a je neustéle a organizované pokraéovat
v da‘wé vbosenské spole¢nosti i po skonceni bosenské valky. Postupné byly zaloZeny

poboCky organizace vmnoha méstech v Bosné a Hercegoviné. Okoli zadalo témto

"% Organizace nebyla n&jakym divokym spolkem, nybrz byla fadng zaregistrovana jako ob&anské
sdruzeni u okresniho soudu v Zenici.

!¢ Adnan Pezo (nar. 1973), v letech 1997-2000 #éf AlO, studoval pted valkou vojenskou leteckou
akademii v Mostaru, byl aktivnim &¢lenem komunistickych mladeznickych organizaci a pied
zatatkem bosenské valky nemel tdajng ani poné&ti, jak se muslimové modli.

"7 Jeden z mala usp&snych ,,prinika“médii do Zivota a praktik ptislusniki a stoupencii AIO
uskute¢nil tydenik BH Dani, ktery otiskl reportaZ a rozhovory v &isle 72, 30.3.1998 pod nazvem
Kur'an je nas ustav [koran je na¥e Gstava]. V té dobg je¥té nemély islamské organizace na Balkan¢
takové problémy s bezpe€nostnimi slozkami, jako o néco pozd&ji. Dalsi takto otevieny rozhovor ¢&i
reporta? z prostiedi AIO se v bosenském tisku jiZ neobjevila.
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aktivistim fikat ,vehabije” a tento termin v Bosné ¢i na Balkané jiz zdomacnél.»8 Jsou jim
oznadovani muslimové, kteri se shlédli v pfisnéjsich a fundamentalistickych forméach
islAimu a ktefi to svym zevnéj$kem také davaji okoli najevo. Sami ale pojmenovéni
~vehabije” odmitaji, jak to vyjadiil napiiklad byvaly pfedseda AIO Pezo: ,,U nas vehabije
nejsou. My se sami povaZujeme za ty, ktefi jdou cestou piivodniho islamu. Nikdy o sobé
nefeknu ,jsem vehabija“. Pro mé to nic neznamena“.us Stoupenci a pfislusnici AIO chodi
s dlouhym plnovousem, éepi¢kou na hlavé a zkracenymi kalhoty pod kolena. Jejich Zeny,
které si berou ve velmi mladém véku, nosi po svatbé nikaby (ar. niqab, tj. zavoj pfes
obliéej). Vétsinou také pochézeji z ndbozensky vlazného prostiedi a islam ,prijaly” az ve
studentském veéku. Existuji dokonce naznaky, Ze se bosens$ti ,vehabije” Zeni a vdavaji
podle arabskych zvykii, tj. berou si za Zeny svoje sestienice, coZ je béZné na Balkiné
povazovano za incest.2¢ V manzelstvi Ziji podle pravidel ,piivodniho islamu®, jak
prohlasuji. Nenechavaji napiiklad chodit své Zeny do zaméstnéni, kde pracuji muzi nebo
na prohlidky k 1ékaiim-muzim. Pfednasky, které AIO organizuje, jsou bud jen pro muze,
pfipadné oddélené zvlast pro muze a zvlast pro Zeny. O radikalnich pfedstavich AIO o
spolednosti a statu svédéi Pezova odpovéd na dotaz, jaké statni ztizeni by podle néj mélo
byt v Bosné a Hercegoviné: ,Islamské, zaloZené v§lu¢né na principech Saricy. Dnes takové
zemé, jaka byla v dobé Proroka, na tomto svété (dunjaluku) neni. Nejvice se vzoru, o
kterém hovofim, blizi Satidska Arabie. 121 _

AIO organizovala rtizné pfednasky s islamskou tematikou, kurzy islamu a také
napiiklad letni tabory, kde se déti a mladez uéily Zit podle ,plivodnich islamskych
pledpist“. Prislusnici organizace se ob¢as zviditeliovali na riiznych demonstracich
v Sarajevu, napifklad pfi protestech proti ruskému postupu ve valce v Celensku,
provolavanim vyzev k dZzihadu a podobné, coZ vidy vyvolalo vbosenské spoleénosti
kontraverze.'2? Po ttocich na americké ambasady v africkych metropolich Nairobi a Dar
Es Saldimu vroce 1998 a jesté vice po atocich na WTC vroce 2001 zesilila kontrolni

opatfeni proti islamskym organizacim a AIO se stala v odich bosenské spoleénosti spise

"% Jedna se o bosenskou zkomoleninu nazvu puritanského hnuti wakhabizmu, jehoz ideologie
ptevaZuje napfiklad v dne$ni Saudské Arabii.

"' Tamtéz.

2% viz napt. poznamky profesora sarajevské Fakulty islamskych v&d Resida Hafizoviée

k fenoménu ,,vehabije” v Bosné, publikované v chorvatském deniku Slobodna Dalmacija dne
6.5.2006.

! Viz zminény &lanek v BH Dani &.72.

122 BH Dani ¢.147, 24.3.2000, &lanek Predizborni poziv na dihad [Predvolebni vyzva k dZihadu].
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podezielou skupinou fanatikii.23 Organizace se uzaviela do sebe, nepfipoustéla k sobé
média a nedavala o sobé prili§ védét. V aktivitich dacwy nicméné v tichosti pokracovala a
pokracuje. Po roce 2000 se ustiedi AIO piesunulo ze Zenice do Sarajeva a zarovei se
regionalni pobocky zacaly transformovat v Omladinske kulturne centri (OKC), které dnes
funguji v asi deseti méstech Bosny a Hercegoviny. Tato centra jsou vybavena knihovnami,
poditadovou technikou, pripadné détskymi koutky a organizuji nejéastéji kurzy islamu,
cizich jazyki a poéita¢ii. Podle informaci na webovych strankach organizace se kurzii ve
vSech pobockach ucastnily tisice mladych lidi. Deklarovanymi cily OKC jsou ,probuzeni
povédomi o prislusnosti k isiamu, buzeni narodni kultury, tradice a zvyk{ Bosniaki, které
jsou vsouladu se Saricou, boj proti véem druhiim $patné moralky, efektivnéjsi a
modernéjsi pifistup k dacwé, jeji kvalitativni usmériiovani skrze pfipravené aktivity a
zaujiméni co nejlepsi pozice ve spole¢nosti.“124 AIQ organizuje i dalsi akce, jako jsou
setkani bosnackych studentd islamskych fakult nebo islamské tabory pro bostackou
diasporu. Vydava také své kniZni tituly. Plivodné vydavala také Casopis Saff (nizev
znamena arabsky fadu véficich muslimi pfi modlitbé), ktery se pozdéji osamostatnil,
nicméné dosud predstavuje nazorové blizké médium (viz nasledujici podkapitola).
Financovani aktivit AIO je zavislé na pomoci od zahrani¢nich isidamskych organizaci, coZ
priznal ve vySe zminéném rozhovoru sam byvaly predseda Pezo. Soudé dle informaci na
jejich webovych strankach a obéasnych zprav o jeji ¢innosti na strankich ¢asopisu Saff se
AIO sice nenapadné, ale soustiedéné na poli dacwy v Bosné velmi snaZzi. Viéi Siroké
vefejnosti, zvlasté pak zajmu novinafi je ale organizace nadale velmi uzaviend a aotorovi
se pfes opakované pokusy nepodafilo s jejimi predstaviteli navazat kontakt.

Vedle AIO wvznikly vBosné a Hercegoviné i dal$i organizace, blizké
~vehabijskému“ pojeti islamu, jako bylo jiZ zminéné ob¢anské sdruZeni ,pro podporu
pravdy a odvraceni 1Zi“ DZemijjetul Furqan, organizace Sirat, Istikamet anebo Vezir. O
nich se ale vi velice malo, pravdépodobné mély kratké trvani a jen velmi omezeny
spolecensky vliv. Existuji ale i dalsi aktivistickd sdruZeni, kterd maji ve svém programu
islamskou dacwu v Bosné a ktera se ale nehlasi k takto rigidnimu sméru islamu, jako AIO.
Jako priklad lze uvést naptiklad neformdlni sdruzeni DZemat Tabackog mesdzida, které
porada v této malé megité v centru starého Sarajeva pravidelné kazdotydenni prednasky

riznych aktivistii 1 uéenych zastupcti ulemy na riizna islamska témata.'25 Svoji ¢innosti

' To odrazi i &lanky v jednom z nejvlivngjiich bosenskych spoletenskych tydenikii BH Dani.
Zatimco v roce 1998 piines! ¢asopis jeté celkem zajimavou (vy$e citovanou) a objektivni reportaz
o AlO, v nasledujicich letech to byly vzdy ¢lanky tuto organizaci a prislu¥né hnuti odsuzujici.

124 Viz webové stranky AIO www.aio.ba.

125 program prednések, ptepis chuteb riiznych sarajevskych imami a diskuzni férum prezentuji na
své webové strance www.tabacki.com.

187




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

tak sdruZeni navazuje na jiz zminény krouzek, ktery se na stejném misté schazel
v osmdesatych letech pod vedenim Hasana Cengi¢e. Mal4d a mnohem méné organizovana
sdruZeni, neZ je AIO, funguji i v dalsich bosenskych méstech. V Zenici napiiklad ptisobi
obéanské sdruZeni Selam, jehoZ jadro tvoii profesori Islamské pedagogické akademie a
které pofada rlizné prednasky a vydava Casopis Novi Horizonti salafistického raZeni.
V Mostaru zase funguje $kola koranu zvanad Darul-Kur’an El-Mustarije, kterd porada
kurzy recitace a uceni koranu pro vSechny vékové kategorie. Spolupracuje pfitom
s nékterymi Sejchy z egyptského al-Azharu.126

Dalsi oblasti, ve které se na Balkané realizuji mistni islamsti aktivisté a v niz se
mnohé naudili od zahraniénich islamskych organizaci béhem bosenské valky je
humanitarni ¢innost. Vyrazna je napiiklad organizace Pomo¢, sidlici ve stfedobosenském
méstecku Visoko. Néktefi pozorovatelé soudi, Ze organizaci zalozili aktivisté spojeni s AIO
a bosenskou ,vehabiji“.’27 Soudé podle vzezieni jejich zaméstnancli na fotografiich
z humanitarnich akci se tento predpoklad zda pravdépodobny (dlouhé vousy, éepicky,
zkricené kalhoty). Aktivity organizace Pomo¢ jsou zaméfeny na pomoc muslimskym
uprchlikiim na izemi Bosny, ktefi se dosud nemohli vritit do svych domd, pripadné tém,
ktefi se uZ vratili, ale nemaji prostiedky na ,rozjezd“ normalniho Zivota. Své zaméry
organizace deklaruje tak, Ze ,svymi aktivitami uleh¢uje a pomahad nejohroZenéj$im
kategoriim naSi spoleCnosti, sirotkiim, matkim-samozivitelkdm, muhadZirim
(béZencim) a chuddkim“.»® Pomoé vyhlasuje sbirky na jednotlivé projekty
prostfednictvim tisku nebo rozhlasového vysilani a zda se, Ze je vtomto sméru pomeérné
uspésna. Jednou zakci organizace je také zabijeni kurbanu, podobné, jako to &ini
medresy. Lidé si bud zaplati zabiti zvifete, anebo pfimo daruji ¢ast masa ze svého
kurbanu. Pomoé takto ziskané maso distribuuje tém, ktefi si nemohou dovolit vlastniho
berana.'29 Potravinové ramadanové baliéky jsou béZnou souéasti aktivit této humanitérni
organizace. Organizuje ale také specidlni akce, jako je ,Kurban pro vychodni Bosnu“
v prosinci 2005, zaméfend na pomoc muslimskym navratiletim do oblasti, kde jsou
prirodni i politické podminky velmi nepfithodné, nebo do stejné oblasti sméfovana akce
LUdrzitelny navrat®, kdy jsou shromazdovany prostfedky na ndkup zemédélské techniky,

semen a sazenic pro navratilce, aby mohli zac¢it hospodafit. Organizace bezpochyby

126 viz &asopis Saff, &.165, 3.3.2006, s.17.

27 Naptiklad komentar k aktivitam ,,vehabije v Bosn& v knize Hasan Ali SEKKAF,
Vehabizam/selefizam, 158.

128 Uvadéné informace o humanitarni organizaci Pomo¢ jsou prevzaty z jejich webovych stranek
www.pomoc.ba.

12 Na Kurban bajram v prosinci 2005 naptikiad rozdglili 3 tuny masa, 52 lidi si zaplatilo a
nechalo si organizaci zabit a naporcovat zvite. Pfi specialni akci ,,Kurban pro vychodni Bosnu* se
jim podaftilo shromazdit dokonce 10 tun masa, které rozdélili dvé€ma tisictim rodin.
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spojuje svou humanitarni ¢innost s da‘wou, jak je vidét i zjejich webovych stranek,
frekventované proloZzenych hadity a kordnskymi versi. Ostatné, typ pomoci je velmi
podobny, jaky nabizely a nabizeji zahrani¢ni isldimské ,humanitarky” v Bosné i jinych
¢astech Balkanu.

Obr. 26—-Plakat islamské humanitarni organizace Pomoé¢
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Typickou akef islimskych humanitarnich organizaci je rozdélovani masa z kurbanu mezi chudé a
potiebné. Akce ,Kurban pro vychodni Bosnu®, k jejiz podpofe vyzyva tento plakat, byla v roce
2005 uréena muslimskym navratiletim do oblasti Podrini, odkud byli muslimové vyhnani béhem
bosenské vélky. Zaplaceni 150 eur si rodina, ktera chtéla pfispét, koupila berana, organizace ho
za ni zabila a naporcovala, 1/3 masa ji dala a zbytek vyuzila k humanitarnim Géelm.

Jinou humanitarni organizaci, fizenou tentokrét z bosnacké diaspory, je Sadake (od ar.
slova sadaga, znamenajiciho dobrovolny pfispévek muslimi na dobrou véc) se sidlem
v Mnichové. Také ona je zaméfena vyhradné na pomoc muslimiim, prostfedky vsak
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shromazd'uje spiSe mezi Bosnaky Zijicimi v zahraniéi. Oproti Pomoéi se zaméfuje spise na
konkrétni rodiny a lidi, ktefi napiiklad trpi néjakou nemoci a nemohou si uhradit
lékafskou pééi. Mezi drobnymi akcemi byla napfiklad i sbirka na divku, kterd Zije
v zapadlé bosenské vesnici a rodi¢e nemaji na to, aby ji kazdy den platili jizdné na autobus
do skoly. Zajimavym projektem je vystavba vyvafovny pro chudé zvané Imaret
v hercegovském Trebinje, kam se po valce vratili spiSe jen staré generace muslimfi, které
maji problém se o sebe materialné postarat. Akce darovani kravy chudym rodinim,
kterou provadé&ji zahraniéni islamské ,humanitarky“ tieba v Albanii, je rovnéZ
v repertoaru téchto bosiiackych organizaci. Sadake neni zfejmé spojena s ,vehabijskym*
hnutim tak, jako Pomoé, nicméné jeji webové stranky jsou rovnéZz prodchnuty islimskymi
tématy.13° Svoji humanitarni sekci Sabur mé také niZe zminéné Zenské islamské sdruzeni
Kewser, ktera sbird prostfedky na pomoc sirotkiim, chudym rodindm, ale také na
stipendia pro chudé stfedoskolské studentky a élenky sdruZeni.1s

Specifickym smérem islimského aktivizmu vBosné a Hercegoviné (ale
pravdépodobné napiiklad i v Albanii) jsou Zenské islamské vzdélavaci a zijmové
organizace. SnaZi se na jedné strané (pfevaziné) mladym muslimkim poskytnout moZnost
dokvalifikace v rtiznych praktickych kurzech, na druhé strané nabizeji jakési duchovni
zazemi a také tfeba psychologické poradenstvi pro Zeny. Podstatny je klubovy ¢i spolkovy
charakter téchto organizaci, Zeny zde najdou ptitelkyné a pro né pohodlnou atmosféru a
to v8e je naplnéno islamskym duchem pfesvédéenych lektorek a uéitelek. Kurzy islamu
byvaji nedilnou soucasti téchto organizaci ¢i center.

Nejtypi¢téj$im prikladem ,Zenského islamského aktivizmu“ v Bosné je sarajevska
organizace Nahla (nizev znamena arabsky ,,v¢ela®).132 Sidli ve vétsim rodinném domé nad
centrem Sarajeva, jehoZ interiér byl upraven pro potfeby v§uky. SdruZeni vznikio v roce
2000 jako nevladni organizace a u jejitho zrodu stala jeho dosavadni feditelka Sehija
Dedovi¢. Sehija neni typickym islimskym laikem, vystudovala totiZz Zenskou medresu
v Sarajevu a nasledné dokonce Fakultu islimskych véd v Ammanu v Jordansku.ss
Nicméné rozhodla se pro vlastni aktivity mimo oficialni islamské struktury v zemi, podle

svych slov hlavné proto, Ze Islamské spoleéenstvi dosud nemé rozvinuté aktivity v praci se

130 Webové stranky www.sadake.de.

1 Autorovi prace se bohuZel nepodatilo z &asovych diivodii osobn& kontaktovat zastupce t&chto
humanitarnich organizaci, aby zjistil plivod a vzd&lani lidi, kte¥i za nimi stoji. Nicméné na zakladg
dostupnych informaci je pFesvéd&en, Ze se nejedna o lidi z okruhu oficialni ulemy a Ze je tedy na
mist& tyto aktivity zafadit mezi formy islamského aktivizmu.

132 Tato organizace ma i své informacemi nabité webové stranky www.nahla.ba .

133 Sehija Dedovié, dnes kolem pétatiiceti let, pochézi z tradi¢nf naboZensky zalozené rodiny

z Hercegoviny. Podle svych slov doma dodrZovali viechny ndboZenské pfedpisy, ale nikdo détem
neumél vysvétlit, pro¢ to délaji. Proto se rozhodla pro islamska4 studia.
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Zenami. Ostatni zaméstnankyné Nahly nejsou ale plivodné nabozZensky zaloZené a
vétSinou nemaji Zddné naboZenské vzdélani. K islamu se dostaly postupné samy ze svého
rozhodnuti, nékteré az béhem svého plisobeni v Nahle.134

Nahla ma pfiblizné 3 ooo ¢lenek, které plati ¢lenské poplatky. V jejim programu
jsou praktické kurzy jako angli¢tina nebo vypocetni technika, ,Zenské” a rodinné kurzy o
Zivotospravé, komunikaci sditétem, problémech vrodiné a naboZenské Kkurzy
specializované na ,praci se zacate¢niky, viuku koranu a budovani islamské osobnosti“.135
Clenky sdruZeni pak podnikaji spole¢né vylety a sportovni akce a ,tuZi“ tim tak kolektiv.
Zatimco praktické piedméty uéi externi specialisté, naboZenské vyucéuji absolventi
sarajevské Fakulty islamskych véd.36 Reditelka Dedovié charakterizovala hlavni cile
sdruzeni jako podporu moralnich hodnot ve spole¢nosti, vzdélavani Zen, jejich vzdélavani
také o vife a ve vife a rozbijeni pfedsudki o islamu, které jsou podle feditelky v Bosné
velmi rozsifené. O islamskych kurzech Nahly fekla: ,Zamérem niboZenskych kurzi je
nau¢it Zeny o vife tak, aby se mohly svobodné rozhodnout, zda budou sledovat
naboZensky zalozeny Zivot, ¢i nikoliv. Vysvétlit jim, Ze podle islamskych principii lze Zit
v kazdé spole¢nosti a vkazdé dobé a naudit je, jak aplikovat tyto principy na dnes$ni
situaci“.'s7 Nahla organizuje své ,Skoly isldmu“ také v dalsich bosenskych méstech, napft.
v Tuzle nebo Zenici.

Utastnice kurzii jsou prevazné ve véku 20-35 let, vétSina z nich prichazi kvili
cenové dostupnym praktickym kurziim (kurzy v Nahle jsou tak na poloviné priiméru
kurzii v jinych centrech) a vétsinou jsou to vysokoskolacky. Clenky uzivaji i jinych vyhod,
napiiklad levného piistupu kinternetu v uéebnich centra. Udastnice islamskych kurzt
nemaji Zadné formalni islamské vzdélini, nanejvy$ chodily jako déti do mektebu.

v v,

Vétsinou jsou z naboZensky ,chladnych® & ,nevéficich” rodin a o isidmu se uéi od zadatku.

Malo které z nich také nosi hidZab. Podle feditelky nosilo z 35 Géastnic pravé béziciho

kurzu islamu na zacatku 3-5 hidZab, v priibéhu kurzu si jej obléklo jesté asi 10 dalSich.

14 Sekretatka Nahly a zéroven dd'jia, tedy utitelka da“wy —islamského misionafstvi Azra
Ibrahimovi¢ naptiklad vystudovala b&Znou stfedni $kolu v Sarajevu. Koncem stfedni 3koly se
zacala zajimat o islam, pfatelit se s ve&tficimi vrstevniky a nosit hidZab, kviili €emuZ se dostala do
rozporu se svymi rodic¢i, ktefi viru nepraktikovali. Nakonec se rozhodla vystudovat fakultu
istamskych v&d (palku absolvovala v Ammaénu a piilku v Sarajevu).

%% Citace z www.nahla.ba.

1% Do roku 2005, tedy b&hem péti let existence centra Nahla, proslo ob&ma stupni kurzu islamu
asi 600 ucastnic. RovnéZ 600 (itastnic absolvovalo kurz angli¢tiny, 250 kurz arabstiny apod. Viz
Zensky islamsky Casopis Bosanska Sumejja, £.18, prosinec 2005, s.18.

137 Tyto citaty, stejné jako podrobn&jsi informace véetné osobnich tdaju, jsou zalozeny na
osobnim rozhovoru autora s feditelkou Nahly Sehijou Dedovi¢ v Sarajevu dne 9.3.2006.
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Nahla si sama vydala skripta pro naboZenské kurzy.:3® Financovani centra je zajisténo
clenskymi pfispévky a platbami za kurzy, piileZitostné i sponzorskymi dary. Ve stadiu
zapoceti vystavby byla v dobé vyzkumu zcela novid budova Nahly v Novém Sarajevu, na
jejiZ stavbu se feditelce podafilo zajistit finance od arabské Zenské organizace.139 Centrum
Nahla v nové budové chce feditelka vice profilovat jako centrum rodinného poradenstvi.

Podobnou Zenskou islamskou organizaci je Sumejja, ktera vyddva také
stejnojmenny Casopis, ktery bude bliZze zminén v nasledujici podkapitole. Sumejja ma své
hlavni sidlo vbosenské Tuzle a pobocky ma v Travniku, Grada¢cu a nékolika dalsich
mistech v Bosné. V Sarajevu funguje Zenské islamské sdruZeni Kewser (ar. al-Kawtar,
znamena hojnost a je to nazev jedné z koranskych siir), které pofada pro muslimky kurzy
arabstiny, perStiny a anglitiny a také kurzy Cetby korinu a hifzu (ufeni se korinu
nazpamét). Kromé toho se Kewser orientuje na ,intelektuilni“ dimenzi islamu a poifdda
riizné prednasky a diskuze k Zenskym a Zensko-islamskym tématiim.4o Zakladatelka a
géfka sdruZeni Sadika Avdié pochézi ztradiéni naboZensky zaloZené rodiny ze stfedni
Bosny, nicméné s vyjimkou jedné nemaji jeji spolupracovnice zidné formalni islimské
vzdélani. Podle jejich slov jsou oficidlni islimské instituce pasivni v boji se spolecenskymi
zly, proto musi tuto roli plnit islamsti aktivisté.14: Sadika Avdié, obdivovatelka Ghandiho,
vyjadiila svilj postoj k islamu tak, Ze ¢lovék musi mit moZnost volby, zda se stane véficim
muslimem, ¢i nikoliv. Kewser vydava nékolikrat do roka Zensky isldmsky ¢asopis Zehra, o
némZ bude Feé nize.

Asociace Fatma BiH je zase kombinaci Zenské islamské organizace a sdruZeni
zaméfeného na da‘wu. Byla zaloZena uZ béhem bosenské vilky a dnes piisobi i
v Republice Srbské, tedy srbské éasti Bosny a Hercegoviny, kam se pomalu vraceji i

bosnacti uprchlici. Soustfedi se na osvétu a pfednasky a hlavnim jejim cilem je ,ukéazat

138 Skola islamu, provozovana Nahlou, ma dva stupn&. Skripta pro prvni stupefi, vydana v roce
2005, obsahuji kapitoly v&nované klasickym islamskym disciplindm akaid (dogmatika), fikh
(islamska pravni véda), koran, islamské tradice a ahlak (islamskéa moralka). Skripta pro 2. stupeti,
vydana v roce 2003 obsahuji kapitoly tefsir (interpretace koranu), islamské manZelstvi a rodina,
da‘wa (islamské misionafstvi), historie islamu, ahlak (islamska moraika) a red?wid (spravna
recitace koranu). V kapitole da“wa jsou probirany i moderni da‘jjové a islamské sméry a hnuti,
jako jsou wahhabizmus, Muslimské bratrstvo nebo DZamdate islami.

%% Reditelka bthem rozhovoru uvedla jen , kuvajtsk4 Zensk4 organizace®, zfejmé se jedné o
Ladznat an-nisa’al-kuwajtija. K financovani projektu ze strany této organizace doglo na zaklad¢
navazani osobnich kontaktt feditelky na jedné konferenci o roding, pofadané v Kuvajtu.

140 Casopis Zehra, £.22, (inor/bfezen 2005, s.35-6.

"1 Autor uskute&nil osobni rozhovor se $éfkou sdruzeni Kewser Sadikou Avdi¢ v Sarajevu dne
10.3.2006.
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piimou cestu kazdé matce, jak namisto svych kazdodennich aktivit d4 prednost spravné

vychové ditéte”, 42

III.cb Islamsky aktivisticky tisk

Nékteré ze zminénych aktivistickych organizaci se zaroveni vénuji néjaké formé
publikaéni ¢innosti, bud vydavani ¢asopisu anebo publikaci islamsky zaméfené, prevainé
piekladové literatury. Jedinym periodikem oficialniho Islamského spoledenstvi v Bosné a
Hercegovingé, uréenym Siroké muslimské vefejnosti, je étrnactidenik Preporod. Dalsi
tituly 1Z, jako je Glasnik Rijaseta nebo Novi Muallim, jsou odbornéji zaméfené. V piipadé
Glasniku jde o ,zaméstnanecky” ¢i ,podnikovy” ¢asopis 1Z, Novi Muallim je zase zaméfen
na otazky nabozZenské vychovy a vyuky a uréen tak predevsim naboZenskym uditelim.
Ostatni islamsky zaméfené tituly jsou vydavané rtiznymi sdruZenimi a jsou tedy dilem
nabozenskych aktivistii.

Nejétenéj$im a nejlispésnéjsim z ,nezavislych® islaimskych periodik je ¢asopis Saff
s podtitulem ,Islamski omladinski ¢asopis“. Vznikl ve druhé poloviné devadesatych let
jako casopis organizace AIO a pfinisel mnohdy velmi radikalni islimské pohledy na
svétovou politiku, chutby imamii ze Saidské Arabie atd. Casopis se ale za nékolik let
osamostatnil a dnes nema pfimé spojeni s AlIO, pfestoZe i nadale o aktivitich této
organizace informuje a celkovym zaméfenim ji je velmi blizky. Saffu se oéividné daii,
zplivodné mésiéniku se stal ¢trnactidenik, roz$ifil se pocet strana a dnes vychazi
v kvalitnim barevném provedeni na kiidovaném papiru. BéZné je k dostani na stancich
s tiskem v celé FBiH a jeho naklad postupné stoupal aZ na dnesnich cca 10 tisic vytiski
kazdého ¢isla (coz je asi poloviéni naklad, nez mé oficialni a direktivné distribuovany
¢asopis Preporod).143

Saff se profiloval jako islamsky ¢asopis, ktery ale nepfinasi jen teologicka témata,
ale komentuje také doméci a zahraniéni politiku, mnohdy velmi §tavnatym zpfisobem.
Svou dikei a ténem si nezadia s podobnymi periodiky napriklad v arabskych zemich a

v komentarich k udalostem na Blizkém vychodé se to hemiZi pojmy ,Sionista“, ,kfiZzak“

142 Casopis Preporod, €.805, 1.6.2005, s.27.
'3 Nekteré , interni* idaje o &asopisu Saff ziskal autor prace behem osobniho rozhovoru s jeho
soutasnym $éfredaktorem Kemalem Bakoviéem v Sarajevu dne 4.3.2005.
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apod.’44 Dnes ma ¢asopis nékolik stalych rubrik, jednou z nich je hutba (ar. chutba) na
prvnich strankach kazdého éisla, ktera se zabyva aktualnimi politickymi tématy. Hutby do
Saffu pisi lidé, ktefi jsou povazZovani za stoupence ,vehabije“ v BaH.145 V islamské ¢asti
¢asopisu mi své misto také rubrika Pitanja i odgovori [otazky a odpovédi], za jejiz
nazvem se skryvaji fetvy (kvalifikované poradenstvi isldmskych pravnikid) na otazky
étenar. Odpovédi dava bud Serijatski savjet ¢asopisa, anebo mufti Saffu, kterymi jsou
lidé platici na bosenské islamské scéné rovnéZ za stoupence ,vehabije“.146 Obéas jsou
probirana i islamsk4a témata velmi technického charakteru, jako je obsah vepfového tuku
vjisté polévee z pytliku na bosenském trhu apod.4? Mezi islaimskymi tématy se ¢asto
objevuji i preklady huteb ¢i fetv islamskych autorit z celého muslimského svéta. Obzvlaste
oblibenym je satdsky Sejch Salman ibn Fahd al-cAwda, se kterym jsou ve styku nékteii
bosiia¢ti studenti studujici v Satdské Ardbii. Stémito studenty Saff rovméi
spolupracuje.48 Inzerce kniZnich tituldi od wahhabistickych autorit, v prvni fadé Ibn
Tajmije, a pretiskovani ¢asti pfekladi jejich dél bezpochyby ukazuji na ideologické pozadi
Casopisu a jeho redakce. Rozsahlou komentatorskou aktivitu v Saffu vyvolavaji prekotné
udalosti v muslimskych zemich, jako byl Gtok Spojenych stati na Irdk vroce 2003 a
nasledna valka v zemi. Na svych strinkach Casopis publikoval pteklad rozsihlé fetvu
sulemy Saidské Arabie“ pod titulkem ,Obrana proti americké agresi proti Irdku je
dZzihddem povinnym pro kazdého schopného muslima.“49 Z udalosti v Republice
Makedonii v roce 2001, kdy makedonska vlada zasahovala proti albanskym vzboufenctim,

udélal Saff ,véc islamu” a dalsi z dtokd proti islamu a muslimiim na Balkiné, pfestoZe

44V £.165 ze 3.3.2006 na s.33 Saff naptiklad pod titulkem KriZar iz Banovié¢a [K¥iZak z obce
Banovi¢i] odhaluje bosenského mladika, ktery bojuje v fadach americké armady v Iraku.

' Nejeastjsimi hatiby Saffu jsou Abdusamed Nasuf Busatli¢, &lovek bez jakéhokoliv
nabozenského vzdélani (a ,,zli jazykové tvrdi, Ze bez viibec jakéhokoliv vzd&lani —viz Hasan Ali
SEKKAF, Vehabizam /salafizam, 157-9) a Nezim Halilovi¢ ,,Muderris“, ktery zastava n&které
dillezité funkce v oficialnim 1Z, je zaroveni hlavnim hatibem v ,,saudské” mesit¢ Kralje Fahda na
sarajevském sidlisti Alipaino polje a je povaZovan za ,,hatiba vehabiji‘.

14 Nejeastgji odpovida na dotazy véficich Safet Kuduzovié, ktery absolvoval islamska studia

v Jordansku a mezi bosenskymi ,,vehabiji plati za jednoho z nejvétsich po3etilcii, zabyvajicich se
tématy jako je postoj isldmu k hudbg&, plnovousu &i tabdku anebo ,dllezitou” otdzkou, zda je
noSeni jehlou 3itych od&vi halal €i haram. Své fetvy v Bosné distribuuje na kazetovych
nahravkéach. Dal3im sou¢asnym muftim Saffu je Semir Imamovi¢, absolvent islamskych studif

v Mading, ktery plati za jednu z naboZenskych autorit bosenskych ,,vehabiji‘.

147 Saff €.55, Cervenec 2001, s.34-5 v rubrice Skandalozno.

'® Viz napt. ¢lanek Saudijska Arabija: Druzenje bosanskohercegovackih studenata sa istaknutim
alimima [Satdska Arabie: Druzeni BaH studentti s vyznamnymi islamskymi duchovnimi] v: Saff,
£.165, 3.3.2006, s.16-17.

" Saff €.133, 1.12.2004, 5.12-14. V Saffu, &isle 134 z 15.12.2004 na strankach 48-51, byl zase
oti¥tén pfeklad rozhovoru se saiidskym 3ejchem Nasirem al-“Umarem pod titulkem ,,To, co se déje
ve svété, je dikazem upadku Ameriky“ Sejch al-“Umar je kritikem satdského rezimu za jeho
ptatelskou politiku vii€i Zapadu a za svoji kritiku si odsed&l n€kolik let v satidském vézeni.

194




ISLAM NA BALKANE V POSTKOMUNISTICKEM OBDOBI (1990-2005)

objektiviné hral islam v makedonském konfliktu prakticky nulovou roli.se V oddile
vénovaném domaci politice zastava Saff silné nacionalistické nazory a neustéle pfipomina
~genocidu“ spachanou na Bosiiacich Srby a Chorvaty, ,fetnické” a ,ustaSovské” skoky,
které dosud provazeji domaci (bosenskou) politickou scénu atd. Pravé diky témto
nacionalistickym postojiim ziskal Saff na popularité a po zéniku nékterych jinych
nacionalisticky (ne vsak isldmsky) orientovanych ¢asopisii na sebe zfejmé v posledni dobg
pretahl i jejich &tenafest Casopis také ¢asto pfipomind réizné valeéné zlodiny
(samozfejmé jen ty, které byly spachidny na muslimech) a sleduje situaci mudZahidii-
veterantl, kteti v Bosné bojovali a v zemi pak ziistali. Casopis a AIO s nimi jsou ostatné
ideologicky spojeni. Na musce Saffu jsou ¢asto osudy AlZirske grupy, skupiny mudzahidii
z Bosny zadrZovanych na americké zikladné Guantanamo. Nedavno se v ¢asopisu objevila
rubrika nazvana Zelena transferzala, zabyvajici se muslimskymi regiony na Balkiané.:s2
Souéasti kazdého éisla jsou také zpravy zriznych koutd ,islamského svéta.“ Prestoze
v osobnim rozhovoru s autorem $éfredaktor Saffu tvrdil, Ze nemaji Zddnou materialni
podporu ze zahraniéi, ¢asté otiskovani prekladd fetv islamskych autorit satidského
ptivodu toto tvrzeni miZe zpochybiiovat. Na druhou stranu se zda, Ze si ¢asopis ziskal
skute¢né znaénou popularitu a je tedy mozné, Ze je dnes schopen samofinancovani.

Jinym islamskym aktivistickjm ¢asopisem, vychazejicim v Bosné, jsou Noui
Horizonti. Vydava jej sdruZeni Selam v Zenici, kolem kterého se seskupili predstavitelé
tzv. selefije, jak je bosenské prostiedi nazyva. Fyzicky jsou to p¥edev§im profesofi
Islamskych pedagogickych akademii v Bihaéi a Zenici a uditelé na medrese v Travniku.
Mnoha jejich jména a islimské vzdélini, které absolvovali byla probrina v kapitole
vénujici se balkinskému $kolstvi. Novi Horizonti vychazeji jako mésiénik a oproti Saffu
neoslovuji nejsirsi vefejnost, nybrz jsou koncipovany tGZeji teologicky. K dostéani jsou také
spiSe ve specializovanéjsich prodejnach s islamskymi ,potfebami“ a literaturou,. NeZ na
béZnych novinovych stancich. Také Novi Horizonti maji svoji rubriku Fetvi, kde na dotazy
véficich odpovida Sukrija Ramié, dékan IPA v Zenici. Casopis se &asto vénuje tématfim

rodiny a problematice postaveni Zen podle islamu. Reformistické postoje ,zenické”

%% pod titulkem Posljednji rat protiv muslimana na Balkanu [Posledni valka proti muslimim na
Balkan¢] komentoval Saff udalosti v Republice Makedonii v &.55, ¢ervenec 2001, s.39-44.

13! N&kdy behem roku 2005 prestal vychazet nacionalisticky podbarveny tasopis Ljiljan [Lilie],
ktery vznikl potatkem devadesatych let jako ¢asopis bositacké politické strany SDA. Ptiblizné ve
stejnou dobu zmizel ze stanki s tiskem také pon&kud bulvérni, ale podobné& orientovany &asopis
Walter.

132 Pojem ,,zelena transverzala® byl pouZivan ptedevsim srbskymi politiky pred a v prib&hu
bosenské valky. Ozna¢ovali jim pas muslimského osidleni na Balkang vedouci od Istanbulu pies
dnedni jizni Bulharsko, Republiku Makedonii, Albanii, Kosovo, Sandzak do Bosny a na sever do
Bihace. Ve své absurdni rétorice poukazovali na snahy balkanskych muslimi zaloZit si v tomto
prostoru islamsky stat a vytvotit tak ptedpoli pro isldmské pronikani do Evropy.
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skupiny se odrazeji i zde, naptiklad v kladném postoji ¢asopisu k otazce mnohoZenstvi.1s3
Otazka legalizace mnohoZenstvi v Bosné se ¢as od ¢asu objevi i na pidé bosenského
parlamentu.'s4 Pfispévovatelé ¢asopisu se také s oblibou pousti do titoki na ,spoledenska
zla“, predevdim na prostituci, alkohol a homosexualitu.’s5 Casopis také pravidelnd
vkazdém ¢isle pfinasi preklad nékterého dilu programu ,Sarica a Zivot“ televize al-
Dzazira, kde mediilné ziejmé nejznaméjsi muslimsky duchovni Jusuf al-Qaradawi
odpovida na dotazy muslimi z celého svéta. Al-Qaradawi je viitbec oblibencem éasopisu,
ktery Casto otiskuje také tGryvky z tafsirii tohoto ué¢ence. Novi Horizonti se velmi okrajové
zabyvaji domaci nebo zahraniéni politikou a zlstivaji tedy specializovanym, spise
teologickym Casopisem, odrazejicim reformistické postoje okruhu lidi z jeho redakce a ze
sdruZeni Selam.'56 Vedle téchto hlavnich ,nezavislych” isldimsky zaméfenych ¢asopisii se
objevuji i naprosto okrajova periodika s islimskym obsahem, ktera jsou vefejnosti velmi
malo znidma a maji zfejmé vétSinou jen kratké trvani. VétSinou nesou podtitulek
omladinski &asopis [Casopis pro mladeZ] nebo islamski omladinski ¢asopis [islamsky
casopis pro mlideZ] a svym obsahem maji bliZe k salafistickému sméru, podobné jako
¢asopis Novi Horizonti.'57 Také muslimové blizsi stfizmu vydavaji nékterd periodika,
ktera byla jiz v souvislosti s dervi§skymi fady zminéna, konkrétné Semerkand a Kelamu 'l
Sifa’.

Stejné, jako existuji islamska Zenska sdruZeni, objevily se i ¢asopisy uréené pro
7eny —muslimky, které se zajimaji o viru a o islimsky zpiisob Zivota. Casopisy jsou
spojeny piimo stémito sdruZenimi. Nejrozsifenéjsim Zenskym islamskym cEasopisem

v Bosné je Zehra, které se podafilo, podobné jako Saffu, dostat do prodeje na béZnych

133 Viz Novi Horizonti &.65, bfezen 2005, s.8-12, kde Halil Mehti¢ obhajuje islamskou moZnost
polygamie. Mehti¢ je povaZovan za salafistu, zastaval funkci muftiho Zenického muftiluku, zfejmé
kvili svym postojiim a vazbam na Salidskou Arabii byl ale z tohoto postu Islamskym
spole¢enstvim v roce 1996 sesazen.

134 pogatkem roku 2005 naptiklad ptisel s podobnou iniciativou poslanec parlamentu FBiH Mirsad
Hasanovi¢. Viz Saff ¢.139, 1.3.2005, s.43.

13> Na homosexualitu naptiklad uto&i na zakladé citaté z koranu a z hadith Halil Mehti¢ v Novi
Horizonti ¢.68, duben 2005, s.17-20.

1% Obéas jsou i do teologickych avah asopisu ,,propadovana® politickd témata, tykajici se
ptevazné Gitokit Zapadu nebo Izraele proti ,,islamskému svétu®. V komentéti nazvaném Benu
Kurejza nasega doba [Banil Qurajza na$i doby] v Novi Horizonti £.66 z Gnora 2005 na s.45 je
napiiklad odsuzovéna izraelska politika vii¢i Palestinciim, v jinych ¢lancich je zase probirana
valka v Iraku. Hamid IndZi¢ zase v &lanku o uloze Zeny v muslimské spole¢nosti vyzdvihuje ,,roli
muslimky a jeji podpory spravedlivému boji palestinského a irdckého naroda“ v £.67 z bfezna
2005 nas.51.

17 Autor se v posledni dobg& v Sarajevu setkal se ,,soukromymi“ &asopisy Select s podtitulkem
»islamsky asopis pro mladez pro védeckou a duchovni podporu®, jehoZ prvni &islo vyslo
pocatkem roku 2006 a Mozaik, ktery ziejm& vychazi jiZz n€kolik let. Oba jsou ale velmi
amatérského provedeni a daji se koupit jen ve specializovanych obchodech s naboZenskou
literaturou.
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stancich stiskem a vymanit se tak zGzkého okruhu specializovanych ,islamskyjch“
obchodli. Zehra je svym obsahem Kklasicky Zensky spolecensky éasopis, zabyvajici se
hodné tématy rodiny, zdravi, stravy, Skolstvi atd. Na titulni strance kaZzdého ¢isla je vidy
néjaka dama ve sluivé mahramé (mahrama je vyraz, pouzivany v Bosné pro Zensky
muslimsky $atek, zvany téZ hidZab). Tento ,islamsky" modni doplnék je viibec dilezitym
prvkem, ktery prolina obsah celého ¢asopisu. Pravidelna rubrika, piedstavujici Bosiiacky
nosici hidZab, se jmenuje Mahramom uokvireno lice [$atkem zaramovany oblicej].
Pravidelné se také v Zehi‘e objevuje reportaZ z Gispé$né bosnacké rodiny, ktera Zije podle
islamskych moralnich principl a kde Zena vidy nosi hidZab. Predstavovany jsou ale i
Bostiacky bez hidZabu, predevsim uspésné 1ékaiky, védkyné, profesorky atd. Soudasti
Casopisu jsou i vyloZzené islamska témata, spiSe ale kulturniho neZz teologického
charakteru. Casopis pfinasi pfi ptileZitosti naboZenskych svitki také rizné zajimavosti o
tradiénich zvycich a také riizné ,islamsky” nezavadné kuchafské recepty. Z pocateéniho
nakladu 1000 vytiskii v zacatcich vychazeni éasopisu se dnes dostali na droven asi 3000
vytisk{, coz neni na malém bosenském trhu Gplné mélo,:s8

Podobné zaméteni ma také dalsi Zensky islamsky ¢asopis Sumejja, ktery vydava
stejnojmenné Zenské sdruzeni. Je zfejmé méné znam a rozSifen, neZz Zehra. Na svych
strankach zvefejiiuje rdznd isldmskd témata, rozhovory s GspéSnymi muslimkami,
ekologickd témata, otazky zdravi a vychovy ditéte a také ukazky z médnich prehlidek a
inzeraty bosenskych firem, které vyrabéji ,islamské“ Zenské obleéeni. Soudasti Sumejje,
kterA ma podtitul ,¢asopis pro Zenu a rodinu“, je také oddil pro déti slehkym
naboZenskym obsahem.

Tisk je bezpochyby jednim z nastrojii, kterym islamsti aktivisté v Bosné realizuji
islamskou dacwu. Zamétenim casopisii se snaZi pfibliZit se SirSimu okruhu &tenartm, a
tak spojuji islamskou néplii a toén Casopisli s ,neislamskymi“ tématy politiky, sportu,
kultury nebo rodinného Zivota. V kazdém piipadé se nékteré ztéchto aktivistickych

¢asopisi jiz pomérné pevné etablovaly na bosenském medi4lnim trhu.

18 Informaci ziskal autor od $¢fredaktorky Sadiky Avdi¢ b&hem vy$e zminéného osobniho
rozhovoru,
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IIl.cc DalSi formy islamského aktivizmu

Islamsti aktivisté se v moderni spole€nosti balkanskych zemi realizuji i jinymi
formami 3ifeni islamu a da“wy. Velmi roziifenym a dostupnym médiem se i pro né stal
internet a pfi ,,surfovani* webem lze dnes najit desitky stran s isldmskou tematikou, které
maji svij plvod na Balkanu. Problémem u internetu je, jak uz bylo uvedeno, Ze neni dost
dobfe mozné jednoduchymi metodami zjistit, jak jsou jednotlivé stranky populérni, kolik
maji uzivatelll a jaky tedy maji myslenky, Sifené timto zplisobem, spoleensky dosah.
S védomim téchto nedostatk( budou zminény alesporl nékteré zajimavé a pfinejmensim
zdanlivé dost navitévované stranky sislamskou tématikou, vztahujici se kislamu
v Bosné¢ a Hercegoving.

Ziejm¢& nejvyraznéj§imi webovymi strankami s uvedenymi kriterii jsou

www.islambosna.ba. Autorovi se podafilo setkat se sjednim zjejich tvlrch, asi

dvacetiletym Farukem. Stranky se hlasi k hnuti Muslimskych bratfi a v zahlavi také maji
typicky emblém této organizace: otevieny kordan a dva zkfiZzené mecle v krouZku
s napisem Muslimansko bratstvo Bosna. S timto emblémem se €as od ¢asu v bosenskych
méstech objevuji také plakaty, vyzyvajici naptiklad k bojkotu izraelského zboZi, nesouci
heslo Islam je rjeSenje apod.’59 Podobné si tito aktivisté, ktefi se prezentuji jako stoupenci
mySlenek Muslimského bratrstva, vydavaji ve vlastni reZii islamské publikace prelozené
z arab$tiny. Dosud pod ,,zna¢kou® Muslimansko bratstvo vy§lo n€kolik ptekladl spisi al-
Qaradawiho a knizka o Hasanu al-Banna, zakladateli egyptského Muslimského bratrstva.
Podle Farukovych slov stoji ale za timto ,,hnutim“ a za uvedenymi webovymi strankami
jen mald skupinka mladych aktivistl, kteti nemaji Zddné velké financni prostfedky a
vSechno d€laji jen ve volném ¢ase. V§ichni jsou pfitom studenty béZnych vysokych $kol a
nemaji tudiz zadné formalni islamské vzdélani.

Stranky www.islambosna.ba poskytuji zajimavy vhled do predevSim

neformalniho isldmského déni v Bosné. Ideové se hlasi k odkazu egyptského
Muslimského bratrstva a &asto cituji a ptinaseji pieklady praci hlavnich ulem,

vychézejicich ztohoto hnuti, jako jsou Muhammada al-Ghazzalt a Jasuf al-Qaradawr.

139 Islam je feSeni, v arabském originale al-islam huwa “I-hall, je politickym heslem Muslimskych

bratii v Egypté& i jinych arabskych zemich.
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Kromé islamského poradenstvi® v podobé fetv, které vydava ,Rada pro fetvy
Islambosna“ nabizi formou pfedem postavenych otazek uZivatell rozhovory se zastupci
raznych islamskych proudd a instituci v Bosné. VyuZivdno je také oteviené diskuzni
forum, kde se muslimska mladez dohaduje o riznych forméach islamu a jejich vhodnosti
pro balkanské prostiedi. Stranky poskytuji také bohatou nabidku odkazli na jiné weby
s balkanskou islamskou tematikou a v neposledni fadé razné ,praktické“ zaleZitosti pro
muslimy, jako je pfeklad koranu, hadity, ¢asy modliteb, zpravy z ,islamského svéta“

apod. Bodobné zaméfené stranky jsou napiiklad www.islam.dzemat.com, pfipadné

konkrétné na SandZzak zaméfené www.islamsandzak.com. Zenskym islamskym

internetovym portalem plivodem z Bosny je naptiklad www.bosnjakinja.net a bosensti

studenti studujici na Islamské univerzit¢ v saudskoarabské Madiné provozuji

internetovou stranku www.medinabosna.net. Balkanskych webovych stranek s islamskou

tematikou je nepfeberné mnoZstvi, a tak autor uvedl jen nékolik ztéch, které jsou
v§eobecné znamé, jako ukazku.

Mezi aktivistické podniky lze zafadit také rozhlasovou stanici Radio Naba (od ar.
slova naba” =zprava), kterd vysild z méstetka Visoko a ma zvelké &asti islamsky
program. Vysilanim pokryva celou stfedni Bosnu a 1ze jej poslouchat také pfes internet na
www.naba.ba.

K typickym projeviim sociologickych promén naboZenstvi v tom sméru, ktery byl
popsan, patii fenomén jakychsi guru, ktefi nebyvaji souddsti oficidlni cirkve nebo
naboZenského spolefenstvi, kteti ale svym charismatem pfitahuji vét$inou mladé lidi a
pfirozenym zpUOsobem tak ziské&vaji ndbozenskou nebo socialni autoritu. V Bosné existuje
nékolik imami, ktef jsou zndmi po celé zemi a vyhledavani napiiklad pro své zajimavé a
razné chutby. K nim patii napfiklad jiz zminény Nezim Halilovi¢, zvany Muderris. Je
chatibem v obfi mesit¢ Kralje Fahda, kterou na velkém sarajevském sidliti AlipaSino
polje nechal postavit Saidsky vybor pro Bosnu a Hercegovinu.1%° Halilovi¢ je znam pro
své velmi razné chutby, ve kterych neopomina z pomérné radikalnich pozic komentovat
domaci i svétové politické déni. Sam ale zastiva dlleZitou funkci v Islamském
spoleCenstvi, a je tak ¢lenem oficidlni ulemy. K typu ,gurua®“ by bylo mozné spise

pfirovnat osobu Sulejmana Bugariho, neoby&ejné populdrniho imdma pivodem

10 Megita a islamské centrum Kralj ibn Fahd byla dokon&ena v roce 2001 a krétce na to byl
Saudsky vybor pro Bosnu a Hercegovinu zru$en. Nicméné saudsky a salafisticky vliv je v megité
citit stale.
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zkosovského méstetka Orahovac. Sam je sice také zaméstnancem I[slamského
spoledenstvi a absolventem sarajevské medresy, ulema se na néj ale diva skrz prsty a
povaZuje jej za nedouka. Bugari stoji zcela mimo uvedené skupiny aktivistd a mimo
jednotlivé islamské proudy a pfitahuje piiznivce predev§im svym charizmatickym
vystupovanim a vykladem téch stranek viry, které se tykaji mezilidskych vztah,
vnitfnfho rozpoloZeni jednotlivce apod. Autor by se odvazil jeho pfistup pfirovnat
k velmi zndmému soudasnému da‘ijovi (kazateli), Egyptanu ‘Amru Chalidovi. Také
Bugari &asto vystupuje v médiich (ke zna€né nelibosti Islamského spole€enstvi) a je zvan
na rGznd mista v Bosné na prednasky, na kterych se schdzi davy lidi. Jeho popularita je
velika a knizka Vratimo se Gospodaru [Vrafme se k Bohu] vy§la uZ v mnoha
vydanich.1®* O Bugarim je rovnéZ zndmo, Ze mnoho ,nevéticich muslima i nemuslimi
obratil na isldm.’%2 Prezentuje se nyni jiZ také na osobnich webovych strankdch

www.sulejmanbugari.com.

187 Knizka vy§la u nakladatelstvi Connectum v Sarajevu, v dobé psani prace jiz v osmém vydani.
12 viz napiiklad rozhovor s &erstvym ,,Bugariho® konvertitou, piivodn& nevéficim Chorvatem
Abdulkerimem Mirkovi¢em v &asopise Select, €.1, tnor 2006, s.17.
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ZAVER

Vyvoj islamu na Balkan& po padu komunistickych rezimi zahrnuje tato tii zakladni

paradigmata:

a) ztratu monopolu oficialnich Islamskych spoledenstvi jednotlivych stath na interpretaci
islamu a kontrolu veskerych islamskych aktivit v dané zemi

b) transformace socidlni dimenze tohoto naboZenstvi v balkanskych spole¢nostech

¢) tihnuti ,novych muslima“ k pfisn&j§im a ,,Cist§im“ formam a vykladlim isldmu a jejich

univerzalistické chapani islamu

PtestoZe oficialni Islamska spolecenstvi ztratila sv(ij monopol, ktery jim zajistovaly komunistické
rezimy, snazi se udrZet si i nadale rozhodujici vliv na vyvoj islamu v balkanskych zemich. Stavi
se ptitom do role ochrdnch ,balkanského islamu®, tolerantniho, umirnéného a vychazejiciho
vylu¢né z hanafijského madhabu. ,Nezavisla“ aktivisticka islamské scéna, kterda se mohla z
politickych divodi plné realizovat (a to je$té stale s urfitymi obtizemi) aZ po roce 1990, naopak
¢asto odmitd vyznam rozdill mezi jednotlivymi madhaby a tihne k univerzalngj$imu, ,,Eist§imu”
a pfisné€j§imu pojeti a vykladam islamu. V poslednich letech se ale zda, Ze se hrany mezi témito
dvéma poly zalinaji otupovat. Naptiklad Islamské spoleCenstvi Bosny a Hercegoviny se
pragmaticky otvird spolupraci s ,nezavislymi“ aktivisty a pfijima do svych fad a do pomémé
vysokych funkei lidi, ktefi ztohoto aktivistického a pfisnéji smySlejiciho prostfedi pochézeji.
Naopak aktivistické skupiny a hnuti, blizk4 tzv. vehabiji ¢i selefiji, zmirnily konfrontaéni tén
smérem k [slamskému spole€enstvi a jsou ochotnéj§i s nim spolupracovat napiiklad na vytvareni
programi svych naboZenskych kurzd. Toto otupéni ostf{ bude ale mit za nasledek spiSe piiklon
samotného bosenského Islamského spole€enstvi k pfisn&j§im interpretacim islamu. V Albanii je
tato orientace oficidlni islamské instituce jiz zfetelnd a je tu dana persondlnim sloZenim téméf
vyhradné z mladych absolventu islamskych fakult v arabskych zemich.

Islamské naboZenské Skolstvi pfedstavuje bezpochyby velmi vyznamny prvek v projektu
»reislamizace” balkanskych muslimskych komunit. Je téméf zcela pod kontrolou oficialnich

Islamskych spole€enstvi, ktera se snazi ,,uchranit“ balkanské muslimy pied ideologickym vlivem
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konkuren¢nich organizaci, at’ uzZ domdcich ¢&i zahraniénich. Islamské $koly predstavuji dileZity
faktor pro formulaci balkanského isldmu pro nasledujici generace. V zemich byvalé Jugoslavie je
kontrola islamskych $kol ze strany oficidlnich IZ naprosto pievazujici. Kromé& malych
neformdlnich kurz(i naboZenstvi a kordnu v téchto zemich dosud Z4adné soukromé, vyloZené
naboZenské islamské Skoly nefunguji. Situace je pon&kud odli$nd v Albanii, kde se oficialni
Isldmské spolecenstvi po roce 1990 obnovovalo z ni¢eho a to v dob¢, kdy jiz byla Albanie plna
zahraniénich (nejen) islamskych misionafi a organizaci, které vzaly ,reislamizaci“ albanskych
muslima do svych rukou. Dnes uz je albanské 1Z v lep$i pozici, ekonomicky je viak nadéle zcela
zavislé na financich zislamskych zdroji v zahrani¢i, coz umoziiuje uplatiiovani ideologického
vlivu téchto zahrani¢nich aktért.

Islamské spolecenstvi v Bosné a Hercegoviné a v SandZaku ma uZ od komunistického
obdobi v ruce mocny néstroj, kterym si podchytavd znaéné procento muslimské populace uz
v raném détském véku. Jsou to tradi¢ni zakladni islamské kurzy pfi meSitich, tzv. mekteby. Od
sedmdesatych let zacala byt vyuka v té€chto ,.islamskych katechizmech® stale vice centralizovana
a dnes bosenské ustiedi 1Z kontroluje obsah i kvalitu vyuky v3ech téchto dfive viceméné
autonomnich islamskych $koli¢ek. Vzhledem ke specifické atmosféie bostidcké postkomunistické
spoleénosti se nelze divit, Ze usilovné Ip&ni 1Z na kazdoroénim nardstu poctu déti ptihlagenych
do mektebu ptipomina zavod o polet déti v pionyrské organizaci v komunistické dob&. V Bosné a
Hercegoviné chodi pravidelng do mektebit piiblizné 1/3 muslimskych déti odpovidajiciho véku.
V ostatnich zemich neni kontrola a centralizace mektebu ze strany Gstfedi IZ na takové dGrovni,
jako v Bosné&. Dal§im mocnym néstrojem v ruce IZ je stitem pfiznany monopol na organizaci
hodin nabozenské vyuky na zékladnich a stfednich $kolach, ktera byla dodnes zavedena pouze
v Bosné a Hercegoving, Chorvatsku a Srbsku (ddlezité pro oblast SandZaku). Stat v téchto
ptipadech ucinil IZ zodpovédnou za program i p¥ipravu ucitelll tohoto pfedmétu. V Bosné a
Hercegoviné predmét navstévuje téméf 100% muslimskych déti na zédkladnich a skoro 80%
muslimskych Zaki na stfednich §kolach.

Nejvyraznéj§im islamskym vzdélavacim zafizenim na Balkang jsou ale medresy, stfedni
islamské Skoly. Béhem devadesatych let doznaly na Balkdné zna¢ného kvantitativniho i
kvalitativniho rozmachu. V Albanii, Bulharsku a zemich byvalé Jugosldvie navitévuje témé&f pét
tisic studentd ptfes dvacitku té€chto $kol. Také vSechny stavajici medresy jsou v rukou oficidlnich
Islamskych spolefenstvi, i kdyz v Albdnii je finan¢né a v nékterych piipadech i ideové ovladaji

zahrani¢ni isldmské organizace. UCiteli ndboZenskych pfedmétd na téchto $kolach jsou dnes az
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na vyjimky mistni lidé, vét§ina z nich ma ale tituly z islamskych fakult v muslimskych zemich.
V jednotlivych balkanskych statech jsou programy a ucebnice medres sjednoceny a uréovany 1Z.
Nabozenské discipliny jsou probirany spiSe klasickym zplisobem a soudobé a moderni islamské
mysleni neni v osnovach medres pftili§ zastoupeno. Charakter a GCel medres se oproti
komunistickému obdobi zdsadné proménil. S kvantitativnim ristem pfestaly byt fakticky i
systémové pouhymi teologickymi uéilisti pro potfeby 1Z. Staly se z nich moderni stfedni $koly,
nabizejici v8eobecné stfedni vzd€lani, které absolventim umozZiluje pokradovat ve studiu na
béznych svétskych fakultach. Se zmen3ujicim se objemem teologického uciva stoupd dnes
v medresdch vyznam a dUraz na islamskou moralku a islamskou vychovu, na niz tyto $koly
stavéji pfedeviim a jejiz udrzovani je umoZnéno diky povinné internatnimu systému vétSiny
medres.

Ulohu specializovanych naboZenskych $kol prevzaly od medres islamské fakulty, které
vznikly ve v8ech sledovanych zemich s vyjimkou Albanie. RovnéZz viechny tyto fakulty jsou
kontrolovany IZ. Hl4si se na n& absolventi medres s jiz vytiibenym zijmem o préci v islamském
nabozenském kadru a probirana latka zahrnuje i moderni a soudobé islamské myslenkové sméry,
véetné té&ch radikalngjsich a fundamentalistickych. Fakulty maji za Gkol ptipravovat na svou préci
budouci imamy, profesory medres, ulitele mektebii a nabozenské vyuky na statnich Skolach.
Nékolik stovek muslimskych student z balkanskych statl ale nadale kazdym rokem studuje na
islamskych fakultach v cizich muslimskych, pfedev§im arabskych zemich. Pravé diivod ochrany
»balkanského islamu® proti vliviim radikéalngj$ich proudd z Blizkého vychodu stél za zaloZenim
istamskych fakult na Balkang&. V Bosné jsou ale dnes nékteré z islamskych fakult, konkrétné IPA
v Bihadi a v Zenici, zaméFené na vytvareni uditelského kadru pro ndboZenskou vyuku na $koléch,
»obsazené“ na profesorskych mistech pravé absolventy zahrani¢nich, vét§inou satdskych
islamskych fakult. Mezi ,tradi¢ni“ Fakultou islamskych véd v Sarajevu a IPA je tak patrny rozdil
v ideové orientaci, odraZejici celkovy boj o budouci podobu islamu v Bosné, resp. na Balkané.
IPA, blizka radikédln&j¥imu reformistickému a salafistickému proudu, pfitom vzdélava ucitele
naboZenské vyuky ve $kolach, kterou navitévuje jiz zminénych témét 100% muslimskych déti
v Bosné. Vliv IPA na definici islamu v Bosné je tak potencialn€ velmi vyznamny.

Dosud je pftili§ brzy odhadovat & dokonce hodnotit, jaky vyznam budou mit nové
balkanské islamské $koly pro vytvareni mistni muslimské elity, at’ uz v politickém, spoleenském
nebo naboZenském smyslu. Jisté je, Ze napiiklad absolventi sarajevské medresy z komunistického

obdobi maji mnohé své =zastupce v dne$nim nadboZenském a politickém bostiackém
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establishmentu. Pokud jde o vliv téchto $kol na budouci podobu isldmu na Balkéng, pak je jisté,
Ze pivodni zadmé&r postavit hrdz pronikani radikaln&jsich proud do Bosny zfizenim mistnich
islamskych fakult neuspél. Na medresdch ani na islamskych fakultich se ale nevyuéuji ?4dné
radikalni ¢i spoleCensky nebezpetné myslenky. Souboj mezi dvéma proudy je spise
ideologickym (a ¢asteén& mocenskym) soubojem mezi zastanci specifik ,,balkanského® islamu a
mezi exponenty puritdnst&jsiho, reformistického a pfedevdim univerzalniho pojeti islamu. Vie
nasvédcuje tomu, Ze druhy proud, stejné jako jinde v muslimském své&tg, postupné pievazi.
Jinym, spiSe ndboZensko-socidlnim zdsahem do budouci podoby balkdnského islamu je
transformace medres. Namisto par desitek imamu, ktefi kazdoroné opoustéli sarajevskou
medresu v komunistickém obdobi, maturuje dnes na bosenskych medresdch kazdoro¢né nékolik
stovek laikl, ktefi v ptevazné vétSiné€ nebudou pokraCovat v ndbozenské ,kariére“. Islamska
vychova a prostfedi medres z nich ale udélaji islamsky uvédomélé osobnosti, které zasahnou do
raznych obord bosiidackého spolecenského Zivota. Tyto nové generace absolventl medres,
islamsky vychovani a vzdg&lani, ale nespojeni s oficidlnimi islamskymi institucemi, tak mohou
vyznamné prispét k laicizaci a individualizaci islamu a obohatit také sektor islamského aktivizmu
v Bosng&. V kazdém ptipad€ bude tfeba pockat nejméné deset aZ dvacet let na moZnost hloubéji
analyzovat procesy, které jsou v soucasnosti v balkanském islamském vzd€lavani nastartovany.
DileZitym prvkem ve vyvoji a transformaci balkanského islamu v devadesatych letech
20. stoleti jsou zahrani¢ni a mezindrodni islamské organizace, které se vénovaly Sirokému
spektru aktivit a které na sebe upoutaly zna¢nou pozornost. V pfevazné vétsing byly tyto aktivity
spojeny se zamérem zachovat a upevnit islam v tomto regionu, pfipadné ,reislamizovat® ztracené
muslimské dude. Organizace pouzivaly a pouzivaji rGzné, nékdy velmi sofistikované metody.
Mezi ty hrubgj$i pattilo podmitiovani poskytnuti humanitarni pomoci bosenskym muslimim ve
vale¢né nouzi praktikovanim islamu v podobé noseni hidZabu u Zen, posilani déti do koranskych
kurzii apod. Nenasilnym piistupem k da“wé jsou naopak projekty téchto organizaci v Albanii a na
Kosovu, kde zfizuji vyukova centra s praktickymi kvalifikaénimi kurzy vypodetni techniky,
angli¢tiny &i $iti za mirny nebo Zadny poplatek. U&astnikiim t&chto kurzd jsou kromé& toho
nabizeny zdarma hodiny islamu a arabstiny. Organizace se témito vyukovymi centry snaZi
pisobit na Gastniky tak, aby si uvédomili, Ze jsou muslimové a aby se zacali o islam zajimat.
Nakup a pafovani zbrani islamskymi organizacemi pro Bosiidky béhem bosenské valky lze t€Zko
spojovat s humanitarni akci, odlivodiiovan ale byl nutnosti poskytnout pomoc napadenym a

branicim se bratriim muslimtim (nelze zapominat na fakt, Ze zatimco bosensko-srbskd armada
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byla vyzbrojovana z Jugoslavie a bosensko-chorvatska z Chorvatska, neméli Bostidci v dobé
embarga na dovoz zbrani jinou moznost, neZ pravé paSovani pfes tyto organizace). Na druhou
stranu existuje celd fada mnohdy kvalitnich projektd, na nichZ je zndt upfimny zijem téchto
organizaci a lidi v nich pracujicich o skute¢nou humanitarni pomoc, jako je finanéni podpora
sirotkim a chudym rodinam. PfevaZna &ast prostfedk( ale sméfuje na ,islamskou véc*, i kdyz
dnes jiz ptevazné ve spolupraci s oficidlnimi Islamskymi spole€enstvimi balkanskych zemi.
Financovani medres, rekonstrukce a vystavba mesit, platy imamim —to je dileZitd materidlni
pomoc, kterou Islamskda spole€enstvi od zahrani¢nich organizaci stale ziskavaji. Ovlivni-li tato
bezprostfedni materidlni podpora dal$i sméfovani ,,oficidlniho” balkanského islamu jes§té neni

zcela jasné, ur€ité naznaky v podobé ,ptitvrzeni“ islamského teologického kurzu ale jiz existuji.

Zamérem prace bylo postihnout promény islamu jako autonomniho fenoménu v prostoru
jihovychodni Evropy v dobé& po paddu komunistickych totalitnich reZimi v této oblasti. Zvlastni
zfetel byl kladen na socidlni a teologicky aspekt téchto promén. Zaroveri mély byt potvrzeny
nebo vyvraceny ponékud plytké domnénky o radikalizaci balkanskych muslima v tomto obdobi.

Vyvoj sociologického aspektu islamu probihal do konce druhé svétové valky na Balkané
v zasad€ stejné, jako v jinych €astech muslimského svéta, i kdyZ 1ze pozorovat uréité ,,zpozdéni®
v pfichodu ¢i nastupu novych islamskych smérd, dané geografickou i politickou perifernosti
muslimd v této &asti svéta. Jako ptiklad takového opozdéného, le¢ uskuteénéného piichodu
novych myslenkovych proud lze uvést ‘Abduhovo islamské modernistické smy3leni, které naslo
své Zaky a ptiznivce napfiklad v Bosné€ o n€kolik dekad pozdgji. Stejné& tak prvni vyrazné zndmky
laického aktivizmu se objevily na Balkdn€ o néco pozdéji, nez tomu bylo v srdci muslimského
svéta. Bosenské hnuti Mladi muslimové vzniklo piiblizn€ deset let po zaloZeni egyptského
Muslimského bratrstva.

V dobé& komunistickych diktatur v této ¢asti Evropy byly styky balkanskych muslimii se
$ir§im muslimskym svétem na kulturni a néaboZenské urovni bud’ zcela pFeruSeny, anebo
podstatné omezeny a ztizeny. Tam, kde nebylo nabozZenstvi pfimo zakazino a lidé od
nabozenskych praktik viemoZné€ odrazovéani (Albanie, Bulharsko), bylo alesporii ,,znarodnéno®,
postaveno pod téméf absolutni kontrolu rezimu a usmériiovano do kyZenych mezi (Jugoslavie).
Veskeré islamské naboZenské aktivity byly kontrolovany oficidlnim Islamskym spoleenstvim,
v jehoz rozhodujicich funkcich pisobila wulema, ktera vychizela rezimu v jeho poZadavcich

vstiic. Na soukromé &i laické nabozenské iniciativy, nezavislé na rozhodnutich Isldmského
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spolecenstvi, bylo z reZimnich pozic pohliZeno jako na rozvraceni statu a z ulemskych pozic jako
na pokusy o narueni jednoty muslim. V disledku téchto omezeni se islam na Balkané
zakonzervoval do tradicionalistického néboZenstvi s absolutni autoritou oficidlni ulemy a
s minimalni pfitaZlivosti pro mladé generace. Celkové politické zmény v Jugoslavii postupné
daly vzniknout zdrodkOdm isldmského aktivizmu a opozi¢nim isldmskym proudim, které se
zadaly projevovat od pocatku sedmdesatych let. Na teologické urovni byly tyto aktivity
»islamstéjsi“, blize k reformistickému a panislamistickému proudu, a to v opozici vici strnulé,
tradiéni a v¢i moci servilni ulemé.

Béhem této doby izolace balkanskych muslimG prodélal ,velky* muslimsky svét
v naboZenské roviné pomérné bouflivy vyvoj. Islam se v modernizujicich se muslimskych
zemich vydal, podobné jako jind naboZenstvi naptiklad v Evropg, na cestu individualizace a
laicizace viry. Tento proces s sebou nesl oslabeni autority tradini ulemy v ur€itych, modernich
segmentech muslimské spole¢nosti a také oslabeni socialni role samotného naboZenstvi. Objevila
se naopak laicka islamska hnuti a iniciativy. Mladi, ,,modernizovani“ muslimové zacali uvazovat
0 naboZenstvi jako o Zivotni volb& a ti, ktef{ se rozhodli pro ,islamskou cestu®, inklinovali
k pfisn&ji a puritanstéji pojatému islamu, zasadové dodrzujic islamské predpisy a davajic n¢kdy
ostentativné na odiv svou ndboZenskou pfisludnost. Tito lai¢ti muslimové vytvéfeji rizna
sdruZeni a hnuti, zamé¥Fena na $ifeni a upeviiovani islamu, na coZ vazi rizné humanitarni ¢i
kulturni aktivity. Obecné a stru¢né lze tento laicky islamsky aktivizmus charakterizovat jako
apoliticky, ideové blizky reformistickému my3leni.

Na zéklad¢ analyzy riznych islamskych aktivit, ale také vyvoje dilezitého aspektu
oficidlniho ulemského islamu, totiz forméalniho islamského Skolstvi, doSel autor k zavéru, Ze
islam v Bosné svym zplsobem dohani{ to, co se nemohlo ze spole¢ensko politickych davodi
uskute¢nit v predchozi dobé. V sedmdesatych a osmdesitych letech byl nejdfive obohacen
vinami mladych absolventd islamskych fakult v muslimskych zemich, koncem osmdesatych let
zacaly byt napfiklad v Sarajevu aktivni také skupinky ,reformovanych® muslim, ktefi se islamu
vénovali aktivné, dobrovolné a velkym nadSenim a okolni spole¢nosti to déavali radi najevo.
Tento zdrode¢ny proces nabral vyrazné tempo spadem politickych zabran naboZenskym
aktivitam po roce 1990, byl ale také ovlivnén &i urychlen pfichodem rdznych islamskych
misionaill z vychodnich muslimskych zemi, mnohdy oble¢enych ,,v roule beran¢im®, ¢ili pod
plastikem humanitarni pomoci. Jejich pomoc valkou & chudobou stradajicim balkanskym

souvércim byla vétSinou upfimna, stejné jako byly upfimna jejich misionafské snahy. Dnes je
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etapa ,,divokého* plsobeni zahrani€nich islamskych organizaci na Balkdng jiz minulosti. Béhem
devadesatych let ale zafaly vznikat aktivistické islamské iniciativy z doméacich balkanskych
zdrojt. Casto za nimi stoji lidé bez formalniho naboZenského vzd&lani, ale so to vé&tiim
aktivistickym nadSenim. Osvojili si také praktiky zahraniénich misionaia, kdyZ spojuji da“wu
(misionafstvi) s humanitarni akci, vzd€lanim, rekvalifikaénimi kurzy a podobné. Stejné jako jinde
v isldmském svété, také tito laicti balkansti muslimové, kteti se vydali ,stezkou pfimou*
z vlastniho rozhodnuti, inklinuji spiSe k pfisnéj§im sméram islamu. Zastavaji oviem apoliti¢ti a
vénuji se ,,islamské véci“ na zdkladni spole€enské Grovni.

Studiem a analyzou souCasného islamského $kolstvi v balkanskych zemich, které je
téméi kompletn€ pod kontrolou oficialni (nicméné ménici se) ulemy, doSel autor k zavéru, Ze i
vyvo) vtomto sektoru napomaha vytvafeni nového, laicizovaného islamu. Pfestoze
specializované teologické pifedmeéty dvacitky balkanskych medres obsahuji klasickou a spiSe
tradiéné pojatou latku, kterd sama o sob& ve studentech zadné aktivistické touhy nemiZe
probudit, sméfuje ménici se charakter téchto 8kol k formaci pomémé pocetné vrstvy laickych, ale
teologicky vzdélanych muslimi a tim i potencidlnich aktivistd. Na rozdil od komunistického
obdobi (plati pouze pro Jugoslavii), kdy byly medresy jen specializovanymi ,uéiidky“ pro
vytvafeni naboZenského kadru, produkuji dne$ni balkinské medresy kazdorotné stovky
»islamsky*“ vychovanych stfedoSkoldkd, znichz vét§ina pokrafuje ve studiich na riznych
nenaboZenskych fakultich a zapoji se tak do spole€enského Zivota nikoli jako imamové, ale jako
kvalifikovani odbornici, intelektualové a pravdépodobné i politici. Islamské povédomi a vychova
z medres jim ale zistane a budou jim ovlivnéni i ve svém profesiondlnim a spole¢enském Zivoté.
Toto pavodné ulemské ,hajemstvi“ medres tak dnes produkuje laické a potencidln€é vysoce
kvalifikované presvéd¢éené muslimy.

Charakteristické pro ,,nové“, laické aktivistické muslimy na Balkané&, podobné jako jinde
v muslimském svétg, je tihnuti k ptisn€jsimu dodrzovani isldmskych predpist, pravidel islamské
moralky a tim i k rigidn&j${im naboZenskym smérim a islamskym autorim. Pokud se ponecha
stranou sUfizmus a dervi8ské tekije, pak vét§ina ,,nezavislych* islamskych aktivit v Bosné sleduje
na teologické Grovni sméry a vyklady blizké islamskému reformizmu. V balkénském prostiedi
tak zastdva opozi¢ni postoj vi&i oficialni wlemé, z niz vétSina se snazi hgjit tradi¢ni balkansky
islam a zastituje se pfitom pojmem hanafijsky madhab, ktery vydavé za jediny tradi¢ni madhab

balkanskych muslim.
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To, Ze balkansky isldm pfestal sledovat vyvoj islamu v §ir§im muslimském svété, bylo
disledkem néastupu komunistickych diktatur k moci v této ¢asti Evropy a nikoliv odrazem
odcizeni se balkdnskych muslimd své kulture nebo vite, jejich evropeizace, postupné dobrovolné
ateizace apod. Analyza sou€asného déni v oblasti islamskych aktivit ukazala, Ze ptestoZe byl
tradiéni islam ve smyslu tradi¢nich véFicich na Balkané dlouhodobou ateistickou politikou
komunistickych rezim zna¢né oslaben, soufasné probihajici procesy vraceji islam
v balkanskych zemich do $ir§iho islamského déni. V souladu s naboZensko-socialnimi trendy ve
svét& (nejen muslimském) zcela pfichazi o svou tradi€ni spolecenskou roli (to se ve velké mife
stalo uz b&hem komunistickych reziml) a stane se autonomnim fenoménem, ktery bude
oslovovat jen ur¢ity segment muslimské spole¢nosti. Ten ale bude ndboZenstvi a naboZenské
aktivity proZivat o to intenzivngji. Takto spoleensky transformovany islam, dekulturalizovany,
deteritorializovany a zbaveny tradiénich spoleenskych funkci, néktefi autofi nazyvaji
»globalizovanym islamem®.

Nelze tedy su¥e konstatovat, Ze balkan$ti muslimové se po roce 1990 radikalizovali.
Islam na Balkang zistal viceméné izolovan od zasadniho celospoledenského déni, byl v§ak znovu
»zasazen“ do celkovych nabozZensko-socidlnich procesti v §ir§im muslimském svété a prispiva
tak k vyvoji zminéného ,globalizovaného islamu“. Tyto procesy doprovazi i vétsi obliba
ptisnéjsich, ,,CistSich® a tak i ,,akademicétéj$ich® forem a vykladi isldmu, rozhodné v3ak ne forem
extrémnich ¢i militantnich. Aktivisticky islam na Balkané dosud nemé Zzadné politické ambice a

nic nenasvédcuje tomu, Ze by se tak mé&lo v dohledné budoucnosti stat.
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