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Abstrakt:

Bakalafskd prace se veénuje uchopeni témat kiestanské spirituality a koptské identity
v romanech Chdlati Safija wa-ad-dajr (Moje teta Safija a klaster, 1991) a Hidzdarat Bubillu
(Apollonovy kameny, 1993) dvou vyznamnych egyptskych autord Baha’a Tahira a Idwara
al-Charrata. S pomoci analyzy romanovych texti zkouma vyznam prostoru a mista
V syzetové vystavbé dila, vyuziti kiestanské symboliky v popisu koptské komunity a
moznost piesahu literdrniho textu do redlného svéta a jeho vlivu na utvareni koptské
kultury.

Kli¢ova slova: Arabska narativni proza, Egypt, Idwar al-Charrat, Baha’ Tahir, textova
analyza, kiest'anskd symbolika, kiestanska spiritualita, koptska identita

Abstract:

This bachelor’s thesis is dedicated to understanding of themes of the Christian spirituality
and the Coptic identity in the novels Halati Safiya wa-ad-dayr (My Aunt Safiyya and the
Monastery, 1991) and Higarat Bubillii (Stones of Apollo, 1993) by two important Egyptian
authors Baha’ Tahir and Idwar al-Kharrat. By means of textual analysis of the two novels,
the thesis analyses the significance of space and place in the narrative construction, the use
of the Christian symbolics in the description of the Coptic community and a possibility of
literary fiction extending into to the real world and its impact on the formation of the
Coptic culture.

Key words: Arabic narrative prose, Egypt, Idwar al-Kharrat, Baha’ Tahir, textual analysis,
Christian symbolism, Christian spirituality, Coptic identity
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1 Uvod

., Veskera literatura, jakoz i vSechno umeni, ale téz véda, je cinnost lidska, trebaze, at se to komu
libi nebo nelibi, jedinym umélcem a védcem, nebo prinejmensim alespon autorem impulsu
k veskerému wuméni ¢i vede, je tu Duch svaty a clovek je jenom jeho pozemskym
zprostredkovatelem. *

(Vaclav Durych)

Egyptska civilizace se svou tisiciletou tradici prosla dlouhym vyvojem a riznymi etapami
kulturniho a duchovniho kvasu. Obdobi silné staroegyptské tiSe se prelilo do fecko-
fimského (helénistického) propojeni Egypta s oblasti Stfedozemniho mote a celého tehdy
znamého svéta. Egypt a predev§im mésto Alexandrie se staly kosmopolitnim prostorem, ve
kterém se stietavaly rizné kultury a myslenkové a filosofické proudy. Pravé v helénistické
etap¢, obdobi pozdni antiky, se na tzemi Egypta rozsitilo kiestanstvi, jehoz tamni pocatky
jsou spojeny s postavou apostola a evangelisty Marka, ktery se podle legendarniho podani
stal prvnim alexandrijskym patriarchou. Egyptsti kiestané silné pocitili pronédsledovani
fimské moci béhem prvnich tfi stoleti nového letopoctu, a po povyseni kiestanstvi mezi
povolena nabozenstvi zazilo jesté vétsiho rozsiteni, piestoze az do 5. stoleti byly v ¢innosti
pohanské chrdmy a filosofické Skoly. Jiz od 2. stoleti si egyptsky vyhonek kiest'anské
cirkve dokazal vytvofit vlastni tradici koptské patristické literatury, osobitého pfistupu a
zvyki, nesouci silny vliv ptivodni pohanské egyptské zboznosti. Béhem 5. stoleti v obdobi
dogmatickych sporli pak byla vytvofena autonomni koptské cirkev, ktera se spolecné se
svymi véficimi — koptskym obyvatelstvem — dockala vétsi svobody po obsazeni Egypta
arabskymi muslimskymi dobyvateli. Vedle arabskych dobyvatelt zili Koptové v pozici
obyvatel druhé kategorie, a pozdé¢ji se stali mensinou. To vSak neznamena, ze by byli
permanentné utlaCovani nebo Ze by se nenechali ovlivnit arabskou kulturou a predev§im
jazykem dobyvatelii, nebot’ arabstina byla velmi zahy — béhem nékolika stoleti — pfijata do
bézné mluvy koptského obyvatelstva a vstoupila i do cirkevniho zivota. Koptska kultura
vydrzela az do dne$nich dni. Koptové 1 muslimsti Arabové dnes tvoii egyptsky narod a

jistym zptisobem jsou tedy nedilnou soucasti obyvatelstva arabského svéta.



Kfestanskd spiritualita vSak neni mezi tématy, ke kterym by si bézné nachazeli
cestu moderni egyptsti autofi. Obraz Koptl, egyptskych kiestanl, jejich zvykl a
nabozenského zivota tak stale zlstdva spiSe na okraji zajmu piedstaviteli moderni
egyptské prozy a egyptské umélecké tvorby obecné. Casteénou zménu vnaseji do této
situace koptsti autofi, ktefi jsou sice autory arabskymi, ale projevuji ve svych dilech i svoji
egyptskou — koptskou identitu. To vSak neznamena, Zze by se vytvofil samostatny proud
koptské literatury zamétfeny prevazné na koptskd témata, prodchnuty kiest'anskou
spiritualitou. Na tomto misté je tieba zminit, Ze se najde i nemnoho egyptskych
muslimskych autorti, ktefi pfedev§sim obecné kiestanskych a nékteti i specificky koptskych

témat ve svych dilech vyuzili.

Pro ptedkladanou praci byly vybrany romany Baha’a Tahira Chdlati Safija wa-ad-
dajr a Idwara al-Charrata Hidzdrat Bubillu. Oba romany zastupuji tvorbu pocatku 90. let
20. stoleti a patii k t¢ nepfili§ velké skupiné literarnich dé€l, v nichz se stala koptska
kiestanska tématika hlavnim syzetovym prvkem. Proto je mozné porovnat jejich pfistup
k danému tématu i z hlediska doby, ve které byla sepsana. Baha’ Tahir piedstavitel
realistického sméru egyptské moderni prézy zpracovdva ve svém romdnu piibéh
z egyptského venkova, ktery je plny redlii Hornitho Egypta vcetné popisu tradi¢niho
klastera a zivota uvniti a kolem néj. Predstavitel experimentalnich postupti v moderni
egyptské proze Idwar al-Charrat pak ve svém romanu zpracovava téma Zivota koptskych

obyvatel dolnoegyptského venkova, jejich zvykid a duchovniho zivota.

Prace si klade za cil pokusit se na zakladé textové analyzy dvou zminénych
egyptskych romanti postihnout, jakym zplsobem zpracovavaji téma kiest'anské
spirituality. Zamérem je zhodnotit texty ze tif riznych perspektiv, o nichZ pojednavaji

prvni kapitoly préce.

1) Typologie mista a prostoru: Popis mist je jednim ze zakladnich prvki vystavby
literarniho textu. V obou roménech hraje urcité misto zasadni roli, ve vypraveni je
udrzovana jednota mista, kterd pohani d&j vpied. Postavy jsou mistem ovliviiovany
a pfeménovany, az je nekdy tézké rozeznat, kde konci popis postavy a zacind popis
mista. Jednd se o mista spojena skultem a transcendenci: klaSter na
hornoegyptském venkové a starobylé pohiebist¢ Bubilli na ruinach

staroegyptskych chramii.



2) Kiestanska symbolika: V obou romanech vyuzivaji autofi symbolickych vyrazi
spjatych s kiestanskou spiritualitou, d¢jinami a identitou. Mnohdy vyuZzivaji
intertextualnich odkazii na biblicky text a dalSi kfestanskou literaturu a
hymnografii. Cilem prace je symboly rozklicovat a zasadit do kontextu kiestanskeé,
a pokud je to mozné, tak specificky koptské spirituality.

3) Literarni obraz koptské komunity: V obou romanech je predstavena koptska
komunita z riznych thla pohledu. V romanu Chdlati Safija wa-ad-dajr se jedna
spiSe o obraz obecné kiestansky, ktery zastupuji mnisi a néktefi psanci. Naopak
romdn Hidzarat Bubillu ptedstavuje kiestanskou komunitu zastoupenou
obyvatelstvem vesnice, mezi kterymi se najdou laici i duchovni, a pfitom je

neustale zdlraznovan jeji koptsky charakter.

Ani jedno z dé&l nebylo prozatim celé pielozeno do &estiny,! proto se v této praci
Casto objevuji ukdzky zobou romani. Na jedné stran¢ jsou dobrym podkladem
pro analyzu, na druhé stran¢ poskytuji predstavu o charakteru arabského roméanového dila.
Prace nebyla psidna s amyslem vytvofit translatologickou studii, avSak na nékterych
mistech je vénovana pozornost jazyku originalu. Zaroven byly vSechny ukazky prekladany

s velikou snahou o0 co nejvétsi moznou piesnost, a zaroven umélecky preklad.

1.1 Poznamka k transkripci a prekladu

V préci jsou vyuzity dva rizné druhy piepisu arabského textu. Pro arabska slova v textu
préace, at’ uz se jednd o rlizna jména a ndzvy, nebo citace z arabskych textil, je pouZita
zjednodusena verze védeckého prepisu, ktera vyuziva specifik ¢eské diakritiky a spiezek
(d7?, ch, dh, th), ale zachovava zvyraznéni emfatickych hlasek (s, d, t, z). Pro piepis hamzy
a ‘ajn je vyuzito riznych znaki (* a ‘), ale hamza neni zapisovana na zacatku slova. Pro
bibliografické udaje je vyuzito ptfesnéjsi transkripce podle mezinarodni normy 1SO233-2:

1993.2 Pteklady nazvi dél do &estiny primarné vychazeji z prace Moderni egyptska proza

! Nékolik ukazek z roméanu Chdlati Safija wa-ad-dajr je pielozeno FrantiSkem Ondrasem v knize Moderni
egyptskda proza v osmdesdatych a devadesdtych letech dvacatého stoleti (2003) Vv kapitole vénujici se
zminénému dilu.

2 Arabska hlaska dZim je prepisovana v egyptskych jménech jako pismeno g.

3 1SO 233-2:1993. Information and documentation -- Transliteration of Arabic characters into Latin
characters -- Part 2: Arabic language -- Simplified transliteration. International Organization for
Standardization, 1993. Dostupné z: http://www.iso.org/iso/catalogue detail.htm?csnumber=4118.
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V osmdesatych a devadesatych letech dvacatého stoleti.* Pteklady citaci z arabského textu
do cestiny byly pouzity pro ucely prace jejim autorem. Biblické citace prace prebird

z Ceského ekumenického prekladu a vyuziva i jim pouZivanych zkratek biblickych knih.

4 ONDRAS, Frantiek. Moderni egyptska préza v osmdesdtych a devadesdtych letech dvacdtého stoleti.
Praha: Set-out, 2003.



2 Poetika mist v ramci literarniho ztvarnéni sakralniho prostoru

V Gvodni ¢asti prace budou probrany tii tematické okruhy, které budou pozdéji vice ¢i
mén¢ ilustrovany a rozSifovany ukézkami a analyzou romanovych textll. Diive nez se
dostaneme k tématum koptské kiest'anské spirituality a identity, zastavime se u literarniho
konceptu, jehoz prostfednictvim je mozné oba romany interpretovat, a tim je poetika

mista.®

Na literarni dilo lze nahlizet z rGznych pohledt, vzdy je vSak spoluutvaieno trojici
autor, text a Ctenaf. Vztahy mezi nimi mohou byt proménlivé a zélezi na poznani
intelektudlniho a ideového zdzemi autora, doby a okolnosti sepsani dila. Z hlediska ctenaie
pak zévisi na celé fad¢ riznych ¢teni textu, kterd mohou byt mnohdy i jina, nez autor textu
zamyslel. Text samotny tak zlstava zasadni entitou této trojice, kterou je mozno podrobit
zevrubnéjsi a hlubsi analyze, nez zbyvajici dvé entity, které vSak budou rovnéz pro tuto
praci dilezité, nebot’ témata textu ptesahuji literarni svét a vztahuji se k realit¢ autora a
Ctenafe. Prace se bude zabyvat pfedevs$im prostorem narativnich dél, ktery vytvaii syzetové

vtahy a sit’ mezi jednotlivymi misty, postavami a d&jem.®

V dilech moderni egyptské prozy, jejichz namétem je riznym zpisobem
zpracovany obraz kiest'anské spirituality a koptské reality, hraje velmi dileZitou roli misto
déje jako celek, a jednotlivd mista spjata s kiestanstvim ovlivituji cely syzet narativnich
dél. V obou analyzovanych romanech vytvaii misto a jeho prostfedi osu, kolem které
vyrastaji jednotlivé postavy — predev§im jejich vnitini svét — a zaroven jsou impulsem

K rozvijeni d&je. Mista prochazeji v narativnim textu procesem metaforizace a

5 ,Poetice mista* &i ,,poetice prostoru se zacali jako prvni soustavné vénovat Gaston Bachelard a Jurij
Lotman. Prvné jmenovany se v dile Poetika prostoru (1957) zabyvd zkoumanim ,stastného prostoru‘
(uzavienych mist) a jeho vlivu v nitru ¢loveka, které sice opird o analyzu n€kolika poetickych dé€l a basnické
imaginace, ale zustava spiSe v roviné psychologické. Literarnimi vrstvami poetiky prostoru se zabyva az
Lotman v jedné z kapitol Struktury uméleckého textu (1970), ktera nese nazev Problém uméleckého prostoru,
ktery ji vyhrazuje misto v komplexné pojaté poetice literarniho dila. Uchopil strukturu prostoru v literarnim
dile prostfednictvim binarnich opozic (nebe x zemé, otevieny x uzavieny, atd.) a pohybu hrdiny mezi nimi,
Lotmana hranice — tedy mista pfechodu vytvatejici spojujici prvek mezi dvéma nesourodymi sémantickymi
poli. Hranice pak tvofi zakladni syZetovou udalost. Literarni prostor, ktery je v pfimé interakci s vytvarenim
déje, pak predstavuje zakladni strukturu pro jednotlivé literarni druhy a Zanry, které se od sebe na tomto
podkladé lisi. Vytvafi se tedy archetypalni prostor a mista, u kterych mize n€kdy dochazet k jejich
mytologizaci. (HODROVA, Daniela. Pamét’ a promény mist: na okraj tematologie a topologie. In Poetika
mist: kapitoly z literarni tematologie. Praha: H&H, 1997, s. 13-14)

® Touto otdzkou se zabyvé fada badatelfl, Sabry Hafez v rozboru dila Mdlik al-hazin (Volavka) od Ibrahima
Asléana, novéji pak Marilyn Booth v rdmci vyzkumu postmoderni egyptské prozy.
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mytologizace, méni se v symboly, které je mozné nasledné rozkli¢ovat, jak ve vztahu

K spiritualité (jejim vnitinim i vn&j$im projeviim) postav romanti, tak i mimo né;.

Daniela Hodrova, ktera se poetikou a proménou mist zabyva v n¢kolika svych
pracich, vytvari koncept ,,mista s tajemstvim®, jenz je z hlediska naseho zkoumani velmi
dulezity. Mista lze délit a hierarchizovat riznym zptisobem. Jednou z moznosti je déleni na
mista svétskd (profanni) a mista posvatna (sakrdlni). Tento model je vyuzit predevSim
v mytologickém mysleni a v dilech, do kterych toto mysleni vstupovalo.” V moderni
umeélecké tvorbé jsou tyto postupy utlumovany, avsak neplati to pro dva romény, které
budou predmétem zajmu. Nejen, ze se v nich projevuje stale ziva inklinace ,,orientalnich*
autorti k zité tradici vychodni spirituality, ale zarovenn oba roméany zamérné vytvaieji svym
zpusobem myticky nebo legendarni ramec, ptestoze jejich autofi ruiznymi prostiedky. Al-
Charrat velmi piirozené v magicko-realistickém svété své tvorby, zatimco Tahir o poznani
slozitéji a metaforiCtéji ve svém realistickém stylu vyznacujicim se dramatickymi

zapletkami.

Posvatna mista jsou soucésti svétského prostoru tohoto svéta, ale zaroven za jistych
okolnosti propojena se svétem jinym, metafyzickym, nebo miZzeme fici v kontextu
kiestanstvi s vé¢nosti. Na téchto mistech, ktera jsou vétSinou spjata s kultem a modlitbou —
v kiestanstvi takovému mistu odpovida klaster nebo chrdm, prozivaji postavy silné
okamziky svého byti a skrze mystické zazitky se setkavaji se svétem nadpfirozena.
Rozdé&leni prostoru na mista posvatna a svétska pak mlzZe vytvafet bindrni opozice, které
mohou mit charakter prostorovy svoji polohou (nachazi se mimo mista svétské existence,
nebo naopak jejich stiedu), svym vzhledem (architektonicka rtiznost), v riznych ¢asovych
rovinéch, ale zaroven naptiklad metaforickymi opozicemi svétla a tmy, miru a valky, atd.
Velkou roli hraje prostorovy model pfechodu mezi témito dvéma svéty, jakasi hranice
(muzZe se jednat o motiv brany, prahu, oltafe). Poté pfekroceni do svéta jiné reality skrze
tuto hranici predstavuje stav iniciace nebo duchovni promény, kterd je nejvice rozvinuta

V inicia¢nim romanu & dile mystikd, které viak vytvaii druh vnitfniho mista a chramu.®

Tam, kde se ur€ity prostor stdva mistem duchovni promény ¢i dokonce mystického
vytrzeni, prestava byt pouhym mistnim — materidlnim rdmcem, a stale vice pfechazi do

metaforického vyjadieni stavu védomi, az se n€kdy dokonce stdva timto védomim

"HODROVA, Daniela. Mista s tajemstvim: (kapitoly z literdrni topologie). Praha: KLP, 1994, s. 5
¢ HODROVA: 1994, s. 6-7
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postavy.® Misto se vztahuje k ur¢itému subjektu a jeho existenci, a jen skrze né&j ptijima
existenci svoji, jakoby bez n&j nebylo. Mista spjatd s pobyvanim a ptisobenim postav
S témito postavami mohou splyvat a vyjadfovat se skrze né. Pokud jsou splnény tyto
podminky, pak lze mluvit o ,,mistu s tajemstvim®. Propojeni mezi mistem s udalostmi a
postavami mu propujcuje v literarnim dile roli nositelky paméti. Nese si v sobé vzpominky
na vSechny postavy a udalosti s nim spojené a vytvati tak prostor, ve kterém se projevuje
navaznost a posloupnost prostupujici viemi piedchozimi (a snad i budoucimi) véky.°
Kontinuita historické a duchovni paméti z tohoto mista vyzatuje a ptisobi na své okoli, at’

uz si to ono samo uvédomuje nebo ne.

,Mistem s tajemstvim® se mohou stavat i mista na prvni pohled vSedni a zprvu
svétska,'! aviak mista ve dvou dilech Baha’a Tahira a Idwaéra al-Charrata, ktera nesou
prvek duchovna a tajemstvi, jsou mista prvopldnové spojend s kiest'anskou virou a
kulturou, a proto v nich tedy nemusi dochazet k tak silné sakralizaci mist. V romanu
Chalati Safija wa-ad-dajr je tim mistem klaster a ptredev§im pak tajemny sal v jedné z jeho
budov; v romanu Hidzdrat Bubillu pak cely prostor Bubilli — starého mnohovrstevnatého
pohfebisté postaveného na ruinach starych pohanskych chramii — a mistni kostel. Cirkevni
stavby a prostory maji stejné jako jiné stavby své vyjimecné funkce. Na rozdil od staveb
svétskych jsou prostorem transcendence, a proto ¢lovéka po dobu, kdy se v nich nachazi,
jistym zpisobem vytrhuji z vS§ednodennosti a umoZiiuji mu na chvili zapomenout na
starosti tohoto svéta; stdvaji se prostorem meditace a modlitby a S ni spojeného mystického
zazitku. Navstéva takového mista pak méni vnitini svét ¢lovéka a pomaha mu orientovat se

pfi ndvratu do kaZzdodennosti.

Jde o archetypalni podobu cirkevniho prostoru, kterou popisuje Luc Benoist ve své
knize o symbolech.!? Nejdiive bylo nutné vymezit posvatné misto od okolniho svéta -
latinské slovo templum (chram) je odvozené od slovesa temperare (rozdélovat). Nejprve
oznacovalo prostor, ve kterém dochazelo ke sledovani pfirodnich jevli a tahu ptakt —
nebeskych posli. Pozdéji se stalo vyrazem ptimo pro budovu, kde se tato pozorovani
odehravala, a nazvem mista kontemplace, kde byly jevy spojené s bozskymi principy
vnitiné zkoumany. Sakralni misto mélo téZ svou specifickou architekturu, kterou

predstavovala pfedevSim kupole nebo klenba symbolizujici nebesa. S ni pak souvisel

9 HODROVA: 1994, s. 8

10 HODROVA: 1994, s. 10

1 HODROVA: 1994, s. 11-12

12 BENOIST, Luc. Znaky, symboly a myty. Praha: Victoria Publishing, 1995, s. 83-84
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pudorys kruhovy, nebo naopak ¢tvercovy, coz vytvarelo symboliku zemé spojené S nebesy.
Cirkevni prostor a stavba je tedy mistem symbolickym, ve kterém se clovék podili na kultu
a dostava se do spojeni se samotnym bozstvem, nebot je budovano podle danych
symbolickych rozméri a ¢lovék dosahuje skrze symbolické tkony transcendence.® Chram
Je tedy spojen s ritualy nabozenského cyklu i cyklu zivotniho spjatého s komunitou a

jedincem.

Klaster v romanu Chdlati Safija wa-ad-dajr je pozoruhodnym zptisobem propojeny
s vesnici, ale zaroven je od ni vyrazné oddélen. Je soucasti vesnice, dokonce S ni tvofi
architektonicky celek, s vyjimkou jediného prostoru, a tim je tajemny sal, v némz jsou
uskladnény staré ikony a sosky, jenz se stdvd mistem hlavniho prozivani mystickych
udalosti. Kostel naopak nehraje v textu velkou roli, je o ném pouze zminka Vv souvislosti
s tim, ze se architektonicky 1isi od ostatnich venkovskych staveb. Klaster je spjat také s
venkovany, nebot’ jak klaster, tak vesnici, obyvaji hornoegyptsti venkované* - mnisi i
venkované patii ke stejné skupiné egyptského obyvatelstva. Své misto ma v romanovém
textu cesta z vesnice ke klasteru, kterd se ve vypravéni malého vypravéce 1 mnicha Bisaje
stava 1 cestou vyznacujici se mnoha metaforickymi rovinami. Na né navazuje obraz
klastera, ktery je vylien jako uzaviené ohrazené misto, které spojuje s okolnim svétem jen
mala branka v mohutné zdi, coz vytvéii literarni obraz klastera jako rajské zahrady'® a

oazy klidu.

V romanu Hidzarat Bubillu je pak sakrdlnim prostorem starobylé pohiebisté
Bubilly, které bylo zalozeno na misté ptivodnich staroegyptskych chrami. Tento prostor
prostupuje celym roménem a vytvaii strukturu, ve které se mize stat samotny text mistem.
Zavisi na ném cela sit’ prvkl syzetu. Pohtebisté je nositelem historické paméti a ztélesiiuji
se v ném déjiny uplynulych dob, od starého Egypta pies fecko-fimské obdobi a kiest'anské
obdobi, az po arabsko-islamskou nadvladu a Egypt 20. stoleti, pficemz je siln¢ zdiraznény
prvek kontinuity egyptského dé&jinného ducha skrze koptsky narod. Je to koptské
pohiebisté, jehoz vyznam souvisi s hledanim identity vypravéée a dalSich postav na

zakladé tvah o smrti a mistu pohibu. Dalsi dualezitou budovou je kostel, jehoz

13 KUBINOVA, Marie. Prostory viry a transcendence: kostel, chrim a bozi muka v novodobé &eské
literatute. In Poetika mist: kapitoly z literdrni tematologie. Praha: H&H, 1997, s. 130

14 As-Sa ‘idi (hornoegyptsky muz) je symbolem neoblomnosti a ptikladem nepruzného mysleni, v jehoz
dasledku se vzdy nachézi v tragikomickych situacich. (ONDRAS: 2003, s. 100)

15 Rajsky dvilir je rovnéZ od raného stiedovéku pouZivano pro oznadent atria klastera.
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architektonickou podobu autor popisuje v ur¢ité symbolické roving, ktera ho spojuje
s kiestanskou symbolikou a zaroven s architekturou egyptského venkova. V literarnim dile
pak zpodobniuje misto setkdni komunity véfticich, sluzby cirkvi, mystickych prozitka a

setkani s jinym.
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3 Koptska identita a kultura

Oznaceni Kopt/koptsky (arabsky gqibtilpl. agbat nebo gibf) vzniklo pravdépodobné na
zaklad¢ feckého oznaceni Egypta Aigyptos prevedeném do arabstiny pomoci kotene Q-B-
T. Po arabském dobyti Egypta slouzilo jako oznaCeni pro egyptské obyvatelstvo, jelikoz
vétSina tamnich obyvatel byla christianizovand, vzilo se toto oznaceni pro egyptské
kfestany (jejich jazyk, nabozenstvi a kulturu). Jedna se tedy o pojem etnoreligiozni,
vymezujici skupinu obyvatel vii€i ostatnim etnikim a nabozenskym skupindm v Egypté —
tedy Arabim a muslimim.!® Koptové se béhem dvou staleti po arabském vpadu stali ve
své zemi minoritou, a to z divodu ekonomického znevyhodnéni jinovérct, kvili kterému
¢ast Koptl prestupuje k isldmu. Hlavnim bodem zachovani koptského etnika vSak byl

7

jazyk, ktery byl ohrozen rozSifovanim arabstiny, kterd se na pocatku 8. stoleti stala
oficidlnim jazykem arabské fiSe. ArabStina tak zacala nahrazovat koptstinu
V administrativé, ale 1 kazdodennim Zivoté Koptl. Jako mluveny jazyk se nejdéle udrzela
v odlehlejsich ¢astech Egypta a posledni rodily mluv¢i je zaznamenan dominikdnem J. M.
Vanslebem v 17. st. Dnes se o renesanci koptstiny, jako mluveného jazyka, snazi mnisi
v klastefe sv. Antonina.l” Koptitina viak nadale zlistala a zistava liturgicky jazykem,
ptesto jiz od 12. stoleti je arabstina ustanovena jako druhy liturgicky jazyk, nebot’ v t¢ dobé
jiz nerozuméli vétici koptsky ctené Bibli a nejspiSe kazanim. Je tedy mozZné fici, Ze
koptstina jako Zivy srozumitelny jazyk, ktery by formuloval koptskou identitu, mizi ve 12.

stoleti. Neni vSak Uplné moZné souhlasit s koptologem Leslie B. Mac Coullem, ktery

povazoval zanik koptstiny jako Zivého jazyka za postupné ztraceni a zanik koptské kultury:

wByla to kultura urcena k zaniku...a jako jedina z kultur krestanského orientu
zahynula uplné...Mezi devatym a desatym stoleti na rozdil od jazykii Mezopotamie,
Arménie a jinych regionii vychodniho Stredomori, zacal vymirat koptsky jazyk a s nim i
hodnoty, jejichz byl nositelem. Nevime proc se tak stalo, nevime ani, zda se tento jedinecny

zpiisob jak ,byt ¢lovékem * bude moci znovu opakovat.“'8

Pokud by byl jedinym stmelujicim a zivotadarnym prvkem koptské identity jazyk,

vvvvv

16 PARGACOVA, Viola. Identita a zékladni nabozenské orientace egyptskych Koptii (disertacni prace).
Praha, 2009. s. 74

17 STAROWIEYSKI, Marek. Slovnik ranékiestanské literatury Vychodu: arabskd, arménskd, etiopskd,
gruzinska, koptskd a syrska literatura. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2012, s. 183

18 pARGACOVA: 2009, op. cit., s. 76
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moznosti lidského/komunitniho vyjadfeni své identity, neni tim jedinym. Je jim 1
identity Koptt. Tuto tezi 1ze zkoumat a z velké miry potvrdit na piistupu Koptl (predevsim
niz§ich a stfednich vrstev) k prozivani néboZenského zivota, Ucasti na spole¢nych

bohosluzbach, poutich a silnou tictou ke koptskym svatym a svatym ostatkim.*®

Po kratkém uvedeni do tématu koptské identity a kultury bych na tomto misté rad
ve zkratce oteviel otdzku koptské literatury. Nejdiive je tieba definovat samotny termin
koptska literatura. Jednd se o literaturu psanou Kopty pievazné koptskym jazykem.
Zamérné pouzivam ,prevadzné”, nebot’ termin musi zahrnovat i prace psané koptskymi
autory v jinych jazycich. Nejedna se jen o autory moderni doby piSici napt. anglicky,
francouzsky atd., ale jiz v patristickém obdobi piSi Koptové Casto sva dila fecky. Jedna se
pfedev§im o dila zcirkevniho prostfedi (liturgickd a hagiografickd tvorba, dé&jiny
patriarchll a mnichi, ale i1 rizna predevsim poeticka dila povzbuzujici k moralnimu Zivotu,
atd.). Toto obdobi by se dalo ohraniCit 2. — 13. stoletim, kdy literatura psana koptsky
zanika.’® Neznamena to ale, Zze by zanikla i koptska literatura. Ta zila a Zije dal
v poetickych 1 prozaickych textech koptskych autorG piSicich pfedevSim arabsky,
francouzsky, anglicky. AvSak pravé v Egypté nelze mluvit o koptské literatute, ktera by
stala naptiklad proti muslimské literatufe. Takovymto zplsobem je mozné o ni mluvit

spiSe v literatufe psané jinymi jazyky.

Koptsky nacionalista Dioscorus Boles na svém blogu?! zvazuje existenci a mozné
sméfovani a budoucnost koptské literatury. Jeho =zasadni stanovisko vychazi
z ptedpokladu, Ze kazdy narod potiebuje mit svoji specifickou literaturu, nejlépe psanou
narodnim jazykem, aby mohl pteZzit. Tedy i moderni narod potiebuje mit moderni literaturu
poetickou, prozaickou i dramatickou. Dokazuje, ze literatura fikce byla psana mimo jiné 1

koptskym jazykem a rozdéluje ji do tfi stupiili nasledovné.

1) Literarni fikce napsana koptskym autorem, koptsky, zachycujici a vyuzivajici
koptska témata: zastupce tohoto stupné lze najit mezi bohajrsky i sajhadsky psanou
fantastickou literaturou napsanou ptrevazné do 9. st., mezi n¢ patfi napiiklad Jak

Pisentius hovoril s mumiemi, Adamiiv popis satanovy vzpoury proti Bohu aj.

19 pARGACOVA: 2009, s. 76-77
20 STAROWIEYSKI: 2011, s. 186
2L https://copticliterature.wordpress.com/2016/02/22/the-three-levels-of-coptic-literary-fiction/
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2) Literarni fikce napsana koptskym autorem, jinym jazykem nez koptsky, zachycujici
a vyuzivajici koptskd témata: zastupce tohoto stupné lze najit mezi autory od
sttedovéku po dnesSek piSici cizimi jazyky, ale reflektujicimi koptska témata.
Literatura je zamétfena primarné na koptské a nikoliv na ne-koptské Ctenare. A jeji
postavy jsou prevazné Koptové, zijici v koptské komunité€, fesici jeji problémy a
majici jisty narodni cit pro véc. Jmenovani jsou autofi Gaston Homsy (19 st.) a
Matthew Shenoda (Zijici autor).

3) Literarni fikce napsana koptskym autorem, jinym jazykem nez koptsky,
nezamétujici se na koptska témata: u této skupiny literatury je velmi skepticky,
jestli je schopna dat néco koptské identité, nebot’ nereflektuje koptska témata.
Postavy romanti a povidek jsou sice Koptové, ale nevychazeji ze specificky
koptského prostiedi a nejsou schopni problémy fesit skrze svou koptskou identitu.
Jakoby autofi a postavy jejich dél nenahlizeli na svét koptskyma oc¢ima. V dusledku
se tedy jedna spise o arabskou nebo anglickou literaturu napsanou Kopty. Sem tadi

naptiklad Idwara al-Charrita a Wagiha Ghaliho.??

Nejvice si samoziejmé ceni prvniho stupné, tedy literatury 1 koptsky psané, ale na to si
bude muset koptska komunita jesté n¢jakou dobu pockat, az do doby renesance koptstiny.
Druhy stupent vSak povazuje za zasadni v utvafeni specificky koptské literatury. Podle
Bolese je dulezité tuto tvorbu vSemoZzn€ podporovat, aby vznikala dila romanova i
povidkova, skrze néz by byla utvarena koptska kultura a kolem néhoz by se shlukoval

narodni zivot.

Bolesovo odsouzeni tieti skupiny literatt a literarni tvorby je jist¢ z mnoha hledisek
spravné, protoze se piedkladand prace zabyva dilem Idwaéra al-Charrata, je dilezité zaméfit
se v této souvislosti na to, jak on vnima svou kulturni, jazykovou a nabozenskou identitu.
Al-Charrat je egyptsky autor, Kopt piSici arabsky, a tudiz je jeho dilo soucasti arabské
kultury. Al-Charrat byl mnohokrat naf¢en z ,koptského izolacionismu® a vytvareni
,koptského ghetta®. 2 Tato nai¢eni viak al-Charrat rozhodné odmita a mluvi o sobé jako o

arabském a egyptském autoru, jehoz kulturni identita se odviji od toho, Ze je Kopt, a tudiz

22 Wagih Ghali (192?-1969) byl egyptsky koptsky autor pisici anglicky, ktery Zil v exilu v Anglii. Je zndmy
ptredevsim diky svému romanu Beer in the snooker club (1964) odehravajicim se v Egypté 50. let 20. stoleti.
23 MOCH, Michat. Tozsamo$¢ arabska i koptyjska w tworczosci Idwara al-Charrata. Litteraria Copernicana,
2014,1 (13),s. 71
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kiest'an. Al-Charrat nikdy nestavél proti sobé kiestanskou a muslimskou identitu, jelikoz

byl hluboce pfesvédéen o tom, Ze tou hlavni a feknéme prvni identitou je ta egyptska.?*

Al-Charrat projevuje své znepokojeni nad egyptskou literarni tvorbou, ve které se
neobjevuji koptska témata. Kritika je zaméfena na egyptské autory (ne-Kopty), kteii
nereflektuji zivot a problémy koptské komunity, jakoby byla povazovana za kulturni a

politickd tabu:

nTato sféra — sféra koptské lidové kultury — byla pro predchozi éru jakoby
zapovezend. Kolik spisovatelii o ni pojednavalo? Kolik umélcu je ztvarnovalo, pokud
odhlédneme od sablonovitych postav v dramatické tvorbé NadzZiba ar-Rihaniho? Jak
vzacna jsou prozaickad dila, ktera prinasi kOptské postavy a prostiedi? Jako kdyby ti, kteri
tvori neoddélitelnou soucast narodni a lidové struktury, vitbec neexistovali, nebo ziistavaji
vylouceni z romanovych latek. MICi o nich, o jejich zamérech a o vSem ostatnim. Ale
V uméni nesmi byt nic zapovézeno. V uméni nejsou tabu. V Kritickém mysleni nejsou tabu,

nybrz je postaveno na vyvraceni viech tabu.“®

Al-Charrat takto mluvi ke svym koleglim jesté v druhé poloving 90. let, cozZ je pro

tuto praci zajimavy fakt, nebot’ prvni analyzovany roman od Baha’ Téhira vySel roku 1991.

S problematikou piesahu literarni fikce do realného zivota koptské komunity
vztahujici se k Bolesové i al-Charratové kritice se poji i pohled literarni védy na rozdil
mezi fikénim a redlnym svétem. Moderni literarni kritika pracuje s fadou pojmda, které
pouziva pro oznaceni svéta literarni (umelecké, fikéni) reality a k charakteristice rozdilu

mezi fikénim a aktudlnim (realnym) svétem.

Terence Parsons tika, Ze ,.existovat ve fikci a existovat jsou dvé zcela rozdilné
véci.“?® Pravé odlisné zaloZeni entit fikéniho svéta, jejich specificka ontologicka podstata
si vynucuje, aby pro n¢ byla vyslovena zésadni specifika a odliSnosti od svéta aktualniho.

Fikéni svéty?’ jsou nutné ontologicky homogenni: ,Jako neaktualizované moznosti jsou

24 Viz.: diskuse s Idwarem al-Charratem v sidle Spole¢nosti pratel krasné literatury a uméni v Kahite, 1992

% MOCH: 2014, op. cit., s. 72 (ale ptelozeno z arab. orig. AL-HARRAT, Idwar. Muhagamat al-mustahil:
magqati ' min sira datija li-al-kitaba. Dimasq — Bajrit: Dar al-mada li-at-tagafa wa-an-nasr, 1996, 5.93)

%6 PARSONS, Terence,. Nonexistent Objects. New Haven: Yale University Press, 1999, s. 50

21 K realizaci fikéniho svéta musi byt splnény dva zékladni predpoklady: 1) musi existovat fikéni text,
narativ, ktery je bazi pro generovani fikéniho svéta, tzn. musi existovat né¢jakym redlnym autorem vytvoieny
materialni artefakt s potenci konkrétni sémantické energie schopné generovat fikéni svét; 2) musi existovat
realny Ctenaf, ktery rozumi kddu textu, a jsa veden strukturou a piikazy textu, rekonstruuje konkrétni fikéni
svét. Jak piijemce, tak i autor textu a text sdm jsou zakotveni v aktualnim svété. (PARSON: 1999, s. 65-66)
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fikcni entity téze ontologické povahy. Princip ontologicke stejnorodosti je nezbytnou
podminkou pro spoluexistenci, interakci a komunikaci fikcnich osob. Tento princip je
nejvyssim projevem suverenity fikcnich sveti.* Tim je radikaln¢ a beze zbytku vymezen
predél mezi fikénimi svéty a svétem aktualnim: existovat fikéné znamena existovat skrze

sémiotické médium, zatimco aktualni existence takové zprostiedkovani nema.?

2 PARSONS: 1999, s. 63
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4 Krestanska spiritualita

4.1 Svétcia svédci

vvvvvv

Z biblického pojeti svatosti, ktera ptivodné vystihuje pouze Boha a jeho podstatu. Je
vztazena na osoby a predméty spojené se sluzbou Bohu, kdy byli odd€leny osoby a
predméty od profanniho svéta a piesahovaly do sféry svatosti. Rovnéz je svatym nazvan lid
Izrael.*® Hospodin piikazuje svému lidu , Posvétte se a budte svati, nebot ji jsem
svaty! “3L, vydéluje je tak z ostatniho svéta a ddva moznost byt mu skrze kult nablizku.
Novy zékon koncept svatosti Boha rozviji do trinitarni predstavy. Svaty je Otec,®? Syn® i
Duch svaty®*. Skrze JeziSe Krista® a Ducha svatého pak ziskavaji posvéceni celé Bozi
Trojice 1 vSichni kiestané. V Novém zakoné i rané cirkvi jsou nazyvani svatymi vSichni
vétici bez vyjimky, tvofi spolecenstvi svatych. Nejen, ze jsou posvécovani pti vstupu do
cirkve, ale jsou povolani ke svatosti*® prostfednictvim svého dokonalého, ctnostného Zivota

a mohou nalézt slavu pred Bozi tvaii.3" 3

Od poloviny druhého stoleti byli cirkevnimi autory (napf. sv. Irenejem z Lyonu a
Tertullidnem) oznaCovani za svaté jisté skupiny véficich, predevsim ti, kteti byli zabiti
v disledku  prondsledovani. Béhem  cCtvrtého stoleti, kdy byla cirkev vice
institucionalizovana a zatazena do statnich struktur, zacinaji byt za svaté povazovani i dalsi

skupiny véficich, jako hierarchové, asketi, atd. Od té doby se rozviji silny kult svatych.

Svatosti kifestan dosahuje skrze ctnostny Zivot spojeny s napodobovanim
Kristovych skutkd,®® nebot pravé Kristus je pravym vzorem lidského Zivota. Ucta ke
svatym a cetba jejich zivotnich udéli pak ukazuje, jakym zplsobem oni dosahovali

svatosti a nachazeli v sobé Krista a plisobeni BoZi. Hlavnim tikolem kiest’'ana je pfibliZovat

29V arabiting je pro oznadeni ,,svatosti“ pouzit kofen Q-D-S: gadasa — byt svaty, qaddasa — posvétit, quddds
— liturgie/mse, giddis — svétec. V koptstiné je pak pro svétce pouzivan termin mar(e).

0EX 19,6

SlLv11, 44

% Jan 17, 11

$¥sSk3, 14

%1k3,16;Sk1,5

$1Korl,2

¥R1,2

STEf1,4.18

% BEINERT, Wolfgang. Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc: MCM, 1994, s. 342

39 Pro termin ,,nasledovani Krista“ (lat. imitatio Christi) je v arabsting pouZivan termin at-tahammul fi sabil
al-Masih (,,neseni Kristova kiize*)
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se Bohu, nebot’ ¢lovék byl stvofen podle obrazu a podoby Boha. Pro nékteré cirkevni otce
znamena obraz svobodnou villi a rozum, podoby pak musi po padu dosahovat skrze
ziskavani ctnosti. Vzorem ctnostného Zivota je pak ten JeziStv, nebot’ on je pravym
Clovékem 1 pravym Bohem. Svym vtélenim, bezhiiSnym Zzivotem, obéti na kiizi a

vzktiSenim dal moznost lidem znovunabyt své dokonalosti a ptiblizit se Bohu.

Sv. Irenej z Lyonu ve svém spise Adversus haereses pojednava o moznosti spojeni
s Bohem a o jeho poznani, nebot’ pokud se nam Bth dava poznat, pak je mozné ho vidét, a
pokud se Buh vJezisi Kristu stal ¢lovékem, pak proto, aby se mohl clovék spojit
s Bohem.*® Uceni o zboziténi*! je pro vychodni cirkev tUstfednim bodem teologické
antropologie a slova ,, Biih se stal c¢lovekem, aby se clovék mohl stdt Bohem* potvrzuji
Vv riznych obménach egyptsti otcové sv. Athanasios a sv. Cyril Alexandrijsky, ale i mnozi

dalsi.*?

Svatosti dosahuje kiest’an jiz béhem svého zivota a po smrti ji jiz neztraci. Pfesto se
ustalila praxe cirkvi svatost jednotlivych svétet, ¢i skupin svétct, oficialné potvrzovat. A¢
neni ve vychodnich cirkvich tak propracovany proces kanonizace, je rovnéz ptitomen. Po
uznani svatosti jsou k svétci napsany oficidlni hymny a modlitby a namalovéna ikona.
Avsak svatost ¢loveka je okolim rozpoznavana jiz za jeho zivota, a proto se mnohdy stava,
ze je svétci vzdavana ucta jeste pred jeho smrti nebo tésné€ po ni. I z miry a autenticity tcty

je posuzovana jejich kanonizace.

Na spiritualni cesté ke svatosti je n¢kolik stupni, kterymi musi ¢lovek projit, aby
mohl okusit vidéni Boha. Cesta je délend do tfi fazi — ocisténi, osviceni a zboZ§téni.
Vsechny tii stupné prochazi ¢loveék v soucinnosti s Bozi milosti, ale v prvni fazi je zasadni
rozhodnuti a velké usili ze strany véficiho. Oc¢isténi srdce, kdy se snaZi vyvarovat vasni a
konani hfichu, a to fyzickymi tkony pomahajicimi duchovnimu uzdraveni — posty,
bdénim, modlitbou, ucasti na bohosluzbach, sluzbou cirkvi atd. Poté, co je clovek

osvobozen od smyslového potésSeni a bolesti, mize z Bozi milosti pfijit osviceni (nis —

40 ...a ten jest Slovo jeho, Pan nds, Jezis Kristus, ktery v poslednich dobach clovékem ucinén jest mezi lidmi,

aby konec spojil se zacdtkem, to je ¢lovéka s Bohem...“ (Adv. Haer. IV,20.4; citovano podle: Svatého otce
Irenea, biskupa a mucednika Patero knéh proti kacirstvim s nekterymi dodatky, ptel. J. F. N. Desolda, Praha:
Deédictvi svatého Prokopa, 1876, s. 334)

41 Pro fecky termin thedsis jsou v arabsting pouzivana slova ta’/ih nebo ta’alluh. Je tfeba Fici, Ze i v koptské
cirkvi byl veden spor mezi alexandrijskym patriarchou Sentidou III. a mnichem Matta al-Maskinem o presné
formulaci tohoto uceni a jeho Spatnych vykladech.

42 Clovek se nestava piimo Bohem, ale tim jakym ho Biih zamyslel a stvofil, tedy pravym ¢lovékem sidlicim
u Boha. (SPIDLIK, Tomas. Spiritualita kiestanského Vychodu: mnisstvi. Olomouc: Refugium, 2004, s. 30)
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tedy organu, kterym je mozné vnimat Boha). Pfi ocisténém nus musi ¢lovek stale vést tsili
na svém praktickém zivot¢, ale zaroven je schopen vnimat svét takovy, jaky doopravdy je a
byl pfed padem. Zaroven je v tomto stavu uschopnén k sjednoceni s Bozimi energiemi a
praktické moznosti stat se svatym. AvSak nutno podotknout, ze dosazeni jednotlivych
stupnit duchovniho vystupu neznamena jisté setrvani v tomto stavu, ¢lovek naopak vzdy
muze spadnout na uplné dno. Ke svatosti a dokonalosti jsou vyzvani vSichni véfici bez
rozdilu, pfestoze mnisska cesta dava veétsSi moznosti duchovniho Zivota ve

vnitinim usebrani se a soustfedéni predevsim na duchovni Zivot.*®

Svétci byli rozd€élovani do nékolika kategorii: svati apostolové, hierarchové, mnisi
atd. Jednou z kategorii jsou i muéednici,* jejichZ role vrodicim se kfestanstvi byla
zasadni. Jiz v rané cirkvi se rozviji silny kult mucedniki, nefikd se nadarmo, Ze cirkev je
postavend na krvi mudéednikd.*® Mimochodem to platilo nejen obrazné - kostely byly
stavény na mistech hrobu mucednikti a dodnes je kazdy oltai opatien alespon casteckou

ostatku svétce.

Cirkev zazila vinu pronasledovani béhem prvnich tii staleti své existence, nejdiive
ze strany Zidl a pozdé&ji fimské moci.*® Mucednictvi a jeho vliv na vytvoreni kfestanské
identity byly v koptské cirkvi tak silné, Ze zvolila rok nastoupeni cisaie Diokleciana (284
n. 1.), béhem jehoz vlady doslo k jednomu z nejsilngjsich pronasledovani, za pocatek svého

letopoctu (Anno martyrii).*’
Vyzva k mucednictvi vychazi z Pisma, z vyrokli Krista ke svym ucednikim.
Zasadni je v jejich zivoté nezfici se Krista a zlstat mu i v té€ch nejtézsich chvilich vérni.

Radé;ji si vybrat smrt ve jménu Krista, nez Zivot v jeho zapteni. ProtoZe smrti se mucednik

48 VOPATRNY, Gorazd. Hesychasmus jako tradicni kiestanskd spiritualita: pohled na clovéka a duchovni
Zivot z pravoslavné perspektivy. Brno: L. Marek, 2003, s. 11, 27-29

4 Recké slovo martyros odvozené ze slovesa martyrein znamena svédek i muéednik (v arabsting je pouZito
termin® Sahid/pl. Suhada, pro akt mucednictvi pak slovesa istashada), je ziejmé ze se jedna o dosvédceni
viry v Krista, jehoz nésledkem miZze byt umuceni.

4 ..proto nds Bith téch véci trpéti nechavd...vice a vice nds pririistd, kolikrdt od vds odklizeni byvame,
semenem je krev kiestanska...“ (Apologeticum 50, 5; citovano podle: Q. Sept. FI. Tertulliana Apologetikum.
prel. Vaclav Vojacek. Praha: Dédictvi svatého Prokopa, 1877, s. 120)

%6 Nelze viak fici, ze by uznanim kiestanstvi v Rimské fi§i pronasledovani ustala (313 n. 1. v obdobi vlady
cisafe Konstantina bylo ediktem z Milana povoleno kfestanstvi v fiSi a mezi lety 380-381 zavedl cisar
Theodosius kfestanstvi jako oficialni nabozenstvi fise). Prilezitost k mucednické smrti méli mnozi i nadale.
Cirkev a predevsim cisafskd moc se Casto obracela k pronasledovanim v tu chvili trinu nepfatelskym
heretickym sektam s cilem udrzet jednotnou cirkev v zemi nebo se jen zbavit nepohodlnych butica, ktefi vice
Ipéli na Kristu nezli poslusnosti cisafi.

“TPARGACOVA: 2009, s. 210
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nestava porazenym, nybrz vitézem nad smrti, a ziskd Zivot v&&ny.*® Podobné jako byl
Kristus poniZen a povySen, i mucednik nachdzi ve smrti nové narozeni. Odvaha vydat se
muceni a smrti je véficimi vnimana jako dar Bozi milosti, protoze Cloveék sam by takové
odvahy nebyl schopen. Musela jim byt dana velika télesna odolnost a morélni sila.*®
Koncepce mucednictvi je postavena na ptibeéhu Krista, a pak i mucednici jsou vitézi nad

temnotou a zlem.

V ramci zivota cirkve hraji svétci a mucednici ustiedni roli v liturgii, poutich
K jejich hrobim a ostatkim. Modlitbou ke svétciim zada kiestan jeho pfimluvy, at’ uz za
sebe, zesnulé nebo cely svét. Kdyz jsou cteny jejich zivotopisy ze sbirky legend tzv.
Synaxaria®, svétec je znovu zpfitomflovan a stiva se soudasti mista, pasobi v ném.>!
Cirkev si okruhem uctivanych mucednikd vytvari také svoji identitu. Univerzalni cirkev
sestava zzivych i1 mrtvych a Bozi liturgie je vedena celym shromazdénim vcetné
nebeskych mocnosti. AvSak kazda denominace uznava své vlastni svaté, at’ jiz jde o

geografické vymezeni nebo vymezeni konfesionalni.

4.2 Egyptské mnistvi®?

VSichni véfici jsou vyzvani k mucednictvi, ale jen nemnozi, pfedem vybrani Bohem,
»Krvavym mucednictvim® odejdou z tohoto svéta. Proto jejich roli v rdmci cirkve a pojeti
nejvyssi svatosti postupné zastali mnisi a mnisky, kteti méli moznost vzdanim se svétského

zivota a starosti uskutecniovat ptfisnou askezi a svou praci a €iny napodobovat Krista.

48 Mt 10, 21;22;39; Lk 9, 24

4 BROWN, Peter. The cult of the saints: its rise and function in Latin Christianity. Chicago: University of
Chicago Press, 1982, s. 79

%0V koptské cirkvi jsou Zivoty uznanych svétcil, nejen mudednikil, zapsany do Synaxaria a jsou v dané
svatky cteny béhem bohosluzby. Kromé vypravéni o smrti mucednikli v samotnych martyrologiich, byla
sepisovana tzv. ,,Akta mucednikt® (lat. Acta martyrum), ktera zachycovala cely soudni proces vedouci
k odsouzeni budouciho muéednika nebo jeho popis oditym svédkem. Takovymi akty jsou napiiklad i
Ignatiovy dopisy a Umuceni Polykarpovo - rané kiestanské spisy z okruhu tzv. ApoStolskych otct. (v
Ceském prekladu: Spisy apostolskych otcii. (ptelozil Ladislav Varcl, Dan Drépal, Jan Sokol). Praha: Kalich,
2004.)

Poslednimi do Synaxaria zaznamenanymi svétci se stalo ,,21 mucéednikll z Libye®, kteii byli v roce 2015
popraveni bojovniky Islamského statu. Jednalo se o 20 Kopti a jednoho ,,afrického bratra®, ktery piijal tzv.
»krest krvi“. Na ikon€ je mimo jiné vidét ndzorné udélovani , koruny muéedniki“. Jejich svatek je stanoven
na 8. amsir (Sesty mésic koptského kalendare), tedy 15. inora. Zajimavosti je ivaha nad oficialnim uznanim
jejich svatosti fimsko-katolickou cirkvi. (http://www.catholicherald.co.uk/commentandblogs/2015/02/24/can-
catholics-recognise-the-21-murdered-coptic-christians-as-martyrs/)

51 BROWN: 1982, s. 82

52 Arabsky termin pro mnisstvi je rahbana, pro mnicha rdhib/pl. rahbadn, pro poustevnika muwakkid/pl. -in,
coz vice vystihuje fecky pojem monachos.
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Rozsitila se idea tzv. ,,duchovni mucéednictvi®, ,, muéednictvi svédomi*, které praktikovali
b % b

(24

pravé véfici odchazejici do samoty a klasterd.>

JiZ béhem prvnich pronasledovani jsou zaznamenany utéky kiestant do pouste, ale
za pocatek mnisstvi je povazovan odchod svatého poustevnika Antonina (251-356) do
egyptské pousté. Sv. Antonin, jak nam ho podava Athanasitiv Zivot sv. Antonina
poustevnika, jiz od svého mladi praktikoval askezi a sluzbu cirkvi, avSak pod dojmem slov
o vzdani se majetku a nasledovani Krista,> ktera slySel béhem kazani v kostele, odchézi
bojovat do pousté svlij duchovni zapas. Piestoze je Casto navstévovan jinymi poustevniky,
ktefi by se radi stali jeho uc¢edniky a druhy, snazi se odchazet dale do hlubin pousté a hleda
vétsi samotu. Podle nékterych teologl je Athanasiovo hagiografické vypravéni psano jako
ptirucka feholniho Zivota, jde vSak pfedevS§im o dogmatické dilo namifené proti herezim.
Sv. Antonin nebyl sice prvnim mnichem a navazoval na jiz velmi rozsifenou praxi, ale jeho

ptiklad se stal tak silnym, Ze je mu vyhrazeno toto dulezité misto.

Pokud bychom brali vystoupeni sv. Antonina jako pocatek kiestanského
poustevnictvi, pak je tfeba rovnéz zminit mnicha Pachomia (z. 346), ktery byl otcem a
organizatorem koinobialni mnisstvi.>® Pachomios byl kiestansky konvertita, ktery po
navratu z armady zasvétil sviyj zivot cirkvi a pomoci ostatnim lidem. Pod vedenim starce
Palamoéna se rozhodl k poustevnickému zivotu a kolem r. 320 odeSel do vesnice
Tabennésis v Hornim Egypté, kde chtél zit poustevnickym Zivotem. Ale uvédomil si, Ze by
mél vytvofit prostor pro vyuku novych mnichi, prostor spole¢ného zivota — monasterion
(klaster). Radikalni nésledovani Krista se v Pachomiové pojeti neliSilo od toho
Antoninova, ale v sepsanych Regulich dal zéklad spole¢nému zplisobu zivota v komunité,
kde si bratfi poméhaji na duchovni cesté, a zaroven svou praci — duchovni i fyzickou —

pomahaji svému okoli vné klastera.

Egypt se tedy stal kolébkou mniSstvi — poustevnického i1 koinobialniho. Od 2. pol.
4. stoleti jsou pak zakladany klastery a vytvaii se kolem nich mni§ské komunity. V Dolnim
Egypté vznikaji nejvetsi komunity v oblasti Wadi an-Natrin, asi 60 km na jih od
Alexandrie, kde zili mniSi o samoté V jeskynich a schdzi se jen na nékteré spole¢né
bohosluzby. Z divodu velké blizkosti a ruchu Alexandrie se posunuli dale do pousté a

zalozili komunitu v Kellia. Tamnim pfedstavenym se stal sv. Makarios Veliky (z. 390),

83 SPIDLIK: 2004, s. 31
54 Mk 10, 21
% Od feckych slov koinos bios (spole¢ny Zivot)
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ktery postupem Casu odesel jeste¢ hloubéji do pousté a zalozil tfeti stfedisko mniSstvi ve
Skétis. Smérem na jih je na stfednim toku Nilu zaloZzeno nékolik klasterti spojenych
S pobyvanim svaté rodiny v Egypté. Jedna se o klastery Dzabal at-Tajr (,,Ptaci hora®) u
Minje, Paj {sus® (,,Jezistv dim*) u Oxyrhynchu (al-Bahnasa), Durunka u Asjutu a Dajr al-
Muharraq (,,Vypaleny klaster) u svaté hory Qosqam. V Hornim Egypté se hlavnim
centrem mniSského zivota stala poustni prostranstvi kolem hlavniho mésta Théb.
V Thébaidé bylo péstovano pachomianské mnisstvi, klastery koncipovany jako vesnice
obehnané silnou zdi, ve které byl jen maly vchod pro ptichozi. Uvniti se pak nachazeli

domy s celami nebo malé boudy, ve kterych mnisi Zili a spoleéné pracovali a slouzili.>’

Jednim z nejdulezitéjSich klastertt pro koptskou komunitu je poté Dajr al-Abjad
(,,Bily klaster”) v hornoegyptském mést€ Atripe (Suhadz), ktery je spojen s mozna
Nejznaméj$im koptskym svétcem - Seniudou z Atripe (348-466). Sv. Sentda byl
vyznamnym koptskym cirkevnim spisovatelem, teologem a mnisskym reformatorem.
Zucastnil se rovnéz snému v Efesu (431) jako doprovod alexandrijského patriarchy Cyrila
a byl také velkym bojovnikem proti pohanstvi, coZ se projevilo nejen vyukou prostého lidu

v okolnich vesnicich, ale rovnéz v ni¢eni kultickych staveb a model.>®

Egyptské mnisstvi mélo i svou Zenskou podobu. Zeny mnisky stejné jako jejich
muzské protéjsky zili velice podobnym Zivotem v komunitach i jako poustevnice. Je tfeba

fici, ze svym poctem mnohdy muze pievysovaly.>®

% Jedna se o arabsky piepis koptského Pii Ijistis

5" VENTURA, Véclav. Spiritualita kiestanského mnisstvi. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtéch a
sv. Markéty, 2006, s. 143-144; MEINARDUS, Otto F.A.. Monks and monasteries of the Egyptian deserts.
Cairo: American University in Cairo Press, 1999, s. 155-166 a 180-185

%8 Obé tyto udalosti (1¢ast na snému a boj proti pohanstvi) jsou vykladany podle biblického verse Iz 19, 1,
jak je o tom pojednano v kapitole o biblickych obrazech v romanu Chdlati Safija wa-ad-dajr

% VENTURA: 2006, s. 142
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5 Chalati Safija wa-ad-dajr

Roman Chdlati Safija wa-ad-dajr (Moje teta Safija a klaster) byl poprvé vydan roku 1991,
pficemz Baha’ T4hir® ho dokoncil mezi lednem a dubnem roku 1990.% Dilo je podle
FrantiS§ka Ondrase mozné zafadit K literarni tvorbé dramatického stylu soucasné egyptské
naratologie, na rozdil od romanové tvorby pfedchozich generaci se vyznacuje riznorodym
rytmem vyjadfenym védomou percepci pohybu mista a ¢asu.?? K analyze tohoto roménu,
postaveném na precizn¢ vykresleném sledu déjovych udélosti a charakterti jednotlivych

postav, je nutné znat kontextové odkazy, které se v textu skryva;ji.®®

Roman a jeho dé&j je rovnomérné rozdélen do Ctyt oddila a nasledného zévéru. D¢j
drzici jednotu mista je zasazen do jihoegyptské vesnice 60. let 20. stoleti a pfedstavuje
sondu do spolecenskych vztahli hornoegyptského venkova. Autor predstavuje na detailné
rozpracovanych charakterech jednotlivych romanovych postav, pficemz neusiluje o jejich
hlubokou psychologickou analyzu, velmi plasticky obraz venkovské spolecnosti - S jejimi

problémy, stfetdvanim tradic a modernity, narodnim citénim - a mezilidskych vztaht.

V prvnim oddilu pojmenovaném al-Mugaddas Bisdj (Svaty Bisaj) jsou vykreslena
mista romdnu a jeho hlavni postavy. Jedna se o primarni syzetovy ramec zasazeny do
popisu vztahii mezi klaSterem a vesnici, ze kterych se odvijeji dalsi udéalosti. Poprvé se
setkdvame s vypravéCem, jimZ je maly chlapec, ktery v pribéhu romanu dospiva, ale
hlavni déjovy rdmec je vypravén v jeho détstvi. Jeho otec je mistni imam, ktery ma velmi
dobré vztahy s klasterem a mnichy, a hraje velmi dilezitou otcovskou roli, jak ve své
rodin€, tak v muslimské obci, kde se snazi bojovat proti Ipéni na tméiskych lidovych
tradicich tak, Ze stavi do popfedi chladny rozum a vzdélani. DalSimi postavami jsou

vypravéova matka a setry, se kterymi vyristd i puvabna Safija — sice vypravéCova

60 Baha’ Tahir (n. 1935) se narodil v Kahife. Po studiich historie a Zurnalistiky na Kahirské université
pracoval v egyptském rozhlase jako hlasatel a reZisér rozhlasovych her. Prvni povidka al-Muzdhara
(Demonstrace) mu vysla v ¢asopise al-Kdtib roku 1964. Od roku 1975, kdy mu byla zakdzana literarni
ginnost v Egypts, se zivil jako tlumoénik. V této profesi pokratoval i po piesidleni do Zenevy v roce 1981,
kde piisobil az do roku 1995 jako tlumocnik pro OSN. Je autorem celé fady povidek a roménd, pficemz Zanr
palmového haje, 1985), Qdlat Duhd (Pravila Duha, 1985), al-Hubb fi al-manfa (Laska v exilu, 1995), Nugtat
an-nur (Svételny bod, 1999) a Wahat al-ghurub (Oaza zapadu slunce, 2007).

61 B, Tahir sepsal sviij roman béhem svého pobytu v Zenevé a promita se v ném silna nostalgie po domovu.
(TAHIR, Baha’. Halati Safija wa-ad-dajr. al-Qahira: Dar al-Hilal, 1991, s. 142)

62 ONDRAS, Frantisek. Moderni egyptskd proza v osmdesatych a devadesatych letech dvacatého stoleti.
Praha: Set-out, 2003, s. 85 a 93

% ONDRAS: 2003, s. 93
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milovana teta, avSak jen o par let star$i neZ on. V tivodnim oddilu pfedstavuje romén

Ctenafi také mnichy, mezi nimiz zaujima pfedni misto Bisj.

Ve druhém oddilu romanu - Chdlati Safija (Moje teta Safija) - dochazi k zvratu
udalosti a je pfedstavena ustfedni dvojice romanu Safija a Harbi. Harbi je stejné jako Safija
chranéncem vypravécova otce. Vytvari spolu archetypalni postavy vztahu nenaplnéné, ale
stale trvajici lasky. Safija je do Harbiho tajn¢ zamilovand a celda rodina ocekava jeho
nabidku k snatku, avSak Harbi znenadani pfipravi plan na snatek Safiji s jeho strycem —
konzulem. Otec, ktery s tim nesouhlasi, nechava rozhodnuti na Safije, ta se bez véhani
rozhoduje pro snatek a stane se oddanou manzelkou. Poté co porodi syna, je Harbi kiivé
obvinén z toho, ze usiluje o stryciiv majetek, a je panem konzulem i Safijou zavrzen. Pii
jedné pfilezitosti v sebeobrané Harbi zabiji pana konzula, coz zplsobi druhy zvrat
Vv Safijing citovém zivoté. Piisaha, Ze az vyroste jeji maly syn, bude mit moznost pomstit
svého otce a zabit Harbiho. Rozehrava se tak boj mezi snahou o vykonani tradi¢ni krevni

msty na jedné stran¢ a pokojné feseni diky ¢inlim vypravécova otce na stran¢ druhé.

Tteti oddil romanu - al-Matdrid (Psanci) - dokresluje d&jovou linii navratem
Harbiho z né€kolikaletého vézeni, kdy je schovan vypravécovym otcem v klastete, jehoz zdi
ho jako jediné dokazi uchranit pted Safijinou zlobou a touhou po pomsté. Harbi zije spolu
s BiSajem na klasternich polich a tam za nim pfijdou ochranci jeho, byvali spoluvézni,
Z nichZ se stala skupina psanctli, a nabizeji mu ochranu. PrestoZe se Safija snazi sehnat
nékoho, kdo by Harbiho zabil, nikoho nenachazi. V tomto oddilu se odehraji dva konflikty,
poukazujici na vztahy uvnitf riznych komunit. Prvni mezi nékterymi vesniCany a
vypravécovym otcem, ktery si stoji za svym rozhodnutim ochrénit Harbiho, coz si pied
shromazdénim obyvatel obce mistrné obhaji. Druhy pak uvnitt skupiny psancti, kdy jeden
z nich, Hunajn, jakoby z legrace navrhne ukradeni klasterniho zlata a jeho pouZiti na nakup

zbrani. Za to je viidcem skupiny postielen a vyhnan.

Ctvrty oddil - an-Naksa (Porazka) - ukazuje udalosti po prohrané vélce s lzraelem
r. 1967, kdy se davaji dohromady Siky (mezi obyvateli vesnice i1 psanci), které by rady
odjely bojovat na Sinaj. Zde je poukazano na silny prvek narodni hrdosti, kdy i psanci,
nepiiteli. AvSak tato ,,Porazka“ je rovnéz metaforou porazky vztahu mezi Safijou a
Harbim. Posledni udalosti je vykondni Safijiny pomsty skrze zhrzené¢ho psance a Harbi

nakonec umira pod tihou zranéni.
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Epilog romanu pak pfinasi rozuzleni milostného vztahu Safiji a Harbiho, nebot’
vypraveécova teta nedlouhou dobu po umrti Harbiho ptichazi zcela 0 rozum. Vzpomina a
uvazuje nad tim, co by se stalo, kdyby tenkrat nepftijala nabidku pana konzula, ale nabidku
Harbiho, a stala se jeho Zenou. Zaziva tak vlastn¢ podruhé smrt svého manzela, pti¢emz se

nikdy lasky k Harbimu nevzdala.

Sajjid al-Bahrawi se domniva, ze Gstfednim motivem romanu je pravé laska mezi
Harbim a Safijou, ktefi jsou tedy hlavnimi postavami romanu, a jejich tragicky piib¢h
vytvaii jisty druh politické legendy a lidového vypravéni. Nejedna se tedy o popis
vypravécova détstvi, ale o legendu o Safiji a Harbim,** do které se promitaji dal§i okrajové
udalosti a postavy dotvarejici hlavni d¢j. Jedna se piedevsim o trojici postav - vypravec,
jehoz o¢ima je vSe vidéno a zaznamenano, pan konzul, ktery zvySuje slozitou kompoziéni
strukturu déje a piivadi ho k bodu zvratu, a postava Bisaje, ktery v romanu hraje roli

ochrance.5®

5.1 Klaster

Jak jiz napovida samotny ndzev romanu, dulezitou roli hraje v d&ji knihy klaster. Na jedné
stran¢ je tu hlavni postava romanu Safija, na druhé poté hlavni - urcujici misto déje tedy
klaster, ktery dokonce v dramatické ¢asti d&je stoji jakoby na druhé strané vah.®® Klaster je
soucasti vétSiho prostoru, do kterého je d€j zasazen. Autor vytvari kompozici mista —
klastera - jako soucasti vesnice a malého svéta vypravece, zdroven je jistym zpiisobem
klaster od vesnice oddé€len - rozklada se kousek za ni. Tuto dynamiku mista je tfeba mit na

pameéti pii rozvijeni déje a ovliviiovani jednotlivych postav.

Klaster je na zacatku romanu tim prvnim, scim se seznamujeme, coZ
pfedznamenava jeho diileZitost. Vypravec, jimz je maly chlapec, vyrazi do klastera odnést
svatecni cukrovi (ka‘k) a otevira roman popisem cesty ke klasteru jako symbolicko-

alegoricky kod.%’

84 Lze se domnivat, Ze tato legenda &erpa z tradice arabské milostné tzv. udhrijské poesie, jejiz tématem byla
platonicka, nenaplnéna laska, ktera asto koncila tragicky. (vice o udhrjské poesii v: OLIVERIUS, Jaroslav.
Svét klasické arabské literatury. Brno: Atlantis, 1995, s. 133 a 140-147)

8 AL-BAHRAWTI, Sajjid. Al-anwa‘ an-natrija fi al-adab al-‘arabi al-mu‘asir. al-Qahira: [s. n.], 2007, s. 76 a
79

% ONDRAS: 2003, s. 100

¢ BARTHES, Roland. S/ Z. Praha: Garamond, 2007, s. 36-37
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LKlaster se nachazi asi piil hodiny od posledniho domu na jihu vesnice...a o dost
méné pokud jedete na oslu. Nicméné na néj neni mozné dohlédnout z Zadného mista ve
vesnici, dokonce ani ze strechy naseho domu, ktery byl tim poslednim. Jediné jméno, pod
kterym jsme ho znali, bylo ,, Zapadni klaster “, nebot na konci vesnice zami¥ite na zapad po
nerovné cesté pres poust, az dojdete k ,,hore* jak rikaji vesnicané vrcholkiim hnédych
skal. Tam naleznete Vv naruci tii skalnatych vrcholku klaster s jeho vysokymi zdmi, které

Jsou stejné barvy jako okolni skaly.*®®

Klaster je misto spojené s vesnici a tvofi s ni jednolity prostor. Jsou propojeny
nejen historii, ale feknéme i duchem mista, hornoegyptské vesnice. Coz nam autor
ptiblizuje vztahy, jaké m¢l klaster a mnisi s vesniCany. Zaroven lze mluvit o tom, Ze na

vesni¢any pusobi jakousi duchovni silou, kterd na né¢ doléha.

wJako neblizsi diim ke klasteru jsme byli svym zpiisobem jeho sousedy. V sezoné
nam davali pocukrované datle s malymi peckami, jakeé rostly jen na hospodarstvi klastera.
Jiz je tomu vice nez tricet let, kdyz jsem byl jeste maly kluk, me miij otec braval sebou na

Kvétnou nedéli a na svatek 7. 1edna®, abychom poprali mnichiim k svatku.“™

Vypravée a jeho rodina maji velmi dobré vztahy s klaSterem. Kompozice prostoru
poukazuje nejenom na blizkost geografickou, ale tato blizkost se projevuje 1 ve
spolecCenskych vztazich, které jsou oboustranné dobré. Chlapec se vzdy t€s$i na navstévu
klastera a svatého BiSjje, jediné s ¢im se to mlze rovnat, je navstéva jeho milované tety
Safiji. Jeho otec jako hlava mistni muslimské obce a autorita chodi rozmlouvat s mnichy a

popit trochu caje.

Klaster je vromanu zobrazen jako misto ortodoxniho ndbozenstvi a mniSské
asketické praxe,” jedna se o tradi¢ni predstavu mista izolovaného od okolniho svéta, kde
Ziji ti, ktefi se stahli a vzdali pozemského Zivota. Podoba se tak koptskym klaSterim, které
se nachazeji v egyptské pousti. Zaroven vsak skrze d¢j a vztahy s vesnici vykresluje autor
toto misto jako plné zivota a dynamické sounalezitosti s vesnici, které dotvaii obraz

hornoegyptského venkova s jeho tradicemi a kazdodennim zivotem. Dalo by se fici, Ze se

8 TAHIR: 1991, s.29

8 Datum svatku Kristova t&lesného narozeni (Vanoc) podle julianského kalendate
O TAHIR: 1991, s. 29

L ONDRAS: 2003, s. 100
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vice podoba kl4sterim zapadni kiestanské tradice’?, jak je zname, kdy kolem klasterti

vznikala nové osidleni a centra kultury i obchodu.

»Bylo mi dvanact let a prave jsem dokoncil zakladni skolu a Sel do pripravky.
Myslel jsem si, Ze vSemu rozumim, Proto jsem micel a neptal se na to, cemu jsem
nerozumél. V tu chvili jsem si vzpomnél, co o svatém™ Bisdjovi'* rikali vesnicané — a
dokonce i nekteri mnisi, byli-li z néj podrazdeni - Ze je slabomysiny. A presto byl ve vesnici
svaty BiSdj nejznaméjsim obyvatelem klastera, i kdyz jsme viastné nevédeli jak 10 s nim ve
skutecnosti je. Nebyl jako ostatni mnisi, kteri jsou po vétsinu casu v malych obydlich, jez
nazyvaji ,,celami“™ nebo po hornoegyptsku , gallajat“’®, kde se o samoté modli. Nosil
cernou dlouhou riasu,”’ tak jako ostatni mnisi, ale na hlavé nosil - na rozdil od jejich
Cernych kapi se zatocenymi okraji - obycejnou cepicku'®. Byl snad stale poslusnikem'
nebo se pouze staral o kostel a pole na piidé klastera? To nikdo nevedeél, ale byl znamou
tvari v nasi malé vesnici a stejné tak v téch sousednich, vsechny znal a vsichni znali jeho.
To on chodil jednou tydné po ranu nakupovat do Luxoru. Vétsinou chodil pésky a vracel se
vecer nesa na svych zadech a Vrukou pytliky s cukrem, ryzi a cajem, plechovky

s petrolejem, reflektory do svitilen, a ve ostatni, co kldster potieboval...*°

Cela realita klastera se zrcadli v postavé svatého Bisije, ktery svym zpiisobem
zivota ztélestiuje pravé obe vyse zminéné charakteristiky monasticismu a propojuje klaster
s obyvateli vesnice. Pokud uvazujeme o klasteru jako o makrokosmu, pak by byla postava
Bis4je mikrokosmem, ve kterém je poslani a existence mista uvedena skrze clovéka

k zivotu®8 Na tomto misté je tfeba zminit n&kolik Bisajovych charakteristik, které

2 Nechté&l bych zde vSak byt moc schématicky v diferenciaci v pohledu na zapadni a vychodni mnigskou
praxi

8 Oznaceni v arabsting zni mugaddas (eg. miqaddis/migaddis) ve smyslu ,,svétec”, ,svaty muz“ v tomto
kontextu prekladam Jako svaty (podobné jako pieklad v ONDRAS: 2003)

™ Jméno Bis4j je odvozené z kofene B-S-S a jedna se o zdrobnélinu jména radost/Stésti, viz bassis -
usmévavy, pravdépodobné tedy ,,smiSek*. Bi§4j je i jménem nékolika koptskych svatych.

> Kellia (,,cela*) arabsky killgjdt oznaduje malé mnisské obydli z jilu a rAkosu, obehnané nizkou zidkou, dalo
nazev jedné z nejstarSich mnisskych komunit Kellia (VENTURA: 2006, s. 144)

6 Qalldjat pricemz v hornoegyptském dialektu (al-lahdza as-sa ‘idija) se gaf vyslovuje jako g

7 Mnissky hébit

8 Taqija

" Novic

8 TAHIR: 1991 s. 33

81 Spolu s Marilyn Booth bychom mohli fici, Ze popisovana postava a budova splyvaji v jedno: ,,...viastnici
(budov) a budovy se podobaji jeden druhému, coz nam pripomind, jak jsou nasSe samotna téla formovana
prostory, které obyvame, stejnée jako, ze miizeme budovat prostory (materialni nebo imagindrni) pouze skrze
ztélesnénou zkusenost...“ (BOOTH, Marilyn. House as novel, novel as house: the global, the intimate and the
terrifying in contemporary Egyptian literature. Journal of Postcolonial Writing, 2011, s. 378)
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odpovidaji celkovému popisu klastera, dalsi kiestanské symbolice, kterou v sobé jeho

postava zahrnuje, bude dale vénovan samostatny oddil.

,Ale jeste jsem vlastné nerekl, proc¢ jsem byl tak nadsSeny, Ze jsem mohl jit o
Svatku®? do kldsteru sam. Pravé jsem nastoupil na pripravku a stal se ze mé muz, ktery ma
néjakou vahu. Abych pravdu rekl, byl jsem hlavné Stastny, Ze muzu jit sam. Nebot kdyz
jsem Sel s otcem, musel jsem tiSe sedet, zatimco on se bavil s mnichy, a neustdle sledoval
kazdy muj pohyb koutkem oka. Musel jsem napriklad vypit az do dna medovy napoj, jimz
nas v klastere hostili, ktery jsem nemél rad. A nesmél jsem pritom vydat ani hlasku,
zatimco bylo nemistné upozornit otce, ze on sam i mnisi pri kazdéem dousku srkaji. A kdyz
jsem dopil, musel jsem polozit kaliSek sam zpdtky na tac a nahlas zdvorile podeékovat, ale
ani poté jsem nesmeél vstoupit do rozhovoru dospélych, a nesmél jsem se hnout ze svého
mista, dokud jsme spolu neodesli, pricemz mé drzel za ruku.

Ale o Svatku jsem mohl délat, co jsem chtél, poté co jsem predal darkovou krabici
S cukrovim a prijal prani k Svatku od mnichu, kterd jsem mél vyridit tatinkovi, v nichz mu
vzkazuji dik za jeho neunavné usili a at’ mu da Bith mnohad léta atd. atd. A mél jsem
povoleno se volné prochazet po kldstere, ktery do jisté miry pripominal nasi vesnici, svymi
klikatymi ulickami a domky nebo celami, které byly postaveny z jilu a lisily se jen svymi
strechami ve tvaru kupole. A mohl jsem zajit se svatym Bisdjem na klasterni pole, ktera se
rozkladala od poslednich cel az k horam. Mezi poli a klasterem se tycila vysoka zed, kterd
oddeélovala vsechny klasterni budovy od poli. Bylo to pokracovani veliké zdi, jez
obklopovala cely klaster a byla v ni jen mala branka, ktera vedla z klastera na pole. Ale
zed’ obklopujici pole nebyla tak vysoka ani Siroka, jako zed hlavni. Uprostied té mensi zdi,
vV misté smeérujici k vesnici, byla velka dvoukiidla dievena brana z bytelnych prken, tou
mohli vchazet osli a vnaset dovniti urodu. Uprostred poli byla mala rakosova bouda,
kolem které rostly datlové palmy, jez na ni nepretrzité hazely stin. Tam travil svaty Bisdj

vétsinu Casu. <8

r~r

Bis4j je soucasti vesnice, problémi, které ji tizi, a zaroven jeji historické paméti a
vzpominek. Snazi se rovnéz ozivit JeziSovo uceni skrze svou dobrotu, dobré sousedské
vztahy i lasku ke zvifatim. Casto vypravi historky z minulosti, i t¢ davné, vztahujici se

k Zivotu vesnice, zaroven se vSak velmi dobfe orientuje a zajima o situaci a otazky spojené

82 Jedna se o jeden ze dvou velkych islamskych svétkd, v tomto piipadé ‘fd al-fir, ktery nasleduje po
postnim mésici Ramadanu. Je bézné oznadovan jako ‘/d, proto ho v piekladu pisi s velkym pismenem S na
zacatku. Cukrovi, které nosi vypraveé¢ do klastera, je pecené prave pii piilezitosti tohoto svatku.

8 TAHIR: 1991, s. 35-37
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s egyptskou a arabskou soucCasnosti a budoucnosti. Klaster nespojuje s vesnici pouze

geograficka blizkost, nybrz spole¢ny ptvod, historie i soucasnost.

Jednim z dualezitych syzetovych prvkl romanu jsou zeméd¢€lska pole, ktera davaji
obzivu vétSiné vesniCanli a mnichtim z klastera. Zemédélska ptida a troda hraji na
egyptském venkovée zdsadni roli, je tedy prirozené, ze se o nich autor tak Casto zminuje. A
to predevsim v prvnim oddilu knihy, ktery je vénovany svatému BiSajovi. Pole je jednim
Z mist, kterd BiSaje charakterizuji a do velké miry se s nim szil. Nejenom, Ze se o klasterni
polnosti stara, ale zaroven uprostied nich bydli v malé rakosové boudé. Ma zemédélstvi
v krvi, nebot’ s polem usind i vstdva, i proto je na neurodné klasterni padé schopen
vypéstovat velkou urodu Cocky i vyborné datle, jak se objevilo v jedné z piedchozich

ukazek.

Své Zivotni zemédélské zkuSenosti a dobrou znalost pidy vyuZivaji 1 mistni
zemédé€lci, ktefi se ho casto ptaji na radu. Na velmi vstficném pfistupu k ostatnim
zeméd€lcim se odhaluje dalsi stranka Bisajovi osobnosti a to jsou ptatelské vztahy a pouto
s vesnici a jejimi obyvateli. Ti jsou skrze né€j propojeni k celému klaSteru. Jestli se jedna
jen o zkuSenosti nabyté netnavnou praci na poli nebo mu byl dan Bohem tento dar, je jen
dalsim tajemstvim, které Bisaje obestird. Nektefi vesni¢ané v tom dokonce vidi zahravani
si se zlymi duchy, ale takovym se vypraveéclv otec vysmiva a stavi tak BiSajovi schopnosti

spiSe do roviny fysické a nikoliv metafysicke.

,,Velmi casto ho po cesté uprostied poli zastavovali fellahové a dotazovali se ho na
rady ohledné péstovani, nebo se zastavil sam od sebe, aby dal radu ci Fekl svuj ndazor. Kdyz
prosel kolem zaviazené pudy a zjistil, zZe fellah zasadil cocku a puda je moc podmdacena,
musel mu Fict: ,Synu, proc jsi vysadil cocku driv nez se sazet ma? ... Bud’ opatrny, jakK ji
zalévas! ... Moc ji nezalévej, nebo ti dobre neporoste! ... Nevi§ snad, Ze cocka nema rada
vodu? ‘ Bylo dobie zndamo, Ze jeho rady ohledné péstovani nebyly nikdy mylné, ac se o ném
rikalo, ze je slabomysiny. Neékteri se domnivali, Ze tyto schopnosti a moudrost ziskal diky
spojeni s duchy, ale to rikali o kazdém, kdo mluvil jinak nez ostatni nebo se choval
zvlastné. Nekteri si Septali pod vousy: ,,Bith nas chran od vseho zlého!“ A nejen to, nybrz
par téchto poverciveu se balo o svou urodu, kdyz prosla od jeho zlého oka, nebot v§echny
jeho predpovédi se vzdy vyplnily.

Muj otec se temto povercivcum smal a rikal, Ze pobrali jestée méné rozumu nez svaty

Bisaj. A rovneéz vikal, Ze se Bisaj naucil mnoha tajemstvi o zemedelstvi, diky zkusenostem
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na piscité a neurodné klasterni pude. Z toho duvodu vzdy dbal jeho rad pred kazZdou
setbou. V roce, kdy dorazila do nasi vesnice horecka péstovani baviny a kdyz vsichni
zemedelci zacali porovnavat své vynosy zbaviny s tenkymi vynosy z cocky, rikal se
smichem na rtech svaty Bisaj mému otci: ,Jakapak bavina, hadzdzi, by mohla rust na nasi
pude, kde i sléz roste jen silou ducha? To uz radsi péstuj kukurici! * Otec to nebral jako vtip
zemeédelcem Ve Vesnici, ktery to potvrdil: ,Clovéce, neposlouchej reci tech lidi ... Otce,
péstovat bavinu na této pideé? ... Ti lidé by méli mit papiry na hlavu.

...a kdyz pestovani baviny selhalo...dekoval otec Bohu, ze se mohl spokojit s tim mdalem, co

mél, a Ze naslouchal radam, které dostal.“®®

Zemé&d@lstvi je spjaté s egyptskou pidou a zemi jiz po tisicileti. Od dob staré¢ho
Egypta byla plida kultivovdna a zurodiovéna stdle se vyvijejicimi technikami, a
v mnohych dilech 1ze poukazat u tohoto syzetového prvku na teluricky charakter sahajici
od starého Egypta k dnesku, kontinualné propojujici ducha mista.?® Avsak autor zde spise
zduraziiuje prave ulohu kiestanského klastera v kultivaci piidy a udrZzeni zeméd¢lstvi,
kterazto byla jednim z dllezitych ryst stfedovékého monasticismu. Nebo by se dalo fici,
ze klaster spolupracoval s vesni¢any na velkém dile vybudovani podminek pro ziurodnéni
pusté zem¢. Nedovidame se, zda byl klaster vybudovan pied zaloZzenim vesnice, jen Ze si

ho vybudovali sami mnisi stejné€ jako venkované vesnici.

Jeho milost a dobrota, jako ctnosti ziskané diky nasledovani Krista, se neprojevuji
jen v pomoci bliznimu, ale rovnéz ve velmi dobrém vztahu ke zvifatim. Nebot’ ctnostni a
svati lidé proménuji 1 svét kolem sebe a navraceji spojeni ptirody a ¢lovéka do plivodniho

stavu pied padem, ktery se projevuje harmonickym souZitim a v piistupu z obou stran.®’

»Kdyz jsem dorazil k brané kldstera, oteviel mi svaty Bisdj nizkou branu, ktera byla

stezi rozeznatelna oproti bilé zdi kolem, a s jasotem mé privital: ,, Budte zdrav vdzeny

8V arabsting doslova hd 'uld’ an-nds waraquhum bahhara (,,lidé, jejichz papiry odpluly po proudu Nilu®),
coz oznacuje lidi, ktefi se beze stopy ztratili nebo se pomatli. Nebot’ jejich dokumenty byly poslany do
Kahiry (po proudu Nilu), a to znamenalo, Ze jsou na tom Spatné.

8 TAHIR: 1991, 33-34

8 ONDRAS, Frantisek. Obraz starého Egypta v moderni egyptské préze: dva literdrni navraty. Praha: Set-
out, 2008, s. 37-39

87 Jako piiklad mize poslouzit epizoda Daniela v jAmé& lvové nebo harmonické souziti sv. Ivana s lani, sv.
Serafima Sarovského s medvédém ¢&i sv. Kevina s kosem.
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Studdku! Vitej synu vazeného hadzdziho®® Bud’ zdrav dobry sousede! A privitani s oslikem
nebylo o nic mensi nez se mnou, ne-li dokonce vetsi. Pohladil ho po krku a nezne mu
Septal, div ho nepolibil...*®°

-Svaty Bisaj byl tim poslednim, kdo by pral nekomu smrt. Jednoho dne jsem ho
videl na vlastni oci, jak na poli u klastera zavazuje zajicovi poranénou nohu obvazem a
gazou. V téch dnech jsme znali podobné praktiky jen z nemocnice. My jsme si na rany tak
leda prikladali kavova zrna nebo - a to vétsinou — jsme nechali sva zranéni zahojit pod

slunecnim Zdrem.<*°

S vesnici a duchem mista neni BiS4j propojen jen skrze zeméd¢lstvi a pratelské
vztahy s mistnimi obyvateli, ale je soucasti déjinné paméti mista. BiSadjovo neutuchajici
vypravéni piibéha a historek z déjin vesnice je toho jasnym ditkazem. Docitdme se, Ze
svym vypravénim mnohdy mnichy obtéZzoval, a samotny vypraveée, ktery tak rad Bisaje
poslouchal, si je védom, Ze nékteré z nich nejsou uplné pravdivé, ale i tak ho vypravéd a
vesni¢ané pokladaji za jednoho z nejlepSich znalci mistnich pomérta a historie. On sam
sebe povazuje za jedin¢ho a nejdikladnéjSiho znalce vesnice, jak se o ném posméeSné
zminuje V nasledujici ukdzce vypravéc: ,, jakoby tam byl pri jejim budovani.” Co se tyce
doby pted prichodem Bisaje do klastera, obratné se odkaze na vypravéni jiz zesnulého

mnicha Bachtma, ktery mu byl ucitelem.

»wUzival jsem si rundy silného caje, ktery mi podaval jeden salek za druhym,
zatimco mi vypravel nekonecné pribéhy o vécech, které videl od té doby, co prisel do
klastera jako maly chlapec pred ctyriceti lety. Nikdy nevydrzel sedet, kdyz vypravél,
neustdle musel néco délat. Sel dat prikazy mnichiim, kteii mu pomdhali na poli, nebo plenil
policko, orezaval stromy ¢i zarovnaval zemi svou motykou, zatimco stdle se stale smal a
mluvil. Nezlobil se, kdyz jsem se smdl jeho podivnym historkam, nybrz si vidy dal ruku na
srdce a se smichem rekl: ,, Zitra uvidis, Ze strycek Bisaj mél pravdu. *

Svaty Bisaj byl tak hrdy na své historky o vesnici, jakoby byl jednim z téch, co se
podileli na jejim vybudovani.

Je pravda, Ze neznal vypraveni od pocatkii, ale vypravel mu je jiz zesnuly Bachum,

ktery se dozil vice nez sta let. A kdyz prisel svaty Bisdj jako mladik do klastera velmi

8 Muslim, ktery vykonal piedepsanou pout (hddZd?) do Mekky. Zarovei je osloveni hadzdz(i)/hagg
vyuzivano pro starsi nebo vazenou osobu.

8 TAHIR: 1991, s. 31

% TAHIR: 1991, s. 42
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k nemu prilnul a byl mu stale na blizku. Védél tedy, Ze naSe vesnice byvala piuvodné
Neobdélanou piidou kdesi mezi pozemky koruny na severu a Luxorem na jihu. ...

Neékdy jsem se snazil svatého Bisdje opravovat, kdyz mi vypravél o historii vesnice,
ale nikdy jsme st#im ani ja ani nikdo jiny neméli uspéch, nebot tvrdohlavé Ipél na
predstavach, které si utvoril, kdyz poslouchal starce®™ Bdachima, a vidy kdyz zminil
starcovo jmeéno, ukdpla mu slza. Obvykle zakoncoval své historky slovy: ,Vesnicané,
chlapce, jsou tu lidé svobodni, neprijali by utisk, ani kdyby...* Pak se trochu zastydeél, kdyz

mél dokoncit vétu, co prijde po ,ani kdyby ‘...«

Nesmime zapomenout na hlavni rys klastera, ktery se v Bisajovi zrcadli, a to je jeho
pokrocila duchovni zkusenost. Pfestoze na rozdil od ostatnich mnichti netravi vétSinu casu
v modlitb4ch v uzavienych celach, doprovéazi modlitba jeho celodenni praci a rovnéz jeho
meditace Vv tajemném sale V jedné z klasternich budov. Jisté se na své duchovni cesté
mnohé naucil od starce Bachuma, a ,,svatost* mu ptifkli obyvatelé vesnice, coz je mozno
na jedné stran¢ brat jako oznaceni ptivodn¢ posmésné, ale spiSe poukazuje na jeho pravou
ptirozenost, kterou mohl kazdy rozpoznat. Svatost nemusi a neni spojena pouze se
vzdélanim, ani s asketickym mniSskym stavem, dosahnout ji mize kdokoliv riznymi

cestami.

JiZ zminény sal, ve kterém se nachazi rlizné starozitnosti a harampadi, je sdm 0
sob¢ ,,mistem s tajemstvim®. Vlastn¢ jen vétsi sklad, ale jiz na prvni pohled je ziejmé, Ze
se 1i8i od ostatnich budov v klaStefe 1 vesnici, je vyjimecnd i svymi architektonickymi
prvky. Obsahuje pak vSemozné, vlastné staré, v tomto smyslu zastaralé, obrazy a sosky,
které jiz nebyly vyuzity v klasternim kostele a celach. Ty jsou z hlediska stavitele salu
skvosty historické hodnoty, ale jak vidime na chovani Bisaje, v tomto sale si zachovali i
svoji duchovni a mystickou plnost. Atmosféru mista dotvrzuje osoba zahadného cizince,

ktery nechal sal pfed dlouhymi lety vystavét.

,»Tak jsem s nim travil hodinu nebo i vic na poli, pak jsme se vraceli stejnou cestou

skrze malou branku do klastera. Nez jsem se rozloUcil a odesel, Vesli jsme do salu

1 Al-mutanajjiz Bdachim je zde ptelozeno jako ,.starec* Bachiim. Starec oznaGuje v terminologii vychodniho
ktestanstvi ,,duchovniho otce* (vice v: VOPATRNY: 2003, s. 57-59; SPIDLIK: 2004, s. 103-105), coz
vystihuje vztah mezi Bachimem a jeho zakem BiSajem, avSak termin al-mutanajjiz znamena v arabsting
doslova ,,zesnuly“ (vice o etymologii slova: http://st-takla.org/Coptic-Faith-Creed-Dogma/Coptic-Rite-n-
Ritual-Taks-Al-Kanisa/Dictionary-of-Coptic-Ritual-Terms/8-Coptic-Terminology _Meem-Noun/neyaha-
rest.html).

%2 TAHIR: 1991, s. 36-38
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obdélnikového pudorysu, ktery se lisil od ostatnich klasternich budov svymi vysokymi
stropy a svou kruhovou klenbou primo pod stropem pripominajici klenbu lazenskych vézi,
ktere byly stale vihké i Vv tom nejvétsim vedru. Tento sal ukryvala poklady klastera: portréty
na platné s obrazy kvétin namalovanych na starych dreveénych deskach, dale cary latky a
kusy roztristenych kamenui pripevneénych ke zdi vedle malych sosek roztrousenych kolem.
Ale v té dobé jsem upiral zrak jediné na neustale smutné vousaté tvare se zlatymi kruhy
kolem hlavy a obrazy bélokridlych andeélii, kteri méli rovnez nad hlavou bily kruh, ten byl
vSak o néco vice nad jejich hlavami.

Vyslechl jsem od mnichit pribeh tohoto salu. A nekolikrat mi ho vypravel svaty
Bisdj s velkym nadsenim. ... Pred mnohymi lety navstivil klaster jeden Evropan. A kdyz
nasel obrazy a sosky nahromadené v jednom sklepé, vénoval penize na vystavbu tohoto
salu a poslal architekta z Kahiry, aby ho postavil. To nebylo moc znamo, protoze vesnické
domy a klasterni cely postavili sami vesnicané s pomoci nékolika zemédelcii zbehlych ve
stavebnictvi. Ale o architektech jsme neslySeli az do té doby, nez u nas postavili letiste.
Svaty Bisaj vsak rikaval, ze stavitelem salu byl architekt, ktery ho vyprojektoval tak, aby
zustal vihky po cely rok a aby se tak neroztekly obrazy ani v tom nejvétsim horku ... a
dodaval ktomu s velkym durazem na slova: ,,Vér mi, chlapce, byl to vskutku architekt
Z Kahiry, slysel jsem to od starce Bachuma.” Pokud jde o jméno tohoto stédrého
Evropana, ktery venoval penize na vystavbu salu, pak svaty Bisdj neustdle opakoval ,, Kabb
al-Nur Abu Si‘r Sdjih*. Mnichy unavovala snaha opravovat jeho vyslovnost tohoto jména.
A mé zase unavovala snaha prijit na to, jak by se mélo jméno spravné vyslovit. Jednou ho
jeden z mnichii opravil, kdyz jsem tam byl. Mnich byl trochu podrdzdeny, tak se posmésné
zeptal: ,,Kdo je ten Kabb al-Nur? ... A cemu Se klani®, Bisaji, ty svata prostoto? ... Uz
Jjsem ti snad stokrat Fikal, Ze se jmenoval Kabdliir Abui Si‘r Sajih!“ Jiny mnich zas Septem,
ale rozhodné rikal, Ze to byl Kolumbar Abii Si‘r Sajih. Zeptal jsem se bratra Girgise, ktery
byl vzdeélany a stravil néjaky cas na americké Skole v Asjutu v dobe, kdy tam studoval muj
otec na ndbozenské Skole, a zrodilo se tam jejich pratelstvi. A ten mi rekl: ,, Chlapce,
neznam zadného ,, Poklona svetlu* ¢i ,, Vyliti vody** ani Zadného Kabdlura ¢i Kolumbara.
Vse, co znam, je jeho fotografie ze starych novin, na které je se starcem Bachumem, mél
vlasy napul zastrizené a splyvali mu po strandach obliceje”, zeptal jsem se ho, kde je ta

fotografie, a jen odpovedel: ,, Vi panbiih.

93V arabsting sloveso kabba znamené - sklonit se, poklonit se nebo vylévat, vyklapét (obsah) z formy, atd.

36



O néjaky cas pozdéji, kdyz jsem zacal chodit na stredni Skolu, jsem si myslel, Ze
jsem tuto otazku rozlustil. Zeptal jsem se svého otce, jestli uz slysel o tom, Ze Lord
Kromer® navstivil nasi vesnici i kldster. Rozzlobené mi odpovedel: ,,Kdo je Klomer,
synku? Rekl ti snad nékdo, Ze jsem hlavni strdzce u bran vesnice a zaobirdm se kazdym
Evropanem, ktery prijde a odejde? Vystiel a béz se ucit, misto toho aby ses pletl do Zivota
ostatnich lidi!

Takze jsem na to nikdy neprisel ... Nikdy mi nikdo nevysvetlil, kdo postavil tento
podivuhodny sal, ktery nepoznal horko ani v srdci pousté. Byl rovnéz postaven Z jilu jako
cely a ostatni stavby v kldstere, s vyjimkou kostela a zdi, ale jeho vnéjsi stény byly omitnuty
vapnem. Veétsina omitky jiz opadala a jeji zbytky prilepené jilem riizné rozptylené vypadaly

jako malby. <%

Sal nepiisobi tajemnym dojmem pouze na vypravéce, ale svaty Bisd) je jeho
pusobenim strhnut v mystickém vytrzeni K vroucné modlitbé k Panné Marii. Svatost
znézornéna na ikonach je spojenim mezi svétem nasim a svétem pred padem, skrze ikonu a
modlitbu se jakoby vlamuje v&nost do nasi Zité reality. Skrze jeji plisobeni a modlitbu pak

je mozné tento nas svét promenovat, jak to ostatné Bisaj Cini.

wPamatuji si, kdy jsem poprvé vesel do toho sdlu se svatym Bisdjem, ktery se
zastavil pred obrazem Panny Marie chovajici malého Jeziska, ktera na néj shlizela. Bisdj
zacal v WU ranu chraplavym hlasem zpivat: ,Matko svétla, matko... 96 sdlem se rozléhala
pochmurnd ozveéna. Poté se mu zacal trast hlas placem, kdyz zpival: ,Nauc nas jak
podékovat a velebit Vsemohouciho/a s pokornym srdcem uctivat naseho vSevidouciho
Pdna... ° Sledoval jsem s uiZasem jeho zarostlou tvai a jeho Siroce oteviené oci lesknouci
se slzami. Sledoval jsem ho a pripominal mi c¢im dal vice tvdre postav na obrazech
namalovanych na kamenech a dreve, které byly roztrouseny kolem nds. Rozhodl jsem se, Ze

ho tam zanecham a odejdu, ale svaty Bisaj prestal zpivat stejné tak nahle, jako predtim

zacal. Vratil se mu usmév na tvar, ale stale se slzami v ocich. Protacel oc¢ima, naklonil krk

% Cromer, lord, sir Evelyn Baring (1841-1917), britsky generalni konzul (vice naptiklad BARES Vladislav,
Rudolf VESELY, Eduard GOMBAR. Déjiny Egypta. Praha: NLN, 2009)

% TAHIR: 1991, s. 38-40

% Jedna se pravdépodobné o hymnus ,,Jd umm an-nir jé dzamila...« (,,Matko svétel, piekrasna...*) nebo ,,Jd
umm an-nur ja fadzr al-umma...“ (,,Matko svétel, usvite cirkve...)

9 Jedna se o hymnus ,,Jd malika bdarra nagija...“ (,,Cista a zbozna kralovno...*)
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Jjako obvykle a rekl mi: ,,Co myslis, jmenoval se vazné Kabb an-nir?%® Starec Bachiim mi

Fikal, pozemsky svét je temny, svétlo je tam nahore, ale kdo ucini néco na tomto svété"...«%

Svaty Bisaj je velice shovivavy a otevieny Clovék, ale jeho postoj k vife je zdsadné
ortodoxni. Vyjadfuje svym zivotem hlubokou a davnou kiestanskou viru. Ve vife jsou
jasné stanovené meze a rozdily, kterych se drzi a nijak je nepfekracuje. Nemysli to nijak
zle, ale rozdily mezi muslimy a kfestany nebo mezi koptskym kiestanstvim a

staroegyptskym nabozenstvim jsou veliké.

., Pak se na chvili zarazil, ale jiz ztratil nit, poskrabal se na cele, zacal se huronsky
smat a pozadal mé, abych chvili pockal. Sel do kouta salu, vzal malé kosté a zacal zametat
tak, aZ se zacali zdvihat oblacky prachu. Stal jsem u dveii a cekal. Rekl nahlas a znovu
zacal trochu bolestné: ,, Poslys, maly studdku, nevyzndvas to co my, a my zas nevyzndvame
to co ty, ale libi se ti tyto obrazy a rad na né koukds. Zatimco zahranicni turisté, kteri sem
prijizdéji z druhé strany sveéta, trpi div, ze nepadnou pod tim horkem a sluncem, aby se
podivali na sochy pohanskych model v chramech Luxoru. A nikoho z nich ani nenapadne,
aby se zasSel podivat na obraz Precisté Panny Marie, a to o sobé tvrdi, Ze jsou kiestané. "
Poté prestal zametat, naprimil se a zaloZil si ruku za zada a rekl ryze hornoegyptsky: ,, Vem
Jje cert! <190

Ale timto zvolanim nemyslel nikdo z nasi vesnice nic zlého, byla prosté pouZivaina,
kdykoliv byl nékdo rozcileny, Stastny ¢i Si jen délal legraci, nebo naprosto bezdiivodné

misto pozdravii dobrého rana ¢i vecera.”*

Diilezitost klastera a jeho spolecenskd role se prohlubuji ve tfetim oddilu roménu,
kdy se stane jednou ze stran konfliktu mezi Harbim a Safijou. Nebot v ném po svém
propusténi z vézeni najde Harbi utocisté, je mu poskytnut azyl a ochrana na padé klastera.
KdyzZ se vypravécuv otec dozvi o blizicim se propusténi svého chranénce, obrati se na

bratra Girgise s zadosti o pomoc, a mnisi mu vyhovi.

,---(Otec mi) Fekl a pokyvoval hlavou: ,Ne, s Harbim se setkame u viaku, ktery
prijede z Kahiry, a odvezeme ho do klastera. Pozadal jsem bratra Girgise, aby poprosil o

svoleni predstaveného klastera, a ten souhlasil, aby tam Harbi zustal. Safija se ho nebude

% V kontextu pfedchozi modlitby by to mohlo znamenat ,,klanél se svétlu“ &i ,,vyléval svétlo
% TAHIR: 1991, s. 41

10 Gabr (qabr) ja’achudhhum kullahum!* doslova (,,At je vezme hrob!“)

0L TAHIR: 1991, s. 42
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moci ani dotknout, kdyz bude pod ochranou kldstera a nikdo tam na néj nebude moci

vztdahnout ruku. “1%?

Kostely a klastery mély v déjindch mozZnost, ne-li povinnost, poskytnout zadateli
utoCisté pied stihanim a okolnim svétem. Tato praxe jiz neni Casto v K vidéni, ale v 60.
letech v tak tradicnim misté jako byl klaster na egyptském venkové, jisté tuto moznost
skytal. Tloustka a vySka klaSternich zdi nesymbolizuje pouze vymezeni se proti okolnimu
svétu, ale v tomto kontextu vymezuje prostor dobra a svétla oproti prostoru temnoty a zla.
Pozdé&ji, kdyz nektefi vesniCané vyjadii v mesité sviij nesouhlas s rozhodnutim imama,
vysvétli imédm své kroky a podpoii je epizodou z d€jin raného islamu, kdy bylo nékolik
Muhammadovych druhii poslano hledat utocisté ke dvoru habesského krale, aby unikli

perzekucim.1®

»BYyli tu dva nebo tii lidé, kterym se nelibilo, jak se otec zachoval a oteviené si na
néj po pdtecni modlitbé v mesité stézovali. V tichosti je vyslechl a zretelnou dikci imama
vSem rekl: ,Cozpak nas milovany Prorok neposlal prvni muslimy k Negusovi ve snhaze
zachranit jejich Zivoty?‘ Deélam to s podporou samotného Vyvoleného a Milovaného.

VSichni potvrdili jeho slova zvolanim ,amen‘ a poté uz si nikdo nedovolil Fict ani slovo.
<104

Klaster je vykreslen jako misto miru a tolerance a stava se valem proti vykonani
tradi¢ni krevni msty a zlob&. KdyZ neni moZzné akt krevni msty zrusit, alespon se jej snazi
klaster zastavit.!®® Stejné jako otec, ktery neni schopen uzdravit Safiju z posedlosti po
pomsté, ochrani alespon Harbiho pifed Safijou. Nejednd se vSak o prekonani
nespravedlnosti, spiSe o stfet rliznych zdkonil. Svatost mista zde ovliviiuje nejenom
vypravéCova otce, BiSaje a mnichy, kteti Harbiho schovaji, ale rovnéZz zasédhne 1 Safijiny
ozbrojené strazce, ktefi ho na jeji pozadavek odmitnout zavrazdit na posvatné piide. %

Harbi bez ohledu na svou viru se rozhodne setrvat v kfestanském kléstete, ktery je

symbolem tabora dobra, zivota a miru, a nevydat se na cestu zlo€inu s pfateli z vézeni, coz

102 TAHIR: 1991, s. 96

18 Baha’ ad-Din Muhammad Mazid dokonce vytvafi model jednotlivych postav, jakym zplsobem
s piibéhem pronasledovanych muslimti souvisi. Harbi — prvni muslimové, klaster — Habes, Safija —
Qurajsovci, zabiti Beje — rozbiti model. (MAZID, Baha’ ad-Din Muhammad. Halati Safija wa-ad-dajr: bajna
wagi ‘fjat at-tagdid wa-ustirijat at-tagsid. Bajrut: Dar su‘ad as-sabah, 1994, s. 35)

104 TAHIR: 1991, s. 99

105 ONDRAS: 2003, s. 99

16 ...Safija vyhnala dva své strazce...slySeli jsme, ze naiidila svym muzim, aby §li do kldstera za Harbim a
zavrazdili ho. Na to ji odpovédeli: ,Pani Safijo, pokud vyjde ven z klastera, zabijeme ho, ale nemiizeme ho
zabit na pidé klastera. Je to hich, to nedélaji ani psanci a zlocinci! ... (TAHIR: 1991, s. 100)
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by znamenalo pfidat se k taboru zla, smrti a valky. Klaster se stava symbolem svatosti
piesahujici pozemské zakony, neporusi ho svym vstupem ani psanci drzici zbrang.'%” Neni
tedy nahodou, Ze k smrtelnému zranéni Harbiho dojde mimo zdi klastera, kdyz se ve své

zlob¢ a potupé rozhodne piijmout jeden z psanct Safijinu nabidku.

Romén v prostiedi klastera zacind a rovnéz konci. Provazi cCtenafe celym
vypravénim az k samému konci symbolizovanym smrti svatého Bisaje na jeho pudé.
Klastery a kostely jsou spojeny s ritualy a obtady, takto tedy dochazi k tomu poslednimu
Vv zivotnim cyklu zde na zemi — smrti. Kde jinde by mél zemfit, nez v klastefe, se kterym
byl spojen télem i dusi. Kde jinde, nez ve vesnici, pro jejiz obyvatele byl symbolem
lidskosti a svatosti.

»Nesli ho bratr Girgis po jeho pravici a druhy mnich, kterého jsem neznal, po
levici. Vsichni v tichosti sledovali viiz pomalu vezouci Bisdaje. Ale pak se jeden ze
zemeédelcii stojicich kolem ndhle pohnul. Drzel néjakou hiil nebo motyku, to uz si
nepamatuji, zamaval s ni a roztiesenym hlasem zvolal: ,Shohem Bisdji, sbohem svaty*%
Pak se na nas Bisdj podival svyma velkyma ocima, a kdyz mé rozeznal, snazil se dostat
svou pravou pazi z Girgisova sevieni, zamdval mi a zasmal se a zavolal na me: , Vyrid mé
pozdravy...!* Nebyl jsem schopen rozeznat jméno toho, koho chtél pozdravovat, ale

premyslel jsem nad tim, kdo by to mohl byt. BézZel jsem za vozem a také jsem volal:

,Sbohem svaty, sbohem! «109

vvvvv

méni — modernizuji. Meni se sloZzeni mnicht v klastete, jiz to nejsou hornoegyptsti
vesni¢ané, ale vzdélani mniSi z mést a s nimi se proménuje 1 misto. Ze salu skladujici svaté
obrazy a soSky se stdva knihovna. Posvatnost mista se neméni a o prakti¢nosti jisté¢ neni

tteba polemizovat. Vypraveé¢ chodi do knihovny studovat, ale jiZ mizi duch mista, ktery ho

107 Svaty Bisdj pozdéji rekl, Ze v Zivoté nepoznal takovou hriizu, jako kdyz oteviel branu a uvidél tu tvar a za
ni dalsi tvare. Zustal ochromené stadt, ten muz mu néco vikal, ale on neposlouchal. Stale nicemu nerozumeél,
ani kdyz ten muz zairval na své kumpany, aby polozili své zbrané a sedli si na pisek. Jediné, co chapal, ze si
preji Harbtho. Svaty Bisdj rikal, Ze mu tehdy prislo na mysl obdobi mucednikii a v tu chvili ziskal odvahu
zvolat: ,,Nevydame ho, nevyddame naseho hosta!* SnaZil se zaviit branu, ale obr se rozzuril a natdhl svou
ruku tak, aby se brana nezavrela. Svaty Bisaj mi pak vikal: ,, Vér mi, chlapce, to nebyla ruka, ale zelezna hiil,
kterd tlacila dvere i mé, div jsem nespadl na zem. Rval na mé ,Poslouchej!* a v tu chvili sam Pdn k nam
poslal bratra Girgise, ktery odhadl situaci. Pozadal toho muze, aby obesel klaster a zanechal zbrané i své
muze u brany klastera. A vikalo se, zZe kdyz Harbi zahlédl toho obra ze své boudy, rozbéhl se k nému
S otevirenou naruci a volal ,Farisi!* Ten obr ho objal a chraplavé mu rekl ,, K vasim sluzbam pane muzu!
(TAHIR: 1991, s. 106)

108 Migaddis (hlaskou ,,g* zd@irazn&n hornoegyptsky dialekt)

109 TAHIR: 1991, s. 140
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naplnoval tajemstvim. Jakoby Bi§4jova smrt symbolizovala i zanik takového mista, jak ho

vypravec znal z détstvi, proto i posledni nostalgické zvolani.

, Ptam se sam sebe, zda je tu jesté ten chlapec nosici bilou krabici cukrovi do
klastera. Ptam se sam sebe, zda stale obdarovavaji své sousedy temi pocukrovanymi

datlemi s malymi peckami. Ptam se sam sebe... Castokrdt se ptam sam sebe... “*1°

5.2 Biblické obrazy v romanu Chdlati Safija wa-ad-dajr

Postava svatého BiSaje jiz byla rozpracovana v ¢asti zabyvajici se zt€lesnénim literarniho
mista. Bi§aj symbolizuje klaster a rovnéz ducha mista — vesnice v Hornim Egypté.
Nasledna analyza se tyka nékterych biblickych obrazi, které se v romanu objevuji a jsou
spojeny pravé se svatym Bisajem. Bis4j se snazi ozivovat a napliiovat uceni JeziSe Krista,
nasledovat jeho zivot a skutky, jak by mél Cinit kazdy kiestan na své cesté¢ zivotem.
Dosahuje tak spojeni s Kristem a s pomoci Bozi mize dosahnout az nejvyssiho cile

kiest'anského zivota, tedy zbozsténi.

5.2.1 Oslik

., Vil znd svého hospodare, osel jesle svého pana, mne vSak Izrael nezna, miij lid je nechapavy.

(Izajas 1, 3)

Dva biblické obrazy se v roméanu vyskytuji pii pfijezdu vypravéce na osliku ke klaSternim
branam. Kdy svaty Bi$gj, jak jiz bylo zminéno, vitd oslika snad vice neZ samotného
vypravéce. Protoze je tim vypravéé udiveny, Bisaj mu podava vysvétleni — jazykem,
kterému mlady vypravé¢ nerozumi. Je totiZ zamérné vedeno jazykem archaickym, ktery
zduraziiuje silu literarniho obrazu a symbolické vypovédi. S oslikem jsou tu spojeny
epizody z Kristova Zivota, prvnim je uték svaté rodiny do Egypta a druhym triumfalni

ptijezd JeziSe do Jeruzaléma. Toto téma ma vyznamné misto v romanovém textu.

Uték svaté rodiny z Betléma a Palestiny je velice zajimavy a dileZity pro koptskou
cirkev, nebot’ Marie a Josef utikaji s malym JeZiSkem pravé do egyptské zemég, kam
putovali a podle vypoctli z Pisma stravili vice nez tfi roky. V této souvislosti je nezbytné

podivat se na piib¢h a legendarni mista s nim spojena podrobnéji.

110 TAHIR: 1991, s. 142
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Epizoda ut¢ku se vztahuje k udalostem po Kristové télesném narozeni a popisuje ji
Matousovo evangelium.*'* 112 Svata rodina utika na popud andéla pfed Herodem, ktery by
usiloval JeziSovi o zivot a nakonec se uchylil k vrazdéni neviiatek. Uchyluji se k cesté do
Egypta pod Bozi ochranou, a mista, ktera jsou s jejich pobytem v Egypté spojena, se
nachazi ve velké tcté koptskych véficich.!!® Stala se misty, kde byly postaveny poutni
klastery a kostely, ke kterym stale putuji pro pozehnéni a posvéceni mnozi véfici. Tato
mista se nachadzeji na pomezi pozemského a nebeského svéta, ve chvili napodobenti jistych
udalosti se hranice mezi t€émito dvéma svéty prolamuje, a vétici znovu vstupuji do zivota

Krista a berou na sebe jeho ¢iny, ¢imZ se vice piiblizuji Bohu.!*

Jak uvidime, tato mista byla kifestanskymi autory hojné zkoumana a popisovana.
Nejdiive je vSak tfeba zminit jeste jeden rozmér egyptské navstévy svaté rodiny a malého
Jeziska, tedy vtéleného Boha Slova. O tom nam nejvice zprav piinasi Eusebios z Kaisareje
a Athanasios Alexandrijsky. Tito dva vyznamni cirkevni spisovatelé jako prvni spojuji
Jezisuv prichod s biblickym textem vynosu o Egyptu: ,,Hle, Hospodin jede na bilém oblaku
a vjizdi do Egypta, egyptské modly se pred nim kymdceji,...“''® Eusebiovo propojeni textl
z Matousova evangelia a proroka lzajdse poukazuje nejen na samotné proroctvi o ptichodu
svaté rodiny, ale zaroven jasnou manifestaci pro Egypt a Egyptany o vtéleni Slova a jeho
prichodu. Athanasios pak jesté vice zduraziiuje alegoricky obraz télesného piebyvani

Jezisova a jeho pobytu v Egypté a zérovei vitézstvi nad smrti a zni¢eni idolt.*1®

Vzhledem Kk tomu, Ze se roman odehrava na tizemi Horniho Egypta, zamétim se na
klastery a poutni mista, ktera se nachazi pravé tam. S al-Asmunajn (Hermopolis) je piichod

malého JezisSka znovu intertextualné spojen S pasazi z proroka Izajdse. Jen co pfisel do

M Kdyz odesli (mudrcové), hle, andél Hospodiniiv se ukdzal Josefovi ve snu a vekl: ,, Vstai, vezmi dité i
jeho matku, uprchni do Egypta a bud’ tam, dokud ti nereknu; nebot' Herodes bude hledat dité, aby je
zahubil. ** On tedy vstal, vzal v noci dité i jeho matku, odesel do Egypta a byl tam az do smrti Herodovi. Tak
se splnilo, co Fekl Pan usty proroka: ,Z Egypta jsem povolal svého syna.” ... Ale kdyz Herodes umrel, hle
andel Hospodiniv se ukazal ve snu Josefovi v Egypté a rekl: ,, Vtan, vezmi dité i jeho matku a jdi di zemé
izraelské, nebot jiz zemreli ti, co ukladali diteti o Zivot.* On tedy vstal, vzal dite i jeho matku a vratil se do
izraelské zeme.“ (Mt 2, 13-15.19-21)

112 Kromé& Matousova evangelia se zabyvaji Gitékem do Egypta predev§im Protoevangelium Pseudo-
Matousovo a Arabské evangelium o détstvi Jezisové. (ROYT, Jan. Slovnik biblické ikonografie. Praha:
Karolinum, 2006, s. 300)

113 Mista v Egypté& spojena s pobytem svaté rodiny podrobné&ji probira Otto Meinardus v MEINARDUS, Otto
F.A.. The two thousand years of Coptic Christianity. Cairo; New York: American University in Cairo Press,
2002, s.13-28

114 DAVIS, Stephen J.. Coptic christology in practice: incarnation and divine participation in late antique
and medieval Egypt. Oxford; New York: Oxford University Press, 2008, s. 112-113

151z 19,1

116 Timto konstatovanim lze velmi dobfe interpretovat Bisdjova slova o evropskych turistech, ktefi bazi po
zhlédnuti staroegyptskych idolt — pamatek. (TAHIR: 1991, s. 42)
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mésta Emmanuel, chramy a jejich modly se nejen otfesou, ale i padaji. V Sozomenovych
Cirkevnich déjinach (V, 21) je navic zminén jeSté 1éCivy strom uctivany pohanskymi
Egyptany, ktery se pii vjezdu malého Jeziska, nejspiS na znameni Bozi ptitomnosti,
poklonil. Podle tohoto vykladu v ném zil démon, ktery byl takto JeziSem porazen, a strom
tam rostl a uzdravoval vétici 1 nadéle, coz zaznamenavd Sozomenos - podle svych slov -

Z mnoha zdrojt, tedy to bylo uz v jeho dobé& zndmé poutni misto.!17 118

vvvvvv

Theofilova videni, ktera dle tradice zapsal Theofil Alexandrijsky podle svych vidéni Panny
Marie, jez se mu zjevovala po dobu jeho pobytu v domé u svaté hory Qosqgamu, kde tdajné
prebyvala s malym Jeziskem a Josefem. Ptibéh vypravi, Ze na misté v pusting, kde ukapla
Marii slza na zem, vytryskl pramen, ktery uhasil Zizen poutniki, a zaroven se tam objevila
nadrz, v niz malého Jeziska vykoupala. V domé byl pozdé€ji pohiben Josefuv piibuzny
Mojzis, ktery jej pfisel varovat pfed Herodovym bésnénim. Posledni legenda vazici se ke
Qosgamu je o Marii a ucednicich, ktefi byli spole¢né¢ po vzkiiSeni Krista pfeneseni na
mraku pravé do tohoto mista, kde jim bylo Panem piikdzdno postavit kostel, v t&¢ dobé
prvni, a pozdéji byli odneseni na jiném mraku zpét. Vyborné zpracovany ptib¢h, ktery do
budoucna piimo urcil, aby byl na mist¢ domu postaven kostel a klaster Dajr al-

Muharragq!®.120

Posledni misto, které v tomto vy¢tu zminim, klaster Dajr al-Abjad (,,Bily klaster®),
je spojené s jednim z nejvyznamngjsich koptskych svétct archimandritou Sentidou, ktery
zalozil mnisskou komunitu v Atripe, véetné zminéného klastera. Kazdy rok druhy tyden
Velkého postu se v klastefe konala pout’, béhem které poutnici skrze tictu k sv. Sentidovi,
vzdavali tctu samotnému Kristu. Kromé ucténi svatych ostatkli svétce a ¢teni homilie sv.
Senudy a jeho legendy, byla sestavena biblické &teni, tak Ze zahrnovala epizody utdku do
Egypta, Proménéni P4an& na hofe i vjezd Pané do Jeruzaléma.!?! Cela pout jakoby

sméfrovala k Jeruzalému.

Y7 Theofilova vidéni ptib&h s pieznadenim posvatného stromu vypousti a fikaji, ze Jezi§ zasadil Josefovu htil
a z té tento strom vyrostl.

118 Na druhém biehu Nilu naproti al-ASminajn stal klaster Dajr Abu Hinnis, jehoz nasténné malby
znazoriovaly cely pfibeh putovani svaté rodiny do Egypta. Na jednom z vyjevi byl i tento strom. (DAVIS:
2008, s. 120)

119 Dajr al-Muharraq (,,Vypaleny klaster) byl pojmenovan podle mnohych zhafskych tutokii ve své
nékolikasetleté historii. Posledni se odehral za vlady prezidenta Mursiho v roce 2011.

120 DAVIS: 2008, s. 137

LMt 2; Mt 17; 12
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Jak je vidét na predchozich ukdzkéach, maji udalosti spojené s ut€ékem do Egypta
dodnes v koptské cirkvi velky ohlas. I proto je pravé ono putovani Panny Marie s ditétem
na osliku pouzito v romanu. Bisaj vi, jakou uctu ma chovat k osliku, diky kterému mohli
unavnou cestu podniknout. Zaroven by rad jako Jezi$ podnikl pout’ z Egypta do Palestiny
prave na oslu, ¢imz by se vice ptiblizil napodobeni Kristova zivota a mohl by tak byt jesté

vice posvécen.

Osel nese symboliku pokory, vytrvalosti, pracovitosti, poslusnosti, ale zaroven

122 Bisaje by jist® popsali vesni¢ané podobnymi

tvrdohlavosti a nevédomosti.
charakteristikami. Zaroven mtzeme Cist slova sv. Ambroze: ,,U¢ se podle tohoto domdciho
zvirete nést Krista. U¢ se mu ochotné nabizet zada svého ducha, uc se byt pod Kristem,
abys mohl stat nad svétem!“*? ktera podavaji idealni model kfestanského svétce, jenz

bude diky své pokoie povysen.

Kromé utéku do Egypta a navratu zpét do Palestiny je s JeziSem spojen osel pii
epizod¢ slavného vjezdu do Jeruzaléma. Kdy je oslavovan davem jako dlouho oc¢ekavany
kral, ptijizdi na oslu a vyplni tim prorocké ptedpovédi: ,,Rozjdsej se, dcero sijonskd, dcero
Jeruzalémska, propukni v hlahol! Hle, prichdzi K tobé tvij kral spravedlivy a nesouci
spasu, pokoreny jede na oslu, na oslatku, oslicim mladeéti.“*** Znovu se objevuje obraz
ponizeni a povyseni, které jdou v Zivoté kiest'ana ruku v ruce. Vjezd Pané do Jeruzaléma je
samoziejmé soucasti Strastného tydne. Ti, kteti JeziSe vitaji, budou o nékolik dni pozdé&ji
zadat jeho smrt. Kvétnd nedéle je podobné jako v ostatnich tradi¢nich kiestanskych

cirkvich, i v koptské, jednim z velkych svatk.

r~r

Romanoveé vypravéni pfinasi nasledujici obraz:

»-..10h0 dne jsem mél pravo jet na nasem biléem osedlaném oslu, na kterém za
normalnich okolnosti jezdil jen miij otec. Kdyz jsem dorazil k brané klastera, oteviel mi
svaty Bisdj nizkou branu, ktera byla stézi rozeznatelna oproti bilé zdi kolem, a s jasotem
mé privital: ,,Budte zdrav vazeny Studaku! Vitej synu vazeného hadzdziho! Bud' zdrav
dobry sousede! A privitani s oslikem nebylo o nic mensi nez se mnou, ne-li dokonce vétsi.

Pohladil ho po krku a nezne mu Septal, div ho nepolibil. Poprvé, kdyz jsem jel sam do

122 Heslo ,,0sel“ v RULISEK, Hynek. Slovnik kfestanské ikonografie: postavy, atributy, symboly. Ceské
Budéjovice: Karmasek, 2006, (nestrankovano)

123 Heslo ,,0sel“ v RULISEK: 2006, (nestrankovano)

124 Zach 9,9
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klastera, me udivilo Bisdjovo chovani, zeptal jsem se ho: , proc tak zachadzis S oslem? “
S jistou vycitkou mi rekl: ,, Jak se mé muzes ptat, mij chlapce, a to studujes ve Skole?
Nevjel snad nds Spasitel na takovém oslu do Jeruzaléma,*®® kdyz ho lid vital?“. V té dobé
Jsem nerozumél ve vété jedinému slovu, kromé , vjel“*?® Ale nez jsem se ho zeptal na
vysveétleni, stihl me prekvapit jinou hadankou. Smal se trochu v rOZpacich a zakryval si
pusu, drze oslika za krk, rekl: ,, Miij chlapce, pral bych si, abych tenkrat, kdyz jsem vykonal
pout do Jeruzaléma, jel na takovém osliku jako je tento, stejnou cestou jako nas Spasitel se
svatou rodinou z Egypta do Jeruzaléma, namisto jizdy viakem do Palestiny.* Pak si ndahle
na néco vzpomnél, nechal oslika a se zamracenym celem se podrbal ve vousech. Rekl,
jakoby mluvil sdm se sebou: ,,Diky Bohu, Ze jsem vykonal pout, jesté nez ti proklatci
sebrali Palestinu. Kdybych cekal do ted, nemohl bych ji vykonat at uz na zddech oslika ci
viakem, nybrz bych musel jet do Zajordanska.* Zved! svou tvar a ruce k nebi a prosebné
rekl: ,,Necht Buh dopreje vitezstvi Gamdalovi a vyzene je z Jeruzaléma, jako vyhnal
Anglicany z Egypta! “

Poté se ke mné otocil a vysvetlil mi: ,,Muj chlapce, tohle Zajordansko je velmi
vzdalena zemé. Litaji tam letadly, ale tviij strycek Bisdj se létat boji.* Kdyz to dorekl,

znovu se rozzarily jeho rysy, a sSmal se svym hlasitym neustavajicim smichem.“*?’

Symbolika osla jiz byla nastinéna vySe a je zfejmé nakolik citi BiSaj sounaleZitost,
jak s oslem, tak s tim, koho nese. Biblicky vyjev zde nese jesté jednu vyznamovou nuanci,
nez samotnou moznost pouti do Jeruzaléma, a sice politickou. D& romanu probihd béhem
60. let, kdy jiz dlouhou dobu existuje Stat Izrael. Svata mista tak navstévuji Egyptané
skrze Zajordansko. Bis4aj se zde projevuje jako Egyptan - Arab, ktery se zajima o udalosti
spojené s arabskou otdzkou, neni tedy oprostény a uzavieny okolnimu svétu. Palestina,
predev§im pak po prohrané Sestidenni valce roku 1967, zfistava nejpaléivéj§im mistem
arabského svéta a mnohdy na sebe bere podobu biblického obrazu uktizovani a utrpeni,
které musi palestinsky lid snaset. Takto je propojena skrze arabskou jednotu mezi
arabskymi kiest'any a muslimy. Jeho prosba je jako modlitba namifen k nebeslim, neni to

zadné zvoléani, ale vroucnd modlitba, aby byla Palestina s pomoci Bozi osvobozena.

Egyptského prezidenta Gamala ‘Abd an-Nasira zde vidi jako hlavniho hrac¢e schopného

125 \/ arabském originale pouzito toponymum Urisalim, které pouzivaji arabské pieklady Bible a kiestané
napfi¢ arabskym svétem. Bézné oznaceni Jeruzaléma v arabsting je al-Quds.

126 Sloveso jadchulu - vjizdi, v predchazejici otizce bylo pieloZeno jako ne-vjel.

27 TAHIR: 1991, s. 30-31
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zajistit osvobozeni palestinského lidu a Svatého mésta, aby se mohlo znovu nadechnout a

stat se b&zné piistupnym poutnim mistem pro (arabské) kiestanské poutniky.?8

5.2.2 Jidasova zrada

., Nevyvolil jsem si vas dvanact? A prece jeden z vas je dabel!

(Jan 6, 70)

Jiz bylo fe€eno, nakolik se snazi Bisaj nasledovat Kristtiv Zivot a ¢iny a jak se jeho postava
Kristu podoba. V nasledujicim obraze vyuziva autor biblické latky pro zndzornéni zrady
z vlastnich tad a zdliraznéni Bisajovi spojujici (ptatelské) a spasitelské role. Biblické

Vv

odkazy jsou explicitné zminény. Autor zde vyuziva vztahu mezi JeziSem a JidaSem,

predevsim co se tyce jeho zrady.'?®

Ne&kteti psanci ve Farisové tlupé jsou, jak se muzeme docist, kifestané. Jednim
znich je i Hunajn, jenz hraje dulezitou roli pfi naruSeni rovnovahy nastolené mezi
klasterem a Safijou. Pravé jeho se pfi vzdjemnych hovorech snazi Bisaj presvédcit, aby
zmeénil piistup k Zivotu a vzdal se Zivota bandity, navratil se k napliiovani Kristova u€eni a
vstoupil do klastera. Jednoho vecera se Farisova skupina dohaduje s vypravéovym otcem
o moznostech jejich vyzbrojeni pro odjezd na Sinaj, aby odtamtud mohli vyhnat Zidovska
vojska. Nebot je t€zké se ke zbranim dostat, pfijde netrp€livy Hunajn s napadem na vyuziti

zlata z klasterni pokladny, to ale netusi, jaka bude reakce jeho velitele.

,»Chvili byl potichu, a poté rekl, jakoby si prave na néco vzpomnél: ,, Mimochodem
séfe, slysel jsem, ze v klastere je zlato.

Ale nez to stacil dorict, a nez jsme si uvedomili, co se viastné déje, vyletéla kulka.
Hunajn se valel po zemi a ival, zatimco Faris*®* stal a mdval svou pistoli a kiicel:

,, Jmenuji se Faris! Ja jsem Faris, ty pse! A Faris nezradi své pratelé, ty zradce! Vsichni

vyskocili na nohy. Harbi chytil Farisovu ruku, v niz drzel pistoli. SnaZil se uklidnit svého

128 /e spojitosti s pouti do Jeruzaléma je diilezité zminit dirazné doporuéeni papeze Senudy III. (z. 2012)
koptskym véficim, aby nenavs§tévovali Jeruzalém, ani dal$i svatd mista v Izraeli. Toto nafizeni bylo vydano
po mirovych dohodich mezi Egyptem a Izraclem v Camp Davidu (1978), kdy po 11 letech bylo pro
Egyptany teoreticky znovu mozné bez vétsich problémut Izrael navstivit. V roce 2006 bylo Svatym synodem
toto nafizeni znovu obnoveno.

(vice v WAMBOLDT, Alexandr. The forbidden pilgrimate: pope Shenouda III'’s ban on Coptic travel to
Israel, and its religious, political, and cultural interpretations and implications for the Coptic Orthodox
Church. - http://www.arabwestreport.info/sites/default/files/pdfs/AWRpapers/paper16.pdf )

129 Mt 26; Mk 14; L 22; J 13

130 Jméno Faris znamend v arabsting rytii/hrdina, coZ otevird moznost symbolické interpretace postavy
nesouci rytitské vlastnosti.
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pritele a rikal mu hlasem prerusovanym supénim: ,,To staci, Farisi, zranil jsi ho, to uz
staci!* Hunajn lezel na brichu a drzel si hlavu v rukou a panicky kiicel: ,, Prosim, Séfe,
delal jsem si legraci. To uz staci, uz jsi mi zridil nohu!*

Ani Harbimu ani mému otci se nepovedlo vytrhnout pistoli Farisovy z ruky, ale
presvedcili ho, aby si sedl. Ten hlasem napliujicim okolni hory zaival: ,, At mi ten pes
zmizi z o¢i! Po dneSku uz se mnou neziistane ani minutu! *

,, Cokoliv si prejes, Farisi, jen se uklidni! “ zareagoval v klidu Harbi.

Kdyz Hunajn nabyl opét jistoty, posadil se a zasténal: ,, Vystrelil jsi na me, kvuli
vtipu? “ Faris, ktery nad sebou témer nemél kontrolu, odpoveédel poranénym hlasem:
., Hunajne, ty po mé chces, abych byl nepratelsky k témto mnichiim, které poveril sam nas
slavny a veliky Pan? *

Poté se obratil na mého otce pro dosvédceni: ,, Neni to tak, hadzdzi, nepoveril je
snad nas Pan? “

., Ano, pane, *“ odpovédél opatrné otec, ,,mnisi v Koranu zminéni jsou.

,Slysel jsi to, “ obratil se Faris na Hunajna, ,,zkousis mé, Hunajne, nebo zrazujes vlastni
lid? Kdo si myslis, Ze jsi, ze takhle jednas s Farisem, Hunajne? *

Hlasem plnym bolesti, ale tentokrat klidnéji, zopakoval: ,,Kdo si myslis, Ze jsi, Ze
takhle jednas s Farisem!. Pak na chvili utichl, sklonil hlavu a ekl mému otci: ,,Kdy mi
odpovis?

,, Odpovim na co, pane? “ podivil se otec.

,AZ promluvis se spravcem — vratim se za tebou za tyden a budu ocekavat tvou
odpoved..

,,Ale odpoved na co? “ zeptal se znovu s udivem otec.

Ale to uz se Faris o otce nezajimal a obratil svou pozornost na Hunajna. Doporucil
mu velmi klidnym hlasem jako predtim: ,, Zmiz odsud, Hunajne!*

Hunajn zasténal, jakoby plakal, ,, Séfe, uz deset let jsem v tvé sluzbé.

Ale Faris zavrtél hlavou: ,,Dnes bys prodal sviij lid za zlato, zitra bys mé mohl

prodat za milliem. “ Po chvili dodal ,, Zmiz Hunajne, u mé jiz nejsi vitan!**>!

Hunajn, i kdybychom pfipustili, Ze §lo jen o nemistnou poznamku, je zde vykreslen,
jako zradce, ktery jiz nema misto u stolu viudce tlupy banditi. Pokud by byl schopen zradit
své souvérce — kiestanské mnichy — neni mozné mu jiz vice diivétovat. Zfejma aluze na

zradu JidaSovu, ktery stejné zradil svého pana a ucitele, které¢ho tak poslal na smrt.

131 TAHIR: 1991, s. 117-119
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Pohnutky, které vedly Jidase ke zrad¢ JeziSe, mohly byt riizné. Zde se na prvnim misté
nabizi touha po penézich a jejich spravném vyuziti. Jidas je v Janové evangeliu oznacen za
pokladnika skupiny uéedniki.’®? Nejspi§ ma své vlastni zaméry, jak penize vyuzit, i kdyz
Vv ptipad¢ Hunajna to bylo zfejmé. Okrast své souvérce vSak neni mozné ani za spravnym

ucelem.

Avsak podobnost s biblickym prototypem zradce - JidaSem - se zde nevaze jen na
jeho touhu po majetku, ale i na prostiedi, ve kterém se pohybuje. Pokud totiz bychom vzali
V potaz, ze Jidas patiil ke stoupenctim z¢loti, tedy skupiny horlivet, ktefi se snazili silou
svrhnout fimskou vladu v Judey, pak nam vystupuje jasné propojeni s postavou Hunajna.
Ten byl rovnéz zbojnik, i kdyz spiSe bandita, ale ve chvili, kdy se skupina psanct rozhodne
branit vlast a zapojit se do osvobozeni Sinaje, je jejich jedinym cilem vyzbrojit se a vyrazit
do boje. Hunajn se zdd byt nejhorlivéjSim znich, i proto ho napadne pro ostatni
nepiipustné feSeni s vykradenim klastera. JidaS byl mozna zklaman postupem svého
ucitele, nebot’ si nejspis myslel, ze on bude tim vytouzenym vidcem ozbrojeného odporu a
znovu ziska politickou samostatnost Judey. Ke skupiné u¢ednikt se v této vife piidava, ale
postupem casu zjiStuje, ze JeziSova mesid$skd pout’ je veskrze duchovniho rdzu. Tak se

podobné jako Hunajn ve své netrpélivosti dopousti zrady.*®

Ve chvili zmatku a nevrazivosti se znovu objevuje postava Bisgje, ktery do jisté
miry situaci uklidiiuje. Pfichazi, aby se postaral o ranéného, at’ uZ se provinil ¢imkoliv.
Postava Krista a jeho vlastnosti je zde pak vykreslena v jasnych rysech. Bis4j ukazuje svou
lasku ke kazdému stvofeni, ne nahodou autor popisuje velice podobnym zplsobem

Bisajovu starost a postup oSetfeni zajice, ktery mél zranénou nohu. 34

,V tu chvili jsme si vsimli svatého Bisdje, jak se za nami Zene, a zZe se shromazdili
nékteri dalsi mnisi u brany a v tichosti nas pozoruji.

Bisaj, ktery nesl obvaz a gazu, si klekl vedle Hunajna, ktery tam stdle sedel a drzel
se za nohu: ProSla kulka skrz? *“ zeptal se Bisdj.

Poté to dokoncil a zacal mu zkoumat nohu. ,, Vedél jsem, zZe neprosla tak daleko, ale

ta rana je i tak velka, Hunajne. Nech mé, at'ti ji vycistim. *

132 Jidas je zde vykreslen nejen jako pokladnik, ktery se snaZi penize spravné vyuzit, ale i jako zlodgj, ktery

spole¢né jmeéni vyuziva i pro své vlastni tcely. (J 12, 6)

133 SOUCEK, Josef Bohumil. Utrpeni Pané podle evangelii. Praha: Kalich, 1983, s. 33-35

134 Zajic symbolizujici nedostatek zasad by zde mohl byt i predobrazem Hunajna. Aviak je tieba zminit, Ze
zajic ma v kiestanské symbolice i opacné vlastnosti, jako vitézstvi nad pokusenim, pokoru a chudobu. (Heslo
,Zajic* v RULISEK: 2006, (nestrankovano))
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Svaty Bisaj mluvil hlubokym chvéjicim se hlasem, jaky jsem u néj nikdy neslysel.
Nevidel jsem mu do obliceje, ale myslim, ze v tu chvili klidne mohl plakat.

Hunajn rezignované natahl svou nohu, svaty Bisdj se jal vycistit ranu pod kolenem
zpusobenou kulkou. Hunajn zasténal, kdyz se mu do rany dostala jodova tinktura. Bisaj
otiral krev a cistil ranu, pritom se zasmal, ale nebyl to jeho obvykly smich: ,,Ja ti to rikal,
opust tuhle drahu. Neopustil jsi ji a koukni, kam az té zavedla. *

Hunajn na Bisdje zaival, at’ pokracuje v oSetiovdni a radsi zmlkne, Ze mu je uz tak
dost zle.

Ale Bisaj ho poté, co mu obvazal nohu, poplacal a pokracoval ve svéem podivném
smichu.: ,, Znds svou viru? *

Hunajn se chytl za nohu a sarkasticky odpovedél: ,,Jen mé pouc, svétce!

,,Poslouchej, Hunajne, vis, Ze nas Spasitel myl béhem posledni vecere nohy
Jidasovi? “

,,.Jo tak na to jsem zapomneél, diky Bohu, Ze jsi mi to pripomnél, * odpovedel napiil
sarkasticky a v bolestech.

Bisaj se postavil na nohy, podival se k nebi a vysokym hlasem zasténal, jakoby

protestoval proti vSi nespravedlnosti na svéete: ,,Ale poté zradil, Hunajne ... ale poté

zradil .«13°

Zitejma aluze na myti nohou pfi Posledni vecefi otevira dalsi pole interpretace.
V Janové evangeliu'® hraje myti nohou udednikiim ustiedni roli. Jezi§ Kristus slouzi
bliznimu, jeho cely Zivot je sluzbou lasky, stejné jako cesta na ktiz, kterou pravé v chvili
zrady nastupuje. Pfi aktu umyvani nohou dava svym ucednikiim néco ze sebe, predava jim
svou milost.?¥” Stejné tak Bisaj, jehoz Zivotni cestou je laska a porozuméni, pfistupuje
Kk Hunajnovi jako ucitel se snahou pomoci mu nejen od fyzické bolesti, ale rovnéz
k o¢isténi srdce. Ale sklidi jen vysméch zhrzeného Hunajna. BiSajovo zvolani tykajici se

Jidasovi zrady ptedjima dalsi zvraty v d€ji romanu.

Hunajn, ktery odchézi ze scény, se pozdéji vraci, aby od¢inil svou potupu. Harbimu
dava za vinu rozkmotieni s Farisem a rozhodne se mu pomstit. Je tim jedinym, ktery
vyslysi Safijiny prosby a nabidku odmény za zabiti Harbiho. Zrada je ptijetim uplatku jeste

vice zduraznéna.

135 TAHIR: 1991, s. 119-120
136 313
187 SOUCEK: 1983, s. 82-85
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,Harbi pozdeji Fikal, Ze nerozumél, pro¢ Bisdjovi oci kazdych par vterin
sklouzavali k pohledu do hor.

Mohl byt Bisajiv sluch tak ostry?

Harbi vikal, Ze ho Bisdj 7 nenadani opustil a vybehl smerem k horam, rozeviraje
ruce co nejsire dokazal, jakoby chtel zastavit maskovaného jezdce na cernem koni, ktery se
objevil za skdlou. Rikal, Ze Bisajiiv hlas se odrdzel od skal ozvénou. ,, Odjed Hunajne,
Odjed’ Jidasi, Buh té proklej! “

Harbi 7ikal, Ze to byl praveé tento kiik, ktery mu zachranil Zivot, nebot kulka se
trefila pravé vedle mista, kde na zemi sedél. Rikal, Ze se mu smekla pistole v rukou, kdy? se
Jjeho kiun vzepnul na zadnich, tak mohl Harbi vytahnout svou pistoli z kapsy, aby namiril
Hunajnovi primo do srdce. Hunajn se otocil na koni a odjel cvalem do hor. Bisdj v tu chvili
plakal a pospichal za nim smérem k horam a kricel: , Vrat' se Hunajne! Proc¢ opoustis
zastitu naseho Pana? Vrat' se Hunajne! I zbloudila ovce vstoupi do Kralovstvi nebeského,
pokud se vrati, tak se vrat’!*

Ale Hunajn byl tou dobou uz na mile daleko. '

Bisaj se do posledni chvile snazi pfivést Hunajna na spravnou cestu, ale neni to nic

platné. Harbi pozdéji umird, ale stdrnouci BiSaj si smrt svého pfitele nepfipousti. A

vvvvvv

Prochazel se po polich, jako obvykle, daval rady zemédélciim, jak mél ve zvyku, ale
vzdy se ptal na Harbiho. Ptal se, jestli ho nékdo nevidél. Rikal, Ze mu to déld starosti,
protoze Harbi odesel ze své boudy a on se boji, aby mu nékdo neublizil. Rikal, Ze na néj
Hunajn nastrazil lécku, a chce ho vydat osudu, dostal za to par kusu stribra. Bisaj vikal

farmariim, pokud Harbiho uvidi, aby ho poslali zpatky do klastera.*>®

138 TAHIR: 1991, s. 130
139 TAHIR: 1991, s. 138
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6 Hidzarat Bubillu

Roméan Hidzdarat Bubillu (Apollonovy kameny) byl poprvé vydan roku 1993, pii¢emz
Idwar al-Charrat**® ho dokongéil v utery 13 mésice it roku 1708 koptského letopoctu (tj.
24. zaFi 1991).1* Je rozdélen do deviti kapitol a odehrava se ve 30. letech 20. stoleti ve
vesnici Tarrana v Nilské Delté, nepfili§ vzdalené od Wadi an-Natrun. Vypravi o détstvi
mladého kiest'anského chlapce Micha’ila a jeho zrani v ramci rodiny, koptské komunity a
ve spolecnosti egyptského venkova. Vypraveéni je i jakymsi nostalgickym névratem autora
do jeho détstvi. Nejvice se to projevuje v oddilech, kde promlouva vypravéc v dobé, kdy
uz v Tarrané nezije, a s velkou nelibosti vnima jeji zmény a moderniza¢ni zasahy. Misto
mu piijde po vnéjsi strance cizi, ale jeho duch vychazejici z nitra tajemného prostoru
Bubilla, na kterém se vesnice rozklada, mu je neobycejné blizky.

Vypravéni nese silné autobiografické prvky, které se daji velmi lehce odhalit.
Avsak v al-Charratové pojeti toto dilo nelze povazovat za autobiografii (sira dhatija),
nybrz za roman (riwdja), jak jej sam autor nazyva. Roman nesouci prvky autobiografie si
vsak zachovava silné imaginativni nastroje.}*? Jako v dalsich al-Charratovych dilech je
Vv romanu hojné vyuzivano intertextualnich odkazli na texty Bible, Kordnu, klasickych
arabskych basnikl a dalSich. Ale ve své imaginativni préze vyuziva i dalSich postupti, jako
je proud védomi, magicko-realistické popisy nevysvétlitelnych jevu atd.

Vétsina romanu se to¢i kolem koptského mladika Michd’ila, ktery popisuje své
détstvi na egyptském venkov€é. Velmi casto piechazi romanové vypravéni v proud
mladikovych mystickych a erotickych predstav.'*® Mich4’il hledi ke svym erotickym
fantaziim a prvni sexudlni zkuSenosti, které se vztahuji k zenam z jeho blizkého okoli
Lind¢ a Rahmé, sluzebné¢ Chadfe a malomocné Hamidé, ale rovnéz k slavnym i
bezejmennym tane¢nicim a modelkam.}** Micha’il ve svych fantaziich, kromé svych
sexualnich tuzeb, uvazuje i nad moznosti dosazeni pravé lasky a Stésti, které konfrontuje
S pary ze svého okoli. Do jisté miry se snazi bojovat se svymi tuzbami, ale neni Gspé$ny a
sam tento neuspéch nepovazuje za n€co negativniho; udrZuje své fantazie ve sfére volné
imaginace. Je vSak zajimavé, ze nékdy na sebe tuzby berou podobu hada ¢i draka, at’ uz je

140 Jdwar al-Charrat (1926-2015) byl spisovatel, prekladatel a literdrni kritik. Narodil se v Alexandrii v
koptské kiestanské rodin€. Studoval pravo na Alexandrijské université a pozdéji pracoval kratkou dobu v
bankovnictvi a pojistovnictvi. Na konci 40. let stravil dva roky ve vézeni za svou levicove orientovanou
politickou ¢innost. BEhem 50. let se n€kolik let Zivil, jako tlumoénik rumunské ambasady v Kahire.

V dobé, kdy v literarni tvorbé prevladal realismus, vnesl na pole egyptské literatury surrealismus, ktery se
plné ukazal jiz v jeho prvni povidkové sbirce Hitan ‘alija (Vysoké zdi, 1959). Byl viid¢i postavou egyptské
avantgardy a literarniho hnuti "generace 60. let", ktera se snazila svymi literarnimi postupy odprostit od
konvenci tradicionalismu, ale i socialniho realismu. Jeho prvni roman Rdma wa-at-tinnin (Rama a drak,
1979) je povazovan za prilom v arabské literatufe a dnes plati za klasické dilo. Prostiedi, ve kterém vyristal,
meélo velky vliv na jeho tvorbu at’ uz z pohledu kfestanské niternosti a tradic, tak i jeho laska k Alexandrii,
ktera se nejvice promitla do roméanti Turdbuhd az-za ‘faran (Safranova zemé, 1986) a Ja bandt Iskindirija

(Vy, alexandrijské divky, 1990). Jeho povidkové, basnické a romanové dilo ¢ita nékolik desitek titult.

141 AL-HARRAT, Idwar. Higarat Babilli. al-Qahira: Dar Sarqijat li-an-nasr wa-at-tawz1’, 1993, s. 189

142 0 | fikcionalizaci autobiografické tvorby* al-Charrdt mluvi napf. v pfedmluvé k roméanu Turdbuhd az-
za ‘faran (MOCH: 2014, s. 70)

143 7 jistého hlediska by se dalo povazovat dilo za ,,;oméan zasvéceni* (,,iniciani roman®).

143 Vice o vztahu se Zenami literarniho hrdiny a vypravéte — autora — pojednava napt. FrantiSek Ondras
v &lanku analyzujicim roméan Jad banat Iskindiriia (ONDRAS, Frantisek. Alexandrie a historické fikce v dile
Edwara al-Harrata. In: ZENKA, Josef a kol. Stredomoii v déjindch: pocta profesoru Eduardu Gombdrovi
k 60. narozeninam. Praha: Univerzita Karlova v Praze, Filozoficka fakulta, 2012. s. 231-247)
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to explicitné feCeno nebo tieba naznaceno sycenim v pozadi. Autor tak stavi vypravéce do
pozice archandéla Michaela, ktery vsak draka nakonec porazil.}*® Avsak tato rovina
vnimani hlavni postavy by si zaslouzila $ir§i pojednani v samostatné studii vénované této
problematice.4®

V romanu krom¢é Michd’ila vystupuje nékolik dalSich dilezitych postav, kromé jiz
zminénych Zen, které zaméstndvaji vypravéCovu fantazii, jeho maminka a tety Wadida a
Séra, dale pak dédedek Sawirus, stryek Fanus a Gorgi — slepy didkon, prodavaé Senuda a
mistni knéz Andrawus. V analyze vybranych ¢asti roméanu se vSak budu zabyvat predev§im
postavou diakona a hlavniho kostelniho zp&vaka Gorgiho a prodavacée Senudy.

Stejné jako hlavni postavy, které tvoii predevsim koptsti kiest'ané — knéz a didkon,
také mista hrajici vromanu dilezitou ulohu jsou plna koptské symboliky. Tim
Dale je to kostel, ktery mozna kupodivu, ale u al-Charrata takika zcela pravidelné, lezi
v muslimské ¢asti vesnice. Kostel plni tradiéni funkci, jako v jinych kiestanskych
komunitéch, je mistem setkani a spole¢né¢ modlitby, mistem kultu a sluzby Bohu. Zaroveii
se stava pro Micha’ila mistem mystickych vidéni spojenych se svétci a ptisobenim svétla,
ale také fantazii erotickych vyvolanych pohledem na divky shromazdéné pii bohosluzbach.
Jednoho dne spadne jedna z kostelnich zdi, a tato udalost hraje v romanu — tam, kde je
vypravénim s tajemstvim — vyznamnou roli. Nejen, Ze stry¢ek Gorgi odivodituje pad zdi
vidénim archand€la Michaela, ale nasledky rozpadlé¢ zdi jsou vykresleny v dalsich
souvislostech, zejména téch, které se tykaji rozvalin Apollonova chramu, mezi nimz a
kostelem vytvofil autor silnou symbolickou vazbu. Diky této udalosti se napiiklad
dozviddme o vztahu k naboZenskym minoritdm v Egypté, ale také o ikonéch, liturgickych
knihach a predmétech, které skoncily pod sutinami zdi. Zatimco prvni sémanticky plan
romdnu ukazuje mysticky rozmér udalosti, mist a postav, dal§i vrstvy romdnového
vypraveni piindseji vysvétleni na prvni pohled nesrozumitelnych ¢i nepochopitelnych jevi.

Bubillu, jak nés autor na uvod knihy informuje, je archeologické nalezi§té pobliz
vesnice Tarrdnny (starovéké Tarenthis). Bylo obydleno jiz v pravéku a stalo se centrem
karavanniho obchodu mezi Nilskou deltou a Libyjskou pousti, proslavilo se svymi lozisky
soli (Wadi an-Natrun). V dobach starého Egypta bylo na misté centrum Isidina kultu a
v dobé helénské se stala garnisonnim meéstem a centrem kultu boha Apolléna (Bubilla).
Z nazvu romanu je patrné, Ze se jedna o nahromadéné kamenné vrstvy, které ukryvaji
velké pohiebisté. Téla tam byla pohibivana jiz ve starov€ku a postupem casu se stala
velkym koptskym pohiebistém. V mistu je tedy uchovana déjinnd pamét’ od starovékého
pohanského Egypta, pfes kiestanskou koptskou spiritualitu az do moderni doby.
Zduraznén je egyptsky duch mista, ktery se odkazuje spise k egyptsko-koptské identité
(Jedna se o koptské pohtebiste), nezli k identité egyptsko-arabske, prestoze Ziji spolecné ve
vesnici kiestané 1 s muslimy. Cely prostor Bubillu ovliviluje vSechny postavy a mista,
ktera se v jeho blizkosti vyskytuji. Jsou propojeny — tajemnou silou, plamenem kostelnich
svicek, vSudypiitomnou symbolikou narozeni i smrti.

145 "4 strhla se bitva na nebi: Michael a jeho andélé se utkali s drakem. Drak i jeho andélé bojovali, ale

nezvitezili, a nebylo jiz pro né mista v nebi. A veliky drak, ten davny had, zvany d'abel a satan, ktery svadel
cely svet, byl svrzen na zem a s nim i jeho andelé." Zj 12, 7

148 Jménem Micha’il jsou propojeny i dal§i autorovi ,autobiografické romény*, predev$im pak jeho
romanova prvotina Rama wa-at-tinnin (Rama a drak). Rovnéz v ni vystupuje mladik Micha’il a rozehrava
piibeh lasky mezi koptskym mladikem a muslimskou divkou. Tento vztah Ize v literarné kritickych
analyzach al-Charratova dila pokladat za archetypalni.
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,Minuli jsme — neustdle jsme mijeli — vysoké, pevné navrsi na kraji kandlu. Jemna
zemé zurodnénd staletimi, ziiceniny starého chramu, kde byl bith umucen, hruba zemée
lesknouct se solnymi usazeninami. Jezaté stonky kavylu tuholistého bodaly do oci, chranice
koptské hrobky. Zbytky starych tuzeb, ze kterych zbyly jen neskodné ulomky zeleného skla,
lesklé keramické ulomky s napisy od omegy k epsilonu a vyti viku, kteri byli zasazeni Sipy
toho, ktery prinesl i znicil ndkazu, ochrance a lécitele smrtelnikii. ,Kdo mé seznami s tvymi
svatymi ¢i vraZednymi tuzbami? *... ‘14

., ...Bubillu se tycilo do impozantnich vysek. Navrsi, ze kterych snaseli fellahové
plné kosiky nejkvalitnéjsiho kafrového hnoje...

Hromada strepii, ulomky skla v barvach faraonské modri a prisvitné temné Zluti,
na dotek hebke, jiz obrousené. Kusy piskovce popsané hieroglyfickym, démotickym, reckym
a arabskym kufskym pismem. Dlouhy sled let nakupil hromadu kamennych, sklenénych a
mramorovych sutin. Roky je videly pohibené pod hromadou pudy, ve které je mozné videét
zejict diry, které do této urodné pudy vykopavali dutiny trpélivyma a vytrvalyma rukama,
Zdéda na otce. Pozustatky mrtvych tél a castecky dusi, které nemohou najit klid v této
povodneémi zavlazované a bahnité piide. Prach knezi, lidi, vojakit a obchodnikii napaji
pSenic, jetel a jecmen...* 148

6.1 Obraz svatosti a mucednictvi v romanu Hidzdrat Bubillu

Obraz koptské komunity v dile al-Charrata je neodlucitelné spjat s vykreslenim jejiho
cirkevniho Zivota a duchovnich hodnot, jez hraji zasadni roli ve formovani koptské
identity. Jedna z ivodnich kapitol prace pojednana o obrovské roli svétcli, na nichz je do
dneska postavena koptskd cirkev a zivot véficich je s nimi tésné spjat. Z nejvysSich
cirkevnich tfadi je doporucovana véticim Ucta a ptimluvné modlitby ke svatym a Ui€ast na
poutich na mista s nimi spjatymi, coz nejenom udrzuje tradi¢ni formu cirkevniho Zivota a
prozitku véficich, ale zarovent ddva moZznost vétSimu sepéti koptskych obyvatel a vytvari
prostfedi pro ptezivani specificky koptské duchovnosti a kultury. Al-Charrdt vytvari
literarni obraz ucty ke svétciim, do kterého vstupuji jeho vzpominky z détstvi z koptské
komunity, dilkkladna znalost cirkevni literatury, pfedev§im hagiografické, ale 1 literarni
postupy predevsim magického realismu zvolené pro toto dilo. Pro pfedstaveni tviirci prace
s obrazem svétce byla zvolena postava stry¢ka Gorgiho a vypravéni Mu‘allima Sentdy o

silné ucté k ostatkim mucedniku.

147 AL-HARRAT: 1993, s. 30
148 AL-HARRAT: 1993, s. 48
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6.1.1 Svaty hfisnik

., Svati nezacali vsichni dobre, ale vSichni dobre skoncili.

(sv. Jan Vianney)

Stry¢ek Gorgi je postava zndmd vSem obyvatelim vesnice, nejenom tém koptskym. Je
arcidiakonem a hlavnim zpévakem v mistnim kostele. Jeho Zivot je tzce spojen s cirkvi a
své poslani napliuje svoji celozivotni sluzbou v kostele. Na druhou stranu je tieba fici, ze
mimo kostel a cirkevni Zivot nespliiuje vSechny atributy ctnostného Zivota, jeho hruba
mluva a nemanzelsky vztah s Hunajnou jsou toho ditkazem. Ale ¢asto je tato stranka jeho
osobnosti obyvateli pfijimana s jistou shovivavosti, pfestoze v tak tradiénim prostiedi,
jakym je vesnice, predstavuji nékteré vystielky v o¢ich mnohych véficich neodpustitelny
¢in. Dusledky tohoto chovani se projevuji v neucasti vétSiny vesni¢anli na svatbé Gorgiho
a Hunajny a dokonce v jisté nervozité slouziciho knéze projevujiciho rozpaky nad nastalou

situaci.}4?

Zasadnim zlomem v Zivot¢ Gorgiho je vidéni andéla Panég, ktery strhne jednu
Z kostelnich zdi. Vidéni muze byt jednim ze znaki, které oznacuje svétce, avSak aby
k nému mohlo dojit, musi byt Bohem otevien a uzpisoben lidsky zrak. Neni pochyb o tom,

ze pro zduraznéni sily okamziku vykresluje autor postavu strycka Gorgiho jako slepce.

wTeplého rdana — 1. dne mésice misra*™ - kdyz se zvedl Nil a zatopil humno, jsem
vidél Mu ‘allima Gorgiho, jak k nam prichazi, se vztycenou hlavou, jak to délaji vSichni.
Tukal svou hilkou o zem pravidelnymi videry, citil jimi cestu. Svymi kroky si byl jisty a

YL naproti domu dédecka

vedel, kudy ma jit, ale kdyz prochdzel pod sSirokym trnovcem
Sawiruse, vypadal neklidné a rozrusene.

Zastavil se u dveri a val: ,Lide Bozi...ot¢e Sawirusi!

149 Jenom par lidi prislo na svatebni obiad strycka Gorgiho a pani Hunajny Mu ‘awwad, slouzeny v kostele,
ktery se toho dne zdal mimoradné Siry, rozlehly a prazdny. Prestoze my jsme tam byli, tarranské Zeny
nedorazily, nebot se tak rozhodly jiz v predstihu. Otec Adrawus provedl svatebni obrad svého hlavniho
zpévaka a arcididkona ve velmi rychléem tempu, jakoby se chtél rychle dostat z této ponékud neprijemné
situaci, i pres to, Ze Jezis byl panem odpusténi a nikdy neodmitl pokani téch, kteri prisii k jeho dverim.* (AL-
HARRAT: 1993, s. 102)

10 Misrd je 12 mésic koptského kalendafe. Prvni den tohoto mésice jsou piipominany umudeni Abaliho ibn
Justa a umrti sv. patriarchy Kyrilla V. (http://st-takla.org/Full-Free-Coptic-Books/Synaxarium-or-
Synaxarion/12-Mesraa/01-Mesraa.html)

151 Trnovec Kristiiv (strom z &eledi fesetlakovitych), udajné poslouzil ke zhotoveni trnové koruny, ktera byla
nasazena fimskymi vojaky Jezisi Kristu.
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Predtim nez vesel, nahmatal svou holi peclivé a pozorné prah, poklepal obé strany
vereji a vstoupil skrze Siroké dievené dvere a svym barytonem z plnych plic rekl: ,Jizni zed
kostela se zritila dnes brzy rano!

Rikal, Ze vidél andéla Pané, ano, Ze ho vidél, videl ho zdriciho v bozi slavé. Strhl
zed' jedinou ranou svého ostrého mece. Slava Bohu! Jedina rana prosla srdcem velike,
kamenné zdi. Rychle a cisté. Ohen planul po ostrich Sirokého mece. Citil jsem jeho Zar,
kdyz jsem lezel ve vnejsim dvore na jizni strané. ,Neni to tak, otce Sawirusi?

Rikal, Ze citil Zdr ohné predtim, nez tasil mec, poté ho i uvidel. Uvideél povrch
vytaseného mece, byl jemny a zarici, pobihaly po nem malé kulicky ohné a klouzaly dokola
se sycicimi zvuky. Poté uslySel Zuchnuti drtivé rany.

,Otce Arsaniji, ta rana mivila pravé na me, byla pro me!*

Rikal, Ze slysel kameny staré masivni zdi, jak padaji dolii doprovaizené hlukem,
Jjakoby uderil hrom.

Videél jsem, jak vzal hlavici masivniho sloupu, velkou jak mlynsky kamen, na které
byly vytesané staré napisy. Vidél jsem ho,‘ pokracoval: ,vrhnul ji jednou rukou do Nilu.
Slysel jsem ten hluk, kdyz spadla do vody, a ta sprska me dosdhla. Kdyz spadla do reky,
zvedla se (vytryskla) velka fontana a propast, kterou po sobé zanechala, ziistala otevrend.
Vidél jsem, ze vody se nevratily tam, kde byly. Jako zZnec svou kosou, andél Pané rekl
mohutnym hlasem: ,Takto bude Babylon, silné mésto, zniceno a uz nikdy ho uz nebude
vice. Takto vrhnu do oteviené propasti vsechny hrisniky!*

,Jen evangelium vyléci zlomené a obnovi znicené. * Kdyz si na moment sundal své
cerne bryle, jeho oci byly vypouklé a bledé jako by se nikam nedivaly, bez soustredéni, bez

cile. Pak si je znovu nasadil.“**

Predchozi ukazka obsahuje fadu symbold, které mohou byt interpretovany nékolika

moznymi zpusoby.

Podle dvouse¢ného mece a charakteristik postavy andéla je pravdépodobné, Ze se
jedna o postavu archandéla Michaela, ktery ptichazi s tkolem boje a cilem vitézstvi nad
zlem. Strzeni kostelni zdi je pfedev§im mementem strycku Gorgimu, aby zménil svij
ptistup k Zivotu. Kostelni zp&vak tak zakousi silny duchovni i emocionalni prozitek. Autor

zde znovu stavi do opozice dvé charakteristiky strycka Gorgiho - svétce a nefestnika.>

152 AL-HARRAT: 1993, s. 91-92
158 V/ fad¢ al-Charratovych dél se objevuje tato bindrni opozice vyplyvajici z autorovy snahy predstavit
postavu jako ,,smrtelnika“ se vSemi jeho kladnymi i zapornymi vlastnostmi, napt. v Ja bandat Iskindirija.
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Andél ve svych slovech ale poukazuje nejen na nefestny zivot Gorgiho, tak si to ostatné
interpretuje on sadm, ale poukazuje na podobnost rozmetani jizni zdi kostela se zni¢enim
mésta Babylon'®* a zavrZeni viech hiisniki. Sloup drZici zed’ vrzeny andélem do vody
vytvaii uprostied feky prirvu, do které budou podle jeho slov hozeni vSichni hiiSnici, coz
je mimochodem jedno z tradi¢nich témat r@znych svéteckych vizi. Autor pozd&ji®®
vyuziva obraz prurvy pii popisu sutin, ve které se strzend zed’ zménila. Tato prirva je
pfehozena zakryta celtovinou s barevnymi vzory, v jejichz stiedu je vySito Allah, jméno
Bozi. Snad je tak u¢inéno nejenom pro zakryti této prurvy a celé jedné strany kostela, ale 1

proto, aby ziskal symbolicky ramec - zakryti jadmy urcené pro hiisniky.

Celé situaci dava Sirsi ramec jesté jedna udalost a to, ze pod sutinami zdi ztstal
Gorgiho bratr Basili, jenZ sice pieZiva, stdva se ale mrzdkem. Basili, ktery Zil se svym
bratrem v malém domku na dvofe kostela, obhospodatoval zdédénou pudu a poskytoval
tak zivobyti jak sobé&, tak svému bratru. Na pozadi této smutné udalosti stoji otazka autora
po spravedlnosti, vinn¢ a trestu, ktera je dilezitym motivem i jeho dalSich textl. Zaroven
vSak poukazuje na misto, jaké zaujimaji v cirkevni komunité handicapovani a otdzku

utrpeni na tomto svete.

wAndél Pané ho zasahl, jakoby ho trestal za h¥ich, ktery nespdchal, je toto osud

nevinnych?“®

Popisu postavy strycka Gorgiho vénuje autor velkou pozornost, aby na ni mohl
charakterizovat celou jeho osobnost, misto ve vesnici, 1 ukotveni jeho postavy v dé&ji

romanu.

,»Oblicej Mu ‘allima Gorgiho byl zrudly, natekly krvi. Vyhubly oblicej, jehoz
pokozka byla povolend, piivodné namodrald, podobanad poziistatky starych nestovic. Jeho
vypouklé oci byly slepé a hrubé, bulvy se otacely, aniz by videly, ackoliv prese vSechno
bylo citit, Ze se na vas divaji, sleduji kazdy vas pohyb, dokonce uvniti vasi duse. Jen ted’ uz
V sobe nemély pocity vzdoru, nestoudnosti a oplzlosti, kterych si cela Tarrana byla
vedoma, pripoustéla je a néekdy je dokonce schvalovala. Nybrz pocity znepokojeni a

predtuchy a uznani viny.

154 7j 18, 2.10.21; atd.
155 AL-HARRAT: 1993, s. 97
15 AL-HARRAT: 1993, s. 93
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Nic ztoho nemélo nic spolecného s tim, Ze byl kostelnim predzpévikem a
arcididkonem. Umél vyborné nazpamét cely euchologion'® a tisice koptskych i arabskych
hymnii. Byl v kostele vidy, kdyz se delo néco dulezitého, velkého ¢i malého — pri narozeni
ditéte, kitu, oslavé zasnub, svatebnim obradu a pohrebni liturgii, pri kropeni svécenou
vodou ctyricet dni po smrti, aby se duse zbavila bremene rozdéleni a mohla v klidu odejit,
pri rozdavani sladkych bonbonii détem, pri prijimani Kristova téla a krve, pri podpisu
prodejnich a najemnich smluv, po bavinénych znich, pri vazeni pSenice, a porazce hus, pri
pareni buvolii, pri vrhcdbech, dominu a ‘asSarat al-basral®®, byl pri tom, kdyz ve velké
nouzi prijizdel mistni lékar nebo policejni komisar. Jeho pritomnost pri kazdé a vlastné
zadné prilezitosti, se zavienyma ocima a mlaskanim tlustych rtii, s jeho nestoudnymi
poznamkami a historkami, které oteviené vypravel svou vsedni arabstinou. CozZ nikomu
nepripadalo v neporadku. Jeho vnitini potéseni — dokonce ponékud zakdazané potéseni - ale
pripustné a neprilis narocné, protoze bylo zakladni, jako potéseni, které najednou zachvati
vase ruce a télo, kdyz uchopite kontury své Zeny, plné a kulaté jako kynouci tésto, jakoby se

celd topila v nocni tmé.“*>°

Strycek Gorgi spojil cely sviij zivot s cirkvi — sluzba cirkvi je jednim z hlavnich
pozadavku kladenych na kfestana a zaroven nezbytnym ptedpokladem pro dosazeni
svatosti. Diky tomuto popisu miiZe ¢tenai nahlédnout, alespon ¢astecné, do riznych obtada
a ritudld, které vytvareji ramec zivota koptské komunity. Vedle obfadii spojenych s kultem
jsou zminény 1 opakujici se situace a ritudly z kazdodenniho zivota, coz poukazuje na
naprostou provazanost sféry nabozenské a svétské ve vnimani svéta v ofich koptskych
véticich. Zminka o jeho nefestném chovani dotvafi mnohovrstevnaty obraz této postavy.
Autor poukazuje na Gorgiho pfirozenost, v zadném piipad¢ se ho nesnazi idealizovat ¢i
ztvarnovat jako mravni vzor. Al-Charrat zde vychazi z piesvédceni, Ze odsouzeni hiicht
nenalezi lidem, nybrz je svéfeno Bohu — Panu soudu. Biblické odkazy na Mafi
Magdalénu!®® a kamenovani nevéstky jsou samoziejmé nejlépe pouzitelné pro danou

situaci.

157 Liturgickd kniha obsahujici postupy vSech druht bohosluzeb - vEetné liturgie — a obtadd, které potiebuji

znat biskupové, knézi a didkoni pro jejich vedeni.

1%8 K aretni hra zaloZen4 na piebijeni vy$si hodnotou karty

159 AL-HARRAT: 1993, s. 93-94

160 Je zajimavé si pov§imnout spojeni dvou Marii — Maii Magdalény a Marie z Beténie, sestry Lazara a
Marty. K tomuto ztotoznéni nékdy dochazi.
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,»Cela Tarrana, bez vyjimky, mluvila vzdy s potésenim a nekdy s nadechem skandalu
o tom, Ze byl strycek Gorgi viden - jak by nemohl byt viden se svoji hrozivou postavou a
klepajici holi - jak jde sam a bez ostychu do domu pani Hunajny, kterda tam byla rovnéz
sama a bez ostychu, uprostied noci, coz vlastné znamenalo po zapadu slunce. A o tom jak
byl viden fellahy smerujicimi na pole v sveZesti brzkého rana, détmi pasoucimi dobytek, a
Zenami nesoucimi hlinéné amfory a dzbany v radostném privodu k zavlazovacim kanadlum
na brehu (naspu) Nilu, kde vody prizracné protékaji a vdechuji silu. VSichni mohou
dosvedcit, Ze strycek vychazel z jejiho domu pred usvitem, Sel smerem ke kostelu, k malé
hlinené boude, kterou mu nechal otec Adrawus postavit. ,Biith ti bud milostiv, strycku
Misdku Banhawi, zemres désivou nemoci — Ochranuj nds jméno krize! — a zanechej tuto
Zenu, aby své télo uzivala nestoudné, dychtici touhou po Zivoté, samotnou a bezdeétnou.
Nedas ji zadné potomstvo, ale nechas ji Sest feddanu a dva qiraty v zahradé strycka
Tumase.

Muyj strycek Silwanus byl pokladnik a vzdy rikal: ,Lidi, nechte ji byt! Ti z vas, kteri
Jjsou bez hiichu... ®1

A babicka Amalija na to neustupné a jednoduse reagovala: ,Bith mi odpust v den
posledniho soudu. Tahle Zenska se nikdy neprestane chovat jako béhna. Miize snad byt
nestoudnost zakryta? Jsou tu tii véci, které nemohou byt skryty — chtic, téhotenstvi a jizda
na velbloudu!*

Muj dedecek ji mirné krotil a rekla ji, Ze by méla nechat rozsudek na Panu soudu:
,Jen Bith sam miiZe promijet h¥ichy, skrze primluvu Panny Marie a svatych. Syn clovéka a
jeho dedicové na zemi také maji silu. Vira je spasna, Umm Junan. ‘

A otec Arsani rekl, se svym prisnym pohledem a bolestné pokrivenymi tvdremi.:
,Umm Junan, byla to Mari Magdaléna Zijici v hifichu, kterd vylila nadobu vonnych olejii na
nohy Jezisovi, a otiela mu je svymi vlasy. Jezis ji odpustil a byla prvni (osobou), které se
ukazal po télesném vzkriseni.

Odpovédéla bez zloby, a v celku bez zdsti: ,Ach sestry! Ach vy muzi!*

Mpyslela to tak, ze Jezis byl také ,muz ‘7 162

Na sepéti stry¢ka Gorgiho s kostelem jiz bylo poukazano — Gorgi se ucastni vSech
bohosluzeb a obtadii, dokonce bydli na kostelnim pozemku. Ale kostel, ve kterém se

prolinaji dva svéty — tento a onen, €as a vécnost, svét zivych a svét mrtvych — je mistem

16178, 7
162 AL-HARRAT: 1993, s. 94-95
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nejen vidéni, ale zaroven i nadpfirozenych udélosti. Béhem zpévu hymnt, v dobé

probihajici liturgie, je Gorgi povznesen ze zemé ke klenbé kostela.®®

Vyprave€ si toho v§ima ve chvili, kdy je zaujat krasou jedné ze svych vysnénych
zen. Je zde vyuzito prostiedkull, které autorovi umoziuje jeho imaginativni tvorba v ramci
magického realismu. Ale zaroven je mozné zvazovat jisty druh pokra¢ovani zanru legendy

v uméleckém havu modernich literarnich postupt.

~Koutkem oka jsem na ni pohlédl. Byl jsem presvédcen, Ze jeji ruda barva je
bozska, ze je ruda z ohné koptskych a arabskych modliteb a rytmu hymnu Mu allima
Gorgiho, s jeho hlubokym hlasem, ktery napliioval celou kostelni lod” a rozechvival jim
plameny svicek, a napinal mu zaroven kuzi a srdce. Jeho hruby oblicej, podobany
znaminky po nestovicich, vypadal velmi vyrovnané a plny svetla.

Zpévy strycka Gorgiho mély ozvénu, ktera prostupovala rozsahlost ducha, a
napliiovala chramovou lod. Navzdory vSemu, jeho hluboky hlas rincel ryzi hudbou. Byl to
hlas, ktery jsme znali pro jeho necistotu a obscénnost, ale nyni byl zuslechtén a ocistén —

refréenem, ktery byla melodicky a zavazujici k dodrZovani zaroven.

Pak jsem pocitil, jak se pode mnou otaci zemé.

Strycek Gorgi byl povznesen, zavésen, pévné pripevneny ke klenbé kostela.

Na jedné strané klenby, tam nahore, pripevnén bez citu nebo slova, se svym
mohutnym telem a albou, na které mel stolu arcididkona, ackoliv jeho barva jiz nebyla

jasné Cervend, ale mdle Seda.

Neveril jsem svym ocim, nemohl jsem jim uveérit. Ackoliv jsem presné védel, Ze to,
co vidim, je naprostd pravda. Videl jsem ho, s nami dole, vedouci mladé didkony, bijici do
mosaznych trianglii a rezonujicich cimbalii, jakoby takto zpival jeho hlas plny télesnosti i
svatosti zaroven, v jeho albé s cervenou stolou.

Prvni z Zalmistii BoZich, viidce stovek, hlava andélu, osoba trimajici ostry, ohnivy
mec. Gorgi ho videl, Gorgi, ktery nevidi.

Ted jsem ho vidél v jeho pozemské forme.

Nikdo jiny ho nevidel? Nebo jsme ho vidéli vSichni, co jsme byli v chramové lodi, a
nevideli jsme nic jiného?

Zatimco byl Gorgi povznesen.

163 Povzneseni vzhiiru se odehrava v t&lesné i duchovni roving, je mozné ho srovnat i se dvéma ¢astmi
,,Nocni cesty proroka Muhammada (tzv. al-Isrd’ wa-al-Mi ‘rddz).
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Hrisny cizoloznik, nemajici misto ve svatynich zasvécenych Panu prisné lasky.
Byl jsem udusen zemi Tarrany, opit jejim horkem a opojen vzrusenim.

Jak moc jsem potieboval pevnou viili, prestoze byla ukrutnd a posmésnad. %4

Velmi zajimavé se vyviji obraz stryc¢ka Gorgiho, jehoz hlas je pii zpévu hymni
oc¢istén. Béhem liturgie, jez je chvili vytrzeni ze vSednosti do vécnosti — chvili, kdy je
télesné proménovano v duchovni, ale stale zachovava svou formu i obsah, na néj ptsobi
Bozi milost. Tento obraz je spojeny s vypravécovym vidénim viidce andéli — Michaela, ale
tento obraz se piekryva s osobou Gorgiho. Propojeni andélské bytosti a sluzebnika
(didkona) jist¢ odkazuje k cirkevni tradici, kdy svati didkoni a and€lé nesou nékteré
podobné role — sluzbu Bohu. Tohoto faktu vyuziva i cirkevni uméni, kdy si Ize u nékterych
ikonostasti povSimnout ikony zobrazujici svatého didkona nebo andéla — nad ¢i na

didkonskych dveftich.

Pokud by bylo mozné najit v romanu postavu svatého ¢loveka, pak je to praveé
Gorgi, ktery a¢ smilnik a bodry spole¢nik, mize byt vzorem pro dalsi vétici v neochvéjné
vife a sluzb¢ cirkvi, coz komunita velmi ocefiuje. Smyslem analyzy literarni postavy bylo
postihnout vSechny aspekty osobnosti romanového hrdiny s védomim, ze je lze

interpretovat 1 na jinych symbolickych rovinach a v jinych kulturnich souvislostech.

6.1.2 Mucednici

., A kdyz otevieli rakev, vsichni, kdo byli v kostele, byli ovanuti tak pronikavou prelibeznou viini, Ze
tri dni, jako by se byli najedli nejsytéjsich pokrmui, nemyslili na obcerstveni jidlem; ba i velmi
mnoho nemocnych se uzdravilo v ten den. Knize, biskup a nékolik malo predakii podivavse se vidéli
boziho svetce, jak se jeho tvar a podoba skvéje a jak je telo jeho naprosto neporuseno, jako by byl

slouzil toho dne slavnou msi svatou...

(Odkryti hrobu sv. Vojtécha, Kosmova kronika)

Mugednictvi miize ¢lovéka preménit v pravého udednika Kristova,'®® ale proliti krve a
2
poloZeni vlastniho Zivota za Krista je dano jen nemnohym, ktefi k této vitézné smrti byli

vyvoleni Bohem. Proto byly vystaveny jiné cesty, jak dosvéd¢eni dosahnout, nejvice se ji

164 AL-HARRAT: 1993, s. 98-100
165 SPIDLIK: 2004, s. 32
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Krista a ziskdvaji tak moznost, Ze jim bude rovn&z udélena ,, koruna mudéednictvi“®.

Dosvédceni mucednictvi pfichdzi po smrti svétcl, kdy se kolem jejich hrobi a
ostatkli d¢ji zazraky. Svétcovo télo, které dosahlo spojeni s Bohem je popsano svédky
ruzn¢, ale mnohdy vydéava jasnou zat a v né¢kterych piripadech netli pod tihou casu — téla
zUstavaji netknutd a vydavaji libou vini. Netleni ostatki je jednim z diikazl pro komunitu,
ze byl svétec piijjat Bohem a je mu nablizku. Tato tradice byla znama celému
kiestanskému svétu na Vychodé i na Zapadé.’®” V koptské cirkvi je dodnes kult
neporuseného téla svétcl velmi rozsifeny, dikazem jsou tomu i zdznamy v hagiografiich
novodobych svétci Andrd’se as-Samu’iliho a matky Ji’anny, jimZz se mimo jiné vénuje
Viola Pargacova ve své dizertadni praci.'®® Netlejici télo je ditkazem nejen toho, Ze svétec
dosahl blizkosti Boha a setrval v ni, ale rovnéZ stale piitomnosti Bozi milosti v jejich
svatych télech. Po smrti se oddéluje duse od téla a télo zlstava napospas zemi a rozkladu,

ale svétci, jejichz duse byly spojeny s Bohem, tuto propojenost piedavaji i télu, protoze si

166 Arabsky iklil as-suhadd’

167 Na tomto misté bych rad zminil piiklady n&kolika svétctl, jejich télesné ostatky po smrti nepodléhaly
tleni a rozpadu. Prestoze je kult netlejicich ostatkli rozsifeny predev§im ve vychodnich cirkvich, jeho dosah
je mozné sledovat i v zapadnich castech a to jak pfed velkym rozdélenim, at’ jiz spiritudlnim nebo
institucionalnim. Dokladem muze byt i svétice a muéednice Ludmila, jeji vnuk sv. Vaclav nebo sv. Vojtéch
Vv Ceském prostiedi. V Kristianové legendé se piSe (citovano podle: Stiedoveké legendy ceskych svétcii. Praha:
NLN, 1998): ,,...v tychZ vSak dnech projevily se na hrobé preblahoslavené a casto jmenované pani a
mucednice Ludmily prispénim milosti Bozi preslavné zdasluhy jejich ctnosti. Nebot z jejiho nahrobku Sivila se
takova hojnost podivné a prelibezné viiné, ze prevySovala vini vsech vonnych latek a kveti. ... od té doby se
daly na tom misté preslavné a znamenité zazraky. (s. 96) ... Rozpomenuv se potom sv. Vaclav na svou babu
... pojav s knézimi a nekterymi zboznymi muzi presvaty umysl ... a ulozil jim, aby treba en jeji kosti a prach
zetlelého téla dustojnym prenesenim k nemu dopravili. ... odhrnuvse objevili hrob, tu pozorujice, Ze nahrobni
deska kterou bylo ctihodné télo pokryto, je zéasti ztrouchnivéla, bali se ji pozvednouti. ,Jestlize je drevo
zetlelé, ...cim spise zetlelo to, co je uvniti?* (s. 99) ... odhrnuv spésné hlinu, shledal se svymi druhy télo uplné
neporusené, ledaze oblicej byl pln prachu, ktery jej pokryl, kdyz se viko pri odkryvani rozlomilo. ... vyzvedli
presvaté jeji télo ze zemé, do drahocennych platen, jak se sluselo, je zavinuly, pred oltar polozili a chvaly a
diky nesmirné Bozi milosti vzdavali....(s. 100)*

Té€lo sv. Véaclava zlstalo podle staroslovénské legendy po vyzvednuti ostatkli neporusSené, kromé stop po
rané, ktera ho zabila. ,,Kdyz tu pak zapalili svetlo a na ného pohlédli, videli, ze jeho télo je neporuseno a
vSechny jeho rany jsou zhojeny, mimo tu jedinou, kterou mu jeho preukrutny bratr do hlavy zasadil
(VOPATRNY: 2003 , op. cit., s. 128)

Na kiestanském zapad¢ postupem doby vira a ucta ke svatym ostatkim ztracela na sile, a¢ je v katolické
tradici ziva dodnes. Pfesto je mozné najit dikazy o netlejicich ostatcich do dnesnich dnt a to napiiklad ve
francouzském mésté Ars-sur-Formans, kde je v bazilice ulozeno t€lo sv. Jana Vianneye (1786-1859), které
nenese znamky télesného rozkladu, aniz by proslo procesem mumifikace.

188 O tom, Ze matka Ji’ anna zemiela, jsem se dozvédéla az vecer a hned jsme se spolu se §vagrovou vydaly
do klastera. Klaster byl vsak zavreny, tak jsme v slzach kraceli ke hrbitovu u kostela sv. Barbory a ja se
matky zeptala: ,Vis, Ze jsem tady? Jsem tvoje dcera Zakija.‘ A najednou jsme ucitili vuni kadidla, jez
vychdzela z hrobky, citili ji vSichni, i hrobnik, ktery tam s nami stal.“ (PARGACOVA: 2009, op.cit., s. 205)
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je Buh tak oblibil, Ze s nimi zlstava i nadéle. Proto je naplnéno BoZi milosti nejen télo, ale

i hroby, chramy a ikony svétcii. 6

Al-Charrat vyuziva pro latku svého romanu HidZdrat Bubillu kultu neporuseného
t&la svétell, ve chvili, kdy o své zkuSenosti vypravi Micha’ilovi Mu‘allim Senuda, ktery byl

svédkem exhumace jednoho svétce.

wJemny a teply, prestoze byl pohibeny pod piskem po tisic let. ,Pochvalen bud’ Pan
Jezis Kristus, * zvolal Mu‘allim Seniida. ,, Byl jsem tam jako maly se svym otcem ,at je mu
zemé lehka ", kdyz ho vytahli. Po téle mu najednou zacala stékat krev, Krev tekla po
rubasi, do kterého byl zabalen, ze Zlutého platna jakoby hedvabného, a jeho mucednické
rany jakoby byly stale oteviené a krvacely. Zinkové platy obepinajici rakev se rozplynuly a
samotné dievo se rozpadlo na prach jako jemny popilek, jakmile ji vytahli do vzduchu. Ale
znameni krize namalované na platné zistalo, nedotcéené rozkladem a knotem rozbusky.
Kosti vsech, co byli pohibeni kolem néj, byly od sebe rozdeéleny a roztrouseny po zemi, ale
telo mucednika ziistalo neporusené, jeho odhaleny oblicej vyzaroval svétlo, které nebylo
Z tohoto svéta, jakoby ho jesté neopustil duch. Vidél jsem, jak ho vyndali, predtim nez ho
viozil do nové rakve vyrobené z drahého orechového dreva, tajné, aby to nevédeéla viada.
Vecer se za néej pri svétle veliké svicky pomodlili modlitbu za mucednika. Kostel byl plny
lidi, ale ven neunikl ani hlas. Kdyz nastalo behem tajné mse k proménovani, pokracoval,
videél jsem ho stdle télesné silného, plného Bozi milosti a bohabojného, oblicej nesl
nepopsatelné znamky po bolesti, kterou prekonal a odesel ke Kristu, jeho rysy byly cisté a

Jjemné s laskavym vyrazem ve tvari, prijal korunu mucednictvi.“t™

Pravé tato epizoda poukazuje na rozsifeni viry koptskych kiest'ant v silu svétci a
jejich posmrtné neporusitelnosti. To je jednim z diivodd, pro€ si autor tento namét vybral, a
jeho prostrednictvim ukazal na silu koptské identity, ktera se mimo jiné soustied’uje kolem
tohoto kultu. Zivot koptské komunity je se svétci a mudedniky spjat, tak tésné, Ze vytvaieji

jedno spolecenstvi, jimZ se vymezuji vici okoli.

169 Tento koncept vychazi predevsim z fecké tradice a opira se o uceni sv. Rehote Palamy o BoZich energiich.
A podle Otto Meinarda pfichazi z feckych zdrojti do koptské tradice az v pozdni dobg. (PARGACOVA:
20009, s. 205-206) To vSak neméni nic na jeho dne$nim prozivani a je klidné mozné, Ze pro praxi tohoto kultu
v predchazejicich dobach se jen nedochovali diikazy.

170 Doslova ,,At mu Btih da milost a posvéti jeho ducha!*

1 AL-HARRAT: 1993, s. 67-68.
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» Pod kameny Bubillu narazili na télo svetce Basady, ziistalo ve své piivodni

podobé, * dodal.“1"

Sentida takto pokraduje ve vypravéni, je otazkou, zda-li se jednd o télo znamého
mucednika Basady z obdobi Dioklecidnova pronasledovani.'”® Nebo se pravé na tohoto
svétce odkazuje novodoby svétec svym kiestnim jménem. Kazdopadné€ i samotnd zminka
tohoto jména vyvolavéa v koptském cCtenaii predstavu prondsledovani, véznéni a muceni,
které konci piijetim ,,koruny mucednictvi®. S ni se poji hledani svobody po dobu véznéni

(skute¢ného 1 symbolického).

»Potrebuji stromy, nebe s jeho tichym vinénim, racky vznasejici a kricici nad misty,
které pohlcuje more, abych poznal svobodu, abych byl vysvobozen z bremena casu s celou
jeho slavou a korunami. *

Ma svoboda neni uvéznéna uvnitr, neni odriznutd od téla sveta a od manifestaci
Boziho téla. Beru svou obét’ v rozprostirajicim se svétle slunce v zari noci s nekonecnymi
obzory.

Ne, to jsem ti nerekl.

Nerekl jsem to.

Nerikam to.

Cozpak nema tohle klaboseni konce? Napocital jsem dvoji zakokrhani kohouta.

Stale ocekavam treti

Mam hledat telo sveta, projevy (zjeveni) Boziho tela, ve tvém téle a jeho matérii
(téste)?

Nebo mam hledat tvé télo pod jemnou nebeskou pleti, ve svalech stromii a v jeho
Zlutych kvétech padajicich na prach cesty?

,Jeho télo bylo bilé, zarici. Otec Adrawus na né vylil novu drahou lahvicku
parfemu, celé télo V tu ranu zcéernalo, uplné celé, jen udy ziistaly svezi a poddajné. Na jeho
zarici zCernalé tvari byly stale rozeznat tmavé pohmozdeéniny. Odtahli ho po zemi, kdyz ho
mucili, bicovali ho, tahali ho po oblicejem dolii po schodisti mistodrzitelského palace,
posadili ho zkrvaveného a pohmozdéného celem vzad na buvola a obchazeli s nim ulice
meésta.

Nechali mu zavazané oci po celou dobu, co byl v Ture a Abu Za ‘bal, pripevnili

elektrické draty kolem jeho penisu, varlat a bradavek, silnymi ranami mu vylamali zuby,

172 AL-HARRAT: 1993, s. 68
173 http://st-takla.org/Saints/Coptic-Orthodox-Saints-Biography/Coptic-Saints-Story_539.html
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Nutili ho stat v ledové vodeé nahého, a véseli ho za nohy, nez ztratil vedomi, a rikali: Priznej
se ... priznej se!

V Pekingu a Berline, Rimé a Kartagu, Lorengo Marques a Buenos Aires,
V Damasku a Bagdadu, v Soulu a Hanoji, vsude je to stejné.

Zhmozdeniny a zohyzdeni byly mucednictvim zjemneny, jakoby byly pridanou
krasou. Paze byly odtrzeny z ramennich kosti, stopy po varicim dehtu vylitem na jeho hlavu
tvorily trnovou korunu. Popaleniny na tele vytvarely neusporadané pasy brichu. Kovové
klesté se ponorily do jeho masa a kosti, nechdvajice po sobé oteviené diry v hrudi, jakoby

74

Jjimi pronikla lodni kotva ostra jako zuby. Trojice™ muceni a mucednictvi.

Mucednici beze jména a bez cisla, bez slavy a bez pomnikaii.

Jejich zdstupy pokracuji, padaji a znovu se zvedaji bez ustdni, bez preruseni.**™

Obraz véznéni a muceni je zde popsan velice naturalisticky. Tento rys ostatné patii
I k hagiografickym dilim. Propojuji se zde dva svéty — raného pronasledovani kiestant a
zatykani nepohodlnych osob kralovskym rezimem v Egypté. Paralela fimské a egyptské
staitni moci, ktera si usurpuje pravo na pravdu a odstranuje ty, jejichz nazory se od
oficidlnich li§i. Sdm autor stravil dva roky ve vézeni za svou politickou (levicovou) ¢innost
a odraz této zkusenosti 1ze v romanu nalézt.1’® Nejedna se zde pouze o identitu koptskou,
ale egyptskou, kdy museli politicti vézni snaset za své ndzory ta nejhors$i muka a v oc€ich
lidi pak ziskévali pomyslnou ,korunu mucednictvi®. Jejich zohyzdéna téla jakoby se
dockala jistého stupné oslaveni. Véznl v té dobé bylo nespocet a stale byli zavirdni a
muceni dalsi, pro Egyptany se stdvali nezndmymi hrdiny, beze jména a poct spojenych
s jejich pohifbem, ale v srdcich lidi zlstala vzpominka na né¢, tak jako v cirkvi na

mucedniky z celych kiestanskych dé&jin.

Také nasledujici ukazka se poji s obrazem novodobého mucednictvi a vézenskymi
podminkami. Je v ni zdlraznén prvek nasledovani Kristovych utrpeni mucedniky — i t€mi
novodobymi. Kristus v roménu oziva na rozbité ikoné, jez byla poSkozena pii padu
kostelni zdi. Zminky o poSkozeni obrazu jesté vice zdirazinuji télesnd muka a bolesti

Krista, které zazival.

14 Thaldathat aqanim je arabsky teologicky termin oznadujici tfi osoby svaté Trojice. Ugnum/pl. agdnim je
ptevzato ze syrského gnomdlpl. gnomé

175 AL-HARRAT: 1993, s. 68-69

176 Roman je plny autobiografickych prvkd, postava Micha’ila pfedstavuje mladého Idwara al-Charrata, a
proto je zde zminka o datu, kdy ma nastoupit svij trest: ,, ... /4. kvétna 1948, byl jsem si jist, Ze budu té noci
zatcéen. ...“ (AL-HARRAT: 1993, s. 184)
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,Uvidél jsem ikonu, o které nas otec Andrawiis ikal, Ze ji zachranil ze sutin. Rikal,
Ze sklo z ni spadlo vsechno najednou, jako kdyby ho silna a pevna ruka strhla svou presnou
a ostrou hranou.

Uvidel jsem tvar Krista, tmavou, se zavienyma ocima, vrasky vekii vryté do
tmavého povrchu drevéné ikony, zatimco pres cerny olejovy povrch tancilo blikotani
malych svicek, mala svétylka se pod nimi chvéla, zatimco nejasné nacrtnuta trnova koruna
kolem hlavy souzené nesnesitelnym bremenem.

Jezis plakal suchym vyprahlym placem. Beze slz, témer bez hlasku.

Zvedl hlavu a jeho oblicej na ponicené ikoné hledél na jiny oblicej toho, jenz pred
nim klecel na holé dlazdené kostelni podlaze. Hlavu mél zabalenou do zaprasené kufije,
tmavé a na povrchu jezaté, jeho galabija prepadavala pres kostnata ramena, jeho télo se
vypinalo pod starym oblecenim. Prestoze klecel, stale byl vzpiimeny, pripevnény na krizi,
bez jediného pohnuti a ndznaku shrbeni. Dokonce mezi skuhrdanim, které pomalu stoupalo,
aniz by prekypovalo ven, z vrstvy skryté pod zemi, z utrpeni a bolestné agonie, Jezisovi v
pozemskych mukdach, ne v bozské slave, jeho slzy padaly z ikony, na podlahu kostela, kapka
za kapkou.

Videél jsem jeho nataZenou ruku, oznacenou zelenym listnatym krizem, jeho ruce
prorazené znamenimi po velkych hrebech, natahujici se v soucitu a diistojnosti, které
polozil na hlavu, jez se k nemu zvedla. Tmavy oblicej byl seschly a vrascity, smrstény
utrpenim, které nemiize nikdo nikdy poznat. Houzevnaty rolnik z Tarrany, Kopt na kterého
svet zapomnél, srazeny k zemi neustdalym postupem casu. Nikoliv protéjsek, ale reinkarnace
(smiseni). Hlavu mél zabalenou v plsténé cepicce, s tmavou kufiji. A z ni sestupovaly
vrasky po driné a neodbytnych starostech jako cerné pukliny. Ikona zachranéna ze sutin.

Uvnitr jsem jemné hucel a vielo to ve mné hnévem. Ne z viry, ne z posvéceni.

Mohla by tato ikona zustat pohibena, tepajici bolesti, oddelend, ponizena ale stale
neporazend? Nebo by mohla zmizet a vyhasnout, a zustala by cernym drevem pouhou
latkou, popirajici. ,, Miize byt posvécen ten, ktery natahl svou ruku rozdrcenych kosti, z niz
kape krev, velké kulaté kapky, jedna za druhou, s tlumenymi zarincenim na holou zem,
kapka po kapce?

Bude naplnén Zivotem a pozehnanim nebo bude srazen vyprahlosti a hluchotou?

Uslysime spolecné s nim Zivotadarné slovo? Jaké by to bylo slovo? Nebo budeme
zasazeni slepotou pred jeho evangeliem, namalovanym temperou, rukou, ktera vi lépe, jak

okopavat motykou zem, nez namichat zloutek ve vytrzeni opilého srdce?
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Neni to jen tvar. Nybrz Stihlé a neohebné télo se do nekonecna opakuje na této
zemi, znovu a znovu radostné zpravy, jedna po druhé, Zivotadarné bez konce a bez
naplnéeni.

Melodie harfy, pisné flétny, rinceni cimbalu, opakovani dhikrut”’, vino dervisi,
§vitoreni jemné rezby, Selest krabic Sava, Rabsa'™® a mydla, hluk televiznich reklam -
zranujicich, wurazlivych, blikajicich elektrickym proudem, lehdtka rozestavena kolem
natrasajici se brisni tanecnice obklopené trubicovitymi lampami — tenké trubky cervené a
zelené fosforeskujici a svetélkujici, odrazejici se na klidné vodni hladiné bazénu
dezinfikovaného chlorem, i kameny z moderni doby padaji v neuchopitelném a ostudne
zakodovaném jazyku, tukani dreva, kiik mladych divek bez rozumu, biti bubnii a
neustavajici krakani kolih odrazejicich se ve svétle vylévajiciho se z napiil zariciho a napiil
potemnélého mésice. Vsechny teologické smery, vsechny ideologie, pronikavy zpev
papouskii, mohutny rist obrich opuncii s napnutymi vétvemi, jako chobotnice s chapadly
dychtici objimat a zabijet v pazich platonické lasky, pupik uprostied bricha jemného na
dotek, barvy tésta, plavouci ryba, propichnuté zlaté vyteklé oko bez pouzdra, rezava
Zelezna schodisté bez elektrického proudu, kterymi se dostanete do podzemni Casti
autobusové stanice ar-Raml, viiné rajcat, okry a Stavnatych zelenych papricek, mirne
rozdrcena falesna varlata, zavan masa, zmrazené udy, které vas odsuzuji bez moznosti
odvolani k trestu nabodnuti na hak s trojzubcem, ktery se zapousti do masa more, na jeho
strandch rasi malé cervené kvétiny, zarici, jemné a kiehké, na kterych je rosa krve a kulaté

kapky krve na dvou malych kupolich — prsou a velké kupoli — brichu, tvdre ikon, tvire
veziui z Tury a Abu Za ‘bal, vyslechové mistnosti a sklepeni v Caracalle, temné podzemni

jamy ve Fezu, Damasku, Toledu, Granadeé, San ‘a, Jeruzaléme hrozné pachnouci zapachem
tel zavésenych rukama a nohama za Zelezny hdk, zdpachem moci a Cpicim puchem
nahromadené lidské stolice, na kterou bez prestani dopadaly dalsi kusy, okovy povelené
jen tak, aby oteviel hrob - bez pomniku, beze jména, bez nahrobniho kamene, bez citace z
Fatihy z Knihy milosrdnych srdci a naseho Otce na nebesich, ktery mumld tak, aby ho
nemohli slyset cerveni kardindlové a tisice tisicii tvari roztristenych mezi hlubinami casu
az k nekonecnost horizontu, vSechny stejne velké zdobené cernymi a Sedymi carami a oci
oteviené a padlé beze slova, beze svédkii, siroké asfaltové silnice Cisté a cerné, po kterych

se prohani Mercedesy, Volva a Fiaty znacky Nasr obklopené vankem vyfukovych vyparii,

17 Pfipominani jména Boziho“ — praktika opakovani jmen BoZich nebo ver$t z Koranu, které se k Bohu

vztahuji. Tato forma modlitby je zndma svym vyuzitim piedevsim u sufija.
178 Znacky praciho prasku
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které se rychle vypari, tisice tisicii prekryvajicich se tvari, vSechna jejich slava a trnové
koruny od nich odpadly, pytle kafrovéeho hnoje, pevné privazané k bokiim lysého,
grosovaného osla, prichazejiciho ze starobylého Apolla, pripraveného, ze bude zaprazen, a
jehoz mysl byla uchvacena neutuchajicim chticem po kazdé oslici odpocivajici na poli nebo

Jjdouci pres cestu. Prondsledujici fantazie, jdouci za iluze.“*"

Zminky o bolesti a mukach se proplétaji s Micha’ilovymi erotickymi ptedstavami a
hledanim lasky a utéSnych slov. Poukazuje tim na propojenost celého zivota i smirti,
utrpeni i lasky. Znovu se objevuji odkazy na vézeni v Tufe a Abu Za‘bal. Mucici praktiky
a vézenské podminky zde snad vystupuji jesté silnéji nez v ukazce piedchozi.
Naturalisticky popis zaméstndva vSechny smysly, nejen Ze se ¢tenafi objevuji pied ofima
obrazy muceni a jeho obé&ti by se mohl téméf dotknout, ale plisobi i na sluch ozvénami
sténani véznii a trpictho Krista. VSe je pak dokresleno c¢picim zapachem cel a
vyslechovych mistnosti. Zminéné ohavnosti pak kontrastuji s tim, jaké se dostane odmény

mucednikiim po smrti.

179 AL-HARRAT: 1993, s. 112-116
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7 Zavér
,,Duch svaty mluvi pravé tak usty katolickymi jako buddhistickymi a samozrejmé usty i zcela

bezvereckymi. A tu je mozno (ne vidycky a nikterak prilis zjevné) rozlisovat. Verici katolik miize

(zdaleka vsak nemusi) védu a umeni zprostiedkovavat zpiisobem zcela svéraznym, z néhoz je patrna

‘

jeho vira.*
(Vaclav Durych)

Bakalarska prace se zabyva analyzou dvou dél moderni egyptské prozy — romant Chalati
Safija wa-ad-dajr Baha’a Tahira a Hidzdrat Bubillu 1dwara al-Charrata. Jejim cilem je
poukazat na vyuziti témat kiestanské spirituality v téchto dvou roménech, piestoze obé
umeélecky bohatd dila lze interpretovat i v mnoha jinych rovindch, které tfeba mohou nést 1
vétsi dulezitost. V tivodnich kapitolach byla popsana tii kritéria, podle kterych budou dila
analyzovana. Jednalo se o popis mista (v tomto ptipad¢ posvatného prostoru) a jeho ulohu
ve vystavbé literdrniho textu; o hledani kiestanské symboliky v textu a snahu o jeji
interpretaci v ramci specificky koptského prostiedi; a o zhodnoceni pohledu na koptskou
komunitu a identitu, jak ndm ji oba romanové predkladaji, a jaké pfesahy mohou texty mit
ve svété mimo literarni fikci.

Nasledujici dvé kapitoly prace jsou vénovany samotné analyze dvou romanovych
textll. Z hlediska ,,poetiky mist* byly vybrany prostory klaStera a koptského pohiebiste,
V uz8im méfitku pak tajemny sal a venkovsky kostel. Popis mist se ukazal jako vhodny
prostfedek nejen pro hlubsi pochopeni jejich vyznamu v syzetové vystavbé dila, ale i pro
popis charakterd postav a déje. V romanu Chdlati Safija wa-ad-dajr je klaster vykreslen
jako misto tradi¢ni zbozZnosti a pomyslny ostrov miru a tolerance. Ovliviiuje charaktery
hlavnich postav a tento vliv je zfejmy, i1 Vtéch Castech roméanu, kde neni explicitné
zminovan. Déle pak zastava roli jednoho ze dvou soupefticich taborti a jeho zdi se stavaji
ochrannym valem proti vykonani tradi¢ni krevni msty. ,,Mistem s tajemstvim* je pak sal,
ktery skryvd mnohé poklady klaStera silné duchovni podstaty a kultické dilezitosti.
Tajemno salu je zddraznéno nejistou postavou jeho stavitele. Klasterni sal je zdrojem
mystickych prozitkh mnicha Biséje, ktery je zaroven s timto mistem propojen, a jeho
kompozice siln¢ plisobi na samotného vypravéce.

V romanu Hidzarat Bubillu je ,,mistem s tajemstvim* starobylé pohiebisté Bubilly,
které stejn¢ jako klaster v druhém romanu, je nositelkou historické paméti mista. Vesnice,

rozkladajici v prostoru Bubilly, a jeji obyvatelé jsou timto mistem zasvécovani a propojeni
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s ,,jinym svétem®, coz se projevuje v jejich mystickych vizich i symbolickych fantaziich.
Jako v jinych svych prozaickych dilech zde Idwar al-Charrat vytvari ,,symbolicky svét®, ve
kterém postavy Ziji, nikoliv svét pevn¢ danych skute¢nosti, k tomu mu pravé pomaha
umisténi romanu do této lokality. Kostel se stdva, kromé mista sluzby Bohu, 1 mistem vizi
a silnych emocnich a mystickych prozitki nékolika postav romanu.

Oba romany pak nesou znamky silné nostalgie vypravél — opravnéné se lze
domnivat, Ze jde o nostalgii samotnych autorti — po mistech spojenych s jejich détstvim a
domovem. Pocity se projevuji v romanovych dilech zejména tehdy, kdyz jejich hrdinové
jiz jako star$i lidé navs$tévuji tato mista a velmi bolestivé vnimaji zmény, jimiz prosla
v disledku rozsahlé modernizace. Jakoby jiz necitili to silné pouto mezi sebou a mistem
détstvi a vzpominek. Prostor ztraci statut idylického mista, jak ho znali a dotvareli ve
svych predstavach, v dobé kdy v ném jiz nezili. PfestoZze oba vypraveéci nachéazeji cestu
zpét k duchovni sféfe charakterizovanych mist, ve svych uvahach si kladou otdzku, zda
mista, o kterych v romanech jako literarni postavy vypravéli, byla skute¢na, ¢i i samo
vypravéni bylo jen idylickou pfedstavou.

Na ktestanskou symboliku jsou obé dila velmi bohata, dokonce by se dalo fici, Ze
se vnich kiestanska témata objevuji nejvice ze vSech praci obou autort. Kromé jiz
zminénych posvatnych prostor, poukazuje prace na obrazy svatosti, které jsou
rozpracovany V ramci analyzy dvou postav — mnicha Bisaje a stry¢ka Gorgiho. Oba nesou
jisté znaky svatosti a okoli je diky nim rozpoznava. Bisgj, ktery je dokonce vesniCany
nazyvan ,,svaty“, projevuje svou zboznost nejenom modlitbou a mystickymi vytrzenimi,
ale také ctnostnym zivotem, ve kterém se snazi co nejvice priblizit svému vzoru - Kristu.
Piestoze je povaZovan za hlupédka, vidime, Ze je schopen velmi mistrné¢ obhospodafovat
klasterni polnosti a odpovidat na vSechny otazky vseteénych zemédé€leu. I tento dar mu
vSak mohl byt dan shiry, ostatné pozemskd moudrost nehraje v dosahovani svatosti
zésadni roli. Dva biblické obrazy, které byly v praci uvedeny, jsou JidaSova zrada a
symbolika oslika. Tu prvni Ize brat za obecné kiestansky obraz, jenz siln€¢ poukazuje na
podobnost Biséje s Kristem, ale rovnéz ho vztdhnout k obrazu moznosti zrady uvniti tamni
kfestanské komunity a prenesené i celého naroda. AvSak symbolika oslika, kterd v sobé
nese odkazy na Uték svaté rodiny do Egypta a Slavny piijezd Krista do Jeruzaléma, je
V romanu pouzita k vyjadfeni vztahu arabského naroda ke Statu Izrael. Prace se rovnéz
snazila interpretovat ob¢ biblické epizody v ramci specificky koptského piistupu k obéma

udalostem prostiednictvim odkazu na mista spojend s pobytem svaté rodiny v Egypté a
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svatek sv. Sentdy, jenz propojuje tématiku Egypta a Jeruzaléma hymny, které jsou zpivany
Vv tento svatecni den; a uryvky z Pisma, které jsou pfi této pfilezitosti recitovany.

Stryc¢ek Gorgi prokazuje naprostou oddanost sluzb¢ cirkvi a neni ndhodou, ze také
on zije v blizkosti kostela. Piestoze je slepy, dosdhne mystického vidéni archandéla
Michaela, a pfi zpévu hymnt, je povznesen do vyse ke klenbé kostela. Jeho svétsky zivot
je v8ak naprosty protiklad ctnostného zivota, S nimz se jeho hruba mluva a vztahem s pani
Hunajnou nesluc¢uji. Koptsti obyvatelé vesnice mu tyto nefesti Casto odpoustéji, a tak
zustava V jejich ocich svatou autoritou. Tento piiklad velmi dobie doklada velkou uctu
Kopti a koptské cirkve k lidem oddavajicim se duchovenské sluzbé. Dal$im probiranym
tématem, které je z hlediska véficich Koptl velmi dulezité a s nimz spojuji své duchovni i
narodni citéni, je ucta k muc¢ednikiim a vira v jejich netlejici ostatky. Obraz této tradice je
ztvarnén na zaklad¢é podobnosti mucednictvi kiestanského a mucednictvi, které podstupuji
véznéni oponenti politické moci. Ti se pak stavaji novodobimi mucedniky a kolem jejich
obéti se vytvari spolecnd narodni identita.

Touto analyzou ptfechazi prace k poslednimu tématu, které si prace kladla za cil
analyzovat, jimz je problematika koptské a egyptské identity a moznost jejiho utvareni a
ovliviiovani prosttednictvim literarnich dé€l. Tato ¢ast prace je rozd€lena do dvou oddila.
Prvni z nich se zamétuje na charakteristiku Bah4’a Tahira, pfedev§im pak na to, jakym
zpusobem vytvafi literarni obraz kiestanské komunity. Tento muslimsky autor je ve svych
dilech siln¢ ovlivnén obecnou vychodni spiritualitou zaloZzenou na duchovnim odkazu
starého Egypta, antické civilizace, kiestanstvi a islamu.'® Roman Chdlati Safija wa-ad-
dajr je siln€ prostoupen tématikou kiestanskou, a jak vyplyva z pifedchoziho vykladu,
obsahuje mnoho specificky koptskych prvki. Je vSak zdroven slozité hodnotit postaveni
koptského obyvatelstva na hornoegyptském venkové, nebot’ se autor zaméfuje na obraz
mnis§ské komunity a n€kolika mélo kiestanli mezi psanci, ktefi netvoii ryze homogenni
koptskou komunitu. Tuto skutecnost podtrhuje 1 CastéjSi vyuzivani oznaceni kiestana
masihi a nikoliv qibyz, které je v Egypté synonymnim ozna¢enim pro koptské kiestany.!8!
Autor poklada za velice dulezité poukazat na jednotu egyptského naroda, a to na obrazu
hornoegyptské vesnice a jejiho okoli, ve kterém funguje velice dobré souziti mezi kiestany
a muslimy, ktefi se na jejim tizemi nachdzeji. Je to jednota egyptska a arabska, ktera se

mimo jiné projevuje ve spolecném umyslu na boj proti Izraeli a zpétné ziskani Sinaje, po

180 E|l MARSAFY, Ziad. Sufism in the contemporary Arabic novel. Edinburgh: Edinburgh University Press,
2014, s. 165

181 7adném pripadé vsak nelze fici, ze by se slovo gib# v textu nevyskytovalo, ale je vyuZito spise jako
piidavné jméno ve smyslu ,.koptsky*, nikoliv , kiestansky.
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porazce ve valce roku 1967. Vsichni obyvatelé jSou pfipraveni se zapojit — psanci (mezi
nimi i kestané) odhodlani k okamzitému boji, mladi obyvatelé vesnice (véetné vypravéce)
jsou piipraveni ucCastnit se vojensky cviceni, a mnich BiSdj piinejmensim svymi
pfimluvnymi modlitbami na podporu Egypta a jejiho prezidenta. Autor vyzdvihuje
ktest'anskou komunitu, respektive klaster, jako nositelku déjinné paméti mista — egyptské
vesnice. Neodkazuje se na staroegyptskou historii a jeji d&jinnou kontinuitu,*8? naopak v
Bisajovych slovech je citit hluboké opovrzeni staroegyptskymi pamatkami. Stejné tak si je
jist, ze jeho muslimsky pfitel — mlady vypravéc — vidi situaci velice podobn¢; a¢ muslim,
je mu mnohem bliz§i Panna Maria, nezli pohanské idoly.183

Naopak Idwar al-Charrat, ktery je na svij koptsky puvod a identitu hrdy,
pfedstavuje v romanu sjednoceny egyptsky narod, Cerpajici z ducha mista od jeho
starovekych pocatkii az po dneSek. V romanu se mnohokrit vyskytuji odkazy na
staroegyptské bohyné ve spojitosti s Pannou Marii, a stejn¢ jako kiestanstvi je s mistem
spjat 1 kult staroegyptskych a fecko-fimskych bohi. Zaroven do romanu vstupuji odkazy
k arabsko-muslimské literatuie (naptiklad Kordn, Pohddky tisice a jedné noci, arabska
poesie klasického obdobi), které dotvafeji piredstavu jednoho egyptského naroda.
V analyzovaném romanu jsou vSak muslimové jen velmi mdlo zastoupeni a meSita a
muslimska ¢tvrt’ jsou zminény jen v souvislosti s polohou kostela. Avsak ve svych dal§ich
romanech, ve kterych autor pojednava o postavé Micha’ila - predev§im Rdma wa-at-tinnin
(Réma a drak) a Az-Zaman al-achar (Jiny ¢as) - je otazka egyptské identity rozpracovana
dikladngji, a to pfedevsim na problematice milostného vztahu kiestana a muslimky.
V romanech se objevuji predstavy ,,egyptstvi®, jehoz nositeli jsou pouze Koptové, ale tim
jsou potazmo mysleni vSichni Egyptané; arabstina a natoz ,,arabstvi* jsou pak brany jako
cizi elementy.® Toto je mimochodem jedind oblast, ve které se nidzorové neshoduje
literarni postava Michd’ila a autora, coZz potvrzuje jeho neochv€né popirani
autobiografického charakteru odkazli v jeho literarnich dilech. Autor sam sebe povazuje za
Kopta, Egyptana a jazykov€ za Araba. Arabstina je autorovi nastrojem k vyjadfovani -
predmétem ucty a vasné - nebot’ je tento jazyk neodlucné spjat s jeho bohatou zkusenosti,

ktera v sob¢ nese identifikaci s arabskou kulturou. Mezi arabskou a egyptskou kulturou pak

182 Staroegyptské dédictvi je vnimano muslimskym i kiestanskym obyvatelstvem Egypta pfevazné pozitivng;

ob¢ komunity se také vétsinou shodné divaji na staroegyptskou civilizaci jako na civilizaci pohanskou, a to i
pfesto, Ze je tato civilizace zdrojem hluboké zboznosti Egyptant.

183 Je to vSak jen jeden z moznych vyklad®, napi. Baha’ ad-Din Muhammad ve své praci interpretuje postavy
a d&j romanu na podkladé staroegyptskym myth a p¥ib&hu proroka Josefa z Koranu. (MAZID: 1994, zejména
s. 14-26)

184 AL-KHARRAT, Edwar. Rama and the dragon. Translated by Ferial Ghazoul and John Verlenden. Cairo;
New York: American University in Cairo, 2002, s. 153-155
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nevidi zadny rozpor.'®> Ziroven viak sam pocituje skrze své ,koptstvi“ silnou
sounalezitost se Svou rodnou zemi a jejimi d¢jinami, predevsim pokud je ucasten
koptskych bohosluzeb, pii kterych slySi koptStinu - posledni pokracovatelku
staroegyptského jazyka. Ale citi také soundlezitost se vSemi kulturami oblasti
Sttedozemniho mote, které Egypt n&jakym zptisobem ovlivnily. 8

Jak jiz bylo nastinéno, o koptské literatuie v Egypt¢ je mozné hovofit jen ve smyslu
patristické (dnes pak obzvlasté liturgické) literatury, a v egyptské literarni sféfe neexistuje
dé€leni na koptskou a muslimskou literaturu. Nyni tedy jest¢ v n€kolika vétach zminime
postoje koptskych autorti ke koptskym tématim a otazkdm koptské identity v Egypté
konce 20. stoleti a dneska. Pozoruhodnym rysem egyptskych koptskych autorti je jejich
hluboky vztah k mystice (kiestanské i muslimské) a arabskému literarnimu dédictvi.
Z jejich dél je patrné, ze pokladaji arabskou kulturu za nedilnou soucést své (kiest’anské)
identity. Idwar al-Charrat podobné jako Nabil Na‘“am Gorgi'®’ &i jini pracuji ve svych
romanovych a povidkovych textech s kiestanskou i muslimskou symbolikou, jejich
symbolické obrazy se velmi Casto prolinaji nebo dokonce splyvaji. Oba koptsti literati
pokladaji koptskou kulturu za jednu z etap ve vyvoji egyptské arabské kultury. Jejich
¢tenati ocenuji praveé hloubku znalosti obou duchovnich kontextt.

Odkaz na tabuizovana témata je vystfelem do vlastnich fad, kritikou téch koptskych
literatt, ktefi se ve svych dilech vyhybaji koptské duchovni kultufe. K tomu je nutno
dodat, ze literarni tvorba koptskych autorti se déli na dvé zéakladni skupiny — 1) tvorbu
ovlivnénou duchovnimi hodnotami a lidovou kulturou (Idwar al-Charrat, Nabil Na‘‘um
Gorgi, Hadrd’ Girgis'®®) a 2) tvorbu sekularni neobsahujici narativni prvky odhalujici
nabozenskou identitu jejich autorti (Gamil ‘Atija Ibrahim!®, Magid Tubija!®), kte

vénovali pozornost historickym ¢i socidlnim otazkam. Zejména 90. 1éta 20. stoleti a prvni

185 CAIANI, Fabio. Representations of Egypt in some works by Idwar al-Kharrat. Middle Eastern
Literatures, 2005, Vol. 8, No. 1., s. 41

18 MOCH: 2014, s. 73

187 Nabil Na‘‘am Gorgi (n. 1943) se dlouhou dobu Zivil jako stavaf a geodet v USA. Po navratu do Kahiry
v roce 1979 se zacal vénovat psani romand a povidek, ve kterych vyuziva predevsim témat starého Egypta a
duchovniho dédictvi Vychodu. Al-Charrat svého kolegu v predmluvé k povidkové sbirce ‘Asig al-muhaddith
(Ctitel modernistické tradice, 1984) popisuje jejiho autora nasledovné: ,,Je pravdépodobné, zZe jeho viastni
koptske dedictvi, Siroky kulturni zabér a védecka erudice — ma technické vzdélani — a jeho cesty do zahranici,
Jjeho zapal pro teologii (ath-thijuludzija) a mystiku (at-tasawwuf), mohou byt vnéjsimi zdroji inspirace pro
jeho literarni tvorbu, ale o jejich podilu na vytvareni textu jako takového neni nejmensi pochybnosti.*
(NA*““UM, Nabil Gorgl. ‘4siq al-mukaddiz. al-Qahira: Dar Shuhdi, 1984, s. 4)

18 Hadra’ Girgis (n. 1980) je novinat a spisovatel. V romanu Sajjdd al-mald’ika (Lovec andélfi, 2011)
pojednava o koptskych obyvatelich na hornoegyptském venkoveé — jejich souziti s muslimy, pojeti viry a
stietavani se se svétskou i cirkevni vrchnosti.

189 Gamil ‘Atija Ibrahim (n. 1937)

190 Magid Tubija (n. 1938)
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léta nového tisicileti byla obdobim pomérné vyhrocenych nazori a postojii mezi obéma
egyptskymi komunitami. Problematika kulturni a nébozenské identity minoritni Casti
obyvatelstva byla vyuzivana vedenim statu k politickému boji; téma utlaCované minority
bylo probirano v fad¢ prestiznich novin a ¢asopist (napt. Ruz al-Jusuf) zptisobem, ktery si
nezadal s rétorikou bulvarnich ¢lankd. Pravé diraz na kvalitu literarnich textt (napf.
Idwara al-Charrata) se stal argumentem v rukou téch, ktefi odmitali déleni egyptské
literatury na koptskou a nekoptskou (tj. muslimskou). Navic otazka minority je vétSinou
koptskych intelektualt a literati odmitana. Egyptsti kiestané se v zddném piipad¢ neciti
jako obcané druhé kategorie, oni jsou ptivodnimi obyvateli Egypta a pomyslnym pojitkem
mezi starovékym a dnesnim Egyptem. K predstavitelim tohoto nazorového proudu patii
mj. Ishaq ‘Ubajd, profesor historie na Filozofické fakulté Univerzity ‘Ajn Sams v Kahife,
jenz na toto téma publikoval fadu studii a knih.

Piedkladana prace piesvédciveé vyvratila dvé hypotézy, a sice to, ze by dila obou
autorti neméla co nabidnout koptskym ctenditm ve vztahu k jejich etnické a nabozenské
identité; dale pak to, Ze koptskd témata nejsou obsazena V dilech ostatnich soucasnych
egyptskych autori. Na druhé strané prace potvrdila spoleény zajem kiestanskych i

muslimskych autorit o mystiku, duchovni dédictvi Egypta a arabského svéta.
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