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ANOTACE

Tato préace se zabyvd vymezenim konceptu charismatu a charismatické autority a jeho
aplikaci na oblast novych ndboZenskych hnutich (NNH). Prvni ¢4st price je zaméfena
obecnéji a tvori ji komentovany prehled nejzndméjsich teorif o charismatu. Na jejim konci je
diskuze nad témito pristupy zhodnocena v navrzenf religionistické definice charismatu. Tato
definice je pak aplikovana v druhé ¢asti prace. V té je nejprve predstavena spletitd historie
a vyznam pojmu NNH vCetné jejich sociologické typologie. Déle je obhajeno tvrzeni, Ze NNH
jsou hnuti charismatickd, a navrZen model miry charismatizace uvnitf NNH. Tato tvrzeni
smétuji k dekonstrukci vztahu mezi charismatickym viidcem a jeho nasledovniky s diirazem
na dynamiku procesu charismatizace. Poukdzdnim na problematiku vzniku, konstituovani
audrzeni charismatu uvnitf tohoto hnutf se tato prace snaZzi potvrdit, Ze charisma je jev
relativné bézny, socidlni a dialekticky.

ANNOTATION

This thesis focuses on the definition of terms charisma and charismatic authority and its
application in new religious movements (NRMs) studies. The first part of the thesis is rather
generally oriented and provides a commentary review of the most famous approaches
to charisma. In the end, the discussion about various theories of charisma results in its
definition from the perspective of Religious Studies. This definition is applied in the second
part of this paper afterwards. Second part introduces intricate history of term NRMs and its
semantics including sociological typology. Furthermore, it is argued that NRMs are
charismatic movements and the author suggests a model of charismatisation degree inside
NRMs. These claims head towards the deconstruction of relationship between charismatic
leader and his followers. The inner dynamics of charismatisation process is stressed.
By referring to problematics of origin, constitution and maintaining charisma within NRMs,
this thesis proves that charisma is a relatively common, social and dialectical phenomenon.
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Uvop

Terminy charisma a charismatickd autorita jsou divérné zndmé aod svého uvedeni
na akademickou scénu Maxem Weberem na zacatku 20. stolet{ stihly zpopuldrnét a vklinit se
do obecného povédomi nasi spolecnosti podobné jako dalsi pojmy, kterymi sociologové
obohatili slovni zdsobu vetejnosti, jako napt. anomie, alienace nebo kognitivn{ disonance.'
Ale stejné jako ostatni pojmy, bé7né uzivané v naSem diskurzu, i slova charisma
a charismaticka autorita byvaji zavéSena do sité naSeho implicitniho chapani a kolokact
s nimi spojenymi. A obdobné jako je tomu u mnoha dalsich abstraktnich slov, ktera bézné
pouZivime pro velmi konkrétni situace (jako je laska, spravedlnost nebo vira), se pri
zastaveni béhu reci nahle i okolo téchto pojmi vyroji mnoho netrividlnich otazek, které jsme
si pfedtim moZnd ani neuvédomovali, ale které si presto (nebo préavé proto) zaslouzi
odpovéd. Co vlastné charisma znamend, znamend-li toto slovo viibec néco existujictho? Jak
vznika? Jak zanikd? Kdo je jeho nositelem? Jaka jsou jeho specifika? Co umi? Jak ho lze
zneuzit/vyuzit? Lze se ho naulit? Tyto adal$i otdzky fascinovali a podnécovali mnohd
védeckd badani a jejich zodpovézenim se zabyvala celd fada historik, sociologti, antropolog

i psychologg.

! Joseph Bensman and Givant Michael, ,,Charisma and Modernity: The Use and Abuse of a Concept*, Social

Research 42, New York: The New School, 1975, s. 570.
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Prvni &dst této prace nabizi ¢tendfi komentovany vybér a prehled nejdilezitéjsich
minulych i soucasnych teorii z obrovské sumy textl a publikaci, které na toto téma byly
vyddny, poukazuje na jejich silné i slabé stranky, diskutuje snimi asnazi se je vidét
v souvislostech historického vyvoje avzdjemnych interakci. Pokud je mi zndmo, takto
obsahlé a kritické shrnuti v éeské akademické literature zatim tplné chybélo.

Explikaci dostupnych interpretaci charismatu a charismatické autority vSak tato ¢ast
prace nekonci. Mym cilem nebylo srovnani dostupného pramenného materialu per se ¢i jeho
pouhd dekonstrukce, ale predev§im hleddni anavrhnuti obecnéjsiho religionistického
formulovéani pojmu charisma a charismatickd autorita. Tato snaha se v mé préci zurodila
v ndvrhu funkcionalné-symbolicky pojaté definice charismatu, kterd se opird o metody
symbolické antropologie a sociologického konstruktivismu. Tato definice by méla, jak vétim,
pomoci k lepsimu pochopeni vnit¥ni dynamiky charismatu, zbavit ho puncu vyjimec¢nosti
araritnosti, prihlédnout k motivacim charismatické autority i jejich ndasledovnikii

a poukazat na prekdzky i akcelerdtory v jeho budovéani.

Druhd Cdst prace se uZ konkrétnéji zaméfuje na analyzu takto predstaveného pojeti
charismatu a ukazuje jeho dynamiku na pripadé novych nabozenskych hnuti. Prvni ¢ast by
méla slouzit jako vademecum historii uzivan{ pojmu sekta, kult a novd ndboZenska hnuti.
Ukazuje se, Ze hleddni terminologicky vhodného ndzvu pro spoleenstvi sjinou nez
mainstreamovou spiritualitou, odrdzi déjiny naseho explicitntho (antikultovni spolky) i
implicitntho (otdzka novosti téchto hnuti) hodnoceni a ptedporozuméni, se kterym
se k témto spolecenstvim pristupujeme.

Pti kone¢ném vymezeni{ pojmu ,,nova ndbozenska hnuti* pro potteby této prace jsem
se nakonec priklonila k takové definici, ze které jasnéji vyplyne, proc jsou tato spolecenstvi
ve své drtivé vétsiné hnutimi charismatickymi. Déle jsem navrhla heuristicky model vztahu
charismatu anovych ndbozZenskych hnuti, diky kterému, jak doufdm, budeme sto lépe
vymezit miru pravdépodobnosti vyskytu silnéjsi charismatizace ndboZenského vudce.

Druha polovina této kapitoly je vénovdna analyze vnitfnich vztahti uvnitf novych
nabozenskych hnuti a plastickému vyobrazeni dynamiky vzdjemnych interakci mezi
charismatickych vidcem a jeho nasledovniky. Predstavi pozici charismatického viidce
nového naboZenského hnutf jako relativné nestabilni, neustale ohroZenou, nesamoztejmou
arelativné ndhodnou. Naopak se bude snaZit vyzdvihnout moZnosti a praktickou moc
nasledovnik v procesu ustanovovani a legitimizace charismatické autority.

V ramci tohoto obecného popisu jsem se snazila také pohlédnout pod tuto souhrnnou
mnoZinu ,vSech nasledovnikl“ a vykreslit je jako osoby sledujici vlastni motivace a ptani,

pochybujici, vedouci nekonecnou diskuzi s charismatickym spolecenstvim, jehoz jsou ¢leny
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a velmi Casto také nesouhlasici a odchazejici - jinymi slovy popsat nasledovniky jako osoby
premyslejici, svépravné aklicové pro cely proces charismatizace ndboZenské autority.
Posledni radky jsou pak vénovany - spiSe pro dplnost - opét ponékud obecnéjsimu zamysleni
nad nezvratnym zanikem charismatické autority uvnitt takového hnuti a metodami, kterymi
1ze tuto nutnost oddalit.

VEérim, Ze cely rozbor charismatické autority obecné a u novych naboZenskych hnuti zvlast,
by mohl umoznit Ctenati ziskat materidl ainformace, diky kterym obohati své vlastni
znalosti, zkuSenosti a soudy o charismatickych vidcich a charismatickych spoleCenstvich.
Chtéla bych inspirovat k dynamickému a dialektickému chéapani charismatu, kterd ukazuje
na miru duleZitosti vzdjemného plsobeni aspoluvytvafeni charismatickych osobnosti,
uvédomuje si jeji relativn{ kiehkost i stejné relativni totalitu.

Chtéla jsem pomoci obecnéjstho zaméfeni pri hledani definice charismatu
zprosttedkovat analogii pro proces vzniku apotfeby charismatickych autorit
a charismatickych osobnosti vnovych ndbozZenskych hnutich. Zaroven jsem analyzou
a dekonstrukci vztahu nésledovnikl a charismatického viidce snazila ukdzat zdanlivou
neochvéjnost piedestalu této autority, kterd zase miize slouZit k prehodnocen{ absolutnosti
nasich charismatickych vidcu. To, do jaké miry se mi to zdatilo, necht jiZ posoudi laskavy

étendr.

PozZNAMKY K TERMINOLOGII

Pred samotnym jadrem textu stoj{ za zminku a reflexi volba terminologie a problematika
adekvatniho ¢eského prekladu. Anglické slovo leader se v Cestiné béZné pouZziva v anglickém
prepisu i pocestélé formé ,lidr*, ale dle mého nédzoru je az prili§ asociovan s manaZzerskym
prostfedim, teambuildingovymi strategiemi acouchingem. Proto ho pouZivim pri
predstaveni behavioristickych teorif, nebot do tohoto marketingového prosttedi se termin
lidr hodi. Pro ostatni/univerzélni preklad jsem se nakonec p¥iklonila k uzivani slova,,viidce*“,
které slovu ,,leader* nejvic odpovida. Dalsi Ceskd synonyma, o kterych by se dalo uvaZovat,
jsou: hlava, $éf, preddk, vedouci, predstaveny, mistr... Pro svij prili§ konkrétni vyznam
a institu¢ni zarazent jsou vSak nevhodna.

Pro praci s odkazem sociologa Maxe Webera, se klonim k pouZivani zavedeného
Ceského prekladu, ktery mluvi o charismatické autorité a charismatickém panstvi. Némecka
akademicka literatura se slovem viidce - Fithrer (pochopitelné) nepracuje. Max Weber mluvi
explicitné o Herrschaft - panstvi nebo dominanci. Slovo ,,panstvi“ ma sice v estiné mnohem

silngjsi histori¢téjsi vyznam nez v némdéiné, ale obdobné je tomu se slovem dominance, které



odkazuje na politickou moc na néjakém tizemi a spravu nad nim. Navic termin dominance je
vysledkem akademického distance asporu o spravné pochopeni Webera - tzv. proces
deparsonizace.” Tato problematika je vSak pro téma této prace ptili§ okrajovd a nuanéni,
proto nebude do textu zahrnuta.

Za poznamku jisté stoji i fakt, Ze slova charisma a charismaticky viidce maji k sobé
velmi blizko - asi jako krdsa a kraska/krasavec. Druhé je nositelem prvého, jehoZ obecna
forma je v ném zhmotnéna, konkretizovana. Ale stejné jako je vlastnost ,krasy* kulturné
a historicky podminéna,’ musi i obecné slovo ,,charisma* byt ve svém nositeli rozpoznano
apéstovano. AZ bude na konci celé této kapitoly navrhnuta obecnd charakteristika
charismatu, bude mozna potrebné prehodnotit ndmi bézna uzivani slovnich spojeni jako , je
charismaticky* nebo ,,mé charisma“, protoZe sugeruje chdpat charisma jako objektivni fakt,
kvantifikovatelnou ¢i vrozenou vlastnost.

Sdruhym klicovym pojmem svazanym se skupinou lidi, ktet{ se okolo
charismatického vidce shlukuji, podporuji ho a prejimaji jeho myslenky, nastésti takové
prekladatelské ani diskurzivni pochybnosti podstupovat nemusime. Anglické slovo followers
vsobé ziadny prekladatelsky ofiSek neskryvd, dd se celkem elegantné preloZit jako
,nasledovnici“. V tomto ¢eském pojmu je navrch jesté obsaZena dvoji sémantika, kterd se
bude hodit v pozdéjsich Castech textu, totiz: ndsledovani je jednak nésledovani nééeho
(n€koho) azdroveri aktivni Cinnosti pohybovdni se ve stopich nasledovdnihodného.
Nasledovnik je tedy ten, kdo se aktivné vyddvd nasledovat cil, ktery mu za toto sledovan{ stoji.

Na zavér musi byt jesté poznamendno, Ze z ispornych divodu jsou slova ,,vidce*
a ,,nasledovnik” chapdna v jejich obecnych, neptiznakovych vyznamech. Hovori-li se tedy
na jakémkoli misté této prace o vidci ¢i nasledovnicich, je tim jednoduse myslena jakdkoli
osobnost, kterd vede nebo nésleduje. Témito aktéry jsou samoziejmeé jak muzi, tak Zeny.

V praci se také opakuje nékolik ptipadi novych ndbozenskych hnuti. Jejich vybér
i kvantita chce predevsim zachovat svou nazornost: tedy, jejich pocCet je zvolen tak, aby tato
hnuti vhodné ilustrovala text, zaroveri jsou tato hnutf relativné zndma4, dobre popséana a tak
se da vhodnost mych priméra snadno potvrdit ¢i poptit. Pro Gplnost predkladam jejich

stru¢nou historii na konci préce, v Priloze 1.

> Sociolog Talcott Parsons uvedl v 30. letech 20. stoleti jako prvn{ Maxe Webera do americké sociologie

ajako takovy mél i jistou dobu monopolni postaveni na jeho interpretaci. Jeho autoritu v roce 1975
zpochybnili Jere Cohen, Lawrence E. Hazelrigg a Whitney Pope v ¢lanku ,,De-Parsonizing Weber:
A Critique of Parsons’ Interpretation of Weber’s Sociology*, American Sociological Review 40, Washington:
American Sociological Association, 1975. Mimo jiné navrhli preklddat némecky termin Herrschaft
(panstvi) slovem denominace, coZ se v nékterych sociologickych kruzich ujalo.

Timto tématem se naptiklad zevrubné zabyval Umberto Eco ve svych Déjindch krdsy. Umberto Eco (ed.),
Storia della bellezza, Milano: Bompiani, 2004.



1. METODOLOGICKE PRISTUPY

PROBLEMATICKY KONCEPT ,,CHARISMA“

Jakjizbylo vy$e naznaleno, s pojmem charismatu se setkdvame relativné bézné, bohuZzel viak
takovd setkani probihaji velmi Casto v trivializovaném a vulgarizovaném duchu. Charisma
byva totiz asto implicitné chdpano jako jakasi magicka sila a charismatict{ vidcové byvaji
vnimani jako uhrancivé osobnosti, jejichz vlivu nelze nepodlehnout. Takovy charismaticky
vidce je v olich svych nasledovnikii dokonaly, ne-li svaty, jeho odptirci a oponenti ho pak
véndi tituly diktdtor amanipuldtor a cCastuji pristavky obratny lhar a prospécharsky
podvodnik. Tuto formu zachdzeni s charismatickou autoritou popsal sociolog Boas Shamir
nazval jako heroic leadership stereotyp - stereotyp heroického viidce.*

Pokud tuto rétoriku prevezme dnes nesmirné vlivny medidln{ prostor a navic se takto
chdpané charisma vyskytne ve spolecnosti Casto nepopuldrnich (a stejné Casto
nepochopenych) novych ndbozenskych hnuti - pejorativné oznacovanych jako ,sekt®,
opraté Zurnalistické predstavivosti se povoli Gplné. Charisma ndboZenského viidce nabyde

témét hypnotickych kvalit. S pomoci charismatu se pak cokoli, co ,,guru® fekne nebo ucin,

* Jane M. Howell and Boas Shamir, ,,The Role of Followers in the Charismatic Leadership Process:

Relationship and Their Consequences*, The Academy of Management Review, Academy of Management,
2005, s. 96.



proméni v neodolatelné ptitazlivy koncept, hodny ndpodoby, nésledovani a nekritického
podlehnuti.

0d takto chdpaného charismatu je uz jen krii¢ek k zneuZiti této ,,superschopnosti
ve sviij prospéch, coZ v lidovém pojeti ,,guruové* samozrejmé udélaji, protoZe o to jim preci
celou dobu jde. Carovnou mocf své osobnosti ,,vymyji mozek“* svym nésledovnikiim a donuti
je délat véci, které by znaveného divdka velerni televizni relace nikdy nenapadlo
podstupovat: nasledovnici svému vidci dobrovolné odevzdaji majetek, Ziji v uzavienych
(=principidlné podezielych) komunitdch, dobrovolné postupuji neobvykla sexudlni natizent
jako je celibat, nebo rizené sniatky, vénuji hodiny svého volného ¢asu modlitbdm ¢i meditaci...

Tuto Sokujici scenérii zavrSuji hriizné vypovédi byvalych ¢lenti o psychickém nétlaku
a autoritativnich pomérech uvnitt ,sekty“. VSeobecny diskreditujici obraz novych
nébozenskych hnuti i predstava o magickém charismatu je dokoncena. Nova ndboZenskd
hnutf jsou z principu podezreld a charisma je chdpano jako obrovsky potencidlni, tajemna
sila, kterd manipuluje (hloupymi?) lidmi.

Tento zveli¢ené (byt ne p¥ilis) vypointovany ivod ma predevsim slouzit k uvédoméni
si vychozi situace obecného predporozuméni. Presto se toto predporozuméni nevzalo
odnikud: nova ndbozenska hnuti jsou opravdu pod vyznamnym vlivem antikultovniho hnuti,
které ma své apologety i v akademickém prostredi,® dlouhodobé vniméana jako nebezpecnd
nebo minimdlné podezteld a nelze ani trivializovat fakt, Ze vnitfni Zivot téchto skupin muize
byt opravdu velmi Casové a disciplindarné naroény; urcité aplikované aspekty vérouky,
vyZadovana hierarchie, ndborové metody ¢i cilené socidlni odlouceni, mohou byt vnimany
jako natlakové nebo v prilisném rozporu s obecné ptijimanym kulturnim tizem. Proto mohou
vzbuzovat nevoli, nepochopeni a v mnoha ptipadech dobre myslenou touhu po napravé.

A charisma? To je opravdu v jedné své mozné akademické definici chapano jako jakasi
vnitfni vrozend kvalita viidce, ktera z néj vyzaruje.” Podle téchto teorif pak opravdu zaleZi jen

na osobnostnich rysech predurceného viidce, zda tuto schopnost osvicené pouzije pro dobro

0 kontroverzni teorii brainwashingu nap¥. James T. Richardson, ,,A Critique of ‘Brainwashing’ Claims
About New Religious Movements*“, in Lorne L. Dawson (ed.). Cults and New Religious Movements. P¥{padné
Dick Anthony and Thomas Robbing, ,,Conversion and ‘Brainwashing’ in New Religious Movements®,
in James R. Lewis (ed.), The Oxford Handbook of New Religious Movements, New York: Oxford University
Press, 2008, s. 243-297.

Napt. Michael Langone (ed.), Recovery from Cults: Help for Victims of Psychical and Spiritual Abuse, New York
— London: W. W. Norton, 1993. V eském prostred{ pak napt. Prokop Remes, ,,Mentéln{ programovan{
jako pravodni jev nového sektarstvi®, Religio 1, 1994, s. 26.

Ale ani vyznamné osobnosti typu politologa Roberta Tuckera se nezdrdhaji mluvit o charismatu jako
0 ,.kouzlu®, kterému podléhaji ndsledovatelé charismatické autority. Robert C. Tucker, ,, The Theory
of Charismatic Leadership*, Daedalus 97, Philosophers and Kings: Studies in Leadership, 1968, s. 736.
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ostatnich, nebo sobecky zneuZije prosvé Glely. Nemluvé o obrovském, dnes velmi
populdrnim mracnu behavioristickych teorii, které se snazi popsat mddy jednani
charismatického viidce, atim ptijit na kloub fungovdni charismatu. Tyto teorie
z marketingového prostfedi také hojné vyuzivaji korporitni metodikové, podnikatelsti
motivatori i autotfi populdrnich publikaci vS§emozZnych kli¢t k podnikatelskému tUspéchu
a praktickych navodu, jak se takovym viidcem stét a jak ziskanou moc, ktera charismatického

viidce provazi, upottebit ve sviij prospéch.

Celd prvni ¢4st této prace ma vlastné jen jeden cil: Najit religionisticky uzZite¢ny a smysluplny
koncept chapani charismatu a charismatické autority tak, aby uméla zodpovédét na uvodni
biografické otdzky o povaze charismatu a navic pomohla zprostfedkovat takové porozuméni
vlivu a vyznamu charismatické autority v novych ndbozZenskych hnutich, které by, slovy
religionisty Clifforda Geertze umélo ,,porozumét kultute jinych lidi [, coZ] znamena odhalit

jejich normalnost, aniz bychom umensovali jejich jedine¢nost.“®

MEZI SOCIOLOGIf A ANTROPOLOGIT

NeZ se pustime do analyzy nejdulezitéjsich védeckych konceptd, v ramci kterych je s pojmem
charisma v akademickém prostted{ zachdzeno, musi padnout par odstavct o metodé, v jejimz
duchu je cely text psdn. Ta nebyla vybrana ideologickou motivaci na pocatku celé prace, aby
na konci slavnostné potvrdila od po¢atku favorizované tvrzeni, ale ponorenim se do hloubek
vod teorie a dlouhym potykanim se s jednotlivymi proudy. Jak pravi nesmrtelny, mnohokrat
citovany a akvatické symboliky prosty vyrok Marcela Graneta: ,Metoda je cesta objevena
poté, co jsme ji prosli.“’

Na konci této cesty vznikl sdm predklddany koncept charismatu, jehoZ
intelektudlnimi mentory jsou - pti zpétné analyze vSech $lépéji na této cesté - zejména
interpretativni antropologie Clifforda Geertze,”® symbolicky centrismus jeho kolegy

a vrstevnika Edwarda Shilse," teorie socidlniho konstruktivismu Petera Bergera a Thomase

Clifford Geertz, Interpretace kultur, Praha: Sociologické nakladatelstvi, 200, s. 24. (Ang. orig.
The Interpretation of Cultures: Selected Essays by Clifford Geertz, New York: Basic Books, 1973.)

Tuto glosu prevzal a pouZival Granetlv Zdk Georges Dumézil, Myty abohové Indoevropanii, Praha:
Oikoymenh, 1997, s. 191. (Franc. orig. Mythes et dieux des Indo-Européens, Paris: Flammarion, 1992.)

1% Jak sdm svou metodu pojmenoval. Clifford Geertz, Interpretace kultur, s. 35.

" Edward Shils ,Charisma, Order, Status®, American Sociological Review 30, Washington: American

Sociological Association, 1965.



Luckmanna® a kone¢né i myslenky Maxe Webera, na jehoZ génia vSichni vySe jmenovani

badatelé svym zplisobem navazuji.

Jak jiz vybér autori naznacuje, tato prace se modeluje z teorif a pFistup(i na pomezi sociologie
a antropologie. Praveé tato oborova hrani¢nost by mohla byt pfi¢inou relativné malého zajmu
a jisté bezradnosti sociologl i antropologti pti zevrubnéj$§im prozkoumavani charismatu.”
Na jedné strané zde mame charisma jako velké téma sociologie. Charisma ,,maji* vyznamn{
politici, vdZeni ndboZensti vidcové, inovativni podnikatelé, inspiratori a reformatoti vseho
spoleCenského druhu, jejichZ odkaz rezonuje nejen spoletnosti, kterou bezprostfedné
ovlivnili, ale mivd dopad i na budouci generace. Charisma chdpané ze sociologické
makroperspektivy' ma silny mocensky aspekt, je to kvalita, kterd ovliviiuje strukturu
spole¢nosti.

Na druhou stranu mira, udrZeni, posileni ¢i vyvanuti charismatu vzdy néjak souvisi
se vztahy, které charismaticky vidce ajeho ndsledovnici navazi a péstuji. Pisobeni
charismatické osoby - alespori z poatku - byvé4 osobni. Casto je ale jako osobni vnimano
i dlouho poté, co charismaticky vidce spiSe nez téte a téte oslovuje davy sympatizantd. Ti si
k nému i presto vybuduji osobni vztah. O nabozenskych vidcich to plati dvojndsob. V této
mikroperspektivé charismatu, kterd se zabyva roli prominentniho jednotlivce, budovanim
sité jeho nésledovnikil, posilovani jeho autority (proces charismatizace) a vztahy mezi nim
a skupinou nasledovnik, se mnohem lépe uplatni analytické moznosti antropologie.

Je tedy lepsi zkoumat téma charismatu spiSe antropologicky, respektive pomoci
néstrojii symbolické antropologie Clifforda Geertze a Edwarda Shilse, nebo spiSe sociologicky
- metodou socidlntho konstruktivismu, kterou vypracovali Peter Berger aThomas
Luckmann? Oboji zkoumdni dava smysl, vybér jednoho - s védomim extenze tohoto pojmu
do dalsich oblastni - je (obdvam se) vlastné redukci vedouci k vyznamnému nepochopeni
celého fenoménu. Proto se vyhnéme této akademické Sofiiné volbé a predpokladejme
podezteni religionisty Niniana Smarta, Ze rozdil mezi sociologif a antropologif, je - stru¢né
feCeno - ideologicky. Sociologie se podle jeho deskripce zabyvd komplexnéj$imi,
industridlnimi spolecnostmi a jejich strukturami, antropologii zajimaji primitivni kultury

a (pribuzenecké) vztahy. ,,S nadsdzkou by se dalo Fict, Ze antropologie je o nich a sociologie

2 Peter L. Berger a Thomas Luckmann, Socidlni konstrukce reality: pojedndni o sociologii védéni,

Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 1999. (Angl. orig. The Social Construction of Reality:
A Treatise in the Sociology of Knowledge, New York: Doubleday, 1966.)
B Dayan Hava and Chan Kwok-bun, Charismatic Leadership in Singapore: Three Extraordinary People,
New York: Springer, 2012, s. 27-28.

Dayan Hava and Chan Kwok-bun, Charismatic Leadership in Singapore, s. 37.
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o nds.“" Problematika charismatu se dotykad budovani mocenské struktury stejnym dilem jako
budovani zvlastniho typu vztahu mezi charismatickym vidcem a jeho nésledovniky. Misto
zamitnuti jednoho nebo druhého, pouZijme plodnou syntézu obou téchto disciplin:
na makro-drovni spole¢nosti miZzeme diky sociologickym metoddm lépe chépat dialektiku
vzdjemného ovliviiovani jednotlivce a modelu reality, ktery Zije, na mikrourovni jedince
ajeho vztaht pak miizeme snadnéji porozumét mechanismu sdilené symbolické struktury

a jeji modifikace.

MEZE SOCIOLOGIE A ANTROPOLOGIE

Jak snad jiz z predchozich ¥adki vyplynulo, charisma mé co délat s mocf, at uz v samotném
jadru spolecnosti (politi¢t viidcové) nebo v jeji strukturdlni alternativé na okraji spole¢nosti
(vidce nového nédboZenského hnuti). Predstavme si nyni domény sociologickych
a antropologickych myslenkovych zabéru.

Mocenské stranky charismatu si vSiml jiz Max Weber. Charisma chépe jako
legitimizujici silu tzv. charismatického panstvi - typu vlady, kterd je uspotrdddna kolem
charismatické autority. Charisma je moc, kterou charismaticky viidce uplatriuje nad svymi
nésledniky. Charisma je ovSem také pravomoc, kterou néasledovnici vkladaji do jeho rukou.
Touto dialektikou pravomoci udilené na jedné strané a posilovan{ moci na strané druhé,
charismatické spoleCenstvi vytvari, Berger a Luckmann by ftekli ,konstruuje”, socidlni
realitu, kterd zpétné potvrzuje aupeviiuje vztahy ve spoleCenstvi, ,institucionalizuje”
spolecenské role."* Dochazi k procesu charismatizace viidce, posilovani jeho pavodni role, jeho
jedineCnosti a nezaménitelnosti. Pokud Marshall Applewhite a Bonnie Nettlesova zalinali
v 70. letech 20. stolet{ jako koCovni proroci, byli to pravé jejich stoupenci, ktet jim v prabéhu
tr{ dekdd pomohli s pretavenim v nebeskou dvojici TI a DO - charismatické vidce pozdéji
tragickymi udalostmi proslulého nového naboZenského hnuti Nebeskd brana
(Heaven’s Gate)."” Jinou otdzkou ovSem zUstava, pro¢ se tomu tak stalo.

A pravé v tomto bodé obratme pozornost k dalsimu kli¢ovému tématu: ke Geertzové
interpretatni analyze, kterd se snaZi interpretovat spolecnost jako systém verejnych
symbolti, skrze které spoleCenstvi komunikuje, akteré tvori sit vyznamu.'® Pres tento
symbolicky jazyk ¢élen spolecenstvi interpretuje (pokud mozno) vSechny Zivotni uddlosti,

v

zlomy, ztrdty, nédhody audspéchy. Cim  presvéd¢ivejsi strukturu  symbold

> Ninian Smart, Worldviews: Crosscultural Explorations of Human Beliefs, New Jersey: Prentice Hall, 2000 s, 25.

16 Peter Berger a Thomas Luckmann, Socidlni konstrukce reality, s. 87.
7 Robert W.Balch, ,,Bo and Peep: A Case Study of the Origins of Messianic Leadership“, in Roy Wallis (ed.),
Millennialism and Charisma, Belfast: The Queen’s University, 1982, s. 13-72.

8 Clifford Geertz, Interpretace kultur, s. 15.



spoleéenstvi/spolenost obhospodatuje, tim vice brani momentu odcizen{ - anomickému
momentu, ve kterém jedinec podléhd existencidlnimu pocitu nesmyslnosti. Tento poznatek
se skvéle osvéd¢uje v novych ndbozenskych hnutich.

Novd ndboZenskd hnuti jsou d&asto hnutimi alternativnimi - vtom smyslu,
Ze v néjakém bodé se rozchdzi s mainstreamovym spoledenstvim a nabizi odlisny vyklad
reality, kosmologie ateodiceji (a odvozené od nich vyklad konkrétnéjsich oblasti jako
napt. vztah(i nebo zdravi). Néktefi lidé se pro tuto formu spirituality rozhodnou, protoze
nejsou spokojeni s konzumnim vykladem svéta, se kterym se do té doby potkali, nesouhlasf
s predstavou, Ze by méli cely Zivot jen tupé vydélavat penize, za které si na splatky koupi
auto, dim a novy telefon, trpf tim, co sociolog Roy Wallis nazval ,,de-institucionalizac{ lidské
identity*“."

Spole¢nost jim jiz nenabizi ,silny pribéh* (struktura vefejnych symbola selhdva),
proto hledaji novy spiritualni smysl.** Novd ndboZenska hnut{ jim pro jejich existencialn{
otdzky mohou poskytnout silnéjsi symbolickou strukturu. Ta je v téchto spoleenstvi silnéjsi,
protoZe symboly jsou bohatsi o kyZenou znovunalezenou smysluplnost.

Na druhou stranu, rozpad smysluplnosti struktury symbolt muZe byt i divodem
pro odchod z nového ndbozenského uskupent. llustrativnim ptipadem mohou poslouZit ¢asté
odchody z neocharismatickych hnuti. Tato kfestanska hnut{ viry tvrdi, Ze diky vykoupeni
JeziSe Krista si ¢lovék zaslouZi plné zdravi a §tésti, které nabyva i velmi materidlnich forem.
Podle této teologie, které se obcas Fikd ,,teologie prosperity* (a ponékud pejorativné wealth
and health gospel) si Buh preje, aby byl kazdy ¢lovék prosperujici: zdravy, bohaty a $tastny.”

Nemoc je v tomto pojeti stav ddbelského Sdleni - d'dbel si preje, aby clovék uveéril,
Ze je nemocny a mél ho tak dale pod kontrolou. Podle teologie prosperity tak staci uvérit
ve vykoupen{ skrze JeZiSe Krista avSechny nemoci ustanou. A skute¢né - mezi
charismatickymi ktestany koluje tisic a jeden pribéh o zdzraném vyléceni z Bozi milosti,
potvrzujici tuto interpretaci reality.”” Pro mnoho charismatikd jsou symboly JeZiSe Krista,

Vykoupent, Viry a PoZzehnani natolik zdvazné, Ze mnozi nemocni prestanou brat léky, které

¥ Roy Wallis, ,,The New Religions as Social Indicators“, in Eileen Barker (ed.), New Religious Movements:

A perspective for Understanding Society, New York: Edwin Mellen, 1982, s. 160.
Podrobnéji Roy Wallis, The Elementary Forms of the New Religious Life, London: Routledge, 1984.

20

' Dawn Hutchinson, ,,New Thought’s Prosperity Theology and Its Influence on American Ideas

of Success®, Nova Religio: The Journal of Alternative and Emergent Religions 18, 2014, s. 28-44.
2 Paul Alexander, Signs and Wonders: Why Pentecostalism Is the World’s Fastest Growing Faith, San Francisco:

John Wiley & Sons, 2009.
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jim predepsat jejich 1ékar - zjevné proto, Ze medicinsky narativ o pri¢ing, pribéhu a smyslu
nemoci je uz nedokdze presvédcit.”

K rozpadu symbolické struktury, kviili kterému cely tento ptriklad uvadim, Casto
dochédzi v momenté, kdy se vira v predpoklddané uzdraveni rozpadne pted skutecnosti
permanentni frustrace z pretrvavajici nemoci nebo zhorseni zdravotniho stavu po vysazenf
medikace. Vérici je konfrontovdn stim, co sociolog Leon Festinger nazval kognitivni
disonance.” Jinymi slovy, fakt postupujici nemoci jiZ pro néj nenf nijak slucitelny s vykladem
smyslu a predpokladaného pribéhu nemoci, ktery v podstaté nepocita s netispésnou lé¢bou.
Pravé v tomto momenté mnoho ¢lenti zaéne premyslet o odchodu, nebo se se spolecenstvim

natrvalo rozloudi.

Zda se tedy, Ze nejblizsi spole¢nost slovu charisma budou délat pojmy moc a smysluplnost,
které ndm z této predbézné analyzy vyplynuly, a jejichZ spfiznénosti bude jesté vénovana
vetsi pozornost v pozdéjsich pasdZich této prace. Predtim vsak bude pomérné velky prostor
vyhrazen akademické diskuzi o charismatu.

Cile tohoto brodéni se v dalsich teoriich, budou za prvé ziskat obecnou predstavu
o celkové sumé téchto populdrnich a Casto citovanych teorii, za druhé vybrat znich to,
co muzZe byt pro religionistickou definici charismatu inspirativni a dtleZité, za tfeti poukdzat
na nastrahy a preslapy téchto definic. Proto budou predstaveny - v tomto potadi - definice
esencialistické (charisma je vlastnost), psychologické (kdo je charismaticky vudce),
behavioristické (jak charisma funguje) akoneéné i modely sociologické (charisma
legitimizujici sila) akoncepty interpretativni antropologie (co charisma znamend),

ze kterych se pokusim navrhnout religionistickou definici charismatu.

»  Nebo se pfestanou obdvat, Ze na 1é¢bu nemaji penize - i to by mohl byt jeden z podstatnych diivodu,

proc se témto hnutim velmi dati v zemich tfettho svéta, kde systém zdravotni péce bud neni vibec,
nebo je nedostateny, ¢i finanéné nedostupny. Birgit Meyer, ,,Pentecostalism and Globalization®,
in Allan Anderson et al. (eds.), Studying Global Pentecostalism: Theories and Methods, Berkeley — Los
Angeles — London; University of California Press, 2010.
*  Teze o kognitivn{ disonanci byla predstavena ve slavné studii Kdyz selze proroctvi Leona Festingera a jeho
kolegli: Leon Festinger, Henry W. Riecken and Stanley Schachter, When Prophecy Fails: A Social
and Psychological Study of a Modern Group That Predicted the Destruction of the World, Minneapolis:

University of Minnesota Press, 1956.
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HISTORIE SLOVA CHARISMA

Zapatrame-li v historii a podivame-li se na uZit{ terminu charisma ,,od Adama®, najdeme
jeho nejstars$i - ndbozenské kolokace v Novém zdkoné. Vyraz charisma (xdpiopa) je v éeském
ekumenickém prekladu Bible” vykldddn vesmyslu ,obdarovani“ (1Kor 12:4), ,dar*
(1Tim 4:14), ,,dar uzdravovani* (1Kor 12:9,28 a 30), ,,dar od Boha“ (1Kor 7:7), ,,Boz{ dar/y*
(Rfm 11:29; 2Tim 1:6), ,,duchovn{ dar* (Rim 1:11) ,,dar milosti* (Pt 4:10; 1Kor 1:7 a Rim 12:6),
»(BoZi) milost* (2Kor 1:11; Rim 2:15 a Rim 6:23). S pojmem charismatu coby daru milosti
nadale intenzivné v krestanském prostredi pracuje pentekostdlni hnuti, které vzniklo
na zacatku dvacdtého stoleti. Pod pojmem charisma chépe ,vyliti Ducha svatého* ¢i
ynaplnéni Duchem svatym“. Takové obdarovini proputjcuje doty¢nému dar mluveni
v jazycich (glosoldlie), dar prorokovani, uzdravovani a celkovy novy ndboZensky zdpal
pro ,,prebirani hodnot BoZiho kralovstvi*.*

Presuneme-li nasi pozornost k védeckému diskurzu, neptekvapi nas, Ze pojem
charisma se poprvé vyskytl v praci luteranského teologa a pravnika Rudolfa Sohma. Ve své
dvousvazkové praci Christenrecht (Kfestanské pravo) z roku 1892 se zabyvéa charismatem
v prvnich, apostolskych letech raného ktestanstvi.

Toto pionyrské charisma ovSem podle Sohma vymizelo s institucionalizaci
organizace, jinymi slovy, se vznikem cirkve. S touto teorif byl jisté obezndmen i Max Weber,
ktery navstévoval Sohmovy predndsky vzimnim semestru akademického roku 1883/4.
Sohmuv odkaz je ve Weberové dile patrny predev$im v chapanich charismatu jako doméné
zaSlych Casd, ackoli jinak Max Weber se Sohmem ve vétSiné jeho nazorti nesouhlasil

a kriticky ho ¢astoval jako ¢lovéka ,,zaméreného na par predpojatych myslenek“.”

CHARISMATICKA AUTORITA V DiLE MAXE WEBERA — ROZCESTNIK

Max Weber (1864 - 1920) jako prvni predstavil doopravdy rozvinutou a propracovanou
védeckou koncepci charismatu. Tato zakladatelskd postava némecké sociologie vtiskla
na dlouhou dobu charismatu jeho zptsob uzivani v akademickych kruzich. Proto témér kazda

studie na téma charismatické autority odrazi sva vychodiska do jeho odkazu. Je ovSem vysoko

»  Bible: Pismo svaté Starého a Nového zdkona: ekumenicky preklad, Praha: Biblické dilo ekumenické rady cirkvi

v CSR, 1979.
¢ Vice Lubomir Martin Ondrasek, Neocharizmatické hnutie na Slovensku: Analyza zdkladnych aspektov

teoldgie a praxe Krestanskych spologenstiev, Bratislava: Ustav pre vztahy $tatu a cirkvi, 2011, s. 94.
77 2. dil byl vyddn posmrtné v roce 1923. Rudolf Sohm, Kirchenrecht, Leipzig: Duncher & Humblot, 1892.
*® Peter Ghosh, Max Weber and The Protestant Ethic: Twin Histories, Oxford: Oxford University Press, 2014,

s. 306.
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nad ambicemi a potfebami tohoto textu shrnout celé Weberovo intelektudlni dédictvi,
protoZe dislednd studie Weberova dila by vydala na celoZivotni studium a nékolik
tlustospisti.” Zaroven neni Gcelem jen opakovat konsenzualni shrnuti jeho dila, které lze
najit v kazdém z neprebernych tvodu do religionistiky™ nebo sociologie ndboZenstvi.** Proto
opustme hned z kraje vSechny diskuzni salény politologické (Max vs. Marx)*, ekonomické
a sociologicko-metodologické® a soustfedme se na motiv charismatické autority ajeho
obtisk v oboru religionistické socidlni antropologie.

Je sice pravda, Ze Max Weber se tématem ndboZenstvi zabyval aZ ke konci své védecké
kariéry/Zivota (pfevazné v letech 1909 - 1920), ale to zdsadnimu postaveni charismatu
v celkové sumé jeho dila nikterak neubird.*® Charismatické autorité je vénovan znalny
prostor druhého svazku Wirtschaft und Gesellschaft (Hospodafstvi a spole¢nost),* které mélo
byt asti jeho zamysleného operis magni Grundrisse der Sozialskonomik (Zéklady socidlni

ekonomiky).*

Max Weber mluvi explicitné o charismatu na dvou mistech, pokazdé s jinym drazem. Prvn{

zpusob vypovédi o charismatu je vice psychologizujici, druhy sociologicky. Tento rozpor byl

®  Takovou préci odvedl v ¢eském prost¥edi napt. sociolog Marek LouZek, Max Weber: Zivot a dilo Weberovské

interpretace, Praha: Karolinum, 2005. Nebo celosvétové uzndvany weberolog Reinhard Bendix, Max
Weber: An Intellectual Portrait, Berkeley — Los Angeles — London: University of California Press,
1977, (1960").

Namatkou nap¥.: Daniel L. Pals, Osm teorif ndboZenstvf, Praha, Ex Oriente, 2015, s. 200-255. (Angl. orig.
Eight Theories of Religion, Oxford: Oxford University Press, 2006.)

Nap¥. DuSan Luzny a Zdenék Ne$por, Sociologie ndboZenstvi, Praha: Portél, 2007, nebo Seth Daniel Kunin,

30

31

Religion: The Modern Theories, Edinburgh: Edinburgh University Press, 2005.
*  Vyznamny sociolog Anthony Giddens kritizuje napt. Maxe Webera za spoleCensky model, ktery umf{
uvaZovat s potencidlné nekoneénym poltem trid, atim se stdvd prili§ obecny a neuZitelny
pro marxistickou analyzu. Anthony Giddens, The Class Structure of the Advanced Societies, London:
Hutchinson, 1973. Vyklad této problematiky: Ian Craib, Anthony Giddens, London - New York: Routledge,
1992, s. 50.
¥ Prehlednou a vylerpavajici klasifikaci Weberovych nésledniki nabizi Marek LouZek ,Interpretace
Maxe Webera v obecné sociologii®, Socioldgia 40, Bratislava: Sociologicky ustav Slovenskej akadémie
vied, 2008.
* Na Weberovy religionistické zdsluhy zrovna tak jako osobni zaujet{ studiem ndboZenstvi poukazuje
napt. némecky sociolog Wolfgang Schluchter, Rationalism, Religion, and Domination: A Weberian
Perspective, Berkeley — Los Angeles — Oxford: University of California Press, 1989 (1980'), nebo jiZ vySe
zmitiovany Daniel L. Pals.
%V origindlnim vydan{ a v jeho dvou reedicich bychom téma charismatické autority nalezli ve tfetim
oddile. Ten se ale od ¢tvrté reedice sloudil pod druhy oddil Wirtschaft und Gesellschaft.
% Proto se také slovo zdklad (Grundriss) objevilo i v podtitulu tohoto sborniku: Max Weber, Wirtschaft und
Gesellschaft: Grundriss der verstehenden Soziologie, besorgt von Johannes Winckelmann, 5., rev. Aufl.

Tiibingen, 1976 (1922").
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mnohokrdt rozebirdn. Sociolog Martin Riesebrodt se Weberovu terminologickou
nesrovnalost snazi vysvétlit Weberovou neprecizovanou definici charismatu, kdy stejny
pojem pouZil pro téma ,,politické sociologie” (psychologizujici pohled navazujici na Rudolfa
Sohma)*’ a pro ,,sociologii ndboZenstvi“ (sociologicky pohled chépajici charisma jako zptisob
legitimizace moci).*

Nezapominejme také, Ze to, co se ndm dochovalo, nent findlni podoba, ale spiSe draft;
vzdyt pred¢asnd smrt nedovolila Weberovi dilo dokondit, editace a prvniho vydan{ se ujala
jeho manzelka Marianne Weber.” Navic pres genidlnost Weberovych postfeht neni nutné
ani vhodné brat jeho myslenky jako soubor kanonickych definic, ale nesmirné podnétnych
hypotéz, které mulzeme v prubéhu prace svobodné hodnotit, reformulovat, ptijmout ¢i
zamitnout. Nicméné z tohoto dvojiho vykladu charismatu vyrostly posléze i dvé hlavni post-
weberovské vétve chdpani charismatu. Prozkoumejme nyni tu prvni, zakofenénou

v psychologické ptdé.

PSYCHOLOGICKE TEORIE

Nasledujici psychologické a esencialistické teorie jsou zde zmitiovany prevdzné ze snahy
téma charismatu demystifikovat a oprostit ho od slovniho spojeni ,,dar charismatu®, nebo
snahy spojovat charisma jen s postavou charismatického vidce. Na druhou stranu se
psychologické teorie jako jedny z mala upfimné zabyvaji motivacemi, tedy: Pro¢ se nékdo
chce stat charismatickym vidcem? A pro¢ nékdo néslednikem? Délaji to vSak (bohuzel)
analyzou détstvi, hleddnim psychopatologickych dispozic nebo postuldty o nizkém
sebevédomi nésledovnik, v lep$ich pripadech odkazem k narcismu a velikasstvi.*

Zde si muZeme spolu s Cliffordem Geertzem zahorekovat, Ze antropologie (ani
sociologie) se témito otdzkami - tedy otdzkami spojenymi s motivaci a virou - prili§ ¢asto
nezabyvaji Misto dikladného zkoumani je ,prenechdvaji psychologii, ubohé vydédéné
discipling, jiZ socidlni antropologové neustdle predavaji jevy, s nimiz si v mezich svého
deformovaného durkheimismu nevédi rady. Ale tim se problému nezbavime, nenf ,,pouze*

«4]1

psychologicky [...]

7 Vice o Weberové inspiraci Sohmem viz Marek LouZek, Max Weber, s. 313.

% Martin Riesebrodt, ,,Charisma in Max Weber’s Sociology of Religion®“, Religion 29, London: Routledge,
1999.

Ta také napsala jeho podrobny Zivotopis. Marianne Weber, Max Weber: ein Lebensbild, 3. Aufl., Tiibingen:
L. Schneider, 1950 (1926").

Robert Jay Lifton, Destroying the Wordl to Save It: Aum Shinrikyo, Apocalyptic Violence, and the New Global

39

40

Terrorism, New York: Henry Holt and Company, 1999, kap. 7: ,,Megalomania“, s. 164-178.

41

Clifford Geertz, Interpretace kultur, s. 127.
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Psychologizujici pristup vdile Maxe Webera popisuje charisma jako vlastnost
charismatického vidce, ,,druh normativni sily, ktera je v posledku zavisla na sile osobnosti.“**
Charisma je povaZovéno za fyzické i psychické nadani, talent, ktery ze své podstaty neni
ptistupny kazdému. Max Weber vysvétluje potfebu mit , prirozeného®, charismatického

vldce takto:

[P]otteby vybocujici z rozmezi poZadavki kaZzdodenniho hospodarstvi se
napltiuji v zdkladu odlisné, aéim hloubéji hledime do minulosti, tim
odli$néji. TotiZ: charismaticky. To znamend, Ze ,ptirozenymi“ vidci
z psychické, fyzické, hospodéarské, mravni, naboZenské ¢i politické krize
nebyvali ani ustanoveni ufedni predstavitelé, ani vykonavatelé odborné
profese [...], nybrz byly jimi osobnosti se zvla$tnim télesnym ¢i dusevnim

nadanim povaZovanym za nadp¥irozené (to jest ne kazdému dosazitelnym).*

Ackoli Max Weber v samotném citatu vznasi pochybnost ohledné nadptirozenosti kvalit
charismatického viidce, teorie, které charismatickému vidci ptisuzovaly zvlastni schopnosti
a vyjimeénost, byly na zac4tku 20. stoleti béZné pouZivany (tzv. trait approach). Jak dokazuje
monumentalni srovndvaci studie sociologii Bernard Basse aRalpha Stodgilla, analyza
163 charismatickych viidcti nedokézala uréit ani ono zvlastni nadant, které by se dalo oznacit
za charisma, ale ani povinnou minimalni mnoZinu vlastnost{ téchto vidct, kterd by snad
dohromady mohla charisma vytvaret. Co vic, mnohé zvlastnosti jednotlivych
charismatickych viidct se navzajem dokonce vylucovaly. Z tohoto vyzkumu je patrné, pro¢
esencialistické definice velmi zahy zmizely v propadlisti akademickych déjin.**

Podnétnéjsi psychologickou definici navrhla na prelomu milénia psycholozka Micha
Popperova. Podle jeji studie Development of Charismatic Leaders (Vyvoj charismatickych

vidct),®

mus{ mit kazdy charismaticky vidce potencidl byt charismatickym vidcem
amotivaci se jim stat. Potencidl nema nic co do ¢inénf s vlastnostmi a projevuje se Uspé$nosti
pti oslovovani ptipadnych budoucich naslednikd. Vétsi Sanci na uspéch maji podle

Popperové ti jedinci, ktefi si v détstvi vybudovali bazaln{ (=zdkladni) jistotu ke svétu, nebo se

* Talcott Parsons, The Structure of Social Action, New York: McGraw — Hill, 1937, s. 665.

3 Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, s. 654. PouZit preklad Jana Skody, kurziva vlastni. Max Weber,
Autorita, etika a spole¢nost: pohled sociologa do déjin, z dila Maxe Webera vybral, prelozil a usporadal Jan
Skoda, Praha: Mlad4 fronta, 1997, s. 132.

* Bernard Bass and Ralph Melvin Stodgill, Bass & Stogdill’s Handbook of Leadership: Theory, Research,
and Managerial Applications, New York (et al.): The Free Press, 1974, s. 78.

45

Micha Popper, ,,The Development of Charismatic Leaders*, Political Psychology 21, International Society
of Political Psychology, 2000.
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naudili zvladat okolni svét nezdvisle na pomoci ostatnich. Jinymi slovy, jsou to lidé
samostatni a/nebo sebejisti.*

Ambice k viidéimu postaveni je v této studii rozpozndna ve dvou fazetach. Pokud je
motivaci péce o druhé - Zivena od détstvi pozadavkem matky vzbuzovat ve svém ditéti
otcovskou roli - pak tito tzv. socializovani viidci (socialized leaders) ,,nepouZivaji moc coby
nastroj nadvlady, ale jako metodu posileni ostatnich.“*’ Jejich opakem jsou ti charismaticti
vidcové, jejichZ psychologicky profil zdeformoval v raném détstvi nedostateény pozitivni
sebehodnotici rdmec, jsou neochotni vstupovat do intimnich vztaha a touZ{ po moci jako
néstroji, kterym si chtéji zajistit osobni bezpeli. Tyto tzv. personalizované viidce (personalized
leaders) Zene k viiddcovskym rolim jejich vlastni nahlodand sebejistota a narcismus.*®

Zkusme si nejprve tuto tak ¢asto zmitiovanou teorii o narcismu letmo rozebrat. Urcité
ptiznaky narcismu jsou typické pro charismatické viidce. Narcismus se projevuje pfehnanym
sebevédomim, vysokym hodnocenim svych vysledka a kvalit, které vyZzaduji uznani nehledé
na realné schopnosti doty¢né osoby. Déle zaujetim svou vyjimecnosti, mocf, krdsou, naddnim,
touhou po obdivu; predpokladem automatického vyhovéni vSech pozadavkd, nedostatkem
empatie a aroganci, pokud neni pfanim vyhovéno.” To vSe miZeme ve vétsi ¢i mensi mite
nalézt u vselinych charismatickych vidci, ktet{ o sobé prohlasuji, Ze jsou reinkarnaci
Buddhy, mesidsi a spasiteli,® pravymi ekonomickymi veznalci (napt. Véclav Klaus), témi,
ktefi znaji recept na krizi a cestu ke svétlym zittkim.

Zustava otazkou, nakolik je narcismus u charismatickych vidct inherentni
charakteristikou jejich osobnosti, jak si mysli napf. jinak velmi inspirativni psycholog Len
Oakes,”’ anakolik je vypéstovdin aziven jeho ndsledovniky asamotnou pozici
charismatického viidce.” Tedy: Nejsou sklony k narcismu alespori v miniméln{ mite sou¢ast{
kazdého Clovéka? Jak miZeme urcit, Ze charismaticky vidce trpi narcistni deviaci pti védomi{

obrovského tlaku kaZdodenné adorované vyjimecnosti, kterou mu jeho ndsledovnici

46

Micha Popper, ,,The Development of Charismatic Leaders®, s. 733.
7 1bid., s. 738.

® 1Ibid,, s. 740.

¥ Parafrdzovano podle: American Psychiatric Association, Diagnostic and Statistical Manual of Mental
Disorders, Arlington: American Psychiatric Press Inc., 1995, s. 669-671.

0 nepdalské buddhovi Ram Bahadur Bomjomovi vice nap¥. United Web Blog (ed.), ,,Ram Bahadur
Bomjom, the Buddha Boy, Starts Preaching: Arrival of a Meditation Guru or a Religious Zealot?”,
United We Blog! [online], 2007 [cit. 2016-03-22].

' Len Oakes Prophetic Charisma: The Psychology of Prophetic Religious Persondlities, Syracuse: Syracuse

University Press, 1997, kap. 3: ,»,Stage One: Early Narcissism*, s. 44-74.

52

Micha Popper, ,,The Development of Charismatic Leaders®, s. 738.
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prokazuji? Je tato vlastnost, latentné pritomna od zacatku, pouze rozvinuta do svych maxim,

nebo je tento ¢lovek narcistni ,,od narozeni“?

Pokud jsme prdvé ndsledovnikim ptiznali alespori néjakou roli v procesu tvorby
charismatické osobnosti, argumentaci, kterd jeji zrod vysvétluje psychologizaci vidce,
musime zamitnout. Podivejme se nyni na odliSnou psychologickou analyzu, kterou navrhuje
sociolog Boas Shamir. Podle néj si budouci nasledovnici voli charismatického viidce podle
svych potteb, které se odviji od jejich sebepojeti. Charismati¢ti vidcové umi tyto potreby
pretavit ,,z jejich osobniho zdjmu do zajmu obecného.“> Boas Shamir rozliSuje mezi dvéma
kategoriemi nasledovnikl, kteti vytvari dva typy vztah k charismatickému vadci -
personalizovany a socializovany. Personalizovany vztah je ponékud ,nezdravy“ vztah,
ve kterém si charismaticky viidce uzurpuje moc ve sviij osobni prospéch a ndsledovnik se
s nim ztotoZnuje, romantizuje ho a idealizuje si ho. Tento nédsledovnik se citi nejisté ve svych
nazorech i sebehodnoceni a hledd nékoho, komu by tiZi své ohroZenosti a neukotvenosti
svétil. Je nachylnéjsi podlehnout vlivu charismatické osobnosti a jeho nazory jsou lehce
tvarovatelné.”

Naproti tomu, v socializovaném typu vztahu disponuji nasledovnici zdravym
sebepojetim a pevnym Zebti¢kem hodnot a ,charismaticky vztah jim poskytne zplsob
pro vyjadreni téchto hodnot v rdmci kolektivn{ ¢innosti.“** Proto se tito nasledovnici spiSe
ztotozn{ s vizi, neZ s postavou vidce, jsou méné nachylni k slepé oddanosti a pripadnému
manipulovéni. Tato pozice je také pro charismatického viidce vrtkavéjsi, nebot kdyz opusti

hodnotové milieu, oslabi nebo tGplné zniéi svou charismatickou pozici.
PROBLEMATIKA PSYCHOLOGICKEHO PRISTUPU

Pomineme-li Webertiv historizujici ptistup, nostalgicky nachdzejici charismatické vtidce
predev§im v minulosti,>® analyza détstvi, vlastnosti, motivaci aschopnosti soucasnych
charismatickych vidci ndm sice miZe dat ucelenéjsi deskripci jejich osobnosti, z vyse
uvadéné analyzy ale plyne, Ze motivace stat se charismatickym viiddcem je bud hndna malym
sebevédomim, nebo otcovskym komplexem. Shamirovo rozdéleni na dobré nasledovani vize

a$patné néasledovani viidce, ponékud pripomind rozdéleni na uvédomélé ndsledniky

3 Boas Shamir, Robert J. House and Michael B. Arthur, , The Motivational Effects of Charismatic
Leadership: A Self-concept Based Theory*, Organization Science 4, Informs, 1993, s. 577.

> Jane M. Howell and Boas Shamir, ,,The Role of Followers in the Charismatic Leadership Process, s. 105.

> Ibid., s. 100.

¢ Max Weber vlastné existenci charismatickych hnut{ v dne$nim svété moc neptipousti. Sociolog Edward

Shils se domniv4, Ze je tomu tak proto, Ze vidél svét vic odkouzleny (entzaubert), neZ ve skuteénosti je.

Edward Shils ,,Charisma, Order, Status®, s. 202.
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politickych vizi a bezhlavé nédsledovniky novych ndbozenskych hnuti - nebo spolecensky
opovrhovanych politickych hnutf jako je faSismus ¢i komunismus.

Toto rozdéleni je navic v jistém smyslu falesné, protoze je snadné najit nasledovniky,
kteff si idealizuji charismatického viidce, protoZe zdroveri zastdva hodnoty, které jsou pro né
esencidlné duleZité. Navic, kdyz se takovy charismaticky vidce radikalnéji odklon{
od zavedené doktriny, mnoho ¢lenti jedné a té samé skupiny zaujme kriticky postoj a odejde,
zatimco mnoho jich tuto doktrinu ptijme a haji. KdyZ se puvodné Davidovsti adventisté
sedmého dne vydélili pod vedenim charismatického vidce Victora Houteffa z Cirkve
adventisti sedmého dne, byli zdroveri zklamadni{ mirou institucionalizace a malym
néboZenskym zdpalem uvnitf Cirkve adventistl (krize hodnot) azdroveri inspirovani
vystupovanim Victora Houteffa v roli ,,rozumného muze“ vyvoleného Bohem (idealizace
charismatického vidce).”

Mnoha peripetiemi a historickymi zvraty stanul v 80. letech 20. stolet{ v Cele tohoto
hnutf David Howell - zndmy spi$ pod jménem David Koresh. KdyZ o par let pozdéji vyhlasil
doktrinu ,,Nového svétla“,”® podle které spocinula na jeho bedrech povinnost zplodit novou,
Cistou a bozskou rodovou linii, mnoho ,,¢lentt komunity citilo, Ze na né Koresh vyviji tlak, aby
k jeho sexudlnimu uspokojeni poskytli své dcery, sestry, ba dokonce i manzelky. Toto chovan{
vedlo k odchodu mnoha ¢lent*” a vytvoreni pozdéjsi silné koalice kritik( Davidiant. Mnoho

Clent vsak zustalo a tuto doktrinu ptijalo a napltiovalo aZ do hotkého konce celého hnuti,

kdy jejich ranc lehl popelem 19. dubna 1993 za dosud nevyjasnénych okolnosti pti vojenském

obléhani.”

Jak snad jiZz bylo obhajeno, oba vySe zmitiované psychologické modely charismatu trpf
podobnym zdvaznym pochybenim: sugeruji ¢ernobilé vidéni, které predpoklada, Ze jeden typ
naslednikd a viidca jsou zdravé osobnosti vytvarejici prospésné spolky, zatimco druhy typ
nasledovnik( tvori v podstaté nesebevédomé, manipulovatelné a nekritické stado, které

vloZi moc do rukou prospécharskému uzurpatorovi.

> William L Pits: ,,Davidian and Branch Davidians: 1929 - 1987, in Stuart A. Wright (ed.), Armageddon
in Waco: Critical Perspective in the Branch Davidian Conflict, Chicago — London: University of Chicago Press,
1995.

*% David G. Bromley and Edward D. Silver, ,,The Davidian Tradition: From Patronal Clan to Prophetic

Movement,” in Stuart A. Wright (ed.), Armageddon in Waco: Critical Perspectives on the Branch Davidian

Conflict, Chicago: University of Chicago Press, 1995, s. 60-65.

> Douglas E. Cowan a David G. Bromley, Sekty a novd ndboZenstvi, Praha: Grada, 2013, s. 138. (Ang. orig. Cults

and New Religions: a Brief History, Malden — Oxford — Carlton, Blackwell Publishing, 2008.)

Celou kauzu shrnuje napt. Zdenék VojtiSek, Novd ndboZenskd hnuti a kolektivni ndsili, Brno: L. Marek, 2009,

S. 91-109.
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Tyto teorie se tedy sice poctivé snazi vysvétlit, pro¢ se nékdo stane charismatickym
vidcem a jaky typ lid{ k jeho uceni bude Inout ajaky zdstane imunni, proto se vice hodi
pro podrobné&jsi popis jednotlivych charismatickych viidct a nésledovnikii (pokud postupuji
opatrné a ptili§ negeneralizuji). Obecnou teorii charismatu v3ak tyto ptistupy predstavuji
za cenu ndlepkovani a psychiatrizace charismatickych vidci i jejich ¢lent, pripadné
vysvétlovanim pomoci deprivacnich teorii o jejich détstvi a procesu sebeuvédomeéni, coz
nehodnoticimu pristupu, ktery se snaZi predevsim o pochopeni fenoménu charismatické
autority, nijak nepomizZe.

Proto obratme pozornost knesmirné populdrni, funkciondlné pojaté teorii

charismatické autority - k teorii behavioristické.

BEHAVIORISTICKY PRISTUP

V 80. letech 20. stoleti predstavili profesoti managementu, Jay Conger a Rabindra Kanungo,
zbrusu nové pojeti charismatické autority. Navrhli teorii, diky které se fenomén
charismatického vidcovstvi zabydlel v teoriich organizaénich struktur a managementu. Jak
se sama dvojice vyjadrila, jejich zimérem bylo koncept charismatické autority revitalizovat,
odmytizovat, zbavit Weberovi ,,vagnosti“ a predstavit ho jako seriézné branou koncepci
ve svém oboru.” Tato tctyhodna snaha se promitla v Siroké odezvé a oblibé, které se tento
koncept tési. Paleta publikaci s rétorikou inspirovanou dvojici Conger&Kanungo hyt{ vSemi
odstiny; nalezneme vSe od ryze akademickych ¢lankt od vaZenych autorit v oboru,*
po populdrni manudly ,Jak se stat lidrem rychle a efektivné*“.®

Zékladnim stavebnim kamenem celé behavioristické metodiky je predpoklad,
Ze charisma je konstituovdno chovdnim.* Podle chovani se dd rozpoznat charismaticky viidce
a vice versa: zménou chovani lze dosdhnout charismatické autority. Behavioristicka teorie se
chlubi, Ze zkoumd koncept charismatické osobnosti predevsim z perspektivy jejich
nasledovnikll. Na rozdil od tradi¢niho chépani, kterd se zaméruje predevsim na chovani
charismatického lidra (leader-centric perspective), se behavioristickd teorie snazi prenést

diraz na perspektivu néslednika (followers-centric perspective), ktefi tuto autoritu oZivuji.

¢ Jay A. Conger and Rabinda N. Kanungo, ,Charismatic Leadership in Organizations: Perceived

Behavioural Attributes and Their Measurement*, Journal of Organizational Behavior 15, Wiley, 1994, s. 747.
¢ Mezi takové autory pat¥{, Bruce Avolio, Bernard Bass, Jay Conger, Rabinda Kanungo, Marshall Sashkin,

John Schaubroeck ¢i Robert House.

% Srov. Tri Junarso, How to Become aHighly Effective Leader: Ten Skills a Leader Must Possess,
Bloomington: iUniverse, 2009.
® Jay A. Conger and Rabinda N. Kanungo ,, Toward a Behavioural Theory of Charismatic Leadership

in Organizational Settings®, s. 642.

19



Abychom mohli zvézit, zda toto obrdceni perspektivy smérem k nasledovnikiim je

presvédcivé, nadrtnéme celou teorii.

Ve svété marketingové teorie existuji dva druhy (stupné) charismatickych osob. Prvni typ se
nazyva transformalni lidr (transformational leader), druhy charismaticky lidr. Jak vysvétluje
politolog James Burns, vztah transformacniho lidra ajeho nésledovnikd se vyznaluje
vzdjemné se navySujici motivaci - ta obé strany transformuje, proto transformacni
vidcovstvi.” Charismaticky lidr je pak podmnoZinou transformaéniho lidra. Jinymi slovy,
charismaticky lidr je ten transformalni lidr, ktery je tak svymi nasledniky rozpoznan.
Ale jak se ma chovat lidr, aby byl rozpoznan jako charismaticky?

Pro zodpovézeni této otdzky vypracovali Conger aKanungo cely model
s testovatelnou $kdlou polozek, které zkoumaji chovani lidra s ptihlédnutim na vysledny
ne/charismaticky efekt, ktery vyvold. Seznam je samoztejmé dlouhy, (jedna jeho varianta je
uvedena o par tadek niZe) ale v zdsadé se da shrnout takto: charismaticky lidr jakoZto lidr
transformacni motivuje svoje ndsledovniky. Navic jesté bude pravdépodobné kritizovat
status quo spoleénosti, ve které ptisobi a prijde s vizi, jak tento vychozi stav zménit. Tato vize
idealizované budoucnosti, musi byt efektivné ajasné artikulovana, aby ji mohlo prijmout
a sdilet co nejsirsi publikum.” Implementace této vize by méla byt nasledovniky idedlné
vnimdna jako rizikovd, protoZe charismaticky lidr pak v oéich svych nésledovniki el

velikému nebezped, kterému prinasi obéti.®®

% James MacGregor Burns, Leadership, New York: Harper and Row, 1978, s. 20.

% Bernard Bass, Leadership and Performance beyond Expectations, New York: The Free Press, 1985.
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Jako ukdzka byl pouZit graf Jay A. Congera, Rabindra N. Kanunga and Sanjay T. Menona. ,,Charismatic
Leadership and Follower Effects*, Journal of Organizational Behavior 21, 2000, s. 759.

% Jay A. Conger and Rabinda N. Kanungo, ,,Charismatic Leadership in Organizations®, s. 642.
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Table 4. Factor loadings for C-K scale items

Item Factor 1 Factor 2 Factor 3 Factor 4 Factor §

Strategic vision and articulation (SVA)
Has vision; often brings up ideas about possibilities for the 0.79 0.19 0.15 -0.08 0.08
future

Provides inspiring strategic and orgamzational goals 0.74 -0.01 026 -0.04 -0.05
Consistently generates new ideas for the future of the 0.66 0.35 0.05 0.02 0.07
organization

Entrepreneurial; seizes new opportunities in order to 0.65 0.10 0.04 0.00 0.20

achieve goals

Readily recognizes new environmental opportunities 0.58 0.12 0.37 0.09 0.12
(favourable physical and social conditions) that may
facilitate achievement or organizational objectives

Inspirational; able to motivate by articulating effectively 0.58 0.16 0.26 0.20 0.01
the importance of what organizational members are doing

Exciting public speaker 0.54 0.02 -0.16 0.28 0.13

Personal risk ( PR)
In pursuing organizational objectives, engages in activities 0.10 0.86 0.05 0.07 0.20
involving considerable personal risk

Takes high personal risks for the sake of the organization 0.23 0.81 0.04 0.10 0.18

Often incurs high personal cost for the good of the 0.19 0.78 0.08 0.12 0.09
organization

Sensitivity to the environment ( SE)

Readily recognizes constraints in the physical environment 0.09 0.09 0.74 0.00 —0.08
(technological limitations, lack of resources, etc.) that may

stand in the way of achieving organizational objectives

Readily recognizes constraints in the organization’s social 0.07 0.14 0.71 0.14 -0.03
and cultural environment (cultural norms. lack of grass

roots support, etc.) that may stand in the way of achieving

organizational objectives

Recognizes the limitations of other members of the 0.18 -0.11 0.60 0.24 0.08
organization

Recognizes the abilities and skills of other members of the 0.35 0.01 0.50 0.22 -0.01
organization

Sensitivity to member needs (SMN)
Shows sensitivity for the needs and feelings of the other 0.06 0.11 0.25 0.78 —-0.17
members in the organization

Influences others by developing mutual liking and respect 0.09 —0.08 0.04 0.78 -0.05

Often expresses personal concern for the needs and 0.02 0.19 0.26 0.76 -0.09
feelings of other members in the organization

Unconventional behavior (UB)
Engages in unconventional behavior in order to achieve 0.02 0.06 -0.11 -0.04 0.80
organizational goals

Use non-traditional means to achieve organizational goals 0.25 0.17 0.05 —0.10 0.79

Often exhibits very unique behavior that surprises other 0.12 0.30 0.03 -0.16 0.61
members of the organization

Kritéria pro uréenf charismatického lidra podle J. Congera, R, Kanunga a S. Menona.

BEHAVIORISTICKA POLEMIKA

KdyzZ jsme se jiz blize obezndmili s jaddrem behavioristického konceptu, mizeme si ukdzat
i jeho problematické pasdze. Pristup teoretiki managementu je ptinosny v naSem uvazovani
o charismatu, co se tyce funkcionalistické analyzy chovani charismatického vidce.
Je prospé$né si uvédomit, Ze vétsinu kritérii, které jsou navrhovéany (status quo, vize, jeji
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artikulace, bfemeno odpovédnosti), vétsina charismatickych viidct spliiuje. Ale tento pFistup
obecné selhdva, polozime-li mu otazku, pro¢ pri stejném chovani nékteré osoby jako
charismati¢ti vidci funguji a jini nikoli? Pro¢ jsou jedni opévovéni, druzi maji jen malou
skupinku nejvérnéjsich adalsi jsou poklddani zabldzny? Ajakd ma byt povaha tak
samozrejmé predpoklddané vize a motivace?

Tyto otdzky zamérené na ,kvalitu* charismatu se sice hare davaji do jinak velmi
impozantnich grafti, ale tfeba by se jim darilo odlisit charisma manazera, politika a viidce
nového ndboZenského hnuti, stejné jako by umély zodpovédét pro¢ pti podobném vnéjsim
chovéni, vyvolavaji néktetr{ charismati¢ti viidcové u svych stoupenctt mnohem vétsi zapal,
entusiasmus a nasazeni nez jini.

Do vyteSeni téchto ndmitek a nedokonalosti se pustila skupina behavioristickych
sociologti, vedend Boasem Shamirem. Ten spolu se svymi kolegy Jane Howellovou a Robertem
Housem kritizuji ptivodni behavioristickou teorii. Podle nich ,se prili§ spoléhd na vliv
lidrovych vlastnosti a chovani pti tvoreni motivace, postoji a chovani nésledovnika.“*
Navzdory deklaraci, Ze se behavioristickd teorie snaZi oprostit od jiZ vySe zmitiovaného
nezadouctho , lidrcentrického* pohledu, preci jen jde v posledku o chovdni lidra, které urci
vysledny charismaticky ,efekt* na své ndsledovniky. Boas Shamir a spol. tvrdi pravi opak:
miru i kvalitu vztahu lidr-nésledovnik uréuje predev$im nésledovnik. Jinymi slovy, sami
budouci nésledovnici si na zdkladé svého sebepojeti voli a formuji charismatickou osobnost.

Boas Shamir rozliSuje dvé zékladni kategorie ndsledovnikd: Prvni typ nasledovnika
hledd charismaticky idedl, se kterym by se mohl ztotoznit, druhy typ hledd sympatického
lidra, ktery ztélesn{ a artikuluje jeho nazory.” Pozornému ¢tenati jisté neuslo, Ze tato definice
o chovani charismatickych lidra - personalizovanych a socializovanych - byla jiz probirana
v diskuzi nad psychologickym ptistupem. A tak se opét dostdvame na zacatek. Slibny model,
od kterého bychom si prali dostat vysvétleni, pro¢ jedna skupina lidi potvrzuje
charismatickou autoritu daného viidce, zatimco druhd nevzrusené odolava projeviim jeho

charismatu, se zvrhne v zjednodusenou psychologizaci a generalizaci na nazorové stabiln{

jednotlivce a tupy zéstup.

% Jane M. Howell and Boas Shamir, ,,The Role of Followers in the Charismatic Leadership Process*, s. 96.
7 Ibid., s. 105.

22



PRiSTUP SOCIOLOGIE NABOZENSTVT

JelikoZ ndm doposud predstavené teorie nedali zddné primé voditko, jak se ustanovuje
charismaticky vztah mezi charismatickym vidcem a jeho nésledovniky, nebo jaky vyznam
miiZe tento vztah pro obé strany mit, obratme pozornost k sociologickym konceptiim, které
vSimaji mocenské stranky charismatu, a posléze k antropologickym definicim, které se snazi
objasnit smysl tohoto vztahu.

Pokud Max Weber hovot{ o charismatické autorité na jednom misté svého dila jako
0 0sobé obdarované urcitym nadanim, v druhém ptipadé chape charisma jako zpiisob, kterym
se legitimizuje charismatické panstvi. Charisma zpravomocriuje charismatického vidce k moci
nad charismatickym panstvim. Tato mocenskd struktura ma tu vyhodu, Ze se nemusi
odvolévat na zZddnou tradici, na kterou se odvolava panstvi tradi¢ni, ani normy a natizent, jak
musf ¢init panstvi byrokratické (viz diagram nize).

Platnost ptikazli zavisi na autorité charismatické osoby. Tato autorita prameni
v ,uchvicenosti né¢im mimorddnym, ve vife v charisma, ve zjeveni, v milosti spocivajici
na osobnim zjevu spasitele, proroka, hrdiny.“”* Cely tento proces legitimizace mé pro nas
jednu nesmirné zajimavou podminku: Aby mohlo charismatické panstvi viibec vzniknout,
mus{ byt toto charisma rozpozndno a uzndno jako autoritativn{ (tj. opravnéné vnucovat svou
vuli) svymi nésledovniky. Jinymi slovy: charismatické panstvi tvof{ (stejnym) dilem jak

charismaticka autorita, tak i jeji nasledovnici.

LEGITIMNI PANSTV{
zpusob legitimizace [
[ I
charismatem tradic{ pravidly
CHARISMATICKE PANSTV{ TRADICNI PANSTVI BYROKRATICKE PANSTVI

' Parafréze. Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, s. 550. PouZit pteklad Jana Skody, Max Weber, Autorita,
etika a spolecnost, s. 63.
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Ztetelnd nevyhoda charismatického panstvi tkvi podle Maxe Webera v jeho
permanentni déjinné nestabilité, a tedy kratké Zivotnosti.”” Charismatické panstvi se chova
sebedestruktivné, pohrda svétem vezdejsim, i s jeho hierarchii, spravou i ekonomif, nebot
»Zije na tomto svété, ale ne ztoho svéta.“” Toto chovani zplsobuje jeho dlouhodobou
neudrZitelnost, nebo ¢astecnou zavislost na jinych - stabilnéjsich - typech panstvi, kterym
pretahuje své ndsledovniky, vymarniuje je zpout majetku, zdvazk(i vaci spole¢nosti
i moralnich zasad. Charismatické panstvi alternuje tradi¢ni i byrokratické panstvi, obohacuje
realitu onové metafyzické koncepty. Je revoluéni astdvd se trnem voku tradi¢nimu
i byrokratickému panstvi. Pfedchozi popis jiZ naznacuje, Ze je do zna¢né miry odsouzeno
k eliminaci nebo pozvolnému prechodu do stabilnéjsiho typu panstvi. Tento proces nazval
Max Weber rutinizace charismatu a bude mu pozdéji vénovana celd jedna kapitola této prace.

Max Weber inspiruje k nahliZen{ na koncept charismatu jako na proces legitimizace
charismatické osobnosti. Ten je na jedné strané ustanovovan vizi achovanim
charismatického viidce, na druhé strané konsenzem o diileZitosti tohoto poselstvi ze strany
jeho nésledovnikt. Tento tGhel pohledu se zd4 byt velmi ptinosny, nebot se varuje vychylit
jazycek dulezitosti pro skutecnost charismatického spolecenstvi na stranu charismatického
vidce nebo jeho nésledovnikti. Tento ptistup ale také zavdava badani po jejim sociologickém
vyskytu. Obecné prijimany sociologicky nazor soudi, Ze nejcastéji charismatické autority
povstavaji v éasech krize, nejistot a socidlnich zmén’™ - vzpometime na Némecko po Prvni
svétové valce nebo mocensky vzmach Girolama Savonaroly po padu Mediceju ve Florencii.

V chvilich historickych zvratti zaZiva ¢lovék pocit alienace - odcizeni se od svéta,
v némZ najednou spat¥i sviij dosavadni Zivot, kulturu a roli ve spolecnosti jako cizi (lidsky)
konstrukt, ktery nedava smysl. Charismaticky viidce v téchto dobach prichazi s vysvétlenim
tizivosti reality, md presvédCivou vizi, jak by se tento problém dal napravit a silu vylozZit
aktudln{ paléivou situaci tak, aby ddvala jeho nasledovnikiim opét smysl. Jinymi slovy umi se

obrnit proti alienaci - umi restaurovat kosmos.”

MEZE WEBEROVA PRISTUPU

Vyse popsany vztah vsak trpi nedostatky, které by bylo vhodné rozvést a poupravit. Je

napriklad zarazejici, Ze odhlédneme-li od paradoxu, Ze Cisté charismatické panstvi, o kterém

72

Udajn4 labilita charismatického panstvi bude probréna pozd&ji. Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft,
5. 656-657. PouZit preklad Jana Skody, Max Weber, Autorita, etika a spolecnost, s. 136-139.

7 1Ibid., s. 134.

7 Napt. Janice Beyer, ,, Taming and Promoting Charisma to Change Organizations“, Leadership Quarterly
10, Elsevier, 1999.

Peter L. Berger, Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion, New York: Anchor Books,

1990, s. 26.
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byla celou dobu fe, neexistuje, ptili§ mnoho se nedozvime ani ojeho vnitfni logice
fungovani. Na tuto teoretickou vagnost vSak jiZz koneckonct poukazovali Jay Conger
a Rabindra Kanungo.

Maxovi Weberovi byva také vytykano, Ze pro touhu udrZet tti kategorie panstvi co
nejvice exemplarni, oddéluje i to, co se jinak mize vyskytnout ve vSech typech panstvi - a tak
je tomu i u charismatické autority. Podle Maxe Webera je charismaticka autorita moznd
pouze v charismatickém panstvi, tedy se jednd o zaleZitost okrajovou, margindlni a vzacnou.
Tuto hypotézu o ¢tyticet let pozdé&ji kritizuje Amitai Etzioni, ktery poukdzal na béZny vyskyt
charismatické autority i v zavedenych institucich. Podle jeho nazoru se charismaticka
autorita mutzZe vyskytovat ve vSech typech organizaci asocidlnich strukturdch asamo
charisma v nich Ize i z{skat.”

To samé plati i pro ndbozenské vidce: ti se podle religionisty Douglase Barnese
mohou objevit uvnitt i vné (ndbozZenské) tradice, tedy i uvnit¥ byrokratického a tradi¢niho
panstvi.”” Charismaticky viidce muaZe byt jak 14. dalajlima Tdndzin Gjamccho, tak potulny
kazatel Jan Kfttitel, jak revolucni politicky inovator jako Fidel Castro, tak predseda
parlamentn{ strany, nap¥. Winston Churchill.

Kone¢né - celkem neptesvédCive se jevi i generalizujici tvrzeni o nutné souvislosti
déjinnych zvratii pro vznik charismatického panstvi. Tuto teorii nelze sice plo§né odmitnout,
protoZe nejisté doby volaji po silnych osobnostech, na druhou stranu by bylo jisté tézké najit
v déjindch lidstva dobu, ktera by se dala popsat jako obdobim klidu a jistoty pro vSechny tridy
spole¢nosti, kde by nikdo nepochyboval o smyslu Zivota.

Tento rozpor by se ale dal pronase uclely elegantné poupravit, odpoutdme-li se
od analyz velkych Dé&jinnych katastrof presunem ke katastrofdm a zvratiim osobnf historie.
V této perspektivé pak charismatické panstvi ma pripravenou padu pro své plisobeni vSude
tam, kde lidé ztraci samoziejmou diivéru ve svét okolo sebe, nedostava se jim klidu ani utéchy
anestaCi jim odpovéd systému na jejich roli vtomto svété. Souhrnem: Charismaticka
autorita a spoleCenstvi miiZe povstat vSude tam, kde svét ml¢i na otdzku po smyslu Zivota.
Pravé smyslu, které charismatické panstvi vytvari, bude vénovdna posledni pasaz této

kapitoly.

7 Amitai Etzioni, a Comparative Analysis of Complex Organizations: On Power, Involvement, and Their Correlates,

New York-London: The Free Press, 1971, s. 310.
Douglas F. Barnes, ,,Charisma and Religious Leadership: An Historical Analysis*, Journal for the Scientific
Study of Religion 17, Society for the Scientific Study of Religion, 1978, s. 3.
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SYMBOLICKY KONCEPT...

Edward Shils ve svém jiz klasickém ¢lanku Charisma, Order, Status (Charisma, R4d, Status)”
prepracovavd zdklady tradiéntho Weberova ptistupu at uZ psychologického nebo
sociologického a zachdzi jesté dal neZ vySe zmitiovany Amitai Etzioni. Charisma se podle néj
nejen v institucich bézné vyskytuje, ale je i zakladni a zakladajici silou kaZdé instituce. Timto
vyrokem se Edward Shils stavi do pfimé opozice k Weberovu chdpéni charismatické autority
a charismatickému panstvi. (Obéma je v klasickém pojeti prisuzovan primadrné revolucni
charakter a spontdnni vznik v pohnutych ¢asech.)”

JenZe - charisma sice plisobi subverzivné, nebot ma vic vyhrad nez ucty k stavajici
Fadu, ale také ¥ad potvrzuje a konzervuje.*® Tuto tivahu vysvétluje Shils ndsledovné: Kazdy
Clovék ma (sice) nevysvétlitelnou, ale omniprezentni touhu po smyslu, po fadu, po pochopent
svéta, po celistvosti, spravedlnosti. Tato touha je v kazdém jednotlivém ptipadé prozivana
s rliznou intenzitou, ale presto kazda lidska bytost potfebuje mit néjaky ramec, ve kterém by
mohla svij svét interpretovat. Charisma sehrava v této potrebé kardindlni dlohu: ptisobi totiz
jako kosmologicka ,,centraln{ sila*; jako Princip vSech dalSich principt, Zakon vSech dalsich
zékont, jako odpovéd na tazani se po smyslu, jako sila, kterd strukturuje realitu. Slovy autora

této teze:

I kdyby ndboZenstvi zemftelo, coZ se nestalo, podminky ¢lovéka ve svété a jeho
naléhavé potreby ve spoledenském Zivoté by se nezménily. A zistaly by
i problémy, které tesila ve vétsiné kultur ndbozenska vira. A tyto problémy by
se dozadovaly FeSeni od t&ch, ktef{ by se snimi konfrontovali. ReSeni leZi
ve vystavéni nebo nalezeni ¥adu. Potfeba fadu a fascinace ne-fadem pretrvava
[...] Dispozice k iZasu a tcté (awe and reverence), tedy charismatické dispozice,
povstdvd od &ehokoli, co ztélestiuje, vyjadfuje nebo symbolizuje esenci

usporadaného kosmu nebo jeho vyznamné ¢asti.”

Charismaticka autorita podle Shilse umi navazat kontakt se smyslotvornou silou, at uz

prostfednictvim vys$stho poznani, mystického vhledu, védecké jasnozrivosti nebo

’® Edward Shils ,Charisma, Order, Status“, American Sociological Review 30, Washington: American

Sociological Association, 1965.

7 Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, s. 657-658. Pouzit preklad Jana Skody, Max Weber, Autorita, etika
a spolecnost, s. 139-141.

8 Edward Shils ,,Charisma, Order, Status®, s. 200.

8 Ibid., s. 203, zvyraznéni vlastni.
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uméleckého vyrazu. Samoziejmé, existuji rlizné stupné intenzity kontaktu s touto ,,pravdou
o svété”, vSechny vsak generuji charisma. Potteba radu pak vysvétluje lidskou inklinaci k této
sile.

Max Weber md podle Shilse tendenci vidét charisma jen ve své exkluzivni formé: tedy
tam, kde se vyskytuje vesvé nejéist$i anejintenzivnéj$i formé, tj. u revolucnich
naboZenskych hnuti.*” Tento koncept se zda byt pro Shilse ptili§ dzky a znemoznujici vidét
charismatické projevy v dnesni spolecnosti a v jejich institucich, ve kterych je charisma jeji
béZnd soucast. Stouto ndmitkou se nedad nez souhlasit. Podivejme se vSak krétce, jaké

problémy byly vytykdny Shilsové symbolickému konceptu.
... A JEHO KRITIKA

Vyse nadrtnuté predstavé charismatu by se dalo vytknout, Ze se pojem charismatu coby
dostredivé sily ,,Smyslu®, ktery generuje a vysvétluje spoleCensky ¥ad, stava prilis Siroky.*
Zanikd distinkce mezi Shilsovym charismatem a Weberovou definici moci atyto dva
koncepty splyvaji. Moc totiZ podle Webera disponuje moZnosti vnucovat svou vili svétu
a stejné tak Cinf Shilsovo charisma, protoZe vytvari zavazny model reality tim, Ze vysvétluje
jeho smysl. Takto Siroce pojaté charisma definuje podminky fadu a vzajemné vztahy v ném,
a tak md vlastné mandat na jakékoli spolecenské usporadand.

Ten, kdo touto smyslotvornou silou disponuje, se stane charismatickym vidcem. Tim
vSak uplné mizi hranice mezi charismatickou autoritou a tim, co Amitai Etzioni nazval office
charisma - charisma nabyté postavenim. ProtoZe vSe, co ma normativni a legaliza¢nf silu, je
i charismatické, pak i jakykoli viidce je i via facti charismaticky. Sociologové Joseph Bensman
and Givant Michael upozorniuji, Ze tento pristup prehlizi vyskyt charismatickych vadct, ktef
ze systému vybocuji, jako jsou proroci, a ignoruje problematiku velkych organizaci s malou
mirou charismatu - nap¥. korporatnich spoleénosti.®*

Shilsav koncept charismatu se zd4 byt opravdu prili§ silny néstroj pro definovan{
charismatické autority. Presto je dulezity pro celkovou diskuzi, nebot zlomil weberovskou
pecet exkluzivity charismatu, kterou je mozné nalézt pouze kdesi na periferii, a kterd se um{
chovat pouze vzpurné. Navradcenim charismatu do instituci, kam zajisté také patfi, nam
pomuZe zbavit se biemene vyjimec¢nosti tohoto fenoménu a smi¥it se s tim, Ze spoleCenské
struktury dojisté miry charismatické osobnosti generuji. Predstavenim této posledni
vyznamné koncepce se dostavame k samotnému jadru této kapitoly; totiZ pokusu vystavit

vlastni teorii charismatické autority, ktera bude Cerpat zplodnych inspiraci svych

8 Tbid., s. 202.
¥ Srov. Joseph Bensman and Givant Michael, “Charisma and Modernity*, s. 581.

8 1bid., s. 588.
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predchtidcti a zdroven se pokusi vyvarovat se chyb, na které bylo v pribéhu textu

poukazovéano.

DEFINOVANI CHARISMATU

Nyni, kdyZ byla shrnuta akademickd diskuze o tom, co charisma je a nenf, a k jednotlivym
konceptim byly vyloZeny ndmitky, pokldddm za nutné pokusit se na zdkladé maxima svého
poznani o tomto tématu formulovat koncept-definici, ktery by byl vhodny
pro religionistickou praci obecné a pro praci s novymi ndboZenskymi hnutimi zvlast.

Nez k této definici pristoupime, je dileZité zduraznit dva korektivy. Za prvé, ndmitky,
které byly v této praci vaci predchozim tezim vzneseny, jsou ndmitkami pro religionistickou
praci. Tedy nemusi byt vibec relevantni pro védni disciplinu, pro kterou byly urceny.
Za druhé, kazda definice je ve své podstaté hypotéza, predklddana k verifikaci, Upravé ¢i
falzifikaci. VSechny definice vlastné jakymsi lapidarné shrnutym a zobecnénym stanoviskem
autora, ktery slouZi jako zdvazna forma pro autorovo rozuméni tématu. Tedy spiSe nezZ Ze by
definice tikala, jak se véci ,,ve skutecnosti“ maji, poukazuje na autorovo chdpéni a diskurz.
Tento pohled ilustruji slova Ceského religionisty Ivana Stampacha: ,Né&kteii pisatelé
religionistickych texti odmitaji ndboZenstvi [my muiZeme slovo ,ndboZenstvi‘ nahradit
slovem ,charisma‘ nebo ho jen Skrtnout] definovat a odivodiiuji to tim, Ze nelze stanovit
obecné zdvaznou definici. To souvisi s omylem, jak by snad definice musela zavazovat
kohokoli kromé definujictho.“®

Proto je kazd4 teoretickd definice tak trochu metaforou pro dany jev - podle vkusu
apovahy autora.®* Mohou existovat metafory mechanistické (popis, jak dany koncept
funguje), funkcionalistické (jakou funkci plni v daném systému), performativni (v§im4 si
provedenf a roli aktértt), textudlni (umoZtiuje chdpat objekt své definice jako shluk symbol,
které je mozné/nutné interpretovat) nebo poetické (napf. Eliadova koncepce ,hrizy
z Casu®).¥

NiZe ptredloZend hypotéza bude predeviim metaforou, ve které se prolind Bergertuv
socidlni konstruktivismus, Geertzova interpretativni antropologie a Shilsovo pojeti
charismatu, coby osmyslupltiujici sily. Bude se tedy jednat o definici funkciondlné-

symbolickou. Pomoci ni se pokusim vysvétlit, jakou ma charismat funkci a jaky tvoti smysl.

% Ivan Stampach, Prehled religionistiky, Praha: Portél, 2008, s. 27.
% Ronald R. Grimes, The Craft of Ritual Studies, New York: Oxford University Press, 2014, s. 194-197.
¥ Mircea Eliade, Mytus o vé¢ném ndvratu: archetypy a opakovéni, Praha: Oikoymenh, 2009, s. 131.

(Fr. orig. Le Mythe de l'eternel retour: archétypes et répetition, Paris: Gallimard, 1949.)
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PREDPOKLADY

Predpokladejme, Ze ,,nds svét* je vlastné jen konstrukci naseho svéta, Ze existuje mnoho
modeld reality, mnoho modelt spoleCenského usporddani. Pravdivost a redlnost kazdého
modelu se odviji od toho, jakou pravdivost arealnost ji prislusnici daného spolecenstvi
prisoudi. Vzhledem ktomu, Ze se vidy rodime uZ donéjaké spolelenské kultury
a uspotradani, mame prirozenou tendenci povazovat nds model reality za realitu par excellence,
jedinou moZnou realitu anebo prinejmensim - pokud zndme i jind moZna spoleenska
usporadani - jedinou spravnou realitu, spravedlivéjsi, svobodnéjsi, Zitelnéjsi... zde miZeme
doplnit libovolné adjektivum, podle toho, Eeho si jakd spolenost/kultura cent.

Tyto modely spoleCenského usporddani nejsou vibec kiehké alabilni kvétinky,
zévislé na zalivce momentalniho konsenzu, ale normativni systémy.* Jejich existence se nam
predkladd a jevi jako objektivni realita a jako takova je i zakouSena, podle této reality Zijeme,
oslavujeme svétky, vychovavdme déti, odsuzujeme viniky a vedeme valky. Tato spolecenska
realita je vzdjemné Uizce svazana a propletena se svou symbolickou strukturou, jejiz vyznam
je vefejny - vSem znamy. Jinymi slovy, spole¢nost utvari sit vyznama pomoci verejnych
(= kolektivné srozumitelnych) symbola.”

Tyto symbolické struktury vyznamu se objevuji v ndboZenskych ritudlech, mytologii,
folkloru, ve vSeobecné uzndvanych hodnotdch, osobnim i vefejném Zivoté, v politice,
vuméni, ve sportu... Nepodléhejme dojmu néjakého posvitného baldachynu, ¢&i spise
posvatné deky, ktera zalehne vSechny aspekty naseho Zivota atézkopddné arigidné je
vyklada. Sit symboldl, stejné jako celé naSe spoleCenstvi, je organicky celek. Lidstvo stéle
znova vyznam symbold i normativnost systému zpochybriuje v karnevalovém privodu nebo
fotbalovém zdpase, pohravd si sjeho moZnymi permutacemi v pohddkich amytech,
ustanovuje ho pomoci manifestaci, svrhdvd vrevolucich aobnovuje vnovych
spoleCenstvich. Vztah takového normativniho systému ajeho symbolické struktury je
dialekticky, jeden ovliviiuje druhy.

Obcas se v déjinach lidskych i osobnich stane, Ze cely tento systém symbold, celd tato
realita, prestane byt presvédCiva, nebo je presvédCiva jen Castecné, ztrati v urCitém ohledu
smysl, at uZ zdavodu spoleenskych (valka, industrializace, ekonomickd krize) nebo
individudlnich (smrt, nemoc, osaméni). Zivot prestane odpovidat stavajicimu symbolickému

vykladu, at uz jsou divody pro tuto disonanci jakékoli. Pokud budeme vérit, Ze ,,zavislost

%  Peter Berger a Thomas Luckmann, Socidln{ konstrukce reality, s. 45.

¥ Clifford Geertz, Interpretace kultur, s. 22.
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Clovéka na symbolech a symbolickych systémech je natolik silnd, Ze je naprosto rozhodujici

«90

pro jeho Zivotaschopnost,“® pak oslabeni tohoto symbolického rdmce mutze zaptiCinit

hleddni rdmce nového.

Existuji ¢etné teorie, pro¢ prevazné v zdpadni euroamerické spoleénosti neddva spoleenstvi
ani jeho sit vyznamii mnoha lidem odpovéd na zékladni otdzky po smyslu jejich Zivota a po
jejich poslani, které v tomto Zivoté maji vykonat. (BohuZel budeme muset vyskyt tohoto
fenoménu predpoklddat adokazovani prenechat myslitelim, ktefi se na toto téma
specializuji.)” AvSak predstavovat si krizi smyslu jako obrovskou existencidlni tryzen vedouci
k tomu, co sociolog Emile Durkheim nazval anomickou sebevrazdou,” by ndm velmi svézalo
ruce v nasem dal$im uvazovani. Sebevrazda kviili ztraté smysluplnosti je krajni pripad.
Vétsina sekularizované spole¢nosti se pohybuje na Skdle, kde moc o vyznamu své
existence a role ve spole¢nosti nepremysli (pracuju, abych se uZivil), nebo jsou si ji celkem
jisti (jsem tu, abych vychoval/a déti, zménil svét k lep$imu, pomahal ostatnim...). Jejich
symbolicky systém je zdravé stabilni a zavrdvora jen pri vyjimeénych udalostech, které je
vykoleji z jejich bézného Zivota (nefekand nemoc v rodiné, vyhozeni z prace, ozbrojeny
konflikt v jeho zemi). Na opacné strané této $kaly se dostdvame azZ k nemalé mnoziné lidé,
ktet{ citi, Ze jim v Zivoté néco chybi a patraji po onom metafyzickém poslednim kousku
sklicka, ktery by zapadl do celkové podoby jejich Zivota a vysvétlil ho. Hledaji svou dlohu,
svou misi, své poslani.”® A praveé zde, nékde na pomezi hledan{ a obhajovani smysluplnosti se

rodi charisma.
CHARISMA

Co je tedy charisma? Jsem presvédlena, Ze charisma je smyslotvornd sila. Presnéji,
Ze charisma v sobé nese symbolicky naboj, ktery tvori takové vyznamy, které jako jsou
rozpoznany jako smysluplné. Tato rozpoznatelnost je zakladni podminkou vzniku
charismatu. Proto charisma vZdy zlstane pevné abez vyjimky spjato nejen s nositelem
charismatu - charismatickym viidcem (nebo weberidnsky: charismatickou autoritou), ale
hlavné s jeho nasledovniky, nebot vznika a posiluje se vzajemnym spoluptisobenim v procesu
nazyvaném charismatizace. Charismatizace je dialekticky proces, ve kterém je ,moc*

charismatické autority ziskanad legitimizaci - ,zpravomocnénim“ jeho ndsledovnik.

% Tbid., 115.
' Napf. Robert Bellah, ,,New Religious Consciousness and the Crisis of Modernity“, in Charles Glock
and Robert Bellah (eds.), The New Religious Consciousness, Berkeley: University of California Press, 1976.
2 Emile Durkheim, Le Suicide: Etude de Sociologie, Paris: Alcan, 1897.

% Psycholog Len Oakes mluvi o této vizi jako ,,great work", Prophetic Charisma, s. 129.
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Charismaticky vidce nabyde takové charisma, jaké mu jeho nésledovnici a sympatizanti
prisoudi, ajaké je ochoten prijmout. Funkci charismatu je zesmyslupliiovani, jeho
podminkou prijeti a vysledkem revitalizace symbolické struktury a mocensky vztah.
Charisma nenf vyjime¢nd kvalita a charismaticky viidce neni vzacny tkaz. Oboji se
v ruzné mife hojné vyskytuje vriznych spolecenskych usporddanich. Mize se objevit
v institucich, vyc¢lenit se z nich, nebo vzniknout na ,,zelené louce®. V institucich miiZe byt
charismaticka autorita podpofena autoritou danou funkci, vzdélanim, specifickym typem
védéni etc. (tedy autoritou vyplyvajici z vdZenosti role, kterou osoba v daném sociokulturnim
kontextu zastdva.) V institucich ptisobi charisma regenerativné, protoZe d4vd instituci ,,novy
vitr*, novou energii, osvézujici interpretaci smyslu. Takovym charismatickym vidcem
pochézejici z jadra zavedené spolecenské instituce miize byt tfeba souCasny papeZ Frantisek.
Svou skromnosti, socidlnim citénim, opomijenim tradi¢nich okézalosti (odvrhnuti ¥imské
Cislovky za jménem), reinterpretaci tradi¢nich ritudld (na Zeleny ¢tvrtek neomyva nohy
kardindlam, jak je zvykem, ale tfeba vézriim)™ a dogmat (,Pokud je ¢lovék gayem, véri
v Boha a ma dobrou viili, kdo jsem, abych jej soudil?“),” vystupuje ze své institucionélni role
papeze a ziskava stédle vétsi reputaci mezi véficimi i nevéficimi, kterym zprostredkovava

novy, osobnéjsi vztah ke katolické cirkvi reinterpretaci jeji zavedené symbolické struktury.

INOVATIVNI SPOLECENSTVI

Domnivam se, Ze mezi mirou pravdépodobnosti charismatizace a inovativnosti
charismatického vudce existuje vztah popsatelny linedrni (ale kdo vi? - moZnd
i goniometrickou) funkci. Je pozoruhodné, jak Casto jsou nova spoleCenstvi charismaticka,
a i kdy? majf zavedend spoleenstv{ své charismatické etapy, vypadaji v nich ,,nové“, Cim je
smyslotvorny potencidl charismatického spoleCenstvi vy$si - ¢im vic se jim dat{ Gspé€sné
alternovat, oZivovat a reinterpretovat vSeobecné platnou, ustdlenou a unavenou realitu -
tim je vy$si i intenzita charismatizace a charismatu.

Opravdu inovativni charismaticky viidce totiz reinterpretuje mnohem vétsi ¢ast zité
skute¢nosti, coZ pro jeho nasledovniky znamena dostat se do urcitého stupné rozporu se
vSeobecné prijimanou realitou. Ti, kdo tento model reality chtéji také smysluplné alternovat,

mohou zpravomocnit - charismatizovat - takového vidce jako osobu, kterd umf jejich vizi

formulovat a zaroveti provést.

% Pope Francis washes feet of prisoners in Easter ritual®, Youtube [online], 2013 [cit. 2016-03-22],

dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=eQdsPgPTLLA.
% Christopher Hale, , The Pope Francis Statement That Changed the Church on LGBT Issues®, Time
[online], 2015 [cit. 2016-03-22], dostupné z: http://time.com/3975630/pope-francis-Igbt-issues/.

31



Ten, kdo prestane v ramci euroamerického symbolického i normativniho systému
uznavat hodnotu penéz azpochybni prdvo na soukromé vlastnictvi (jak &ini a Cinili
komunisté i anarchisté), postavi se radikdlné proti stdvajicimu systému vzdélavani
(Waldorfské Skoly Rudolfa Steinera)® nebo zdravotnictvi (homeopatika &i alternativni
medicina), nebo systému jako takovému, bude vétSinovou spolenosti ostrakizovan. Pokud
se pridd knéjakému spolecenstvi, bude to spoleCenstvi pravdépodobné charismatické.
Takova spolecenstvi miizeme najit v krajni levici i pravici politického spektra, v guerillovych
odbojich (italsky revoluciond¥ Guiseppe Garibaldi),” v alternativnich zptsobech
komunitniho Zivota a v ekologickych organizacich (Earth First!),”® v boji za doméci porody
a proti potratam...”

Tak se charismaticky viidce maZe vyskytnout jak v institucich zavedenych, tak
novych. A nemusi se jednat o spoleCenstvi ndboZenskd. V§ude tam, kde je potfeba artikulovat
jinou sit vyznamd, jiny Zebtiek hodnot, nebo kde je potfeba osvéZit a zduvéryhodnit
stavajici systém, je misto pro charismatickou autoritu, ktera této nové interpretaci véti a Zije
ji. Charismaticti viidcové jsou tvarci vyznamu,'” kteti se zajimaji vic o to, jestli délaji sprdvné

véci, nez o tom, jestli délaji sprdvné véci od nich ofekdvané.”

% P. Bruce Uhrmacher “Uncommon Schooling: A Historical Look at Rudolf Steiner, Anthroposophy,

and Waldorf Education®, Curriculum Inquiry 25, Taylor & Francis 1995.
7 Srov. Lorne L. Dawson, ,,Charismatic Leadership in Millennial Movements: Its Nature, Origins
and Developement”, in Catherine Wessinger (ed.), The Oxford Handbook of Millennialism, New York:
Oxford University Press, 2011.
% Viz charismaticky vidce a spoluzakladatel hnuti Eart First! Dave Foreman. Douglas Bevington,
The Rebirth of Environmentalism: Crossroots Activism from the Spotted Owl to the Polar Bear, Washington —
Covelo — London: Island Press, 2009, s. 31.
* Napt. Pamela Klassen, ,Procreating Women and Religion: The Politics of Spirituality, Healing,
and Childbirth in America“, in Linda L. Barnes and Susan S. Sered (eds.), Religion and Healing in America,
New York: Oxford University Press, 2005, s. 73.
1% Angl. ,meaning makers“. William L. Gardner and Bruce Avolio, ,, The Charismatic Relationship:

A Dramaturgical Perspective®, The Academy of Management Review 23. Academy of Management, 1998.
% Bernard Bass, ,, The Inspirational Processes of Leadership®, Journal of Management Development 7, 1988,

s. 27.
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CHARISMA V NOVYCH NABOZENSKYCH HNUTICH

Vysokych hodnot charisma dosahuje zejména v téch spoleCenstvich, které nové interpretuji
nejen kazdodenni svét okolo sebe, ale predevsim nové interpretuji svét metafyzicky, tedy
na vsech jeho trovnich. Tato spoleCenstvi byvaji ndboZenska, protoze davajf realité konecny
smysl, plynoucimu toku Casu déjinnost, ¢inim metafyzickou vahu asvétu okolo jasny
klasifika¢ni rdmec. Svét, vztahy astruktury vném vysvétluji holisticky, vytvari novou
kosmologii.

Proto charisma muaZe dosdhnout svych maxim vtéch hnutich, kterd spojuji
metafyzicky vyklad svéta, jehoZ aplikace vyZzaduje vytvoreni alternativni reality k té stavajici.
V nendboZenskych organizacich se snimi vétSinou setkdme u revolucnich politickych
usporadani, ale pat#{ k nim i spoleCenstvi ndbozenskd, konkrétné nova nabozenska hnuti.
Nova naboZenskd hnuti jsou zretelnym prisecikem téchto dvou mocnych akcelerdtora
charismatu: vytvari alternativni realitu v jeji totalité.

Charismaticky vidce nového ndbozenského hnuti reinterpretuje svét, a tim vytvari
novy model reality (nové nastavené vztahy, Zeb¥itek hodnot, novou kosmologii). A to
takovym zpusobem, ktery této realité dava jasny a smysluplny rdmec. Nésledovnici tuto
interpretaci akceptuji a jejim prijetim tuto interpretaci ¢inf normativni realitou - zakladajice
tak charismatické spoleCenstvi. Tento dialekticky proces charismatickému vidci pomaha
dostat se Casem do pozice jediného pravého interpreta reality, stit se charismatickou
autoritou.

Charisma je tedy nejen ,centralni sila“ smyslu, jak tvrdi Shils, ale také sila
centralizujici, ktera z charismatického viidce ¢ini axis mundi, ktery ma pristup ke vSem
rovindm reality, umi ji vyloZit, protoZe v tomto modelu reality zn4 jeji vy$si smysl i povahu.
NéaboZenskym vidciim jsou Casto prisuzovany boZské ¢i nadprirozené schopnosti, oni zas
legitimizuji svou Cinnost odkazem na vys$si posldni. Postupné se propracuji do pozice
jediného medidtora tohoto védéni - ostatni se pro vyklad tohoto védéni musf ,,certifikovat®,
soponenty byva pretrZen kontakt. Jeho ndasledovnici jsou oto bliZ tomuto centru
smysluplnosti i spoleCenstvi, o co dislednéji ptijmou danou interpretaci za svou.

S védomim toho, co bylo feceno, by nas snad jiZ nemélo prekvapit, Ze je mozné vzdat
se v rdmci nového nadbozenského hnuti vlasti a konzumace nékterych potravin (hnuti Hare
Kri$na), vzdélani (Svédkové Jehovovi), své sexuality, dosavadnich vztaht a majetku (Nebeska
brdna) avyjime¢né i Zivota (Svatyné lidu). Mozné, nikoli nutné. Existuje tolik modeld

charismatické autority, kolik existuje forem ndboZenskych spolecenstvi.
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Cely tento relativné obecny koncept chdpani charismatické autority vyZaduje jesté uptesnéni
aaplikaci na oblast naseho zdjmu - tedy dil¢i uptfesnéni pro téma novych naboZenskych
hnuti. Okruhiim, na kterych se otestuje Zivotaschopnost tohoto konceptu, bude vénovin
zbytek této préce.

Zémérem této pasize bylo formulovat koncept charismatické autority tak, aby
poukézala na situace, které vyskytu charismatické autority napomahaji (alternativni nebo
novy symbolicky systém), sledovat jejich konstituovani (charismati¢ti viidcové restauruji
kosmos za pomoci svych nésledovnik) a vnitfni logiku charismatu (je to dialekticky proces
pretvarejici realitu).

Déle se tato definice snaz{ nevyhybat vyskytu charismatickych vidcd i mimo
naboZenskd uskupent, byt na né neklade hlavni duraz a precizaci téchto hypotéz prenechava
politologlim a sociologiim. Zaroven se zdmérné vyhyba psychologizaci nasledovnik( nebo
charismatickych vidcti, ale presto se snaZl neprehliZzet motivaci, totiZz motivaci

po smysluplnosti, se kterou pracuje pti celkovém chdpani charismatu.
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2. CHARISMA V NOVYCH NABOZENSKYCH HNUTIiCH

Pokud jsme na zacatku této prace konstatovali, Ze se koncepty charismatu a charismatické
autority zdaji byt vhodné pro analyzu novych ndboZenskych hnuti, slusi se po zpfehlednéni
védecké diskuze nad pojmem charisma, prejit kjejimu vyznamu v prostfedi novych
naboZenskych hnuti. Pojem ,,novd ndbozenskd hnuti* byl doposud v této praci pouzivany
s jistou samoztejmosti, ale obdobné jako pojem charisma si i tento termin vyZaduje své
podrobnéjsi vysvétleni. PrestoZe, jak se zdhy ukaze, za timto konceptem se také skryva
dlouholetd komplikovana diskuze, jisté pfedporozumeéni a historie vyvoje uzivani; ta do velké
miry odrdzi pristup védecké obce (i $ir$i verejnosti) k spoleCenstvim s alternativni
spiritualitou.

Teprve, aZz budeme umét s vétsi jistotou Fici, co pojmem nova ndbozenskd hnuti
myslime a jakou badatelskou tradicf se zastitujeme, teprve pak miZe zfetelnéji vyvstat, jaky
je vztah novych ndboZenskych hnuti a charismatické autority. To je také prvni cil nasledujici
kapitoly: nabidnout ctendti letmou prochdzku déjinami termind, ktery se pouzivaly
pro jeden koncept (tedy skutecnost nemainstreamovych naboZenskych skupin), analyzovat
tento koncept akonelné predstavit novd ndboZenské hnuti jakoZto charismaticka

spoleCenstvi.
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Z celé obsahlé diskuze otom, zjakych dhld pohledu se dad charisma chépat, je snad jiz
dostatecné obhajeno, Ze pojem charisma nefunguje jako visacka, stitek, kterym by se oznacil
urdity typ ndbozenské/politické autority,' ale naznacuje vztah mezi charismatickym vidcem,
ktery je jako charismaticky (tj. smyslotvorny) rozpoznan, a jeho nasledniky, ktefi ho v roli
tviirce a garanta smyslu upeviiuji (tj. charismatizuji). Jak je$té uvidime, tento vztah byva
Casto krehky a problematicky.

Proto bude dal$im tkolem nasledujici kapitoly zabyvat se nékterymi praktickymi
dopady a zajimavymi aspekty charismatu uvnitf novych ndbozenskych hnuti. Ve svétle vyse
predstavené definice charismatu se pokusim analyzovat jednotlivé protagonisty v novych
naboZenskych hnuti: tedy postavu charismatického viidce, jeho nasledovniki, kter{ vidce
charismatizuji a v posledni radé také charismatickou aristokracii, kterd vznikd postupnou
hierarchizaci charismatického hnuti. Uelem této zizené perspektivy bude celou diskuzi
zproblematizovat aukdzat, Ze charisma je sice zdsadnim aspektem pti studiu novych
naboZenskych hnuti, ale samotny zrod, upevnéni a udrzeni charismatické autority nenf
proces neproblematicky, nutné uspésny, ani trvanlivy.

Procesu pozvolného sniZovani inovativni pravomoci charismatického vtdce
a simultdnnimu procesu institucionalizace celého hnuti se bude vénovat posledni kapitola.
V ni také bude nastinén pribéh zéniku charismatické autority, ktery je nezvratnou sou¢asti

vyvoje nového ndboZenského hnuti i metody, kterymi se dé této historické nutnosti Celit.

NOVA NABOZENSKA HNUT{ JAKOZTO CHARISMATICKA SPOLECENSTVI

NESNAZE S POJMENOVANIM

Termin nova nabozenskd hnuti byl v 60. letech 20. stolet{ uveden do euroamerické kultury
ve snaze uchopit pritomnost obrovského spiritudlntho vzmachu v severoamerické
kontrakulture.” Koncept novych ndbozenskych hnuti byl prejat z japonského akademického
prostfed® a ve védeckém diskurzu mél nahradit svého predchtidce - termin ,kult (cult),

ktery se vlivem antikultovniho hnut{ - o kterém bude zminka zahy - zacal uzivat pejorativné.

! Reinhard Bendix, ,Reflections on Charismatic Leadership®, Asian Survey 7, University of California

Press, 1967, s. 344.

Viz DuSan LuZny, ,Novd ndboZenskd hnutf: konfliktn{ formy religiozity v diferentnim svét&“,
Sociologicky Easopis 30, 1994, s. 501-503, p¥ipadné obsahleji v DuSan LuZny, Novd ndboZenskd hnuti,
Brno: Masarykova univerzita, 1997.

V Japonsku byl tento termin zaveden ve snaze o presnéj$i popis boomu néboZenskych spolecenstvi
po Druhé svétové vélce.
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Pres snahu nékterych badatelt pojem kult resuscitovat a chdpat ho v pfisné védeckém
smyslu, zistal do dne$nich dob sémanticky zatiZen.

Pivodné se slovem ,kult na konci v 19. stoleti reflektoval vyskyt dnes naprosto
etablovanych denominaci, jako jsou baptisté &i metodisté, v Belle Epoque se tak oznacovaly
rtizné spiritistické proudy ¢i Kfestanskd véda.* Nesmi zastat nepov§imnuto, Ze i tehdy slovo
kult do jisté miry odrazelo obavy - z ndboZenského pluralismu Spojenych statd americkych
a odklonu od ktestanstvi v Evropé. Vyslovené negativni pachut toto slovo ziskalo ale az
v 70. letech 20. stoleti v rétorice antikultovnich hnuti, které brojily a dodnes broji proti
»podeztelym a nebezpelnym kultim®, soustfed'uji se na ,,nasilné konverze* - tzv. techniku
brainwashingu, pomoci které nova naboZenska hnuti idajné manipuluji se svymi ¢leny, nuti
je zptetrhat svazky s okolnim svétem a vyrvévaji je z prijatelné ,,normalnosti®.

Antikultovni hnutf se snazi ¢leny téchto hnutf vrétit zpét do jejich dfivéjsiho Zivota,
ptipadné jim nabidnout jinou, spolecensky respektovanéjsi formu nédbozenské prislusnosti,
Cinit osvétu a varovat pred témito hnutimi; soudné, teologicky ¢i moralné se domoci uznan{
jejich nelegitimnosti ¢i nelegdlnosti. Za nejslavnéjsi antikultovni spolky jmenujme naptiklad
americkou International Cultic Studies Association’ (d¥ive zndmou jako American Family
Foundation) nebo jiz zaniklou organizaci Cult Awareness Network® (d¥ive zndmou jako Citizen’s
Freedom Foundation). Clenové tohoto nézorového proudu se sestdvali/sestavaji z rodinnych
ptislusnikt ¢lena néjakého nového ndboZenského hnuti, kteti nesouhlasi s novym Zivotnim
stylem svého blizkého, psychologt, a angaZovanych novindri, ktefi argumentuji sekuldrné,
dale pak Casto i z (evangelikdlnich) teologt, ktefi dokazuji zhoubnost novych ndbozenskych
hnuti z pozice své viry.’

Predev§im zdivodi vySe popsané rétoriky ,sektobijcd aangazma téchto
obCanskym hnuti vboji proti svym nepratelim se slovo kult prestalo vakademickém
prostfedi vyskytovat. Dnes se mezi autory snaZicimi se ondzorovou objektivnost ujal
nahradni, hodnotové neutrdln{ termin ,nové naboZenské hnuti.“ S jeho zavedenim vsak

povstaly nové sémantické nesnaze, které si zaslouZi krats{ zastavent.

J. Gordon Melton, ,,An Introduction to New Religions*, in James R. Lewis (ed.), The Oxford Handbook of New
Religious Movements, New York: Oxford University Press, 2008, s. 18.

Stranky organizace: http://www.icsahome.com/.

Tuto organizaci stihl paradoxni osud, kdyZ ji v roce 1996 odkoupila Scientologicka cirkev a nyni ji
provozuje pod ndzvem ,,Freedom from Religion Foundation®. Vice na http://ffrf.org/.

Dusan LuZny, ,Antikultovni hnutf: Otdzka nebezpelnosti novych ndboZenskych hnuti a metody
akademického studia ndboZenstvi“, Religio: Revue pro religionistiku, 1996, s. 19.
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,,NOVA“ NABOZENSKA HNUTI?

Mnoho udivenych otdzek vzbuzuje jiz samo oznacenf ,,nova naboZenska hnuti“. Vysvétleni si
predevsim 74d4, co znamend, Ze jsou novd (nebo také pripadné margindlni, alternativni), resp.
vici Cemu maji byt novd, margindlni a alternativni. O jaky referencni ramec se toto
pojmenovani opira? Pokud je nazveme margindlnimi, nenaznacujeme tim opét jisté povysené
prehliZen{ vyznamu téchto spolecenstvi? Mame alternativni ndboZenska hnutf chpat jakozto
jiné moZné naboZenstvi k stavajicimu ndbozenskému systému? Pak bych slovem alternativn{
museli popsat i tradi¢ni naboZenstvi, kterd expanduji do jiného kulturniho prostredi.
Alternativni naboZenské hnuti by tak nebylo jen napt. buddhistické hnut{ v Evropé, ale také
katolictvi v pocétcich conquisty Latinské Ameriky.

A konecné, pokud nakonec zvolime oznaceni novd ndbozenska hnutf, musime jejich
novost vysvétlit, tedy obhdjit jakym zptsobem jsou nova ajaka hnuti do tohoto konceptu
zapadaji. Novd ndboZenskd muZeme chdpat jako kulturné novd: nova k tradi¢nimu
nébozenstvi dané kultury, historicky novd: existuji na ose déjin lidstva jen chvilku nebo
véroucné novd : nabizejici zcela novy typ naboZenského uceni. Prvni - kulturni - vymezen{
pusobi spiSe zmatent, jak bylo vySe demonstrovdno na ptikladu katolictvi a buddhismu.
Kritérium historické novosti zas v sobé skryva tu obtiZz, Ze bychom museli umét presnéji
vymezit, po jak dlouhé dobé prestanou byt novd. Oba tyto zplsoby zdroveii spojuje
problematika emického chdpdni. Mame vibec pravo hovotit o,novych naboZenskych
hnutich®, kdy?Z tato spoleCenstvi naopak obvykle povazuji sama sebe za originalni a pavodn{
formy svého ndboZenského presvédceni?®

Nova naboZenskd hnuti sami sebe ¢asto chapou v roli ndsledovnika prastaré tradice,
jejiz jsou pravoplatnymi dédici a pokracovateli (ISKCON)’ ¢i zosobnéni ptivodniho étosu této
tradice: charismaticky knéz Otec Tom (father Tom) o svych, z pohledu béZného katolika
extravagantnich msich netikd, Ze jsou nov4, ale: ,,to je to, co délala ptivodni Cirkev.“" Tedy -
vidéno z pohledu ¢lena tohoto spolecenstvi - tato forma krestanstvi nezavad{ vilbec Zadné
novoty, ale nésleduje a praktikuje to nejstarsi a nejautentictéjsi, co 1ze viibec v krestanské

tradici myslet, co v§ak bylo léty ztraceno a musi byt znovu nalezeno a oZiveno.

Z tohoto dvodu religionista Gordon Melton chdpe nova nabozenskd hnut{ na zakladé jejich prislusnosti
k ,materskému” ndboZenstvi coz se odrdzi i vjeho encyklopedii Melton’s Encyclopedia of American
Religions, Farmington Hills: Gale, 2003.

Gordon Melton, ,,Perspective New Religions: Revising a Concept*, Nova Religio: The Journal of Alternative
and Emergent Religions 10, University of California Press, 2007, s. 108.

10

Keping Wu, ,,Performing the Charismatic Ritual®, in Charles Lindholm (ed.), The Anthropology of Religious
Charisma: Ecstasies and Institutions, New York: Palgrave Macmillan, 2013, s. 46.

38



Pti bliz§im pohledu na novéd ndbozenskd hnuti ndm jako kritérium neposlouzi ani
véroucnd novost. Mimo velmi maly pocet Uplné novych, svébytnych nabozenskych systému
(napt. Scientologickd cirkev), které nenavazuji na zddnou ndboZenskou tradici, jsou nova
naboZenskd hnuti mnohem spiSe hnutimi synkretickymi, eklektickymi (nap¥. Cirkev
sjednoceni, kterd svébytné Cerpd zkorejskych nédboZenskych predstav i kfestanstvi)
a navazujicimi na star$i ndbozenské tradice. Jak dodédvaji religionisté Douglas Cowan a David
Bromley: ,nova naboZenska hnutf jsou ztidkakdy skute¢né nova, ale témér vzdy predstavuji
moderni znovuobjeveni, nové propojeni a novou verzi nauk, praktik a ritudlt zakotvenych
mnohem stars$ich tradicich.“"!

Drive nezZ termin ,nova ndbozenska hnuti* Gplné odvrhneme, zkusme se na tuto
problematiku podivat jinou perspektivou, kterd by ndm mohla p¥i hleddni ,,novosti* novych
nébozenskych hnuti pomoci. Touto perspektivou jsou sociologické typologie, kterd se
nesoustfed{ jen na novd naboZenskd hnuti, ale na celou $kdlu rtznych nabozenskych
uskupeni. Na jejich pozadi by pak mélo byt snadné odlisit a tedy vymezit novd ndbozenska

hnut{ od ostatnich forem ndboZenského Zivota.

STRUKTURA NOVYCH NABOZENSKYCH HNUT{

Teoretické koncepty snazici se uchopit adefinovat novd nadboZenskd hnuti muZeme
vystopovat v modernim akademickém diskurzu az k Maxi Weberovi, od jehoZ pojeti zah4jili
svou defini¢ni misi dal$i sociologové. V pojeti Maxe Webera se slovo sekta (termin nova
naboZenska hnut{ Weber nemohl znét) dopliiuje se svym strukturdlnim opakem - cirkvi.
Rozdil mezi sektou a cirkvi je predeviim v mddu clenské zakladny. Do cirkve se ¢lovék
zpravidla rodi, cirkev na svého ¢lena rozhodné neklade Zadné prehnané naroky, sekta naopak
sebe sama chape jako exkluzivni skupinu s ptisnymi vstupnimi kritérii, a proto pozaduje
aktivni participaci a plnéni ¢asto naro¢nych povinnosti.*

Tento binarni model sekta-cirkev byl na zacatku 20. stoleti rozsiten teologem
Ernstem Troeltschem o dal$i idedlni typ - ,mystické skupiny*“.”” Ernst Troeltsch ov§em
pozménil i kritéria pro vytvoreni téchto idedlnich skupin: pro rozliSeni nestanovil nutnost
iniciantho ritualu, ptipadné naroky skupiny, ale chovani c¢lent, resp. miru jejich
prizpusobivosti/konfliktnosti. Pravé jednani lenti uréitého spolecenstvi miize byt cirkevni

(nekonfliktni), sektafské (konfliktni) nebo mystické (kontemplativni). Mira konfliktnosti ¢i

"' Douglas E. Cowan a David G. Bromley, Sekty a novd ndboZenstvi, s. 21.

2 Max Weber, Die Protestantische Ethik und der ,,Geist* des Kapitalismus, Weinheim: Beltz Athendum Verlag,
1996 (1904Y), s. 192.
B Kterymi Ernst Troeltsch mysli ktestanské kontemplaini tady. Ernst Troeltsch, Die Soziallehren

der christlichen Kirchen und Gruppen, Aalen: Scientia, 1977 (1911%).
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deviantnosti se pak stala oblibenym sociologickym kritériem pro definovani konceptu
nového nabozenského hnuti."* , Troeltsch sdilel s Weberem primdrné metodu [vytvoren{
idedlnich typt pro analyzu], ¢aste¢né obsah [obéma $lo o klasifikaci ndboZenstvi] a okrajové
cil [Weberovi $lo onehodnotici sociologickou klasifikaci, Troeltschovi o sociologickou
formulaci teologické problematicky].“"

Mnoho pozdéjsich badatelt pak zasvétilo své teoretické studie dalsimu a dalsimu
rozsifovani této typologie."® Na konci tohoto usill mél stat klasifika¢ni rdmec pro vSechna
nabozenska uskupeni. Tak jesté pred tim neZ slova ,sekta® a ,kult” zacala byt pejorativné
zabarvena, se sociologické typologie rozsifily o terminy: sekta, kult, cirkev, denominace,
eklésie,” etablovand sekta, univerzalni cirkev...'®

Mohli bychom tedy obecné pripustit, Ze nova ndboZenska hnutf (sekty) jsou hnutimi
exkluzivnimi, s vysokymi ndroky na své ¢leny a stojicimi v rozporu s vétsinovou spoleénosti.
To ale rozhodné neplati vZdy. Navic touto nadmitkou nardZime na meze téchto teorii.
Odhlédneme-li totiz od faktu, Ze vétSina téchto terminu pochdzi z kfestanského prostredi,
nebo minimalné s dominantné krestanskym prostfedim pocitd, tkvi hlavni potiZ téchto
tradi¢nich typologii vtom, Ze ,v redlném svété jsou pravidlem anormou nikoli ,isté’
[idedlni] typy, ale spiSe rizné kombinace a pfechody,” jak celou situaci vystihl religionista
David Vaclavik. *

Osobné se spolu se sociology Rodneym Starkem a Williamem Bainbridgem
domnivdm, Ze snahy o typizaci aklasifikaci novych naboZenskych hnuti nejsou prilis
uzite¢né. Zda se, Ze ptili§ mnoho Casu je vénovano snaze vytvaret idedlni typy, které se ovsem
mus{ neustale oSetrovat a rehabilitovat po kontaktu s prekotné se vyvijeci situaci na scéné
novych nabozenskych hnutf; jinymi slovy, pti prilisné konkretizaci se vyroji vice vyjimek nez
typickych ptikladii a celé koncepci hrozi rozpadnuti, ptipadné se ,,nékdy dokonce zd4, Ze
kazdy novy empiricky pripad se musi stat jedineCnym typem, ktery je v klasifikaci

nepouzitelny.“*

14

0 novych hnutich jakoZto deviantnich - tj. odli§nych od kulturni normy, hovoti Rodney Stark a William
Sims Bainbridge, A Theory of Religion, New Brunswick — New Jersey: Rutgers University Press, 1996,
s. 124,

William H. Swatos and Peter Kivisto (eds.), Encyclopaedia of Religion and Society, s. 89.

15

Vv /s N4

Mezi nejvyznacnéjsi pafi Milton Yinger, Clark, Rodney Stark, William Bainbridge, Wilson, Roland

16

Robertson, Roy Wallis, Bryan Wilson, Howard Becker a Richard Niebuhr.

17

Howard Becker, Systematic Sociology, New York: Wiley, 1932.

18

J. Milton Yinger, Religion and the Struggle for Power, Durham: Duke University Press, 1946.
¥ David Viéclavik, Sociologie novych ndboZenskych hnuti, Praha — Brno: Malvern — Masarykova univerzita
Brno, 2007, s. 50.

? Rodney Stark, William Sims Bainbridge, The Future of Religion: Secularization, Revival, and Cult Formation,

Berkley: University of California Press, 1985, s. 20.
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CHARISMATICKA SPOLECENSTVI

Po predneseni namitek k sociologické typologizaci se tedy miZeme vratit k nasi dstredni
otdzce, tedy: Jak jsou tedy novd ndboZenskd hnuti novd, kdyz jejich kulturni, historickd ¢i
vérou¢na novost je problematicka a jejich distinktivni umisténi na $kéle vSech typologii se
nam nepodatilo nalézt? Rada bych se priklonila k nazoru socioloZky Eileen Barkerové.
Barkerova tvrdi, Ze novad ndboZenskd hnuti jsou predevsim novd svou strukturou.** Novost
jejich organizaéni struktury mé za nasledek, Ze nova naboZenskd hnuti konstituuji pravidla,
kterd zatim nejsou pevné zakotfenéna ani potvrzena kanonizovanou literaturou. Vydavani
a akceptovani téchto pravidel, tohoto modelu reality, zdleZi jen na pravomoci charismatické
autority. Tato pravidla mohou byt (a Casto také jsou) charismatickymi vidci - svymi
duchovnimi otci - editovéna a ruSena z pozice charismatické autority, ktera - stejné jako tato
pravidla - sama nemd zadné ukotveni v tradici nebo jiném zptisobu legitimizace.

Vétsina novych ndboZenskych hnuti vznikne stejné tak rychle, jako zanikne a musi
Celit obrovské imrtnosti. Podle sociologa Rodneyho Starka své sté narozeniny preZije a oslavi
s poltem presahujicim 100 000 nésledovniki pouhé jedno promile vSech ndbozenskych
organizaci a i ta hnuti, ,,kterd dosdhnou téchto skromnych vysledk, se nestanou ni¢im vic

“?2 JelikoZ je tedy vétSina novych nédbozenskych

neZ pouhou notickou v historii ndboZenstvi.
hnuti dvougeneraéni,” tento typ usporddani, ¥izeny charismatickou autoritou k sobé
jednotliva nova ndbozenska hnutf vaze a identifikuje je mnohem vice nez jejich (pfipadnd)
ptislusnost k matefskym nabozenskym tradicim.**

Nova ndbozenskd hnuti jsou tedy z podstaty své struktury hnutimi charismatickymi,
protoZe revitalizovani symbol(l, vytvareni nové ¢i obnovovani staré struktury radu svéta
abudovani komunit, které podle alternativnitho vykladu reality budou Zit, vyzaduji
charismatickou pravomoc. Neznamena to ovSem, Ze v§ichni novi ndboZenst{ viidcové tthnou
stejnou mérou k charismatizaci, ani Ze k charismatizaci dochdzi vyhradné jen v novych
naboZenskych hnutich.

Je tedy na misté ptat se, jestli existuje néjaka korelace mezi pestrou skdlou moznych

vnitfnich nastaveni a vnéjsiho chovani novych naboZenskych hnuti s ohledem na kauzalitu

’ @

21

Eileen Barker, ,,Perspective: What Are We Studying?: A Sociological Case for Keeping the ‘Nova’ “, Nova

Religio: The Journal of Alternative and Emergent Religions 8, University of California Press, 2004, s. 92.
22

Rodney Stark, ,Why Religious Movements Succeed or Fail“, Journal of Contemporary Religion 11,
Routledge, 1996, s. 133.
»  Eileen Barker, ,,Perspective: What Are We Studying?”, s. 96-98.

# Cozje také odpovéd Eileen Barker Gordonovi Meltonovi, kterou Melton nadnesl v ¢lanku ,,Perspective:

LTS

Toward a Definition of ‘New Religion’ “, Nova Religio: The Journal of Alternative and Emergent Religions 8,

University of California Press, 2004.
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vyskytu charismatické osobnosti a miry jeji charismatizace. Osobné se domnivdm, Ze ano,
atuto domnénku bych rada podpotila nabidnutim heuristického modelu vztahu novych
naboZenskych hnuti a charismatu. Tato hypotéza se terminologicky opira o teorii sociologa
a religionisty Roye Wallise, kterou bude nutné nejprve kritce predstavit.

Roy Wallis ve své knize Elementdrni formy nového ndbozenského Zivota®™ vytvoril jednu
z nejslavnéjsich analyz novych naboZenskych hnuti, kterd se - v posledku ne tplné Gspésné
- snazila prekonat vySe zmitiovanou Starkovu a Bainbridgovu kritiku sociologické
typologie.” Wallis pro svou préci rozdélil nova ndbozenskad hnuti na hnuti odmitajici svét
(world-rejecting), svét ptijimajici (world-affirming) a na hnuti svétu se ptizpusobujici - nebo
také v jiném prekladu svét obyvajici (world-accommodating) nova naboZenskd hnuti. Tyto t¥i
modely popisuji vnéjsi nastaveni vici spolecnosti a zptisob vnitfni organizace. Pro svoji
hypotézu vSak budu nadéle pracovat pouze s prvnimi dvéma typy hnuti.”

Svét odmitajici nova ndbozenska hnutf jsou nejbliZ tomu, jak dnesni spole¢nost chape
slovo ,,sekta“, jednd se tedy o do sebe uzaviené skupiny, které vnimaji okolni svét jako
zkaZeny, necisty, odvadéjici od spasy &i spravné Zivotni cesty, kterd je moZnd (pouze) v jejim
kruhu, oc¢ekévaji brzkou transformaci svéta at uz pomoci své proselytizace nebo brzkym
prichodem milénia. Jeji ¢lenové Casto Ziji v separaci od okolniho svéta, uéeni spolecenstvi
oSettuje pravidla verejného i soukromého chovéni, potlacuji autonomii jedince a vyzdvihuje
dtleZitost skupiny. Mezi takové skupiny budou pattit napt¥. Déti BoZ{ (Children of God), hnut{
Hare Kri$na (ISKCON) nebo Cirkev sjednocenti (Unification Church).

Druhy typ skupin - svét prijimajici, je zaloZen mnohem vice individualisticky.
Prichdzi s technikami odemknut{ a rozvoje duchovnich sil svych ¢lent, ke kterym ma spise
klientsky vztah. Své védéni a symbolické intepretace svéta nabizi bez vétsi miry narokd na
jednotlivce nebo iniciace do spolecenstvi, presto aplikace tohoto u¢eni mize mit pozitivni
kosmicky dopad na cely svét, ktery se stane duchovnéj$im a tedy lepsim. Do tad téchto hnut{
patfi nepreberné mnozstvi skupin z Hnuti lidského potencidlu, ¢i hnuti Nového véku

(New Age). Jinym prikladem je napf. hnuti Transcendentdlni meditace Mahdri$i Mahése

25

Roy Wallis, The Elementary Forms of the New Religious Life, London: Routledge, 1984.
* Teorie Roye Wallise se - navzdory jeho zdméru - ndpadné podob4 teorii Starka a Bainbridge, kterd
chépe cirkev jako nekonfliktni spoledenstvi a sektu jako odchylenou od kulturni normy a teorii Ernsta
Troeltsche, ktery chédpe cirkev jako etablované spoleCenstvi a sektu jako spoleCenstvi protestni,
coZ neuslo pozornému oku jeho kritikd a recenzentii. Napf. Hans Mol, ,,Review of The Elementary
Forms of the New Religious Life®, Review of Religious Research 27, 1985, s. 94-95.

77 Zdmérné upozaduji tfetim typ nového ndboZenského hnuti, ,,svét obyvajici, jelikoZ tuto skupinu Roy
Wallis definoval ponékud vagné anepresvédCivé anapt.vjinak velmi podrobné Swatosové
Encyclopaedia of Religion and Society Uplné chybi. Kriticky o této typologii napt. David Véclavik, Sociologie
novych ndboZenskych hnuti, s. 83-85.
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Jégiho. Jeho ¢lenové presvédleni, Ze praktikovani joginskych a meditaénich technik ,,vytvari
silny efekt soudrZnosti, ktery vyzafuje do Zivotniho prostfedi, sniZuje stres a zvySuje
integraci a pozivitu oblasti.“ Tato metoda podle svych stoupencti pomaha pti ucent, ukoncéuje

valky” a sniZuje procento kriminality v dané oblasti.”

Na tomto misté se ponékud odklonime od vyse zmifiovanych typologii novych nabozenskych
hnuti. Pokud totiZ prestaneme chapat svét prijimajici a odmitajici novd naboZenska hnuti
jako dva mozné mddy existence, ale spiSe jako dva extrémni ptipady na skdle intenzity
ptistupt k okolnimu svétu, vétim, Ze budeme diky tomuto novému pohledu schopni urcit
i pravdépodobnost vyskytu a miru charismatické autority.

Troufdm si tvrdit na zdkladé uvah o povaze charismatu z prvni kapitoly, Ze &im
vy$Sich hodnot bude dosahovat stupeti ,,odmitdn{“ svéta dané skupiny - ¢&im vic se
spoleCenstvi bude se svym vykladem reality dostdvat do rozporu s realitou uzndvanou
vétsinovou spolecnosti - tim spiSe bude tento vyklad formulovan z pozice charismatické (tj.
charismatizované) autority, tim spiSe bude toto nové ndboZenské hnuti charismatickou
skupinou v jejim exemplarnim slova smyslu. S rostoucim vymezovanim se vici okolnimu
svétu by méla rist totiZz i mira obsahlosti a narokovosti alternativntho vykladu zité
skuteénosti, tedy i smyslotvorny potencidl takovéto interpretace. Obé podminky umocnujici
miru charismatizace jsou zde splnény.

Naopak, ¢im vyssich hodnot bude nové ndbozenské hnuti nabyvat na ose klonic{ se
k prijimani tohoto svéta, tim spiSe se charisma bude realizovat v klientskych
a terapeutickych vztazich mezi timto charismatickym viidcem a jeho nésledovniky. Tento
model se bude prevdiné tykat, jak jiz naznacil Roy Wallis, hnuti Lidského potencialu
aNového véku, kterd spiS neZ pevnd charismatickd spoleCenstvi vytvari sit okolo
charismatizovaného véstce, 1é&itele, Samana.*

Tato charismatizace nemuze byt ze své podstaty nikdy tak silnd jako u semknutych
spoleCenstvi prvniho typu, protoZe zdkladna jejich ¢lent pro pripadnou charismatizaci
nepodléha takovym narokim na kaZdodenni aplikaci vykladu reality anové nabizeny

symbolicky systém si neini narok na totalni reinterpretaci vSech jejich reality.

* Douglas E. Cowan a David G. Bromley, Sekty a novd ndboZenstvi, s. 50.

¥ Citace z novin Transformalni meditace, New Government News 8, 1978, s. 4. Roy Wallis, ,,Three Types
of New Religious Movement®, in Lorne L. Dawson (ed.). Cults and New Religious Movements: A Reader.

Malden — Oxford — Melbourne: Blackwell Publishing, 2003, s. 47.

%% Vice viz Wouter J. Hanegraaf, New Age Religion and Western Culture: Esotericism in the Mirror of Secular Thought, Leiden-

New York-Kéln: Brill, 1996.
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Proto nasledujici kapitola, vénovand jednotlivym vztahim uvnitf charismatického
spoleCenstvi, bude pracovat prevdiné se ,svétem odmitajicimi“ novymi nabozenskymi

hnutimi, protoZe tato spolecenstvi je budou Castéji vytvaret.

UCASTNICI CHARISMATIZACE

Novéa ndboZenskd hnuti jsou poznamendna tfemi zdsadnimi tématy: (1) teorif brainwashingu,
kterd je neplatnd a americkymi soudy byla zamitnuta jako nevédeckd,” (2) kontroverzi
kolektivniho nasili, které sice pritahuje pozornost jako magnetova hora, i kdyZ se jednd
ve skutenosti o jev naprosto okrajovy* a (3) kone¢né zdjmem o postavu charismatického
vidce, jehoZ vyznam byva pti studiich o novych nabozenskych hnutich preceriovan.”

Tato kapitola bude pojedndvat o tfetim zmitiovaném tématu, tedy o charismatickych
vidcich novych ndboZenskych hnuti. Ti se ¢asto stavi na piedestal neochvéjnosti a moci nad
svymi ndsledovniky, presto se jejich pozice pri bliz§im zkoumdni ukdZe byt relativné
nestabilni. Krucidlni roli vtomto procesu vytvareni charismatického vudce hraji jeho
nasledovnici, kteti, jak snad bude také dostate¢né obhdjeno, netvori Zzaddnou zvlastni

a k manipulaci ndchylnou sloZku populace.

CHARISMATICKY VUDCE

7N/

Pripomerime si skute¢nost, snad jiz dostatecné obhdjenou v prvni ¢4sti této prace, Ze pokud
ma byt charisma viibec rozpoznano ve svém nositeli - charismatickém viadci, musi byt nova
reinterpretace svéta uznana jako smysluplnd a smyslotvornd. Hned z kraje musi potencialn{
charismaticky viidce obstat v prvnim ,,vyfazovacim kole* - totiZ jeho charisma musi byt
rozeznano. Nova symbolickd reinterpretace, kterou potencidlni charismaticky viidce nabizi,
nemusi totiZ nalézt nikoho, kdo by ji prijal a legitimizoval. Obdobné jako hranice mezi
genialitou a bldznovstvim, ktera je Casto tenkd abyva jen zaleZitosti kulturniho chapani,
i druhdy odvazné koncepty budoucich charismatickych viiddca se Casto setkdvaji s absolutnim
nepochopenim. Proto mnoho potencidlnich charismatickych viadcti byvd povazovano
zablazny, podiviny, devianty,™ abyt by se jednalo o sebendpaditéjsi a inspirativnéjsi

interpretaci reality, v jejich pripadé se o charismatické autorité neda viibec hovotit.

' Viz James T. Richardson, ,ACritique of ‘Brainwashing’ Claims About New Religious

Movements“, in Lorne L. Dawson (ed.). Cults and New Religious Movements.
2 Vice tématu nésili v novych ndboZenskych hnutich napt. Zdenék VojtiSek, Novd ndboZenskd hnuti
a kolektivni ndsil{, Brno: L. Marek, 2009.

»  Gordon J. Melton, ,,An Introduction to New Religions*, s. 21.

> Lorne L. Dawson, ,,Charismatic Leadership in Millennial Movements“, s. 116.
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Popularita a moc budouctho charismatického viidce je tedy relativné ndhodnd. Presto
se dd sklidnym svédomim ptipustit vliv urcitych vlastnosti a dovednosti na pripadny
(ne)uspéch charismatickych osobnosti. Témito proménnymi by mohly byt napt.: pohlavi,
vek, fyzickd krdsa, rétorické schopnosti, organiza¢ni dovednosti, vysoké sebevédomi,
motivace, mira narcismu agrandiozity” ajiné vlastnosti, zminované v kapitole
o psychologickych definicich charismatu.

Na obecnéjsi sociologické roviné pak mizeme zvazit dalsi signifikantni proménné,
které budou mit dopad na profil a dspéch budouctho charismatického viidce a jeho hnuti.
Jsou jimi napt. historicka etapa, ve které charismatické vidce Zije, nebo strategie, s kterou se
charismatické spoleCenstvi bude vyrovnavat se sociokulturnimi tlaky, které jeho existence
bude zplisobovat. Sociolog Rodney Stark proto dodavd, Ze pokud chce byt charismaticky
vidce a potaZzmo i celé charismatické hnuti vyraznéji Gispé$né, musi se alesponi ¢astecné
aklimatizovat do toho kulturniho prosttedi, ve kterém chce plsobit. Mus{ byt v urcitém
»prijatelném* (tj. ne moc velkém) rozporu s vétSinovou spole¢nosti.*® Tato podminka plati
stejné pro hnuti Hare Kri$na v Evropé, stejné jako pro katolickou cirkev v Indii.

Dal§i krucidlni etapou pro Zivotnost celého spoleCenstvi je schopnost
charismatického vidce vytvorit okolo sebe organizovanou ,vykonodarnou“ skupinu,
obklopit se tzv. charismatickou aristokracif - jinymi slovy ptipravit hnuti na budouc{ zmény

po svém odchodu.

Navzdory témto polehéujicim ¢&i pritéZzujicim okolnostem, charismatického vidce v celém
procesu charismatizace urCuje predevsim jeho silnd vize, ktera oZivuje a osmyslupliiuje
symbolicky svét, aodhodldni ji naplnit; nasledovnici od svého charismatického vidce
v posledku nevyZaduji ani vySe uvedené dovednosti, ani sex-appeal, bezchybnost ¢i
manaZerské dovednosti, ale jeho naprostou integritu, oddanost své vizi a poslani, diky které
i oni mohou reinterpretovat sviij symbolicko-hodnotovy systém, najit smysl a icel svého
Zivota, uznat ho a uvétit v jeho platnost.”

O charismatické autorité vazané na charismatického viidce nového charismatického
spolecenstvi plati, Ze je neskonale obtiZn€jsi ji vytvorit a upevnit, nez ji udrZovat. Vybudovat
charismatickou autoritu ve strukturalné akceptovanych rolich, které jsou chapany v dané

spole¢nosti prestizné nebo autoritativné (napt. hlava statu, vysoky nédboZensky funkcionar,

% 0 vlivu narcisismu a grandiozity na proces charismatizace napf. velmi nes$tastné psycholog Jerrold

M. Post, ,Narcissism and the Charismatic Leader-Follower Relationship“, Political Psychology 7,
International Society of Political Psychology, 1986, s. 648-682.

36

Rodney Stark, ,,Why Religious Movements Succeed or Fail®, s. 268.

37

Len Oakes: Prophetic Charisma 128.
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velitel vojska) je o poznani snazsi neZ u nového ndboZenského hnuti. Jak v§ak poznamenéava
Edward Shils, charisma jednou vybudované, ma setrvatnou tendenci. ,,Co se ptrisuzovalo
osobé v jeji roli, ji ztistane v oslabené formé i poté, co ji prestal vykonavat, ale dokonce i kdyz
svymi vlastnimi slabosti zmensuje olekdvatelnou tlinnost role jako takové.“** Dobrym
ptikladem setrvaéné charismatické autority by v Ceském prostfedi mohl byt napt. Vaclav
Havel, ktery zlstal pro mnohé , panem prezidentem* po svém funkénim obdobi a posléze
i in memoriam a jeho nézory na politiku a filosofickd zamySleni byla (a jsou) ¢asti verejnosti
bréana jako zdvazné postulaty.

K upevnéni charismatické autority patfi stabilita vize. Charismatict{ viidcové novych
naboZenskych hnuti v§ak svou vizi, kterou osmyslupliiuji svét, také Casto méni ¢i pozménuji.
To vyplyva z pot¥eby rlistu (novéd centra) & dpadku hnuti (nové néborové techniky),
zvnéjsich tlaka (apokalyptické vize), vnitfnich vnuknuti a vizi, z motivaci praktickych
(finance) i Cisté duchovnich (oCista). Kazdd takovd zména ovSem vyvold zménu
v symbolickém systému, tedy i kaZdodennim Zivoté ndsledovnikd. Tato zména pak
v dominovém efektu muZe rozkolisat jistotu ndsledovniki ve spravnost tohoto vykladu
reality.

Vsechny tyto nesndze, tj. rozpozndni charismatu, upevnéni nové charismatické autority
azmény v symbolické interpretaci reality této autority prispivaji k obrovské umrtnosti
novych nabozenskych hnuti. Jak jiz bylo vySe uvedeno, drtiva vétSina novych ndbozenskych
hnut{ zanikne. Usp&$nost nového naboZenského viidce & nového naboZenského hnutf je tedy
viceméné ndhodna a spise nepravdépodobnad a jejich pozice vice nez vrtkava.

Ktera hnutf tyto nastrahy preziji a které zaniknou? Na tuto otdzku neexistuje zadna
védeckd hypotéza, kterd by dovedla tispésnost s jistotou predpovidat. Pokud je na charismatu
néco mysterijntho a tajuplného, jak tvrdi religionista Lorne Dawson,” pak je to, domnivdm
se, pravé moment zrodu charismatické autority, nikoli ve smyslu historické nutnosti, ale
ve své konkrétni realizaci a neodhadnutelné motivaci, pro¢ se nékoho tato konkrétni
realizace zasdhne natolik, Ze se rozhodne ptrimknout svou budoucnost zrovna ktomuto

konkrétnimu symbolickému systému, kterym pak vykladd a Zije sviij Zivot.
NASLEDOVNICI

Nasledovnici dohromady s charismatickym viidcem tvori charismatické spole€enstvi. Jsou to
pravé oni, kdo propujcuji charismatickému vidci jeho charisma a z ného se odvijejici moc.

Charismatické spoleCenstvi nenf uréeno kvantitativnimi parametry - po¢tem nasledovnikii

% Edward Shils ,,Charisma, Order, Status®, s. 204-205.

*  Lorne L. Dawson, ,,Charismatic Leadership in Millennial Movements®, s. 115.
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%0 ale kvalitou,

(i kdyZ vétsina novych ndboZenskych hnuti nepreséhne pocet 300 ¢lent),
tj. intenzitou, provadzanosti a vzajemnosti uvnitf skupiny.” Mnohd charismatickd hnuti
vyvoladvaji dojem rodiny a novi ¢lenové ¢asto hovoti o své konverzi, Ze ,,prisli domi*, ,,nasli
domov* - nemyslice tim jen spiritudlni zakotveni ale i vrouci ptijeti a moZnost navazani
intimnich vztaha.*

Charismatické spolecenstvi vybudované okolo charismatického viidce méd dokonce
podle religionisty George D. Chryssidese zdsadni tlohu, vzajemném podporovéni a udrzovani
charismatu i ziskdvani novych ¢lenti - vidyt pres 60% novych ¢lent téchto hnuti pochazi
ztad rodinnych prislusnika &i pratel jiz stdlych ¢lent.” Mnoho soulasnych novych
naboZenskych hnuti se rozrostlo doté miry, Ze expandovalo po celém svété. Bézny
néasledovnik se tak se zakladatelem tohoto hnuti Casto ani nesetkd, pripadné setkd, ale
bez osobniho kontaktu (na konferenci, pomoci vyukového materidlu...).** Jsou to tedy
nasledovnici, ktefi svou kazdodenni praxi udrzuji charisma svého viidce, udrzovanim jeho
vize a mise, to oni z interpretace svéta ini osobnf Zitou realitu svéta.

Nesmime se ale vtomto popisu vztahu mezi charismatickym vidcem ajeho
nésledovniky nechat svést myslenkou, Ze tento tolik klicovy vztah je nutné idylicky, nebo
pfinejmensim neproblematicky. Ukazkovy ptiklad takového zjednoduseného vidéni celé
problematiky ilustruje citace z pera sociologli Susan E. Ackermanové a Raymonda

L. M. Leeho. Ti charakterizuji stoupence charismatického hnuti nésledovné:

Intenzivni pocit ucty, loajality a oddanosti projevuji néslednici vyménou
za domnélou schopnost charismatického viidce zajistit jim vitézstvi v kazdém
jejich usili aschopnost dovést je dolepstho svéta. Tato emolni vazba
predpoklada, Ze se poutu mezi charismatickym vidcem a jeho nésledniky velmi
Casto nedostava raciondlniho ani intelektudlniho zékladu. Nésledovnici jsou

zévisli na vili a chovani charismatického viidce, protoze napliiuje jejich touhy
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Eileen Barker, ,,Perspective: What Are We Studying?*, s. 93.

‘0 kvalitativnich parametrech spolelenstvi se esejisticky zamySli napf. Peter L. Berger, Pozvdni

do sociologie: humanistickd perspektiva, Brno: Barrister&Principal, 2003, s. 34-37. (Angl. orig. Invitation

to Sociology: A Humanistic Perspective, New York: Doubleday, 1963.)

* Len Oakes, Prophetic Charisma, s. 132.

# Lorne L. Dawson, ,Who Joins New Religious Movements and Why: Twenty Years of Research
and What Have We Learned“, in Lorne L. Dawson (ed.), Cults and New Religious Movements: A Reader.
Malden — Oxford — Melbourne: Blackwell Publishing, 2003, s. 119.

“ George D. Chryssides, ,,Unrecognized charisma? A Study and Comparison of Five Charismatic Leaders:

Charles Taze Russel, Joseph Smith, L. Ron Hubbard, Swami Prabhupada and Sun Myung Moon",
Max Weber Studies 12, 2012, s. 189-190.
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a potreby, nikoli na zdkladé néjakého promyslené dohody, ale kvuli jejich

emocnf investici do jeho vidcovstvi.*

Tento popis je snad platny pro prvni, euforickou fazi vztahu, kdy se novy stoupenec
a charismatické hnut{ navzajem poznavaji. Psycholog Len Oakes odhaduje, Ze tato doba trva
zhruba tfi mésice.* (Obdobné dlouhd doba se uvadi i pro obdobi Cerstvé zamilovanosti.)
V pozdéjsich fazich se viak tento romanticky vztah za¢ne rozpadat. Cim radikaln&jsf je
odklon od mainstreamového symbolického systému, ¢im vic se nové ndbozenské hnuti
dostdva do sporu s ,,0oéekdvanym* a ,ptijatelnym*“ chovanim, hodnotami a vystupovanim,
tim vétsi je sice Sance provyskyt silné charismatizace, tim vét$i jsou vSak naroky
na budoucitho nésledovnika atim zdvainéj$i je jeho pripadny nesouhlas sucenim
charismatické skupiny.

Ackoli se prvni mésice nesou ve znameni nadSené prace pro nové nabozenské hnutf,
prozivani psychospiritudlniho naplnéni, pocitu vyvolenosti, kterd se vdZe na pochopeni
»Pravdy o svété“, pocitu, Ze svét najednou (&i opét) ddva smysl, novy ndsledovnik/konvertita
si nemusf lehce p¥isvojit vSechna (kontroverzni) u¢eni a dogmata skupiny, miiZe byt zavalen
ptivodné dobrovolnou praci, diky které miize vyhoret, mtize podlehnout ¢i byt znechucen
mocenskym pnutim uvnit# skupiny... I to, co ndsledovnik na charismatickém vtdci obdivoval
z poCatku nejvic - tedy ndzorovd integrita -, maZe vzit zasvé vrychlém sledu novych
apomérné Castych ndzorovych zmén charismatického vidce. Tyto zmény zdroven
nesmlouvavé testuji loajalnost ndsledovnikd. Jak upozorfiuje Max  Weber,
pro charismatického viidce je typické, Ze necini Zddnou velkou apologii své interpretace
skutecnosti. Naopak - o¢ekavd, Ze jeho uceni bude pfijato, od okoli Zdd4, aby jeho nauka byla
rozpoznéna jako jedind pravdiva, skute¢nd.”” Tato skutecnost vSak zdroven vede k odchodu
jeho nésledovnika.

Dlivod pro odchod ze skupiny nemusi byt vZdy dramaticky a doprovazeny hotkou
pachuti. Mnoho nésledovniki nalezne v novém nédbozZenském hnuti realizaci toho, kvuli
Cemu se pltivodné do spoleCenstvi ptipojili - spiritudlni rist, duchovni klid, vytfibeni své
religiozity, kultivaci jeji zvySené citlivosti, reformulaci austdleni hodnotového

a symbolického systému, sebepochopent, ptatele, partnera, rodinu... Tento néasledovnik jiz
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Raymond L. M. Lee and Susan E. Ackerman, The Challenge of Religion after Modernity: Beyond
Disenchantment, Aldershot: Ashgate, 2002 (1988"), s. 21.

Len Oakes, Prophetic Charisma, s. 135.

7 Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, s. 658. PouZit preklad Jana Skody, Max Weber, Autorita, etika
a spolecnost, s. 141
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nemd pottrebu dal v tomto spolelenstvi setrvavat a jeho angazovanost postupné ochladne,
vyvane a on odejde.*

V rozhovoru s pan{ Annou, byvalou ¢lenkou neocharismatického hnuti z Cirkve Odza,”
mi pani{ Anna svijj odchod popsala ndsledovné: ,,0ni mi porad tikali: , Ted jsi ode$la od Krista.’

o

J4 jim ale odpovédéla: ,J4 neodesla od Krista, ja odesla od vés.' “ Pani Anné jiz jednoduse
nevyhovovaly ani vysoké naroky na angazovanost v hnut{ ani permanentni demonstrace
naboZenského zépalu, a proto pozdé&ji presla k etablované Ceskobratrské cirkvi evangelické,
kde dél pokracovala ve svém ndbozenském Zzivoté. *°

Z vySe popsanych divodi vyplyvd to, co je mnohokrat zdiraziiovdno odborniky
na nova nabozenska hnuti a co potvrzuji empiricka data: Pokud maji nova ndboZenska hnuti
néco spole¢ného napri¢ svou pestrosti, tak je to prekvapivé vysoké &islo odpadnuti,
odchdzent, (drop-out) jejich ¢lent. Napriklad psychiatr Saul Levine uvadi, Ze z osmi set
pripadi ¢lent néjakého kontroverzniho nového naboZenského hnutf, ktera studoval, jich
béhem prvnich dvou let odeslo pres 90%. Po péti letech téchto ¢lent zistava jesté méné a po
deseti letech zbyva z pavodniho ro¢niku jen hrstka nasledovniki.”

Tento fakt ndzorné ilustruje i nasledujici ptiklad: KdyZ ndboZensky viidce Marshall
Applewhite na jednom z poslednich videi Nebeské brany (Heaven’s Gate) zroku 1997
predstavuje ¢leny svého ,,odchoziho tymu“ (Heaven’s Gate Away Team), u mnohym v rdmci
malého video medailonku vzpoming, jak dlouho v hnuti jsou. V drtivé vétsiné se jejich
Clenstvi pohybuje v rozpéti dvou az Ctyt let, navzdory tomu, ze Marshall Applewhite kédzal

v roli samozvaného proroka v podstaté uz od 70. let 20. stoleti.”

Vztah charismatického viidce ajeho ndsledovnikli tedy rozhodné neni ani vyjimecné
trvanlivy, ani plny loajality a bezmyslenkovité akceptace. Kdo se vSak skryva zatouto
,mnozinou“ vSech ndasledovnikii, jaké jsou jejich motivace provstup donovych
néaboZenskych hnuti a jak se (pokud vibec) odlisuji od zbytku spolecnosti?

Viceméné existuji tti zakladni typy klisé, kterd se miZeme o Gcastnicich novych
naboZenskych hnuti dozvédét. Prvni druh téchto predstav olerniuje spiSe nova ndbozenska

hnut{ - podle tohoto ndzoru se kazdy muZe stat obéti ndbozenskych vidct - profesiondlnich

*# Podrobnéji o tomto procesu nap¥. Len Oakes, Prophetic Charisma, kap. 7.

*  Oficidlni ndzev znf: Holy Ghost End Time Ministries Int. Stranky hnut{ http://www.cirkevoaza.cz/

0 Byval4 ¢lenka sboru Anna, osobni sd&lent, 14. 5. 2014. Vice v Helena Exnerov4, Pentekostalismus v Ceské
republice, bakalarska prace, Filozofickd fakulta Univerzity Karlovy v Praze, 2014, s. 31.

*' Saul Levine, Departures: Desperate Detours to Growing Up, San Diego: Harcourt Brace Jovanovich, 1984.
2 Do’s Final Exit“, Youtube [online], natoeno 19. - 20. 3. 1997, nahrdno 2013 [cit. 2016-04-15]

Dostupné z: https://www.youtube.com/watch?v=eQdsPgPTLLA.
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manipuldtord.” Ackoli se novd ndboZenskd hnuti obcas dopoustéji kontroverznich
néaborovych technik (na mysl vytane napt. ,flirty fishing” - technika fyzického svadéni Déti
Bozich, kterd ma privést takto ,,ulovené“ k Bohu),* jak bylo prokdzano vyse, tyto techniky se
v dlouhodobéjsim horizontu neukazuji jako prili§ ulinné. Druhy a tfeti typ predstav jsou
v podstaté psychologizujici stereotypy, které vykresluji ndsledovniky novych ndboZenskych
hnuti. Prvni stereotyp si je zjednodusené predstavuje jako mladé a naivni idealisty, ktet{ se
nechali oklamat medovymi slovy, druhy pripad je soudi coby neprizpisobivé a podivinské
ztroskotance, ktet{ touzi po jednoduchém Cernobilém vidéni svéta a kontrolovaném Zivoté.
V obou téchto fazetdch vystupuji ¢lenové novych ndbozenskych hnuti jako lidé s pottebou
nechat se vést a poslouchat; vérit a nepremyslet.

Jisté se na tomto misté slusi podotknout, Ze Zddnou z téchto domnének védecké
vyzkumy nepotvrdily. Psychologicky profil ¢lenti novych ndbozenskych hnuti se nejenze
od zbytku spole¢nosti nelisi, naopak, vyzkumy ukazuji, Ze tito lidé byvaji ve svém priméru
duSevné zdravéj$i™ a vzdélanéjsi® nez zbytek spolecnosti. Psycholog Len Oakes na jejich
obranu dodéav4, Ze v rozporu s Castymi predsudky, ndsledovnici musi naopak projevit jistou
davku odvahy a rozhodnosti, protoZe védi, Ze ptiklonem k (€asto kontroverznimu) novému
naboZenskému hnuti se vystavi posméchu anepochopeni od svého okoli. Na rozdil
od tradi¢né vyzdvihované naivnosti a hlouposti, Ize tedy na &leny novych ndbozenskych
hnuti nahliZet jako na idealisty vtom nejlepSim smyslu, idealisty s vysokym vnitfnim
etickym standardem, ktef{ na rozdil od svého okoli v sobé nalezli dost otevienosti k tomu,
aby si u¢en{ nového nabozenského hnuti vyslechli a sami v sobé ho zvazili, konfrontovali ho
s jejich soucasnou symbolickou soustavou a pripadné sviij Zivot podle této nové symbolické
soustavy preorientovali.

Musime si ov§em i poctivé priznat, Ze vlastné nevime, nic konkrétnéjsiho o tom, kdo
jsou tito lidé. Vzhledem k prekotnému vyvoji na poli novych ndbozenskych hnuti, vzhledem
k vysoké ,,amrtnosti“ jejich ¢lend, vzhledem k fyzickym a finanénim moznostem badatelt,

neexistuji obsahle sociologické studie, kdo jsou tito ¢lenové.” Badatelé se shoduiji, Ze se spise

> Lorne L. Dawson, ,,Who Joins New Religious Movements and Why*, s. 117.

*  Tuto techniku popisuje jejf autor, charismaticky viidce Déti Bozich, ndsledovné: ,,Pokud predtim, nez

najdou ldsku k Panu, zamiluji do tebe je to jen BoZi ndvnada, kterd je prildka. Okouzli rybku vnadidlem!*
Moses David, ,, The Flirty Little Fishy!“, True Komix 293, Curych: True Komix, 1982. Ponechdn autortv
diiraz. Citovano z Douglas E. Cowan a David G. Bromley, Sekty a novd ndboZenstvi, s. 123.
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Len Oakes, Prophetic Charisma, s. 127.

*  Lorne L. Dawson, ,,Who Joins New Religious Movements and Why*, s. 122.

7 Samoziejmé, existuji vyborné pripadové studie k jednotlivym novym nédboZenskym hnutim. Viz Eillen
Barker, The Making of aMoonie: Choice or Brainwashing?, Malden — Oxford — Carlton: Blackwell

Publishing, 1984.
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jednd obilé (studie jsou prevdzné ze Severni Ameriky), stfedostavovské (stfedni a vyssi
stfedn{ tfida) muZe a Zeny (stejnym dilem), zpravidla (ale rozhodné ne vzdy) mezi 16 a 26
lety, tedy od pozdni puberty do rané dospélosti, s vy$s§im vzdélanim, (spise) bez predchoziho
nabozenského zakotveni.*®

To vede k Gvahdm, Ze ¢lenstvi v novém ndboZenském hnuti je vlastné svym zptsobem
prechodové stadium k dospélosti. Tito jedinci s vyssi citlivosti pro transcendentni ¥ad maji
Cas aprosttedky zabyvat se internalizaci modelu reality, ktery je prijiman vétSinou
spole¢nosti a mohou tento vyklad zpochybtiovat, pripadné odmitnout a priklonit se
kjinému, ktery vic souzni sjejich vnitfnim presvédéenim. Pfipadné nedostatelny
metafyzicky systém dany pragmatickou vychovou a vzdélanim (nebo nespokojenost se svou
néboZenskou tradici) v nich miZe vyvolat touhu, uspofddat a vytvotit si sviij vlastni zptisob
nébozenskosti.”

Tyto zavéry vSak evidentné nepocitaji s pozdéjsimi hnutimi, jako je hnuti Nového
veéku. Jeji Clenskd zdkladna je mnohem starsi, pohybuje se mezi tficeti a CtyFiceti lety.”
U sympatizant( s touto spiritualitou a jejich praktikujicich bychom snad mohli predpokladat
obdobnou touhu po (znovu)nalezeni symbolického systému, ktery by jim tentokrate pomohl
najit svou roli v krizi stfedntho véku a tak opétovné ustanovil jejich sebepojeti, symbolicky
smysl udalosti jejich Zivota ajejich prozivani. Ale to bychom pak jako kritickou, a tedy
néachylnou k restrukturalizaci, mohli vnimat témé¥ jakoukoli etapu v lidském Zivoté. Zd4 se

tedy, Ze o ,,typickém* véku ndsledniki nového nabozenského hnuti mnoho nevime.

Kdy?z jiz bylo prokédzéano, Ze neumime presné stanovit vnéjsi podminky konverze, zbyva jesté
zamérit pozornost - s ohledem na téma charismatu - k samotné motivace ke konverzi.
Samotné téma konverze k néjakému typu charismatického hnuti je v hledac¢ku trvalého
) o . 061 o 62 v sy : v P
zajmu teologu, sociologii® i psychologi® arozsah téchto teorii presahuje moZnosti této

prace. K popisu motivace ke konverzi je kupodivu teorif mnohem méné: mame k dispozici

* Lorne L. Dawson, ,,Who Joins New Religious Movements and Why*, s. 121-124. Tyto teze koreluji

s vysledky rozhovorti Saula Levina, ,, The Joiners“, in Lorne L. Dawson (ed.), Cults and New Religious
Movements, s. 132-136.
* No radical departures I have studied felt committed to a value system at the time of their joining.
Indeed, to all of them, nothing they were doing made any sense, nor did the activities of others.”
Saul Levine, ,,The Joiners*, s. 140.
Wouter J. Hanegraaf, New Age Religion and Western Culture, s. 155.

Napt. John Lofland and Rodney Stark, ,,Becoming a World-Saver: A Theory of Conversion to a Deviant

60

61

Perspective*, American Sociological Review 30, Washington: American Sociological Association, 1965.
* Napt. Saul Levine, Departures: Desperate Detours to Growing Up, San Diego: Harcourt Brace Jovanovich,

1984.
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v podstaté nékolik psychologickych teorii, které vysvétluji motivaci ke vstupu do novych
naboZenskych hnuti jako touhu po ukotveni ja ¢&i neschopnost prevzit zasebe plnou
zodpovédnost, dale pak teorie racionalni volby, kterd vysvétluje, pro¢ se nékdo chce stit

néasledovnikem na zdkladé toho, co svou konverzi zisk4.*

Vsechny tyto modely jsou oviem
vyvratitelné empirickym daty, a- jak podotykd religionista Lorne Dawson - jsou to
v posledku pouhé spekulace.*

Pokud ndm metafora zamilovanosti poslouzila pro leps$i pochopeni stavu ¢lent
novych naboZenskych hnuti bezprostfedné po konverzi, uchylme se k ni metafore jesté
jednou - tentokrdt ndm snad pomuZe k porozuméni samotnému faktu konverze
k charismatickému hnuti. Tak jako nevime, do koho se kdy zamilujeme, tak nemtzeme védét,
kterd z forem ndboZenské spirituality v nds vyvola konverzi.

Lze v jaksi obecnych konturdch zhruba uréit podminky (vék, vnitfni rozpoloZen),
nalrtnout ,typicky* pribéh (euforie prvnich mésicti, deziluze, prehodnoceni), lze popsat
i mechanismus charismatického spoleCenstvi (hledani stabilni symbolické struktury, a jeji

nabidnuti), ale co se tyce konkrétnich rozhodnuti a konkrétniho oslovent, ve hte je tolik

proménnych, ndhod a zvrati, Ze nelze nez konstatovat nase badatelské limity.
CHARISMATICKA ARISTOKRACIE

Jak bylo jiz prokdzano, vztah mezi charismatickym viidcem a jeho nésledovniky neni tedy
zdaleka tak neproblematicky, jak by se mohlo zdat, a existence nového nabozenského hnuti
neni v Zddném ptipadé samozfejmd. Charismatizace s sebou nese mnoho zavazkl zjedné
iz druhé strany. Podle miry vyboceni nového uceni zdanych kulturnich ptedstav jsou
nasledovnici nuceni opustit praci, vzdat se majetku, zptretrhat rodinné a pratelské vazby -

v krajnich pripadech Celit riiznym druhim obvinén{ a stthani.®

Tato neustdld vétsi nebo
mensi konfrontace s vétSinovou spole¢nosti nuti ¢leny novych ndboZenskych hnuti
k neustalému obhajovéni a potvrzovani pravosti a spravnosti svého rozhodnuti.

JelikozZ je jejich model reality a systému symbolického vyznamu opren do velké miry
o svého tvurce, tedy charismatického viidce, musi prave on byt neottesitelnym ztélesnénim
téchto hodnot, jinak se jeho zatim nezakotvena charismatickd autorita mutze brzy

rozplynout. Jak si v§imd Max Weber, charismaticky vidce, ktery nové ndbozenské hnutf r{di,

® (. David Gartrell and Zane K. Shannon, ,,Contacts, Cognitions, and Conversion: A Rational Choice

Approach®, Review of Religious Research 27, Religious Research Association, Inc., 1985.
64

Lorne L. Dawson, ,,Who Joins New Religious Movements and Why*, s. 121-125.
% Podrobnéji viz Stuart A. Wright and Susan Palmer, Storming Zion: Government Raids on Religious

Communities, New York: Oxford University Press, 2016.
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mus{ svoji autoritu neustédle obhajovat, osvédCovat. ,,KdyZ chtél byt prorok, musel délat
zazraky, kdyZ chtél byt vojevidce, musel konat hrdinské ¢iny.“*

Samozrejmé, vesvétle kazdodennosti neni Zadny charismaticky vidce prost
pochybnosti a $patnych rozhodnuti, preslapi a omyld. Do funkéniho obrazu charismatické
autority je tedy tfeba mnoho investovat. Jak napsal historik William Harris o charismatickém
vidci Afroamerického hnuti za lidskd prava (Civil Rights Movement) Philiphu Randolphovi:
,Verejnost ho vnimala jako skvélého aneohroZeného. Ale jeho navenek vystavovana
bojovnost se neptrendsela do jeho soukromych zalezitosti. Uvnitt to byl mirny muz, ktery
predchézel osobnim konfrontacim.“*’

Pro tuto ,,medidlni image*, upeviiovani sebejistoty charismatického vidce, tvorent
aury dokonalosti okolo néj - to vSe zastdva v charismatickém hnuti tzv. charismatickd
aristokracie, kterd se sklddd zoblibenct charismatického viadce, ambiciéznich nebo
nadéjnych pripadd,® ¢i z téch nasledovniki, ktetf po pocatecni deziluzi nasli davod, pro¢
v hnut{ chtéji zistat a své pripadné pochyby prehlusili intenzivnéjsi praci pro hnuti, a tak
s nim sviij Zivot provazali jesté tésnéji.*” Novi ndbozensti viiddcové Casto nejen sva uceni méni
a modifikuji podle pottfeb ¢i vnuknuti, ale i o svych rozhodnutich pochybuji. Charismaticka

aristokracie svého vidce

podporuje pokazdé, kdyz se citi skli¢eny, neldspésny, nebo kdyz v ném vzkli¢i
pochybnost, Ze véci nejsou tak, jak si myslel - Ze nekond vuli BoZi [...]. Podporuji
ho, aby se bral absolutné vainé aneustdlou pozornosti uptenou na kaZdou
promluvu a ¢in ho povzbuzuji, aby bral vazné kazdy svij rozmar, fantazii nebo
vetejné vystoupend. [...] Budou se snaZit vylou¢it jakykoli kontakt s prorokem
stran téch, kteti by ho mohli vidét v ramci néjaké jeho drivéjsi identity nebo téch,
ktef{ - z prirozenosti jejich interakce s nim - zpochybriuji nebo diskredituji jeho

identitu proroka.”

% Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, s. 656. PouZit preklad Jana Skody, Max Weber, Autorita, etika
a spole¢nost, s. 136.

¢ William H. Harris, ,,A. Philip Randolph as a Charismatic Leader, 1925 - 1941“, The Journal of Negro History
64, Association for the Study of African American Life and History, 1979.

% Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, s. 662. PouZit preklad Jana Skody, Max Weber, Autorita, etika
a spole¢nost, s. 149.
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Len Oakes, Prophetic Charisma, s. 138.
’® Roy Wallis and Steve Bruce o charismatické aristokracii v hnuti Déti BoZ{ (Children of God) okolo jejtho
zakladatele Davida Berga. Sociological Theory, Religion and Collective Action, Belfast: The Queen’s

University, 1986. s. 145.
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Pritomnost charismatické aristokracie v charismatickém hnuti neni nutnd, jeji vyskyt bude
pravdépodobnéjsi u uzavrenéjsich hnuti, nebo téch, které existuji jiz delsi dobu, jinak Feceno:
tam, kde postupem doby ¢i pottebou dojde k hierarchizaci skupiny. V téch spoleCenstvich,
kde jsou vazby mezi charismatickym vidcem ajeho nésledovniky spiSe klientské
aindividudlni, ke vzniku silné charismatické aristokracie pravdépodobné nedojde.
Charismaticka aristokracie zajistuje chod hnuti, vydavani publikaci, shanéni finan¢nich
prostfedkd, zajiStuje chod ,,pobocek tohoto hnuti a koneéné m4 i silné (a v nékterych
ptipadech hlavni) slovo v uréeni formy nasledovnictvi po smrti ¢i odchodu charismatického

vldce - zakladatele hnuti.

RUTINIZACE CHARISMATU

0d bouflivé véasnivého Zivota k pomalé smrti zaduSenim pod ndvalem
materidlnich starosti - takovym pochodem se méni kazdé charisma, kazdou svou

hodinu, hodinu za hodinou stéle vic.”

Poetické konstatovani z pera Maxe Webera uvozuje prvni radky posledni kapitoly této prace.
Jak bylo prokazano vyse, uspéch charismatické osobnosti zdlezi na mnoha faktorech ale
predev$im na nésledovnicich. Teprve jejich podpora je krucidlni, nebot rozhodne, zda se
tento novy vyklad reality stane déjinné dulezitym nebo naprosto marginalnim. V§emozna
uskali pti konstituci i udrzeni charismatické autority, pochyby a nesouhlas nasledovniki, to
vSe prispiva k existenéné nejisté pozici novych naboZenskych hnuti. Ale i kdyZ tato hnut{
dosdhnou dspéchu, podafi si jim zajistit sviyj chod finan¢né, lidsky i pravné, tento dspéch
netrva vécneé.

Vse v naSem Zivoté, co ma zprvu punc novosti, zevSedni, stane se samozfejmym,
pocateéni nadSen{ pomine a zaradi se do naseho Zivota.”” Sociologové Peter Berger a Thomas
Luckmann argumentuji, Ze ze samé povahy jakékoli lidské interakce, md kazdy lidsky tikon
tendenci se habitualizovat, tedy opakovat. Tim se stane pro okoli Citelnym a zaroveni se
ustanovi konsensus, jak se tato ¢innost déla a jak se na ni reaguje. Od habitualizace chybi jen
kricek k institucionalizaci, tedy vytvoreni zavazku, ktery pak lidé zazivajf jako objektivni

realitu.

' Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, s. 661. PouZit preklad Jana Skody, Max Weber, Autorita, etika
a spolecnost, s. 145.
7 Iddo Tavory and Daniel Winchester, ,,Experiential Careers: The Routinization and De-routinization

of Religious Life*, Theory and Society 41, Springer, 2012.
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Tato realita je opatfend symbolickym systémem, ktery ji vysvétluje, ajelikoZ tu
(vétSinou) existovala pted ¢lenem této spolecnosti, je tento kdysi jen mozny model socidln{
reality zaZivan jako existujici nezdvisle na jednotlivci, platny, regulujici a formujici,
legitimizujici sebe sama skrze své instituce. Tato objektivni platnost kaZdodenné zazivané
reality vzbuzuje autoritu sama o sobé alidem v institu¢né oSetfenych pozicich zajistuje
autoritativni moc.”

Pokud osoby v téchto pozicich dokaZi tento jiZ existujici fad znovu interpretovat, dat
mu smysl, budou vnimdny jako charismatické. Pokud ne, budou jen udrZovat normativni silu
této reality. Tento ¥ad bude sice vnimdn autoritativné a dokonce bude i zdrojem vykladu
reality, nikdy vSak nebude charismaticky, protoze ackoli srozumitelny, v oéich svych

participantt nebude smysluplny.”

Proces habitualizace a nasledné institucionalizace se nevyhyba ani tvorivé a kreativni povaze
charismatické restrukturalizace symbolické soustavy. Max Weber tento pribéh nazval
rutinizaci charismatu.” Toto konstatovan{ se vSak v praxi pro novéd ndboZenskd hnutf, kterd
jsou postavend na charismatické autorité, na inovativni reinterpretaci a zesmysluplnénf sité
vyznamdu, miize rovnat rozsudku smrti. Co mohou pak nabidnout, kdyz se vlastné nijak nelisi
od zbytku spole¢nosti? Jak se s timto procesem vyrovnat?

Max Weber se domnival, Ze k rutinizaci charismatu dochdzi po smrti zakladatelské
postavy - charismatického viidce.”® Ukazuje se ovSem, Ze $kéla scénart takové rutinizace je
nesmirné pestrd, stejné jako paleta ndstupnickych modeli a ustanovovani dalsi spravy
nového ndbozenského hnuti.”” K rutinizaci charismatu zdaleka nedochdzi jen po smrti
charismatického vidce, tomuto procesu musi Casto Celit ndbozensti viiddcové jiz za svého
Zivota.”® Literatura, kterd tento proces popisuje, presahuje svou podrobnosti a kazuistickou
detailnosti rdmec a moznosti této prace, soustfedme se tedy proto jen na velmi obecné
kontury.

V podstaté existuje nékolik typickym scénari vyrovnavani se se ztratou charismatu.

NéboZensti viidcové se mohou se s timto procesem s prvni fadé jednoduse smitit a/nebo mu

7 Peter Berger a Thomas Luckmann, Socidln{ konstrukce reality, s. 56-62.

™ Srovnej Carol A. Heimer: ,Cases and Bibliographies: An Essay on Routinization and the Nature of

Comparison®, Annual Review of Sociology 27, Annual Reviews, 2001.

> Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, s. 671. PouZit preklad Jana Skody, Max Weber, Autorita, etika
a spole¢nost, s. 159.

7 Ibid., s. 662-663. Pouzit preklad Jana Skody. Max Weber, Autorita, etika a spolecnost, s. 148-149.

77 Vice viz Rlizné ptipady. George D. Chryssides, ,,Unrecognized charisma?“, s. 191-197.

8 Roy Wallis, ,,Charisma, Commitment and Control in a New Religious Movement®, in Roy Wallis (ed.),

Millennialism and Charisma, Belfast: Queen’s University Press, 1982.
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i napomoci zaklddanim riznych instituci vné svého spoleéenstvi a distribuci moci,” jak bylo
zminéno v predeslé kapitole. Sociolog Douglas Barnes si v§ima, Ze dal$i zdsadn{ proménnou
v Uspé$ném zvladnuti procesu rutinizace hraje komplexnost symbolické soustavy takového
hnuti® Je tedy klicové, jak pruzné dokdze symbolicky systém akceptovany timto
spolecenstvim reagovat na zmény v praktickém Zivoté hnuti, kterym musi Celit. Témito
zménami muZe byt napt. fakt, Ze navzdory proklamované vyvolenosti hnuti zistava jejf
Clenska zdkladna zanedbatelnd, nebo nap¥. smrt ¢i nemoc charismatického vadce.

Ztratou charismatu se tedy vyvoj nového ndbozenského hnutf nutné nemusi zastavit
- pokud se hnuti Gspésné restrukturuje diky podpote charismatického vidce a dostatecné
Siroce rozkrofeném symbolickému systému, v jejim Cele mohou (¢asem) stanout dalsi
charismaticti viidcové a jejich charisma uz bude institu¢né podporené.”

Charismaticky viidce se tomuto v posledku nezvratnému procesu ztraty charismatu
také mize pokusit Celit a tak ho oddalit. Tradicnim zptsobem je zména. Zména doktriny,
nova narizeni a predpisy, zmény ve vedeni, vyhldSeni milénia, organizaini zmény, ritudlni
zmény nebo zmény lokality plisobent, to v§e zpretrhdva stavajici socidlni vazby a reformuluje
symbolicky systém.* Tim se charismaticky viidce opét dostdva do pozice garanta smysluplné
interpretace svéta, do pozice, kterd nutf jeho nasledovniky se pro tento vyklad rozhodnout
a podporit ho - charismatizovat viidce - nebo odejit.

Timto krokem charismaticky vidce samozfejmé vzdy riskuje. Za prvé ohroZuje svou
pozici v jiz zavedeném spolecenstvi, nebot veskerd pravomoc rozhodovani uz nemusf lezet
jen v jeho rukach,” za druhé odchod nasledovnikii nemusi hnut{ preZit, nehledé k tomu, Ze
zjejich fad mize do budoucna povstat silna aliance neptatel a kritikti, ktera mize celému
hnutf velmi uskodit. Ale presto kazdd zména posiluje charismatickou autoritu. Aktualizuje
symbolicky vyklad reality, ktery se stdva normativnéjsi pro své stavajici ¢leny a mozna
i atraktivnéjsi pro ¢leny nové.

Dovolme si na tomto misté maly myslenkovy experiment a predstavme si, co by se
stalo s vdnoéni msi, kdyby si vSichni Glastnici pred vstupem do kostela museli na znamenf{
své viry napt. oholit hlavu. Tento krok by jisté odradil ty, ktet si pouze uZivaji volna, koled

a vano¢ni atmosféry a pocet navstévnik mse by pravdépodobné rapidné klesl. Ale kdo by

”  Lorne L. Dawson, ,,Charismatic Leadership in Millennial Movements®, s. 145-150.

% Douglas F. Barnes, ,,Charisma and Religious Leadership: An Historical Analysis*, s. 5.

8 Jonathan Andelson, ,,Routinization of Behavior in a Charismatic Leader*, American Ethnologist 7, Wiley,
1980.
% Dobrym ptikladem jsou naptiklad neustdlé zmény Jima Jonese, charismatického viidce Svatyné lidu.

Vice napt. Zdenék VojtiSek, Novd ndboZenskd hnuti a kolektivni ndsilf, s. 68-91.

8 Jonathan Andelson, ,,Routinization of Behavior in a Charismatic Leader®, s. 731.
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zlistal? Ti, ktet{ kvili své vife jsou tuto obét ochotni podstoupit, ti vice zaangaZovani
a horlivi.* Odchod tzv. Free Riders, tj. Cernych pasazért viry, tedy lidi, ktet{ jen uZzivaji vyhod
néjakého ndbozenského systému bez toho, aby mu néco byli schopni obétovat, ma oCistny
efekt na celé spolecenstvi. Tak si vSemoZnymi zménami muiZe charismaticky viidce zajistovat

svou autoritativni pozici a oddalovat proces jeji ztraty.

% Christian Bader, ,,When Prophecy Passes Unnoticed: New Perspectives on Failed Prophecy*, Journal

for the Scientific Study of Religion 38, 1999, s. 126.
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ZAVER

Tato prace sledovala nékolik dil¢ich podtémat, i kdyZ jejich vyloZenim a analyzou chtéla
presdhnout jejich pouhé konstatovani. V prvni ¢asti jsem se snazila vyvratit zjednodusujici
definice charismatu, které pohliZely na charisma esencialisticky, jako na néco vrozeného,
pfirozeného. Mym cilem a pfanim bylo navrhnout dynamickou koncepci charismatické
autority, kterd vykresluje charismatického vidce jako osobu, kterd - pokud je rozpoznina
jako charismatickd - ma moc preplétat sit vyznam, které konstituuji nasi realitu.®
Charisma md podle této definice potencidl priddvat &i vytvaret nové interpretace
zazitych symbold, atim je aktualizovat v Case a zesmyslupliiovat. Charismaticky vidce
reinterpretuje skutecnost a ¢inf ji smysluplnou; buduje alternativni vyklad reality a spolu
se svymi nasledovniky ji pfes mnohé peripetie Zije. A to uvnitf zavedenych (ndboZenskych)
struktur, nebo nezdvisle na nich.* Proto charismatickd osobnost ptisob{ vZdy regenerativné,
at u? je jeho vznik instituciondlni, nebo - jako v naSem ptipadé - dava podnét a moznost ke
vzniku novych ndbozenskych hnuti.
Zamérné jsem svou praci v prvni - obecnéjsi - Casti koncipovala tak, aby prilis

neoddélovala charisma, které mutiZe vzniknout v institucich od toho, které mutiZeme

% Jak dokazuji Peter Berger a Thomas Luckmann, Socidlni konstrukce reality, s. 40 i Clifford Geertz,
Interpretace kultur, s. 126.
Reinhard Bendix, ,,Reflections on Charismatic Leadership“, s. 344.
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pozorovat v novych hnutich, zrovna tak, jako jsem chtéla poukdzat na spoleéné rysy
charismatu v ndboZenském a sekularnim prostredi. Tim samoziejmé netvrdim, ze vSechny
zmitiované pripady jsou identické, jen chci vyslovit domnénku, Ze pro mechanismy
ustanovovani a pravdépodobnost vyskytu charismatu plati velmi podobné podminky, z nichz
by méla plynout moznd prevoditelnost zkuSenosti s timto jevem a podobnd mira empatie,
posuzovani avoldni kodpovédnosti vtéch pripadech, které se nadm zdaji zprvu
nepochopitelné nebo odsouzenihodné.

Déle jsem se snazila uvést divody, jakym zptisobem jsou ndboZenskd hnuti ze své
podstaty charismatickd a pro¢. Vybrala jsem si je kvali svému dlouhodobému zdjmu
o problematiku s nimi spojenou a zdroven také jako velmi ilustrativni ptipad uplatiiovani
charismatické autority. Novad ndbozZenskd hnuti jsou, jak je laskyplné a poeticky popsala
religionistka Susan Palmerovd, ,,nddhernymi Zivoucimi formami, zdhadnymi a pulsujicimi
charismatem. Kazd4 ,sekta‘ je kulturou v malém, je protocivilizaci. Proroci i kaci¥i vytvareji
fantasijni svéty, které mohou sméle konkurovat tém od Philipa K.Dicka [autor sci-fi
noirového svéta Blade Runnera] &i L. Franka Bauma [autor Carod&je ze zemé 0z].“%

Toto pulzovéni charismatu jsem chtéla ponékud presnéji popsat. Proto jsem navrhla
pravdépodobnostni model vztahu symbolické interpretace reality a jejtho spolecenského
usporadani k mite vyskytu charismatizace. Domnivam se, Ze k vy$§i mife charismatizace
dochédzi u téch hnuti, kterd stoji v ostfejSim rozporu s realitou Zitou a obhajovanou
vétSinovou spolecnosti a u téch, jejichZ charismaticti viidcové si kladou narok na totalitu
symbolického systému, podle kterého jeho nasledovnici musi zménit svij zpasob Zivota.

Analyza vztaht uvnitt hnut{ méla poslouzit k priznani si velmi spletité a predem
tézko odhadnutelné dynamiky a celkového vysledku procesu ustanovovani charismatického
vudce. Dekonstrukce tradi¢nich predstav o charismatickém vidci a jeho nésledovnicich by
nas méla znejistét v jasné kauzalnosti.

Nelze totiZ predem ani zodpovédeét, zda k charismatizaci dojde nebo ne, protoze - jak
jsme mnohokrat znovu aznovu nardZeli v textu - analyza lidskych motivaci je vtomto
ptipadé témér nemoznd, krom mnou navrhnuté vselidské motivace touhy po smysluplném

v

narativu Zivotniho ptibéhu, po smysluplném Zivoté. Ale i tehdy nejsme s to presné urcit, pro¢

v/ v

je jeden narativ Usp€$néjsi nez jiny. Charisma vidéno prizmatem tohoto rozboru totiZ nenf

v

ani historicky nutné (v Cele musel stanout pravé tento viidce) ani nezvratné (muselo se tak

stat) - naopak, nezvratny je pouze jeho postupny zanik.

¥ Douglas E. Cowan a David G. Bromley, Sekty a novd ndbozenstvi, s. 9.
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Tato prace tedy chtéla prokdzat, Ze to, co béZnd sémantika slova ,,charisma* implikuje v nas{
reli, je ponékud zavadéjici. Charisma neni ani dar, ani nadéani, charisma nelze mit nebo nemit.
Charisma neni druh magické sily samovolné piisobici a ménici nase nazory achovani.

Jsem presvédéena, Ze charismatickd autorita je jev za prvé nikoli vzacny, ale bytostné
vklinény do pohybu naseho Zivota, jenz ndm klade nové a nové interpretatni ndstrahy,
a za druhé jev ryze socialni. Podnéty k charismatizaci jsou v§ude tam, kde se vyskytne osoba,
kterd - zjednodusené reCeno - ma potencial k vykladu reality.

To, jestli k charismatizaci dojde nebo nikoli, zdleZ{ do obrovské miry na ptijemcich
téchto vyroku. Teprve, kdyZ budou myslenky charismatické osobnosti rozpoznany a prijaty
jako smysluplné, teprve, az si tito nasledovnici privlastni tento zptisob vykladu reality a stane
se pro né normativnim vykladovym klicem uddlosti jejich Zivota, teprve tehdy mtzZeme
hovofit o charismatické osobnosti a charismatu.

Motivace adiivody pro mé Ipéni na této sémantice konceptu charismatu, jsou
nasledujici: Pokud budeme o charismatu nadéle hovofit jako o jakémsi talentu nebo daru,
se kterym se Clovék rodi a muiZe ho pouzit bud pro svoje, nebo pro obecné blaho, a budeme-
li nadale marginalizovat moznosti ¢lovéka, ktery se dostal do kontaktu s charismatickou
autoritou, charismatické osobnosti se nikdy nezbavi piedestalu vyjimecnosti a déjinné
nutnosti. Zména perspektivy je obzvldst dilezitd pro jakoukoli déjinnou a spoleCenskou
reflexi. Dokud neptipustime, Ze charismaticky vidce musi byt nejdiiv jako charismaticky
rozpozndn, a Ze ho nasledovnici diky ptijeti jeho interpretace reality charismatizuji, budeme
dal mluvit o ,,vymyvéani mozk*, kterého se dopustili viidcové novych naboZenskych hnutf
na svych ¢lenech ¢i,,manipulaci, které pachali politicti diktatori 20. stoleti na svém narodu.
Jak si v8§ima kritik nacistického Némecka, filozof Karl Jaspers,* v této rétorice neni prostor
pro priznani spoluzodpovédnosti, ptip. spoluviny.

Druhy davod nevhodnosti uZivani pojmu charismatu esencialisticky je ten, Ze vede
k psychologizaci celého problému. Psychologizace jednotlivych charismatickych vidca
novych ndbozenskych hnutf t¥isti jejich jedine¢né osobnosti na vysvétlovani jejich dspéchu
hleddnim modela otcovskych roli, analyzou jejich détstvi a spoleCenského postaveni nebo
patranim po nejmensi spolené mnoZiné vlastnosti, psychologizace ¢lent téchto
charismatickych spolecenstvi zase vidi v téchto osobach nekritické stado, bez rozumu, viile

a sebevédomi.

8 Karl Jaspers, Otdzka viny: pfispévek k némecké otdzce, Praha: Academia, 2006, 143 s. (Ném. orig.

Die Schuldfrage: Von der politischen Hoffnung Deutschlands, Heidelberg: Lambert Schneider, 1946.)
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Jak se mi snad povedlo prokazat, realita je mnohem pestte;jsi a komplikovanéjsi. Nova
nabozenska hnuti nejsou monolity obstoupené aurou charismatické osobnosti, ale Ziva
organickd spoleCenstvi, neustdle se ménici apulzujici symbolickym potencidlem
k alternativnimu vykladu reality. Pochopenim mechanismt charismatizace v novych
naboZenskych hnutich snad budeme moci 1épe pochopit a analyzovat totalitu, hranice

a relativnost nasi symbolické struktury, které tato hnuti nastavuji zrcadlo.
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PRILOHA 1

SEZNAM NOVYCH NABOZENSKYCH HNUTI

NiZe predloZeny seznam poskytuje zékladn{ informace o novych naboZenskych hnutf, které
jsem v této praci uvadéla jako ilustrativni priklady. Délka a zpusob jejich popisu prihlizi
predevsim ke kontextu, ve kterém se v textu vyskytly. Proto se od sebe jednotlivé medailonky
lis{ rozsahem i vybérem dat. Pro podrobnéjsi informace doporuluji niZe uvedené

encyklopedie, ze kterych jsem p¥i psani Cerpala:

COWAN, Douglas E.a BROMLEY, David G. Sekty anovd ndbozenstvi. Praha: Grada, 2013. (Ang, orig, Cults and
New Religions: A Brief History. Malden — Oxford — Carlton, Blackwell Publishing, 2008.)

MELTON, Gordon (ed.). Melton’s Encyclopedia of American Religions. Farmington Hills: Gale, 2003.

PATRIDGE, Christopher. Encyclopedia of New Religions: New Religious Movements, Sects and Alternative
Spiritualities, Oxford: Lion, 2004.

VOJTISEK, Zdenék. Novd ndboZenskd hnutf a kolektivni ndsilf, Brno: L. Marek, 2009.

Cirkev sjednocen{ (Unification Church) &i Moonisté (Moonies) jsou populdrni oznaleni
pro Federaci rodin za svétovi mir a sjednoceni (The Family Federation for World Peace
and Unification), Toto hnut{ zaloZil pod ndzvem Spolecenstvi Ducha svatého pro sjednoceni

svétového kiestanstvi (Holy Spirit Association for the Unification of World Christianity) roku 1954



v Soulu Son-Mjong Mun (angl. Sun Myung Moon). Hnut{ expandovalo do celého svéta a snoubi
v sobé prvky pentekostalismu s tradi¢nimi prvky korejskych nabozenskych predstav.

Podle Munova ucenf se BoZ{ esence ducha a energie promitly do Adama a Evy, kter{
plozenim dokonalych déti méli vytvorit Pravou rodinu. Jejich Pddem tato mise presla
na druhého Adama (JeZiSe Krista), ktery ovSem svou préci kvili predCasné smrti nestihl
dokondit, a po ném na t¥ettho Adama - reverenda Muna a jeho manZelku Mun Hak Hak Ca.

Tento par tvori Dokonalé rodie. Oddavanim a Zehnanim svych nasledovnikd jim
ddvaji moZnost stat se dal$imi Dokonalymi rodi¢i pro Pravou rodinu. Partnera svym
néasledovnikim vybird reverend Mun na zdkladé svych nadptirozenych schopnosti,
coz vyvolavalo velké kontroverze, obdobné jako ponékud manipulativni naborové techniky,

tzv. bombardovéni laskou (love bombing) ¢i tlak na zieknutf se biologickych rodica.

Davidini (Branch Davidians) je spoleenstvi vzeslé vydélenim charismatického viidce Victora
Houteffa zCirkve adventistl sedmého dne. Riznymi déjinnymi zvraty a mocenskymi
stfetnutimi stanul v Cele tohoto hnut{ byvaly adventista Veron Wayne Howell (od roku 1990
znaméj$i pod jménem David Koresh).

Hnut{ navazalo na adventistickou tradici doslovného vykladu biblické eschatologie
a shromazdovéni véricich k ptipravé poslednich dni pred druhym prichodem JeZiSe Krista.
Do zndmosti toto hnutf veslo diky Koreshové kontroverzni doktriné Nové svétlo (1989), podle
niZ se mél Koresh stat novym zakladatelem neposkvrnéného rodu BoZich déti. Tedy zatimco
muzi v tomto hnuti byli nuceni Zit v sexudlnimi abstinenci, jejich manzelky a dcery se staly
Koreshovymi duchovnimi druzkami.

Toto uleni zapricinilo odchod mnoho ¢lend, ktef{ pomohli eskalovat nepratelstvi
vétsinové spole¢nosti smérem k Davididnim. Cely konflikt skonéil smrti vice nez 80 ¢lenti
hnuti 19. 4. 1993, kdyZ jejich ran¢ lehl popelem 19. dubna 1993 za dosud nevyjasnénych

okolnost{ pri vojenském obléhani.

Déti BoZ (Children of God). Toto ndboZenské spolecenstvi dnes plisobici pod nédzvem
Mezindrodni rodina (Family International) zaloZil David Brandt Berg alias Moses David. Do
sporu s vétsinovou spolecnosti dostala toto hnut{ technika ,laskovného rybateni* (flirty
fishing), vydana 1976, kterd obhajuje sex jako soucdst misijni ¢innosti pro ziskdvani novych

Clent. Od této doktriny hnut{ v 80. letech upustilo.

Hare Kri$na, celym ndzvem Mezindrodni spolecnost pro védomi Kri$ny (International Society
for Krishna Consciousness) - zkratkou ISCON - predstavuje podobu bengéalského viSnuismu

adaptovaného do euroamerického nabozenského prostoru. Hnuti Hare Kri$na p¥islo do USA
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spolu se svym zakladatelem Bhaktivédantou svdim{m Prabhupadou. Ten kdzal, Ze boZstvi l1ze
nalézt pouze oddanosti (bhakti) Kri$novi, kterd se projevuje zpivanim mantry.

Hnut{ Hare Kri$na se odvoldva na prastarou tradici svych pramennych textt (napf.
Prabhupadiv komenta¥ Bhagavadgity) a odmitd byt oznacovano za nové ndboZenské hnuti.
Obecné plati, Ze samotnymi ,,hinduisty* je povaZovéano za autenticky projev jejich tradice.

V souladu s ¢tyfmi prikdzanimi,,oddaného Krisnovi“, ¢lenové tohoto hnuti nesmf jist
Z4dné maso, pozivat Zddné ndvykové nebo omamné latky a mohou mit sex jen za ucelem
plozeni déti pro Krisnu. Naopak je velmi Zzadouci zasvétit co nejvice Casu odrikdvanim

mantry.

Hnut{ Nového v&ku (New Age) je spiSe spiritudlni milieu, které v rtizné mite ovliviiovalo a
inspirovalo euroamerické ndbozenské predstavy od 50. let 20. stoleti, nezZ hnutim v pravém
slova smyslu. Vyznacuje se obrovskou proménlivosti co do intenzity proZivani, prolinan{
riiznych smért a miry vlivu na popkulturu a spiritudlnich tendenci. Obecnéjsi organizaéni
struktura v hnut{ Nového véku chybf, tento proud se sklddd z mnoha riznych siti, které jsou
se sebou navzdjem propojené - nebo taky ne.

Velmi obecné lze ¥ici, Ze toto hnut{ nasdva nejriznéjsi inspirace ze zdpadniho
esoterismu, teosofie, vychodnich ndboZenstvi a romantismu. Zdlraztiuje potrebu
individudlniho duchovniho rozvoje, ofekava transformaci lidského védomi prechodem
do véku Vodnare a realizuje se v mnoha a mnoha 1é¢itelskych a terapeutickych metodach.
Toto hnutf také silné ¢erpd z Hnut{ lidského potencidlu, které uci, Ze lidského zdravi a $tésti

1ze dosdhnout uvolnénim potencidlu lidské mysli, kterd je jedinou prekazkou k tspéchu.

Nebesk4 brana (Heaven’s Gate). Po osobnf krizi se Marshall Applewhite spiritudlné realizoval
ve vtahu s Bonnie Nettlesovou, se kterou v 70. letech 20. stolet{ ko¢ovali USA, meditovali
arozvijeli svlij duchovni program na rtiznych kadzanich a prednaskach. Ten se skladal ze
smési krestanstvi a predstav ovlivnéného hnutim New Age. Silny duraz byl kladen na
ufologickou soteriologii.

Tato dvojice, pozdéji zndma jako TI a DO postupné zaloZila malou komunitu svych
priznivct, ktef se se vstupem do hnutf vzdali svého majetku. Tato komunita se vyznacovala
ptisnym dohledem nad Zivotem svych ¢lent, v nichZ se snaZila potlacit veskeré citové vazby
a sexualitu. Tento zplsob Zivota mél vést k ,,procesu prechodu®, po kterém se ¢lenové hnuti
zrodi v novych télech na vy$§im stupni vyvoje.

KdyZ v roce 1985 Nettlesovéa (TI) ndhle zemrela, pro Applewhitea jeji smrt znamenala
velkou rdnu. Pozdéji jeji smrt interpretoval tak, Ze presla na ,nasledujici Groven*, z niz s nim

komunikovala. K prechodu na tuto troven bylo tfeba opustit lidské télo. Se zhorSujicim se
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zdravotnim stavem Applewhite rozpoznal prilet Hale-Boppovy komety jako znameni

k tomuto odchodu. Cela skupina ¢itajici 39 lidi spachala sebevrazdu otravenim 26. 3. 1997.

Pentekostaln{ hnuti (Pentecostalism) se zrodilo na zalatku 20. stoleti z protestanského proudu
ktestanské zboznosti a jeho vzniku bezprosttedné predchdzela vina t¥{ Velkych probuzeni
v USA, které revitalizovali americkou religiozitu. Pentekostalni hnutf se vyznacuje velkym
diirazem na konverzi, tzv. kfest Duchem svatym, milenidlnim oéekdvanim (hlavné z poc¢atku)
adary Ducha svatého - jako je mluveni v andélskych jazycich (glosolélie) a ndboZenskd extédze
(vyliti Ducha svatého). Toto hnutf se vyznacuje hlasitou a té€lesnymi projevy doprovdzenou
bohosluzbou, radostnou a silné proZivanou zboZnosti a osobnim vztahem k postavé JeZise
Krista.

Ozvénou pentekostdlntho hnuti v fimskokatolické cirkvi je charismatické hnuti,
jehoz zacatek se datuje od 60. let 20. stoleti. Projevy a dlrazy jsou podobné jako u hnuti
pentekostalniho, s tim rozdilem, Ze katolické charismatické hnuti se nevydéluje a nezaklada
nové cirkve. Do takového spolelenstvi pat¥i i to okolo otce Toma (Father Tom),
viz. kap. ,,Nova* naboZenskd hnuti?

Posledni obrodnou vlnou uvnitf pentekostalntho hnutf tvofi hnuti neocharismaticka,
nékdy také nazyvana Hnuti viry. Tato hnuti jsou Casto i vramci pentekostdlnich hnutf
odmitdna predevsim kvili uéeni o télesné, dusevni i materidlni prosperité, narokovatelné

pro kazdého vétictho pouhym faktem jeho viry, tzv. teorii prosperity (wealth and healt gospel).

Jednim jejim prikladem je i Cirkev Odza, viz. kap. Nasledovnici.

Scientologicka cirkev (Church of Scientology) a jeji uéeni je do velké miry vytvorem jejitho
zakladatele Rona L. Hubbarda. Oficidlni hagiografie pravi, Ze byl od mladi genidlnim a
osvicenym ¢lovékem, kterému nestacilo dosavadni poznani psychologie. V roce 1950 shrnul
svou metodu zkoumanf lidské duse ,,dianetika® do knihy, na jejimz zakladé zacaly vznikat
»dianetickd centra“ - zdrodky budouci Scientologické cirkve.

Podle scientologické nauky je kazdy clovéek Thétanem (thetan), bytosti
mimozemského pivodu, kterd ovSem v pribéhu mnoha minulych Zivotli na svij bozsky
pivod zapomnéla. Duchovni pokrok, ktery dianetika nabizi, umoznuje kandidatovi projit

riiznd stadia az k ptivodnimu boZstvi.

Svatyné lidu (People’s Temple) je hnuti zaloZené v roce 1955 Jimem Jonesem (celym jménem
James Warren Jones). Vérou¢né v sobé Jones synkretizuje kiestanské myslenky s myslenkami
levicovymi (rasovd rovnost) a apokalyptickymi. Pfes pocatelni dspéch hnuti postupné
ztratilo kredit ve vétSinové spoleCnosti, az nakonec uteklo pred silicim nepratelstvim do
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Gayany, kde zaloZilo komunitu prezdivanou Jonestown. Konflikt s americkou vetejnosti vSak
eskaloval a vroce 1978 po sérii nestastnych udalosti vice nez 900 ¢lent této komunity
spachalo sebevrazdu pozitim jedu.

Svédkové Jehovovi (Jehova’s Witnesses) vznikli okolo Casopisu Siénskd Strazna véz

a zvéstovatel pritomnosti Kristovy, ktery zaloZil roku 1879 prvni viidce Svédka Charles Taze
Russell. Pod taktovkou jeho nésledovnikd hnutf zaZilo celkem sedm ocekavanych koncti
svéta, posledni v roce 1975. Vzhledem k celkovému negativnimu naladéni Svédka

k establishmentu a svétské moci, mnoho jejich ¢lenti odmita volit, uzndvat statni symboly,

svatky ¢i nastupovat povinnou vojenskou sluzbu.

Transcendentélni meditace zaloZil indicky guru Mahdrisi Mahés Jégi v roce 1957. Toto hnut{
samo sebe nechdpe za naboZenstvi ani spiritudlni smér, ale za védeckou metodu Cerpajici
zVéd. Pomoci snadno pristupné techniky meditace lze podle této nauky dosdhnout
vyrazného zlepSeni ve vSech lidskych oblastech, dusevnich, fyzickych i kongnitivnich. Dale
ma pozitivni vliv na dlouhovékost, kriminalitu, vilky a veskeré lidské zlo, které redikuje.
Stoupenci tohoto hnuti se snazili prosadit aplikaci metod Transcendentalni meditace napf.

ve $kolstvi,



