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Anotace

V této praci se vénuji svatosti kitu. Rozclenil jsem ji do jednotlivych kapitol, ve kterych
predstavuji pojeti kitu v Novém zakoné, v katolické tradici, podle reformované teologie a
v Cirkvi Ceskoslovenské husitské. V zavérecné kapitole jsem pouZil komparaci s cilem zjistit,
v Cem se katolické a husitské pojeti kitu shoduji a v ¢em jsou odlisna.

Annotation

Subject of this work is the sacrament of baptism. It’s divided into a few chapters, in which
I present the conception of baptism in the New Testament, in the Catholic tradition, in the

Reformed theology and in the Czechoslovak Hussite Church. In the last chapter I have
compared the Catholic and the Hussite points of view.
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Uvod

Rozhodl jsem se psat tuto praci o svatosti kitu v ekumenickém pohledu predevsim
z osobnich diivodl. Pred ctyriceti lety jsem byl jako novorozenec pokitén v katolické farnosti
v byvalém benediktinském klastefe svatého Maura a Salvatora v mém rodném severoitalském
meésté Pavii.

Poté, co jsem v roce 1998 vystoupil z katolické cirkve v némecké Mohuci, kde jsem
pobyval na studijnim programu Erasmus, hledal jsem duchovni domov v rtiznych cirkevnich
spoleCenstvich, s ohledem na misto, kde jsem Zil. V Némecku jsem byl u luteranské cirkve,
v Italii u valdenské, v Anglii u anglikanské, v Rakousku u starokatolické cirkve, konecné
v Ceské republice jsem naSel své zézemi v Cirkvi ceskoslovenské husitské. Otizka
ekumenickych vztahii byla pro mé vzdycky dilezita jako otazka teologické identity cirkve, ke
které jsem v urcitém obdobi svého Zivota patfil. Tato témata nabrala aktualitu a silu

v poslednich letech béhem studia teologie.

KdyZ jsem na vyzvu Diecézni rady Ceskoslovenské cirkve husitské ohledné
zaméstnani pozadal farare v Pavii o potvrzeni mého kitu, dostal jsem odpovéd, Ze mi nemtize
vyhovét, protoZze mij kiestni akt byl ,,vymazan“. ZaskoCen jsem se mu pokusil vysvétlit, Ze
kfest jako svatost nelze ,,vymazat“ a Ze ma, jak znamo, ,,character indelebilis* a prestoZe jsem
byl na zékladé mého vystoupeni z katolické cirkve ,vymazan® z kfestni matriky, musi mi
o této udalosti vydat potvrzeni. Po druhé zaporné odpovédi a mlceni ze strany prisluSného
diecézniho biskupa jsem se obratil na Ufficio Nazionale per I’Ecumenismo e il Dialogo
Interreligioso italské biskupské konference, ktery vede knéz Don Cristiano Bettega. Od né€j
jsem obdrZel e-mail, v némZ vyjadril své prekvapeni a litost nad hrubou nevzdélanosti a
neochotou svého kolegy a zajistil plné vyhovéni mé Zadosti. Po nékolika dnech jsem dostal
potfebny dokument v podobé naskenovanych udaji z matriky pokiténych, s datem kitu a

poznamkou o mém vystupu z cirkve.

Tento neprijemny osobni zaZitek prispél k mému presvédceni o vyznamu ekumenické
shody o prvni a zakladni svatosti kiest'anského Zivota. Zaroven mi také umoznil premyslet nad
nedostatky teologického vzdélani a nad potfebou neustale budovat a prohlubovat vztahy mezi

cirkvemi.



DalSim aspektem, nad kterym jsem se pfi psani této prace zamyslel, je formalni priibéh
mého kitu. Jak se dodnes déje v Italii a v katolické cirkvi obecnéji, mij kiest se konal mimo
farni bohosluzby, tedy mimo cirkevni spolecenstvi, dle prani rodiny v kostele v iizkém kruhu
piibuznych a pratel. Neprobéhla predchozi naboZenska priprava mych rodici, ani zjiSténi
jejich viry, podobné jako viry kmotrt. Tento zjevny rozpor s naukou cirkve ceskoslovenské od
jejich pocatki mi potvrdil vyznam a dileZitost aktivni tcasti celé obce na kitu ve formé

sveédectvi a pfimluvy.

V dobé svého pobytu v Ceské republice jsem se mimo jiné stal frekventantem
sebezkuSenostniho psychoterapeutického vycviku, jehoZ soucasti byl vstupni ritual (,,krest®),

ktery mé primél premyslet o zasadni diileZitosti takového aktu pro zaclenéni do komunity.

V prvni kapitole mé prace predstavuji nejvyznamnéjSi mista z Pisma, na nichZ se
zaklada cirkevni praxe kitu od jejich pocatki, nikoli podle chronologie jejich sepsani, nybrz

podle teologicko-eklesiologického thlu pohledu novozéakonnich autord.

V druhé kapitole se zabyvam fimskokatolickou tradici kitu. Po stru¢ném predstaveni
vyvoje krestni teologie v prvnich Sesti stoletich naSeho letopoCtu piSi o soucasné
fimskokatolické krestni teologii, ktera vychazi z II. vatikanského koncilu a jeZ se vyjadiuje
v zavaznych textech jako v Katechismu katolické cirkve, v jeho Kompendiu, dale v souCasné

liturgii, vCetné znovuoZiveni starokfest'anského katechumenatu.

Treti kapitola se vénuje pojeti kitu v Ceské a nasledné v evropské reformaci 15. a

16. stoleti od utrakvistd a Jednoty bratrské po Bratrskou a Ceskou konfesi.

Ve ctvrté kapitole prezentuji teologickou reflexi o svatosti kitu v Cirkvi
Ceskoslovenské, jak se projevuje v nékolika spisech jejich zakladatelti a vyznamnych teologt
od Karla Farského a Aloise Spisara po Zderika Trtika a Milana Salajku. Stru¢né komparuji
teologické dirazy, podle kterych byly redigovany smérodatné liturgické prirucky: Farského

Prirucka, Drtinova a soucasna Agenda.

V zavérecné Kkapitole se zabyvam vyznamnou udalosti dojednani o kitu mezi
katolickou a husitskou cirkvi, ktera vytstila v dokumentu dohody o kitu v roce 1994.
Predstavuji pak zavéry svého studia, pri kterém jsem se pokouSel najit spolecné koreny a

rozdilné akcenty mezi katolickou tradici a teologii a praxi Cirkve Ceskoslovenské husitskeé.



Pro historické casti jsem Cerpal prednostné 2z encyklopedii, Theologische
Realenzyklopddie kviili jeji tiplnosti a Sacramentum mundi, ktera poskytuje vystizny piehled
katolické tradice ze systematického a praktického pohledu. Pro teologicko-systematické
otazky jsem pouZil dnes jiZ klasické Ratzingerovo dilo Jesus von Nazareth, Katechismus
katolické cirkve a Kompendium Katechismu, katolickou agendu. Pro husitskou krestni reflexi
jsem Cerpal ze zakladnich spisti: Vérouka v duchu cirkve Ceskoslovenské od Aloise Spisara,
Komentar k Vérouce od Zdenka Trtika, Farského Prirucka, Drtinova a soucasna Agenda.
Cenné informace poskytly také clanky, které o tématu kitu a svatostech vysly v Theologické

revue.

Jsem si védom, Ze moje prace je pouze malym pokusem o prizkum komplexniho a
rozsahlého tématu nejvyznamnéjsi svatosti kiestanské iniciace, tématu, které se otevira tim
Siteji, ¢im vice je hledisek, z nichZ je zkoumame: hledisko biblické, systematické, praktické.
Soustiedil jsem se predevsim na hledisko systematické, nejen z divodu osobniho zajmu, ale
také z vnitini touhy lépe pochopit teologii svatosti cirkve, kterou jsem si vybral jako sviij
definitivni duchovni domov a ktera se posledni rok intenzivné zabyva otazkou své teologické

identity.

Konecné, tuto praci jsem napsal z predstavy, ktera se diky studiu stala presvédcenim,
Ze krest je nejen svatosti osobni viry, ale také svatosti spolecCenstvi. PfedevSim s Bohem skrze
JeZiSe Krista, jeho spasné dilo, které zapocal pri kitu svou identifikaci s naSim lidskym
osudem, spolecenstvi pak s urcitou obci spoluvéricich, do které clovék svym kitem vstupuje a

od které ocekava podporu ve Skole viry a modlitbu.

KézZ by i tato prace mohla prispét mné samotnému a mé cirkvi v nesnadném, ale

poZehnaném a tviir¢im ukolu hledat spolecné svou identitu, s BoZi pomoci.



1 Krest v Novém zakoné

V této kapitole nebude mym umyslem vycCerpat vSechna biblicka mista, ktera se tykaji
kitu; chci pouze uvést ta, ktera povazuji za nejvyznamnéjsi pro icel mé prace: prezentovat
hlavni rysy novozakonni krestni teologie, jako zaklad k dalSimu pojednani o prvni svatosti

kfest’anského Zivota.

Krest v Novém zakoné je, jak vystiZzné uvadi Theologische Realenzyklopddie:
,Vychodisko a zdGvodnéni ustfednich eklesiologickych, etickych, pneumatologickych,

“l 'V Novém zakoné sice nenalézame

antropologickych a soteriologickych vypovédi.
organickou kfestni teologii, miZeme ho ale chapat jako aktivni jednani Boha vici clovéku,
ktery jej pouze prijima.

Vychozim biblickym ptfibéhem pro mou teologickou interpretaci kitu je samotny krest
Jezistv, jak je nam zachovan v evangeliich. ,,Tu prisSel JeZis z Galileje k Jorddnu za Janem,
aby se dal od ného pokrtit. Ale on mu branil a fikal: ,ja bych mél byt pokrtén od tebe, a ty jdes
ke mné?‘ Jezis mu odpovédél: ,pfipust’ to nyni; nebot tak je tfeba, abychom naplnili vSecko, co
Bith zada.© Tu mu Jan jiZ nebranil. KdyZ byl JeZis pokrtén, hned vystoupil z vody, a hle,
otevrela se nebesa a spatril Ducha BoZiho, jak sestupuje jako holubice a prichazi na ného.

A z nebe promluvil hlas: ,Toto je milj milovany Syn, jehoZ jsem si vyvolil.““ Mt 3, 13-17.

JeziShv krest vyrazné reflektuje Josef Ratzinger ve své knize Jesus von Nazareth. Podle
néj nam LukaSovy historické idaje poskytuji klicové motivy k celistvému pochopeni piibéhu
JeZiSova kitu: ,,V patndctém roce viddy cisare Tiberia, kdyZ Pontius Pildt spravoval Judsko a
v Galileji vladl Herodes, jeho bratr Filip na tizemi Itureje a Trachonitidy a Lyzanias v Abiléné,
za nejvyssiho knéze Anndse a Kaifase, stalo se slovo BoZi k Janovi, synu ZacharidSovu, na
pousti.“ Nejen témito informacemi chce Luka$ zakotvit Janovo ptisobeni do historickych
souvislosti; zminka o Pontiu Pilatovi pripomina Ctenari tragickou udalost kfiZe uz na pocatku

JeZiSova vystoupeni, stejné jako uvedeni dalSich aktéri JeZiSova odsouzeni: Heroda, Annase a

1 MULLER Gerhard a Horst BALZ. Theologische Realenzyklopcidie, Band 32. Berlin: Walter de Gruyter, 2001,
673. ISBN 3-11-016712-3.
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Kaifase.?

Janv kiest byl navzdory urcitym podobnym rystim se soudobymi ritudlnimi
koupelemi, zvlasté v ramci esejskych komunit, néco zcela nového; jednalo se totiZz o
jednorazovy akt, ktery mél ocistit od hrichi a pripravit kiténce k bliZicimu se
eschatologickému BoZimu soudu. Za Janem, jako ocCekdavanym prorokem v dobé hluboké
krize, pochopitelné priSla, jak piSe Marek, ,celd judskd krajina i vsichni z Jeruzaléma
vychdzeli k nému, vyznavali své hrichy a davali se od ného krtit v Fece Jorddnu.“ Mk 1,5.
Ponoreni do vod Jordanu jako do v3ezniCujici potopy silné symbolizovalo zahubeni starého

zplisobu Zivota a vynoreni do Zivota nového.

To, Ze mezi lidmi z Judska prfiSel za Janem také JezZiS z Galileje, je udalost
neoCekavana. Ale mnohem prekvapivéjsi je, Ze se JeZiS nechal pokitit, jakoby sam také
potieboval odpusténi od hrichti a obraceni k novému zpiisobu mysleni. To je vSak nutno
vyloucit. Podle Ratzingera chtél JeZiS svym kitem radikalné solidarizovat s lidskym osudem,
coZ by naznacoval i vyraz ,,spravedlnost (v ceském ekumenickém prekladu jako ,,vSechno, co
Bth zada“), kterou JeZiS mél splnit. Vstoupeni do vody, zniCeni a znovuoZiveni je také
predobrazem JeZiSovy smrti a vzkfiSeni. Jantiv kfest vody je tedy ,naplnén kitem Zivota a
smrti JeZiSe.“3 JeZiSovo rozhodnuti k identifikaci s ndmi sméfovalo k tomu, ,,abychom pfijali
nasi identifikaci s nim.“4 Pouze jeden ,,silnéj$i“ neZ jsme my, jak oznacil JeZiSe Matous, muiZe

premahat sily zla a smrti tim, Ze do nich sam vstoupi.

Katechismus katolické cirkve vysvétluje tuto udalost: ,,N4aS Pan se u svatého Jana
dobrovolné podrobil kftu, ur¢enému hiiSniktim, aby naplnil vSechnu spravedlnost. Svym kitem
dava Kristus najevo, Ze ,zmaril sam sebe‘. Duch, ktery se vznaSel nad vodami prvniho
stvoreni, sestupuje nyni na Krista jako predehra nového stvoreni a Otec vefejné ukazuje JeZiSe

jako svého ,milovaného Syna‘.“>

2 RATZINGER, Joseph. Jesus von Nazareth, Teil 1. Freiburg im Breisgau: Herder, 2007, 38. ISBN 978-3-451-
29861-5.

3 Tamtéz, 45.

4 Tamtéz, 45.

Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, § 1224. Dostupné z www:

<http://www.katechismus.cz/>
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Dalsi odkazy na JeZiSovu obétavou smrt, které zarovenn poukazuji na
,kreuzestheologischen Charakter* kitu,® jsou obsazeny v Janové exklamaci p¥i spatfeni JeZiSe,
jak vypravi evangelista Jan: ,hle, berdnek BoZi, ktery snima hrich svéta.“ J, 1, 29. Hebrejské
slovo pro ,beranka“ talia znamena také ,,sluZebnik® a tim se ndm zobrazuje plnost JeZiSova
poslani: on je ,,BoZzi sluZebnik® o kterém hovofii prorok Izajas, ktery splni BoZi viili a zaroven

je novy obétovany paSijni beranek, skrze néhoz BoZi lid je vyveden z otroctvi zla a smrti.

VSechna Ctyri evangelia vypravéji o tom, jak se po JeZiSové kitu otevielo nebe,
sestoupil na néj Duch ,jako holubice“ a ohlasil BoZi zvést podle Marka: ,,Ty jsi“, podle
Matouse a Lukase: ,, Toto je mij milovany syn, jehoZ jsem si vyvolil.“ Podle Ratzingera se na
tomto misté zjevuje tajemstvi Bozi Trojice: z otevieného nebe se ohlasi Bith Otec, ktery nam
predstavuje ,,byti“ svého Syna (,,toto je®), v pritomnosti Ducha Svatého. Je to jadro troji¢niho
tajemstvi, které se rozviji dale v celém JeziSové plisobeni a vrcholi ve slovech vzkiiSeného
Pana svym ucednikim: ,,Jdéte ke vSem ndrodiim a ziskdvejte mi ucedniky, krtéte je ve jméno
Otce i Syna i Ducha svatého“ Mt 28, 19. , Kfrest,” piSe Ratzinger, ,ktery JeZiSovi uCednici od

tehdy udéluji, je vstoupenim do JeZiSova kitu.“”

Zda sam JeZi§ prevzal a samostatné vykonal Janovu kfestni praxi, neni jasné: tuto

hypotézu potvrzuje Jan 3, 22.25 a 4,1, mlceni synoptickych evangelii ji spiSe odporuje.®

Velikono¢ni udélosti oziejmily Jantiv kiest s jeho poselstvim: ve vzkiiSeném JeZiSovi se
splnila eschatologicka ocekavani a nyni se mohlo kftit v rané cirkvi eis to onoma tou kyriou
Iesou (Sk 8, 16; 19, 5; srov. 1 Kor 1, 13.15; Gal 3, 27; Rim 6,3; Mt 28, 19); en to onomati
Iesou Christou (Sk 10,48; srov. 1 Kor 6, 11); epi to onomati Iesou Christou (Sk 2,38).
Zakladnimi aspekty raného pojeti kitu je, Ze ve jménu JeZiSe Krista pfijal kiténec dar Ducha a
byl prijat do eschatologického spolecenstvi. Je to pravé dar Ducha, ktery dava novy charakter
prvokrestanské krestni teologii oproti kitu Janovu. Pokiténi jsou zbaveni hfichti (srov. Sk
2,38; 22,16; 1 Kor 6,11; Rim 3,25; 6,1 n.; Zd 10,22; Barn 11,1.11); Ziji v jednoté t&la Kristova
(1 Kor 12,13) a maji jiZ podil na budoucim svété (srov. 2 Kor 1,22; 5,5; Rim 8,23).

6 Ratzinger, 49.
7 TamtéZ, 50.

8  Miiller, Balz, 664.
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Vyvoj teologické reflexe kitu u ranych kiestant zachytil Pavel. V 1 Kor 1,30 a 6,11
apostol popisuje novy stav ,spravedlnosti“, kterého dosahne pokitény skrze zastupnou
JeZiSovu smrt. ,,Vy vSak jste z BoZi moci v Kristu JeZiSi; on se ndm stal moudrosti od Boha,
spravedlnosti, posvécenim a vykoupenim.“ ,, Dali jste se vSak obmyt, byli jste posvéceni, byli

jste ospravedInéni ve jménu Pdna JeZise Krista a Duchem naseho Boha.

1 Kor 12,13 a Gal 3,26-28 nastoluji téma zaclenéni do téla Kristova, byti en Christo.
,Nebot’ my vsichni, at’ Zidé &i Rekové, at otroci ¢i svobodni, byli jsme jednim Duchem pokiténi
v jedno télo a vSichni jsme byli napojeni tymZ Duchem.“ ,, Vy vSichni jste prece skrze viru syny
BoZimi v Kristu JeZiSi. Nebot’ vy vsichni, ktefi jste byli pokrténi v Krista, také jste Krista
oblékli. Neni uZ rozdil mezi Zidem a pohanem, otrokem a svobodnym, muZem a Zenou. Vy

vSichni jste jedno v Kristu JeZiSi.“ V Gal 3, 26-28 kitem patfi clovék dia pisteos, skrze viru, ke

Kristu pneumatickému.

V 2 Kor 1,21.22 zdiraziuje Pavel trvaly charakter kitu a jeho pfitomny i budouci
rozmeér pro spasu clovéka: ,, Ten, kdo nds spolu s vami stavi (prézens bebaion) na pevny zdklad
v Kristu a kdo si nds posvétil, je Bith. On ndm také vtiskl svou pecet’ a do srdce ndm dal svého
Ducha jako zdvdavek toho, co ndm pripravil. “ Slovo zavdavek naznacuje, Ze trvaly dar Ducha

konstitutivné patii ke kitu.

V Rim 3,25.26; 4,25 se vyskytuje dvoji téma spravedlnosti BoZi, kterd se projevuje
v ospravedInéni clovéka. On totiZ pfijima ve kitu skrze viru ospravedInéni, které nam vykonal
JeZiS svou smrti a vzkiiSenim. ,,Jeho ustanovil Biih, aby svou vlastni smrti se stal smirnou
obéti pro ty, kdo veri. Tak prokdzal, Ze byl spravedlivy, kdyZ jiZ dfive trpélivé promijel hfichy.
Svou spravedlnost prokdzal i v nynéjSim case, aby bylo zjevné, Ze je spravedlivy a
ospravedlriuje toho, kdo Zije z viry v JeZiSe.“ , JenZ byl vyddn pro nasSe prestoupeni a vzkriSen
pro naSe ospravedinéni.“ Ospravedlnéni se pro Pavla konkretizuje pravé ve kitu, kdy kazdy
jednotlivy ¢lovék, bez ohledu na sviij etnicky pivod nebo sociadlni zazemi, je zapojen do

univerzalni BoZi spasy.

V Rim 6, 3-5 je zfejmd Pavlova teologie kitu jako milost sjednoceni faktického
a neopakovatelného (na rozdil od koncepce mysterijnich kulti) s Kristem skrze jeho smrt a

zmrtvychvstani: ,,Nevite snad, Ze vsichni, kteri jsme pokrténi v Krista JeZise, byli jsme pokrténi

13



v jeho smrt? Byli jsme tedy krtem spolu s nim pohrbeni ve smrt, abychom — jako Kristus byl
vzkriSen z mrtvych slavnou moci svého Otce — i my vstoupili na cestu nového Zivota. Jestlize
jsme s nim sjednoceni, protoZe mame ucast na jeho smrti, jisté budeme mit tcast i na jeho

zmrtvychvstani. “

Pro Pavla je kiest mistem a Casem realného setkani ¢lovéka s BoZi milosti, ktera ho
osvobozuje od hiichu a smrti a uschopriiuje k novému spravedlivému Zivotu; je predevSim BoZi
iniciativou, jeho ukonem mimo ¢lovéka, extra nos, o cemz svédci praxe Korintanti nechat se

pokitit za zemielého.”

Jak cteme v Gal 5,25, Duch je pramenem vnitfni obnovy a zarovel ma byt cilem, jimZ
se pravé pokitény ma v Zivoté fidit; je, jak vystizné piSe také Eugen Zeleny, indikativem a
imperativem, jiZ jsou oba ve kitu p¥itomny. Také v listu Rimantim se mtiZeme dozvédét, jak
¢lovék vstoupiv do nového Zivota (Rim 6,4), ma jednat v souladu se svym osvobozenim od
htichu, jehoZ se mu dostalo. ,,Duch je silou (en pneumati) a normou (kata pneuma) nového

Zivota.“10

Pavel zdiraziuje také eklesiologicky rozmér kitu: kiestané tvori jedno télo v Kristu a
diky daru Ducha jsou chramem BoZim ve svété. ,,Nevite, Ze jste BoZi chrdm a Ze Duch BoZi ve
vds prebyvd?“ (1 Kor 3,16) ,,Ci snad nevite, 7e vase télo je chrdmem Ducha svatého, ktery ve

vds prebyva a jejZz mdte od Boha? Nepatrite sami sobé!* (1 Kor 6,19)

Deuteropavlovské listy (na priklad Kol 2,12) rozvijeji koncepci aktudlniho vzkriSeni ve
kitu i kdyZ je stale ziejmy Pavltv diraz na roli viry: ,,S Kristem jste byli ve kitu pohrbeni a
spolu s nim také vzkrisSeni virou v Boha, jenz ho svou moci vzkrisil z mrtvych. “ Tento novy stav
pokiténych se jesté vice zdlraziuje v listu Efezskym, kde se piSe o tom, jak vzkfiSeni jsou
nyni jiz v nebi: ,,Spolu s nim nds vzkrisil a spolu s nim uvedl na nebesky trun v Kristu JeZisi“

(Ef 2,6).

Pneumaticka dimenze kitu ve Skutcich a rovnéz jeho konstitutivni charakter pro cirkev
se k nam dostava uZ na zacatku knihy, kdyZ Petr po prijeti Ducha a svém kazani odpovédél na

otazku ,,co mame délat?“: ,,Obratte se a kaZdy z vds at’ prijme krest ve jménu JeZiSe Krista na

9 Miiller, Balz, 668.
10 Tamtéz, 669.
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odpusteni svych hrichil, a dostanete dar Ducha svatého.“ (Sk 2,38) Podobné vyznivaji také
nasledujici mista: ,,Jan krtil vodou, vy vsak budete pokrténi Duchem svatym® (Sk 1,5); ,,Tu
jsem si vzpomnél na to, co rekl Pan: ,Jan krtil vodou, ale vy budete pokrténi Duchem svatym*“
(Sk 11,16); ,,Byl uzZ poucen o cesté Pané, mluvil s velkym nadSenim a ucil presné o JeZiSovi,
ale znal jenom krest Januv“ (Sk 18,25); ,,Pavel rekl: ,jakym kitem jste tedy byli pokrténi?‘ Oni
rekli: ,Krtem Janovym.* Tu jim Pavel prohldsil: ,Jan krtil ty, ktefi se odvratili od svych hrichti,
a vybizel lid, aby uvérili v toho, ktery prijde po ném — v JeZiSe.‘ KdyZ to uslyseli, dali se pokrtit
ve jméno Pdna JeZise. Jakmile na né Pavel vioZil ruce, sestoupil na né Duch svaty a oni
mluvili v prorockém vytrZeni.“ (Sk 18,3-6); ,,KdyZ apostolové v Jeruzalémé uslySeli, Ze v
Samarsku prijali BoZi slovo, poslali k nim Petra a Jana. Oni tam prisli a modlili se za né, aby
také jim byl dan Duch svaty, nebot’ jesté na nikoho z nich nesestoupil; byli jen pokrténi ve
jménu Pdna JeZiSe. Petr a Jan tedy na né vloZili ruce a oni prijali Ducha svatého.“ (Sk 14-17)

Toto misto svédci také o praxi vkladani rukou v apostolské komunité, které muze kitu

predchazet (Sk 9,17-19; 10,44-48) nebo jej nasledovat (Sk 8,4-25; 19,1-7).

Pribéh kitu etiopského dvorana, ktery se necha pokitit vzapéti poté, co pochopil BoZi
slov a uvéril, jasné ukazuje LukaSovu koncepci, podle niZ zvéstovani, vira, kfest vodou a

Duchem a zaclenéni do cirkve jsou soucasnymi zakladnimi momenty kiest'anského Zivota.!!

Také z Prvniho listu Petrova ziskdvame dtleZité pouceni o kitu: tam se uskuteCriuje
obraceni a prijeti evangelia, jak plisobivé zobrazuje prirovnani kitu k Noemové arSe, ktera
zachranila Zivot a privedla ho ke spase. ,,To je predobraz krtu, ktery nyni zachrariuje vds.
Nejde v ném zajisté o odstranéni télesné Spiny, nybrz o dobré svédomi, k némuz se pred Bohem
zavazujeme — na zdkladé vzkriSeni JeZisSe Krista, jenZ jest na pravici BoZi, kdyZ vstoupil do

nebe a podridil si andély a viady a mocnosti.“ (1 Petr 3,21-22)

Autor listu Zidim je presvédcen, Ze tehdy, kdyZ Zakon uZ nedokéazal dopomoci ke
spase, zasahla Kristova obét’ na kfiZi, kterou krest zpfitomnuje. , Pfistupujme pred Boha
s opravdovym srdcem a v plné jistoté viry, se srdcem ocisténym od zlého svédomi a s télem
obmytym Cistou vodou. “ (Zd 10,22); ,,JestliZe jiz pokropeni krvi kozlii a bykii a popel z jalovice

posvécuje poskvrnéné a zevné je ocistuje, ¢im vice krev Kristova ocCisti nase svédomi od

1 Miiller, Balz, 671.
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mrtvych skutktl k sluzbé Zivému Bohu! VZdyt on prinesl sebe sama jako neposkvrnénou obét

Bohu moci Ducha, ktery nepomiji.“ (Zd 9,13-14)

NaSi pozornost si zaslouZi zavér MatouSova evangelia, kde se vyskytuje pokyn
ucednikam kitit: ,,Jedendct apostolti se pak odebralo do Galileje, na horu, kterou jim JeZzis
urcil. Spatfili ho a klanéli se mu; ale nékteri pochybovali. JeZis pristoupil a rekl jim: ,Je mi
ddna veskerd moc na nebi i na zemi. Jdete ke vSsem ndrodiim a ziskavejte mi ucedniky, kr'téte je
ve jméno Otce i Syna i Ducha svatého a ucte je, aby zachovavali vSecko, co jsem vam prikazal.
A hle, ja jsem s vami po vsecky dny aZ do skondni tohoto véku.‘“ (Mt 28,16-20) Stfedem
pribéhu je vzkiiSeny JeZis, kterému patii ,,celé“ panstvi. Skrze kfest maji vstoupit novi lidé do
JeZiSova nasledovani tim, Ze se stanou jeho ucedniky a budou Duchem uschopnéni jeho
prikazani realizovat. Poradi sloves ,kitéte“ a ,,ucte“ oznacuje, Ze pro Matouse je ,indikativ

dé&je spasy kitu nasledovan imperativem nauky.“1?

MiiZeme uvést nékteré postiehy k Janové krestni teologii: Krest pro néj predstavuje
ryzi pneumatickou skutecnost, vychazi z Ducha, jehoZ poslal vzkiiSeny a oslaveny Pan. Pritom
je krest nezbytnou podminkou k novému Zivotu v BoZim kralovstvi, jak je zachyceno
v rozhovoru s Nikodémem: ,,JeZiS odpovédél: ,Amen, amen, pravim tobé, nenarodi-li se kdo

(%13

z vody a z Ducha, nemtiiZe vejit do krdlovstvi Boziho.““ (J 3,5) Krest je zlomem, ktery vymezi

dimenzi svétskou, télesnou, od vstupu do nové dimenze duchovni: ,,Nenarodi-Ili se kdo znovu,
nemtizZe spatrit krdlovstvi Bozi.“(J 3,3); ,,Co se narodilo z téla, je télo, co se narodilo z Ducha,
je duch.“ (J 3,6). Jedna se vZidycky o BoZi iniciativu, pfichazi z vnéjSku, je ¢inem ,,extra nos*,
clovék ho miZe pouze prijimat: ,,Vitr vane, kam chce, jeho zvuk slysis, ale nevis, odkud

prichadzi a kam sméruje. Tak je to s kaZzdym, kdo se narodil z Ducha.“ (J 3,8)
Lze shrnout, Ze kfest v Novém zakoné vykazuje nékolik rysti:

a) kulticko-christologicky charakter, jak oznacuje formule pokftit ve jméno JeZise
Krista,

b) spojeni kitu s prijimanim Ducha Svatého, jak ukazuje symbolika vkladani rukou
na kiténce,

c¢) doprovazeni kitu vyznanim viry jako predchozi katechezi (,,Proto, bratri, vy, kteri

12 Miiller, Balz, 672.
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jste svati a mdte ucast na nebeském povolani, hledte na apostola a veleknéze
naseho vyzndni, JeZise“ Zd 3,1; ,Proto neztistdavejme jiZz u pocdtecniho uceni
o Kristu, ale smérujme k dospélosti. Nevracejme se k zakladnim clankiim o pokdni
z mrtvych skutkt, o vife v Boha, k uceni o kftu a vzklddadni rukou, o vzkriSeni
z mrtvych a o poslednim soudu. Budeme moci jit ddle, kdyz to Bith dovoli.“ Zd 6,1-
3),

d) inicia¢ni obfad, ktery pripojuje do ekklesia, BoZiho lidu Zidt a pohan,

e) ocisténi od hrichd, uzdraveni,

f) spaseni,

g) eschatologicka pecet,

h) osviceni,

i) pomazani

1) znovuzrozeni.

KdyZz Pavel ve své teologii spasy prohlubuje vyznam kitu a dava mu ustfedni
christologicky charakter, Skutky Apostolti pohliZeji na krest z hlediska letnicni zkuSenosti a
zdtiraziuji jeho konani skrze apostoly jako vyznamné pro budovani cirkve. Okruh evangelisty
Jana vykazuje specifické aspekty: relativizaci Janova krtu, Jezistv krest (J 3,22-26; 4,1 nn),
znovuzrozeni z vody a Ducha (J 3, 3-7), ukotveni kitu v JeZiSové smrti (J 13,3-11; 19,34; 1J

5,6 nasl.).

JeSté par slov k ,indikativhimu® a ,,imperativhimu® aspektu kitu podle biblického
svédectvi, jak plsobivé rozebira Eugen Zeleny.!> V Novém zdkoné se ukazuje predevsim
»generativni povaha kitu, jeho moc ptisobit zmény v ¢lovéku samotném, samocinné, ,ex
opere operato”“. Vedle této koncepce se prosadily nazory teologi, ktefi zastavaji pravni,
,imputativni“ povahu kitu, pfi nizZ se zdtraziuje predevsim zména naseho vztahu k Bohu,
pricemz ziistava zachovana svrchovanost a transcendence tohoto aktu. Jako nejvyznamnéjsiho
predstavitele forensniho chapani kitu Zeleny zminuje Ethelberta Stauffera (Die Theologie des
Neuen Testaments, 1948): Bih pfijima ve kitu ¢lovéka, ktery ma teprve poté odpovédét svym

etickym Zivotem. UZ Archibald Alexander Hodge (Outlines of Theology, 1879) vidi kest jako

13 ZELENY, Eugen. Kfest a novozakonni indikativy a imperativy. Theologickd pfiloha Krestanské Revue. 1952,
69-74.
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zpeceténi smlouvy, jeZ ji dava pravni platnost a ¢ini kiténce uZivatelem prav v ni obsaZenych.
Takto také kitu rozumi Eduard Bohl (Dogmatik, 1887). Zeleny piSe, Ze podle Albrechta Oepke
(Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, 1937, Der Brief des Paulus an die
Galater, ad Ga 3,27) kiest je prostfedkem ,,pravniho“ sjednoceni s Kristem, tim Ze pokiténi v
Kristu jsou pro Boha jako Kristus sam. Forensni ospravedlnéni vede k pneumatické jednoté s
Kristem, ale tyto dva pojmy je tfeba odliSovat (Theologisches Worterbuch zum Neuen

Testament I, 538).1

Pravni diraz na krest kladli uZz reformatofi, ve snaze ocistit pojeti svatosti od
sttedovékého magického chéapani, pricemZz radi pouZivali vyraz ,adopce“. Zeleny cituje
francouzské vyznani viry z roku 1559: ,,Kfest je nAm déan na svédectvi adopce, nebot’ jim jsme
naroubovani do téla Kristova (Rim 6,3), abychom byli obmyti a o¢isténi jeho krvi a pak
obnoveni ve svatosti Zivota jeho svatym Duchem (Tt 3,5,6, Sk 22,16).“ Také druhé Helvetské

vyznani z roku 1566 hovori o kitu jako o ,,trvalém zpeCeténi nasi adopce*.!®

Zeleny si klade otazku, zda Pismo vibec svédCi o tomto rozliSeni mezi pravnim a
generativinim stupném kitu. JestliZe zkoumame pojem adopce, zjistime, Ze Pismo jej
,neusoustaviuje“ a nevyklada, nybrz vidi vSechny stranky zmény v ¢lovéku jako dusledek
ptsobeni Ducha. Jenom v Gal 4,4-6 plati opacny model; teprve pravni adopce k synovstvi a
pak generativni obdarovani Ducha Svatého: ,,KdyZ se vSak naplnil stanoveny cas, poslal Biih
svého Syna, narozeného z Zeny, podrobeného zdkonu, aby vykoupil ty, kteri jsou zdkonu
podrobeni, tak abychom byli prijati za syny. ProtoZe jste synové, poslal Bith do naSich srdci
Ducha svého Syna, Ducha volajiciho Abba, Otce.”“ Ptiklad opacného chapani je obsaZen
v listu k Rimantm 8, 14-16: ,,Ti, kdo se daji vést Duchem BoZim, jsou synové BoZi. Neprijali
jste prece Ducha otroctvi, abyste opét propadli strachu, nybrZ prijali jste Ducha synovstvi,
v némz voldme: Abba, Otce! Tak BoZi Duch dosvédcuje nasemu duchu, Ze jsme BoZi déti.“ Pro
Zeleného Bozi déni spasy v Jezisi Kristu ,,viilbec nedovoluje, aby bylo rozloZeno v jednotlivé

slozky néjakého ordo salutis.“1®

V nékterych mistech Pisma se vSak nabizi dvoji pristup ke skutecnosti kitu, ponévadz

14 Zeleny, 70.
15 Tamtéz, 71.

16 Tamtéz, 71.
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v télesnosti imperativu poznavame to, co BoZi Cin déla indikativem. Na priklad v Ga 3, 27
Cteme: ,,Krista jste oblékli“ a v Rim 13,14 ,,Oblecte se v Pdna JeZiSe Krista“; v 1Kor 6,11
,Posvéceni jste“ a v Rim 6,19 ,,Vyddvejte tidy své ve sluzbu spravedlnosti k posvéceni“ v Ga

5,25 ,,Jsme-li Duchem Zivi — Duchem i chod'me.

Indikativni vypovédi o kitu, piSe Zeleny, vyjadiuji skutecnost, ve které se nachazime: Bilih
zvitézil v Kristu a inauguroval novy vek. Imperativem kftu je tkol Clovéka pfijimat milost
BoZi ve vife a Zit v posluSnosti a Duchu, jak cteme v Rim 6, 12-14: , Necht tedy hrich
neovldda vase smrtelné télo, tak abyste poslouchali, ceho se mu zachce; ani neproptijcujte
hrichu své télo za ndstroj nepravosti, ale jako ti, ktefi byli vyvedeni ze smrti do Zivota,
propitijcujte sami sebe a své télo Bohu za ndstroj spravedlnosti. Hfich nad vdmi uz nebude
panovat; vidyt nejste pod zdkonem, ale pod milosti.“ Za viru je nutno bojovat, jak piSe 1 Tim,
6, 12, a Biith sam v nés pusobi chténi i konani: ,,A tak, moji mili, jako jste vidycky byli poslusni
— nikoli jen v mé nepritomnosti — s bdzni a chvénim uvddéjte ve skutek své spaseni. Nebot je to
Biih, ktery ve vds pusobi, Ze chcete i Cinite, co se mu libi.“ (Fp 2, 12-13), shrnuje v sobé

indikativ i imperativ.'”

17 Zeleny, 73.
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2. Kiest v katolické tradici

O teologii kitu vypovida liturgie, ktera se vyvijela jiZ v dobé cirkevnich otcti a ve
svych zakladnich prvcich plati v katolické cirkvi dodnes. Doklada ji Justinus, Tertullianus a
Hippolyt na rozhrani 2. a 3. stoleti. Kftu predchazely urcité pripravné stupné: dlouha katecheze
kiténct, pak pist, modlitby a sliby, poZehnani vody. Samotny kfestni obfad spocival ve trech
ponorenich, pri kterych se vzyvalo jméno tii osob Trojice (epiklese). Nasledovalo prijeti do
spolecenstvi véricich, polibek pokoje a oslaveni eucharistie. Také symbolika bilého roucha,
které pokitény oblékl, a hoficiho svicnu, ktery dostal, odkazovala ke spasnym udalostem:
zakouSeni vécného Zivota a bdélé ¢ekani na Pana na konci Casu.

Kfest déti se zacal béZné praktikovat az od 4. a 5. stoleti, kdyZ cirkev ziskala svobodu a
postupné vyznamnéjSi spoleCenské postaveni; v kazdém pripadé nebyly vytvoreny zvlastni
kiestni obfady pro nedospélé, ktefi mohli vyjadrit svou osobni odpovédnost prostfednictvim
kmotrt.

Origenes zduraznil urcité aspekty kitu svou osobitou teologii. Pro néj je kiest
meziclankem, ktery spojuje staré ,,typy“, predobrazy spasného BoZiho planu, nam dostupné ve
Starém zakoné, mezi néZ patfi ¢innost Jana Kititele, a posledni déni na konci ¢asu, kdy nastane
soud a znovuzrozeni vsi reality. Kfest je pro Origena uskute¢nénim predchazejicich znameni
Pisma a znamenim samotnym, které naznacCuje eschatologické naplnéni. Je to zakouSeni BoZi
milosti, kterou Clovék od svého kitu nese v sobé a ma zachovat a nechat rist aZ ke konecnému
vzkiiSeni z mrtvych. PoZaduje totiZ odfikani a obraceni.

Vyrazny krok k upresnéni krestni teologie byl ucinén v dobé stretl o ,kacitsky krest*,
tedy okolo otazky, zda by mél byt konvertita z nepravovérné cirkve znovu pokitén Ci ne.
Zastanci dvou protichtidnych smérti byli kartaginsky biskup Cyprianus a fimsky papez
Stépan I. Rimské stanovisko zvitézilo; zdiraziiovalo jedine¢nost a neopakovatelnost svatosti
kitu, ktera je predevSim Cinem suverénni BoZi viile v clovéku. V pripadé prechodu pokiténého
z cirkve kacitské do katolické by postacovalo ,,reconciliatio®, slavnostni prijeti skrze vkladani

rukou.18

18 RAHNER, Karl. Sacramentum mundi: theologisches Lexikon fiir die Praxis. 4. Band, Qumran bis Zukunft ;

Register. Freiburg im Breisgau: Herder, 1969, 823.
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Cirkevni otec, ktery reflektoval své pojeti kitu v ramci konfrontace s donatisty, je
Augustin. Ve svém spise De baptismo piSe, Ze i kacit kiti kitem Kristovym, ktery ,je
predevsim skrze sebe svaty a proto nepatfi tém, ktefi se Stépi, nybrZz spoleCenstvi, ze kterého se
S$tépi.“ (De baptismo, I 12 19)'° Kristus je totiz vlastnikem svatosti a jejim udilitelem.
Augustin poukazal na objektivni povahu kitu, ktera se jeSté zietelnéji objevuje u kitu déti,
avsak snaZzil se branit ho pred automatickym vnimanim: hlavni vyznam je pro néj obsaZen ve
vife Clovéka. Bez osobni viry ztraceji svatosti svou podstatu, kdyZ jsou ve vire Clovekem
prijaty; ¢lovék v nich dostal ,,pecet* BoZi milost, musi se dale rozvijet v lasce a prinést ovoce.
Augustin vychazi z novoplatonské filozofie v chapani pojmu ,,signum® a z novozakonni
eschatologie v chapani pojmu ,,semeion“. Signum je pro néj ,,véc pristupna smyslim, ktera
prirozené poukazuje na néco jiného,“ piSe v De doctrina cristiana. P¥i svatostnych ukonech
,verbum®, | slovo“ dodava kvalitu znameni prirodnim prvkim a pretvéri je ve svatost: hovori
tedy o ,,verbum visibile“, ,;slovu viditelném®. ,,Res“ naopak je véc oznacovana, ma duchovni
povahu, je skrytd, vSak zakouSena, pocit'ovana, chapéana. ,,Res sacramenti®, ,,véc svatosti“ ¢ini
skrze ,,silu viry“, ,virtus pietatis“ a miZze vydat plody, ,,fructus“.’

Ve 4. a 5. stoleti se teologie svatosti vyvijela hlavné ve sméru Tertullianem
definovaného pojmu ,,sacramentum®. Ve vyrazu sacramentum je obsaZen vyznam aktivni: ¢im
se zasvéceni déje, ,,sacrare”, a pasivni: co je zasvécovano, ,,sacrum®. V profanni latiné mél
pojem dva vyznamy: a) ve vojenské oblasti slavnostni oficialni prisaha vojaka pri odvodu;
b) v procesnim pravu penézni zaruka, kterou musely sloZit strany procesu. Tertullian pouZiva
slovo sacramentum Vv Sirokém vyznamovém spektru, avSak aplikuje ho i na kfest jako iniciaci
do ,,vojska“ kiest'anti. Pojem ma pro néj dva vyznamy: a) svatost jako prisaha, iniciacni obrad;
b) svatost jako naboZenské tajemstvi, které poukazuje na skrytou skutecnost. Cyprianus uzZiva
pojem podobnym zptisobem jako Tertullian. Spolu s vyrazy signum, typus, figura, similitude,
imago. AmbroZ oznacuje vyrazem sacramentum iniciacni svatosti. RozliSuje mezi vnéjSimi
viditelnymi prvky a vnitini zkuSenosti. Pozdéjsi stfedovéka patristika pak uZiva formulaci

»sacramentum mysterii“, kdy se zdtraziuje viditelnd skutecnost svatosti, a ,mysterium

19 TamtéZ, 823.
2 KUNETKA, FrantiSek. Uvod do liturgie svdtosti. Kostelni Vydfi: Karmelitinské nakladatelstvi, 2001. ISBN
80-7192-455-5.
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sacramenti“, kdy se poukazuje na neviditelnou.?! Kfest je ,mysterion, protoze ,je stejnym
obrazem smrti a vzkriSeni Krista, protoZe dava podil na velikono¢nim pfechodu Krista ze smrti
k Zivotu.“??

Ranna kiestni teologie se také zabyvala aspektem svéceni krestni vody. Duch Svaty
napliiuje vodu, skrze vzyvani jmen Trojice, BozZi svétici moci a ona mtize vydavat ,,nebesky
rod, znovuzrozeny k novému stvoreni“, jak se poeticky vyjadfuje Missale Romanum pro
svéceni kiestni vody ve velikono¢ni vigilii.?3

Scholasticka teologie zatadila kfest jako ,svatost viry“, ,sacramentum fidei“ do
definitivniho poctu sedmi svatosti cirkve. Vyzdvihla jeji tfi momenty: minuly, ktery prameni
ze spasné udalosti Kristovy smrti, pfitomny, ktery se uskuteciiuje v daru milosti clovéku skrze
viru a budouci, ktery poukazuje na plnost nového Zivota na konci Casu. Pfi v3ech tfech
momentech je pfi¢inou Blih sdm, ¢imZ byla upevnéna objektivita kitu, jeji neopakovatelnost a
trvala platnost, protoZe kitem je do clovéka vkladan BoZi ,,znameni“, vtisk milosti; pfesto jsou
minimalnimi podminkami pro jeho platnost dobra viile a vira clovéka. V druhé fazi zalezi na
pokiténém prijatou milost rozvijet a zuzitkovat. Vystizné definuje tento charakter kitu Tomas
Akvinsky slovem ,,potentia“.?*

Tridentsky koncil jesSté vice posilil spasnou objektivitu koupele viici reformac¢nimu
zpochybriovani jejiho vnitfniho pisobeni. Pro katolickou nauku je kiest vZdy platny, pokud je
udélen spravné a podle timyslu cirkve; nezaleZi pouze na vite ¢lovéka, ale pisobi ,,ex opere
operato“.?> Tim protireformacni cirkev chranila praxi kitu déti, pfestoZe se ji samotni
reformatori, s vyjimkou anabaptistii, neodhodlali zrusit, a popfela platnost nového kitu.

Liturgickd obnova, ktera vyustila do II. vatikanského koncilu a z néj zaroven
pramenila, se pokusila ocistit kiestni obfady od nefunkcnich prvki a zaroven osvétlit jejich
vyznam. Tim se naptiklad opét pripojil kiest do velikonocni vigilie, aby se jeho symbolika

dostala do popredi: jednad se skutecné o ,transitum®, prechod clovéka ze starého hfiSného

2 Tamtéz.

22 Rahner, 825.
23 TamtéZ, 825.
24 Sancti Thomae de Aquino Scriptum super Sententiis, liber 1V, distinctione 4, q. 1, a. 1, co. [online, cit. 2016-
04-2]. Dostupné z www: <http://www.corpusthomisticum.org/snp4003.html>

2> Rahner, 827.
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zivota skrze Krista ke vzkriSeni do nového. Také se obnovila krestni liturgie déti, tim Ze se
omezila prilis velka a zavadéjici zastupujici odpovédnost kmotr a naopak dité se vkladalo do
své realné situace. RodiCe a kmotfi nabizi své dité k BoZi ochrané a milosti a prosi cirkev, aby
jim pomahala vychovat ho v Zivotu kfest'ana. DalSi oprava se tykala kfestni liturgie dospélych,
kde se stale vyskytovaly zatéZujici zbytky katechumenatu: ty byly odstranény, aby se vytvorilo
opét vhodné misto ke krestni pripravé mimo obfad samotny. Tim se ustanovily tfi casti kitu:
1) katechumenat, 2) exorcistni moment, 3) kfestni obfad s odfikanim a pomazanim, vyznanim
viry, vodni koupeli a zavére¢nymi rity.2®

Béadani, hlavné protestantskych exegetti, historikli naboZenstvi a cirkve, poskytlo
moznost, nahlédnout na kfest opét v jeho biblickém kontextu. V téchto souvislostech se zjevila
Pavlova koncepce kitu v plnosti své vypovédi: krest je pro néj ,,realna svatostni ¢innost® a toto
zjisténi otevielo dalsi teologické reflexe nahliZené z pozice kiestniho realismu.?’

Tyto poznatky vedly k soucCasné teologii kitu, ktera vede pres tfi zakladni drahy.
1) K¥est je zaroven ,svaté svatostni déni“, pii kterém se Clovéku propijcuje Bozi milost, ale
zarovei ne bez jeho osobni spoluprace. Clovék pfi ponofeni do svécené vody umira s Kristem
a je s nim spojen, aby byl s nim vzkfiSen, v nadéji, Ze dojde plnosti Zivota na konci Casu.
2) Zpisob omyti, ktery je v soucasnosti obvyklejsi nezZ ponofeni, poukazuje na dalsi zakladni
aspekt krestniho déni: ¢lovék je oCistén od hiichi skrze svécenou vodu, ktera symbolizuje krev
Boziho berdnka a vodu vyteklou z jeho hrudi. 3) SkuteCnost kitu je dikazem Bozi
svrchovanosti, jeho rozhodnutim timto zptisobem darovat svou milost, ktera se projevuje jak
ve stvoreni, tak i ve spase.?®

Kfest je predevsim ,,svatosti viry“, protoZe Zada, aby Clovék véril v Kristu, chtél krest
prijmout a aby se zavazal zachovat jeho sliby a Zit podle krestanskych prikazani lasky.
V tomto smyslu se jedna o prvni a zadkladni svatost kiestanského Zivota, o svatost, ktera

vyjadfuje viru v JeZiSe Krista a zaroven takovou viru uskuteciiuje.

26 Rahner, 829.
27 TamtéZ, 830.

28 Tamtéz, 830-831.
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2.1  Vyvoj liturgie kitu v prvnich Sesti stoletich

Pro kfestni praxi v prvnich dvou stoletich je predevSim velmi uZitecna Didache, ktera
svedci o predchazejici katechezi: krest se ma konat ve vodé ,Zivé“, (zonti) ve jménu Otce,
Syna i Ducha Svatého, po trojim ponoreni; na jednom misté se také piSe o kitu ve jménu
Péna.?® Pfedepsany je pust pro kiténce a ostatni, pravdépodobné se pouZivalo i k¥izmo.
Barnabtiv list a Hermiiv Pastyt také hovori o symbolismu ponoteni jako umirani a vzk¥iSeni.
V poloviné 2. stoleti Justin pouZiva misto kitu nazvy ,svéceni®, ,znovutvoreni®,
»,znovuzrozeni®, ,koupel“ a ,osviceni“. Po spoleCném postu se spoleCenstvim veéricich,
katechezi a slibech je uchaze¢ pokitén ve jménu Trojice, pak uveden do cirkve, kde se modli
pfimluvy a véfici si vyméni polibek pokoje. Nasleduje slaveni eucharistie, pfi které
novokiténec pije ze dvou kalichti vino a vodu. Ireneus nabizi vhled do nékterych gnostickych
zvykd, napriklad Markosiani liji olej michany s vodou na hlavu kiténce s prosbou o jeho
ochranu pfed archonty a silami, pak ho pomaZou vonnym balzdmem. Klemens z Alexandrie
také dosvédcuje zvyky valentiniant exorcizovat vodu od zlych sil a pomazat pokiténého. Ke
Klementové vlastni praxi patfi trilety katechumenat, odrikani zla a ponoreni. Za ,peceti”
nasleduje pomazani a pravdépodobné obléknuti kiestniho odévu, jako symbolu prevlékani se
do Kristovy nepomijivosti.3

Pro 3. stoleti poskytuje bohaté informace o kiestnim ritudlu Hippolyt Rimsky. Podava
svédectvi o zkouSce, kterd méla vyloucit kandidaty s nekfestanskymi profesemi. Nasledoval
tiilety katechumenat se zavérecnou zkouSkou, po niZ je uchazec poslan k biskupovi. Ten na
ném vykona takzvana ,scrutinia®, exorcismy s cilem vyzkouSet jeho Cistotu. Za velikono¢niho
svitani dostanou kandidati posledni exorcismus ve formé pomazani olejem, pak jsou pripusténi
ke krtu. Svleceni vstupuji do vody, vyznaji viru v Trojici na zakladé tii otazek; pii kazdé z nich
jsou jednou ponoreni. Pomazani nasledovalo ve dvou etapach: nejdfive od presbytera, poté za
pritomnosti obce véficich od biskupa, ktery predtim na pokiténé vkladal ruce. Toto druhé
pomazani biskupem symbolizovalo prijeti Ducha a vyvinulo se do samostatné svatosti

bifmovani. Typické pro fimskou liturgii také bylo, Ze kiténec pil ze tii kalichti: vino a med

2 Didaché 9,5 cit. v Miiller, Balz, 675.
30 Miiller, Balz, 677.
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jako symboly darii zaslibené zemé a vodu jako symbol kiestni vody pro nitro clovéka.
Tertullian nedoporucuje kity déti z dtivodu, Ze kmotfi (sponsores) napiiklad nemohou splnit
sloZené sliby. Je moZné pouZit i netekouci vodu, pokud je na ni predem svolan Duch Svaty.
Kfest probiha zptisobem tfi ponoreni v kazdém jménu Trojice, potom je kandidat pomazéan na
znameni knéZského pomazani Kristova a biskup na néj vklada ruce s prosbou o seslani Ducha
Svatého. Na téle kiténce je také vykonano znameni kiiZe. Zajimavé je minéni Cypriana, Ze i
nemocni mohou prijmout plnohodnotny kfest, i kdyZ nemohou vstoupit do vody a dostane se
jim pouze pokropeni nebo politi, protoZe ve kitu clovék dostane dar Ducha v plnosti a ne ,,po
troSkach® (de mensura).3!

Pro 4. a 5 stoleti jsou vyznamné Katecheze Cyrila Jeruzalémského. Kandidat béhem
postni doby podstupuje exorcismy a vyuku, avSak plné vzdé€lani, mj. i o obradu, dostane
kiténec aZ v tydnu nasledujicim po kitu (mystagogicka katecheze). Béhem Velikono¢ni vigilie
kandidat otocen k zapadu se odrekne d'abla, pak smérem k vychodu vyzna Krista, pramen
svétla. Pomazani olejem znamena kromé ochrany pred d’'ablem také vsazeni do Krista, jenz
symbolizuje pravy olivovnik; troji ponofeni oznacuje ucast na tfidennim pobytu Krista ve
smrti. Druhé pomazani myrem na Cele, uSich, nose a na hrudi pfipomind a zpfitomiuje
JeZiSovo prijeti Ducha v Jordanu a vybavu proti silam zla.3? Rehof Nazidnsky zmifiuje zvyk
pouzit lampy podle Mt 25, 1-13, jako symbol bdéni a ocekavani Zenicha, a také obléknuti se
do bilého svatebniho roucha.

Zapadni cirkev zpocatku zditiraznovala exorcismy béhem skrutinii, které mély podle
AmbrozZe zjistit pfipadné necistoty téla, podle Augustina naopak duchovni vady a postupem
Casu ziskaly podobu zkouSky viry a posléze slavnostniho exorcismu. AmbroZ piSe o obtfadu
,otevieni“, japerio“ k pripomenuti JeZiSova uzdraveni hluchonémého v Mk 7, 33 nn., pfi
némz se biskup dotkl nosu a usi kandidata ke kitu. Hovori také o tfech pomazanich: prvni pred
kitem olivovym olejem celého téla k posile proti zlu, druhé po kitu myrem na hlavé jako ucast
na knézském a kralovském pomazani Kristovu, tfeti pro potvrzeni a prijeti Ducha Svatého.
V Milané se odbyvalo také myti nohou kiténct jako symbol ocisténi od dédi¢ného hiichu

nebo, podle Augustina, znameni pokory. DoloZen je také na zapadé zvyk nosit bilé roucho,

31 Miiller, Balz, 679.
32 TamtéZ, 680.
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které odkazovalo na zarivy odév Krista po jeho proménéni na hote, jeZ nosili kiténci cely
tyden po kitu. Zajimava je informace v Confessiones 1, 11, 17, Ze Augustin dostal jako dité na
zaCatku svého katechumenatu trochu soli.>

Pro oblast jiZzni Galie Cesarius z Arles v 5. stoleti mluvi o kiténcich jako
o0 ,,bojovnicich®, ,,competentes®, ktefi jsou pomazani k zapasu. Tristupfiové ponoreni podle néj
pfipomina tfidenni prechod Izraeliti pres Rudé more a troji sklonéni se proroka ElidSe nad
mrtvym chlapcem. Probih4 také umyti nohou na znameni pohostinnosti.>*

V Syrii se krestni obfad odliSil od zapadni tradice. Podle Didaskalie se biskup dotkl
hlavy kiténce a pomazal nejprve ji, potom celé jeho télo, zatimco Zeny byly pomazany
jahenkami. Chybélo vSak pomazani po kitu a zvlastni ritus pro predavani Ducha Svatého.
V Arménii doklada Zivot Rehoie Osviceného a Dé&jiny Arménii praxi pomazat Celo kiténce
myrem a ponorit jej do feky, potom byly do ni vylity myro a olivovy olej. Jan Zlatotsty hovori
o kfestnim obfadu v Antiochii na konci 3. stoleti. Kandidat kle¢i a odfekne se Satana a jeho
skutkti a prohlasi: ,,vstoupim do tvé sluzby, Kriste.“3> Potom je pomazdn nejprve smési
olivového oleje a myra, které odkazuji na atleta a nevéstu, a dostane znameni kiiZe na Cele,
posléze je pomazano celé jeho télo olivovym olejem na znameni zapasu proti Satanovi. Biskup
mu prida Ducha Svatého pfi ponoreni vkladanim rukou. Misto béZného zpisobu dotazovani
viry je kandidat pokitén formuli: ,,JJ je pokitén ve jméno Otce i Syna i Ducha Svatého“. Po
vystoupeni z vody je obleCen do bilého roucha, pak predcita OtCendsS a obec jej privita.
Theodor z Mopsuestie popisuje, Ze biskup vykona na cele novokiténce znameni kfiZe a pritom
se vyslovuji jména Svaté Trojice, na znameni prijeti Ducha.

Pseudoapostolské Konstituce spojuji predavani Ducha Svatého s pomazanim olivovym
olejem, které se vykonava pred kitem, a pomazanim myrem ma vyznam ,posileni viry“ a
,potvrzeni uzaviené smlouvy.“3°

Pseudo-Dionysios Aeropagita mluvi také o tom, jak kiténec pfi obraceni k zdpadu
uraZzi Satana a nasledné na vychod vyslovuje svoji oddanost ke Kristovi se zvednutyma

rukama, pak vyzna trojicni viru a je tfikrat pomazan na Cele, potom na celém téle. Po svéceni

33 TamtéZ, 682.
34 Miiller, Balz, 682.
3% TamtéZ, 684.

% Tamtéz, 685.
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vody vzyvanim Trojice a vylitim kfiZma, se uskuteCiiuje troji ponoreni, obleCeni do bilého
roucha a pomazani myrem skrze biskupa.

Jan Diaconus popisuje bohatou fimskou praxi. Katechumenat zacina vkladanim rukou,
foukanim (exsufflatio), exorcismem, odiikanim, predanim svéceného soli a trojndsobnym
poZehnanim. Uchazeci je pfedano vyznani viry, podstupuje tfi skrutinia a pomazani usi, nosu
a hrudi. V bilém rouchu je tfikrat ponoren a nasledné pomazan kfiZzmem na hlavé na znameni
kralovské a knézské dustojnosti, pak dostane na hlavu Inénou latku jako dalsi symbol knéZstvi.
Pomazani kfizmem na predani Ducha je vykonano pozdéji.

Sacramentarium Gelasianum se zminuje o druhém podani soli kiténci, které povazuje
za exorcismus a predstupenl eucharistie. Dale piSe o otevirani usSi a seznameni se Ctyfmi
evangelii a to zplisobem zvéstovani jejich prvnich ctyf versi. Ordo Romanus XI z konce
6. stoleti zminuje sedm skrutinii jako exorcismy. Po tfetim se provadi otevirani evangelii,
vyznani viry a odfikani OtcendSe. Rano na Velikonocni sobotu se knéz dotkne naslinénym
prstem usi a nosu kiténce se slovy ,effata“ a pronese vyznani viry. Pfi velikonoc¢ni vigilii pak
papez vylije kfiZmo do kititelnice a pokiti prvniho uchazece, dalsi pokiti jahen. Knéz udéla na
jejich celech kiizmem znameni kfiZe, potom papez prida kazdému z kiténcd roucho a deset

minci a pomaze je s prosbou sedmi dar Ducha Svatého.

2.2  Soucasna katolicka krestni nauka

Katechismus katolické cirkve nazyva kiest ,zdkladem celého krestanského Zivota, vstupni
branou k Zivotu v Duchu (,,vitae spiritualis ianua®) a branou, ktera otevira pristup k ostatnim
svatostem. Kitem jsme osvobozeni od hfichu a znovuzrozeni jako BoZi déti, stdvame se
Kristovymi tudy; jsme privtéleni k cirkvi a stavame se ucastnymi jejiho poslani: Proto se kiest

spravné a vhodné definuje jako svatost znovuzrozeni skrze vodu ve slové.“?’

,Vvyjadiuje a
uskuteCfiuje ono zrozeni z vody a Ducha“3® V ném pokitény pfijima Slovo, které je ,pravé
svétlo, které osvécuje kazdého clovéka“ (Jan, 1,9) a ma fadu symbolickych vyznami:

Nazyvame ho darem, milosti, pomazanim, osvicenim, Satem neporusSitelnosti, koupeli obnovy,

37 Katechismus, § 1213.
38 TamtéZ, § 1215.
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peceti a vSim, co je nejcennéjsi. Dar, protoZe je dan tém, ktefi nic neprinaseji; milost, protoZe
je udélovan i vinikiim; kfest, protoZe hiich je pohiben do vody; pomazani, protoZe je svaty
a kralovsky (takovi jsou ti, kdo jsou pomazani); osviceni, protoZe je oslnivym svétlem
a ,protoZze pokitény se stava ,synem svétla‘ (Ef 5,8)“;3° 3at, protoZe zakryva nasi hanbu;
koupel, protoZe nas omyva; pecet, protoZe nas chrani a je znamenim BoZi svrchovanosti.“4

Katechismus doporucuje udélit svatost kitu o velikonocni vigilii, kdy cirkev cte
z Pisma udalosti spasy, které predobrazuji kiest a vSechny ,,nachazeji své uskutecnéni v JeZisSi
Kristu.“4! Ve stvofenim samotném nalézame obraz kitu, kdy Btih stvoril vodu, nad kterou se
vznaSel Duch; pak v Noemové arSe obraz cirkve, ve které jen urcity pocet lidi je spasen a ve
vodé potopy vidime vodu ,,nové spravedlnosti a nového Zivota“4?. Dale prichod Rudym
morem je obrazem osvobozeni pres smrt a ze smrti, prechod pres Jordan je znamenim daru
zemé zaslibené a vécného Zivota.

Krev a voda, které se na kiiZi vylily z JeZiSova boku, jsou predobrazy svatosti
eucharistie a kitu, obou ,,svatosti nového Zivota“.3

I1. vatikansky koncil znovu zdtraznil vyznam katechumenatu jako urcitého obdobi
predchazejiciho kitu, ve kterém se uchaze¢ mohl fadné pripravit k prijeti svatosti. Katechismus
upozoriuje na rizné dil¢i ¢asti kitu jako na ,,podstatné prvky: ohlaseni slova, prijeti evangelia,
které vede k obraceni, vyznani viry, krest, vyliti Ducha svatého, pristoupeni k svatému
pfijimani.“** Pro pokiténé déti ma katechumendat podobu katecheze, kterd nasleduje kfest
v Gdobi nékolika let a ma pripravit v latinské cirkvi kiténce k bifmovani. Naopak ve
vychodnim ritu také déti prijimaji kfest spolecné s ostatnimi svatostmi kfest'anské iniciace
bifmovani a eucharistie.

Kfestni obfady obsahuji bohatou symboliku: znameni kfiZe na pocatku je peceti na

Clovéka, ktery od té chvile patii ke Kristu a ,,znamena milost vykoupeni, kterou nam Kristus

39 TamtéZ, § 252.

40 Tamtéz, § 1216.
41 Tamtéz, § 1223.
4 Tamtéz, § 1219.
43 Tamtéz, § 1225.
44 TamtéZ, § 1229.
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ziskal svym Kkiizem.“4

Hlasani Boziho slova nabizi kandidatim i shromazdéni zjevenou
pravdu a Zada jejich odpovéd ve vite, poukazuje totiZ zvlasté na charakter kitu jako ,svatost
viry“. Exorcismy slouzi k osvobozeni kandidata od d’abla a od h¥ichd. ,, Kandidat je pomazan
olejem katechumenti nebo na ného celebrant vklada ruku a on se pak vyslovné zrika satana. Po
této pfipravé miZe vyznat viru cirkve, které je kitem ,svéfen‘.“*® Nasleduje svéceni vody
zpisobem ,epiclese“ a prosba o sestoupeni na ni Ducha Svatého. Pak se kona obrad
samotného kitu, kdy je kandidit ponofen ,do Zivota Nejsvétéjsi Trojice“,*” jak jasné
znazoriuje trojnasobné ponoteni nebo je tfikrat nalita voda na jeho hlavu; ,Podstatnym
obfadem kftu je ponoreni kandidata do vody nebo liti vody na jeho hlavu, zatimco se pronasi

Pomazani (chrismace) kfiZzmem znamena dar Ducha Svatého a ,pokitény ,stal se
kiestanem‘ to jest ,pomazanym‘ Ducha svatého, privtélenym ke Kristu a pomazanym na
knéze, proroka a krale.“*° Bily Sat je symbolem Kristova vzkiiSeni a svice ,,zaZehnutd od
paSkalu“>? je znamenim Kristova svétla, které se nyni mizZe v Zivoté pokiténého rozsifit.
Zapadni cirkev neumozZiuje prijimani eucharistie détem, ale naznacuje svatost veCefe Pané
tim, Ze pokiténé dité je prineseno k oltari, kde se modli Otcenas. Zavérecné poZehnani uzavira
kiestni obrad, pri kterém ma dtileZitou ulohu pozZehnani matky.

Katolicky katechismus teologicky zdiraziiuje vyznam kitu déti, jeho funkci ocisty od
dédi¢nych hfichii, kromé ocisty od osobnich hficht a trestti za né. Tim se také zdaraziuje
prvotni role milosti spasy, kterd je ,nezaslouzena“.5! Ukol rodi¢t, kmotrd a kmoter, ale také
celého spolecenstvi véficich je rozvijet viru kiténce a uchovat prijatou milost: ,,Vira, ktera se
poZaduje pro kfest, neni dokonala a zrala; je to pocatek, ktery se musi rozvijet. Katechumen

nebo jeho kmotr je tazan: ,Co Zadas od BoZi cirkve?‘ A on odpovida: ,Viru!‘“>? Kfest je

45 TamtéZ, § 1235.
46 Tamtéz, § 1237.
47 Tamtéz, § 1239.
48 Tamtéz, § 1278.
9 Tamtéz, § 1242.
50 Tamtéz, § 1243.
51 TamtéZ, § 1250.
52 Tamté?, § 1253.
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,hezbytny pro spasu“°? dle piikazu Pana pokitit ucedniky v celém svété, avsak Katechismus
zminuje skutecnost, Ze zapas o osvobozeni od hrichii je zapasem celoZivotnim.

Dtilezité je presvédCeni, Ze kiest je zakladnim spojenim mezi vSemi kfestany: ,Krest je
zakladem spolecenstvi vSech kiestant, i téch, ktefi jeSté nejsou v plném spoleCenstvi
s katolickou cirkvi: ,Nebot’ ti, kdo véfi v Krista a fadné prijali kfest, jsou v urcitém
spolecenstvi s katolickou cirkvi, i kdyZ ne dokonalém ... Jsou vSak virou ve kitu
ospravedInéni a privtéleni ke Kristu, proto jim pravem naleZi Cestné oznaCeni kiestant a
synové katolické cirkve je opravnéné uznavaji za bratry v Panu.‘ ,Krest tedy vytvari svatostné
pouto jednoty mezi vSemi, kdo se kitem znovu narodili.‘“>*

Soucasna katolicka liturgie nabizi moznost katechumenatu, ktery zacina o tfeti postni
nedéli. Po kazani se ,Cekatel” se svym kmotrem postavi pred celebranta, kde se kona prvni
»skrutinium®. Spolu s véficimi se kandidat potichu modli za ducha kajicnosti, potom poklekne
a obec se za néj modli. Nasleduje exorcismus a nasledné je Cekatel propuStén. Liturgie
pokracuje eucharistii. O c¢tvrté a paté nedéli postni se kona druhé a tfeti skrutinium v podobné
formé.

Kfrest dospélych a déti se doporucuje udélit pri velikono¢ni vigilii. Obfad zacina
zpévem litanii svatych, pak knéz svéti krestni vodu, do které je ponofen paskal. Poté, co se
Cekatel ve formé dialogu s celebrantem zfekl zlého, je pomazan na prsou nebo na obou rukou
olejem katechument, ,,znamenim sily*, ktera je , Kristus na$ Pan a Spasitel“>> Kandidat vyzna
knézi krestanskou viru a poté je pokitén. Nasleduje bifmovani jako posileni Ducha Svatého,
pri kterém biskup udéla palcem kfiZmem znameni kiiZe na Cele pokiténého. Pfi kitu déti se
misto bifmovani udéli pomazani kfiZzmem, které ukazuje na pecet’ Ducha Svatého, kterou dité

jednou pfi bifmovani pfijme.

53 TamtéZ, § 1257
5 Tamtéz, § 1271.

55 On-line misdl-Liturgie.cz. <http//www.liturgie.cz/krest>, , Kfest dospélych*.
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3. Kfest v reformaci.

Kfestni teologie a praxe utrakvistické cirkve v Cechach a na Moravé se od pocatku jeji
existence zasadné neliSily od Fimskokatolické, vyjimkou bylo pouZiti narodniho jazyka a
slouZeni veCefe Pané pod oboji zptisobou. Agenda Pragensis ze zacatku 15. stoleti svédci
mimo jiné o tradic¢nich obfadech podavani soli, exsuflace, znameni kiiZe a kfestniho aktu
ponofenim.>®

Jednota bratrskd se na rozdil od utrakvisti postavila zejména v osobé svého
duchovniho otce Petra Chelcického proti dosavadnimu pojeti a liturgii kitu. Chelcicky zastaval
predevSim nazor, Ze kfest je aktem BoZiho vyvoleni, tudiZ Zada v clovéku osobni odpovéd
viry. Kde se vira kiténce neda rozpoznat, jako u malych déti, je kiest nedostatecny. Proto je
pro néj kiest nepodstatny pro spasu, ponévadZ spasa prichazi z viry v BoZi milost a ne ze
svatosti same.

Ackoli Chelcicky kritizoval praxi kiténi nemluviiat, nepopiral zcela dosavadni zvyKky.
Jeho kritika se zaméfila zv1asté na dalSi obrady, které doprovazely krestni akt od poapostolské
cirkve a které ptivodné tvorily praxi katechumenatu. DostacCujici mélo byt znameni vodniho
kitu ve jménu svaté Trojice. Radikalni krok ucinila Jednota bratrska, kdyZ zacala odmitat krest
nemluviiat udélovany fimskou ¢i utrakvistickou cirkvi. Na kritiku Jana Rokycany, Ze Kristus
zemrel jednou a tudiZ je opakovani kitu bludné, bratfi odvétili, Ze kfest udéleny bez ujisténi
viry je neplatny.>” Podle bratrské liturgie viak kiest mohly déti prijimat jako v prvotni cirkvi,
za podminky, Ze jejich kfestanskou vychovu zaruci tfi kmotfi, ktefi méli zastoupit rodice
v pripadé jejich smrti nebo pfi zanedbani vychovy ditéte. Vira pokiténého ditéte se pozdéji
méla védomé projevit v konfirmaci ve véku dvanacti let. Dliraz bratfi na zakladni thel viry
oproti podobam obradu se projevoval také v nepevné kiestni formuli: pripousStéli rovnéz
apostolskou formulaci ,,ve jménu Pana Krista“.

Zasadni impulz k vytvoreni osobité kiestni teologie a praxe v Ceské reformaci priSel od

% LANDOVA, Tabita. Liturgie Jednoty bratrské (1457-1620). Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2014, 149.
ISBN 978-80-7465-079-6.
57 Landova, 150.
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Lukase Prazského, jak je doloZeno v jeho spisu Zprdvy knéiské z roku 1527.%® Na zdkladé
bratrského pojeti rozdilu podstatnych skuteCnosti Bohem ustanovenych ke spase od
skutecnosti sluzebnych, které cirkev slouzi v pouhé pomocné funkci, Lukas Prazsky rozlisuje
pri kitu mezi duchovnim obmytim a obmytim sluZebnym ¢i posvatnym. Prvni pfijima ¢lovék
na zakladé slySeni Boziho slova a svého zaslibeni ve vite, skrze piisobeni Ducha Svatého;
druhé je udéleno télesnym zplisobem ve vodé. Této koncepci odpovida sam bratrsky nazev
kitu: ,,umytie neb obmyvanie® a liturgie, pri které se kandidatu vylila voda na hlavu a on si s ni
pak umyl ruce a oblicej. Pro LukaSe Prazského neni ¢lovéku v aktu kitu udélena milost, nybrz
je mu dosvédcovana. Krest déti na zakladé vyroku z Mk 10, 14, Ze ,,jejich je kralovstvi BoZi“,
neodmita, ale rozliSuje kvalitu kitu dospélych od nemluvniat. Déti jsou ve kitu odkazany na
péci rodict a cirkve, ktefi nesou odpovédnost za rist jejich viry.

Rysy Prazského teologie jsou patrné v bratrské liturgii podle Zprdv knézskych.>® Ritus
zacCind zvéstovanim Slova, v tivodnim dialogu se knéz taze kandidata nebo jeho rodici na vili
k prijeti; nasleduje kfestni imluva s promluvou, vyznanim viry a otdzkami pro kiténce nebo
rodice, ktefi spolu s kmotry slibuji vérné vedeni ditéte ve vire. Po vykonané timluvé se kiténec
modli za milost, odpusténi hfichti a pfijeti do cirkve, nebo se obec modli za prijeti ditéte ke
kitu a jeho svéfeni cirkvi. Osobité je také nasledujici podani pravé ruky kiténce nebo rodici na
znameni uzavirani smlouvy s Bohem. Kfestni akt probiha zvlastnim zptisobem ,,obmyvanim®,
pri kterém knéz trikrat polije ruce kandidata vodou z konvice a on si umyje po kaZzdé ruce a
oblicej.® Ditéti naopak obmyje knéz tfikrat tvaf a prsa pfi vysloveni jmen Svaté Trojice. Na
zZ4aver je podruhé ¢teno z Pisma (Rim 6,3nn nebo Tt 3,4-7) a nasleduje kratky proslov, po némz
je pokitény pripustén k vecefi Pané.

Kfestni liturgie LukaSe Prazského vyslovné odmita vétSinu soucasti fimské liturgie
obsaZenych v Rituale Romanum: ,,chikanie [dychani na tvar kiténce], blatem mazanie, soli
v Gsta cpanie, olejem kfiZovanie neb mazanie, do kostela uvozenie, svice danie a jiné
roméje. 6!

Kromé centralniho tématu smlouvy v kfestnim pojeti PraZského se vyskytuje také motiv

%8 TamtéZ, 152.

59 Tamtéz,157-158.

60 T.andova, 156.

61 L. Prazsky, Zprdvy knéZské, f. 102r., cit v Landova, 159.
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oCisténi od hrich vCetné hiichu dédicného, jak vyjadiuje pojem ,,obmyti“ a znovuzrozeni
z vody a Ducha; dale eschatologicky motiv smrti a vzkfiSeni (v Kristové smrti a vzkriSeni a
jako smrt a vzkriSeni kiténce samotného); motiv odevzdani se do Kristovy vlady; prijeti do
cirkve Kristovy; motiv pneumatologicky (ptisobeni a pfijeti Ducha Svatého).

V pozdéjsi teologické reflexi se bratrska krestni koncepce vyviji pod vlivem luterstvi,
jak dosvédcuje bratrska konfese Rechenschaft des Glaubens z roku 1532. V ni se zdtraznuji
ucinky kitu, avSak vychozi thel zaujima stale vira vychazejici ze slySeni Slova a vyznani
kandidata. Co bylo dfive zafazeno mezi sluZebnymi vécmi, se nyni stane jedinou podminkou
pro spasu. Ackoli pretrva specificky obfad obmyti rukou a tvare, dileZité je hlavné obmyti téla
kiténce ve jménu Svaté Trojice.

Roku 1532 Jednota umoZznila ,plny a cely”“ krest déti, ,tak jakZ jej Kristus Pan
vydal“®?, Roku 1534 zruSila opakovéani kitu novych ¢lend pFichéazejicich z jinych cirkvi se
zdivodnénim, Ze aposStolové neopakovali krest, jenom jej pfipadné dopliovali vkladanim
rukou. I po Lutherové smrti v roce 1546, pres urcitou tendenci k navratu k tradici Lukase
Prazského, pretrvaly prosazené zmény. Jednani o kitu déti z roku 1572 prijalo Lutherovo
presvédceni, Ze i déti mohou mit viru, ponévadZ Pismo svédci, Ze déti jsou Bohu milé (Mk 10,
13-16) a bez viry neni mozné se Bohu libit (Zd 11,6).%3

Bratrska konfese z roku 1535 nazyva krest ,sluZebnost spasitelna Nového zadkona,
ustanovend od Krista“®4; véfi, Ze vné&js§imu obfadnimu ukonu odpovida vnitini ,,obmyvani“
hiichi a ,,vzbuzeni k novému Zivotu“. Pripusti kfest déti na zakladé mista v Markové
evangeliu, kde JeZiS vyzyva, aby déti smély za nim prijit, protoZe jim patii BoZi kralovstvi
(Mk 10,14). Konfese zaroven ve svém 5. clanku odmita opakovani kitu, ,,akoli pred Casy tam
z jinych bludnych jednot pFichazejici lidé kiténi znovu byvali“.®® Po kitu ma nasledovat
konfirmace, az déti ,,k letim rozumnym pfijdou”. Clanek 7. upozortiuje na skutecnost, zZe kfest

je zvyk prejaty ,,z mistrovstvi staré cirkve®, ktery nesmi byt pokladan za ,,néjakou ceremonii®,

62 Landové, 162.

63 Landov4, 164.

64 DOBIAS, Frantisek Mrazek a Jan BEBLAVY, CtyFi vyzndni: vyzndni Augsburgské, Bratrské, Helvetské a
Ceské: se 4 vyzndnimi staré cirkve a se CtyFmi ¢&ldnky praz. Praha: Komenského evangelicka fakulta
bohoslovecka, 1951, 155.

65 TamtéZ, 156.
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nybrz za ,,véc opravdové opravdovou*.%¢

Ceskd konfese z roku 1575 prohlasi, Ze kiest je svatosti ,samym Kristem P&nem
ustanovena, koupel rozeni a obnoveni Ducha svatého.”“ Dale je ,,obmyti clovéka vodou ve
jménu vzyvané Trojice ... pfinasi ¢lovéku v cirkev Kristovu vstipenému odpusténi hfichi a
Zivot vécny.“ Také ve 3. Clanku ustanovuje na zakladé Pisma (Mt 19,14) praxi kitu nemluviiat,
ktera jsou ,,skrze modlitby a kiest Bohu obétované“ a mohou pfijmout BoZi milost.®”

Martin Luther se zacal zabyvat otazkou kitu aZ v roce 1519/1520 v souvislosti se svou
naukou o ospravedlnéni. Vychazel v Augustinovy koncepce kategorii znameni, vyznamu a
viry, aby ve spisu Taufsermon vysvétloval, Ze vira je spojujicim clankem znameni s jeho
vyznamem. Vyznam kitu je ,eyn seliglich sterbenn der sund und aufferstehung yn gnaden
gottis, das der alt mensch, der yn sunden empfangen wirt und geporen, do erseufft wirt, und
ein newer mensch erauss geht und auff steht, yn gnaden geporen.“®® Stary Clovék umira ve
kitu, aby vstal v BoZi milosti. Luther upfesiiuje, Ze kiténci nejsou vymazany hfichy, nybrz uz
nejsou ,zauctovany“, na zakladé smlouvy, kterou Biih ve kitu s ¢lovékem uzavird. Krest pro
néj otevira prostor pro duchovni obnovu, za niZ se clovék zavazuje celym svym Zivotem
zapasit. Tato koncepce spojuje svatost kitu se svatosti pokani, ponévadZ druha Cerpa z prvni
své opodstatnéni a zarovei ji znovu a stale obnovuje.

V pozdéjsi spisu De captivitate Babylonica ecclesiae z roku 1520 hovori Luther
o krestnim zaslibeni (promissio). Vira pfijima BoZi zaslibeni v podobé slova a znameni,
odkazu a svatosti.

Ve smyslovosti kitu totiZ se uskuteCiiuje BoZi zaslibeni spasy skrze jeho slovo a viru
Clovéka jako kontingentni BoZi konani a zasaZeni. Krest a veCere Pané jsou pro Luthera
zakladni svatosti Bozi spasy, z nich vychazi pro kiestana cely Zivot, ktery ma byt staly
,reditus ad baptismus“ v pokani a milosti.

V otéazce kitu déti Luther aplikuje argument ,fides aliena“, podle néjZ je dostacujici
vira rodi¢ a kmotrd, a ,fides infusa“, tj. vira, kterou Blh skrze modlitbu cirkve a rodict

,»vlije“ do ditéte a vymaze silu jeho dédicného hrichu. AvSak krest se pro Luthera zaklada na

66 TamtéZ, 157.
67 Tamtéz, 297.

8 WA 2, 727, 25-34 cit v Miiller, Balz, 701.
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BoZzim slové dfive neZ na vire Clovéka, ktera je zaleZitosti nejistou, a na zakladé Pisma
zdivodnuje kiest déti. Kristus prikazal pokitit pohany, mezi nimiZ podle apostola Pavla byly
pokitény celé rodiny. Jesté silnéjSim diivodem je, Ze ve svatosti kiti Kristus sam, jehoz slovo je
tvorivé a ucinné: ,redet und teufft selbst, warum solt nicht auch der glawbe und geist durch
sein reden und teuffen...ynn das kind komen...?“%°

Prvni verzi krestni liturgie Luther wvytvoril v Taufbiichlein verdeutscht jako
modifikovanou katolickou liturgii se zkracenymi exorcismy a del$i modlitbou ,,Sintflutgebet*.
Roku 1526 vydal prepracovanou verzi se zkracenym samotnym kfestnim aktem, ociSténym od
stredovékych obradi, ktera byla pridana k Malému katechismu.

Lutherovy spisy pojednavajici o kitu jsou predevSim Von der Wiedertaufe an zwei
pfarrherrn, 1527 a Ein Brief D. M. Luthers von den Schleichern und Winkelpredigern, 1532.
Naukovou podobu naslo konecné jeho pojeti kitu v Malém a Velkém katechismu. Karlstadt a
Thomas Miintzer v Poryni se odmitanim kftu nemluvnat stali predchidci kiténeckého hnuti.
Karlstadt vyzdvihl nad kitem vody ptisobeni Ducha, jenZ jako jediny mtizZe ocistit od h¥ichi;
Miintzer zdtraznil mystickou pritomnost Ducha, ktery pfi kitu pasobi v nitru ¢lovéka. Vnéjsi
obrad je pro néj pouze potvrzenim vnitiniho déje.

Zwingli pojednal o kitu v ramci své koncepce svatosti jako Boziho jednani vici
smyslovému vnéjSimu clovéku. Ve spisu Von der Taufe, von der Wiedertaufe und von der
Kindertaufe, 1515, se chtél distancovat od nauky novokiténcli, presto s nimi sdilel
presvédceni, Ze krestni akt je pouze potvrzenim zdvazku k cirkvi véficich. Neodmital krest
déti, ponévadzZ predobraz kitu spatfoval v biblické obfizce a Ze se kitem déti a rodiCe zavazuji
ke krest'anské vychové, ackoli popiral piisobnost dédi¢ného hfichu u déti.70 Ve spisu In
catabaptistarum strophas elenchus z 1527 tto¢il na Schleitheimerovy novoktiténecké Cldnky
z 24 tnora 1527 s argumentem, Ze znameni obfizky bylo od Boha ddno détem na potvrzeni
vstupu do smlouvy. Schleitheimerovy Cldnky prohlasovaly, Ze kfest se ma udélovat pouze
véricim, ktefi se zavazali k pokéani a obnové Zivota.

Rezensky teolog Balthasar Hubmaier zareagoval na Zwingliho kritiku spisem Von der

christlichen Taufe der Glédubigen z roku 1525. Zavrhl ktest déti a podrobil koupel vody obmyti

69 Ebd. 156, 38-40 cit v Miiller, Balz, 704.
70 Miiller, Balz, 705.
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Ducha, pfi tom meél akt kitu pouze vyznavacsky smysl. Dédicny hfich u déti na rozdil od
Zwingliho pripusti, odmital vSak pojmy ,fides aliena“ a ,,fides infusa“ jako nejistou véc a
teologickou spekulaci.

Pro Hanse Huta clovék skrze kiest v Duchu nejen dojde pravé viry, ale také prijme
pecet’ eschatologické BoZi obce.”! Po politickém zasahu proti novokiténciim a jejich porazce
se jejich teologie priliS spiritualizovaného kitu umirnila a vratila k ocenéni smyslového
obradu. Pro Pilgrama Marpecka je vnéjSi kiest soucasti BoZiho potvrzeni v nas; podobné
Menno Simons Véril, Ze se ve vnéjSim kitu clovék zavazuje k eticky odpovédnému Zivotu
poté, co slySel BoZi slovo a uvéfil.

Philip Melanchton, podobné jako Luther, branil krest déti a jejich viru, ,fides infantes*
jako BoZi dar milosti, na zakladé€ JeZiSova ptikazu pokitit vSechny narody (Mt 28,19).

Kalvinovo pojeti kitu ma podobné rysy s pojetim Lutherovym a Zwingliho. Stejné jako
pro Luthera se kfest pro Kalvina déje skrze zaslibeni, slovo a znameni; nesmyje jenom minulé
hiichy, jako u starovérct, nybrz uschopiiuje ¢lovéka k celému Zivotu viry a milosti. Ve svém
kitu, piSe Jan Kalvin v Insitutiones, najde hiiSnik znovu a stale dtocCisté a dtivod pro obnoveni
zivota. Podle Rim 6,3 nn mé pokitény podil na Kristové smrti a jeho spravedlnosti. Tak jako
pro Luthera, na rozdil od starovércli, jsou ve kitu Clovéku hfichy neuctovany, i kdyz
zachovavaji svou potencionalni destruktivni silu. Se Zwinglim sdili Kalvin pojeti kftu jako
znameni vyznani viry. Krest déti zdivodiuje také skrze BoZi jednani pfijeti do smlouvy
obrizkou. Lutherovu myslenku fides infantum upfesiuje Kalvin koncepci, podle niZ jsou déti
pokitény ,,na jejich budouci viru a jejich budouci pokani*,” které jsou do nich zasazeny jako
semeno, maji se rozrust ,,skrze tajemnou ¢innost Ducha Svatého“.

Spiritualisté zpochybnili smysl vnéjSiho kfestniho ukonu. Jestlize Kaspar von
Schwenkfeld akceptoval kiest jako obfad s pedagogickym vyznamem, Sebastian Franck
odmital vnéjsi kfest iplné. Pro néj mél krest dospélych smysl v prvnich stoletich kfest'anstvi,

pozdéji Biih jedna pouze v duchovni cirkvi rozptylené mezi pohany.”?

71 Miiller, Balz, 706.
72 Inst. IV, 16,20 cit. v Miiller, Balz, 708.
73 Miiller, Balz, 708.
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4.  Krest v Cirkvi ceskoslovenské husitské

Alois Spisar ve své Veérouce cirkve Ceskoslovenské z roku 1949 pise, 7e kest, jehoZ
nazev pochazi od jména Kristus, nebyl béZnou praxi rané cirkve. O tom svédci pribéh setkani
Priscilly a Akvily s Apollem, jemuz byl znam pouze kiest Janiv (Sk 18, 24-25), a piibéh
apostola Pavla, ktery naSel v Efezu kfestany pokiténé kitem Janovym, ktefi jeSté nepfijali
Ducha svatého (Sk 19, 1-7).7# 1 zpravy z Markova evangelia, ,.kdo uvéfi a pokiti se, bude
spasen® (Mk 16, 16) a z evangelia MatouSova, ,,jdéte ke vS§em narodtim, ... kitéte je“ (Mt 28,
19) jsou pripisovany JeZiSovi aZ po jeho vzkfiSeni. Teprve v obcich zaloZenych Pavlem je krest
doloZen jako tkon, skrze ktery véfici vstupuje do spoleCenstvi cirkve, jeZ nahrazuje Bozi
kralovstvi. Podle Spisara mél tento ukon vétSi vyznam pro pohany, ktefi podobnym obfadem
jako byl kiest Zidovskych proseliti, mohli vstoupit do spolecenstvi s Zidy, aniz by je
,,Zznecistili®.

Kfest byl zpocatku udélovan ve jménu JeZiSe Krista. Jméno, které uz za jeho Zivota
pisobilo mocné proti zlu a jeSté vice po jeho zmrtvychvstani. Priprava na kiest nebyla
podminkou, pouze vira v JeZiSe jako Krista nebo Mesiase, jak o tom vypravi napriklad krest
etiopského dvorana (Sk 8,38), a pro pohany i vira v Boha. Troji¢ni formule byla pozdéji
pfipojena k zdtraznéni Cinnosti Ducha svatého, ktery tvofi spoleCenstvi cirkve z rtiznych
narodu.

Kfest byl zpocatku symbolem ponoreni do Kristovy smrti, pozdéji se diky pfirovnani
k obfizce a pod vlivem helénistickych mystérii stal aktem, ktery kiténce ociStuje a
posvécuje.””

Katolicka praxe svétit kiestni vodu pochazi ze stoické myslenky ducha jako jemnéjsi
hmoty, kterou prevzal napiiklad Tertullian, podle niZ ma sama voda tcinek na ducha clovéka.
Plvodni cirkvi byl tento zvyk cizi. Z této animistické koncepce vychazi podle Spisara
katolické pojeti svatosti jako ,,viditelné a pisobivé znameni“.”®

Spisar z tohoto diivodu zavrhuje katolické uceni kitu jako znovuzrozeni ,,skrze vodu

74 SPISAR, Alois. Vérouka v duchu cirkve ceskoslovenské ve dvou dilech, 2. dilo. Praha: Blahoslav, 1945, 156.
7> TamtéZ, 158.

76 TamtéZ, 159.
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«77

a slovo BoZi“’7 a smyti dédicného hrichu. Ve kitu, jako ,,ve svatostech viibec®, je ic¢inna Bozi

milost a soucinna vira ¢lovéka ,,v Boha a v dilo JeZiSe Krista“ a jeho pripravenost k pokani; ne
v nitru ¢lovéka déje. Proto by mél byt kfest udélen jen tém, ktefi jiZ prosli rozhodnutim pro
Krista a duchovnim obrozenim. Tuto mysSlenku vSak Spisar nerozviji diisledné a uznava praxi
cirkve Ceskoslovenské kitit nemluvnata. Tim se pro n€j vyzdvihuje role spolecenstvi, do
kterého pri kitu clovék vstupuje a které se ma o kiténce starat, predev§im v osobach rodicu,
kmotra ditéte a celé obce. Potvrzuje se tim také bratrstvi a sesterstvi véricich, které prameni ze
synovstvi BoZiho v jeho kréalovstvi, jimZ je cirkev. V této souvislosti hraje dtleZitou roli obrad
,2uvitani matky“, uvedeny ve Farského agendé po krestni liturgii, pfi kterém se podékuje Bohu
za porod a vyproSuje poZehnani na kiténcovu vychovu. Na rozdil od kitu déti neuznava cirkev
Ceskoslovenska podle Spisara kiest v nouzi, protoZe pro dospélého je dostacujici krest Zadosti,
v némz je obsazen kiest vnitini.”®

»,INe zjevny obfad je nutny, nybrZ vnitini zména, vnitini zrozeni pro Boha a jeho
kralovstvi, pro jeho dobro a pravdu.“’”® Z Pisma nelze doloZit JeZiSovo ustanoveni kfestniho
ukonu, proto ho nelze pokladat za podminku pro vstup do BoZiho kréalovstvi. Je vSak nutné
pokani a vnitini obroda jako podminky pro vstupu do cirkve, jejimZ dkolem je ,hlasat a
uskuteCriovat Bozi kralovstvi v lidskych srdcich a v lidské spolecnosti.“®? Co se tyce vnéjsi
obfadni praxe, jako kitit ve jménu Otce, Syna i Ducha Svatého, je prijatelna, pokud je
v souladu s ,,duchem JezZiSe Krista“.

V oddilu o kitu u reformacnich cirkvi uvadi Spisar nazory nékolika soucasnych teologti
a spisti, o kterych pak reflektuje. Ocefuje Ceskobratrsky diiraz na Zivotni rozsah kfestni
obnovy; také souhlasi s odmitnutim svatostného chépani ,.ex opere operato“. Svatost muze
pouze ,naznacovat (symbolicky) poucCovat o tom, co plisobi Bilih skrze dilo JeziSe Krista
v dusi Clovéka.“®! Zmifuje v tomto ohledu Katechismus ¢eskobratrsky od Frantiska Kozédka.

Neni to obtad, ktery ptisobi, nybrz Duch v ¢lovéku, ktery vstupuje do nového poméru k Bohu,
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jinak FecCeno je znovuzrozen.

Spisar odmita reformacni prednost viry ve smyslu divéry k Bohu, obraceni. Pro kiest
je tfeba nejen vira, ale také snaha ke zmeéné Zivota ze strany Clovéka. Pripousti vSak, Ze
i pokani je darem BoZi milosti, ktera iniciativé clovéka predchazi.

Problematickou je pro Spisara evangelicka praxe kftu nemluviiat, ponévadZ ji nelze
zdivodnit ani z Pisma, ani z evangelického chapani dédicného hrichu. Z toho diivodu odmita
pojeti svatosti ,,ex opere operato“ viibec. Chapani viry kmotri a rodict jako ,,zastupné“ by se
pribliZilo katolickému pojeti, ackoli je naopak nutno chapat viru jako akt ryze osobni. Spisar si
zde klade otazku, zda by nebylo spravné ,,apostolské“ odloZit kiest na vék, kdy déti nabydou
rozumu, a spojit ho s konfirmaci.?

V kapitole ,,Vérouky o kitu v cirkvi Ceskoslovenské“ Spisar cituje Karla Farského
z jeho Strucného vykladu ndboZenské nauky z roku 1922. V ném Farsky hovoii o potfebé
Clovéka ,,zit také duchovné, néjakym mySlenkovym idedlim, a to jako spolutviirce dila
Boziho.“83 Dale Farsky brani kfest nemluviat JeZiSovymi slovy o jejich pfisluSnosti ke
kralovstvi BoZimu (Mt 19,14). Naopak Farsky odmita pojmenovani déti pri kitu jako cizi
zvyk.

Spisar cituje z Farského Katechismu (1922) jeho definici kftu: ,tajemstvi prvniho
uvedeni ¢lovéka do JeZiSova kralovstvi BoZiho® a jeho dodatky v publikaci Strucné informace
o naboZenskych nadzvech, tikolech a organizaci cirkve ceskoslovenské z roku 1925. V ni Farsky
piSe o nutnosti, aby byla pokiténa také spolecnost, kterad se ma starat o naboZenskou vychovu
ditéte: ,,Nebude vSak ditéti kiest jeho platen, nepokiti-li se mu a v jeho zajmu spolecnost,
v které Zije a od které ono prijme vychovu svou, dobrou nebo nedobrou.“®* Smysl vychovy
spociva v tom, Ze skrze ni ma spolec¢nost, nejen cirkevni, pomoci ditéti riist jako novy cloveék,
lepsi ,,nad predeslé pokoleni“.

V Odlisnych ndzorech v Cirkvi ceskoslovenské o vécech viry, obsazenych ve Zpévniku
z roku 1923, Farsky vysvétluje, co je dédicny hfich: definuje ho jako ,,mravni poruchu, kterou

si nese dité na svét v dusSi i v téle ze hiichu lidstva predchoziho®, ,kfest ma byti odpomoci od
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hfichu dédi¢ného.“®

Tyto diirazy jsou zjevné také v kiestnim obradu, ktery Farsky formuloval v Obradni
prirucce z roku 1920, z niZ Spisar cituje. ,,Z lidstva hfiSného se na svét rodis, ale ty se obrodis.
ObrodiS se duchem nasi kiestanské cirkve ceskoslovenské, ktera prijima té za svého spolutida
a na znameni mravniho obrozeni, k némuz mas celym svym Zivotem s jeji pomoci spéti, vita té
ve jménu Pina naSeho JeZiSe Krista k svému posvatnému prameni vody svatoCisté.”®®
Zajimavé je Farského rozliSovani mezi narozenim (zaleZitosti pouze biologickou) a obrozenim
(charakteristikou lidstva): ,PonévadZz tedy clovéku obdafenému citem, svobodnou vili a
rozumem nestaCi jako ostatnimu tvorstvu toliko se narodit, nybrZz v zajmu pfiStiho Zivota
mravného nutno se i obrodit radostnym prijetim Cistého a Zivotorodého zdkona BoZiho“®” Také
samotny krestni akt politi vodou knéz nazyva ,zarukou vzajemné nasi umluvy v pficiné dila
tvého duchovniho obrozeni.“8 Dalsi Casti obfadu, ve kterych se vyprosuje schopnost kiténce
k obrozenému Zivotu, jsou na zacatku pfi vkladani rukou, kdy se knéz modli za BoZi osvéceni
rozumu ,k poznani pravému“ a posileni vile ,k stateCnosti neochvéjné a zjemnéni citt®,
,k uslechtilosti nehledané“®® a v zdvéretné modlitbé, pfi které je kiténec svéfen do péce
cirkve a spolecnosti: at’ se jim ,podafi ... Stastné té ochraniti ode vSeho zlého, v tvé
nedostatecnosti té zdarné vypéstovati a tak ... vychovati tebe v uZitecného clena spolec¢nosti
lidské v duchu pravé lidskosti a upfimné zboznosti.“%

Spisar vysvétluje, Ze podstatou kitu pro cirkev ceskoslovenskou je, ,,v jakém vnitinim,
ideovém, naboZenském a mravnim vztahu je kiest ke Kristu,“%! totiz k duchu Kristovu.
PrestoZe nelze odtvodnit zevni krest z JeZiSovych slov, lze konstatovat, Ze jeho fec
s Nikodémem a vypravéni Marka a MatouSe o Janové a JeZiSové kitu vypovidaji o jeho
vyznamu, ktery se v cirkvi rozvijel: odpousténi hficht skrze Ducha svatého. Podminkou a

ucinkem krtu jsou pokani a vira v kralovstvi Bozi, jejichZ ptivodcem je Biih sam.

8  Zpévnik, 1927, 373, cit. v Spisar, 170.
8 FARSKY, Karel. Obfadni prirucka pro Cirkev Ceskoslovenskou. Praha: nékladem vlastnim Politiky, 1920.
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Podle Spisara ma Farského idea kitu jako prvni naboZenské obrody jisté nedostatky,
které lze vSak doplnit jinymi definicemi. Ve Strucném vykladu hovori Farsky o sjednoceni
Clovéka s Bohem skrze JeZiSe, ktery s Bohem Zil v dokonalejSim spojeni. Od n€j ziskavame
také naSe synovstvi k Bohu. Kralovstvi BoZi je pro Farského Zivot v souladu s Bozi viili, coz
umoziuje Duch svaty. Ten je dale nadSenim pro BoZi fad, laskou k nému. Také Farského
pojeti svatosti, jako rozhodnuti clovéka sjednotit se v Duchu s BoZi milosti v urcitém
okamziku svého Zivota, poukazuje na smysl kiestni obrody. Dalsi Farského definice kitu v
Katechismu: ,tajemstvo prvniho uvedeni ¢lovéka do JeZiSova kralovstvi BoZiho*,%? potfebuje
podle Spisara doplnit vykladem pojmi ,sjednoceni s Bohem®, ,Bozi nadSeni“, ,vira“,
»synovstvi Bozi“, ,hfich“ a ,,pokani“.

Farského krestni liturgie, ktera, ackoli je v podstaté prekladem Fimského obradu, svym
diirazem na znovuzrozeni kiténce jako mravni obnovu, podle Spisara jasné odmita katolickou
nauku o dédi¢ném h¥ichu. Z katolického obfadu jsou pak vynaty ikony, které nejsou v souladu
s virou cirkve Ceskoslovenské, jako exorcismy, ale taka poZehnani vody, ponévadZ voda je
pouhym symbolem a ne samoti¢innym prostfedkem.

Na zékladé celé Farského koncepce Spisar oznacuje kiest jako ,svatost prvniho
sjednoceni s Bohem*,%® znovuzrozeni pro Bozi zdkon, pfesnéji pro jeho ,kralovstvi v duchu
Kristové®,% které se konad v nitru ¢lovéka, kdyZ slySi BoZi hlas skrze Krista. Nejedna se
o obrozeni vSeobecné duchovni, ale ,,naboZensko-mravni“, pfi kterém se Clovék zavazuje ke
vztahu k Bohu, ke Kristu a jeho planu BoZiho kréalovstvi, totiz k cirkvi, ve které se BoZi
kralovstvi realizuje. Na tomto zakladé Spisar dovozuje, Ze by bylo lepsi kitit ve jménu JeZiSe
Krista, protoZe by se tim zdiraziovala ochota kfténce stat se JeZiSovym ucednikem, podle
praxe prvotni cirkve.

Jestlize Farského Prirucka zdtraziuje vnitfni skuteCnost znovuzrozeni, ma Agenda
Vlastimila Drtiny z roku 1951, pod vlivem Ruterlého, vice pastoracni tendenci. Na mnoha
mistech v ni rodice slibuji peCovat o kifestanskou vychovu ditéte, k CemuZ se zavazuje také

obec. O tom svédci jiZz tavodni modlitba: ,,...Chapeme ten svatostny ukon jako vazny slib, Ze
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své ditko povedeme k tomu, jenZ byl cesta, pravda i Zivot...“%> V liturgickém rozhovoru
duchovniho s rodici je tento diraz zjevny: ,Slibujete, Ze budete své ditko vérné ochranovat na
duchu i na téle a Ze je budete vychovavat v cirkvi a pomoci cirkve pro Krista a jeho
kralovstvi?“?® Knéz po vyznani viry prohlasi jménem obce, Ze ,,si vSak uvédomujeme velikou
odpovédnost, kterou Bih na véas i na nas vklada pfi vychové vaseho ditéte ...“°” Spole¢na
odpovédnost se projevuje také v zavérecném pozehnani: ,,Hospodin Biih udél tobé i tém, kdoZ
t& budou vychovavati, své svaté pozehnani a pokoj od tohoto Casu az na véky!“%

Soucasna Agend® vznikla pod vlivem teologické koncepce Milana Salajky. Pro Salajku
je k¥est nikoli pouhym symbolem, ale ,,vZdy a vSude objektivnim pisobicim jednanim.“%° Toto
presvédceni vychazi z déjin spasy, ve kterych je milost BoZi ,,dana a predchozi® a neni zavisla
na dispozicich ¢lovéka. Ze strany kiténce se vSak zada vitle sviij Zivot proménit. Pro platnost
kitu déti Salajka pouZiva staroktestanské pojeti dédi¢ného hiichu pochazejiciho od prvniho
Clovéka. Uprit détem kiest by znamenalo je neopravnéné ponechat ve stavu ,,starého clovéka“.
Na druhé strané ma krest podobu smlouvy, jiZ uzaviraji za dité jeho rodice a kmotfi a kterou
ma kiténec pozdéji ,ratifikovat“1%°, Je proto nutné, aby kiest byl udélen ve spolecenstvi sboru,
v opacném pripadé by jeho platnosti chybéla pravni tiplnost.

Salajkovo nésledné rozpracovéani z roku 1986 dalo, az na nékolik menSich rozdilg,
zasadni podobu dnesni Agendé, vydané v roce 2006. V Salajkové navrhu je 4. cast ,,Otazky a
odpovédi pri kitu“ o néco delSi neZ prislusna cast soucasné Agendy (zde oznacena Cislem 6).
Vyznani je v Salajkové praci podano jako rozhovor s duchovnim, zatimco v nasi Agendé jako
Vyznani viry Cirkve Ceskoslovenské husitské (cislo 8). Antifony jsou uvedeny v soucasné
Agendé noyze pro kiest dospélych pod Cislem 4; chybi také Salajkovy svétostné tkony
pokfiZzovani a mazani olejem.'%!

O symbolu vody ve svété Starého a Nového zakona a zarovei o zapojeni seslani Ducha
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do kiestniho obmyvani v liturgii cirkve ¢eskoslovenské piSe podrobné Rudolf Horsky: ,,Voda v
souvislostech se kitem se v Novém zakoné objevuje predevSim ve kitu Jana Kititele. Jeho
ponorovani kajicich do vod Jordanu znamenalo kiest pokani na odpusténi hiichd. Bylo to
znameni zachrany pred poslednim soudem. To, co bylo v tomto Janové kitu pouze
predznamenano, stalo se skutecnosti v JeZiSi Kristu. ... JiZ pfi kitu JeZiSové je jasné
prohlaseno, Ze Spasitel bude kitit Duchem. ... Toto zaslibeni stalo se skute¢nosti, kdyZ Pan
JeZiS Kristus po svém vzkriSeni seslal Ducha svatého (J.20, 20-22). Proto v krestnim tikonu,
podle dr. K. Farského konaném, knéz spolu se zminkou o posvatném obmyti vodou na

znameni odpusténi hiich pronasi prosbu: ,A sila a milost Ducha Boziho vladniZ tebou‘“.1%2

Zdenék Trtik ve svém Komentdri k Vérouce z roku 1955 piSe, Ze kiest je podminkou
vstupu do ,,ekklesie“.1% Je to , kauzativni a ne pouze ,kognitivni®, jak se domniva Karl Bath,
¢innost Ducha svatého, v nitru clovéka skrze zevni jednani. Kognitivni moment Zada
kazdopadné Pavlovo pojeti kitu jako umirani v zastupné smrti Krista.

Ve kitu jako v dalSich svatostech se tvori, podle Trtika, obecenstvi jako télo Kristovo,
oproti spiritualistickému a individualistickému chapani naboZenské zkuSenosti. Je to slovo
BoZi jako ,,verbum communale“ a ,,verbum activum®, které jedna v hmotné lidské realité.'%*
Pri kitu se uskuteCiiuje zapojeni clovéka do konkrétni obce, ,,incorporatio” do Kristova téla
jako jeho ud, jednorazové a neopakovatelné.

Smysl kitu se zaklada, piSe Trtik, v samotném kitu JeZiSové. V ném JeZiS zacal svoji
identifikaci s hfiSnym lidskym bytim, kterou ukoncil ve své smrti na kiiZi. Jeho kfest je tudiz
predpokladem spasného vyznamu jeho smrti. Skrze toto presvédceni se lidsky tkon kitu ve
své podstaté zaklada v dé€jinach spasy. Z toto vyplyva dvoji dynamika svatosti kitu: jednotlivec
je zapojen do obce na zakladé JeZiSova kitu a zaroven se muize podilet na JezZiSové spase jen

diky své inkorporaci do cirkve. Tento poznatek ndm potvrzuje, Ze kfest neni pouhou instituci,

nybrZ symbolickym aktem, jimz je zprostfedkovano realné déni.
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Na druhé strané Trtik zddraziuje, Ze krest, stejné jako ostatni svatosti, neni nutny ke
spase, protoZe spoleCenstvi kiestand vzniklo z viry v JeZiSe Krista diive, nez zacCaly byt
svatosti vykondvany. Jednd se totiZz o ,necessitas relativa“ podle reformacni definice, ne
»absoluta®.!% Svatosti nejsou stfedobodem novozakonni zvésti, tim je samotny ukfiZovany a
vzkiiSeny Pan. Svatosti jsou cirkvi dany jako pomocné prostfedky k jejimu budovani, ale
netvori ji pifimo a obec v nich nezalezi.

Zdenék Trtik v Komentari k Vérouce poukazuje na pravy smysl kitu jako privtéleni do
ekklesie. Upozorfiuje na to, Ze neni tikonem samocinnym ani vykonavanym kiténcem na sebe,
nybrZ jako zevni je tikonem celé obce a jako vnitini ikonem Ducha svatého. V tradici cirkve
Ceskoslovenské Trtik také zdiraziiuje vyznam slibu v ramci dvoustranné smlouvy. Na jedné
strané se kandidat odevzdava Bohu nebo je dit€é odevzdano skrze své rodice a kmotry; na
druhé strané se cela obec zavazuje prijmout kiténce a pecovat o jeho vychovu ve vire. Z tohoto
divodu je nutnd duchovni priprava rodicii a kmotri a bez zjisténi viry rodici postrada krest

ditéte svtij smysl.

4.1 Pojeti svatosti v Cirkvi Ceskoslovenské husitské

Alois Spisar piSe, Ze prvni pojeti svatosti definoval Karel Farsky v roce 1922 ve spisu
Strucny vyklad naboZenské nauky, vydaném ve Zpévniku pisni duchovnich. Svatosti jsou
,nabozZenské ukony, zavedené obycCejem prvokrestanskym ve jménu evangelia JeZiSova“ a
nazyva je ,tajemstva“.' Podstatné je pro prvniho patriarchu duchovni rozhodnuti ¢lovéka
sjednotit se pri svatosti s Bohem, vnitini zkuSenost, skrze kterou ¢lovék dojde radosti a klidu.
K tomu Farsky kriticky hodnoti pojeti svatosti u katolické cirkve, ,ktera uci, Ze svatosti jsou
viditelna a ptisobiva znameni neviditelné milosti, ustanovena od Krista; kdezZto o nékterych ze
jmenovanych tkonli to lze téZko dokazati.“ Podle Spisara je tato Farského definice
nedostatecna, protoZe ji chybi pozitivni zdlraznéni BozZiho jednani.

Celistvéjsi pojeti lze vSak nalézt ve Farského Katechismu z roku 1922, podle kterého

,Svatosti nebo tajemstva jsou posvatné tikony, kterymi se povznaseji vérici, aby se pfi riiznych
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okolnostech Zivotnich sjednocovali s Bohem v duchu JeziSové.“1%7 Dalsi Farského odmitnuti
katolického a pravoslavného pojeti svatosti je z roku 1924, kdy se patriarcha béhem
naukového a liturgického vyboru snému zabyval otazkou svéceni knéZi. Zminil pfi této
prileZitosti XIII. ¢lanek Ceské konfese z roku 1575, podle néhoZ je svatost G¢innd ne sama
sebou, ale jako pecet’ BoZi milosti v nitru ¢lovéka. Podtrhl také spolecenskou dimenzi svatosti,
ktera se projevuje zejména ve kitu déti.

Spisar poznamenava, Ze sném z roku 1924 ve svém prvnim zasedani SirSi svatostni
nauku neprojednal. Teprve sném v roce 1931 stanovil zaklady viry cirkve v této oblasti.
Farského definice byla rozSifena a precizovana: ,,Svatosti nazyvame tajemstva, ponévadZ ono
sjednocovani s Bohem jest Cisté vnitinim, na zevnéjSek utajenym duchovnim zaZitkem
Clovéka... Zevni ukon svatostny jest pfipadné znameni a vhodny vyrok v duchu JeZiSové. Ve
svatostech plisobi Biih za ¢inné spoluticasti téch, kdoz svatosti pfijimaji. Zevni tikony svatostni
maji vyznam symbolicky, to jest ndznakovy.“!08

Podle Spisara odmita Cirkev cCeskoslovenska vymezeni BoZi milosti na urcité lidské
ukony, jak sam JeZiS neucinil, ponévadZ by to znamenalo omezovat BoZi svobodu; uznava
vSak, Ze cirkev kona zevni znameni podle smyslové pfirozenosti ¢lovéka. Svatosti totiZ maji
vyznam znameni; naznacuji, symbolizuji zevné, co se déje v nitru clovéka. Timto
presvédcenim byla zavrZzena nejen katolicka nauka ,,ex opere operato”, ale také evangelicka
nauka o ucinnosti pouhé viry ve smyslu diivéry v Boha ze strany ¢lovéka. Je tfeba soucinnosti
Clovéka (synergismu), jeho viile a pokani jako snahy zapasit s hichem a pfitakat Bohu.

Spisar pripousti tradi¢ni pocet sedmi svatosti, které doprovazeji ¢lovéka v zakladnich
etapach jeho Zivota, odmita vSak jejich pivod od JeZiSe, vCetné kitu a veCere Pané. Jejich
vyznam nezaleZi na Kristové ustanoveni, nybrZ na praxi cirkve, ktera udili svatosti v duchu
Kristové, ,ve jménu JeZiSova evangelia.“!% Jejich dtileZitost je pouze relativni, podminéna
povaze ¢lovéka a déjinnému vyvoji cirkve.

Trtikovo pojeti svatosti poukazuje na jejich funkci, nikoli na jejich nutnost. Jedna se

o symbolické tikony, které jsou zaloZeny na hmotném a smyslovém zplisobu naseho byti a

107 Spisar, 149.
108 Tamtéz, 151.

109 Tamtéz, 154.
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maji vyznam posilovat a prohlubovat nasi zkuSenost BoZi milosti, zaloZenou na vire.
Z kombinace véci a slov pfi svatosti je kiténec svou virou uveden do BoZiho spolecenstvi.
Jestlize svatosti nejsou nutné ke spase, predstavuji nezbytny zpisob komunikace, ktery viru
probouzi a vyjadfuje. Jejich plivod nalezneme v symbolickych c¢inech pochazejicich
z mimetické magie starozdkonnich prorokd, jiz pouzivali a preménili v souladu s virou
v Hospodina. Odpovidaji Pavlovu pojmu ,,arrabén®, ktery znamena prvotni Zen, jako mala cast
celé reality, kterou oznacuje.!?

Podle Trtika se tato idea prorockého symbolismu kitu vyjadfuje nejlépe v Pavlové
koncepci, jak o ni éteme v Rim. 6, 1-4. Historické udalosti smrti, pohibeni a vzk¥iSeni Krista
jsou symbolizovany ponorenim a vystoupenim z kfestni vody a ziskavaji novy vyznam jako
smrt k hfichdm a vzkfiSeni k novému Zivotu Ducha svatého.!!!

Trtik zminuje tehdejSi kriticky postoj Cirkve Ceskoslovenské vici svatostem,
vychazejici z odporu ke katolicismu a z nedostaceného teologického vzdélani. Svatosti jsou
Casto vysluhovany jako zvykové formality bez pochopeni jejich vnitfniho ptisobeni. Na druhé
strané stoji katolicka idea svatosti jako samoucinnych a nutnych prostfedki ke spase. Podle
husitského teologa ale pojeti kiest'anskych svatosti prameni v samém BoZim jednani vici
lidstvu, ponévadz Biih ¢lovéka nepouci v teorii o své pravdé, nybrZz se mu zjevuje a daruje do
jeho déjinnych skutecnosti. BoZi pravda pro clovéka je predevsim osoba JeZiSe Krista, k jehoZ

,obecenstvi divéry a lasky*“!1?

v cirkvi miZeme stale vstoupit. Toto vtéleni pravdy BozZiho
slova v konkrétnich lidskych situacich vyjadiuje a uskuteciiuje pravé svatost. Déle vyjadiuje a
realizuje spolecenstvi cirkve, ktera neni Skolou, kurzem, v némz se véfici uci pfi poslouchani
slov, nybrz je obci do nizZ Zivé a tviirci BoZi slovo pripojuje véficiho. V cirkvi ,,neni ¢lovék
pouze o Bohu poucovan, nybrz je Bohem realné obdarovan. Také tuto realnou povahu BoZiho

daru vyjadfuje svatost.“!13

10 Tyeik, 142.
11 Tamtéz, 142.
12 Tamtéz, 145.

U3 Tamtéz, 145.
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Z.aver. Rozdily a shoda kitu mezi katolickou a husitskou cirkvi

V této kapitole se zaméfuji na pekulidrni aspekty krestni teologie cirkve
fimskokatolické a cirkve Ceskoslovenské husitské, které jsem v pribéhu své prace poznal. Jde
pouze o nastin problematiky bez ambice rozsahlého prozkoumani. Nasleduje Cast, ktera se
zabyva dohodou o kftu, uzavienou mezi katolickou a husitskou stranou v roce 1994.

Pro srovnani katolického a husitského pojeti kitu je nutné vychazet z pojeti svatosti
obecné. Nejvyznamnéjsim rozdilem je, Ze pro katolickou nauku jsou svatosti ti¢inné ,,ex opere
operato“, jak vykladd Kompendium Katechismu, ,,protoZe v nich ptisobi sam Kristus, ktery
udéluje milost“, nicméné s duleZitym dodatkem, Ze ,,plody svatosti zavisi také na dispozicich
toho, kdo je pfijima.“!* Katechismus dale piSe: ,,Svatosti jsou vnimatelna znameni (slova a
ukony), pristupna naSemu souCasnému chapani. Prostiednictvim Kristova pisobeni a moci
Ducha svatého ucinné uskutecniuji milost, kterou naznacuji.“ Ke kitu piSe Kompendium:
,»,Moci tohoto znameni je kfestan pfipodobnén Kristu“!> V pfedchozi kapitole jsme vidéli, Ze
zakladatelé Cirkve Ceskoslovenské toto chapani samoucinnosti svatosti odmitali a misto néj
zavedli koncepci svatosti jako zevnich znameni vnitini zmény a synergismu clovéka s Bozi
milosti. Podle naseho chapani vnéjsi smyslova znameni neuskuteciiuji milost, ale naznacuji ji.

Dalsi rozdil vychazi s katolického presvédcCeni o nutnosti svatosti, jak doklada
Katechismus a jeho Kompendium: ,,Svatosti jsou pro véfici v Krista nutné ke spése.“1'6
Husitska reflexe tuto nutnost odmita, misto ni vyzdvihuje BoZi svrchovanou milost, ale presto
povaZuje svatosti za napomocné cirkevni akty na cesté ke sjednoceni s Bohem. To vyjadiuje
definice svatosti ze Zdkladu viry Cirkve Ceskoslovenské husitské: ,,Svatost je jednani, jimzZ se
obecenstvi véficich v Duchu svatém ¢inné podili na milosti BoZiho Slova pFitomného skrze

slySeni svédectvi Pisma svatého a svatostné tikony.“!”

114 BENEDIKT a Christoph SCHONBORN. Kompendium katechismu katolické cirkve. Kostelni Vyd¥i:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, § 229. ISBN 80-7195-047-5.

15 Tamtéz, § 227.

16 Tamtéz, § 230.

17 Zdaklady viry Cirkve Ceskoslovenské husitské se strucénym komentdrem: p¥ijaté na 1. zaseddni VI. snému dne

17. Fijna 1971 jako oficidlni naukovd norma ve znéni, vydaném ustredni radou v roce 1958, C.j. 1554/71 - I/1.
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Nutnost svatosti ke spase pochazi podle katolické nauky z presvédCeni o jejich
ustanoveni od Krista v Novém zakoné: ,,Opirajice se o uceni svatych Pisem, apoStolskych
tradic a o jednomyslné smysleni ... Otcl [vyznavame] Ze vSechny svatosti Nového zakona
ustanovil nas Pan, JeZzi§ Kristus.“!'® Katolické pojeti svatosti zaroveli odkazuje na cirkevni
tradici a upresfiovani definice svatosti béhem historického vyvoje: ,Cirkev skrze Ducha
svatého, ktery ji ,uvadi do veSkeré pravdy“, postupné rozpoznala tento poklad prijaty od
Krista a upfesnila ,udileni“ svatosti stejn€, jako to ucinila s kanonem boZskych Pisem a
s ucenim viry jako vérna spravkyné BoZich tajemstvi. Tak byla cirkev schopna béhem staleti
rozpoznat, Ze mezi jejimi liturgickymi obrady je jich sedm, které jsou ve vlastnim slova
smyslu svatostmi ustanovenymi Panem.“!'® Husitska cirkev naopak véfi, Ze piivod svatostnych
ukont nelze dolozit v Kristovych prikazech za jeho Zivota, nybrz Ze jde o prostfedky, které se
vyvinuly v cirkvi podle ,,Kristova ducha®.

Dalsi rozdily jsou patrné v liturgické krestni praxi obou cirkvi — katolické a husitské.
V Cirkvi Ceskoslovenské husitské zcela chybi exorcistické momenty, které predstavuji dilci
Casti zvlasté obradl katechumenatu. Déale chybi poZzehnani vody a pomazani kiizmem. Dle
mého chapani tim chtéla cirkev ceskoslovenska vypustit doprovodné obrady, které krestni
ukon nejen zatéZovaly, ale které mohly navic zavadét k magickym interpretacim. JeSté
znovuzrozeni z vody a Ducha a zapojeni do cirkevniho spolecenstvi. Tato fakticka ucast obce
pii kitu se i dodnes vyjadiuje napriklad nejen sliby kmotrti a rodicd, ale také pisobivym aktem

predstaveni ditéte knézem obci a jeho poZehnanim za stolem Pané.

25. ledna 1994, po spolecné bohosluzbé v seminarnim kostele sv. Vojtécha v prazskych
Dejvicich, byla podepsina dohoda o vzidjemném uzndvani kitu mezi cirkvemi

fimskokatolickou, ceskobratrskou a Ceskoslovenskou husitskou. Pri té prileZitosti kazal

Novelizovdny na 3. zaseddni VII. snému dne 27. — 28. srpna 1994, vyhldSeny v Urednich zprdvdch ¢&. 2/1994.
Strucny komentdr k Zdkladiim viry CCSH a nékterym jejich formulacim pfijaty na 6. zaseddni VIII. snému dne
17. - 18. 10. 2014, vyhldseny v Ufednich zprdvdch ¢&. 3/2014 dne 21. 10. 2014. Praha: Cirkev ¢eskoslovenska
husitskd, 2014. Blahoslav, 307. ISBN 978-80-7000-106-6.

18 Katechismus, § 1114.

19 Tamtéz, § 1118.
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plzenisky biskup rtimskokatolické cirkve FrantiSek Radkovsky, predseda komise pro
ekumenismus. Po teologické strance dohodu garantoval za Fimskokatolickou cirkev
Ceskobudéjovicky biskup ThDr. Antonin Liska, garantem za Cirkev Ceskoslovenskou
husitskou byl dékan husitské teologické fakulty prof. ThDr. Zdenék Kucera. Dohodu schvalila
Ustiedni rada Cirkve ¢eskoslovenské husitské na svém plendrnim zasedani v Praze 15. ledna
1994 a Ceska biskupska konference na svém 6. zasedani v Praze 25. ledna 1994. Za nasi
cirkev ji podepsal patriarcha ThMgr. Vratislav Stépanek a mistopfedseda tistfedni rady MUDT.
Alois Volkman, za Fimskokatolickou arcibiskup Dr. Miloslav Vlk a biskup Radkovsky.

Rozhodujici bylo schvaleni z Vatikanu, které zahrnovalo klausuli o uznavani kitu
Cirkve Ceskoslovenské husitské od roku 1971, kdy jeji VI. sném prijal za naukovou normu
Zdklady viry. Bylo tieba ovérit platnost kit udélenych pred timto datem, tedy v obdobi, kdy
konani svatosti troji¢ni formuli nebylo zdvazné a mohly se ptipadné vyskytovat krajové
zvlastnosti. V této souvislosti Direktdr k provddeéni principti a norem o ekumenismu piSe:
,DFive, neZ se bude zkoumat platnost kitu u kiestana z jiné cirkve ¢i cirkevniho spolecenstvi,
je tfeba zjistit, zda byla s témi cirkvemi i cirkevnimi spoleCenstvimi daného mista Ci regionu
uzaviena dohoda o uzndani kitu ... a zda k¥est byl skutecné udélen podle této dohody.*“!2°

Na zdakladé jejich spolecné viry v Boha Otce a Stvoritele, v JeZiSe Krista,
jednorozeného BoZiho Syna, ktery se stal Clovékem, a v Ducha svatého, vyjadrené v
apoStolském a nicejsko-carfihradském vyznani, obé cirkve — Fimskokatolicka i husitska —
vyznaly, Ze , kiest vychdazi ze Zivota, smrti a zmrtvychvstani JeZiSe Krista a jeho prikazu: ,jdéte
ke vSem narodim a ziskavejte mi uCedniky, kitéte je ve jméno Otce i Syna i Ducha svatého a
ucte je, aby zachovavali vSecko, co jsem vam prikazal‘ (Mt 28, 19-20). Obé cirkve vyznavaji,
Ze svatost kitu je BoZi dar, svéreny Kristové cirkvi. VzkriSeny Kristus ve kitu kazdému
pokiténému otevira své kralovstvi, odpousti hfichy a smifuje s Bohem, vClefiuje do svého téla
... dava podil na nové smlouvé a dicast na darech Ducha svatého. Tim je kfest pro pokiténého

novym narozenim z vody a z Ducha, vstupem pod Kristovu vladu, po¢atkem nového Zivota

120 Direktdi k provddéni ekumenickych principli a norem: 25. 3. 1993. Praha: Sekretariat Ceské biskupské

konference, 1995, § 99 b.
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poslusnosti a nasledovéni. U¢inky kitu, vykonaného lidmi, ptisobi trojjediny Biih pro zasluhy
JeziSe Krista v Duchu svatém.“12!

Obé cirkve se shodly na tom, Ze krestni akt musi mit znaky ,,ponoreni do vody ¢i politi
vodou a prohlaSeni, Ze jde o kfest a Ze se kona ve jméno (nebo ,,ve jménu“) Boha Otce, Syna a
Ducha Svatého.“!?> Dale ,pokladaji kfest déti a kfest dospélych za rovnocenné“ a za
celozivotni.!?

Komentar k dohodam hovorti o ,,dokumentech historického vyznamu, které v déjinach
Ceského kiest'anstvi nemaji obdoby“ a nasleduji nezdareny pokus po roce 1968, ktery selhal z
divodu nepfiznivych historickych okolnosti. PfiloZeny jsou uryvky z vérou¢né konstituce o
cirkvi z II. vatikdnského koncilu Lumen gentium, z dekretu o ekumenismu Unitatis
redintegratio a nékteré clanky z Direktdre k provddeéni principli a norem o ekumenismu.

Podle toho: ,,Kfest se udéluje vodou a formuli, kterd jednozna¢né vyjadfuje, Ze jde o
akt kitu ve jménu Otce, Syna a Ducha svatého. Pro vSechny u€edniky Kristovy je tedy véci
nejvyssi dilezitosti, aby vSichni udélovali kiest timto zplisobem a aby se rizné cirkve a

cirkevni spoleCenstvi co nejvice sblizily v dohodé o jeho dtleZitosti a platném udileni.“124

,Kfest ponofenim nebo politim provazeny trinitdrni formuli je sim o sobé platny.“?°
»NedostateCna vira udélovatele tykajici se kitu sama o sobé nikdy nedovoluje povaZovat kiest
za neplatny.“!?® Ackoliv je ¢lovék kitem pFipojen ke Kristu a jeho cirkvi, déje se to konkrétné
v jedné, zcela urcité cirkvi, ¢i cirkevnim spoleCenstvi. Proto nesmi byt kiest udélen spolecné
dvéma udélovateli kitu, naleZejicimi k riznym cirkvim €i cirkevnim spolec¢enstvim.“1%7

V Ceském zdpasu z 20. tinora 1994 je v ¢lanku Dohody o ki'tu otisténa odpovéd MUDTr.
Aloise Volkmana na otazku, jak se dohoda uskutecnila: ,,Ve velmi bratrském, vstficném,
vpravdé ekumenickém duchu. Ale to by nestacilo. JeZiS Kristus prece vyzval své

nasledovniky: jdéte ke vS§em narodiim, ziskavejte mi ucedniky a kitéte je ve jméno Otce i Syna

121 Dohoda o kitu. Praha: Sekretariat Ceské biskupské konference, 1994, § 2.
122 Tamtéz, § 3.

123 Tamtéz, § 4.

124 Direktar, § 93.

125 Tamtéz, § 95a.

126 Tamtéz, § 95b.

127" Tamtéz, § 97.
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i Ducha — ne cirkve fimskokatolické, evangelické Ci husitské, ale ve jméno Ducha svatého,
ktery je jeden a dokonce podle Pisma vane, kam se mu zachce. A ja véfim, Ze to byl pravé on,
Duch svaty, ktery nas ,prival® 25. ledna do seminarniho kostela sv. Vojtécha, abychom jako
predstavitelé zminénych cirkvi podpisem stvrdili, Ze mezi sebou uznavame krest déti i
dospélych. Je to historicky krok, jak také bylo zdiiraznéno, ke sjednoceni kiestanti v nasi
zemi. Jsem St'asten, Ze jsem u ného mohl byt. Ty tfi podpisy mné vzdalené asociovaly
trojjedinost BoZi, kterou také bez rozdilu vSichni vyznavame.“

Od roku 1994 se Cirkev Ceskoslovenska Husitska hlasi k Leuenberské konkordii,
spolecCenstvi evangelickych cirkvi v Evropé. Jedna se o vyznamnou udalost, ktera si dava za cil
propojovat evangelické cirkve v Evropé na spolecnych zakladech viry. Mym pranim je, aby se
i tato udalost rozsitila do védomi vSech véficich naSich cirkvi a vedla ke skute¢né spolupraci.

Nakonec je Duch Svaty tim, ktery ve kitu pisobi v nitru ¢lovéka a v jeho obci, ktery ho

do ni zapojuje ve vzajemném vztahu divéry a lasky a ktery vede cirkve k tomu, ,,aby jedno

byly.“
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Summary

Beginning with the study of baptismal theology in the New Testament and in the church’s
early tradition as well as liturgy I give an overview of the conception of the first sacrament of
Christian initiation in the first six centuries. Then I present the theology of baptism according
to the European Reformation as expressed by it’s main thinkers and according to the Czech
Reformation of 15" and 16" centuries. After a chapter about the baptismal theology in the
Czechoslovak (Hussite) Church, as pointed out by it’s main characters Karel Farsky, Alois
Spisar and Zdenék Trtik and expressed in it’s liturgical books, I compare the Catholic and
Hussite conception of baptism and sacraments in general pointing out their main differences.
Finally I give account of the historical Agreement on baptism signed by the Roman Catholic,
Czechoslovak Hussite Church and Evangelical Church of the Czech Brethren 25" January
1994 in Prague.
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