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Uvod

Konverzi' mtizeme nahliZet jako zménu, v rdmci které se jednotlivec ptihlasuje
k urcitému spolecenskému ndbozenskému proudu a pfijimd hierarchii hodnot,
predstav a postoji, které ostatni clenové tohoto spolecenstvi zastavaji. Téma
naboZenského obraceni je komplexni jev, ktery si zasluhuje Sirokou interdisciplinarni
pozornost. Je sttedem zajmu teologti, psychologti, religionistti, sociologt, kulturnich
antropologti a vzacné i lékarua. Z téchto perspektiv ndboZenskou konverzi zkoumame
a priblizujeme si jeji jednotlivé prvky. Diky absolvovani husitské teologie na
Husitské teologické fakulté a jednooborové psychologie na Filosofické fakulté
Univerzity Karlovy mne zacalo nadbozenské obrdceni zajimat, nebot se jedna
o fenomén, ktery predstavuje badatelsky cenny materidl pro obé tato védecka
odvétvi. NejenZe hral vyznamnou roli u zrodu psychologie jako védy, ale také
diimyslnym zptisobem manifestuje zakousSeni Bozi pfitomnosti skrze lidské védomé
prozivani, jednani a chovani.

Definice vyrazu ,nabozenska konverze” i jeji chdpani prosly svym vlastnim
dramatickym vyvojem. Dfive bylo konverzi v tomto kontextu rozumeéno spise jako
radikalni osobnostni zméné a reorganizaci.? V dnesni dobé se chape spise jako
aktivni proces ,pojeni se,” ktery vede k dynamické organizaci a dovrSeni
rozmanitych lidskych dimenzi. Pomaha stabilizovat, zvnitffiovat a motivovat
clovéka. Je to proces, diky kterému si ¢lovék dokaze uvédomit sam sebe.®* Vzdy vsak
ve spojeni s ndboZzenskym vyznanim a s virou, kterou si dana osoba voli.

Prolindni teologie, religionistiky, psychologie a dnes tolik populdrnich

neuroveéd,* i tak by se dalo vymezit pole ndbozenské konverze S timto

"'V textu celé disertaéni prace bude vyrazu konverze, nabozenska konverze, obraceni a nabozenské obraceni
uzivano pro oznaceni stejného fenoménu klasifikovaného jako nabozenskd zkuSenost, nebude-li uvedeno
vzhledem ke kontextu jinak.

2 SPILKA, B., HOOD, R.W., HUNSBERGER, B. & GORUSCH R. L. The psychology of religion: An empirical
approach (4rd ed.), New York: Guilford, 2009. str. 210

3 SLOBODZIEN, I. Christian Psychotherapy and Criminal Rehabilitation: An Integration of Psychology and
Theology for Criminal Rehabilitative Effectiveness. Universal Publishers: Boca Raton, 2004. str. 31.

* Naptiklad SHANTZ, C. Paul in Ecstasy: The Neurobiology of the Apostle's Life and Thought. Cambridge:
Cambridge University Press, 2009.



multidisciplinarnim pfistupem pracuje i predkladdana disertacni prace, jejiz primarni
badatelsky cil je rozsifit dialog teologie a psychologie v ¢eském prostfedi.
Sekundarni cile jsou pak praktické, zejména piedani poznatkli o ndboZzenské
konverzi zdjemctim o tento fenomén, ktefi pracuji slidmi v rdmci své pastoracni
¢innosti a oceni znalost i doporucené postupy v péci o konvertity. A konecné cile
pedagogicke, jez povedou u autorky k prohloubeni znalosti dané problematiky
a poskytnou zkuSenost védecké prace.

V prvnich dvou kapitoldch se vénuji ndbozenskému obraceni z pohledu
teologické reflexe. Lidskou zkuSenost popsanou v biblickych textech povaZzuji za
stézejni oporu teologického badani a proto je vénovadna pozornost jak starozdkonnim,
tak novozakonnim pasazim. U novozakonnich text(i jsem se duslednéji zaméfila na
Lukastv spis Skutkli apostolskych, nebot tvori literarni kontext pro kapitolu
4. 1. pojednavajici o obraceni apostola Pavla.

Zakladni poznani lidské zkuSenosti obsazené v biblickych textech je
uchovavano a dale prohlubovano interpretacnimi prameny kfestanské tradice. Mezi
ty jsem zaradila dila vyznamnych autorti latinské cirkevni literatury prvnich stoleti
po Kristu. Na apostola Pavla navazuji dale ve ctvrté kapitole pojednanim
o Tertullianovi, ackoliv o svém obraceni nezanechal mnoho pfimych pisemnych
svédectvi. Zrani ve vife a zkuSenost zjeveni je vSak patrna ve vyvoji jeho nauky.
Trojici vyjimecnych konvertitti, jejichZ svédectvi jsem zpracovala ve ¢tvrté kapitole,
uzavird Augustinus Aurelius.

Treti kapitolu, pfestoze se svym zaméfenim odliSuje od téch zbyvajicich,
povazuji za dtilezitou pro uchopeni jadra celé disertacni prace. Tim jsou autentické
vypovédi konvertithi o transcendentni zkuSenosti Boziho zjeveni. A pfestoze jeji
interpretace v ramci tradice je stéZejni, kompetentni prispéni védy o clovéku s jejimi
poznatky lidského chovani a prozivani oteviraji interdisciplinarni diskusi, ktera se ve
21. stoleti jevi jako nutnd. Nebot se zdd, ze teologie a psychologie se vztahuji

k ¢lovéku a k jeho ndbozenské zkusSenosti v protikladech a ke zméné osoby z moci

> Anglicky religious conversion, némecky nejéast&ji Bekehrung &i Konversion.



Bozi pfistupuji ze zdsadné odlisnych stanovisek. Za vhodnéjsi postoj vSak povazuji
Tillichtiv koncept polarit,® nebot uvazujeme-li o pdlech, vnimame celou skalu, na
které se mtzeme ndzorové pohybovat. Na rozdil od dvou krajné vyhranénych
protikladti. Za nové pojednani tématu a rozsifeni dil¢ich studii pokladam také
analyzu naboZenského obraceni v souvislosti s osobnostni strukturou, které se ve
treti kapitole vénuji a jejiz poznatky dale aplikuji na pfikladech konvertit ze ctvrté
kapitoly.

Zavérecna kapitola predevsim propojuje uvedené nazory, shrnuje myslenkovy
smér, kterym se prace ubirala a rekapituluje zdsadni momenty, pfi¢emz zachovava
synergicky vysledek zaloZeny na uplatnéni nékolika védnich disciplin. V zavéru jsou
také zhodnoceny cile prace a mira jejich dosazeni a podnéty pro dalsi zpracovani
zkoumané oblasti.

Strategii vyzkumu a metodologicky ramec prace tvoii zakotvena teorie, ¢asto
uvadéna v ceské literatufe i pod svym anglickym ndzvem grounded theory, ktera je
induktivné odvozend od jevu, snimz pracuje. Rozhodla jsem se nevydat cestou
hypoteticko-deduktivniho paradigmatu a nevytycovat teorii ¢i rigorézné formulovat
hypotézu v avodu prace, kterou bych nasledné podrobila ovéfeni. Vzhledem
k Siroké bazi materidlu, ¢imz mam na mysli jak pramenné texty, teologické studie,
tak empiricky ziskand tvrda data z psychologickych vyzkumt, jsem volila , otevieny
zacatek,” ktery poskytl dostatek prostoru pro orientaci v definované oblasti. Teprve
v priubéhu kvalitativni analyzy se ukaze, jaka oblast je skutecné relevantni a povede
k teoretickému vyjadreni zkoumané oblasti. Ze subjektivniho pohledu hodnotim také
kontext objevovani zajimaveéjsi, nez kontext zdivodnovani.

Dal$imi vyzkumnymi postupy, zvazovanymi pfi pfipravé tohoto projektu,

byla transcendentdlni metoda Bernarda Lonergana,” hermeneutika mystéria Ctirada

 NIKKEL, David, H. Polarities in Tillich's Thought on Revelation in the World Religions. North American Paul
Tillich Society Newsletter, 2000, ro€. 26, €. 4, s. 16.

"Autor metody pracuje s terminem konverze v $ir§im pojeti, neZ tato prace. Vice o jeho metodologickém
ptistupu naptiklad: LONERGAN, Bernard. Method in Theology. London: Darton, Longman & Todd, 1971.



V. Pospisila® a fenomenologické zkoumani. Prvni dva zminéné pfistupy systematické
reflexe, ackoliv se netykaji vylucné dogmatické teologie a v jistém slova smyslu jsou
aplikovatelné ve vSech teologickych disciplindch,’ by predstavovaly limitujici rdmec
pro mezioborovy pfistup této prace. Pro fenomenologické zkoumani by naopak bylo
lépe vést s konvertity rozhovory a shromazdovat tak data k dalsi analyze. Avsak
téziSté prace se soustfedilo na pisemné prameny, nebot teologie zdsadné stoji na
Bozim slovu, a nachdzelo se tak jinde, nez ve vyluném zkoumadni vyznamu prozité
zkuSenosti pro jedince.!?

Ackoliv  zakotvend teorie byla vlastni pfedevSim sociologii, na jejiz
vyzkumech se rozvinula,!' psychologii a pedagogice, v soucasnosti nalezla své
uplatnéni i v teologii, jak dosvédc¢uje fada studii.? Vzhledem k zahrnuti latky
teologické, psychologicko-ndbozenské i ryze psychologické,® jevilo se uziti
zakotvené teorie metodologicky nejvhodnéjsi. Nebot nabizi postupy pro provedeni
studie, jez bude pruzna a zaroven systematickd a koordinovana.!*

V tvodni éasti prace je téz duhlezité zdtiraznit, ze se soustiedim na fenomén
naboZenské konverze ke kiestanstvi. Nese s sebou urcita specifika a ackoliv prvni
empirické studie se zamérovaly pravé na krestanské konvertity, v soucasnosti se
prohlubuje badani spiSe v oblasti novych naboZenskych hnuti. Tomuto trendu se

snazim vyhnout a vychdzim z prostfedi rtiznych kfestanskych denominaci.

¥ O metodologii, ktera klade diraz na osobni spiritualitu a christologické a trinitarni principy mysleni vice:
POSPISIL, Ctirad, V. Hermeneutika mystéria: Struktury mysleni v dogmatické teologii, Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2005.

? Tbidem, str. 130.

""HENDL, Jan. Kvalitativni vyzkum: Zdkladni metody a aplikace. Praha: Portal, 2005. str. 129.

" GLASER, B. G., STRAUSS, A. L.: The discovery of grounded theory. New York: Aldine, 1967.

12 Nejen v Ceském prostifedi Casto citovand studie Stephanie Kleinové ,,Erkenntnis und Methode in der
Praktischen Theologie” z roku 2005, ale z nejaktualnéj$ich naptiklad ,,Systematic Theology at the Grassroots -
an Oxymoron or a Way to the Future? A Story of Combining Anthropological Methods and a Systematic
Theological Approach” Eliny Hankela z roku 2005 ¢i multidisciplinarni studie Shauna Joynta a Yolandy
Dreyerové ,, Exodus of clergy.: A practical theological grounded theory exploration of Hatfield Training Centre
trained pastors” publikovana v roce 2013.

1 Nejvétsi diiraz je zde kladen na psychologii osobnosti a teorie osobnostni struktury.

“HENDL, Jan. Kvalitativni vyzkum: Zakladni metody a aplikace. Praha: Portal, 2005. str. 125.



1. Biblické kofeny nabozenské konverze

Pojem konverze pochazi z latinského conversio, coz lze preloZit ve smyslu
obraceni ¢i otodeni. V historickém pohledu Encyclopaedia Britannica'® oznacuje
konverzi urcitou zménu zjedné nabozenské viry ke druhé. Nebo, v uzSim slova
smyslu, pouziva pojem konverze pro kompletni zménu postoje k Bohu, zahrnujici
hlubsi presvédceni o zékladnich nabozenskych a moralnich skute¢nostech. Pfesnou
souvislost mezi obracenim a pokanim opét povaZuje toto dilo za spornou otazku.
A pta se: Jak dalece a v jakém smyslu je ¢lovék aktivné ucasten na své vlastni
konverzi? Na to nabizi odpovéd, Ze ackoliv pocatecni faze konverze je a miize byt
dilem Ducha svatého, zdlezi ddle jen na clovéku, zda bude dokoncena pfijetim
nabizené milosti v pokani a vife (Sk 7,51: Jste tvrdosijni a mdte pohanské srdce i usi!
Nepftestdvite odporovat Duchu svatému, jako to délali vasi otcové.).’® Ve vSech ptipadech
konverze jsou obecné predpokldddna dvé kritéria jeji platnosti. Jako prvni je to
zména vysledného lidského charakteru, jak se projevuje ve zptsobu Zivota
a mysleni. Druhym kritériem je pak absence od hfichu a oddanost dobrych skutka.

Zakladnim smyslem ndbozenské konverze je ,obraceni se” jak v Novém, tak
Starém zakoné. Tento proces stale poukazuje na pohyb, zménu sméru od nékoho ¢i
néceho k nékomu ¢i néfemu jinému. Krestanské porozumeéni naboZenske konverzi se
odviji zejména od tfi biblickych slov. Hebrejského slova suv (2w) a novozdkonnich
epistrefein (¢TlOTQéQPeLV) a metanoein (Letavoely). Slovo suv znamena ,obratit se” ¢i
,obratit se zpét” a objevuje se ve Starém zakoné vice nez tisickrat. Neznamena vsak
obraceni se od jedné véci kjiné, ¢i zjednoho sméru kjinému.”” Mélo by mu byt
rozuméno spiSe v kontextu tmluvy Boha sIzraelem. Recké epistrefein znamena

,otocit se” ve vyznamu pohybu, otoceni, ¢i zmény mista. Posledni metanoein

'S CRAIES, W. F. "Conversion" in Encyclopeedia Britannica. 11th edition, New York: Encyclopadia Britannica,
Inc., 1910-11, vol. 7, str. 47.

' Na biblicky text odkazuji v celém textu disertaéni prace vyhradng dle pouzitych zkratek v: Bible: Pismo svaté
Starého a Nového zdkona (véetné deuterokanonickych knih) : ¢esky ekumenicky pieklad, 2008. 14. vyd., (5.,
opr. vyd.). Praha : Ceska biblicka spole¢nost.

7 KIM, Dong Young. Understanding religious conversion: The case of St. Augustine. Eugene: Wipf & Stock
Publishers, 2012. str. 65.



odkazuje ke ,zméné rozhodnuti” v souvislosti s pokanim.!® Epistrefein miize byt
vnimano jako , probuzeni,” ve kterém je jedinec osvicen svétlem pravdy, kterda ma
podobu védéni a vzpominky. Pfedstavuje ndvrat ksobé samému ve formé
sebepozndni, Foucault zde mluvi spiSe o platonské zkuSenosti.!” Zndzornéni obraceni
se smérem od hfichu.?’ Na druhou stranu vyraz metanoia, ktery predstavuje podle
tohoto chapani spiSe krestanskou zkuSenost, odkazuje ke smrti a vzkfiSeni, akcentuje
pokani, odfikdni. Vyvoldva obraz radikdlni roztrzky sama se sebou, pfekondni sebe
sama a znovuzrozeni.?! Obraceni se smérem k Bohu.?

Néabozenské obraceni, tak jak jej popisuje Pismo, mulize byt nositelem
nasledujicich spole¢nych znakt:?

1. Biblicka konverze znaci obrat od hfichu k Bohu.

2. Je fundamentalni zménou orientace celé osoby, kterd se projevuje konkrétni
poslusnosti.

3. Tato zména orientace probiha jak na osobni, tak na socidlni trovni. Pfeména
osobnosti i celé komunity probiha ruku v ruce.

4. Neni znazornéna jako samostatny akt, ale jako celozivotni proces, jako osobni
ucast na historickém hnuti. Ma svoji minulost, soucasnost a zaméfeni do
budoucna.

5. Tento proces je odpovédi na Bozi podnét. Je to skutek lidské bytosti, ktery je
ovSem mozny pouze ve vztahu ke skutku Bozimu.

Teolozka, ptlisobici v soucasnosti na Baylor University v Texasu, Beverly
Roberts Gaventa predpoklada, Ze v Bibli jsou nastinény v zasadé tfi typy ndboZenské

konverze. Jako prvni uvadi tzv. ,alternaci,” kdy zména vychazi z individualni

'® Ibidem, str. 66.

' McGUSHIN, Edward F. Foucault's Askesis: An Introduction to the Philosophical Life. Evanstone:
Northwestern University Press, 2007. str. 111.

2 WAKEFIELD, Gordon, S. The Westminster Dictionary of Christian Spirituality. Philadelphia: Westminster
John Knox Press, 1983. str. 96.

2 McGUSHIN, E. F. Foucault's Askesis: An Introduction to the Philosophical Life. str. 111.

22 WAKEFIELD, Gordon, S. The Westminster Dictionary of Christian Spirituality. str. 96.

2 MORRIS, George, E. The Mystery and Meaning of Christian Conversion. Nashville: World Methodist
Evangelism Press, 2004. str. 37.
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déjinné zkusenosti ve svétle logickych dusledkii pfedchozich rozhodnuti. Druhym
typem obracenti je tzv. ,kyvadlova konverze” jako radikalni zména, ktera zavrhuje
predesla piesvédceni a pfislusnost v zdjmu potvrzeni novych zavazki a nové
identity. Poslednim uvadénym typem je ,transformace”, ktera také predstavuje
radikalni zménu, kdy ovSem minulost neni zavrhnuta, ale znovu interpretovana

a rekonstruovana jako ¢ast nového porozuméni Bohu a svétu.?

1. 1 Konverze ve Starém zakoné

V knih4ch Starého zdkona se seznamujeme pouze piilezitostné se zivotem,
ptsobenim a duchovnim svétem konvertitt k judaismu, nebot konverze zde neni
postavena v centru schématu BoZi spdsy. Samoziejmym dtisledkem obraceni byla
celkovda zmeéna, ktera pfinaSela do vsech Zivotnich oblasti svrchovany narok
Hospodintiv. Dtikazem radikdlni zmény v zivoté jedince se stal zavazek
k Hospodinu a jeho aktivni a vefejny projev ve vztahu kbliZnimu.? Slovo suv,
oznacujici konverzi, vyjadfuje takovou zménu jednani, pfi které se clovék odvraci od
predchozich zptisobti chovani a zacina jednat odlisSné, tedy ma znacény eticky rozmér.
Takové obraceni prichazi, kdyZ se ¢lovék celou svou existenci prikloni k Hospodinu
a vezme jej ve vSech svych rozhodnutich bezpodminec¢né vazné. Tato zména postoje
vyjadfuje davéru vii¢i Bohu, kterou Izrael deklaruje svym spolehdanim se vyhradné
na Hospodina.?* Mezi nejvyraznéjsi starozakonni postavy, které prozily naboZenské
obraceni, mtizeme zaradit Abrahama, Potifarovu a Josefovu zenu, faraonovu dceru,
Jitra, Rachab, Rut, AbdijaSe, Jezabel, Samaritdny a babylonského vojeviidce

Nebtizaraddna.?” Je vSak dulezité pfipomenout, Ze ustfedni téma této studie

** GAVENTA, Beverly R. From Darkness to Light: Aspects of Conversion in the New Testament. Philadelphia:
Fortress Press, 1986. str. 41 — 43.

» BARRICK, D. William. Living a new life: Old trestament teaching about conversion. The Master's Seminary
Journal, ro¢. 11, €. 1, str. 19-38.

% KAPLANEK, Michal. Rozhodnuti mladého &lovéka nechat se pokitit v katolické cirkvi. In HANUS, Jiti a
Ivana NOBLE. Konverze a konvertité: sbornik z mezioborového seminare o problematice nabozenského
obraceni. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2009. str. 83.

*” MAYER, Daniel. Konverze k Jjudaismu v zrcadle Zidovské tradice a historie [online]. 2012 [cit. 2016-02-13].
str. 8.
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predstavuje nadbozenské obraceni ke kfestanstvi a z toho déivodu bude ndboZenské
konverzi k judaismu, tedy tzv. gijuru (1), kterd je tématem starozakonnich pribéht,
vénovan jen omezeny prostor.

Nejranéjsi rozvinuty popis konverze definuje MojziSovo druhé a tfeti kdzani
popsané v Deuteronomiu.?® Jadrem téchto promluv, které se vztahuji k ndbozenské
konverzi, je apel na obfezini srdci.?

Obrezte tedy svd neobfezand srdce a uz nebud'te tvrdosijni. (Dt 10,16)

Hospodin, tvilj Biih, obfeze tvé srdce i srdce tvého potomstva a budes milovat Hospodina, svého

Boha, celym svym srdcem a celou svou dusi a budes zZiv. (Dt 30,6)

Mojzis zde klade diiraz na vnitfni pfilnuti k Bohu v tom smyslu, vjakém
krestansti teologové mluvi o spase ¢i obnové.*® Ve svém zdkladu je ono primknuti
tvofeno BoZim cinem, ktery hfiSnikovi proptij¢uje novy zZivot, svoji kvalitou svaty
a véény.’! Na zminénou skutecnost navazuje pozdéji i Pavel, kdyZ mluvi o duchovni
kvalité viry a spase, kterou pfipisuje Duchu svatému.*?

Pravy Zid neni ten, kdo je jim navenek, a pravd obfizka neni ta, kterd je zjevnd na téle. Pravy Zid je
ten, kdo je jim uvnitf, s obfizkou srdce, kterd je piisobena Duchem, nikoli literou zdkona. Ten dojde
chvdly ne od lidi, nybrz od Boha. ( Rim 2,28-29)

Konverze kjudaismu je cisté ndbozenskym aktem, pri kterém obraceny
pfijima ,jho pfikdzani Tory” ¢i ,jho Kralovstvi nebeského” a vstupuje tak pod kiidla
BoZi imanence.® Zasadni je vyznam vyjiti z Egypta, nebof tato udalost dava
vzniknout narodu Izrael. Zidovsk4 tradice klade na kazdého konvertitu pozadavek
projit vSemi tfemi fazemi, které jsou zminény v knize Exodu, tedy obfizkou (Ex 12,48

a Joz 5,5), pohrouzenim se do ritudlni lazné (Ex 19,10 a Ex 24,8) a pfinesenim obéti

* BARRICK, D. William. Living a new life: Old trestament teaching about conversion. The Master's Seminary
Journal, ro¢. 11, €. 1, str. 19-38.

* Tento obraz nalézame pozdgji i v prorocich, napiiklad u Jeremjase 4,4: Obieste se kvili Hospodinu, obrezte
sva neobrezana srdce, muzové judsti, obyvatelé Jeruzaléma, aby mé rozhorceni nevyslehlo jako ohen a nehorelo
a nikdo by je neuhasil, a to pro vase zlé skutky.

30V anglofonni literatufe pojem ,,regeneration®.

31 DAVIS, John J. Regeneration in the Old Testament. ThM thesis, Grace Theological Seminary, Winona Lake,
1964. str. 64.

32 BARRICK, D. William. Living a new life: Old trestament teaching about conversion. str. 19-38.

33 MAYER, Daniel. Konverze k Jjudaismu v zrcadle Zidovské tradice a historie [online]. 2012 [cit. 2016-02-13].
str. 25.
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(Ex 24,5). Na tyto texty navazuje Maimonides a formuluje prabéh aktu konverze
v souladu s prozitky vychdazejicich z Egypta.

Pfibéhy konverze Starého zdkona obsahuji urcité podobnosti, diky kterym je
muZeme oznacit za umyslny ¢i didakticky subzanr prezentovany ve Starém zdkoné
v mensi mife, neZ v Novém zdkoné. Lid Judska a Izraele je tak vyzyvan ke zméné,
k obraceni a k odvraceni se od modlosluzby zpét k Zivému Bohu, Stvoriteli nebe
a zemé€, k Hospodinu svému Vykupiteli. Tyto pfibéhy jsou i zde uréeny pro vyuku
doktriny o obraceni pomoci historickych pfiklad{i a poukazuji na celkovou zménu
v lidské individualité.®

Vyznamnym prvkem obraceni ve Starém zakoné je také odpusténi. Modlitby
za odpusténi vSak byly podminény povaze Bozi a byly doprovazeny védomim, ze
Bih nemél Zadnou povinnost hfichy odpustit a vladl veSkerym pravem vykonat
plny soud nad hfiSnikem. I pfesto se kajicni spoléhali na Bozi milosrdenstvi a véfili,
Ze je stale pfilezitost k odpusténi, nebot pfinaselo osvobozeni od viny.%

Jeden znejvyraznéjsich obracenych Starého zdkona, Abraham, se stava
proselytou poznanim existence jediného Boha, Tvirce nebe a zemé. K tomuto
poznani dochazi jiz ve svém rodisti Uru. Abraham se stava nositelem myslenky
monoteismu, vyjimecéné myslenky viry v jednoho jediného Boha. Pfedpoklad, Ze
Abraham zil v 18. stoleti pf.nl, zhruba 400 let pfed egyptskym faraonem
Amenhotepem IV., dava vzniku monoteismu $irsi rozmér. Amenhotep IV., znamy
jako Achnaton a manzel krdlovny Nefertiti, se zasadil o uzavieni chrami vsech
starych boht1 a o zavedeni kultu boha Atona jako jediného univerzalniho boha. I zde
se tedy setkdvame s prvky monoteismu.” Abraham, stejné jako jini konvertité, svoji

virou odpovidéd na Bozi vyzvu a vychdazi ze své prirozené minulosti i své prirozené

3* Ibidem, str. 26.

3 BARRICK, D. William. Living a new life: Old trestament teaching about conversion. The Master's Seminary
Journal, roC. 11, €. 1, str. 19-38.

% Ibidem, str. 19-38.

37 Ibidem, str. 39.
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budoucnosti.® Opousti dosavadni jistoty a plany a vstupuje do zcela nového
a nebyvalého nezndma. Nejednd se vSak o jednorazovy vstup, ale o setrvani v lidsky
nezajisténé existenci poutnikil Zzijicich v provizornich stanech na cesté. V tom se
nachdzi paradox viry, ve znepokojeni, ve skoku do tmy a v odloZeni vSech lidskych
zajisténi.®

V kontrastu k radikalni Abrahamové proméné uvedme posledni starozakonni
pfibéh Ruat. Abraham, povolany od Boha, muZz v muzském svété se Zenou
a podporujici rodinou. Proti nému, blizkymi opusténa Rut, bez Boziho povoladni a
bez prislibu pozehndni, se sama a védomé vydava na cestu, ktera mtize prinést
prazdnotu, odmitnuti a smrt. Zena, kterd si zvolila star$i Zenu k Zivotu ve svéts, kde
preziti zdleZelo na muzi.*

Vypravéc v ptibéhu Rut opakuje klicové slovo suv dvandctkrat v sedmnadcti
verSich (Ruat 1,6-22). Noemi nejprve presvédcuje o navratu domu své dvé snachy
a jeji argumentace je zaloZena na znalosti levirdtniho zdkona. Zatimco Orpa se vraci
do domu své matky, a s Noeminym poZehndnim tak hleda nového manzela, Rut
Noemi nasleduje.! V Zidovské tradici je slovni vyména mezi Zenami (Rut 1,15-18)
vnimana jako vzor pro testovani upfimnosti konverze k judaismu. Skutec¢nost, Ze
Noemi fika Orpé i Rat tfikrat vrat se (m2av), interpretuji rabini do tradi¢niho trojiho
odmitnuti proselyt1.*2 Rut vSak navzdory témto sloviim zistava s Noemi a nasleduje
ji do Betléma. A svym vyrokem (Rut 1,16) se nezrusSitelné odpoutavd od Moabu

a stava se Izraelitkou, nebot se chova stejné jako vSichni ostatni Izraelité.

** PRUDKY, Martin. Tazani po budoucim ¢ase aneb indikativ futura versus kohortativ. Poustéj sviij chléb po
vode. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK), 1999, 138-150.

% SANDERA, Petr. Abraham — Otec véficich. In HANUS, Jifi a Jan VYBIRAL. Pribéhy povolani a obrdceni
v biblickych textech. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK), 2009. Quaestiones
quodlibetales. str. 16.

* BUSH, Frederic William. Word biblical commentary. [1st ed.]. Nashville: Thomas Nelson, 1996, xiv, 514 s.
(str. 3 —268).

* CAMPBELL, Edward F. Ruth. [1st ed.]. New York: Doubleday, 1975¢, xx, 188 s. (str. 60 — 84).

* KECK, Leander E. The book of Numbers: The book of Deuteronomy ; Introduction to narrative literature ;
The book of Joshua ; The book of Judges ; The book of Ruth ; The first and second books of Samuel. Nashville:
Abingdon, ¢1998, xviii, 1388 s. (str. 891 — 946). str. 909.
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“Kambkoli piijdes, pijdu, kdekoli ziistanes, ziistanu. Tovilj lid bude mym lidem a tvilj Bith mym
Bohem.”

V tomto pfibéhu se nesetkdvame s zddnym zdzrakem, Zadnym Bozim hlasem,

ale s prostym zivotem v Hospodinu.*

1. 2 Konverze v Novém zakoné

V ndbozZenské konverzi popisované v biblickych pribézich Nového zdkona 1ze
hledat spolecné ustfedni komponenty. O to se pokusil ve své knize** i Gordon
T. Smith, ktery klade odliSnou miru vyznamnosti jednotlivym prvkiim u rtznych
textd Nového zdkona. Mezi pét klicovych komponent ndboZenské konverze
popisované v synoptickych evangeliich patfi dle Smithe pokani a vira v JeziSe
Krista, nebof obraceni pfichdzi jako dusledek setkdni s Kristem a udivu
zjedine¢nosti Pané.#s Kdyz Simon Petr vola, Ze je h¥isnikem, neni to ani tolik
prohlaseni o jeho potiebé pokani, nybrz spiSe védomi toho, Ze stoji v pfitomnosti
¢lovéka, ktery pochazi od Boha. Dalsi komponentou je radikalni zfeknuti se, které
nalézdme v mnoha pfipadech novozdkonni konverze (napt. Lk 5,27-28, Lk 18,18-22,
Mt 4,19-20) a ilustruje, Ze ucednictvi neni lacinou zaleZitosti. Naopak, vétsinou stoji
vSe, co ucednici doposud méli.* Povolani ke sluzbé tvoii dalsi neopomenutelnou
soucast obraceni, jako pozvani k ucasti na sluzbé Jezisi Kristu.#” V synoptickych
evangeliich nalézame také vyrazny afektivni prvek spojeny s konverzi, konkrétné
radost a atéchu jako nedilnou soucast setkani s Kristem (napt. Mt 11,28-30). Posledni
charakteristickou komponentou naboZenské konverze uvadénou Gordonem T.
Smithem je kfest vodou jako sakramentdlni soucast procesu obraceni (napf. Mt

28,19).

 CAMPBELL, Edward F. Ruth. [1st ed.]. New York: Doubleday, 1975¢, xx, 188 s. (str. 60 — 84).

* SMITH, Gordon, T. Beginning Well: Christian Conversion & Authentic Transformation. Downers Grove,
Hlinois: InterVarsity Press, 2001.

* Tbidem, str. 109.

* Ibidem, str. 110.

" SMITH, Gordon, T. Beginning Well: Christian Conversion & Authentic Transformation. Downers Grove.
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V zdsadé lze fici, Ze konverze prichdzi v synoptickych evangeliich jako
odpovéd na setkani s Kristem, kterd je charakteristickd virou a pokdnim. Krista
muiizeme nasledovat pouze tehdy, odvratime-li se sami od sebe a od vSeho, co by nas
mohlo odvadét od plného a radikdlniho zavazku k Nému. Obratime-li se ke Kristu,
dostavame se pod vladu Jeho kralovstvi, nebot nabozenska konverze zahrnuje pfijeti
Boziho povolani .4

Naproti tomu pro porozuméni nabozenské konverzi, jak ji chape autor Janova
evangelia, je vhodné zaméfit se na pozoruhodné setkdni JeziSe s Nikodémem.
Zatimco na prvni pohled pojedndva text o Bozi jednostranné praci ve smyslu
obnovy, tedy nové zrozeni skrze ¢innost Ducha, miizeme pfi peclivém cteni rozeznat
prvky, které pfispivaji k autentickému kfestanskému obraceni. Primarni diiraz textu
je kladen na skutecnost, Ze radikalni obnova lidského Zivota pfichdzi skrze BoZzi
iniciativu. Ale zjevné neni JeziSovym zadmeérem, aby Nikodém zkratka pfijal a uvéfil,
ale spise aby prevzal osobni odpovédnost za svoji reakci na ¢innost Ducha. Na rozdil

od synoptickych evangelii, klade autor Janova evangelia vétsi dliraz na kfest.*’

1. 2. 1 Konverze ve Skutcich apostolskych

Vzhledem ke skutec¢nosti, Ze znac¢nou inspiraci pro tuto studii predstavuje akt
obraceni apostola Pavla a pravé jemu bude vénovdna i vyznamna cast ctvrté
kapitoly, zaméfim se v nasledujicich fadcich na vyskyt obrdceni ve Skutcich
apostola. Autorstvi Skutki je pripisovano stejnému autorovi jako LukaSovo
evangelium, ovSem model konverze popisovany ve Skutcich se od modelu
v evangeliich ponékud rtzni, zejména proto, ze predstavuje odliSnou fazi v Bozim
vykupitelském dile. Model konverze ve Skutcich pfichdzi poprvé v den svatku letnic
a pfedstavuje dtlezity vyznam pro ustaveni cirkve. Na rozdil od evangelii, ndm

udadlosti ve Skutcich podavaji jinou perspektivu toho, co znamena byt krestanem.>

* Ibidem, str. 112.

* Tbidem, str. 124.

> SMITH, Gordon, T. Beginning Well: Christian Conversion & Authentic Transformation. Downers Grove,
Hlinois: InterVarsity Press, 2001. str. 113.
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Identifikace hranice ndbozenské zkuSenosti v biblickych textech je pomérné
obtizna. Starovékeé popisy zazitkovych jevii, které casto postradaji zadsadni detaily,
jsou obtizné definovatelné ¢i zafaditelné. Presto védci potvrzuji "tvofivou silu"
takovych zkuSenosti a pracuji na jejich pochopeni.® Dle Gordona T. Smithe se model
naboZenské konverze ve Skutcich vyznacuje odliSnymi elementy, neZ ten
v evangeliich. Prvnim je vira a pokani, druhym je kfest a odpusténi hfichti, coz jsou
elementy shodné s témi uvadénymi u modelu konverze v evangeliich.?? Zatimco
v synoptickych evangeliich je urcujicim znakem konverze nova identita uéednika, ve
Skutcich je timto znakem pfitomnost Ducha v Zivoté nového véficiho. Poslednim
elementem je zaclenéni do sborového zivota. Nebot ve Skutcich (2,42) cteme:
., Vytroale poslouchali uceni apostolii, byli spolu, ldmali chléb a modlili se.”>3

Petrova slova formuluji ve vybraném useku model konverze velmi strucné
a zaroven specificky. Zahrnuji viru, pokani, kfest, ujisténi o odpusténi a prijeti daru
Ducha. Je vSak dtlezité, coz si povSimneme pfi zkoumani pribéht konverze ve
Skutcich apostolti, ze jen zfidka se konverze skute¢né odehravala v tomto presném
poradi.®

V Novém zakoné se pouze jedenkrat vypravi o udalosti letnic a scénu, kdy se
propojuje seslani Ducha stimto svatkem, zde uvadim pro vyjimeény piiklad
mnohocetnych obraceni. Letni¢ni udalost odkazuje na obrazy a motivy Starého
zakona (napt. Ex 3,2, Ex 14,24, Ex 19,16-19). Ptislusnici jednotlivych ndrodt (Sk 2,8-
10), ktefi v modlitbé ocekdvaji Ducha svatého, jsou jim necekané naplnéni a touto
zkuSenosti zcela uchvaceni. Vime, Ze jde o ,zboZné Zidy” (Sk 2,5), ¢imZ vypravec

muze v textu naznacovat, Ze prvni misie nemiftila k pohantim, ale praveé k zidtim.%

*' BATLUCK, M. Religious Experience in New Testament Research. Currents in Biblical Research. 2011, 9(3),
str. 339-363, str. 339.

2 SMITH, Gordon, T. Beginning Well: Christian Conversion & Authentic Transformation. Downers Grove,
Hlinois: InterVarsity Press, 2001. str. 114.

>3 Ibidem, str. 115.

> Ibidem, str. 116.

> Napiiklad KLIESCH, Klaus. Maly Stuttgartsky komentar, &. 5. Skutky apostolt. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi. 1999. str. 35-36.
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Uddlost (Sk 2,3-4)* byva nékterymi autory” popisovana jako priklad
glosolalii, tedy vytrZzeni mysli spojené s neartikulovanou mluvou, ovSem mutiZeme
v3e nahliZet i z jiné perspektivy. Nebot cteme ve Sk 2,6, Ze , kazdy z nich je slysel mluvit
svou vlastni 7eci.”*® Zazrak mluveni jazyky tedy nebyl vtomto pfipadé darem
neartikulované feci, avSak zprostfedkoval jednotlivym osobam zkuSenost slySet
o Bozi ¢innosti ve svém vlastnim jazyce.> Udalost 1ze vnimat i v pfeneseném slova
smyslu, tedy ze autor textu smétuje k pozadavku oslovit kazdého v jeho kulturnim
a jazykovém kontextu, v jeho vlastnim zptisobu mysleni.®® De facto se toto poselstvi
napliiuje i nadale, nebot mluvime o pasdzi, na kterou se odkazuje mnoho
naboZenskych hnuti ve snaze obhdjit specifické naboZenské zkusenosti.®!

V dals$im vybraném useku (Sk 2,36-42) je odpovédnost posluchacti za
ukfizovani tak vyzdvizena, Ze pokdni za tento svrchovany hiich musi byt
predmétem specifické myslenky. (Sk 2,37: Tt mowjoopev, avdpeg ddeAgot).*2 Mnoho
novozakonnich teologti vidi text Skutki 2,36-42 jako zdmérné paradigmaticky.®®
Duchem inspirovany autor prostfednictvim Petrovych slov prezentuje jasny
a strucny prehled o tom, co je tfeba udélat, aby se clovék mohl stat kfestanem.

Jasna a pfimocara otdzka , Co mame délat, bratii?” (Sk 2,37) je presvédciveé
zodpovézena v podstaté paradigmatem konverze (Sk 2,38).¢* Sklada se ze dvou éasti.

,Obratte se” (Metavonjoate), kterd se v plurdlu obraci na cely dim Izraele a , nechte

% kai depONoav adToic Stapeplidpevor YAdooar Goel Topdc éxadioey Te £¢' Eva EkacTov adT@dV Koi EmAfodnoay
Grovteg Tvebpatog ayiov kal fip&avto AaAETV Etépalg YADoo oG Kabmg To Tvedpa £8idov avtoig dmopéyyestat.
" Ibidem, str. 36.

%% Sk 2.6: yevopévng 82 tiic pvic Tantng cuvijAbey 1o TAf0o¢ Kai cuvexhn éti fikovov elg Ekactog T 18iq
SOAEKT® AOAOVVTOV OOTAOV.

** BOCK, Darrell L. Acts (Baker Exegetical Commentary on the New Testament). Michigan: Baker Academic,
Div of Baker Publishing Group. 2007. str. 97.

% MRAZEK, Jifi. Teologie opomijenych. Jihlava: Mlyn. 2013. str. 71.

ol SAMPLEY, J. Paul, WALL, Robert W., WRIGHT, N. T. The New Interpreter's Bible: Acts. Introduction to
Epistolary Literature. Romans. 1 Corinthians. Michigan: Abingdon Press, 2002. str. 55.

%2 BARRETT, C. K. 4 Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, Volume 1: Preliminary
Introduction and Commentary on Acts I-X1V. Edinburgh: T&T Clark. 1994. str. 154.

63 SMITH, Gordon, T. Beginning Well: Christian Conversion & Authentic Transformation. Downers Grove,
Hlinois: InterVarsity Press, 2001. str. 114.

64 Sk 2,38:ITétpoc 8¢ £on mpdg avtong Metavonoate kai Pomticbito Ekactog Dudv ml ¢ ovopatt Thood
Xprotod €ig dpeov apopti@dv kol Ayecde v dwpedv 10D ayiov TVEOUATOG.
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se pokitit” (BamtioOntw éxaotog Vuwv), kterd je specificky adresovana kazdému
jednotlivému ¢lenu zastupu.®

Jezis jiz dfive predpovidd, ze jeho nastupci budou ¢init pokani v jeho jméné
(Lk 24,47). Dalsi pozadavek (pfijmuti kitu) je urcen jen pro ty jedince, ktefi
konvertuji. Kfest konvertitt ¢ini osobni to, co by mélo byt pravdou celého Izraele.
Slib Izraeli a jeho obnova se vztahuji jen na ty pokiténé jedince uvnitf samotného
naroda, ktefi ucinili pokdni a obratili se ke Kristu. Tito vytvareji obnovu Izraele,
v jehoz historii je zaslibeno Bozi pozehndni, které se méa naplnit. Kfest je uvedenim
do komunity, ktera Zije uvnitf mocné fise Ducha.®

Uloha Vzkiigeného se v této pfimé vyzvé k obraceni napltiuje. Bez jakychkoliv
podminek se Bith v JeZisi Kristu sklani k ¢lovéku. Aktivni a radikalni pfilnuti clovéka
k Bohu, umoznéné skrze JeziSe Krista, pfedstavuje vice nez jen usmifeni a napravu
spachaného provinéni. Kitem v Jezisi Kristu Bth pfijima clovéka do zivotniho
spolecenstvi a obraceni znamend spolehnuti se na tuto skutecnost.*”

Nedlouho po ukamenovani gtépéna (Sk 7,54-8,1), kde se setkavame se Saulem
na pocatku jeho duchovni cesty, a po liceni pronasledovani prvotni cirkve, ¢teme
ojahnovi Filipovi (Sk 8,5-8,13), ktery pfinasi radostnou zvést do Samari. Pfibéh
popisuje vymitani zlych duchtt a uzdravovani nemocnych. Postavou uvedenou
v protiklad k Filipovi je Simon, ¢asto nazyvany mag nebo kouzelnik, ktery do
Filipova pfichodu pusobil na lid svoji moci a uvadél jej v uzas.® Lukas odkazuje ve
svém textu na Simona a Filipa jako na dva ,agenty”® s uréitou moci, ktera k nim

pfitahuje posluchace.”® Af uZ existovala mezi Simonem a Filipem jakakoliv rivalita, je

% BARRETT, C. K. 4 Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, Volume 1: Preliminary
Introduction and Commentary on Acts I-XIV. Edinburgh: T&T Clark. 1994, str. 153.

66 SAMPLEY, J. Paul, WALL, Robert W., WRIGHT, N. T. The New Interpreter's Bible: Acts. Introduction to
Epistolary Literature. Romans. 1 Corinthians. Michigan: Abingdon Press, 2002. str. 67.

7 KLIESCH, Klaus. Maly Stuttgartsky komentdr, &. 5. Skutky apostold. Kostelni Vydif: Karmelitanské
nakladatelstvi. 1999. str. 35-36. str. 45.

5% Sk 8,11: mpoceiyov 8¢ atd d1dt 0 iKavd xpove Taic paysiog sEsotakévor adTong.

%V angl. originale ,,brokers.“

" SAMPLEY, J. Paul, WALL, Robert W., WRIGHT, N. T. The New Interpreter's Bible. str. 138.
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ukonéena Simonovym kitem,”! nebot Filipova slova a ¢iny i Simona p¥ivedou k vite
v Krista a jeho tzv. ,velikd moc” (Sk 8,10 dvvapic tov Oeov 1) MeyaAn) se sklani
pied Filipovou zvésti o kralovstvi Bozim.” Simon, kterého samai$ti nasledovali ve
véem (Sk 8,11) nyni nasleduje vSude Filipa (Sk8,13).” Je zde patrnd konfrontace
pohanské Salebné moci a charismatu s radostnou zvésti a jménem JeZiSe Krista.
Hodnoceni miry autenticity Simonova obraceni se rozchézeji. Podle nékterych
neni v textu uvedeno nic, co by nasvédcéovalo, Ze Simonova konverze byla méné
srdec¢na ¢i v jiném sméru méné vyhovujici, nez konverze ostatnich samarskych.” Jini
autofi vsak skute¢nost, ze Simon nevychézel z Filipovych &infi z tZasu (te onuela
Kkal dvvapels peyddag ywopévag éflotato) interpretuji vijiném smyslu. Toto
vyjadfeni je totiZ ve Skutcich charakteristické pro odpovéd nevéficich na zkuSenost
s Bozimi mocnymi skutky skrze Ducha svatého a tradi¢né prichdzeji pfed pokdnim.
Vtomto Simonové pifpadé je vsak proces pokani a nébozenského obraceni
pievracen. Simonova fascinace znamenimi Ducha pfichézi po jeho obraceni a nikoliv
jako jeho pfedchozi piedpoklad. Zd4 se, Ze vétsi dojem na Simona vytvofil aspekt
velkoleposti pred aspektem duchovnim. Tato Simonova odpovéd na velkd znameni
a mocné ¢iny Ducha ukazuje, dle nékterych autorti, na Simontv teologicky omyl.”
Misie mezi Samaritany, uvedend ve verSich predeslych, a kfest etiopského
dvofana znamenaji pro LukdSe prvni kroky na cesté k pohantim.” Naplnéni
misijniho dila a vyslani Krista se vSak opét ujimaji jahni, v tomto pfipadé Filip,
namisto apostolti, ktefi pfichazeji posléze kjiz zapocatému dilu — tedy misii mezi

pohany.”” PasaZ oznacovana jako , kfest etiopského dvotfana” (Sk 8,35-8,39) popisuje

" bidem, str. 139.

72 Sk 8,13: 6 8¢ Zipov kai antdg émiotevosy kai Pamticdeic fv mpookaptepdV 1d Phinn Pempdv Te onpein
Kol duvapels peydiag ywopévag £€ieToTo.

& SAMPLEY, J. Paul, WALL, Robert W., WRIGHT, N. T. The New Interpreter's Bible: Acts. Introduction to
Epistolary Literature. Romans. 1 Corinthians. Michigan: Abingdon Press, 2002. str. 139.
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setkani etiopského eunucha, strazce pokladti nubijské kralovny, a Filipa, o kterém
byla fec jiz v pfedchozim lieni. Etiopsky eunuch je dvakrat vyloucen z Izraele.
Dvakrat odmitnuty kvili svému ptvodu a kvtli své sexualité.”® Na skutecnost, Ze se
jednd o dvorana eunucha je kladen znatelny diiraz opakovanim ve versich 34, 36, 38,
a 39. Vypraveéni se tedy soustfeduje na to, Ze Btih rusi znéni Dt 23,2.7

Podobné jako v nasledujicim oddilu vénujicimu se versam Sk 10,1-10,48 se
zde setkavame s otdzkou konvertity po skutecnosti, kterd zabranuje jeho kitu (Sk
8,36 wkwAvey Sk 10,47 wkwAvoai). Toto ,zabraniovani” zaujalo fadu teologi
a napiiklad Karl Barth poznamenava, Ze se tato formule nachéazi vzdy jen tam, kde
jde o kiestany z pohanti. Zde se totiZ oc¢ekavalo, Ze budou vzneseny urcité ndmitky.®
Toto tvrzeni vsSak stoji proti nazoru Oscara Cullmanna, Ze tato fraze je liturgicka
a pouziva se ke zduraznéni otdzky po domnélych prekazkach, které konvertitovi
brani stat se kfestanem.’! Podivame-li se vSak na jind mista biblického textu (napf.
Mk 10,14) nemusi byt toto uslovi spojovano pouze se kitem a muzZe v podstaté
znamenat ustdlenou frazi ve smyslu ,Pro¢ ne?“%2 V dobové literatufe nachazime
mnoho podobnych prikladi.®

Cesta eunuchovy spasy zaklada vzor pro katechezi téch konvertitd, ktefi
museji cestovat urcitou vzdalenost kvtili zajisténi Bozi spasy. Eunuch ve svém tazani
po Bohu rozumi dtlezité roli Pisma. Soucasné vSak chéape i diilezitost nékoho, kdo

by mu mohl pomoci Pismo interpretovat a vylozit jeho smysl (Sk 8,31).3 Konverze

® SAMPLEY, J. Paul, WALL, Robert W., WRIGHT, N. T. The New Interpreter's Bible: Acts. Introduction to
Epistolary Literature. Romans. 1 Corinthians. Michigan: Abingdon Press, 2002. str. 145.

" Dt 23,2: ,,Do Hospodinova shromdzdéni nevstoupi, kdo ma rozdrcend varlata nebo uriznuty pyj.

% BARTH, Karl. Church dogmatics (in English translation, thirteen vols). Edinburg: : T&T Clark. 1936-1969.
4.4.49. In BARRETT, C. K. 4 Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, Volume 1:
Preliminary Introduction and Commentary on Acts [-XIV. Edinburgh: T&T Clark. 1994, str. 432.

81 CULLMANN, O. Vortrige and Aufsiitze. 1925 - 1962. Hrsg. v. Karlfried Frohlich. Tiibingen. 1966. str. 524 —
531. In BARRETT, C. K. A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, Volume 1:
Preliminary Introduction and Commentary on Acts [-XIV. Edinburgh: T&T Clark. 1994, str. 432.

82 BARRETT, C. K. 4 Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, str. 432.

3 Napt. Platon, Euthypro 9d, i yop koivel, & Zhkpotec”; Josefus Flavius, O vdlce Zidovské 2.395, i &1
KoAveL Toig Eavtdve. Podobné i v latiné u Vergilia ¢i Petronia.
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eunucha je licena skrze jeho prosbu, ktera predpoklada vefejné vyznani viry ve
jménu Pana JeziSe. Text ndm netikd nic o tom, co se s Etiopanem stane. Je ndm pouze
sdéleno, Ze Duch se zmocniuje Filipa, ktery se posléze ocitd v Azotu.®

Devatou kapitolu, ktera popisuje Saulovo obraceni na cesté do Damasku,
nasleduje pfibéh Kornélia (Sk 10,1-48), pohana, kterému je Zidovska vira velmi
blizka.®* Rozsahlé vypravéni nam osvétluje Kornéliovo vidéni, uvitani Petra
v Kornéliové domé a v zavéru i samotny krest Kornélia a jeho pratel. Celé toto déni je
zopakovano ve versich nasledujicich, kdy se Petr obhajuje v Jeruzalémé (Sk 11,5-18).
Re¢, kterou Petr vede v Kornéliové domé je v ramci Skutkd prvnim svédectvim
pohantim. BoZi slovo postupuje dal a jeho obsah zlistdva nezménén navzdory nové
situaci a souvislostem. Verse 10,4448 jsou vrcholem Lukasova vypravéni
o Kornéliovi. Pfekvapivym elementem této situace jsou kajicni pohané, ktefi s Zidy
sdileji stejny dar Ducha svatého.” Kfestané z zidovského svéta i dalsi ¢tenari Skutkd
museji poznat, Ze se Ducha svatého dostdva i pohantim.’® Otdzka po zabranovani
opét ukazuje na diileZitost kitu ve chvili obraceni. V tomto pfipadé kiest pfichazi az
nasledné po daru Ducha. Na rozdil od Sk 2,38, kde se dar Ducha objevuje jako
dtisledek kitu.®

Diky vypravéni o zdzraku a obraceni mistodrzitele Sergia Paula (Sk 13,6-12) se
Pavel dostava do povédomi jako misionaf pohant fimského svéta. Je zde (Sk 13,9)
také naposledy nazyvan Saulem. Lukd$ méni Saulovo jméno na Pavel pro rétoricky
efekt a jméno Barjezus na Elymas. V obou pfipadech je jméno Zidovské zménéno na
pohanské ke zdtiraznéni konverze Rimana Sergia Paula. V tomto smyslu totiZ jméno
méni ulohu pohanské mise a povahu Zidovského odporu kni. To znamend, ze

Elymas (zatvrzely zid) se snazi obratit Sergia Paula od nové ziskané viry (Sk 13,8)

8 Ibidem, str. 144.

86 Sk 10,2: edoePig Kol poPovLEVOS TOV BEdY oDV mavTi T ofkm adTod.
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a odhaluje se jako svtidce vseho schopny (Sk 13,10 Q2 mAneng mavtog doAov kat
Tidong oadoveyiag vie duxfBoAov). Jeho slepota, diisledek Pavlovych karajicich slov,
spojena s konverzi Sergia Paula je odpovédi na Pavlova prorocka slova. Ta zfetelné
ukazuji na Pavlovu autoritu a pfedpovidaji jeho misijni cesté skutecny tspéch.”
LukaSovo vypravéni o zdzraku vyuZziva literarniho schématu podobnych
antickych pribéhti ve kterych dochdzi k podivuhodnému trestu. Stfet s véSténim,
kouzlenim a vykladem snti omamuje a zaslepuje. Kfestanstvi chce zprostredkovat
spasu, diivéru a silu k zivotu skrze JeziSe Krista.”! A tak i zde Pavel udéluje, ¢i lépe
feeno oznamuje, Bozi trest kouzelniku Barjezusovi, ktery se snazil odvratit
(Ouxotpépwv) mistodrzitele od viry. Trest ztraty zraku a bezmoci, spojené
s hleddanim pomocné ruky, ktera by jej vedla. Napadné podobny tomu, co sam Pavel
proziva na cesté do Damasku (Sk 9,8). Pod vlivem zminénych udalosti mistodrzitel
Sergius Paulus pfijima Krista. V souvislosti s timto ndboZenskym obracenim vsak
bylo pfipomindno, ze Sergius Paulus nebyl skute¢nym konvertitou, nebot se text
nezminuje o jeho kitu. Tento argument by ovSem znamenal, Ze na této Pavlové
misijni cesté neprobéhlo Zadné obraceni, nebot z ni nemdme zadnou zpravu o kitu.”
Pribéh dalSiho obraceni pohanti ve Skutcich apostolt (Sk 13,46— 49) je zasazen
do klasické pavlovské tématiky. Vedle toho je vSak zaroven inekvalifikovanym
prohlasenim o absolutni predestinaci.”® Pavlovo pfesvédceni o tom, Ze Bozi slovo
musi byt zvéstovano nejprve Zidim, nebot jsou vyvolenym ndrodem Bozim a tak
i prednostnimi adresaty nového poselstvi,* je konfrontovano s tvrdym odmitnutim
(Sk 13,45). To umoznuje Pavliv obrat k pohantim, ktefi pfijimaji Pavlovu zvést

sradosti, pramenici z Pavlova vykladu Pisma, ktery je zafazuje do BoZiho planu

% SAMPLEY, J. Paul, WALL, Robert W., WRIGHT, N. T. The New Interpreter's Bible: Acts. Introduction to
Epistolary Literature. Romans. 1 Corinthians. Michigan: Abingdon Press, 2002. str. 190.
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spasy. Jsou to tato slova, ktera volaji kazdého k pokani a vife.”> Nikoliv etnicita.”® Ti,
ktefi uvétili (é¢miotevoav), byli vyvoleni. Coz znamena pasivni zahrnuti Bohem.
Ostatni, ktefi neuvéfili neobdrzeli Zzivot véény a jsou uréeni smrti. Pozitivni
prohlaseni vyjadfuje zaroven i to negativni. Vira zde neni lidské, ale bozské
pricinéni. Coz inspiruje k otazce: ,Pokud vira chybi, opomenul Btih svoji praci?”*”

Podobné jako vysSe zminény Kornélius, i Lydie vynikala svoji zboZnosti®®
a oslovena Pavlem pftijala jeho zvést a nechala se pokrtit (Sk 16,14-15). Skutecnost, Ze
Pavlovymi posluchackami byly pravé zeny (Sk 16,13), nasvédcuje jejich
mimorddnému vyznamu v prvotni cirkvi, ktery se Luka$ rozhodl nezamlcovat.”
Zcela opacného prikladu Zeny se ndm dostava hned v dal$ich versich (16,16-18). Tato
Zena neni majetna, jako Lydie, nybrz je otrokyni. Neni ani bohabojna a naopak sama
potfebuje vykoupeni. A ackoliv jeji schopnost véstby, kterd byla povazovana za
posedlost, prinasi jejim pantim zisk, ona sama je vyloucena na okraj spolec¢nosti.'®
Diky Pavlové zvésti ji vSak zly duch opousti. Zvéstovani cesty ke spase posedlé Zené
vSak poboufi jeji pany. Osvobozenou zenu nelze dale vykofistovat a propuka vina
odporu, na zakladé které jsou Pavel a Silas uvéznéni. Tato scéna nam otevira udalost
dalsitho obraceni a to zalafnika (Sk 16,19-33), ktery oba kfestany strazi, kdyz se
béhem jejich modliteb odehraje mohutné zemétreseni. Pavel s doprovodem jsou tak
zachrdnéni, ale zaroven zachranuji izaldfnika tim, Ze mu pfindSeji zvést
o vysvobozeni ve vife v JeziSe Krista.!!

Zalainik neni bohabojné pfipoutan ke zdej$i synagoze. Naopak je pohanem

pevné pfimknutym k méstskému vézeni, symbolu opozice cirkevni misie.!”> Lukas

% Sk 13,46: ,,Vam zidiim mélo byt slovo Bozi zvéstovino nejprve. Protoze je odmitdte, a tak sami sebe odsuzujete
k ztrate vécného Zivota, obracime se k pohaniim.*
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vSak nepochybné zamysli wvyli¢it tohoto muZe jako nanejvys zaujatého
nadpfirozenym dénim, které posléze prfipisuje osobdm, se kterymi mluvi.!®®
Zemétieseni zasdhlo ndhle a otevielo véznénym dvefe. Nikdo ovSem neodesel, coz je
neocekdvana reakce na Bozi zdsah, na kterou ndm Luka$ neddva zadné vysvétleni.
Zeméttfeseni vzbudilo i Zalafnika, ale pro¢ uvazoval nad ukonéenim Zivota dfive nez
zkontroloval cely? Dalsi otdzka, na kterou se ndm nedostava odpovéd. Neni ani
jasné, zjakého duvodu se Zzaldfnik rozhodl pro tak dramatické feseni svého
problému. V kazdém ptfipadé toto impulsivni rozhodnuti pfispélo ke zméné jeho
naboZenského presvédcéeni.!™

Dotaz poloZeny véziilim, které nyni rozpoznava jako cinitele Bozi modi, je
zcela pragmaticky (Sk 16,30). Vyjadfuje touhu dozvédét se, zda jeho zZivot mtiZze byt
uSetfen Pavlovym Bohem.!®® V textu dale Lukas pouziva zakladni propozici pro
vyjadfeni kazani evangelia (Sk 16,32). Pasaz ve svém zavéru poukazuje na
skutecnost, ze Lukas a jeho ¢tenafi neshleddvaji nic prekvapivého nebo nevhodného
na bezprosttednim kitu, ktery ndsleduje spontanné a bez instrukci vzapéti po
konverzi a vyznani viry.!%

Dalsimu ptikladu konverze, predstaveného synagogy Krispa a Korintana (Sk
18,5-11), predchazi konflikt Pavla s zidy v synagoze, kde Pavel pokracuje ve své
misii. Zidé se vSak proti Pavlovi stavi a rouhaji se. Proto Pavel prudce reaguje, 17 ve
vérném piekladu: ,Vase krev na Vasich hlavich. Jd jsem Cist. Nyni jdu k pohaniim.”
Pouziva slovni obrat z izraelského sakralniho prava (napf. Ez 33,4!%) s pfidechem
krvavého prokleti a odchazi zvéstovat Slovo BoZi pohantim.!” Je zde vyznamny

posun ze synagogy do domu (oikiav), ktery lezi v nedaleké vzdalenosti od
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synagogy. Krispus byl vyznamnym konvertitou, ackoliv evidentné nemél
dostatecnou vaznost, aby ovlivnil mistni Zidovskou komunitu jako skupinu. Lukas
v Krispové piipadé pouzivd aorist (émiotevoev), zatimco v pfipadé Korintani
imperfekt (¢miotevov), ktery znamend pocatek ve smyslu ,zacali byt véficimi.”!1
Text neidentifikuje tyto Korintany, pravdépodobné jsou vSak v urcité vazbé na
synagogu a pripojili se ke Krispovi, kdyz uslyseli o jeho konverzi.!!!

Ackoliv zkuSenosti, které zakusili vySe popsani konvertité se od sebe odlisuji,
je v nich patrnd podobnost ve struktufe. Vzdy bylo dilezité pfijmout uceni
evangelia, uvéfit zpravé, vyznat svoji viru v JeZiSe Krista, ¢init pokani a v samém
zavéru byt ponofen do vody na znameni odpusténi hfichi. Rozmanité kofeny
konvertiti, jejich odliSné socio-ekonomické postaveni i vyvazZenost z hlediska
zastoupeni Zenskych a muzskych pifikladi, nesou pro c¢tenare Skutkd jednu
dtilezitou zvést. Nezdlezi na tom, odkud konvertita vykrodil, ale kam se rozhodl
kracet spolecné s Kristem. Lukas kon¢i své evangelium slovy (Lk 24,46-47) : , Tak je
psano: Kristus bude trpét a tietiho dne vstane z mrtvych; v jeho jménu se bude zvéstovat
pokini na odpusténi hiichii vsem ndrodiim, pocinajic Jeruzalémem.” A kniha Skutkil
stanovuje zpusob, jakym je zvéstovano pokani a odpusténi hfichti spolec¢né

s obracenim kajicnych k Bohu.
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2. Konverze z pohledu véd o naboZenstvi

Koncept naboZenské zkuSenosti, k niz fadime i ndbozenské obraceni, si
v novovéké teologii ziskal silny vliv diky praci Friedricha Schleiermachera. Kdyz
publikoval posledni edici ,Der christliche Glaube. Nach den Grundsitzen der
evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt” v roce 1822, pfipravil pudu pro
dalsi vyvoj protestantské teologie. Tradice reprezentovand Schleiermacherem
povaZzuje afektivni ndboZenskou zkuSenost za zdkladni zptlisob vztahovani se
k Bohu, ktery je odliSny od poznavani a konani. Kjejim zastupcim patfi i tak
rozdilné osobnosti jako jsou Jonathan Edwards, William James, Rudolf Otto a Paul
Tillich."?

Schleiermacher se snazil vytvorit zaklad pro kiestanskou viru, ve kterém by
nedochazelo ke konfliktiim rozumu a samotné viry. SnaZil se vzdorovat spekulativni
teologii a tvrdil, Ze to, co mtiZeme o Bohu védét je zalozeno na osobni zkuSenosti
atuto skutecnost nazyva ,pocitem absolutni zavislosti na  Bohu.”!3
Schleiremacherovo dilo ,,Uber die Religion: Reden an die Gebildeten unter ihren
Veriichtern” publikované v roce 1799 je prvnim vyjadfenim naboZenstvi kofeniciho
v bezprostfednim citu. Jeho koncepce nadbozenstvi byla inspirovana pietistickou
tradici, o které pojedndva nasledujici podkapitola, ve které vyrostl a byla mu tak
vlastni. Tim spiSe je Schleiermacherovi zndmy prozZitek bezprostfedniho
sebeuvédomovani absolutni zavislosti, ve které zakousSime sami sebe jako zcela
zavislé na Bohu.!*

Pocit absolutni zavislosti na Bohu nebyl samoziejmé bézZnym pocitem, ani to
nebyl stav jakéhosi zbozného sebeuvédomeéni. Jednalo se o druh hlubokého prozitku
vyskytujiciho se na nejniternéjsi irovni jedincova byti, mimo védéni a konani. Karl

Barth ke Schleiermacherové tezi o absolutni zavislosti poznamendva, Ze z jeho

"2 DYRNESS, William, A. & KARKKAINEN, Veli-Matti. Global Dictionary of Theology: A Resource for the
Worldwide Church. Downers Grove: InterVarsity Press, 2009. str. 305.

3V némeckém originale: ,,Gefiihl der absoluten Abhdngigkeit“.

"4 DYRNESS, William, A. & KARKKAINEN, Veli-Matti. Global Dictionary of Theology.str. 305.
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intelektudlni reflexe o zboZzném sebeuvédomeéni se vynotuje zbozny stav mysli jako
takovy a z néj zase vypovéd o Bohu.'® Schleiermachertiv dtiraz na prozitek vsak Karl
Barth nesdili a ndbozenskou zkuSenost iniciovanou subjektem, tedy véficim, odmita.
Narozdil od zkuSenosti ktera pfedstavuje svobodné BoZi sdileni ¢lovéku. Zvéstovat
Boha dle Schleiermachera znamena zvéstovat vlastni zboZnost a kazani se tak dle
Bartha stava spiSe sebe-sdélenim kazatele. I presto pro Bartha predstavoval
Schleirmacher vyjimecnou postavu teologie a uznava, Ze stoji na pocatku celé nové
éry!® a shrnuje Schleiermacherovu teologii jakozto teologii zbozného sebe-védomi.!"”

Schleiermacher se samoziejmé setkdva i s dalsi kritikou, kterd poznamenava,
Ze pokud je teologie zaloZena na zkuSenosti jedince, stane se z ni cosi, co se lisi se
zkuSenosti kazdé jednotlivé osoby.!!® Podle jeho kritikti se ztraci pojeti viry jako BoZi
milosti a nahrazuje jej ¢isté lidsky fenomén. William James, nejpopularnéjsi ze
zakladatelt psychologie nabozenstvi, o sto let pozdéji pfesvédcivé a psychologicky
konkretizoval Scheiermacherovu teologickou tezi, Ze soucasti ndboZenstvi je i vnitini
osobni zkuSenost, nejen dogma, ritudl, etika nebo dokonce pouhd konvence zijici ze
setrvacnosti.

PriliSna subjektivizace zjeveni prfinasi obavy, které formuluje mimo jiné
ijezuita a teolog René Latourelle. Vnima riziko osobni zkuSenosti nadfazené
objektivnim méfitkiim vcéetné normy, kterd je pfedstavena v Pismu a upozornuje na
moznost zastinéni zakladajici zkuSenosti JeZiSovy.!” Vznikd urcitd nedtvéra
v prozitek, kterou pfinesla i modernisticka krize na pfelomu stoleti. Béhem této doby
panuje podezfeni, Ze porozuméni zkuSenosti je tzce psychologické

a subjektivistické.’?® Dtisledkem toho byl nesStastny dojem, ze teologie byla pouze

"5 BARTH, Karl. Die protestantische Theologie im 19. Jahrhundert. Ziirich: Evangelischer Verlag Ziirich,
1947. ptelozil VIK, Bohuslav. Protestantska teologie v XIX. stoleti. Kalich, 1988. str. 415 —461.

"% Ibidem.

"7 Ibidem. str. 442.

"8 DYRNESS, William, A. & KARKKAINEN, Veli-Matti. Global Dictionary of Theology: A Resource for the
Worldwide Church. Downers Grove: InterVarsity Press, 2009. str. 305.

"9 WALDENFELS, Hans. Kontextovd fundamentdlni teologie. Praha: Vysehrad, 2000. str. 183.

120 L ANE, Dermont, A. The experience of God: An Invitation to do Theology. New York: Paulist Press. 1981.
str. 2.
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vyplodem zkuSenosti v izkém slova smyslu. Tento pohled byl odsouzen roku 1907
papezem Piem X. v encyklice Pascendi dominici gregis o uceni modernisti. Cestou
reakce proti modernistické katolické teologii zdmérné oddélil zkusenost samotnou
od déjinného, spolecenského, védeckého a kulturniho rozvoje. Byly postaveny
bariéry mezi Zivotem a teologii. Mezi teorii a praxi se odehravala v jistém slova
smyslu rozluka.

Tento druh segregace byl vsak neslucitelny se svédectvim teologické tradice
a kfestanskym Zivotem a nemohl trvat dlouho. Postupné se v padesatych letech
minulého stoleti teologie znovu pohybuje vstfic dalsSim védam, z ¢ehoz pochopitelné
vyvstaly podobnosti, ale i kontrasty s ostatnimi obory. Brzy se ozfejmilo, Ze teologie
se nezabyva pouze pfeddvanim Pisma a tradice, ale je urcéitym druhem kritické
korelace mezi lidskou zkusSenosti a zvesti JeziSe Krista.'?!

I Karl Barth ve svych predndskach'? podotyka, Ze véfit znamena vyznavat,
nebot kfestanskd vira je rozhodnuti, v némz lidé maji svobodu, aby byli vefejné
odpovédni za svou diivéru v Slovo BoZi a za své pozndni pravdy JeZiSe Krista. Tato
skutecnost se tyka nejen reci cirkve, ale i zaujimani svétskych stanovisek a predevsim
také skutkti a chovani, které se s ni shoduji. Nebot pfijmout kfestanskou viru
znamend ucinit rozhodnuti. Kde se po kfestansku véfi, tam vznikd a roste
obecenstvi, pospolitost a bratrstvi.!?3

Vérit, dle Bartha, znamena volit mezi virou a nevérou, coz v dusledku muize
nabyvat tfi podob, které vSak neni mozné od sebe oddélit:

1. Ve vife mame svobodu, abychom byli vefejné odpovédni za svou
d@ivéru a za své pozndani v feci cirkve.

2. Vyznani neni jen zalezitost, ktera by méla byt patrna pouze v oblasti

cirkve. Oblast cirkve stoji ve svété.

121 :

Ibidem.
122 BARTH, Karl. Ziklady dogmatiky: predndsky Karla Bartha. Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, 1952.
' Ibidem. str. 30 — 38.
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3. Clovék tvofi celek a muZe jen jako celek existovat. Ve skutcich
a chovani, které se s tim shoduji.!*

Barthtiv zdk Dietrich Bonhoeffer se vymezuje vac¢i svému uciteli
i predestfenému spoléhani se na BoZi milost a sdm kraci svym ptrikladem naro¢nou
cestou nasledovani Krista. Bonhoefferiv pohled na spasu se odrazi také v jeho
nechuti k pribéhtim o konverzi a nikdy nejevil Zaddny zvlastni zajem o ,napravené
hfisniky.” Byl poboufen lidmi, ktefi dovolili sami sobé nechat se uzavfit do
zacarovaného kruhu vlastnich zacatka.'”® Nevéfil, ze spasa dusi je ustfednim
tématem Pisma a ve svém kdzani z roku 1935 uvadi: ,Musime se konecné odpoutat od
myslenky, Ze se evangelium zaobird spdsou duse jedince.”1?¢ Nabozensky prozitek, ktery se
svoji intenzitou blizil obraceni, vSak poznal i Bonhoeffer v roce 1931.1%” Ackoliv se
o své zkuSenosti zminil jen zfidka, roku 1936 piSe: ,, Byl transformovin miij Zivot az do
dnesnich dnil. Poprvé jsem objevil Bibli... bylo to tak osvobozujici”1* Od té doby se
Bonhoeffer hloubéji vénuje Pismu, zvlasté pak pasazi Kdzani na Hofte.

Vedle teologti, ktefi ve svém dile reflektovali ndbozenskou zkuSenost, otce
liberalni teologie, Friedricha Schleiermachera a vidci osobnosti dialektické teologie
Karla Bartha, bych rada zminila i Paula Tillicha a jeho poslestvi o Novém stvoreni.!?
Odkazuje na Druhy list Korintskym a tim navazuje na apostola Pavla (2K 5,17), kdyz
spolecné s nim fika: , Kdo je v Kristu, je nové stvoreni. Co je staré, pominulo, hle, je tu
nové!” Tillich se vymezuje v{i¢i misionafim a laikéim, ktefi kfestanstvi nabizeji
privrzencim sekuldrnich hnuti a vyznavacim jinych ndboZenstvi, jako ,lepsi

naboZenstvi” ¢i jako reklamou zpracovany pribéh o uspéchu, ktery by je primél ke

"** Ibidem. str. 30 — 38.

' WEIKART, Richard. The Troubling Truth About Bonhoeffer’s Theology. Christian research journal, 2012,
ro€. 36, ¢. 5.

126 BONHOEFFER, Dietrich. Gesammelte Schriften, 4:202. In WEIKART, Richard. The Troubling Truth About
Bonhoeffer’s Theology. Christian research journal, 2012, ro¢. 36, ¢. 5.

127 WEIKART, Richard. Scripture and myth in Dietrich Bonhoeffer. Fides et Historia, 1993, ro¢. 25, ¢. 1, s. 12-
25.

'8 BONHOEFFER, Dietrich. Bonhoeffer to friend, January 1936, in Gesammelte Schriften, 6 vols. (Munich:
Christian Kaiser Verlag, 1958ft.), 6:367-68. In WEIKART, Richard. The Troubling Truth About Bonhoeffer’s
Theology. Christian research journal, 2012, ro€. 36, €. 5.

12 TILLICH, Paul. The New Being. New York: Scribner, 1955. citovano z dotisku Lincoln: University of
Nebraska Press. 2005.
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konverzi.'® Tillich pro zvést Nového stvofeni navrhuje jiny zptisob komunikace
spocivajici v rozhovoru o prozité zkuSenosti, diky které je nyni v nitru Nové
stvofeni. Byva obvykle skryté, avSak nékdy se projevi a zcela jisté se projevuje
v Jezisi, ktery je nazyvan Kristem.!3!

Walter E. Conn, profesor religionistky ptisobici na Villanova University
v Pennsylvanii, ktery se vénuje tématu naboZenské a moralni konverze, zdtraznuje
v této souvislosti moralni autonomii v dile Thomase Mertona,'* trapistického mnicha
a Tillichova soucasnika, jenz se svymi myslenkami priblizoval Tillichové , odvaze
byt” tvaii v tvar existencidlnim pochybnostem. V ndboZenské konverzi je, dle
Conna,'® moralni autonomie relativizovana, nikoliv obétovana. Autenticka
seberealizace, kterou predstavuje naboZenska konverze, zahrnuje jak moralni
autonomii, tak kapitulaci svych absolutnich narokt. Nebot v konverzi ke Kristu neni
jen obraceni se od Spatnych zvykt k tém dobrym, ale ona sama ,,nova creatura,” tedy
stdivani se zcela novym clovékem v Kristu a v Duchu.’® Autentickd moralni
autonomie tak musi byt podminéna vzdani se iluzorniho naroku na absolutni
nezavislost. Teprve ten, kdo se vzda své klamné individualni autonomie, muZe
ziskat své pravé byti a svobodu v Kristu a je naplnén milosti BoZi v Kristové kfizi.!s>
Pohled Thomase Mertona Ize shrnout ndsledovné: ndbozenskd konverze vyZzaduje
autonomii osobni svobody a odpovédnosti, kde nabozenské odevzdani se je vzdanim
se iluzorniho naroku na absolutnost.!%

Nébozenska konverze jako zména z jedné naboZenské viry ke druhé s sebou
prfindsi nova ndbozenskd presvédceni, zménu konvenci a socidlnich pfrileZitosti.

Alespon pro ty jedince, ktefi vnimaji ndboZenstvi pouze jako otazku racionalizace.

"% Ibidem, str. 15 — 18.

B! 1bidem, str. 18.

132 CONN, Walter E. Merton's “true self”: moral autonomy and religious conversion. Journal Of Religion, 1985,
ro¢. 65, €. 4, s. 513-529.

133 Ibidem, str. 513.

134 Ibidem, str. 521.

135 MERTON, Thomas. Conjectures of a Guilty Bystander. Garden City, N. Y.: Image Books, 1966, str. 169. In
CONN, Walter E. Merton's “true self”: moral autonomy and religious conversion. Journal Of Religion, 1985,
ro€. 65, ¢. 4, s. 513-529.

1% Tbidem, str. 169.
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OvsSem u téch véricich, u kterych je ndbozenstvi pfedevsim vnitinim presvédcenim,
muze zpusobit etické ¢i emociondlni problémy, které ovliviiuji celou osobnost.
Mluvime zde o niterné celostni zméné oblasti intelektudlni, citové, spolecenské
i etické.!'” Restrukturalizace mordlnich zdsad tak pfedstavuje nedilnou soucast
procesu obraceni. Podle némeckého psychologa Ernsta Harmse, ktery se dlouha léta
vénoval tématu naboZenské konverze, je tento jev vidy do urcité miry etickou
zdlezitosti. To dle jeho nazoru prameni prevazné ze studia posvatnych spisii
jakéhokoliv nédbozenstvi.!® Zaroven vsak povazuje emocni stranku nabozenské
konverze za dilezitéj$i, nez raciondlni a eticky obsah nové viry.!* Pravé na emocni
a prozitkovy aspekt kladlo diiraz hnuti pietismu a vyznamnou roli mu ptiklada
i sekularizovana spolecnost. Nasledujici dvé kapitoly se blize zaméfi na tato dvé

vybrana obdobi a zobrazi ndbozenské obraceni v kontextu své doby.

2. 1 Touha po vnitini obnové v hnuti pietismu

Schleiermacherova koncepce prozitku a hlubokého citu, ve které zakousime
sami sebe jako zcela zdvislé na Bohu, vychdzela z pietistické tradice. Toto hnuti
formovalo Friedricha od utlého détstvi a pfedkladana kapitola pojednava o kofenech
pietistického spolecenstvi a roli naboZenské konverze v tomto prostredi.

Barokni mystika, ktera si ziskala na atraktivité u némecké slechty spojovala od
roku 1620 naboZenské zaniceni, vaSen lasky a touhu po smrti. Doprovazela ji
duchovni erotika Anny Oweny Hayersové ¢i Sybilly Schwartzové a marianska lyrika
Jakoba Balda.!*® Pfecitlivéld a vzruSend zboznost katolického baroka a symbolika
srdce Martina Luthera, bezprostiedné touziciho po Bohu, se staly inspiraci hnuti,
jehoZ prvni vlna propuka v Némecku sedmnactého stoleti. Hnuti pietismu odvozuje
svij nazev od latinského pietas, coz muzeme vylozit jako zboZnost ¢i mravnost.

Rozviji niterné prozitky uvnitf evropskych protestantskych cirkvi v 17. a 18. stoleti

"7 HARMS, Ernest. Ethical and Psychological Implications of Religious Conversion. Review of Religious
Research, 1962, ro¢. 3, €. 3, s. 122-131. str. 122.

%% Ibidem, str. 123.

"% Ibidem, str. 128.

O HEER, Friedrich. Evropské duchovni déjiny. Praha: Vysehrad, 2014. str. 552.

32



a pronika az do britskych kolonii v Severni Americe.'*! Na rozdil vsak od barokniho
katolika, ktery ocekaval zdzraky od svatych, pietista hledal ve svém Zivoté zvlastni
zdsahy a znameni prfimo od Boha.#? Pietismus spole¢né s probuzenectvim
a puritanstvim tvofil pozdéji hlavni ndboZenské kofeny pro evangelikalismus.!4

Za prvniho teologa pietismu mutiZzeme pokladat z luterské tradice
vychazejiciho Johanna Arndta,!** jehoz dilo , O pravém kfestanstvi” bylo vysledkem
jeho mnohaletého tsili. Publikovano bylo v letech 1606 az 1612 a postupem casu se
rozrostlo z ptvodnich sebranych kazani az k mohutnému opusu.'® Jak bude
v dal$im textu patrné, Arndtav vliv dalece pfesdhl domovskou cirkevni rodinu
luteranti. Pronikl az do mist, kde se myslenek , pravého kiestanstvi” zmocnila
dychtivost prozitkti, ktera se ,,uméla nezdravé zakfivit sama do sebe.”14

Pietisté se snazili pfedevsim pfekonat zevni a hromadnou zboZnost, ktera
nevede k osobnimu vztahu ke Kristu. Za to sklizeli kritiku, nebot oponenti se
domnivali, Ze stavéji priliS do popfedi zanicené srdce kifestana a vzdaluji se tak
skutecné zvésti o Kristu. Pro pietisty byly velmi podstatné duSevni prozZitky, cenili si
jich, vypravovali a psali o nich, aby i jini mohli zakusit vnitfni pohnuti k niternému
krestanstvi.!¥” S predstihem nekolika staleti tak pietisté polozili zaklady pro koncept
vnitini a vnéjsi ndboZenské orientace Gordona W. Allporta. Tento americky
psycholog predpokladal existenci intrinsické, tedy vnitini a autentické religiosity,
v protikladu k extrinsickému nabozenskému prozitku, ktery je motivovan profanné,

napfiklad kontaktem s urcitou socidlni skupinou.'

! VOITISEK, Zden&k. Evangelikalismus - protestantské kfestanstvi pfizptisobené situaci nabozenského
pluralismu. Lide mésta : revue pro etnologii, antropologii a etologii komunikace. 2014, ro€. 16, ¢.1. str. 27.

"2 RICAN, Rudolf. Od disvitu reformace k dnesku. Praha: YMCA, 1947. str. 230.

' FILIPI, Pavel a kol. Mald encyklopedie evangelickych cirkvi. Praha: Libri, 2008. str. 56.

" HEER, Friedrich. Evropské duchovni déjiny. Praha: Vysehrad, 2014. str. 552.

145 WERNISCH, Martin. Mystika a reformace. Theologie Deutsch. Text a déjinny kontext. Praha: Vysehrad,
2007. str. 127.

%6 Ibidem, str. 133.

"7 RICAN, Rudolf. Od iisvitu reformace k dnesku. Praha: YMCA, 1947. str. 225 — 231.

8 RICAN, Pavel. Psychologie ndbozenstvi a spirituality. Praha: Portal, 2007. str. 57.
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Rany pietismus byl charakteristicky radikalnimi pfipady konverze.'¥ V této
souvislosti nemame ani tak na mysli obrdceni nevéfictho k Bohu, ale spiSe
zintensivnéni jiz stavajici viry. V podstaté zde predstavovalo obraceni krok, ve
kterém se kfestan a ¢len cirkve rozhodl radikalnéji nasledovat Kristovu cestu. To
v sobé neslo zanechani pfedchoziho zptisobu Zivota a vénovani se aktivitdm novym,
které byly spojeny s probéhlou intensifikaci viry.!® Tato revitalizace naboZenského
zavazku a obnoveni viry, ve které byl ¢lovék vychovan, ¢i ji jen nedbale nasledoval,
byla opét rozpracovdna jako samostatny fenomén. Mezi jinymi i Karlem
F. Morrisonem, ktery se ji vénuje ve své publikaci , Understanding Conversion.” !

Stoupenci pietismu predpokladali, Ze se stejny kajicny zapas o Bozi milost
bude opakovat vZdy podobnym zplisobem. Zavedli pro ,skutecnou cirkev” nové
méfitko a zpravy o ,znovuzrozeni” ¢i , probuzeni” nasledovaly stereotypni vzor,!>?
o kterém bude pojednano. Kdo neprosel obracenim podle pietistického schématu
anevyjadfoval své nové ¢i opakované nabyté krestanstvi urcitym specifickym
zplisobem feci, nebyl celym kfestanem. Jen sebe, tzky kruh ,obracenych”
a soustfedicich se ke vzijemnym schtizkdm, povazovali pietisté za skutec¢né jadro
cirkve.’®® Obréceni vSak nebylo vnimano jako svobodné rozhodnuti, za jaké jej casto
povazujeme dnes. Zcela se odliSovalo od lidskych skutkil a bylo pfipisovano pouze
Bozimu zasahu.'™

Pro pietistické chadpani predstavovalo obraceni kazdé jednotlivé duse centralni

ukol farare. To dosvédcuje i Philipp Jakob Spener, kdyz piSe o préaci duchovnich,

149 Nekteré z téchto prikladii jsou popsany v knize Johanna F. Reizte: Historie der Wiedergeborenen. Ta byla
publikovana v letech 1698 az 1745 v sedmi dilech.

159 FILIPI, Pavel a kol. Mald encyklopedie evangelickych cirkvi. Praha: Libri, 2008. str. 104.

"I MORRISON, Karl, F. Understanding Conversion. Charlottesville: University Press of Virginia, 1992.

52 LANGEN, August. Der Wortschatz des deutschen Pietismus. Tiibingen: Niemeyer Verlag, 1968. str. 433 In
WEEKS, Andrew. German Mysticism From Hildegard of Bingen to Ludwig Wittgenstein: A Literary and
Intellectual History. Albany: SUNY Press, 1993. str. 195.

133 RICAN, Rudolf. Od iisvitu reformace k dnesku. Praha: YMCA, 1947. str. 225 — 231.

'3 BAHR, Andreas. Fear, Anxiety And Terror In Conversion Narratives Of Early German Pietism. German
History. 2014, ro¢. 32, €. 3, str. 361.
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jejichz ,,hlavnim cilem je kdzat o spdse dusi.”1> Aby si pietista mohl byt jist, Ze obraceni
probéhlo v pofadku, musel dotycény nejprve dokoncit tiplnou zménu srdce a mysli
a uvédomit si, Ze Jezis, ktery nese hfichy svéta, vynesl posvécujici rozsudek nad jeho
Zivotem.!* Pietisticka teologie tak udélovala ,imperativ zachycovani” a produkovani
autobiografickych, spiritualnich a sebereflexivnich textovych Zanrti, coZ byl pro
luterskou tradici zatim neznamy fenomén.!s”

Prozitky vnitfniho obraceni a konverze byly touto komunitou povzbuzovany
nejen mezi kiestany, ale pietisté vitali i obracené z fad zid(, jak o tom piSe ve své
studii™ religionistka Anke Koltsch z Martin Luther Universitait v Halle
a Wittenbergu. Tato obraceni byla podporovdna dvéma raznymi zptsoby. Tim
prvnim byly takzvané ,proselytské instituty”, které se primarné zaméfovaly na
jedince s zidovskym ptivodem. Druhym orgdnem byla , proselytska charita”, ktera
byla oteviena jak zidtim, tak i kfestaniim z méné zavedenych denominaci. Tato
zfizeni méla sit, kterd prortistala némeckymi zemémi a tizce souvisela i s praktikami
béZného socidlniho zabezpeceni. Konvertité vSak casto bédovali, Ze se nejedna
o skutecnou integraci do kfestanského spolecenstvi, kterou po svém kitu ocekavali.
Podpora vsak byla prili§ ¢asto podminéna ,dobrym chovanim” a dobra vile ze
strany instituce byla spise zdanliva.'

Pietismus je modernimi badateli vykladan jako ,naboZenstvi zkuSenosti” ¢i
,naboZenstvi pocitu.”1® V raném némeckém pietismu byly hlavnimi ndbozenskymi
emocemi predevsim strach a tizkost, jak se domniva Andreas Bahr, profesor historie
na Humboldt-Universitat v Berliné. Ten se vénuje rané novovékym znalostem

a historickému pojeti téla, ducha a dusSe. Tyto dva ,pocity” (strach a tizkost) vSak

'35 SPENER, Phillip. Theologische bedenken. Bd. 2. Halle (Saale) [online]. 1701. Deutsches Textarchiv. [cit.
2015-10-29]. Dostupné z <http://www.deutschestextarchiv.de/spener_bedencken02 1701> str. 640.

1% GLEIXNER, Ulrike. Pietismus und Biirgertum: eine historische Anthropologie der Frommigkeit,
Wiirttemberg 17.-19. Jahrhundert. Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht, 2005. str. 320.

" BAHR, Andreas. Fear, Anxiety And Terror In Conversion Narratives Of Early German Pietism. str. 354.

158 KOLTSCH, Anke. Foundations, institutes, charities, and proselytes in the early modern Holy Roman Empire.
Jewish History. 2010, ro€. 24, ¢. 1, s. 87-104.

159 Ibidem, str. 87.

10V némeckém originale: ,,Gefiihlsreligion* a , Erfahrungsreligion.*
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v dobé, o které mluvime, nebyly dle Bahra povazovany za city. Nybrz za ,vlivy,”
které se neodehrdvaly vnitru duSe, ale byly poklddany za télesné jevy. Jako
psychologické pojmy se zacaly pouzivat teprve v dobé osvicenstvi, kdy mély byt
ovladnuty pomoci rozumu.'*!

Bahr ve své nedavné studii predklada analyzu nékolika vypovédi o obraceni
v pietistickém slova smyslu a povaZuje roli strachu, tzkosti a trapeni za primarni.
Tyto ,vlivy” maji totiz vysoky potencidl utrpeni a tim svérazny vyznam pro spasu.
Byly impulsem k obraceni a na jejich spravném formovani zavisel i ispésné zavrseny
proces konverze. Pietistickou religiozitu vnima Bahr jako ,terapeuticky zpiisob
vyporddani se s melancholickou tizkosti krize sedmndctého stoleti.”1%?

Mezi vyznamné predstavitele pietistického hnuti patfili Philipp Jakob Spener,
August Herman Francke a Nikolaus Ludwig von Zinzendorf. Ti vSichni prozili
probuzeni vlastnich mystickych prozitki ¢i obraceni. V collegia pietatis'®® se setkavali
probuzeni kfestané spolecné s Philippem Jakobem Spenerem. Ten na zakladé
spolecnych avah vydava v roce 1675 spis ,,Pia desideria” (Zbozné touhy), ve kterém
vznasi Sest navrha k ndpravé luterskeé cirkve. Mezi jinymi povzbuzuje k horlivé cetbé
a rozjimani nad slovem BoZim, k praktickému kfestanstvi prezentovanym predevsim
¢iny a také k osobni zboZnosti novych knézi.'* V tomto Spenerové dile raného
pietismu je obrdceni pojato jako znovuzrozeni, které dava vzniknout novému
¢lovéku, stvofenému jiz nikoliv pfirodou, ale milosti Bozi.1®

August Herman Francke proZziva svoji konverzi jako student biblické exegeze
pfi pobytu v Liineburgu v roce 1687. KdyZ dostava za tikol zpracovat téma zivé viry
v kontrastu s virou, kterd se projevuje pouhym bezmyslenkovitym zvykem, ma to za

nasledek hluboky prozitek obraceni. Sam jej popisuje slovy:

" BAHR, Andreas. Fear, Anxiety And Terror In Conversion Narratives Of Early German Pietism. German
History. 2014, roc€. 32, ¢. 3, str. 355.

' Tbidem, str. 368.

19 Coz byly zvlastni krouzky slouzici k péstovani nabozenského Zivota pietistil.

1% RICAN, Rudolf. Od iisvitu reformace k dnesku. Praha: YMCA, 1947. str. 225.

' WEEKS, Andrew. German Mysticism From Hildegard of Bingen to Ludwig Wittgenstein: A Literary and
Intellectual History. Albany: SUNY Press, 1993. str. 194.
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. Tak jako ted’ otoCite rukou, tak se razem ztratily vSechny mé pochybnosti.”1%

Jeho nasledné vedeni s dvojim dirazem na vnitfni horlivost a na aktivni
organizovanou pomoc bliznimu udélalo zuniverzity v Halle bastu pietismu.!¢
Francke sam zachycuje své obrdceni komplexné.!®® Opét je v ném jasné patrny
ustfedni vyznam strachu a tzkosti v celém procesu znovuzrozeni.!® I na zakladé
svého prozitku vypracovava urity vzor ndbozenského obraceni, ktery podléha
BoZimu potadku,'”® a ktery je sloZen ze tii po sobé jdoucich etap:

1. Existencidlni stfetnuti se Slovem Bozim, tzv. "Bozi pohnuti" zptsobujici

2. kajicny zapas,'” pfi kterém dochazi k ttoku neptatel (dédbla, svéta a téla)

a ktery vrcholi

3. vypuknutim a pralomem viry.'”

Dalsi vyznamnou a zaroven vystfedni osobnosti spojenou s pietismem byl
hrabé Nikolaus Ludwig von Zinzendorf, némecky Slechtic a mecenas.'” Studoval na
univerzit¢ v Halle a pohyboval se tak mezi pietisty, pozdé&ji vSak procestoval
znacnou cast Evropy. Pro pietismus ma vyznam jeho osada Herrnhut,'”* kterou
zalozil v Sasku a ktera slouzila jako ttocisté pro obyvatele Moravy, ktefi ve své zemi
nemohli svobodné vyznavat svoji viru. Postupem casu se zde usidlilo pestré

spektrum véficich, kterych se hrabé ujal. V 1été 1727 se jiz z obyvatel Herrnhutu stava

bratrstvo v pravém slova smyslu, diky spoleénému probuzeni béhem vecere Pané.'”

1 WALLMANN, Johannes. Kirchengeschichte Deutschlands seit der Reformation. Tiibingen: Mohr Siebeck,
2006. str. 134.

"7 bidem, str. 195.

18/ dile Lebenslauf, dokon¢eném v letech 1690 az 1691.

' BAHR, Andreas. Fear, Anxiety And Terror In Conversion Narratives Of Early German Pietism. German
History. 2014, €. 3, roc. 32, str. 353-370.
170y némeckém originale ,, Ordnung Gottes.
"'V némeckém originale ,, Buffkampf.

"2 PESCHKE, E. Studien zur Theologie August Hermann Franckes. Verlagsanstalt: Berlin. 1964 In ENGLER,
Marek. Mikulas Ludvik grof z Zinzendorfu a Hallsky pietismus. Praha, 2012.

'3 FILIPI, Pavel a kol. Mald encyklopedie evangelickych cirkvi. Praha: Libri, 2008. str. 159.

174 7 némeckého ,, unter des Herrn Hut“ tedy ,,pod ochranou Pané. Cesky Ochranov.

7 RADOVA, Veronika. Hrabé Zinzendorf a obdobi tribeni v Obnovené Jednoté bratrské. Praha, 2007. str. 15 -
19.

¢
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Zinzendorf popisuje proces konverze s nevsedni vérnosti:'7

,Osoba, kterd proZila obriceni vyzndvd tuto zkusenost celym svym srdcem... Jsem zatracen
a pozbyl jsem svoji osobnost; smrt sedi na mém jazyku... Ve smutku, ve kterém duse véfi, Ze je
zatracena, objevi se pred jejima ocima Jézis zcela ukiiZovany... rozplyva se tedy jeji bfimé, a vse
co ji utlacovalo z ni padd; je plna radosti a stdvd se pred svyma ocima tou, kterd nasla klid...
Duse, kterd dosihne rozhieseni dojde k okamzZiku, ktery uZ se nikdy nebude opakovat.
Vzpominka vsak bude trvat vécné; i kdyz se objevi pochybnosti, vZdy se vybavi: On mne polibil,
pozehnal a ptijal mne; nikdy mne neopusti.”'””

Hrabé Zinzedorf byl charakteristicky tfemi ddrazy, které na své spolecenstvi
kladl: emociondlni zkuSenosti a mystickym rdzem; mravnosti a dobrocinnosti
a vSeobecnym knézstvim.'”® Takto uzaviena komunita v Herrnhutu ovSem propada
urcité ,, posedlosti” po krvi a randch Kristovych, kterou spustil Zinzendorfiv hymnus
,Krev a spravedinost Kristova.”'” Hranice mezi symbolem a skutecnosti, pokud Slo
o Kristovu pritomnost, se stdvala mlhavou a objevovaly se hymny oslavujici krev
arany. Napf.:

»,Ach moje ranko v boku, ty jsi pfece mé dusicce nejmilejsim misteckem, ranko v boku, télo
a duse do tebe vpluje."18

¢i
,Ach prosim vids srdecné, protoZe mé to boli, Ze se to tak déje, Ze nase rymy mimo nase uzdy
obviriuji z velebeni lehkomysinosti. Vds skiivinek, ktery si hraje pred berdineckovou tézce

oddechujici dusickou, si piskd do direcky v boku. " 18!

76 WELLENREUTHER, Hermann & WESSEL, Carola. Moravian Mission Diaries of David Zeisberger: 1772-
1781. Pennsylvania: Pennsylvania State University Press, 2005.

77 ZINZENDOREF, Sammlung Offentlicher Reden, &ast 2., 2. vydani. 1746 In WELLENREUTHER, Hermann
& WESSEL, Carola. Moravian Mission Diaries of David Zeisberger: 1772-1781. Pennsylvania: Pennsylvania
State University Press, 2005.

178 STOLL, Pavel. Lotysska kultura a Jednota bratrska. Praha: Karolinum, 2013. str. 127.

1%V némeckém originale ,, Christi Blut und Gerechtigkeit.

"0V némeckém originale: "Ach mein Seitenhélchen! Du bist meinem Seelchen doch das liebste Plitzelein.
Seitenschrein, Leib und Seel fihrt in dich hinein." Hymnus 2281 v knize Christliches Gesang-Buch, kterou
Zinzendorf napsal roku 1747. Pieklad: RADOVA, Veronika. Hrabé Zinzendorf a obdobi tiibeni v Obnovené
Jednoté bratrské. Praha, 2007. str. 34.

81V némeckém originale: "Ach ich bitt euch herzlich, denn es tut mir schmerzlich, daf3 es so geschieht, dafs sie
unsre Reimen aufler unsren Zdumen wie das Hohelied Leichtsinns zeihn. Ihr Lerchelein, spielt vor Limmleins
keusches Seelchen, pfeift ins Seitenhohlchen." Hymnus 2357 z roku 1784, pieklad RADOVA, Veronika. Hrabé
Zinzendorf a obdobi tribeni v Obnovene Jednoté bratrské. Praha, 2007. str. 49.
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Zinzendorf se zivelné pfiklonil k teologii , krve a ran,”“'®? vyjadfovanou pro
nas dnes ponékud cize, nebot pfekypuje anatomickymi detaily a je barokni smésici
némciny a cizojazycnych slov.’® V konecném zavéru se mySlenkové a teologicky
rozchdzi s hallskym pietismem, zastoupenym dvéma vySe zminénymi predstaviteli.
Ti nedokazali prijmout, Ze Zinzedorf neprosel obracenim, kterému by predchazel
onen zminény a nezbytny , kajicny zapas.” Zinzedorf na druhou stranu poukazuje na
to, Ze pravy kajicny zdapas je jiz samotny fakt, Ze Spasitel se stal Bozim berankem
apro nas vse vytrpél na kiizi.'® Tento konflikt vyustil az ve skutecnost, ze
Zinzendorf zpochybnil svoji zkuSenost obraceni v pietistickém slova smyslu, kterou
popsal dfive ve svém Zivotopise a datoval ji na 19. ervna roku 1729.1% NaboZenské
obraceni podle néj nemusi byt bolestivou a ego zdrcujici zkuSenosti. S&m proces
pfirovnava k profezavani détskych zubti. Je lepsi, kdyz si dité protrpi bolest
spojenou s profezavanim zubti, nez kdyZz se mu neprorezou viibec. Avsak zadny
lékat by ditéti neupiral moznost tuto bolest snizit.!¢ Sdm hrabé popisuje rozdil mezi
pietistickou a jeho vlastni konverzi nasledovné:

“Rozdil je stejny, jako kdyby clovek mél upadnout do rukou mizerného sarlatina, ktery vladne
jen malou davkou lécivé sily. Ublizuje, zpiisobuje muka, feze, trha a padli svého pacienta, presto
dosahuje mizivych vysledkil v horizontu mésicii. A mezi kvalifikovanou osobou, kterd béhem
piil hodiny skon¢i s operact.”s”

Mezi ptedstaviteli pietismu ovSem nenalézéme jen muze. Zeny zaujimaly
predevsim v hallském pietismu specifickou a nelehkou roli, nebot vznikaly konflikty
mezi obecné uznavanym luteranstvim a radikalnim pietismem, ktery kazajici Zeny

toleroval. Vyznamnou osobnosti byla nejen Adelheida Sybilla Schwarz z Liibecku,

182 v némeckém origindle ,, Blut- und Wundentheologie.

'8 WEEKS, Andrew. German Mysticism From Hildegard of Bingen to Ludwig Wittgenstein: A Literary and
Intellectual History. Albany: SUNY Press, 1993. str. 195.

"% WALLMANN, Johannes. Der Pietismus. Gottingen: Vandenhoeck&Ruprecht, 2005. str. 200.

'8 ENGLER, Marek. Mikulds Ludvik grof z Zinzendorfu a Hallsky pietismus. Praha, 2012. str. 65.

18 ATWOOD, Craig, D. Community of the Cross: Moravian Piety in Colonial Bethlehem. 2004, Pennsylvania:
The Pennsylvania State University Press. str. 50.

187 ZINZENDORF, Ludwig von. Gemeinreden. 1748. ZH 4:13:219 In ATWOOD, Craig, D. Community of the
Cross: Moravian Piety in Colonial Bethlehem. 2004, Pennsylvania: The Pennsylvania State University Press. str.
50.
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ale i jeji nasledovnice Anna Maria Schuchart z Erfurtu, Anna Eva Jacobs
z Quedlinburgu ¢i Henrietta Katharina z Gersdorfu, které mély naboZenské vize
anékteré znich na svém téle i fadu stigmat. V Halle byla zaloZena také divci
akademie!®® a pozdéji i semindf,'® ve kterém bylo po dobu jeho existence vzdélano
vice nez sto divek.!

Zajimavou Zenou pietistického hnuti byla i Anna Nitschmann, druha
manzelka hrabéte Zinzedorfa. Vénuje se ji ve své Cerstvé studii'”! i historicka c¢eského
ptivodu Edita Stéfikova, nyni Zijici v Némecku. Anna méla podobny osud, nebot se
narodila v Kunvaldu (dnes obec Kunin) na Moravé a znacnou cast zivota stravila
v Herrnhutu, kam pfisla se svymi rodici v roce 1725. Postupem ¢asu se vypracovala
az v nejvyssi starsi a v letech 1746-1756 nesla titul ,matka. > I ona prosla obracenim,
které barvité popsala ve svych denicich, stejné tak, jako své dalsi dusevni stavy.!*

,PrileZitostné, samoziejmé, jsem slychala svého bratra Melchiora, jak o piilnoci vold

k Panu, aby mne prece obrdtil a ucinil svou sluzebnici. To pohnulo moji dusi. Nebot jsem citila,
Ze on je skutecnym ditétem Bozim. Viibec nastalo v celém sboru veliké probuzeni a obzvldsté
mezi détmi, takze jsme trdvili vétSinu noci na poli a v lese na takzvaném Hutbergu... To vse
mne velmi znepokojilo, Ze jsem si myslivala, jak h¥isné jsem stvoreni! A tu mi Spasitel
v nesmirné zdri predlozil pred mé oci Milost, jiz mne zahrnoval od mé mladosti, i nevérnost,

jakou jsem mu proti jeho ldsce opldcela. I rozplakalo se mé srdce i mé oCi tisicerymi slzami. 1

" Fungujici v letech 1698 az 1703.

" Tzv. Frauenstift, ktery vzdélaval divky od roku 1709 az do roku 1740.

YOWITT, Ulrike. Bekehrung, Bildung und Biographie: Frauen im Umkreis des Halleschen Pietismus. Tiibingen:
Max Niemeyer Verlag, 1996. In KARANT-NUNN, Susan. Review of Ulrike Witt ,,Bekehrung, Bildung und
Biographie: Frauen im Umkreis des Halleschen Pietismus. “ Central European History. 1999, ro¢. 32, ¢. 1, str.
100-102.

11 STERIKOVA, Edita. Moravské exulantky v obnovené Jednoté bratrské v 18. stoleti. Praha: Kalich, 2014.

2 STERIKOVA, Edita. Jak potiicek v jezere. Moravané v obnovené Jednoté bratrské v 18. stoleti. Praha:
Kalich, 2009. str. 379.

193 Po bliz§im prostudovani si nelze nepoviimnout pestrosti a jisté kiehkosti dusevnich stavi, které Anna ve
svych denicich popisuje.

% ATNIP, Mike. Handmaiden of the Lamb. The story of Anna Nitschmann, Moravian shepherdess of souls.
[online] Primitive Christianity Publishers, 2011. str. 12 a 17. Znéni textu z Annina deniku v anglickém jazyce:
»Occasionally, however, I overheard my brother Melchior, while engaged in prayer at midnight, beseeching the
Lord with great earnestness and fervor to change my heart and make me. His handmaid. This touched my soul,
for with respect to my brother I felt convinced that he was a true child of God. At that time, a great awakening
took place in the whole congregation, more especially amongst the children, who often passed the night in the
fields and in the forests of the Hutberg [seeking god]. I became anxiously concerned, and thought, ‘What a sinful
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I pres vroucnost a intenzitu emoci, byla Anna silnou osobnosti. NeohroZené
se vydala na novy kontinent do Pensylvanie Sifit svoji viru do cerstvé zaloZené
komunity Bethlehem.!*>

Z&dna z vyse uvadénych Zen nenechala zlomit svoji viili. Mystické extrémy,
které mohou byt vykladany jako upominka na vnimani sebe sama a nezkrotnou
tviréi osobnost vykazovaly tyto predstavitelky navzdory tomu, Ze rand moderni
spole¢nost pozadovala po vSech Zendch, aby se zcela podridily viili svého manzela,
pastora ¢i knizete.® A tak dal pietismus nékterym zendm nejen moznost
naboZenského obraceni a intenzivniho spiritualniho prozitku, ale i vzdélani a zivotni
uplatnéni. V souvislosti s ndboZenskymi prozitky pietistickych Zen, je zajimavé
zminit i podobné stavy u déti. Probuzeni mezi détmi probihalo v nékolika vInach.
Béhem spolecnych setkavani déti a hrabéte Zinzendorfa na kopci Huttenberg se
vsichni spole¢né modlili a prosili Boha o milost. Modlitby casto zaptisobily na détska
srdce, v dtsledku ¢ehoz pak spole¢né propukaly v pla¢. Hrabé staval obvykle opodal
a pfi ndvratu se k détem ptridaval a spole¢né s nimi zpival pisné.'” Jednu ze svych
sbirek dokonce i pro déti napsal.!*

Zkusenost naboZenského obraceni v hnuti pietismu dosvédcuje, Ze pietisté Zili
viru zaloZenou na vroucnosti a mohutnosti dusevniho Zivota. Do popfedi postavili
zbozného ¢lovéka s jeho dudevnimi stavy a s jeho skutky. Casto mluvili o piisobeni
Ducha svatého, ale kdo skute¢né vanul jejich dusim? Duch svaty, nebo duch lidsky
v podobé ducha vlastniho ¢i jejich duchovnich vidca? Pietisté se dokazali vypnout

k vysokym vykontim, byli pilnymi a svédomitymi pracovniky, néktefi se ve svém

creature I am!’ Our Savior placed in a strong light before my eyes the grace which He had bestowed upon me
from my infancy, and the unfaithfulness with which I had repaid His love. My heart melted within me. I shed
many tears. “

"% Ibidem, str. 53.

1% KARANT-NUNN, Susan. Review of Ulrike Witt ,,Bekehrung, Bildung und Biographie: Frauen im Umkreis
des Halleschen Pietismus. “ Central European History. 1999, ¢. 1, roc. 32.

7 BRECHT, Martin. Neue Aspekte der Zinzendorf Forschung, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht. 2005. str.
119. In ENGLER, Marek. Mikulas Ludvik grof z Zinzendorfu a Hallsky pietismus. Praha, 2012. Diplomova
prace. Husitska teologicka fakulta. Vedouci prace Kamila Veverkova.

198 Sbirka jednoduchych a drahych pravd.*
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upfimném sebezapirani vypracovali v , trpitele pro vyznini jména JeZisova.”'* OvSem
schazela jim prostd radost ze Zivota. Povinnosti kfestana zuzili na péstovani
soukromého zbozného Zivota a cestu misie. V hallském sirotéinci déti mély hru
zakazanu, aby se mohly vénovat praci na svém obraceni. Podle profesora Rudolfa
Ri¢ana tak lze ¥ici, Ze pietisté znevaZovali samu cirkev tim, Ze Zili ndboZensky ve
svych oddélenych kruzich, znehodnocovali duchovensky tfad a nejednou jim unikl
i pravy vyznam svatosti.2

Pro duchovni se stalo obraceni stejné podstatnym a nutnym, jako pro
jakéhokoliv jiného kiestana.?® Tento narok, ktery hlasal, ze srdce vSech clenti
komunity maji byt pohnuta k obraceni, zplisoboval psychickou zatéZ pro jednotlivé
knéze, zejména mladé profesiondly, jak dosvédcuje i dobova korespondence.?’
V zavéru tak pietistické pastoracni usili spiSe povzbuzovalo k vykonové orientované
organizaci ndboZenské zkuSenosti. Systematizace vnitfniho Zivota jej zbavila jeho
pfirozené aury, kterd obvykle vede spiSe k tzasu.?® Pietistické hnuti povazovalo
svoji viru za zakotvenou ve ,, vnimani” neohrozeného strachu z Boha, ktery zacal byt
pozdéji nazyvan zndmym mysterium tremendum et fascinosum a je popisovan jako
znacné ambivalentni pocit. Historicky vSak byl strach pfirozenym prvkem
predchozich mystickych tradic Sestnactého a sedmnactého stoleti.?"*

Pietista mél byt obracen jak k vnitini duchovnosti a mravnosti, tak k vnéjsi
aktivité v ndboZenském spolecenstvi a také ve spolecnosti jako takové. Tim pfispival
ke kolektivni i individudlni emancipaci.?® Pietistické hnuti stvofilo zdklad pro

mnoho evangelikalnich smérti po celém svété, ale silné zakorenilo i ve své domoviné.

19 RICAN, Rudolf. Od iisvitu reformace k dnesku. Praha: YMCA, 1947. str. 231.

% Ibidem, str. 225 — 231.

2" MOLLER, Christian (ed.). Geschichte der Seelsorge in Einzelportrits. Gottingen — Ziirich: Vandenhoeck

und Ruprecht, 1994, 1995, 1996. s. 360-374. In MACEK, Ondftej. Praxis pietatis haereticorum. Praha, 2011.
Disertacni prace. Univerzita Karlova v Praze, Evangelicka teologicka fakulta. Vedouci prace Pavel Filipi.

22 GLEIXNER, Ulrike. Pietismus und Biirgertum: eine historische Anthropologie der Frommigkeit,
Wiirttemberg 17.-19. Jahrhundert. Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht, 2005. str. 314.

2 WEEKS, Andrew. German Mysticism From Hildegard of Bingen to Ludwig Witigenstein: A Literary and
Intellectual History. Albany: SUNY Press, 1993. str. 195

204 BAHR, Andreas. Fear, Anxiety And Terror In Conversion Narratives Of Early German Pietism. German
History. 2014, ro¢. 32, €. 3, str. 370.

205 §TOLL, Pavel. Lotysska kultura a Jednota bratrska. Praha: Karolinum, 2013. str. 127.
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Nejen Franckeho obraceni, ale i bezpocet obdobnych zkuSenosti pozorovanych
a zaznamenanych pietisty, prohloubily introspektivni aspekt némecké kultury
i ndbozenskych kruhti. Spenerova prosba o toleranci individualniho svédomi byla
zase hlasem umirnénosti a smirciho fizeni.?%

Pietismus hral velice podstatnou roli pro Némecko 17. a 18. stoleti. Mezi jeho
plody patfi zvySeni trovné duchovnich i jejich kdzani a lepsi vychova mladych
véricich. Také dovolil laiktim aktivnéji se zaclenit do cirkevniho zivota. Zaroven vsak
pfitahoval mnoho fanatiki a tmaf. Vykazoval pfiliSnou tizkoprsost v dtrazu na
védomé obréaceni jako jediného legitimniho zacatku kfestanského Zivota.?” Ve
vysledku se stal pietismus mocnym smérem. Smérem, ktery diky svym
pokracovatelim v Obnovené Jednoté bratrské dosahl az ke Karibskym ostroviim
a americkym koloniim, kde se sbory ,Moravani” vénovaly misii. Spolecenstvi
vzniklé na panstvi hrabéte Zinzedorfa tak svym dosahem ovlivnilo i soucasné

evangelikdlni sméry v USA.28

2.2 NabozZenska zkusenost ve véku postmoderny

Ponékud odlisnd od okolnosti Sestnactého a sedmndctého stoleti je situace
soucasna, ovsem ve véci naboZenského prozitku a zkuSenosti obraceni lze najit
nékolik spolecnych jmenovatelti. Nasledujici kapitola pojednava o roli ndboZenské
zkuSenosti, kterd zastfeSuje i prozitek konverze, v kontextu soucasnosti. Tu lze
charakterizovat obecné jako zkuSenost, kterd se zda byt osobé objektivni skutecnosti
a ma urcity nadboZensky charakter. Definovat pojem ndboZenské zkuSenosti blize je
vSak znatné obtizné, jak ukazaly piedchazejici kapitoly. Casto zavisi na konkrétni
naboZenské tradici a muZe byt i jeji nedilnou soucasti. Ackoliv pod pojem

nabozenska zkusSenost spada Sirokd skdla druht zkuSenosti, je presnd definice

2 WEEKS, Andrew. German Mysticism From Hildegard of Bingen to Ludwig Witigenstein: A Literary and
Intellectual History. Albany: SUNY Press, 1993. str. 195.

T WEINLICK, John, R. Hrabé Zinzendorf. Jindtichtiv Hradec: Stefanos, 2000.

2% FILIPI, Pavel a kol. Mald encyklopedie evangelickych cirkvi. Praha: Libri, 2008. str. 136.
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nejasnd a rozmanitost téchto zazitk{ je obtizné vystihnout v obecném vyctu.?” Jsou
vSak charakteristické urcitou pomijivosti, nepopsatelnosti a prichdzeji vétsSinou bez
jedincovy védomé kontroly, ackoliv vedou cesty k tomu, jak se této zkuSenosti
priblizit.20

Ztotoznime-li ji svrcholnou zkuSenosti, jak o ni mluvi humanisticky
orientovany psycholog Abraham Maslow,?! tak se jeji védecky popis podafi jen mezi
témi, ktefi uz védi, co madme na mysli. Mohou proto vytusit, na co se snazime
poukdzat, ackoliv i v takovém pfipadé jsou slova sama o sobé zcela nedostatecna.
V zédsadé lze mluvit o zkuSenosti poznani Boha, kterd se projevuje v rozmanitych
formach. Vrcholnou ndbozenskou zkuSenosti je pak mystika ve svych podobach
odpoutani se od smyslového vnimani ¢i pocitech sjednoceni s Bohem.*?

Abraham Maslow zanechal dostatek pfibéhti, které ziskal od jedinct, se
kterymi mluvil o , vrcholnych zazitcich”. Mezi prvky, které se casto opakuji ve
vypovédich o téchto zkuSenostech, I1ze najit mnoho podobnych vlastnosti. Naptiklad
pocity neobvyklé koncentrace pozornosti, shromazdéni vSech duchovnich sil, ego
transcendence, sebeospravedlnujici povahu momentu, ve kterém prevazuji pocity
konecné zkuSenosti nad pocity zkuSenosti, kterd by méla byt prostredkem k nééemu
dalsimu. Takovéto zkuSenosti byvaji povazovany za pocatek, wvnitini jadro
a univerzalni stavebni prvek kazdého zndmého velkého nabozenstvi. Zaroven se
v3ak objevuji v proménach a charakteristikdch typickych po danou kulturu, ovSsem
to, co nazyvame ,niternou ndabozenskou zkuSenosti”, ¢&i ,transcendentni

zkuSenosti“?? zlistava spolecné.?!

2% WEBB, Mark, Religious Experience [online] In. ZALTA, Edward (Ed.) The Stanford Encyclopedia of
Philosophy, 2011. [cit. 21. 09. 2013] Dostupné z: <http://plato.stanford.edu/archives/win2011/entries/religious-
experience/>.

1% Vice k podrobnému popisu nabozenské zkudenosti napiiklad: JAMES, W. The Varieties of Religious
Experience. New York: Mentor Books.1902.

2! MASLOW, Abraham. Religions, Values, and Peak-Experiences. Columbus: Ohio State University Press,
1964. str. 89.

212 SUDBRACK, Josef. Religiése Erfahrung und menschliche Psyche: zu Grenzfragen von Religion und
Psychologie von Heiligkeit und Krankheit von Gott und Satan. Mainz: Matthias-Griinewald, 1998. str 5.

213 v anglickém originale ,,core-religious experience® &i ,transcendent experience*.

44



Maslow poznamendva, Ze ndbozenstvi zpfistupnuje tyto vrcholné zazitky
a vérici lidé je také snadnéji akceptuiji:
“Vrcholné zdzitky maji nékdy okamzity ticinek, & na clovéka piisobi aZ pozdéji. Ucinky této

zkusenosti jsou tak hluboké a tak velké, Ze ptipominaji hluboké ndaboZenské konverze, které

v

osobu navzdy zméni. Dalsi 1i¢inky takového prozZitku miiZeme nazvat terapeutické, které sahaji
od velmi vyznamnych az k minimdlnim. Pro véfici se jednd o jednoduchy koncept, ktery dokazi
akceptovat, nebot jsou zvykli uvazovat v terminech konverzi a velkych osviceni pramenicich
z velkyjch okamzikii vnitfniho nahlédnuti.?'>
Knabozenské zkuSenosti tradi¢né fadime i prozitek reality nevidéného, ktery
je spojen s intenzivnim pocitem existence néjaké vyssi reality, kterou neni mozné
vnimat béznymi smysly. Mysticky prozitek je hlubsi v tom smyslu, Ze jiz zahrnuje
nejen pocit pfitomnosti vyssi reality, ale ijeji bliz§i poznavani. Jedinci se v téchto
situacich stavaji spontdnnéjsimi, upfimnymi a volnymi. BliZi se stavu, ve kterém
o nic neusiluji, nic nepotfebuji, nic si nepfeji a nic nevyzaduji sami pro sebe. Pro
vrcholné prozitky se jevi charakteristické vnimani vesmiru jako sjednoceného
a smysluplného celku. Abraham Maslow mluvi i o tom, Ze m{ize byt zménéno nejen
vnimani prostoru, ale i ¢asu. Clovék muZe ztratit ponéti o tom, kde se nachazi, ale
ijak dlouho zazitek trval. Den miize ubéhnout jako hodina a minuta se svym
subjektivnim prozitkem blizi vé¢nosti.?!¢
Soudoba kultura postmoderny klade dtraz na zkuSenost jako primarni
zptusob poznavani. Je zrejmé, ze dnes lidé neakceptuji ideologie, teorie nebo
doktriny, které nejsou zakotveny v zazitcich. To pfipominaji i ¢asto citovana slova
Karla Rahnera:, Ze ,Zbozny clovék zitika bud bude ,mystikem”, tj. tim, kdo md néjakou
nabozenskou ,zkusenost”, nebo byt zbozny piestane, nebot religiosita nebude nadile nesena

presvédcenim, které je zkusenosti i osobnim rozhodnutim zdroveri a je prirozené sdileno

21 MASLOW, Abraham H. Religions, Values, and Peak-Experiences. Columbus: Ohio State University Press,
1964. str. 22 — 27.

215 Ibidem, str. 72.

*1° Ibidem. str. 22 —27.
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vefejnosti a neseno religidsnimi ndvyky celé spolecnosti.”?'” V novém nabozenském
védomi pfitomném v nasi dobé je zkuSenost v centru vSeobecného zajmu a je tak
jednim ze zasadnich témat tykajicich se teologie. Citlivost lidi je v soudasné dobé
takova, Ze hledd tajemstvi skrze piimou zkusenost. Zizni po doteku transcendentna,
ackoliv obchazi tradi¢ni a institucionalizované zptisoby. V aktu hledani vykazuji nasi
soucasnici spiSe tendenci obratit se na vnitfni ¢ast sebe sama.?'

Soucasné déjinné souvislosti jsou Casto oznacovany jako moderna, pozdni
moderna ¢i postmoderna. Jsme svédky pfimo epochdlnich zmén a tato transformace
znamena dilezité zmény pro lidsky Zivot i v ndbozenské sféie. Touha po Bohu vsak
nezmizela, ale zkuSenost s Bohem nutné ziskala jiny tvar. Ve stfedovéku a na
pocatku novovéku tvorfili mystici soucast cirkevnich instituci nebo s nimi alespon
zustavali ve spojeni. Jisty exkurz do historického pojeti ndboZenského prozitku
predstavovala i predchazejici kapitola.

V dobé osvicenstvi byla vyzdvihovana lidska racionalita a ziskala status
hlavniho principu, podle kterého by se mél fidit lidsky Zivot. I v dnesni dob¢, kdy
jsou pocity, emoce a celkova citlivost clovéka vystavovany velkému tlaku, je jejich
ovladani a fizeni mimorddné oceriovano. Stejnym zpusobem, jakym se zachvéla
koncepce teocentricka na pocatku moderni éry, ztratila svoji moc vysvétlit fungovani
svéta koncepce kartezianské racionality. V disledku toho lidé bazi po ,,vrcholnych
z&Zitcich,” které mohou dat lidskym zivotim smysl.2"® Zit své lidstvi plné vsak byva
Casto zaménovano za pozivani rozkosi konzumu. V takovém pohledu je
plnohodnotnym Zivotem nekonecné uspokojovani hladu lidské touhy. Ocitame se
tvari v tvar sakralizaci komercnich a konzumnich vztahti. I pfesto vSak

transcendentno nebylo vykazano z lidskych obzorti. Dokonce i explicitni ateisté se

*'" RAHNER, Karl. ,.4 letter to a young Jesuit in the Charismatic Renewal.“ Centrum Ignatianum Spiritualitatis,
Vol. 15, 1984. Str. 131-134. In BINGEMER, Maria Clara. Secking the Pathos of God in a Secular Age:
Theological Reflections on Mystical Experience in the Twentieth Century. Modern Theology, 2013, ro¢. 29, ¢. 3,
s. 248-278.

218 BINGEMER, Maria Clara. Seeking the Pathos of God in a Secular Age: Theological Reflections on Mystical
Experience in the Twentieth Century. Modern Theology, 2013, ro¢. 29, €. 3, s. 248-278.

> Ibidem, s. 248-278.
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mnohdy nostalgicky prohlasuji za spiritudlni. MtaZeme tak hovofit o ,spiritualité
ateismu,” ktera odpovidd zkuSenosti lidskych bytosti, a kterd nemtize byt
klasifikovana jako racionalni ¢i prirodni.??

V takové realité neni ndboZenstvi jiZ vice vefejnym a obecnym paradigmatem,
které organizuje a je referencnim modelem pro kulturu a civilizaci. Nabozenstvi se
stava vice osobnim, dalo by se fici aZ majetkem, ktery patfi vylucné k vnitinimu
zivotu lidského svédomi, bez potteby zprosttedkovani ¢i instituce. Stava se nécim, co
lidé prozivaji ve sféfe soukromého Zzivota, kde kazdy tfidi koncepty, které mu jsou
prezentovany, sméSovanim pojmda, ritudli a zkuSenosti??! V obdobi, které tésné
nasledovalo po éfe sekularizace, vnimdme pfitomnost jedincli, ktefi pro sebe
znovuobjevuji zkuSenost s Bohem. OvSem védomeé se postavili mimo oficidlni cirkev,
nebo alespon na jeji okraj.???

Profesor Zygmunt Bauman, ktery se narodil v polské Zidovské rodiné a jiz
vice nez ctyficet let Zije ve Velké Britanii, se vénuje analyze postaveni clovéka
v soucasné postmoderni spolecnosti. Ve své knize , Postmodernity and its Discontents”
priblizuje ve 13. kapitole snazvem ,Postmodern Religion?” ndabozenstvi
v postmoderni dobé. Podle jeho nazoru je zfejmé, Ze to jiz neni na naboZenskych
organizacich, s jejich poselstvim o vécné nedostatecnosti clovéka, kterym nejvice
pfislusi zprostfedkovavat vrcholné prozitky tém, kterym neni déno je zakusit.
Kdokoliv by toto pfichazel nahradit, musi nejprve celkové zrusit koncept téch, ktefi
nedokaZzi prozit ndboZenskou zkuSenost?”® a prohlasit ji spiSe za redlnou vyhlidku
pro kazdého.

Plnd zkuSenost zjeveni, extdze, prolomeni hranice vlastni i celkové
transcendence byla kdysi vysadou vybrané ,aristokracie” dané kultury. At jiz jimi

byli svati poustevnici, mystici, asketi¢ti mnisi, cadikové, ¢i derviSové, prichazela

220 Vice na toto téma napiiklad: COMTE-SPONVILLE, Andre. The Little Book of Atheist Spirituality. New
York: Penguin, 2007.

22l BINGEMER, Maria Clara. Seeking the Pathos of God in a Secular Age: Theological Reflections on Mystical
Experience in the Twentieth Century. Modern Theology, 2013, ro¢. 29, €. 3, s. 248-278.

*2 Ibidem.

2V anglickém jazyce tzv. ,non-peakers*.
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vrcholna zkuSenost jako akt milosti odménujici sebeobétovani ¢i odpirani, pripadné
jako zazrak, ktery Zadnym zfejmym zplisobem nesouvisel s tim, co pfijimatel takové
milosti dfive vykonal. Postmoderni spolec¢nost vSak zafadila vrcholny zazitek na
dosah jedincovy kaZdodennosti a pfepracovala ji na splnitelny cil dosazitelny
kazdému clovéku, ktery je ochotny se sebevzdélavat. To, co odliSuje postmoderni
strategie vrcholné zkuSenosti je neochota k oslavovani predpokladané lidské
nedostate¢nosti a slabosti. Naopak, je patrny apel na plny rozvoj lidskych
psychickych i télesnych zdrojii a je pfedpokladdna nekonecna lidska potence.??

V soucasnosti se také objevuje tendence odpojit vizi vrcholnych zkuSenosti od
naboZensky inspirovanych praktik odfikdni a odstoupeni od svétskych statkd.
ProtoZe pokud nabozenska verze vrcholnych zaZitkti pouziva smifeni véficiho
s zivotem v bidé a utrpeni, postmoderni verze podnécuje své nasledovniky k Zivotu
zanicené organizovanému kolem povinnosti a trvalé spotfeby.??®

Dvacété stoleti je obdobi, kdy tento proces dosahuje svého vrcholu. Alespon
tak se nam jevi stoleti ,bez Boha,” kde i bozstvo je kratky a pomijejici objekt, ktery je
urcen ke konzumovani a spotfebé. Nabozenské zkuSenosti se znovu objevuji, pravé
kdyZ se zdalo, Ze zmizely uplné. Avsak nalézame na nich cosi nového, a to jejich
zaméteni. Vice oslovuji smysly a ¢asto jsou zaménovany za jiné, povrchni a prchavé
zkusenosti. Vysledkem je vycerpani potencidlu pro plodnost a potéSeni, ze kterého se
vytvaii vice ,chladnd” spole¢nost, ktera touzi ziskat zpét svou schopnost radosti
z uskutecnéni. Pokud ma nabozenstvi v sekularizované dobé Sanci, tato Sance koreni
ze zkuSenosti, nikoliv z dogmatickych formulaci, moralnich norem a instituci.??

To, co nazyvame Bohem, neni prozivano jako néco vnéjsiho a objektivniho, ale
misto toho je to chdpano jako néco, co mtize byt nalezeno pouze v niterné zkusenosti.
Kdyz se tomu tak stane, tak vnéjsi prvky, které obklopuji nabozenskou zkuSenost,

jsou nutné odsunuty na vedlejsi a podfizené pozice. Instituce, dogmatické formulace

24 BAUMAN, Zygmund. Postmodernity and its Discontents. Cambridge: Polity Press, 1997. str. 180-185.

** Ibidem.

26 BINGEMER, Maria Clara. Seeking the Pathos of God in a Secular Age: Theological Reflections on Mystical
Experience in the Twentieth Century. Modern Theology, 2013, ro€. 29, €. 3, s. 248-278.
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a ritudlni systémy samy o sobé nejsou s to uchopit vse citové, pokud nejsou zaloZeny
na zkusSenosti a zakotvené ve vnitini ¢asti sebe sama. Soucasna cirkevni struktura je
v trvalé a vazné krizi nejen v nasich podminkach. Touha po Bohu a transcendenci, po
nadpfirozenu a spiritualité, je vSak velmi Ziva a je vyjadfovana velmi konkrétnimi
cestami. Toto hledani Boha a spiritudlni zkuSenosti mutZe vést urcité jedince
k ptipojeni se k nékterym ze soucasnikii hldsajicich pravy a smysluplny Zivot,*” coz
s sebou pri neuvdzeném vybéru miize nést i riziko socidlné-patologickych jevi.

Vyssi prozitek ma v dnesni dobé zazitkovou funkci, kterd se v soucasnosti
realizuje pod zastitou mnoha ,seberozvojovych” hnuti, kterd odvozuji svoji
opravnénou moc z prislibu zlepseni smyslového potencidlu téla a psychiky. A to
prostfednictvim cviceni, rozjimani, soustfedéni se na sebe, uvolnéni psychickych
blokt1 a omezeni, které jsou vyvolany konvencemi. Uvolnuji potlacdené instinkty, Cisti
skryta zranéni ¢i rozvijeji dovednosti sebe-odpusténi a pasivni poddani se toku
pocitti. Obvykle zahrnuji prvky esoterické, exotické ¢i mystické a jejich predstavitelé
jsou vétsinou schopni vyucovat a vést vSechny uvedené snahy.??”® Paradigma, na
kterém se zaklddaji vSechna tato hnuti, zastava stanovisko, Ze prozivani vrcholné
naboZenské zkusenosti je stejné tak, jako vSechny jiné lidské dovednosti, predevsim
otdzkou spravné techniky a jeji zvladnuti tkvi v ovladani vhodnych metod. Vice nez
nabozenskym institucim, odpovidaji tato centra konceptu ,boomu poradenstvi,”
které mtiZeme pozorovat i v nasi zemi v poslednich dvaceti letech.

A tak dnes touha po spiritualité neni dostate¢né zakofenéna v teologii nebo
v jinych védnich disciplindch. VSe, co je v dnesni dobé zapotfebi, aby se nékdo stal
duchovnim vidcem, je kreativni ndpad a presvédéivd osobnost. Prestoze
v poslednich letech doSlo k poklesu aktivni tcasti na formalnim ndaboZzenstvi,

paradoxné doslo k vzestupu zajmu o duchovnost.?? Jevu, kterému posledni desetileti

7 Ibidem.

228 BAUMAN, Zygmund. Postmodernity and its Discontents. Cambridge: Polity Press, 1997. ISBN0-7456-1790-
5. Str. 180-185.

22 STEINMETZ, Mary. Thoughts on the Experience of God in the Theology of Karl Rahner: Gifts and
Implications. Lumen et Vita, 2012, ro€. 2, €. 1, Str. 1-14.
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piihlizime i v Ceské republice, nasvédcuji i posledni tfi provedend s¢itani lidu, kterd
mluvi v tvrdych datech zcela jasné.?° Zatimco v roce 1991 bylo véficich ¢tyfi a pul
milionu, klesl jejich pocet v roce 2001 na tfi a ¢tvrt milionu a v poslednim scitani lidu
provedeném v roce 2011 bylo véficich néco malo pfes dva miliony.?! Zajimavéjsim
fenoménem ke sniZovani poctu véficich je i pokles poctu neveéricich. V roce 1991 ¢inil
pocet jedincti bez ndboZenské viry ¢tyfi milidny, v roce 2001 pocet vzrostl na Sest
miliénti, ovSem v roce 2011 byl zaznamendn prudky pokles nevéticich na tfi a ptl
milionu osob.?? Za poslednich dvacet let je tedy aktudlné nejvétsi pocet téch, kteti
neuvadéji svoji nabozenskou pfislusnost a nepfiklanéji se k zddnému vyznani, ani
odmitdni viry.?® Vysledky poukazuji na ubytek véficich hlédsicich se ke
konkrétnim institucim, ale také na vyrazny ubytek téch, ktefi se oznacuji za nevérici.
Otazkou je, co tuto téméf polovinu ceské populace spojuje, jaky ma postoj ke
spiritualité a jak tito jedinci chdpou samotny vyznam ndbozenstvi.

Dalsi ilustraci rostouciho zajmu o spiritualitu a duchovnost, mohou byt pocty
knih a seminaii zaméfenych na duchovni praxi a to zejména v kategorii, kterou
zname jako ,New Age.” Ddle také ve zvySeném poctu lidi, ktefi se povazuji za
duchovni ale ne nabozenské, nebot pro prozitkové jadro nabozenstvi se uziva pojmu
,spiritualita,” ktery byl postaven do protikladu k ndbozenstvi. Poprvé k tomu doslo,
kdyZz duchovni hledac¢i z USA v Sedesatych letech minulého stoleti prohlasovali:
L am not religious but I am spiritual!”?* Tento trend lze interpretovat také jako vyraz
frustrace z doktrin, dogmat a pravidel, stejné tak vsak koresponduje se zvySenou
touhu po nabozenskeé zkusenosti. Lidé jsou hladovi ,néceho vic” a ti, ktefi nejsou s to

najit uspokojujici stimul, jsou ¢asto ochotni zkouSet nové véci. Mnoho nabozenskych

29 CESKY STATISTICKY URAD. [online] Tab. 7.1 Obyvatelstvo podle nabozenské viry podle velikostnich
skupin  obci. Cesky statisticky wGfad [Praha]. 05.09.2011 [cit. 25.09.2013]. Dostupné z
http://vdb.czso.cz/sldbvo/#!stranka=podle-tematu&tu=30562 & th=& v=&vo=null&vseuzemi=null&void=

Bl K onkrétné 4 523 707 véficich v roce 1991, 3 288 088 vekicich v roce 2001 a 2 175 087 véficich v roce 2011.
2 Konkrétné 4 112 864 nevéficich vroce 1991, 6 039 991 nevéficich v roce 2001 a 3 612 804 jedinchi bez
nabozenského vyznani v roce 2011.

23V kolonce ,,neuvedeno® se tedy miizeme v roce 2011 setkat s 4 774 323 jedinci, oproti necelému milionu
(901 981) z roku 2001.

24 RICAN, Pavel. Psychologie nibozenstvi a spirituality. Praha: Portal. 2007.
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praktik, které maji hluboké kofeny v nekfestanskych nabozZenskych tradicich, jsou
oddéleny od ukaznénosti ve svych ptavodnich souvislostech a jsou prezentovany
pouze jako izolovana praktickd cviceni. Trh je naplnén meditacemi caker, krystaly,
Samanskymi cestami, kabalou pro kazdého, a mnoha dalsimi nabidkami, které vedou
lidi k vyhledavani jednoho zazitku za druhym bez realného zakofenéni v tradici
nebo naboZenském Zivoté.?%

Jde-li o viru, setkdvame se nyni s globalnim trhem, kde jednotlivci mohou
nakupovat to, co se jim zda nejatraktivnéjsi, jako nikdy pfed tim. Internet, pohyb
misiondili, cestovani, migrace, pouzivani angli¢tiny, homogenizace ritudlt
a postupt, stejné tak jako sekularizace, umoznily lepsi pfistup k dfive exotickym ¢i
cizim nabozenstvim. Lidé mnohem castéji méni svoji ndbozenskou prislusnost, coz je
spojeno s Sifenim novych forem religiozity. Vira je nyni osobni volbou
a zkusenosti.?¢ Nejednd se ovsem o zcela Cerstvy jev. KdyZ se Karel Capek pta
Tomase Garrigua Masaryka v Hovorech s TGM, pred téméf stoletim, co si mysli
o ndboZenskych géniich z jiné neZ kiestanské tradice, jako je Buddha ¢i Lao-Tse,
odpovida Masaryk: ,Neosobuju si o nich tisudku. Zabyval jsem se jimi mdlo, ale tolik si
troufam povédét: JeziSe nezastinuji. Hledaji-li v nich nékteii moderni Evropané ndabozenstvi
vys$si nez Jezisovo, je to, myslim, z kulturni tinavy: potiebuji néco exotického, co by
podrazdilo umdlenou ndbozenskou fantazii. I na tom je vidét moderni naboZenskou krizi.”>7

Stavajici dékan King's College na Univerzité v Cambridge, Jeremy Morris,
navrhuje ve svém aktudlnim ¢lanku,® ktery se zabyva naboZenskou zkusenosti na
uzemi Velké Britanie, kategorizaci naboZenskeé zkuSenosti. Kazda z uvedenych deviti
kategorii je vyjadfena urcitym vyrokem, ktery dany druh zboZnosti vystihuje. Sdm

autor pripousti, Ze jim pouzity zpusob tfidéni neni zcela vycerpavajicim vyctem

2% STEINMETZ, Mary. Thoughts on the Experience of God in the Theology of Karl Rahner: Gifts and
Implications. Lumen et Vita, 2012, ro¢. 2, ¢. 1, Str. 1 -14.

26 ROY, Olivier. Breakthroughs in Faith. World Policy Journal, 2011, ro¢. 28, ¢&. 4, str. 7-13.

57 CAPEK, Karel. Hovory s T. G. M. Praha: Fragment, 2012. str. 207.

2% MORRIS, Jeremy. Secularization And Religious Experience: Arguments In The Historiography Of Modern
British Religion. Historical Journal, 2012, roc. 55, €. 1, str. 195-219.
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nabozenskych reakci, ale pouhym nacrtem, ktery plyne z osobnich vypovédi.
Autorovo tfidéni uvadim pro zfejmou funkcnost v klasifikaci naboZenské zkuSenosti.

Prvni z tohoto vyctu je liturgicka zboZnost, kde si vétici vazi bohosluZebnych
obdobi a svatkt, druhou je béZna zbozZnost, ktera se stava strukturou Zivota véticiho.
Nasleduje osobni zboznost, kterou Morris charakterizuje Inutim k Jezisi, dale
zazitkova zboznost, kterou vystihuje citat ,Citim se byt pohnut Duchem.” Zboznost
zveésti pudi véficiho k nasledovani, nebot se chce dozvédét néco o sobé samém.
Mysticka zboznost pracuje s vytrZzenim véficiho, zatimco ta posvatna jej napaji.
Poslednimi dvéma kategoriemi, které Morris rozlisuje, jsou eticka zboZnost, ktera je
vyjadfena nasledovné: ,Je moji povinnosti jit, nebot to je to, co urcuje dobré a zlé”
a spolecenska zboznost, zakladajici se na pocitu sounaleZitosti.?*

Objevuje se rostouci dliraz na dosah teologie zaloZené nejen na bazi textu, ale
i svédectvi. Spojeni viry s praxi nasledovani JeziSe naznacuje, Ze nelze realizovat ¢isté
teoretické reflexe a Setfeni. Jak piSe apostol Pavel ve 2. list¢ Korintskym v kapitole
3,3: ,Je prece zjevné, Ze vy jste listem Kristovym, vzniklym z nasi sluzby a napsanym ne
inkoustem, nybrz Duchem Boha Zivého, ne na kamennych deskdch, nybrz na Zivych deskdch
lidskych srdci.” Teologické mysleni se pak nezabyvad pouze Bohem jako vnéjsim
objektem, ale Bohem v osob€, dotykajictho se lidského mysSleni skrze vytrzeni
véficiho. Ukolem teologa je pak vénovat pozornost ptisobeni Boha a jeho Ducha
v lidskych Zivotech, popisovat to, co spatfuje a integrovat tato pozorovani do
prostoru kiestanského Zivota, Zivota cirkve a teologického mysleni.?

OvSem vyuziti zkuSenosti jako zdkladu pro poznani Boha se muZe stat
uskalim moderni teologie a teologie téch, ktefi ji budou ndsledovat. V takové
perspektivé Bah ztraci svoji transcendenci, je mozné s nim byt v kontaktu na osobni
urovni, ale rozdil mezi Bohem a svétem se stdvd rozmazanym, coz ve svych

dtssledcich miize vést k panteismu. Pro pomocnou alternativu je mozné podivat se

> Ibidem, str. 214.
0 BINGEMER, Maria Clara. Seeking the Pathos of God in a Secular Age: Theological Reflections on Mystical
Experience in the Twentieth Century. Modern Theology, 2013, ro€. 29, €. 3, s. 248-278.
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na teorii britského teologa Petera Taylora Forsytha,?! ktery zil na pfelomu stoleti.
Ten poznamendava, Zze i kdyz je zkuSenost nezbytnd, nemuiZze byt sama o sobé
zdkladem. Prijal stézejni roli zkuSenosti, ale popftel jeji prioritu.?*? Hlavnimi zdroji
pro obsah ndbozenské zkuSenosti stdle zustdvaji svédectvi osob samotnych. Jsou
prvnimi a nejdulezitéjsimi teoretiky své zkusSenosti. Biografie véficiho je podminkou
schopnosti teologického ¢teni nabozenského proZitku a jeho poselstvi.?*

Ackoliv Schleiermacher tvrdil, Ze kazdy ma kapacitu pro to, proZit
nabozenskou zkuSenost a pokladal ji za univerzalni aspekt lidské pfirozenosti,
Ratzinger mluvi v této souvislosti o lidech nadanych ¢i bez nadani. Dle jeho minéni
je jen malo takovych, kterym by byla bezprostfedni ndbozenskd zkuSenost na
dosah.?** At uz je nazyvame prostfedniky, svédky c¢i proroky, zkratka jedince
schopné prfimého styku s bozskym, tvofi jen vyjimku. Oproti tomuto malému
mnozstvi jedinct je mnoho téch, kterym byla odepfena zkuSenost se svatym a dokazi
nabozenstvi pouze prijimat. Tito lidé se vSak mohou setkdvat s hlubokymi prozitky
prostfednictvim ¢lovéka, ktery nabozenskou zkusenost zakusil 24

Miizeme byt svédky toho, Ze pfipady nahlého obraceni, osviceni, zjeveni, nebo
extdze, které byly zaznamendny v Zivotech svatych, byly znovu opakovany, byt
vmeéné intenzivni podobé, i v Zivotech obycejnych véficich. Organizované
nabozenstvi pak podnécuje ke komunikaci vrcholné nabozenské zkusSenosti s témi,
kterym se této zkuSenosti nedostalo.? Tuto skutecnost Ize zastfesit vyrokem Josefa
Ratzingera, Ze ,,...naboZenstvi nespocivi v osamocené cesté mystika, ale jen ve spoleCenstvi

hldsani a poslouchdni.”?

! Vice naptiklad ve: FORSYTH, Taylor Peter. The Principle of Authority in Relation to Certainty, Sanctity and
Society. London: Independent Press, 1913, repr. 1952.

2 DYRNESS, William, A. & KARKKAINEN, Veli-Matti. Global Dictionary of Theology: A Resource for the
Worldwide Church. Downers Grove: InterVarsity Press, 2009. str. 305.

3 BINGEMER, Maria Clara. Seeking the Pathos of God in a Secular Age: Theological Reflections on Mystical
Experience in the Twentieth Century. Modern Theology, 2013, ro¢. 29, €. 3, s. 248-278.

4 Cimz ma na mysli nabozenskou tviiréi ¢innost zalozenou na Zivém pozorovani nabozenského svéta.

** RATZINGER, Josef. Uvod do kiestanstvi. PETROV: Brno, 1991. str 45.

6 BINGEMER, Maria Clara. Seeking the Pathos of God in a Secular Age. s. 248-278.

2T RATZINGER, Josef. Uvod do kiestanstvi. PETROV: Brno, 1991. str 45.
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Tato kapitola nastinila, Ze naboZenska zkusSenost a jeji vnimani odbornou
i laickou vefejnosti proslo v priibéhu ¢asu svym vlastnim vyvojem. Zdalo se, ze je
urcena jen vybranym jedincim, kterym je svéfena jako dar milosti, vzajemné sdileny
ve spolecenstvi véficich. Dnes vSak mtiZeme ndboZensky proZitek, pod ktery je fazen
i proZitek obraceni, pokladat za jeden ze zakladnich prvku viry.

NejvyznamnéjSi proménou, kterou ndboZenska zkuSenost v obdobi
sekularizace prosla, je jeji pfesun zinstituci na jejich okraj, ¢i zcela mimo né do
jedincova soukromi. Jiz neni skutec¢nosti sdilenou a predavanou, ale osobni a pfisné
stfezenou. Také se zd4 byt pfistupnéjsi a neni jiZ vysadou jen urcitych vyvolenych
jedincti, ale stdva se cilem celé mnoZiny praktikujicich. A v neposledni fadé
naboZenska zkuSenost prestava byt vnimana jako dar milosti, ale stava se vysledkem
konkrétnich snah, které v kontrastu s minulosti nemaji ¢asto s askezi nic spole¢ného.

Pro soucasnost nabyva na vyznamu odkaz Dietricha Bonhoeffera a jeho
teologie, nebot hovoii o dospélosti svéta a clovéka. Odmitd cirkevni otazky po
poslednim smyslu, které maji v ¢lovéku vzbudit strach, stejné tak jako Bultmanntv
koncept mysleni zaméfeny na mezni lidské situace. Vnima, Ze otazky po poslednim
smyslu i hfiSnost jsou posmodernimu clovéku lhostejné.?*® Béhem casu, ktery
Bonhoeffer stravil ve vézeni pred svoji popravou, se pfimkl ke Starému zakonu,
ktery vnimal jako méné zaujaty posmrtnym zivotem. Narozdil od Nového zakona,
jenz se mu jevil prorostly , vykupitelskymi myty.” Bonhoeffer chtél nahradit diraz
novozakonni individudlni spasy pozemskym pohledem na Zivot a vykoupenim jiZ za
zivota.?* Btih jiz nema misto v naSem svété plném kauzality, ve véd¢, politice,
ekonomii a vytrdci se z lidskych Zzivot(i, které necekaji na boZsky zdasah.
Bonhoeffertiv Biih, tak jak jej popisuje, je Bohem s ndmi trpicim, stejné jako kdysi

Kristus.?0

28 FUNDA, Otakar A. Dietrich Bonhoeffer — svédek bezmocného Boha. Filozoficky ¢asopis. 2006, rog.

54, ¢. 6,s. 879-894.

9 WEIKART, Richard. The Troubling Truth About Bonhoeffer’s Theology. Christian research journal, 2012,
ro€. 36, ¢. 5.

20 FUNDA, Otakar A. Dietrich Bonhoeffer — svédek bezmocného Boha. s. 879-894.

54



3. Psychologie nabozenstvi a téma nabozenské konverze

Fenomén nabozenské konverze ma své teologické, historické i religionistické
aspekty. Potfebuje sviij vykladovy ramec a mluvime o ni pouze ve spolecnostech
nabozensky pluralitnich. Vedle téchto aspektii shleddavame na konverzi jesté dalsi
dtleZitou dimenzi. Tou je pohled psychologickych a sociologickych véd. Vzdyt
vnitini i vnéjsi motivace, krize identity i transformace osobnosti jsou nedilnou
soucasti naboZenského obraceni. Zaroven klademe diraz i na spolecenskou funkci
nabozenské prislusnosti, at jiz chdpeme socidlni aspekt jako podnét ke konverzi, ¢i
jako jeji logicky dtsledek.

Vymezeni konverze z hlediska psychologie naboZenstvi se stavd pomérné
otevienym prostorem. To reflektuje i jeden ze soucasnych psychologti ndbozenstvi
Lewis R. Rambo se skupinou svych spolupracovnikii, ktefi ndbozenskou konverzi
oznacuji za zménu osoby z moci Bozi®' a pfipoustéji, Ze tato definice neni pfilis
uzitecnd pro empirickou psychologii. Jind pfedni osobnost tohoto oboru,
emeritovany profesor psychologie na Westmontské univerzit¢ Raymond
F. Paloutzian, vychazi ze socidlné-kognitivni teorie. Pracuje s tezi, Ze jedinec ma
tendenci modifikovat systém vyznam, ve kterém dlouhodobé funguje, nahromadi-li
se informace, které jsou s timto systémem v rozporu. Dochdzi tak ke kognitivni
restrukturaci a ndslednym zméndm na emociondlni a konativni tirovni.?> Posledni
zde uvedenou definici ndbozenské konverze zhlediska psychologie nabozenstvi
formuloval Michael W. Johnsen ve své disertacni praci predklddané na Texaské
univerzité. Ten na zdkladé mnoha citovanych autortt dospél k jednotici teorii
naboZenské konverze jako cesté, diky které jedinec ndhle ¢i postupné nazird realitu

z nové perspektivy.??

B RAMBO, L. R. Understanding religious conversion. New Haven: Yale University Press, 1993. str. 240.

32 PALOUTZIAN, R. F., RICHARDSON, J. T., & RAMBO, L. R. Religious conversion and personality
change. Journal of Personality, 1999, roc€. 6, ¢. 67, s. 1047-1079.

3 JOHNSEN, W. J. Personality change resulting from a religious conversion experience. Dissertation thesis.
Texas: Tech University, 1986. str. 7.
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Pravé posledni zminénd formulace uvadi dtlezitou skutecnost a tou je
diferenciace mezi ndhlym a postupnym ndbozenskym obrdcenim. Nékteré osoby
nahle prijmou novou viru, kterd jim dfive nebyla blizkd, ¢i byla na okraji jejich
zdjmu. Jini naopak zraji a kvetou ve sméru, ktery jim byl v jistém slova smyslu
odjakziva vlastni.?* Profesor Tomas Halik, ptisobici na Filosofické fakulté Univerzity
Karlovy a jako farar akademickeé farnosti pri kostele Nejsvétéjsiho Salvatora v Praze,
sam konvertita, popisuje v rozhovoru pro Katolicky tydenik svoji praxi duchovniho
a zkuSenost s motivaci a kvalitou obraceni konvertiti ndsledovné:?*

~Mnohé piivedou do kostela ptitelé a kolegové, Casto Zivotni partneri. Nékteré presvédcil pobyt
v zdpadni ciziné, Ze byt véficim neznamend byt podivinem; hodné lidi pfivedly k vire knizky,
nékoho mimorddné Zivotni zdzitky. Ke mné ptichdzeji casto proto, Ze Cetli mé knihy, slychaji
mne v médiich, nebo navstévuji mé predndsky na univerzité a na pocitku byvd tieba jen
zvédavost vidét svého pedagoga také v jeho jiné roli. Jedna Zena sla ,,ndhodou” kolem naseho
kostela a zaslechla, Ze pfi kdzdni se z kostela rozléhd bujary smich — pozddala Zebrdka u dveri,
aby ji pohlidal psa a sla si to kdzdni doposlechnout — a uz ziistala a za pét let byla u nds
pokfténa a bitmovdna. Jiny student chodil denné s kolegy do hospody a bylo mu divné, Ze tam
kazdé utery mnozi chybéji. A kdyZ mu na p¥imou otdzku odpovédéli , To se prece chodi k
Salvdtoru, to nevis?”, sel pfisté s nimi v nadéji, Ze poznd néjakou jinou tutulnou vindrnu.
Misto toho se ocitl v ledovém kostele, ale i on tam nasel postupné svilj domov. Biih je
vynalézavy a na nds je pouze to, abychom mu neprekdzeli.”

Uvadéné ptiklady z praxe poukazuji na bohatost motivii a rozmanitost pritbéhu
obraceni. V zasadé lze fici, Ze nahld konverze pfitahuje svoji intenzitou a bouflivosti,
je vice emociondlni, nez raciondlni, konvertita je pasivnim pfijemcem udalosti
a zména chovani nasleduje po zméné vyznani. Naproti tomu je postupnd konverze

vice intelektudlni, téméf nepostfehnutelnd a neztotoznitelnd s jednim intenzivnim

2% SPILKA, B., HOOD, R.W., HUNSBERGER, B. & GORUSCH R. L. The psychology of religion: An
empirical approach (4rd ed.). New York: Guilford., 2009. str. 206 — 242.

35 PRINZ, Jiii. Rozhovory: Cesta kazdého konvertity je nezaménitelna. Katolicky tydenik, 2010, ro¢. 22, &. 12,
str. 5.
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zazitkem. Postupnou konverzi bychom mohli nazvat spiSe spiritudlni transformaci

a néktefi badatelé maji za to, ze nevede k tak radikalnim zméndm osobnosti.?®

3.1 Déjiny badani

Nébozenska konverze jako stéZejni téma rané psychologie ndbozenstvi se stala
velkym tématem na pocatku devatendctého stoleti diky sérii prednasek, které
predstavil profesor Granville Stanley Hall na Harvardské univerzité. Oblasti, kterym
se vénoval, byla pravé konverze a v jejim kontextu také studium adolescence.?” Hall
predpokladal, Ze konverze se casto odehrdva v dobé sexualniho dozravani, kdy je
jedinec citlivy a otevieny novym spiritudlnim prozitktim, i prozitkim spojenym
s laskou a zamilovanosti, které Hall ve své publikaci®*® dimysIné ztotoZnuje.

O osm let pozdéji vydava americky psycholog Edwin Diller Starbuck knihu
snazvem ,Psychologie nabozenstvi.”* 1 Starbuck se zabyva prevazné tématem
nabozenské konverze a na zdkladé empirického vyzkumu realizovaného za pomoci
1265 respondentti zjistuje, ze prumérny vék konvertity je 16,4 let.?® Tento pritkopnik
nového védeckého smeéru spolecné se svymi zdky vykrocil do prvni etapy
psychologie ndboZenstvi. Skute¢né klicovymi autory tohoto obdobi jsou pravé
predstavitelé angloamerické tradice. Zejména Edwin Diller Starbuck a William James
se zaslouZili o zcela nové pohledy na konverzi a ndboZenské prozivani.

Jedno z nejslavnéjsich dél Williama Jamese ,, Druhy ndboZenské zkusenosti” bylo
zdkladnim stavebnim prvkem pro mnoho dalSich studii vénovanych ndbozZenské
konverzi a kli¢ovou publikaci, kterd vyraznym zptsobem ovlivnila badani v oblasti
psychologie ndbozenstvi. Publikace spatfila svétlo svéta v roce 1902, tedy ve stejném

roce, kdy Sigmund Freud, vyrazny kritik naboZenstvi a naboZenského chovani,

6 SPILKA, B., HOOD, R.W., HUNSBERGER, B. & GORUSCH R. L. The psychology of religion: An
empirical approach (4rd ed.). New York: Guilford., 2009. str. 206 — 242.

*7 Ibidem, str. 206.

38 HALL, Granville, S. Adolescence: Its Psychology and Its Relations to Physiology, Anthropology, Sociology,
Sex, Crime, Religion and Education. (2 vols.) New York: D. Appleton and company. 1904.

29 STARBUCK, Edwin, D. The psychology of religion: an empirical study of the growth of religious
consciousness. London: The Walter Scott publishing. 1901.

* Ibidem, str. 31.
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ziskdava mimoradnou profesuru a jeho psychoanalytickd prace sili na vlivu. Jamesova
teze o ohnisku a hranicich védomi, diky ¢emuz je védomi schopno postihnout proud
predstav, v mnohém ovlivnily filosofické mysleni zakladatele transcendentalni
fenomenologie Edmunda Husserla.?! Jamesova dila ovlivnila ve 30. letech i nasi
regionalni filosofickou scénu. Byla to predevsim publikace Viile k vife preloZena roku
1921 a jiz zminéné Druhy nabozZenské zkusenosti publikované v ¢eském prekladu roku
1930, kde zaujal predevsim Jamesuv pristup k ndboZenstvi, ktery se nedostava do
konfliktu s pragmatickou védou. Za zpfistupnéni Jamesova mysleni se zaslouzil
zejména Karel Vorovka svym dilem Americkd filosofie zroku 1929, ve kterém
predstavil podnéty nékterych proudd amerického mysleni. Mezi jinymi pravé
i Jamestiv pragmatismus, ktery stal proti pfemife objektivismu. Ceska kultura se
v Jamesové prdci setkala s pojetim svobody vychdzejicim z hodnoty individudlni
pfimé zkuSenosti, a proto v pragmatismu spatfila prilezitost k pozvednuti ndrodniho
sebevédomi a politické svépravnosti.2*2
William James hovori, ve vztahu ke konverzi, o pocitech, cilech, potfebach
a myslenkdch, které byly doposud na okraji dusevniho pole a které se dostavaji do
ohniska tohoto aktudlniho dusevniho déni. Dva typy konverze, které James rozlisuje,
muzeme diferencovat na zdkladé motivace konvertity. Prvni zptisob je védomy
a chtény. Nabozenské obraceni je zde vysledkem volniho usili konvertity a mluvime
tak o konverzi postupné. Druhy typ konverze je nahly, tedy nevédomy a nezdmérny,
kdy konvertita o svoji vnitini proménu viili neusiluje.?%®
Jiz zminény Sigmund Freud, Carl Gustav Jung, ale i mnoho jejich
nasledovnikd, patfi k rozsdhlému hnuti ,hlubinné psychologie,” které do svého
vykladového ramce zahrnovalo samoziejmeé i naboZenstvi a religiositu. Freud vnimal
nabozenstvi jako , kolektivni neurézu” a specificky , obranny mechanismus.” Touto

do jisté miry ztzenou optikou hledél i na ndbozenskou konverzi a transformaci viry

2 HROCH, J. K Filosofickému mysleni Williama Jamese. Filozofia, 2008, ro¢. 63, &. 2, s. 144-154.

22 PAVLINCOVA, Helena. Americké filosofie Karla Vorovky. Komentét ke studii K. Vorovky Teorie poznani
v americkém neorealismu. Aluze: revue pro literaturu, filozofii a jiné, 2007, ro€. 11, €. 1, s. 85-96.

9 JAMES, William. The Varieties of Religious Experience. New York: Mentor Books, 1902. str. 206.
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u clovéka obecné.’* Freudiv ndazor, Ze ndboZenska vira napomdhd mechanismu
regresniho ndvratu do détstvi a k détské zavislosti, ma vSak zajimavé kofeny.

Kriticky se na tuto oblast Freudovych vykladd diva Paul Clayton Vitz,
v soucasnosti emeritovany profesor New Yorské univerzity. Ve své knize*®
polemizuje s duleZitosti role katolické chtvy Terezie, kterda malého Sigismunda
opatrovala do jeho tii let. Casto jej brala na katolické mse a kdyZ se vratil z kostela,
predvadeél a vysvétloval rodicim vse, co vidél a vSemi ostatnimi smysly nacerpal.
Alespon tak vzpomind na jeho rany vztah k ndbozenstvi Freudova matka. Jeho syn
Martin vSak slySel o chavé zcela jinou historii. Starnouci Freud ji svému
prvorozenému synovi popisoval jako ne pfili§ mladou a ne pfili§ hezkou katolicku,
ktera jej brala na bohosluzby, snad i s mysSlenkou pro casnou konverzi?*. MozZna
pravé to, ze Freud sam mél spojeny ndbozenské zazitky sdétskym vékem
a konkrétnim emocénim prozitkem, vedlo k jeho pozdéjsim osobitym vyklad@im.

Jung jiz nebyl kndbozenskym a spiritudlnim prozitkim tak jednoznacéné
vyhranény a respektoval tizdravnou silu, kterou miize mit na ¢lovéka. Po mnoha
letech praxe psychoanalytika pracujictho metodou terapie Jung poznamenava:

“Mezi vsemi mymi pacienty, ktefi se pieklenuli do druhé poloviny Zivota, tedy nad ticetpét let
véku, nebyl Zddny, jehoZ problém by se v krajnim pripadé nedal vyresit naboZenskym pohledem
na svét. Dovolim si ¥ici, Ze kazdy z nich se citil nemocen, protoZe ztratili to, co Zité ndboZenstvi
ddvd kazdému svému ndsledovniku jakéhokoliv véku. A Zadny z nich se skutecné neuzdravil,
dokud neziskal vlastni nabozensky vhled.”?*

I to byla jedna zpfi¢in, kvuli které se profesné i soukromé rozesel se
Sigmundem Freudem. NaboZenskou konverzi pak vnimal jako podlehnuti archetypu
prareligiozity, ktery diky kolektivnimu nevédomi sdilime vSichni.?® Byl presvédcen

o tom, ze naruSeni duchovniho Zivota v jakémkoliv véku probihd podle stejného

264 KUNG, Hans. Freud a budoucnost naboZenstvi. Praha: Vysehrad. 2010.

25 yITZ, C. P. Sigmund Freud's Christian Unconscious. New York: Guilford Press, 1988, str 3-21.

2 Thidem, str 19.

267 JUNG, Gustav, Carl. Modern Man in Search of a Soul. New York: Harcourt. 1933. str. 264.

268 RAMBO, L. R. Theories of conversion: Understanding and interpreting religious change. In Social Compass.
1999. ro¢. 46, ¢. 3, s. 259-271.
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vzorce jako radikdlni zména jednotlivce. Po dobu, po kterou psychicka energie
nachdzi své uplatnéni v adekvatnich a dobfe regulovanych zptisobech, necitime
uvnitt zddné znepokojeni. OvSem sotva se jeden nebo dva kanaly psychické aktivity
zablokuji, proud tece zpét ke svému zdroji vnitiniho ja a chce néco, co viditelny
clovék nechce. Tak se nahle a necekané ocitame ve valce sami se sebou.?*

V soucasnosti spojuji moderni psychodynamické pohledy ndboZenskou
konverzi s citovym pfipoutdnim se k prvnimu pecovateli, kladou tedy dtiraz na
kvalitu vazby pfedevsim k matce. Mezi vyzkumniky vSak nepanuje jednoznacna
shoda, kterd by potvrdila, Ze naptiklad jistd a bezpecna vazba k matce predurcuje
jedince spise k postupné konverzi, ¢i naopak. Proto probihaji cetné empirické
vyzkumy, mimo jiné i na Slovensku, které jsou vedeny docentem Halamou.?° Z téch
lze vyvodit zavér, Ze bezpeclny styl pripoutdni se k matce koreluje sklidnym
priubéhem a pozitivnimi dtisledky konverze. Nejisty styl pfipoutdni zase souvisi
snahlou a emociondlni konverzi a s pfitomnosti krize pred timto vnitfnim
obracenim.

Dal$imi proudy prvni vyvojové etapy psychologie ndboZenstvi byla némecka
a francouzska tradice. Zatimco némecka tradice se orientovala na deskriptivni
nabozensko-psychologické pristupy a experimentdlni zkoumdni naboZenskych
zazitkli, ve Francii se psychologie ndbozenstvi pojila spiSe s psychiatrii. Po tomto
intenzivnim badani vSak psychologie ndboZenstvi zaZila obdobi klidu a stagnace.
Mezi tficitymi a Sedesatymi lety dvacatého stoleti, pravdépodobné i diky tlaku
naboZenskych skupin strachujicich se poznatkii psychologie nabozenstvi, je tato
védecka disciplina upozadéna. Pozdé&ji vSak zvlasté humanistickd psychologie vliv
hodnot a smysluplnosti Zivota znovu aktualizuje a stavi do popfedi religiositu

kazdého c¢lovéka. V tomto obdobi jsou dilezité ¢tyfi prvky, se kterymi psychologie

269 JUNG, Gustav, Carl. Modern Man in Search of a Soul. New York: Harcourt. 1933. str. 233.

270 HALAMA, P., SABO, M.: Attachment and Religious Conversion: Does Attachment Style Shape the Process
of Becoming Religious? Poster presented at the 14th European Conference on Psychology of Personality, Tartu,
Estonia, July 16th — 20th, 2008.
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naboZenstvi pracuje: teologie ,smrti Boha”, ndavrat k Freudové teorii, rozvoj

humanistické psychologie a pokles zajmu o dialog psychologie s teologii v USA.2"!

3.2 Moderni pristupy k tématu naboZenské konverze

Do historie védeckého studia konverze zasahuji kofeny tohoto badani, které
byly pfedstaveny v predeslych odstavcich. Soucasné teorie konverze a aktudlni stav
badani navazuje na historické pozadi a vykazuje také urcitou snahu o klasifikaci
spiritudlnich zkuSenosti a tfidéni druhti ndbozenského obraceni. S rozsdhlou vnitini
diferenciaci jednotlivych oborti vSak pfirozené roste pocet pohledd na toto téma.
Tato kapitola stru¢né priblizi nékteré z dalSich zajimavych pfistupti k ndboZenské
konverzi. Je dilezité mit na paméti, Ze je to proces znacné individudlni a kazdy jej
muZe prozivat jinym zptsobem. Jsou vSak urcité rysy, na zdkladé kterych miZzeme
od sebe jednotlivé konverze diferencovat. Rozdilni autofi tyto rysy klasifikuji a tfidni
podle odlisnych kritérii a proto si v tomto pfehledu uvedeme jen ty nejvyraznéjsi
z nich.

Jeden z proudt vybranych pfistupti bychom mohli souhrnné nazvat jako
neuropsychologicky a zaméfuje se pfedevSim na neurofyziologické procesy
amozkovou aktivitu.?? Zde se pri vysvétleni procesu ndbozenské konverze
setkdvame s vétsim uplatnénim piirodnich véd. Uskali miize vSak predstavovat
skutecnost, Ze se na ndboZenské obraceni nahlizi jako na cosi od normy se
odchylujiciho, tedy deviantniho.?® To se snazi lékafi a psychologové vysvétlit
napiiklad orgdnovou nedostatecnosti, jakou je patologické fungovani mozku. Dalo
by se ocekavat, Ze tyto pfistupy vyuzivajici lékafskou védu budou otazkou
poslednich desitek let. Ale jizZ William James ve svém stéZejnim dile, o kterém bylo
psano v predchdazejici kapitole, upozornuje na to, Ze:

,Lékatsky materialism, tot jak se zdd, jest véru pravé pojmenovini té prostoduché soustavy

myslenkové, o které pravé uvazujeme. Lékatsky materialism odpravuje sv. Pavla nazyvaje jeho

2 STRIZENEC, M. Sticasnd psycholégia ndbozenstva. Bratislava: IRIS, 2001.

22 HALAMA, Peter. Psychologické aspekty nabozenskej konverzie. Ceskoslovenskd psychologie, 2005, rog. 49,
¢.1,s.34-52.

3 Deviace zde ve smyslu vyboceni, odklonéni & odchylen.
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vidéni na cesté do Damasku nahlym ochrnutim tylni michy, protoZe Pavel trpél padoucnici.
Ohrnuje nos nad sv. Terezii jako hysterickou, sv. Frantiska z Assisi prohlasuje za dédicné
zatiZeného >

Pozdéji jsou studiu nadbozenské konverze a epilepsie vénovany rozsahlé
vyzkumy. Oxfordsky psychiatr Kenneth Dewhurst se svym kolegou uvefejnil
klinickou studii,?® ktera se zabyva vztahem ndbozenské konverze a epileptického
onemocnéni. Podrobné zde popisuji osm kasuistik téch jedinct, jejichZ naboZenska
konverze je spojovana s prozitkem epileptického zachvatu. Jednim z nich je i mladik,
ktery vysadil sva antikonvulziva?® a do Sesti tydna trpél atakami epileptickych
zachvati nékolikrat denné. Stal se zmatenym a zapomnétlivym. Nahle byl
presvédcen, Ze pravé on je Synem BoZim a disponuje zvlastni schopnosti 1écit,
odstranit rakovinu ze svéta a chdpat druhé pomoci ¢teni jejich myslenek. Pfi jednom
z rozhovorti zminil ,,svatou viini“?”7 a vyli¢il konverzi nasledujicim zazitkem:

,Bylo krdsné rdano a Biih byl se mnou a ji dékoval Bohu, mluvil jsem s nim... Byl jsem s Nim.
Bith neni néco tordého, co by se divalo na nds shora. Bith jsou stromy a kvétiny a krdsa
a laska...”

Dals$im pripadem, kterym se psychiatr Dewhurst zabyval byla dosp€la Zena,
ktera byla vzdy duchovné zaloZena a od svého dospivani trpéla drobnymi atakami
epilepsie, na které méla obvykle amnézii. S rostoucim vékem pftibyvalo vétSich
akutnich zachvat(i, elektroencefalograf ukdzal na idiopatickou epilepsii*®
s prevladajicim ohniskem v pravé frontotempordlni oblasti. Svoji konverzi, v tomto
pfipadé lépe feceno intensifikaci viry, prozila ve svych Sedesati letech. Béhem
starosti se spolundjemniky a kolegy v praci, které kladly zvySenou miru tlaku na jej

kfehkou psychiku, zabofila svoji hlavu do rucniku a prosila:

2" JAMES, William. The Varieties of Religious Experience. New York: Mentor Books, 1902. str 13

> DEWHURST, K. & BEARD, A. W. Sudden religious conversions in temporal lobe epilepsy. British Journal
of Psychiatry, 1970, ¢. 117, s. 497-507.

276 Coz je rozmanita skupina farmak, ktera se pouziva pro 16¢bu a prevenci epileptickych zachvati a kie&i. Jejich
zadanym ucinkem je potlacit rychlou a vyraznou aktivaci neuront, ktera spousti zachvat.

27 P¥i zachvatech epilepsie dochazi ¢asto i k Gichovym halucinacim, kdy ma dotyény nezvyklé pachové viemy.
28 DEWHURST, K., & BEARD, A. W. Sudden religious conversions in temporal lobe epilepsy. str. 501.

9 Tdiopaticka epilepsie je zptisobend funkénim problémem mozku, coZ znamend, e mozek méa normalni
strukturu a neni viditelné poskozeny, pouze je jeho funkce zménéna.
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,Pane, pfijd ke mé, zaptisahdm Té. Naléhiam na Tebe, Boze, abys mi pomohl.” O tfi hodiny
pozdéji jsem zaslechla hlas, ktery ¥ikal: , Lidsky Zivot je jako strom Ci kef. Roste bud smérem
nahoru, ¢i se ohyba. Tak dlouho, jak roste ve vzpiimeném sméru, tak dlouho je nademnou mad
ruka Bozi.” Ten hlas byl jemny a nézZny, tézko rozhodnout zda patfil Zené ¢i muzi. Pozdéji
v tomto dnu, kdyz jsem slysela kostelni zvony ve svém pravém uchu, ozval se znovu ten hlas
a fekl: “Toilj Otec Té uzdravil. |di v pokoji.”

Autor dvou vySe uvedenych kasuistik pfistupuje skrze neuropsychologicky
vykladovy rdmec i k ndhlym konverzim a naboZenskym prozitkiim takovych osob,
jakymi jsou Tereza z Avily, Jeronym Jaegen, Katefina de Ricci, Katefina z Janova ¢i
Markéta Marie Alacoque. Ty spojuji , periodické ataky”, které zahrnovaly pocity
extrémniho chladu ¢i tepla, tfes celého téla, pfechodné afdzie, regresi do détstvi,
disociaci,®! zvySenou ovlivnitelnost ¢i neschopnost otevfit oci. Ackoliv Zivotopisné
detaily, které se v jejich pfipadé uchovaly, povaZzuje Dewhurst za nedostate¢né, aby
umoznily presné posouzeni probéhlych naboZenskych zkuSenosti; nepochybuje
o tom, Ze u nékterych z nich mohla epilepsie zpusobit stavy, které zapficinily nahlé
obraceni.??

Ponékud odlisny od pohledu hlubinné psychologie a mediciny je pfistup
zaméfeny na zvladani narocné Zzivotni situace. Takzvané ,copingové strategie,”
které ma v urcité podobé osvojeny kazdy z nas, nastupuji jako regulacni mechanismy
pri ohroZeni naseho stalého prostfedi. Diky nim adaptivné zvladame stresovou
situaci i zatéz. Zarovenl za pomoci téchto procesu zvladame i nevyzadané emoce
anerovnovahu snimi spojenou. Jako zdroj takovych strategii miuze samoziejmé
slouzit také ndbozenstvi a osobni vira. Na tuto problematiku se zaméfuje profesor

psychologie z Ohia Kenneth Pargament, ktery nabozenskou konverzi zatfazuje do

20 Afazie je porucha tvorby a porozuméni feéi, ktera je spojena s neschopnosti pojmenovat jevy ¢ rozumét
slovim.

21 Disociace osobnosti se projevuje rozitépenim, odd&lenim & osamostatnénim jednotlivych psychickych
utvari. Mohou se objevit vypadky paméti, zmatenost, ztrata orientace a také vytvareni dvojnika ¢i n€kolika
roz§tépenych osobnosti, které k sobé mohou chovat rizné vztahy. Rizikem je, za¢nou-li se tyto odsStépené
osobnosti nenavidét ¢i mezi sebou soupefit.

22 DEWHURST, Kenneth & BEARD, A. W. Sudden religious conversions in temporal lobe epilepsy. Epilepsy
& Behavior, 2003 (reprint), €. 4, s. 78-87. str. 85.
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souboru copingovych strategii. Popisuje, jak radikdlni ndboZenské zméné casto
predchézi chronickd ¢i akutni tenze. Tu muZe zptsobit i selhdni dfive existujicich
zdrojii a osvédcenych strategii zvladdni. NaboZenskou konverzi pak vnima jako
individudlni hledani zptisobu, jak znasobit vlastni vyznam uprostfed nepfiznivychn
socialnich, situac¢nich a osobnich sil.? Ilustraci predklada na rozhovorech
s konvertity, kde se zamétuje pfedevsim na jazyk téch, ktefi maji autenticky zazZitek
obraceni:
,Najednou mé napadlo, Ze bych mohl byt spasen, i kdyZ bych se prestal snaZit délat vSechno
sam a ndsledoval Jezise.”
Ci jak druhy konvertita vypovida:
Nakonec jsem se prestal branit a vydal jsem se, ackoliv to byl tézky boj. Postupné silil pocit, Ze
jsem udeélal svoji ¢ast a Bith byl ochoten udélat svoji.” 284
Pargament upozornuje, Ze mnoho profesionalt pres dusevni zdravi se mtze
divat kriticky na ztratu osobni kontroly, kterou lze ve vyrocich vysledovat. Jsme
nauceni, Ze vzdat se, je to posledni, co bychom navrhli jako feSeni problému. Pfesto
existuji chvile, kdy mtiZze byt upusténi od problému tou nejvhodnéjsi formou, jak se
se stresovou situaci vyporadat. Pfi peclivém studiu ndm pravé tento moderni pohled
miize pripomenout pocatky badani o ndbozenské konverzi u Edwina D. Starbucka.
Starbuck predpoklada, ze osobni viile ¢lovéka musi byt pfemozena, aby doslo ke
kyZené ulevé. Ta stdle neprichdzi, nebot se ji vili vzpirdme. Pouziva proto vyrazy
jako ,pfestat odoldvat,” ,vzdivat se” a ,kapitulovat” a shrnuje tuto skutecnost
spiritudlniho pfesahu vystiznym: ,,Kde osobni viile konci, tam mnohem vétsi prichdzi.”?%
Vyklad, ktery miize byt opakem predeslého pohledu, kdy motivace vychézi
z vnitfnich struktur konvertity, je model mentalniho programovani. Zname jej také

pod pojmem ,brainwashing”?¢ a vysvétluje konverzi jako podlehnuti silnému

2 PARGAMENT, K. L. The psychology of religion and coping: theory, research, practice. New York: The
Guilford Press, 1997, str. 259.

24 Ibidem, str. 252.

2 STARBUCK, Edwin, D. The psychology of religion: an empirical study of the growth of religious
consciousness. London: The Walter Scott publishing. 1901. str. 91 - 93.

% (i také ,,mind control®, v piekladech ,,vymyvani mozkii nebo ,,ovladani mysli“.
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natlaku, ktery mtize mit mnoho podob. Od podnétové deprivace, kterou si mtizeme
pfedstavit jako naprostou izolaci osoby od okolniho svéta a jakékoliv smyslové
stimulace, az po pfesyceni podnéty rtiznych kvalit, které vede pfi nejmensim
k fyzickému i psychickému vycerpani.?®
Avsak koncept konverze jako dtsledku pominuti smysld, ¢i promyslené
manipulace a vymyvani mozku byl jiz pred lety védecky zavrZen. Samoziejmé,
nékteré nabozenské skupiny vyvijeji na nové ¢leny natlak, aby je ziskaly pro svoji véc
a zaroven nékteti lidé jsou citlivéjsi ¢i zranitelnéjsi, jsou-li vystaveni takovému tlaku.
Stéle by to vSak z konvertovanych nemélo cinit obéti, nebot je ve vétsiné piipadi
zachovdna autonomie a moznost volby.?® U kfestanskych cirkvi se s metodou
brainwashingu v literatufe spiSe nesetkavame a byva doménou predevsim novych
nabozenskych hnuti. Soucasti brainwashingu mohou byt i nebezpecné techniky,
jejichZ cilem je potlaceni kritického uvazovani pro ziskani prijeti vhucenych nazorti
hodnot a postojti. Patfi k nim vyvolani nejistoty a tzkosti, izolace, hladu, télesného
i psychického vycerpani ¢ lidského ponizeni. V. Ceské republice se s jistymi
praktikami této metody setkali napfiklad frekventanti vycviku “Jéga v dennim
zivoté” na izolovanych semindfich, jak dosvédcuji casti nasledujiciho rozhovoru
s Evou Prochdzkovou, ktera tento vycvik absolvovala.?
“Kazdy den vlastné byl stejny rezim. Vstdvali jsme v piil pdté a v pét uz jsme cvicili dsany.
Joginské cviceni jsem ze Skoly znala, ale nevédéla jsem, Ze tady to bude zacinat hodinovou
meditaci. To byl Sok, doma jsme meditovaly tak kolem ctort hodiny. Nemohla jsem myslet na
nic jiného, nez Ze mi dievéni nohy... Hlava na hlavé ve veliké mistnosti, zdi a kamennd podlaha.
Dwvé sté lidi nardz medituje, ale problém jsme mély asi jediné dvé. Vadila ndm i zména ucitele.
Ten nds doma vzdy fikal, at se soustfedime kaZdy sim na sebe. Najednou byl hlavni hlas,
kterému jsme se mély poddat. To se nam nelibilo... Po meditaci byla snidané, pak dopoledni

predndska. To mluvil bud’ Svimi, nebo nékdo z kuchyné o zdravé vyzivé. Odpoledne zase

dsany, zakoncené relaxaci. Navecer probihal pravidelny satsang, tedy filozofickd predndska.

BT TAYLOR, K. E. Brainwashing : manipulace s myslenim. Praha: NLN, 2006.

2 PARGAMENT, K. 1. The psychology of religion and coping: theory, research, practice. New York: The
Guilford Press, 1997. str. 259.

29 VOJTISEK, Z., PROCHAZKOVA, V. Ted vim, co nechci. DINGIR. 1999, ro¢. 2, &. 1, s. 20 - 22.
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Sesli jsme se v parku. Kdyz ptisel Svimi, povstali jsme a pockali, nez si sedne na svilj gauc pod
strom. Povidal 2 - 3 hodiny. Potom jsme zpivali a rozddval se prasad (rozinky, susené ovoce,
ofisky). Den koncil v jedendct, ale vétsinou az ve dvandct. Mezi tim vsim jsme uklizeli,
pracovali v zahradé nebo pomdhali v kuchyni... Samoziejmé vegetaridnskd kuchyné bez masa,
koteni kari a Zddna siil, ovoce, zelenina, sojové klaso. Snidané vydatnd, tisicihlavou frontu na
obéd jsme stali kviili jedné merutice nebo pillce jablka. Vecefe byla hodnotnéjsi... Podminky byly
dost hrozné. Vodou se muselo Setfit. Sprchy byly jesté fajn, se zachody to bylo horsi. Nddobky
na jidlo si vSichni myli v jedné studené vodé. To mé drdsalo nejvic, zvldst kdyz se pak objevily
priijmy. Vsechno bylo velmi nepohodlné, kromé postele jsme stdle sedéli na zemi... Piisobilo tam
to, Ze to déla tolik lidi a Ze v tom jsme denné. A pak opakovini. Moc jsme nespaly, prednasky,
hromadné zpivani BhadZanii. Na mné to piisobilo trosku jako vymyvdni mozkii. Vim, Ze to
vsichni délali svobodné. Ale i my jsme zacaly postupné prichdzet k tomu, Ze kdyz to déld tolik
lidi, je to ziejmé normdlni. Pro¢ my dvé mdme piisobit jako vyvrhelové? Kdyz jsme byly v té
zpivajici viavé na veCernim satsangu, pocitily jsme touhu k tém lidem patfit, byt soucdsti té
spolecnosti. Rad je prece dobry. Nastésti jsme byly dvé, mohly o tom spolu mluvit a dosly jsme
k tomu, Ze je to jen chvilkovd indispozice a Ze se musime brdnit... KdyZ jsem to vypravovala
doma, hrozné mi to pomohlo. Ale stejné jsem nedokdzala 7ict 1iplné vSechno. Byla jsem znicend
po fyzické i psychické strance. Ale pomdahalo mi védomi, Ze ted’ uz budu silnéjsi.>*°”

Mentélni programovani ale hraje do jisté miry stdle svoji dalezitou roli.
Zejména pro blizké konvertitli, ktefi nerozumi ndhlym zméndm, nebof ptivodné
spolecné sdilené hodnoty se najednou ztraceji. Docent Zdenék VojtiSek, cesky
religionista ptisobici na katedre religionistiky Husitské teologické fakulty Univerzity
Karlovy, ve své publikaci®' upozorniuje na nutnost citlivého pfistup blizkych, kdy je
potfeba vyvarovat se slovnim argumentacim, citovému natlaku, natoz pak
fyzickému omezovani, které nemohou pfinést v dlouhodobé perspektivé tispéch.??
Toto je vSak jiz doménou spise konverzi k tém nabozenskym hnutim, kdy mtzeme
objektivné hodnotit zvoleny ndboZensky smér pro cerstvého konvertitu jako

potencidlné nebezpecny.

* Ibidem, s. 12 - 13.
¥V VOITISEK, Z. Novd nabozenskd hnuti a jak jim porozumét. Praha : Beta Books, 2007.
*2 Ibidem, str. 166.
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Posledni z teorii, kterou uvedeme v tomto stru¢ném prehledu, je teorie
socialniho posunu. Zde také ptsobi na konvertitu okoli a lidé wurcitého
nabozenského vyznani, ktefi jej pozitivné stimuluji a ovliviiuji socidlnimi
a emociondlnimi vazbami®?® Konvertita je tak ovliviiovan nové navazanymi
socialnimi vazbami, aniZz by dochazelo kvédomému reflektovani zmény
spiritualnich ¢i naboZenskych tendenci.

V soucasnosti se teoriim socidlniho formovani nového konvertity skupinou
vénuje doktorka Caroline Pliiss®* z Oxfordu. PiSe o zahrnuti novych clenti, kdy
skupina pouziva strategie socializace?” k transformovani vlastnosti novacka. To
proto, ze jej tak muze pfijmout sd@vérou, ze jeho chovani nebude ohrozovat
skupinovou jednotu. Ndbozenské presvédceni, se kterym se konvertita setkava, se
stdva postupem casu ¢im dal vice zvnitinénym a to prostfednictvim pfatelstvi
a spole¢ného traveni volného casu. Dokazuje svymi experimenty, Ze socializace
a socidlni soudrznost nejsou ani tolik otdzkou kognice, jak se dfive myslelo, ale
afektivity. Tedy prislusnost k ndboZenské skupiné nemusi byt vZdy nutné zaleZitosti
pouze mysleni, ale spiSe citéni.

Konverzi mtizeme ddle diferencovat na vnitini a vnéjsi. Vnitini konverzi si
muzeme predstavit jako radikdlni zménu vnimdani a pohledu na svét. Naopak vnéjsi
konverzi mame na mysli pfipojeni se k cirkvi ¢i nadbozenskému spolecenstvi.
Obvykle byva vnéjsi konverze ndsledovana tou vnitini.?

Podle casu, ktery konvertita potfeboval k tomu, aby zménil své naboZenské
vyznani, miizeme popsat dalsi typ konverze. Nahlou ¢i postupnou.?” Zatimco

konverze nahld probihd prudce a nepfedvidatelné a je orientovand na emocni

23 pLUSS, C. Analysing non-doctrinal socialization: re-assessing the role of cognition to account for social
cohesion in the Religious Society of Friends. The British Journal of Sociology. 2007. ro¢. 58, €. 2, s. 253-275.

** Ibidem, s. 253-275.

25 Socializace oznaduje proces, béhem néhoz se jedinec zaglefiuje do spole¢nosti, zvnitifiuje normy, hodnoty
a role svého socialniho okoli.

# MALONY, H. N. Conversion. In: BENNER, D.G. (Ed.) Baker encyclopedia of psychology. Grand Rapids:
Baker Books, 1999. str 231-236.

7 SPILKA, B., HOOD, R.W., HUNSBERGER, B. & GORUSCH R. L. The psychology of religion: An
empirical approach (4rd ed.), New York: Guilford. 2009. str. 207-210.
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prozivani, tak konverze postupna je charakteristickd svoji pozvolnosti a racionalitou.
Tyto dva typy ndbozenského prozivani se 1isi v mnoha aspektech. V nahlé konverzi
ma konvertujici roli pasivniho pfijemce vnéjSich sil a konverze pro néj znamena
dramatickou proménu sebe sama. Pravé nahla konverze je typicka pro obdobi
dospivani, jak o ni bylo vice feceno vyse.

Neékteti lidé konvertuji velmi rychle, nahle se u nich objevuje potfeba pfijmout
novou viru, kterd byla dfive spiSe na okraji jejich zdjmu. Teorie nahlé konverze je
rozsahlymi vyzkumy vysvétlovana jako dutsledek nejisté citové vazby k rodic¢tm.
Podobné je vysvétlovan i nartst ndbozenského zavazku, ktery je podle této teorie
produktem citového zmatku u jedincti, jejichz rodice byli hodnoceni jako necitlivi,
coz opét podporuje kompenzacni hypotézu.”® Jini lidé se zdaji byt ve své vife vice
zralejsi a rozkvétaji v perspektivé, Ze dand vira jim byla vZdy blizkd. Postupné
konverze mohou nastat téméf nepostfehnutelné a nemuseji vést k radikalnim
posuntim v osobnosti ¢i ve vife. Diraz je kladen vice na védomé usili, které vede
k cili a cely proces je vice poznavaci, nez emocionalni.

Prabéh naboZenského obraceni miizeme diferencovat také podle toho, zda je
konvertita aktivni ¢i pasivni. Aktivni konverze probihd na zdkladé cinorodosti
konvertity, jeho aktivniho pfistupu a cilevédomého hleddni. Oproti tomu je pasivni
konverze dtisledkem nevédomych tendenci a vnéjsich psychologickych vlivi.

Casto se setkdvame s konverzi v dobach krize a stresu, v momentu nouze
jednotlivce. MiZeme ji vysvétlovat jako regresi k uméleckému, ndbozenskému, nebo
magickému zptsobu mysleni. Pokud realistické vyrovnavani se s udalostmi selze,
pfichdzi na fadu to magické. Pokud jsou vSechny nadéje ztraceny, zd4 se tento
zplisob zvlddéani situaci velmi uzitecny.?” Takovym vychodiskem zkrize byl

i zazitek Alfonse Ratisbonna, francouzského svobodomyslného zida, ktery

2% GRANQVIST, P., & KIRPATRICK, L. A. Religious conversion and perceived childhood attachment:
A meta-analysis. International Journal for the Psychology of Religion, 2004, ¢. 14, s. 223-250.

29 BEIT-HALLAHMI, B. Conversion. In: LEEMING, D.A., MADDEN, K.., MARLAN, S. (eds). Encyclopedia
of Psychology and Religion. New York: Springer, 2010. str. 179-182.
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konvertoval ke katolicismu v roce 1842 v Rimé. Svoji nové ziskanou identitu
popisuje, a William James ji cituje, nasledovné:
,Vstal jsem z hrobu, z propasti temnoty; a Zil jsem, plné jsem Zil. Ale plakal jsem,
nebot na dné té propasti vidél jsem hriizu toho utrpeni, ze kterého byl jsem zachrinén
nekone¢nym milosrdenstvim; a zachvél jsem se pii pohledu na své nepravosti, omdmen,
roztaven, ohromen iuiZasem a vdécnosti. MiiZete se mne ptit jak jsem ptisel k tomuto
novému pohledu, ale popravdé, skutecné nikdy jsem neoteviel knihu o ndboZenstvi,
dokonce ani jedinou stranku Bible jsem nikdy necetl... Byl jsem v naprosté tmé a nahle
z ni vysel a uvidél plnost svétla.”3%

Konverze neni proces, ktery miize byt identifikovan v urcitém jasné
vymezeném c¢asovém rozpéti a ktery je ukoncen jednou pro vzZdy. Neni vyjimkou, ze
noveé konvertujici zapocne celou kariéru vstupti a odchodti z rliznych nabozenskych
skupin. Na pocatku vyzkumu konverze byli psychologové zaméfeni na nahlou
emociondlni konverzi. Klasické paradigma obrdceni bylo zaloZzeno na konverzi
apostola Pavla. Postupnou proménou pfistupt v psychologii byl pfehodnocen i tento
jednosmérny pohled. Vice se pak zacala ubirat pozornost na aktivni hleddni smyslu
aucelu v kontrastu k prudkému emocionalnimu zvratu, za ktery byla konverze

pokladéna diive.3!

3.3 Zména osobnosti v souvislosti s nabozZenskou konverzi

Z urcitého uhlu pohledu Ize nabozenskou konverzi pfipodobnit k procesu
psychoterapie, coz ucinili Theodore R. Sarbin a Nathan Adler. Ti o¢ekavali, Ze jsou-li
splnény specifické predpoklady, dochdzi k vyznamné reorganizaci chovani. Tyto
predpoklady zahrnuji symbolickou smrt a znovunarozeni, skupinu a jeji dalsi
soucasti, jako je naptiklad ucitel, ktery slouzi jako vzor. V neposledni fadé hraje svoji

vyznamnou roli i ritudlni chovani, proprioreceptivni stimuly*? a tzv. , spoustéce,” 3%

3% JAMES, William. The Varieties of Religious Experience. New York: Mentor Books, 1902. str. 225, 226.

' SPILKA, B., HOOD, R.W., HUNSBERGER, B. & GORUSCH R. L. The psychology of religion: An
empirical approach (4rd ed.), New York: Guilford, 2009. str. 212-215.

392 Coz jsou stimuly, které paisobi na nase proprioreceptory, nebo také interoreceptory. Analyzuji a piijimaji tedy
podnéty z vnitinich organti, rovnovahu a polohu téla a koncetin.
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urychlujici cely proces. Uspésna reorganizace chovani vsak vyzaduje jedincovo
aktivni zapojeni se do vSech psychologickych a socidlnich fazi rozpoznatelného sledu
udalosti.3®

Ackoliv néktefi autofi to nepovazuji za diileZité a do svych vyzkumii zatfazuji
konvertity, ktefi prislusi k rozdilnym véroukam, povazuji za podstatné vzdy zminit
k jaké nové nabyté nabozenské prislusnosti se konvertita hlasi. Kazdé naboZenské
uskupenti pristupuje ke konvertitim z odlisSné perspektivy a ma jiny pohled na misii.
Vzorem mohou byt nékterd z novych nabozenskych hnuti, aktivné vyhledavajici
daldi stoupence, v extrémnich situacich i manipulativnimi technikami. A opakem
napiiklad judaismus, kde jsou novi konvertité tradicné podrobovani dlouhému
¢ekani a nékdy i odmitnuti Zidovskou komunitou a rabinem, zejména pro ovéreni
hloubky nabozZenského presvédceni’® Lze tedy vidét rozdilny proces mezi
pfipojenim se k tradi¢nimu uceni s bohatou historii, ¢i k nové vzniklému hnuti, které
se diky cerstvé ziskavanym stoupenctim teprve snazi o svlij véhlas.

Jako se lisi pfistup naboZenskych organizaci, 1idi se i pfistup konvertitd. To,
jakou denominaci si jedinec zvoli, zdleZi na jeho osobnostni strukture, stejné tak jako
na zkuSenostech a biografickém pozadi. , Osobnostni faktory 7idi tendenci jednotlivce ke
zméné, zatimco povaha ndboZenské skupiny vitd zménéného.”*® V souvislosti s touto
uvahou se neddvny vyzkum konverze soustfedil na soulad mezi rGznymi
psychosocidlnimi vzorci a specifickymi druhy naboZenstvi. Urcité potieby jedince se
tak mohou dobfe napliiovat v jednotlivych ndboZenskych skupinach. Soulad mezi
potfebami osoby a tim, co nadboZenskd skupina nabizi, se tak stdvda vyznamnym

faktorem vstupu a vystupu ze skupiny.?"”

3% Tim maji autofi na mysli nejriizn&jsi stavy ¢i télesné pozice, které méni vnimani svéta.

3% SARBIN, T. & ADLER, N. Self reconstitution processes: A preliminary report. Psychoanalytic Review, &. 57,
s. 599-616.

3% SPIEGEL, P. Kdo jsou Zidé? Brno: Spolenost pro odbornou literaturu - Barrister & Principal, 2007. 232 s.
3% PALOUTZIAN, R.F., & PARK, C. L. Handbook of the psychology of religion and spirituality, 2nd ed. New
York: Guilford Press, 2013. str. 402.

7 Ibidem.
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Jde-li o teorii osobnosti a osobnostni struktury, pfiblizujeme se k teoretickému
a metodologickému problému, ktery stoji ve stfedu zkoumadni lidské psychiky.
Pouzivdme terminu osobnosti jako teoretického konstruktu, coz vysvétluje, proc
osobnost jako takova neni pozorovatelna. Avsak urcité jeji projevy jsou patrné
vjedndni a chovani, na jejichz zdkladé muZeme usuzovat o osobnostnich
vlastnostech.’® Pojem osobnost vyjadfuje souhrn typickych zpusobt, jak dany
jedinec vnim4, poznava a interpretuje véci, lidi a déje. Jak pristupuje k sobé i k jinym,
jak citi a emocné reaguje, mysli, vztahuje se k okoli, jak ovlddd své pohnutky
a uspokojuje potteby.?” Pojem osobnost charakterizuje lidskou bytost, se vSemi jejimi
znaky, jako uspofadany celek. To, co je v osobnosti stalé a pietrvava navzdory
zménam, oznacujeme jako ,strukturu osobnosti.” Jde-li o charakter a priibéh
psychickych jevii, mluvime o , dynamice osobnosti.”3!° Struktura osobnosti tedy
popisuje jeji vystavbu a zdkladni elementy. Dynamika osobnosti postihuje faktory
urcujici pohyb osobnosti v socidlnich interakcich. To vSe na zakladech geneze
osobnosti.?!

Pojem osobnost vyjadfuje v prvni fadé individualitu, tedy jedinec¢nost osoby
v porovnani s osobami jinymi. AvSak definuje také funkéni architekturu cloveka, jejiz
pomoci lze popsat jednotlivé casti lidského psychického celku.’'? Mezi témito prvky
struktury osobnosti, na kterou ptisobi vrozené dispozice a vnéjsi vlivy, se u autorti
opakované objevuji ,,schopnosti, rysy, temperament a charakter.”3!3 Profesor Oldfich
Miksik® tyto klicové komponenty oznacuje jako ,jaddro osobnosti“ a podrobné je
popisuje. Mluvi prevazné o motiva¢nim systému, ktery urcuje k jakym aktivitam je

jedinec vnitiné podnécovan, o vrozenych a osvojenych potencialitich, které je

3% SNYDROVA, I. Psychodiagnostika. Praha: Grada, 2008.

% DUSEK, K., VECEROVA - PROCHAZKOVA, A. Diagnostika a terapie dusevnich poruch. Praha: Grada
Publishing, 2010. str. 272.

3 PAULIK, K. Psychologie lidské odolnosti. Praha: Grada Publishing, 2010. str. 162.

3" MATOUSKOVA, Ingrid. Aplikovand forenzni psychologie. Praha: Grada. 2013. str. 178.

312 RICAN, P. Spiritualita v centru struktury osobnosti. In BLATNY, M., HREBICKOVA, M., MILLOVA, K.,
PLHAKOVA, A., RICAN, P., SLEZACKOVA, A., STUCHLIKOVA, 1. Psychologie osobnosti: hlavni témata,
soucasné pristupy. Praha: Grada, 2010. str. 232.

313 SNYDROVA, 1. Psychodiagnostika. Praha: Grada, 2008. str. 33.

314 MIKSIK, Oldfich. Psychologické teorie osobnosti. Praha: Karolinum, 1999. str. 22.

71



schopen realizovat a o zplisobech interakcni aktivity, tedy stylu autoregulace
a vyrovnavani se se zménami prostfedi. Za osobnost tedy povazuje ,vrozené a ziskané
vlastnosti, které tvori strukturu osobnosti a kterda je pro kazdého jedince typicka a ma
dynamicky charakter.”315

Ve vyzkumech vénovanych ndboZenské konverzi se casto setkavame
s pétifaktorovym modelem osobnosti, ktery zdroven dava vyzkumnikiim jasné
definované nastroje pro méfeni vyvoje zmeény osobnostnich ryst. Nebot klicem
k odpovédi na otazku, do jaké miry méni obraceni osobnost, je vyjasnéni urovné
osobnosti v této oblasti. Hluboké zmény osobnosti mohou nastat pouze v nékterych
sférach.’'® Napiiklad tfitiroviiova struktura osobnosti poukazuje na to, Ze se osobnost
muZe ménit pouze na urcitych trovnich. Na té prvni, ktera predstavuje zadkladni rysy
jako je temperament, ma ndboZenské obraceni minimalni Sanci zpusobit trvalé
zmény. Jiné je to ovSem na druhé urovni, kterd predstavuje postoje, pocity a chovani,
kde lze zaznamenat signifikantni zménu a na urovni tfeti, kterd se promita do
smyslu Zivota a identity a je ovlivnitelna viibec nejvice.?

Vyzkumy, které se =zabyvaly religiositou, v souvislosti s osobnostni
strukturou, se hojné objevovaly zejména ve druhé poloviné dvacatého stoleti. Jedna
se predevsim o studium korelace religiosity s urcitymi osobnostnimi vlastnostmi.
Timto smérem se vydali napfiklad Carol Martin a Robert Nichols.’®® Ti kromé
zanedbatelné korelace autoritafstvi s naboZenskou virou nenalezli vyznamnéjsi
vztah mezi vyzndnim a osobnostnimi charakteristikami. S podobnymi vysledky
prichazi i L. B. Brown®"” o nékolik let pozdéji. Zaméfil se na vztah mezi naboZenskou

virou a pfedem definovanymi osobnostnimi dimenzemi, mezi které zaradil rigiditu,

31 DUSEK, K., VECEROVA - PROCHAZKOVA, A. Diagnostika a terapie dusevnich poruch. Praha: Grada
Publishing, 2010. str. 215.

316 pPALOUTZIAN, R. F., RICHARDSON, J. T., & RAMBO, L. R. Religious conversion and personality
change. Journal of Personality, 1999, roc. 6, ¢. 67, s. 1047-1079.

317 Ibidem.

3 MARTIN, C. & NICHOLS, R. Personality and religious belief. Journal of Social Psychology, 1962, &. 56. s.
3-8.

31 BROWN, L. B. The structure of religious belief. Journal for the Scientific Study of Religion, 1966, ro¢. 5, &.
2,5.259-272.

72



neuroticismus a autoritafstvi. Browntiv pfedpoklad, zZe nabozenskd vira urcitého
jedince je zavisla na atributech jeho osobnosti se vSak nepotvrdil. Mezi dalSimi
miizeme zminit neuropsychologa C. B. Dodrilla,** jehoz vyzkum, ktery porovnava
témér tfi tisicovky kiestanskych studentt a dva a ptl tisice student bez vyzndni,
ukazuje na minimadlni rozdily ve strukturach osobnosti u obou téchto skupin.

OvSem, jak je u studia lidské psychiky obvyklé, nalézdme i vyzkumy
s vysledky odliSnymi od téch, které byly uvedeny vySe. Dvojice psychologti Robert
W. Graff a Clayton E. Ladd®! napfiklad potvrdila u student(i protestantské koleje,
ktefi vykazovali vysoky stupen religiosity, vyraznéjsi tendenci k niZsimu sebepfijeti,
slabsi tiroven spontdnnosti a mensi pochopeni pro pfirozenou agresivitu druhych,
nez u studentt s niZzSim stupném religiosity. Nékteré ze studii®?> dale potvrzuji ze
spole¢né se zrajici virou se rozviji i sebeuvédomovadni, emocni kontrola
a sebevédomi.

Zcela prvni studie, které se zamérovaly na osobnost konvertity, se zabyvaly
diferenciaci ndhlé a postupné konverze* Zejména pak na charakteristické rysy
osobnosti inklinujicich k jednomu z téchto dvou typli konverze. Vysledky, které
s urc¢itou opatrnosti tvrdily, Ze nahli konvertité maji tendenci byt méné inteligentni
avice hystericti,®* inspirovaly dalsi autory k blizsimu zkoumdni samotnych
konvertitd. V roce 1986 publikoval Michael W. Johnsen na Texaské univerzité svoji
disertacni praci,®® ktera se zabyvala zménou struktury osobnosti nasledujici
naboZenskou konverzi. Respondenty zkoumané skupiny tvofilo dvacet pét
konvertiti krestanského charismatického hnuti ,Life in the Spirit Seminars.”

PrestoZze se Johnsen zaméfil na zkoumadni vice osobnostnich dimenzi, vyty¢il si tfi

20 DODRILL, C. B. Personality differences between christian and secular college students. Religious Studies
Review, 1976, ro¢. 4, €. 2, 5. 152-159.

2! GRAFF, R. W. & LADD, C. E. POI correlates of a religious commitment inventory. Journal of Clinical
Psychology, 1971. ro€. 27, €. 4, s. 502-504.

322 NAUSS, A. Personality changes among students in a conservative seminary. Journal For The Scientific Study
Of Religion, 1972, ro¢. 11, ¢. 4, 5. 377-388.

333 KILDAHL, J. P. The personalities of sudden religious converts. Pastoral Psychology, 1965, ro&. 16. s. 37-44.
* Ibidem, s. 40 — 44.

325 JOHNSEN, Michael, W. Personality change resulting from a religious conversion experience. Dissertation
thesis. Texas: Tech University. 1986.
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vyzkumné hypotézy. Zda postupné nabozenské obraceni prokaze korelaci se
snizenou hladinou rysti tizkosti ve vztahu ke kontrolni skupiné. Déle zda postupné
nabozenské obraceni poukdze na zvySenou uroven vnitini ndbozZenské orientace.
A zda se postupné nabozenské obrdceni odrazi na snizené urovni sebeaktualizace.
Tyto hypotézy autor formuloval na zdkladé reSerSe pfedchozich vyzkumi
zabyvajicich se vlivem naboZenského obraceni na osobnostni strukturu konvertity.
Johnsen ve své studii poznamenava, Ze u konvertiti, které podrobil testovani, objevil
dogmatické uplatiiovani pravidel ¢ hodnot do vsech situaci, které je podobné
i u kompulsivnich osob.’* Stejné tak i tendence preferovat dobfe strukturovany
opakujici se zivotni styl, striktné dodrzovat spolecenské konvence a nalezitosti a plné
ovladat své emoce. Je vSak dulezité zdtiraznit, Ze autor studie povazuje za
nepravdépodobné, aby se u konvertitt toto chovani projevilo v patologické mifte. 32

Dalsi ziskané vysledky ukazuji na skutecnost, Ze u konvertiti dochézi
k intensifikaci potencidlné dysfunkénich osobnostnich charakteristik, zejména téch
spojenych s charismatickym vyznavanim. Na druhou stranu se vsak projevilo snizeni
uzkostnosti a tim i pozitivni vliv na psychické zdravi. Ve vysledku tak autor dochazi
k zavérecnému tvrzeni, Ze zkuSenost postupné naboZenské konverze nevede
k vyraznému pohybu na skéle od duSevniho zdravi k psychické abnormalité.’?

Pro nase prostfedi predstavuje cenny vhled do zmény osobnostni struktury
nasledujici ndbozenskou konverzi neddvna studie docenta Petera Halamy.** Zaméfil
se na skutecnost, jak sami konvertité a jejich blizci vnimaji zménu osobnostnich
charakteristik po obraceni. Respondenti byli podrobeni dvojimu méfeni, a to jednou
z pohledu retrospektivy, z doby pfed konverzi, a druhému odpovidajicimu soucasné
situaci. Podle vyslednych dat se stuperl méfeného neuroticismu snizil, zatimco mira

sebetcty, privétivosti, svédomitosti a extraverze se zvySila. Nejvice se vSak zména

326 Takové osoby mohou vykazovat prehnanou &istotnost, puntickéafstvi, nezdravé zaméfeni na detaily, &i
moralizujici tendence ke svému okoli.

327 Ibidem.

¥ Ibidem.

2 HALAMA, P., & LACNA, M. Personality change following religious conversion: perceptions of converts
and their close acquaintances. Mental Health, Religion & Culture, 2011, roc. 14, €. 8, s. 757-768.
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projevila na zvySeni arovné smysluplnosti. Studii 1ze vytknout, Ze vnimané zmény
souvisely z céasti s vékem a vzdélanim respondenti a z casti s urcitou mirou
retrospektivniho zkresleni.33

Nékteré z dalSich vyzkumu potvrzuji nartst pozitivnich emoci bezprostiedné
po prozité konverzi, mezi kterymi lze uvést pocity Stésti, klidu a ulevy.*! Jako
negativni dtisledek obraceni vidi sami konvertité pochybnosti a konflikty spojené se
zménou svého ptivodniho chovani a hledani souladu s nové ziskanym systémem
viry. Tato zména mtiZze byt pro konvertity stresujici. V nékterych pfipadech dochazi
s novou nabozenskou identitou k prohloubeni dfivéjsich psychopatologickych ryst
osobnosti.? Zda se, Ze konvertité maji téZ tendenci byt tzkostni, kriti¢ti vici sobé
i druhym, vykazuji niZsi sebevédomi a sebekontrolu.’® Mira tizkostnosti vystupuje
vyraznéji u ndahlych konvertiti v porovnani s témi, kdo prozili konverzi
postupnou.®* Tyto empirické vysledky jsou v souladu s teoriemi, které nahlou
konverzi povazuji za nahradni feSeni nékterych Zivotnich konfliktd.

Longitudindlni vyzkum, ktery se pokusil identifikovat faktory ovliviujici
pocatecni volbu u naboZenského povoldni a urcit stupeni a obsah zmény struktury
osobnosti publikovali v roce 1972 Salvatore R. Maddi z University v Chicagu a Luigi
M. Rulla ptisobici na Gregorianské univerzité v Rimé. Ti do své studie zahrnuli
vzorek 283 katolickych Zen a 152 zen z kontrolni skupiny. U véficich zaznamenali
vyraznou diskrepanci mezi popisem vlastni osoby a idedlniho Ja. Autofi interpretuji
vysledky svého testovani tak, Ze ndbozenské povolani nemusi byt jen prostifedkem

k realizaci vlastniho idealniho J4, ale také vyrazem obranné reakce proti nevédomym

" Ibidem.

31 MEADOW, M.J., & KAHOE, R.D. Psychology of religion. New York: Harper & Row. 1984 In HALAMA,
P., & LACNA, M. Personality change following religious conversion: perceptions of converts and their close
acquaintances. Mental Health, Religion & Culture, 2011, roc. 14, ¢. 8, s. 757-768.

332 MEADOW, M.J., & KAHOE, R.D. Psychology of religion. In HALAMA, P., & LACNA, M. Personality
change following religious conversion. s. 757-768.

333 SIMMONDS, R. B., RICHARDSON, J. T. & HARDER, M. W. A Jesus movement group: An adjective
checklist assessment. Journal for the Scientific Study of Religion, 1976, ¢. 15, s. 323-337.

334 SPELLMAN, C , BASKETT, G., & BYRNE, D. Manifest anxiety as a contributing factor in religious
conversion. Journal of Consulting and Clinical Psychology, 1971, roc. 36, €. 2, s 245-247.
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konfliktiim .3 Dulezité je vSak podotknout, Ze autofi inklinuji k hlubinné koncepci
nabozenské konverze.

Jak je patrné zvySe nastinénych empirickych studii, zalozenych na
autentickych zkuSenostech konvertit, netvofi homogenni skupinu s urcitymi
jednotnymi charakteristikami, ale jsou unikatnimi jedinci se svymi rozdilnymi
vlastnostmi. Nékteré typy osobnosti vSsak mohou byt ke konverzi nachylnéjsi.®*
Hleddme-li vliv ndboZenského obraceni na strukturu osobnosti a jeji nové projevy,
musime brat v potaz ndsledujici vychodiska. Konverze je hluboka zména sama
0 sobé, tato zména neni jen otdzkou zrani, ale je ¢asto ztotozZnéna s postupnym c¢i
nahlym procesem, kterym je dosaZeno zménéného Ja. Dale je tato zména radikalni ve
svych dtisledcich projevujicich se v novém zaméreni. A konecné, tento novy pocit
vlastniho Ja je vniman jako ,vys$si”, ¢i jako osvobozujici od predchozich dilemat ¢i
situaci. Tak je konverze stavem seberealizace ¢i sebe-reorganizace, kdy jedinec naléza
a ptijima nové Ja.3%’

Lze souhlasit s Paloutzianem a jeho kolegy,®® ktefi uzndvaji, Ze ndbozenska
konverze ovliviuje lidské cile, tsili a ma vliv i na identitu. Ale zda se, Ze ma jen malo
znatelny vliv na zdkladni struktury osobnosti. Vratime-li se k definovani struktury
osobnosti, 1ze Fici, Ze je to spiSe dynamika osobnosti ve svych faktorech urcujicich
pohyb osobnosti a socidlni interakce, nez struktura se zakladnimi elementy, ktera se
méni vlivem ndboZenské konverze. Figuruje zde mnoho faktorti, mezi které patii
obecné a specifické pozadi vlastni zkuSenosti, nespokojenost se soucasnou situaci,
vliv spolecnosti, aktivni vyhleddvani a naboZensky obsah.3* Lidé se mnohem

ochotnéji obraceji k té naboZenské vire, ve které mohou najit smysl na kognitivni,

3 MADDI, S. R. and RULLA, L. M. Personality and the Catholic religious vocation, I: Self and conflict in
female entrants. Journal of Personality, 1972, roc. 40, €.1, s 104-122.

336 PALOUTZIAN, R. F., RICHARDSON, J. T., & RAMBO, L. R. Religious conversion and personality
change. Journal of Personality, 1999, ro€. 6, ¢. 67, s. 1047-1079.

37 SPILKA, B., HOOD, R.W., HUNSBERGER, B. & GORUSCH R. L. The psychology of religion: An
empirical approach (4rd ed.), New York: Guilford. 2009.

3% PALOUTZIAN, R. F., RICHARDSON, J. T., & RAMBO, L. R. Religious conversion and personality
change. Journal of Personality, 1999, ro¢. 6, €. 67, s. 1047-1079.

339 JINDRA, I. W. A New Model of Religious Conversion: Beyond Network Theory and Social Constructivism.
Danverse: BRILL. 2014.
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afektivni i socidlni trovni. Jak naznacuje rozdil mezi jednotlivymi druhy konverze,
stupen a mira zmény nazorového systému mohou byt odlisné.3*

Izraelsky psycholog Benjamin Beit-Hallahmi, ktery ptisobi na univerzité
v Haifé a jehoZ celoZivotni dilo se zaméfuje mimo jiné na ndboZenskou konverzi,
provedl se svym kolegou Michaelem Argylem ve své knize*! reSerSi desitek
empirickych vyzkumii zaméfenych na probirané téma. Ve svétle svych zjisténi tvrdi,
Ze nabozensti jedinci maji tendenci byt v primeéru vice autoritaisti a ovlivnitelni,
ackoliv toto tvrzeni plati o nékterych ndbozenskych skupindch vice nez o ostatnich.
Nékteré skupiny maji také vysokou uroven dogmatismu a maji pomérné zuzené
obzory a mysl uzavienou novym zkuSenostem. I pfesto Beit-Hallahmi s Argylem
uznavaji, Ze existuji znacné rozdily mezi rtiznymi druhy naboZenskych osob,
zejména mezi témi s vnéjSim ¢i vnitinim druhem religiosity. Jde-li o charakteristiky
jakymi jsou napriklad inteligence, nejevi se mezi ndbozenskou a nenabozenskou
skupinou velky rozdil, kromé pfislusnikti vyrazné fundamentalistickych skupin, kde
je IQ skdr o néco nizsi. Urdcitou roli vSak v tomto sméru hraji i socialné-ekonomické
rozdily.3#

Zobecnéni tykajici se procesu naboZenského obraceni jsou velmi podezfela,
pokud nabizeji vice, nez-li hypotézy urcené k empirickému Setfeni. I to je pricinou,
ze tato kapitola Cerpd zejména z empirickych vyzkumd, které se vénuji unikatnim
zkuSenostem konvertiti. PfedloZené vyzkumy jsou dvojiho typu. V prvnim piipadé
pracuji s retrospektivou a konvertity Zadaji o co nejpfesnéjsi informace o zivoté pred
konverzi.3 V pripadé druhém srovnavaji skupiny konvertiti s kontrolni

skupinou.?* OvSem zadna ze studii nepfedklada presvédcivé vysledky o totozném

0 PALOUTZIAN, R.F., & PARK, C. L. Handbook of the psychology of religion and spirituality, 2nd ed. New
York: Guilford Press. 2013.

3! BEIT-HALLAHMI, Benjamin & ARGYLE, Michael. The psychology of religious behaviour, belief and
experience. London: Routledge. 1997.

* Ibidem, str. 183.

33 Napt. HALAMA, P., & LACNA, M. Personality change following religious conversion: perceptions of
converts and their close acquaintances. Mental Health, Religion & Culture, 2011, ro¢. 14, €. 8, s. 757-768.

344 Napi. MADDI, S. R. and RULLA, L. M. Personality and the Catholic religious vocation, I: Self and conflict
in female entrants. Journal of Personality, 1972, roc. 40, €.1, s 104—-122.
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jedinci pred konverzi a po ni. Profesor Rican, jedna ze soucasny nejvyraznéjsich
postav psychologie nabozenstvi v Ceské republice, navrhuje nasledujici: , Redlné je
sledovat lidi, u nichZ doslo k radikalni zméné naboZenské orientace ... a zkoumat pripadné
zmény osobnosti. ... Presnéjsi ovsem je vysetfit osobnost u vétsiho mnoZstvi lidi, sledovat
delsi dobu zmény v jejich ndboZenské orientaci a posléze métit znovu. To lze provést napr. na
americké univerzité, kde se cirkve intenzivné snazi ziskdvat nové vérici nebo aktivizovat ty,
kteti véfi jen formailné.”3%> Prestoze by realizace takové studie pfinesla cenné poznatky,
je na uvaze a predstavivosti ctendfe zvazit miru uskutecnitelnosti tohoto
navrhovaného longitudinalniho vyzkumu do praxe.

Citované studie ve vétsiné pripadli pfesvédcivé dokazuji, Ze nékteré aspekty
osobnosti se skutecné méni. Obtizné bychom dokladali zmény na urovni
temperamentu ¢i charakteru. AvSak napfiklad motivaéni systém ¢i zptisob interakéni
aktivity, které prof. Miksik®* fadi mezi klicové komponenty jadra osobnosti, mohou
byt ndbozenskou konverzi ovlivnény. Citlivé vyjadfeno, nabozenska konverze vede
k novym zptsoblim jednani a tim propojuje vSechny cisté intrapsychické procesy
piemény s interpsychickymi procesy, které se odehravaji prostrednictvim socidlnich

vztahu v urcité kulture.3¥

3 RICAN, Pavel. Psychologie naboZenstvi a spirituality. Praha: Portal, 2007. str. 294.

346 MIKSIK., O. Psychologické teorie osobnosti. Praha: Karolinum, 1999.

37 SPILKA, B., HOOD, R.W., HUNSBERGER, B. & GORUSCH R. L. The psychology of religion: An
empirical approach (4rd ed.), New York: Guilford. 2009.
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4. Vyznamné historické postavy a prozitek konverze

Nasledujici kapitoly predstavi tfi pfiklady konverze nestejné Sife, které
inspirovaly svymi vypovédmi dalsi jedince k vnitinimu obrdceni a duchovnim
zazitkim, nebot verba movent, exempla trahunt. Doplnuji tak jednotlivé vypovédi
konvertiti, které jsou predklddany i v pfedeSlych kapitoldch této prace. Tyto
individualni pfiklady nabizeji moZnost promyslet konkrétni dynamiku a specifi¢nost
jednotlivych svédectvi a jejich vyznam pro nasledovniky. Nebot pfizna¢nym rysem
nabozenského obraceni je touha tuto zkusenost sdilet a vSichni tfi vybrani konvertité
zanechali o svém obrdacenti literdrni odkaz, byt ne vzdy zcela explicitni. Autory pak
také poji skutecnost, ze se nasla fada nasledovnikti, ktefi se rozhodli kracet v jejich
stopach.

Prvni podkapitola je vénovana apostolu Pavlovi, vyskytu popisu jeho obraceni
v Pismu a SirsSimu kontextu, ve kterém je jeho zkuSenost i odkaz vykladan. Je svym
rozsahem nejobsahlejsi, nebot se ndm dochoval o Pavlové konverzi nejhon€jsi pocet
literdrnich prament. Treti podkapitola vychdzi z pfibéhu o obrdceni u Aurelia
Augustina a soustfeduje se na jeho postupny rozchod s manichejci i novoplatonskou
filosofii anasledny pfiklon ke kfestanstvi. A konecné pfipad Quinta Septima
Florense Tertulliana, ktery dva vySe zminéné autory logicky, chronologicky

a literarné propojuje a trojice tak tvoti smysluplny celek.34

4.1 Apostol Pavel

Apostol Pavel byva tradicné povazovan za nejvyznamnéjSiho konvertitu
v déjinach kiestanské cirkve. Pfedstavuje idedl, ke kterému fada konvertitti vzhlizi
a ocenuje jeho hrdinstvi pro Krista. Jeho poselstvi je provazeno pfisnou zdrZenlivosti
a zcela se soustfedi na Zzivot budouciho véku.** Pfibéh o jeho cesté do Damasku

a udalostech, které jej potkaly je inspiraci pro vérici, ale i ty, ktefi svoji cestu teprve

38V kapitole pracuji s pramennymi texty. Neni-li uvedeno jinak (naptiklad odkazem na autora a jeho pieklad),
jsou preklady z feckého a latinského jazyka

39 LUKES, Jifi. Rané kiestanské rétorika. Vybrané apokryfni skutky a reci ve svétle rétorickych analyz. Cesky
Té&sin: SGS, 2009. str. 16.
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hledaji. O této uddlosti se doviddme z Pisma zejména od Lukase, ktery popisuje cestu
misie a od Pavla samotného zjeho listli. Jak ¢éteme vjeho prvnim dopisu
Tesalonickym (1,9), obracime se ,o0d model k Bohu”. Obraceni je tedy dynamicky
proces, ktery v sobé nese zaroven odmitnuti a pfijeti, coz p¥iblizi nasledujici kapitoly.

Tato kapitola neuvadi Pavlovy podrobné biografické tidaje a Zivotni redlie
zminuje pouze tehdy, je-li to pro probirané téma prinosné. Naopak se vénuje
podrobnéji LukaSovym a Pavlovym textim odkazujicim na prozitek obraceni.
Soucasné badani zaloZzené na svédectvi obou téchto materidlt zpochybniuje fadu
tradi¢nich tezi. Stredem z4jmu je nejen otdzka tykajici se Pavlovy cesty do Arabie, >
ale také jeho tidajné studium u rabiho Gamaliela,®! o kterém se zminuje ve svych
textech pouze Lukdas. Osobnost apostola Pavla, jak ji vykresluje Lukas, je spiSe
heroickou postavou zaloZenou na mnoha kontrastech, coZ se odrazi i v jeho trojim

liceni Pavlovy konverze.

4.1.1 Vyskyty obraceni apostola Pavla v Bibli

S Pavlovym naboZenskym obracenim se setkavame v Bibli v rtiznych formach
na nékolika mistech. Mtizeme je pro potfeby této prace rozdélit nasledovné: Samotné
vypravéni o Saulové konverzi, autentické vypovédi apostola o vlastnim obraceni
a uvedené zminky o tomto prozitku. Pfibéh o obraceni apostola Pavla na cesté do
Damasku je narativné popsan Lukadsem ve Skutcich apostol{i na tfech mistech: Sk 9,1-
19; Sk 22,1-21 a Sk 26,1-23. V knize ¢teme o vzniku a Sifeni prvotni kfestanské cirkve
a to zejména o plisobeni Petra a Pavla ve 30. a 40. letech 1. stoleti. Je to
pravdépodobné doba Pavlova pokojného pobytu v Rimé a jeho zvéstovani

Krélovstvi nebeského vSem lidem, ktefi k nému prichazeli.®?

359 Ne zcela aktualni studie vénujici se podrobné tomuto tématu: WRIGHT, Nicholas Thomas. Paul, Arabia, and
Elijah (Galatians 1:17). Journal of Biblical Literature 1996, ro¢. 115, ¢. 4, str. 683-692.

331 Vice na toto téma napiiklad: CHILTON, Bruce & NEUSNER, Jacob. Paul and Gamaliel. Review of Rabbinic
Judaism, 2005, ro¢. 8, ¢. 1, s. 113-162.

%2 BREEN, A. E Acts of the Apostles. In The Catholic Encyclopedia. New York: Robert Appleton Company,
1905.
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Pavel také autenticky vypovidd o svém obrdceni, o své vlastni niterné
zkuSenosti, a to ve svych listech. Zminky o obraceni, ¢i mista, kterd takto mtizeme
interpretovat, nachdzime pro potieby této prace v: Prvnim listé Korintskym 9,1
a 15,8-11; Druhém listé Korintskym 4,6 a 12,2-4; listé Galatskym 1,11-24 a v listé
Filipskym 3,4b-12. Poslednimi ,,zminkami o tomto obraceni” mame na mysli takova
mista, kde ¢teme svédectvi o obraceni z pohledu dalsi osoby. Je tomu naptiklad ve Sk
9,27, kde Barnabas doklada Saulovo setkani s Panem.

VnéjSim projevem Pavlova ptivodu a jeho dvojjazycnosti bylo i jeho jméno.
Vedle rodinného hebrejského jména Saul (:w) nalézame i jméno Paulos (ITavAog),
které bylo zvolené pravdépodobné pro podobnost zvukovou.** Ve své dobé to baly
tato praxe béZna a v Bibli se s takovym jevem setkavame casto. Napfiklad u Josefa
Barsabase Justa (Sk 1,23), Simona Petra (Sk 10,18) nebo Jana Marka (Sk 12,25).
V kontextu ndbozenského obraceni se stdva z Hebreje Saula apostol Pavel. Z Pisma
vSak vime, Ze i po zazitku na cesté do Damasku je jmenovan jako Saul. Do chvile, nez
se setkdva s mistodrzitelem Sergiem Paulem (Sk 13,7). Od tohoto okamziku je i ve
Skutcich nazyvan tak, jak sdm sebe oznacuje ve svych listech, tedy fimskym jménem
Pavel. MtiZeme predpokladat, Ze Lukas mél na paméti Pavlovu dvoji pfislusnost. Tu
zidovskou, i tu fimskou. Dvojjazy¢nost neni nikdy jen vné&jSim znakem. Vzdy
znamenala alespon v né&jaké mife spoluticast na dvojim mySlenkovém a kulturnim

svete.

4.1. 2 Obraceni apostola Pavla ve Skutcich apostolskych

Luka$ shromazduje vypravéni zachycené pravdépodobné jen tstné, musime
tedy pfedpokladat jistou tpravu téchto pramenti. Co se tyce samotného Pavla, jako
postavy Skutkli apostolskych, mutizeme jeho roli vnimat spiSe jako postavu
heroizovaného hrdiny.?* Vétsina zjeveni probiha podle specifickych pravidel, ma

konkrétniho adresata a odehrava se jistym zptisobem v urcitém case a prostoru.

353 SOUCEK, J. B. T« eologie apostola Pavia. Praha: Kalich, 1976.
3 POKORNY, P. Literdrni a teologicky iivod do Nového zdkona. Praha: Vysehrad, 1993.
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V prvnim z vypravéni nebyla Saulova konverze okamZita. Byl slepy a aZ tfeti den po
zkuSenostech na cesté do Damasku pfijal Ducha svatého a omyl své hfichy.3%

Dtivodem, pro¢ Lukds vypravi o obraceni celkem tfikrat, mtize byt diiraz
ktery priklada této udalosti. Opakovanim jsou obrazy patfi¢né rétoricky zdiiraznény
a takové liceni je soucasti literarniho planu, ktery dava vyniknout neocekdvanosti
dramatickych obratti pro ¢tendfovo pochopeni, Ze vse se déje z Bozi viile.?® Diilezita
jsou jednotlivd zasazeni pfibéhu do vybraného kontextu. V prvni verzi cteme
vypravéni celé situace na cest¢ do Damasku. V ndasledujicich zminkach uz bude
Pavel tim, kdo svij zazitek predkladd. Nejprve zidim, pozdéji Festovi a krali
Agrippovi IL

Nasledujici dvé strany synopticky srovnavaji vSechny tfi vySe uvedené texty
ve Skutcich. V prvnim sloupci je 9. kapitola knihy Skutkt apostolskych, ve druhém
22. kapitola a ve tfetim 26. kapitola. Jednotlivé pasaze jsou tematicky rozdéleny tak,
aby si navzdjem odpovidaly. Sloupec zcela vpravo je spolecnou osnovou pro cely

text shrnujici déni v jednotlivych oddilech.

3% WITHERINGTON, B. The Acts of the Apostles, A Socio-Rhetorical Commentary. Grand Rapids: William B.
Eerdmans Publishing Company/Carlisle: Paternoster Press, 1998.

336 LUKES, Jiti. Rané kirestanska rétorika. Vybrané apokryfni skutky a feci ve svétle rétorickych analyz. Cesky
Té&sin: SGS, 2009. str. 134-135.
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3 Na cesté, kdyz uz byl blizko
Damasku, zazarilo kolem

ného nahle svétlo z nebe.

4 Padl na zem a uslySel hlas:
,Saule, Saule, pro¢ mne
pronasledujes?” 5 Saul fekl:
,Kdo jsi, Pane?” On
odpovédél: ,Ja jsem Jezis,
kterého ty pronasledujes. 6
Vstan, jdi do mésta a tam se
dovis, co mas délat.” 7 Muzi,
ktefi ho doprovazeli, ziistali
stat a nebyli schopni slova;
slyseli sice hlas, ale nespatfili

nikoho.

8 Saul vstal ze zemé, otevrel
o¢i, ale nic nevidél. Museli ho
vzit za ruce a dovést do
Damasku. 9 Po tfi dny

nevidél, nic nejedl a nepil.

6 KdyZ jsem jesté byl na cesté
a blizil se k Damasku, kolem
poledne mé najednou

obklopilo jasné svétlo z nebe.

7 Padl jsem na zem a uslySel
jsem hlas, ktery mi pravil:
,Saule, Saule, pro¢ mé
pronasledujes?” 8 Ja jsem
odpovédél: ,Kdo jsi, Pane?” A
on mi fekl: ,Ja jsem Jezi$
Nazaretsky, kterého ty
pronasledujes.” 9 Moji
pravodci videéli sice svétlo,
ale neslyseli hlas toho, kdo ke
mné mluvil. 10 Rekl jsem: ,Co
mam délat, Pane?’ A Pan mi
fekl: ,Vstan a pokracuj v cesté
do Damasku; tam ti bude
feceno vsechno, co ti Buh
uklada.’

11 ProtoZe jsem byl oslepen
jasem toho svétla, museli mé
moji druhové vzit za ruku a

tak mé dovedli do Damasku.

12 A tak jsem se vypravil s
plnou moci a povérenim
veleknézi do Damasku.

13 KdyZ jsem byl na cestg,
krali, spatfil jsem o poledni
svétlo z nebe, jasnéjsi nez
slunce. Jeho zare obklopila
mne i ty, kdo §li se mnou.

14 Vsichni jsme padli na zem
a ja jsem uslysel hlas, ktery ke
mné mluvil hebrejsky: ,Saule,
Saule, pro¢ mé
pronasledujes? Marné se
vzpinas proti bodctim.” 15 Ja
jsem se zeptal: ,Kdo jsi,
Pane?’ A Pan fekl: Ja jsem
Jezis, kterého ty
pronasledujes. 16 Ale zvedni
se, povstan. Nebot proto jsem
se ti zjevil, abych t€ ucinil
svym sluzebnikem a svédkem
toho, co jsi spatfil a co ti jesté
dam poznat. 17 Budu té
chrénit pred izraelskym
narodem i pfed pohany, k
nimz té posilam, 18 abys
otevtel jejich oci a oni se
obratili od tmy ke svétlu, od
moci satanovy k Bohu, a
virou ve mne dosahli
odpusténi hrichti a podilu

mezi posvécenymi.’

Popis cesty do

Damasku

Skutky
9,3
22,6
26,12-14

Rozhovor Saula a

JeZise

Skutky
9,4-7
22,7-10
26,14-18

Slepota, dovrseni
cesty do
Damasku

Skutky

9,8-9
22,11
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10 V Damasku Zil jeden
ucednik, jménem Ananias.
Toho Pan ve vidéni zavolal:
,Ananiasi!” On odpovédél:
,Zde jsem, Pane.” 11 Pan mu
tekl: ,,Jdi hned do ulice, ktera
se jmenuje Pfima, a v domé
Judové vyhledej Saula z Tarsu.
Pravé se modli 12 a dostalo se
mu vidéni, jak k nému vchazi
muZ jménem Anania$ a vklada
na néj ruce, aby opét vidél.” 13
Ananias odpovédél: , Pane,
mnoho lidi mi vypravélo o tom
clovéku, kolik zla zptisobil
bratfim v Jeruzalémé. 14 Také
zde ma od veleknéZzi plnou
moc zatknout kazdého, kdo
vzyva tvé jméno.” 15 Pan mu
vSak fekl: ,Jdi, nebof on je
mym nastrojem, ktery jsem si
zvolil, aby nesl mé jméno
naroddm i kralim a syntim
izraelskym. 16 Ukazi mu, co
vsechno musi podstoupit pro
mé jméno.”

17 Ananias Sel, vstoupil do
toho domu, vloZil na Saula
ruce a fekl: ,Saule, mij
bratte, posild mé k tobé Pan —
ten Jezis, ktery se ti zjevil na
tvé ceste; chce, abys opét
vidél a byl naplnén Duchem

svatym.”

18 Tu jako by mu z oci spadly
Supiny, zase vidél a hned se
dal pokitit. 19 Pak prijal
pokrm a sila se mu vratila. S
damasskymi ucedniky ztistal
Saul nékolik dni

12 Jeden muz, zbozny podle
Boziho zakona, jménem
Ananias, ktery mél dobrou

povést u vSech mistnich zid1,

13 priSel za mnou, pfistoupil
ke mné a rekl: ,Bratre Saule,
otevfi ocil” A ja jsem v tu
chvili nabyl zraku. 14 On mi
fekl: ,Btih nasich otct si té
vyvolil, abys poznal jeho vili,
spatfil jeho Spravedlivého a
slySel hlas z jeho tst. 15
Budes jeho svédkem pred
vSemi lidmi a bude$ mluvit o

tom, co jsi vidél a slySel.

16 Nuze, nevahej! Vstan,
vzyvej jeho jméno a dej se
pokitit, abys byl obmyt ze
svych hfichi.’

Popis Ananidse

Skutky
9,10-16
22,12

AnanidSova

pomoc

Skutky
9,17
22,13-15

Sauliiv kiest
Skutky

9,18-20
22,16
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Skutky apostolské kapitola devata

V devaté kapitole se docteme poprvé o Saulové konverzi. Cteme ji jako
autentické vypravéni, které se déje v redlném case, na rozdil od dvou zbyvajicich
popistl, které udalost obraceni vnimaji uz jen v urcité reminiscenci. Podivame-li se,
co tomuto vypravéni predchdzi, uvidime nékolik vyraznych momentt, které
muiizeme k obraceni vztdhnout. V sedmé kapitole se setkdvame se Saulem a se
Stépanem, ktery je odsouzen k mucednické smrti. Zde jsou Saulovi svéfeny plasté
téch, ktefi didkona kamenuji. Ackoliv podle nékterych badatelti nemusi byt udaj
o Saulové pfihlizeni kamenovani Stépana spolehlivy, jisté je svédectvi, které nam
chce Lukas sdélit. A to, ze Saul schvaloval Stépana zabili.>”

Osma kapitola, predchazejici kapitole o Pavlové obraceni, popisuje pribéh
Simona Maga ptisobiciho ve mésté Samaii. Vice o tomto obraceni a horlivém odptirci
apostola Petra stojictho u vzniku gnosticismu v kapitole Konverze ve Skutcich
apostolskych. Simona Maga vén¢i mnoho legend a v souvislosti s nim mluvime
iotzv. ,simonii”, tedy snaze ziskat duchovni ufad za penize.’*® Touzil ziskat ,moc”
apostola a byl ochoten za ni zaplatit i penézi. Saul po ni¢em takovém netouzil, spise
naopak, jednal proti JeziSovi prondsledovanim kfestanti a pasivnim pfihlizenim pfi
kamenovani didkona Stépana. Pravé jemu se vsak dostalo Milosti, spatiil
VzkiiSeného a rozsifil fady apostolt. Pavlovu obraceni v devaté kapitole jeSté
predchazi krest etiopského dvorana (Sk 8,26-40). Ten byl na cesté z Jeruzaléma do
Gazy, kdyz se setkal s Filipem. Uvéfril, Ze Jezis Kristus je Syn Bozi a prfijal od Filipa
kfest. Vice na toto téma vsak v také kapitole Konverze ve Skutcich apostolskych.

Pozoruhodné a vSem tfem piibéhtim Pavlova obrdceni spolecné je svétlo
(pawc), které ohlasovalo prichod necekané udalosti. Saul vsak nemusi byt oslepen jen
diky svétlu jako fyzikalni veliciné.?®* Divodem Saulovy slepoty je Slava Svétla. Jezis

Kristus, ktery se Saulovi zjevil, nebyl jen vzkfiSeny Kristus. Byl to Kristus vyvyseny

337 FUNDA, Otakar A., LASEK, Jan Blahoslav, HELUS, Zden&k. Jezis a mytus o Kristu. Praha: Karolinum,
2007. str. 201.

¥ NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956.

3 UWINEZA, M. The Conversion of St. Paul. Thinking Faith - The online journal of the british jesuits. 2011.
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po pravici Otce. Vidime Saulovou bezmocnost, kdyZz stoji tvari v tvar Bozimu
jednani, je touto silou tak pfitahovdn, Ze mu ona zkuSenost zcela obraci Zivot.
Zajimavé je i to, co slySeli a vidéli priivodci apostola Pavla, kdyZ s nim Jezi$ Kristus
rozmlouval. V prvni verzi (Sk 9,7) zlistavaji stat, slysi hlas, ale nikoho nespatfi.
Oproti tomu, kdyZ je udalost vypravovana samotnym Pavlem (Sk 22,9 a 26,14), je to
pravé a jediné on, kdo slysi hlas, ktery promlouva. Muzi, ktefi jej doprovazi, vidi
svétlo a nyni také padaji s apostolem na kolena. Déle se doc¢teme, Ze Saula chytili jeho
spolecnici za ruce (Sk 9,8 a Sk 22,11) a dovedli jej do Damasku. Lukas se vymezuje
i asové; pise, Ze Saul nevidél po tfi dny. V tyto dny ani nic nejedl a nepil, musel tedy
byt nesmirné zeslably a fyzickym vycerpanim blizko stavu smrti. Analogii ¢teme
v listé Rimantim (6,2-6) o vysvobozeni k novému zivotu: ,Byli jsme tedy kitem spolu
s nim pohtbeni ve smrt, abychom — jako Kristus byl vzk¥isen z mrtvych slavnou moci svého
Otce — i my vstoupili na cestu nového Zivota.”

Cteme-li dale o Pavlovi, nedozviddme se, e by se mél Saul stat misiondfem
smérem k pohantim, zatimco liceni z ostatnich kapitol toto zdtraznuji*®. MtiZe to byt
tim, zZe LukaS nepovaZuje za podstatné zdtiraznovat tuto skutecnost, kdyz vyjde
zahy najevo. Kazdy z pfibéhti a proslovii je totiz formovan tak, aby slouzil
odlisSnému tcelu v ramci svého déjového zasazeni. Nasleduje popis toho, jak apostol
Pavel ztstava s ucedniky nékolik dnti a plisobi v Damasku, tim vsSak pfivadél
damasské zidy do uzkych a proto se rozhodli jej zabit. Peclivé hlidali brany mésta,
aby se Pavel nedostal pry¢, ten vSak opousti mésto v kosiku spusténym z hradeb.
S podobnou scénou, tedy spousténim z hradeb v kosiku, se setkdvame i ve Starém
zakoneé v knize Jozue (Joz 2,15).

V celych Skutcich nenalezneme nic o Pavlové cesté do Ardbie o které se
doviddame z Pavlovych epiStol. Aby Lukdas zmirnil napéti mezi Pavlem a apostoly,

ktefi ptisobi v Jeruzalémé, nemluvi o tomto jeho tfiletém pobytu v Arabii a hned po

30 WITHERINGTON, B. The Acts of the Apostles, A Socio-Rhetorical Commentary. Grand Rapids: William
B. Eerdmans Publishing Company/Carlisle: Paternoster Press, 1998.
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jeho obraceni jej ve svém dile posilda z Damasku do Jeruzaléma.’*! Vypravéni
o Pavlovi pak tedy sleduje jeho kroky pravé do Jeruzaléma, kde se jej ujima

Barnabas.

Skutky apostolské kapitola dvacata druha

Zatimco v prvni zmince o obrdceni popsané v devaté kapitole jsme byli
s Pavlem na cest¢ do Damasku, v této kapitole jiz Pavel zmiruje pribéh svého
obraceni ve vlastnim vypravéni. Zahrnuje jej do své obhajovaci feci, kterou miize
pronést diky ochrané fimského vojska. Této kapitole predchazi 21. kapitola o Pavlové
cesté do Jeruzaléma, pfed kterou je na nékolika mistech varovan. Toto varovani
pfichdzi mimo jiné i od proroka Agabose, ktery si pfed Pavlem svazuje své nohy
aruce, aby demonstroval apostoliv osud (Sk 21,10), vyda-li se do Jeruzaléma.
V Jeruzalémé byl star§imi z fad Zido-kfestand piesvédcovan o tom, aby se ptidal
snad ke ¢tyfem nazirim (Sk 21,23). Pavel reaguje na jejich rady pozitivné a nechava
se spolecné se ¢tyfmi ostatnimi muzi zasvétit (Sk 21,26). Celd udalost vsak pfinesla
obvinéni, Ze je Pavel viidcem nazorejské sekty (Sk 24,5) a pouze na chvilku oddalila
utok davu. Ten jej vlee ven z chramu a pfed zabitim Pavla na posledni chvili
uchranil velitel praporu, ktery jej s vojaky i diistojniky odnesl do pevnosti (Sk 21,34).
Béhem toho Pavel veliteli sdéluje, ze je Zidem z Tarsu v Kilikii (Sk 21,39) a ten se
podivuje nad Pavlovou fectinou. Pavlové Zadosti promluvit vyhovuje a Pavel
hebrejsky oslovuje pfitomny lid (Sk 21,40).

Ve této kapitole popisuje Pavel sviij zidovsky ptivod. Zastituje se vychovou
v Gamalielové Skole (Sk 22,3) a horlivosti pro Boha, kterou jako Zid prokazoval. Rabi
Gamaliel byl nejen Pavlovym ucitelem, ale i v§im lidem vazeny ucditel zdkona (Sk
5,34). Je liceny jako muz velkého respektu a clen Sanhedrinu (Sk 5,34), tedy

Nejvyssiho Zzidovského soudu, ktery zakrocil v Pavliv prospéch ve véci jeho

' POKORNY, P. Literdrni a teologicky iivod do Nového zdkona. Praha: Vysehrad, 1993.
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propusténi.’? Konkrétni dosah a vliv ktery mél Gamaliel na Pavlovu vychovu pfesné
nezname. Je vSak patrné, Ze si alespon v mladi neosvojil Gamalielovu vlidnost ke
kiestanm jeho pusobenim. Pavel dokonce ve své obhajobé zminuje
i prondsledovani prvnich kfestant, jejich poutani, véznéni i tresty (Sk 22,4). Popsana
scéna zdurazniuje Pavlovu vzdélanost, diistojnost a neohroZenost, navzdory
nepriznivé situaci.

KdyZ jsme seznamovani jako ctendfi s AnanidSem, probiha to v kazdém ze tfi
popistt ponékud odlisné. V devaté kapitole se docteme rozhovor mezi AnanidSem
a JeziSem Kristem. Ananid$ projevuje pfirozeny strach ze Saula, protoze jiz slySel,
kolik zla na kfestanech napdachal. Nakonec ale JeZiSova slova uposlechne. Na rozdil
od toho, kdyZ vypravi udalost Saul prfed shromazdénim Zidd, klade diraz na to, Ze
Anania$ mél u tamnich zid& dobrou povést. Nefika vSak nic o AnanidSové popudu
ani o jeho rozhovoru s JeziSem. Ve své podstaté je to logické a zvySuje to autenticitu
Saulova vypravéni k pfislusniktim vlastniho naroda.

Na tomto misté je také zajimavé, co Ananid$ Saulovi fika. TotiZ v Saulové
obhajobé proti zidiim pouziva vyrazu ,Biih nasich otcii” (O @eog twv matéowv
Nuwv), zatimco v devaté kapitole je uzito titulu , Pdn — ten Jezis” (0 KUguog). Je tedy
pravdépodobné, Ze Saul prizplisobuje tituly podle posluchacéli. V zasadé se oba
vyroky stupnuji a vrcholi Saulovym naplnénim a zvéstovanim JeziSe Krista. Posléze

samoziejmé i Saulovym kitem.

Skutky apostolské kapitola dvacata Sesta

Posledni zminka o Pavlové obraceni se nachazi ve Skutcich apostolskych ve

dvacaté Sesté kapitole. Po odeslani Pavla do Cesareje se zde hdji proti zidovské

xm

362V Talmudu nese Gamaliel, stejné jako jeho praotec, piizvisko "star$i" a je prvni, komu byl udélen titul
"Rabban", ktery lze interpretovat jako "nas pan". Stejné tak jako ve Skutcich se i v Talmudu objevuje jako
vyznamny ¢len Nejvy$siho zidovského tribunalu. Je povazovan za plvodce mnoha pravnich vyhlasek. V
soucasné dobé se dle cirkevni tradice predpoklada, ze Gamaliel piijal kiestanskou viru a zistal ¢lenem
Sanhedrinu za 0cCelem tajné pomoci ostatnim kiestanim. Vice: GIGOT, F. Gamaliel. In The Catholic
Encyclopedia. [online]. 1909. New York: Robert Appleton Company. [cit. 2011-07-05]. Dostupné z: <
http://www.newadvent.org/cathen/06374b.htm>.

36 LUKES, Jiti. Rané kiestanska rétorika. Cesky T&$in: SGS, 2009. str. 280.
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obzalobé pfed mistodrzitelem Festem (Sk 24,10-21). Pozdéji se apostol Pavel pred
timto mistodrzitelem odvoldva k cisafi a ten jeho odvolani mini vyhovét. V dobég,
kdy je apostol Pavel ve vazbé, prijizdi za Festem Herodes Agrippa II. se svoji sestrou
Bereniké a po té, co si od Festa vyslechnou Pavliv pfibéh, jej chtéji poznat. Apostol
Pavel skutec¢né pronasi pred Agrippou II. obhajovaci fe¢ a Zada jej o trpélivé
naslouchani (Sk 26,1). Pavel vSak hovori i pfed dalSimi posluchacdi a je pfitomna fada
mocnych, pred kterymi Pavel promlouva. Popisuje sviij zivot od mladi a jako jistou
zaruku své bezthonnosti uvadi osobni farizejskou minulost (Sk 26,5) a angazovanost
pfi prondsledovani prvotnich kfestanti. Pokracuje li¢enim proZitku obraceni.

V tomto liceni miizeme vnimat Saula jako proroka. Jeho mise je pokra¢ovanim
mise BoZiho sluzebnika z knihy Izajas.®* Vzdyt i vyzvani Saula, aby se postavil
(dvaot Ot kat ool émt tovg modag oov), neni vzddalené vyzvani Ezechielovi.
Podobné jako Ezechiel je i Saul pozadan, aby se postavil, protoze jej Pan chce
jmenovat jako svého sluzebnika a zvéstovatele. Stejné tak i Ezechiel ma povstat na
nohy a je poslan k lidu Izraele (Ez 2,1-3 a Sk 26,16-17). Vyroky o Pavlové ochrané (Sk
26,17) mohou pripomenout vyroky k proroku Jeremjasovi (Jr 1,8). Pavel je takeé
poslan otevfit oci lidu, aby se bezvérci obratili od tmy ke svétlu (Sk 26,18). Stejné
téma vidime i v IzajaSovi (Iz 42,6), kdy Hospodin dava proroka jako smlouvu lidu
a svétlo pronarodiim, aby oteviral oci a vyvadél ty, kdo sedi v temnoté. Lukas tedy
voli zdmérné starozdkonni jazyk a jeho zplisob vyvoleni prorokii. K Pavlovi
promlouva Buh, ktery promlouval ke starozdkonnim prorokéim a timto zptisobem
Lukas formuje tradici skrze starozakonni zvésti.

Zajimavy oddil, ktery nenachdzime v Zddném z ostatnich dvou zpracovani je
iJeziSova véta (Sk 26,14).: ,Marné se vzpinds proti bodciim.” (oxAnov coL TQOg
kévroa AaxtiCewv). Tento vyraz byl feckym, nikoliv Zidovskym, pfirovnanim. Je to

patrné vyraz, kterému dobfe porozumi Agrippa nebo Festus.*® Ver$ je zndm jako

36 UWINEZA, M. The Conversion of St. Paul. Thinking Faith - The online journal of the british jesuits. 2011.
365 WITHERINGTON, B. The Acts of the Apostles, A Socio-Rhetorical Commentary. Grand Rapids: William B.
Eerdmans Publishing Company/Carlisle: Paternoster Press, 1998.
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fecké pfrislovi, ale paralely md i v zidovské literatufe, nikoliv vSak v aramejskych
pramenech. Aforismus vyiceny Panem tak ma pribliZit damasskou udalost, ktera je
dramatizovana obecné uznavanym mudroslovnym obratem.3%

Priibéh rozhovoru JeZise Krista a Saula je ve vSech tfech verzich liceno
podobné s nasledujici strukturou:

Jezis Kristus: ,, Pro¢ mne prondsledujes?”

Saul: ,,Kdo jsi?*

Jezis Kristus: ,, Jezis.”

Jezis Kristus: urcuje, jak se ma Saul déle zachovat.

Tento scénar se tedy v jistych obmeéndach naléza na vSech tfech mistech. Jen
posledni liceni je vyrazné delsi. Kristus zde popisuje, jaky zdmér ma se Saulem, co je
smyslem jeho dalsiho ptlisobeni. Navic v této kapitole (Sk 26), se jiz dale o udalostech
u Damasku nedocteme. To znamena, Ze apostol Pavel v ném shrnuje vSechno to, co
nasleduje u predchozich dvou popisti spise s vyhledem k udalostem budoucim, které
souviseji s povolanim. Jde o nejdelsi Pavlovu apologetickou fe¢, v niz vSechny feci
predeslé vrcholi.?*”

Cteme-li opét o svétle, které bylo prvnim znamenim, e se dée néco
mimoradného, pouziva Lukas vyrazu (Sk 9,3) ,kolem ného” (te avtov mepujotoapev
@wq). V autentickém liceni apostola Pavla (Sk 22,6) se docteme, Ze jej svétlo doslova
,,0bklopilo” (Ttepuaxotodpat g ikavov megl €pé) a v poslednim liceni nejen apostola,
ale i ty, kdo $li s nim (Sk 26,13).38 V liceni pfed Festem a Agrippou apostol Pavel
zdtraznuje, Ze toto svétlo bylo jasn€jsi, nez slunce. Po té, co Pavel domluvi, jej Festus
odsoudi jako ,blizna” (Matvn), kterého mnoho védomosti pfipravilo o rozum (Sk,
26,24). OvSsem na rozdil od Festa udélala Pavlova fe¢ na Agrippu dojem, a jeho
taktika spoléhajici na Agrippovu znalost Pisma a viru v proroky vedla k tspéchu.

Sam Agrippa fikd Pavlovi, Ze jej jeho fec taktka presvédcila, aby se stal kfestanem.

366 1 UKES, Jiti. Rané kiestanska rétorika. Vybrané apokryfni skutky a reci ve svétle rétorickych analyz. Cesky
Té&sin: SGS, 2009. str. 289.
*7 Ibidem, str. 284.

368 Sk 26,13b: “Omep TV AapmpdTTa Tod HAiov TEPIAAUYAY [E POG KOd TODG GVV EHOL TOPEVOUEVOVS”
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StéZejnim tématem pribéhu zlistava stale zvést JeziSe Krista a jeho ptisobeni.
Dale Saulova zatvrzelost, kterd se diky VzkiiSenému proménuje. Zména, ktera se
diky udalosti na cesté do Damasku stala, byla nasledujici:

Jezis Kristus se zjevil,

Saul uvéfil v JeziSe Krista, toho, kterého pronasledoval,

Saul mél béhem slepoty autenticky prozitek bezmoci a zavislosti.

Jako nejintenzivnéjsi zménu v déjové linii mizeme vidét to, s ¢im Saul do
Damasku vypravuje a s ¢im tam pak skutecné prichazi. Na zacatku cesty je odhodlan
zatykat a zcela jisté i trestat. Ve svém cili je vS8ak odkazan na pomoc téch, kterym
pravé mél ublizit. To vSe koresponduje s LukdSovym zdmérem, predstavit historii
a pitvod raného kfestanstvi a navodit kontinuitu mezi judaismem a kfestanstvim.
Vyuziva k tomu rétorické nastroje, které maji presvédcit ctendre, Ze cesta kiestanstvi
je bezpecna i uprostfed jeho konfliktu s judaismem. Tomu odpovidd i zvolena
oslavnd rétorika v narativni ¢asti, poradni a soudni rétorika v fecech a ddraznéjsi

apel na emoce, nez na rozumovy tsudek.3®

4. 1. 3 Obraceni apostola Pavla v epistolach

Mnoho detaili o Pavlové zZivoté se dozvidame vyhradné z Lukasovych slov,
ozfejmuje, Ze Pavlovy pocatky pochézeji z Tarsu a Ze cestoval do Jeruzaléma, kde
studoval u Gamaliela. Mezi ostatnimi fragmenty, které chybéji v Pavlovych dopisech,
ale jsou prezentovany Lukdsem, nalézdme i zpravy o jeho bouflivé konverzi.
Mtizeme se vSak diivodné domnivat, Ze Pavel vnimal své kfestanstvi jako pfirozeny
néasledek Zidovstvi. Ze kiestanska zkusenost byla naplnénim Zakona. Ze Pavel mohl
byt na cest¢ do Damasku povoldn, nikoliv obracen.’”® Klicem k témto tezim jsou
pravé Pavlovy dopisy, kde Pavel prichod do tcasti na BoZim mysteriosnim Zivoté

popisuje. Nebot udalosti v dopisech maji svtij ptivod, stted i cil v osobé Bozi.>!

3% LUKES, Jiti. Rané kiestanska rétorika.. Cesky T&in: SGS, 2009. str. 134-135.

370 STENDHAL, K. The Apostle Paul and the Introspective Conscience of the West. The Harvard Theological
Review, 1963, 1o¢.. 56, &. 3,'s. 199-215.

3 KUCERA, Zdeng&k. Zariist do kmene. P¥ibram: L. Marek, 2013. str. 20-23.
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Mezi Pavlovym a LukdSovym popisem toho, co se skutecné prihodilo na cesté
do Damasku nalézame urdité rozdily. Pavel se snazi obhdjit své apostolstvi, zatimco
Lukd$ chce postihnou vyvoj a postup kiestanstvi zzidovské komunity mezi
spolecenstvi pohanti. Pavel se snazi vyjadrit obsah Zjeveni a Luka$ pouziva Pavliv
extaticky zazZitek jako model pro konverzi pohanti. Z LukaSovych slov je patrna vétsi
historicka perspektiva, ovSem mensi osobni znalost skutecného prozitku na cesté do
Damasku.

Rozdil mezi autentickym licenim Pavla a zprostfedkovanym popisem udalosti
u LukaSe ve Skutcich ma i svij socidlni rozmér. Je zde samoziejmé dtlezita role
JeziSe Krista a to jak vtéle, tak vzkiiSeného. Objevuji se dvé skupiny ranych
kfestant. Kfestané z zidti, ktefi zaklddali svoji novou viru na zkuSenosti vtéleného
JeziSe a krfestané zpohanti. Ti pojili své nadbozZenské zaloZeni se spiritudlni
interpretaci Krista, kterého vidéli pfedevsim v jeho vzkiiSeném téle. Pavel poklada
vSechny konvertity za plnopravné vérné, at prichazeji odkudkoliv a at jsou obfezani,
nebo ne.’”

V Pavlovych dopisech nalézame svédectvi o jeho konverzi vzdy jen v kratkych
zminkdch. Razni autofi predstavuji odliSné pasaze, uvedené verse rozsituji, ¢i zuzuji.
Po komparaci zdrojia a vlastnim uvazeni byly vybrany nasledujici verSe psané
v Prvnim listé Korintskym 9,1 a 15,8-11; Druhém listé Korintskym 4,4-6 a 12,2-4; listé
Galatskym 1,11-24 a v listé Filipskym 3,4-12. Zminéné oddily ndm mohou pomoci
pochopit, co se na cest¢ do Damasku odehrdlo a jakym zplisobem to ovlivnilo
Pavlovu teologii.

Nejprve je nutné zdtiraznit, Ze Pavel nevnima svoji zkuSenost primarné jako
konverzi, ¢i jako ndboZenské obraceni. V podstaté ndm toho o sobé pfili§ nefika.
Neni zaujaty sam sebou, prokazuje jen malou sebereflexi a zanedbatelnou

introspekci. Odkazuje na svoji zkusenost jen tehdy, fesi-li jiné problémy, které s ni

72 BADIOU, Alain. Svaty Pavel. Zakladatel Universalismu. Praha: Svoboda Servis. 2010.
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bezprostfedné souviseji.”® Teologicky je dutlezité, coz zdliraznuje i profesor Zdenék
Kucera, vyznamny systematicky teolog ptisobici na Husitské teologické fakulté
Univerzity Karlovy, Ze Pavel lieni své procesudlni psychologické zkuSenosti necini
sttedem svého sdéleni. Tim je naopak teologické poselstvi o novém useku dé&jin
spasy, které ma ontologické dtisledky pro nasi lidskou existenci.’”*

I z téchto nepfimych odkazti miizeme vsSak odhadovat zakladni rysy
apostolova obraceni. Ve skutecnosti vsak v jeho dopisech neni zaddna jasna informace
o cesté do Damasku ¢i podrobné zachyceni toho, co se doopravdy stalo, jako je tomu
ve Skutcich. Nicméné to, co apostol Pavel popisuje v listech Galatskym a Filipskym
naznacuje, Ze prozita udalost byla intenzivni a pfinesla s sebou neoc¢ekdvanou zménu
hodnot, zavazkli i vlastni identity. Je kladen dtraz na kontrast mezi pfedeSlym
asouCasnym zivotem, tak typicky pro vétsinu konvertitd. Apostol Pavel vSak
v souvislosti se sebou samym nikde neuvadi pojmy jako obraceni ¢i konverze,
ackoliv slovesa jako ,obratit se” (énmeotoépate) (1 Te 1,9) & ,promeénovat”

(Hetapogpovoe) (R 12,2) pouziva ve vztahu k ostatnim.

Prvni list Korintskym

Tento Pavlav list je charakteristicky tim, Ze navazuje na dopis, ktery se
nedochoval a reaguje na dotazy, které mu korintsti kladou (1 K 7,1). Tradi¢né je
vznik tohoto dopisu datovan na jaro roku 54 ve mésté Efez.3> V tomto listé nalézame
dvé zminky o udalostech, které se odehraly po cest¢ do Damasku. Apostol Pavel
tomto dopise zdliraznuje, Ze nepfijal evangelium od ¢lovéka, nybrz od Boha.

Poprvé apostol piSe o svém obraceni v devaté kapitole v prvnim versi: ,Nejsem
snad svoboden? Nejsem apostol? Nevidél jsem JeZise, naseho Pdna? Nejste vy mym dilem
v Panu?” Klade dtiraz na osobni setkani s JeZiSem a odkazuje se na néj pro podporeni

své vlastni apostolské autority. Tato véta ukazuje na skutecné zjeveni JeziSe po cesté

3 LONGENECKER, R. (Eds.) The Road from Damascus: The Impact of Paul’s Conversion on his life, Thought
and Ministry. Cambridge: William B. Eerdmans Publishing, 1997.

7 KUCERA, Zden¢k. Zariist do kmene. Piibram: L. Marek, 2013. str. 20-23.

3 POKORNY, P. Literdrni a teologicky iivod do Nového zdkona. Praha: Vysehrad, 1993.
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do Damasku. Byt svédkem Kristova vzkfiSeni, to bylo tou hlavni zastitou pravého
apostolstvi. Setkdni JeZiSe vtomto pfipadé neprobihd s nahodnym mladym
farizejem, nybrz jako vyznamna pfedzvést apostolstvi.’’® Pavel vSak poukazuje na to,
Ze skutecnou peceti jeho apostolstvi pro obyvatele Korintu je jejich vlastni vira
v Pana (1 K9, 2).

Dilezitym tématem tohoto verSe je i svoboda. Pro Pavla vyplyva svoboda
z duvéry v Bozi lasku, ktera byla zjevena v Jezisi Kristu. Svoboda, jak ji chape apostol
Pavel, je prostfedkem, kterym nds Jezis Kristus vysvobozuje. Je to vira, je to samotny
postoj duvéry, kterd byla vlozena v BoZi lasku a ospravedInéni. Udélost, kterd se
Pavlovi pfihodila je od Boha. Ten nabizi svoji lasku a bezpodminec¢né uznava
kazdého ¢lovéka, nehledé na jeho kvality. Je nabidkou pro vechny, pro Zidy, Reky,
svobodné obéany i otroky. Zit v BoZi bezplatné spravedlnosti znamené Zit z ducha
darovani.?”” Odevzdani se do sluzby spravedlnosti, pfijeti milosti a subjektivita, ktera
zlistava vérnd duchu darovani, to je svoboda, jak ji chape apostol Pavel.

Pro porozuméni Pavlovy mystiky a proniknuti do aposStolova chapani
apokalyptiky, bychom meéli sledovat i jiné pasdze, které poukazuji na prozité
obraceni”® Tyto pasdze museji byt zkoumdny v tésném vztahu k Zidovské
apokalyptice, od které odvozuji svilj vyznam. Mezi jinymi je to i Prvni list
Korintskym (15,49): ,,A jako jsme nesli podobu pozemského, tak poneseme i podobu
nebeského.” Kdo s Kristem prosel ve kitu branou smrti k Zivotu je novym stvofenim
a znamend dustojnost BoZiho synovstvi. Tento novy ¢lovék obdafeny Duchem, jedna
v souladu s BoZi viili a je protikladem k ¢lovéku télesnému, ktery podléha skutkim
téla.>””

Dalsi hodnovérnou pozndmku o zazitku obraceni ¢teme v patnacté kapitole

v osmém az jedendctém versi:

376 SOUCEK, J. B. Teologie apostola Pavla. Praha: Kalich, 1976.

3 VOUGA, F. Teologie Nového zdkona. Jihlava: Mlyn. 2009. str. 142 — 149.

7 SEGAL, A. F. Paul the Convert: The Apostasy and Apostolate of Saul of Tarsus. New Haven and London:
Yale University Press, 1990.

¥ RYSKOVA, Mireia. Pavel z Tarsu a jeho svét. Praha: Karolinum. 2014. str. 400 — 406.
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~Naposledy ze vsech se jako nedochiidceti ukdzal i mné. Vzdyt ji jsem nejmensi z apostolii
a nejsem ani hoden jména apostol, protoze jsem prondsledoval cirkev Bozi. Milosti BoZi jsem to,
co jsem, a milost, kterou mi prokdzal, nebyla nadarmo; vice nez oni vsichni jsem se napracoval
— nikoli jd, nybrZ milost Bozi, kterd byla se mnou. At uz tedy jd, nebo oni — tak zvéstujeme
a tak jste uvérili.”

Toto svédectvi je zasazeno do pripominky stfedu déjin spasy, kdy apostol
pripomina smrt na kfiZi, zmrtvychvstani a zjeveni JeziSe Krista jeho sveédktim.
Zjeveni VzkiiSeného legitimizovalo Pavlovo pravé apostolstvi a své vidéni
ztotoznuje s fadou JeziSovych zjeveni prvotnim svédkiim. Zaroven klade diiraz na
neobycejnost tohoto zjeveni a fakt, ze se jim fada zjeveni VzkiiSeného uzavrtela.
Stejnou skutecnost, Ze ma diky setkdni se vzkfiSenym JeZiSem apostolské poslani,
nalézame i v dalsich Pavlovych textech (R 1,5).

Pavel se ve v$i skromnosti fadi na konec fady téch, kterym se vzkfiSeny
Kristus zjevil, kterym se dal vidét a trva na tom, ze Kristovo zjeveni, kterého se mu
dostalo, ma stejnou hodnotu Kristova zjeveni Petrovi, Dvandcti a Jakubovi. Cely
tento oddil pfindsi nejen vycet legitimizovanych svédkd a zaroven garantt
krestanské viry, ale zaroven tento vycet i uzavira. Nikdo dalsi si jiZ nemtize prisvojit
apostolskou autoritu v takovém rozsahu, jako svédkové vzkriSeného.3** Tyto Pavlovy
véty mizZeme konfrontovat se skutecnosti, Ze Lukas, autor Skutkd apostolskych,

Pavla nikdy jako apostola ve svém dile nenazval.

Druhy list Korintskym

Dalsi zajimavy odkaz na cestu do Damasku nalézdme ve Druhém listé
Korintskym (4,4-6):
. Bilh tohoto svéta oslepil jejich nevéfici mysl, aby jim nevzeslo svétlo evangelia sldvy Kristovy,
slavy toho, ktery je obrazem Bozim. Vzdyt nezvéstujeme sami sebe, nybrz Krista JeZise jako
Pdna, a sebe jen jako vase sluzebniky pro Jezise. Nebot Biih, ktery vekl ,ze tmy at zazdri svétlo’,

osvitil nase srdce, aby ndm dal poznat svétlo své sldvy ve tviri Kristove.”

%0 FUNDA, Otakar A., LASEK, Jan Blahoslav, HELUS, Zden&k. Jezis a mytus o Kristu. str. 211.
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Pavel se zde muZe vzpominat tfeti verS prvni kapitoly knihy Genesis
a s tématem svétla pracuje i autor Skutkli apostolskych, kdyZz popisuje Pavlovo
obraceni. Apostol byl také po zazitku na cesté do Damasku stizen slepotou, ni¢eho
nevidél a zrak se mu navratil az teprve po zdsahu AnanidSe. I zde (2K 4,4) ¢teme
o zaslepeni nevérici mysli. Pavel opét pouziva metaforu svétla a tmy, ktera je tolik
dtlezita v zalezitosti jeho konverze a skrze kterou lze proniknout do jeho mystické
identity.!

Dal$im zajimavym prvkem je pozndmka o Kristové tvari, doslova ,,...aby nim
dal poznat svétlo své sldvy ve tvdri Kristove.” (2K 4,6). JiZ od starozdkonni doby je tvar
jedna z BoZich prezentaci. Tvar je vidét a tim reprezentuje i svého nositele. Dtlezita
byla i ve vzdjemném vztahu ¢lovéka k ¢lovéku, v Pismu o tom nachazime mnoha
svédectvi: zakryti tvafe jako vyraz zarmutku (2S 19,4), padnuti na tvar jako vyraz
hluboké ucty: (Gn 17,3; 1 Kr 18,7) ¢i plivnuti do tvafe na znameni toho nejhrubsiho
pohrdani (Dt 25,9; ale i Mt 26,67).%2 Avsak zvlastniho vyznamu nabyva ,tvar” ¢
,oblicej” ve vztahu k Bohu. ,Tvai” sama o sobé neni teologickym terminem, ale je
zptuisobem vypovédi o Bohu. Vzidyt i pfi darovani desatera Hospodin mluvil
s MojzisSem ,tvdfi v tvdr” (Ex 33,11; Dt 5,5). U pohant Slo skute¢né o redlné vidéni
tvare boha ve svatyni, kde byla pfitomna modla. Na rozdil od toho Izraelci méli
pfisné zakazano zobrazovat si Boha (Ex 20,4; Dt 5,8). V Exodu se docitdme, Ze neni
mozné spattit Bozi tvar (Ex 33,20): ,Nemiizes spatit mou tvdt, nebot clovék mé nesmi
spattit, ma-li ziistat naziou.”3

V novozdakonnich textech se setkdvame s vyrazem ,tvar” v podobném slova
smyslu, jako v téch starozakonnich. Nami zminovand pasaz pusobi jako Pavlovo

poznani slavy Bozi na tvafi Kristové. Ten se apostolu Pavlovi zjevil pfed Damaskem,

3 SEGAL, A. F. Paul the Convert: The Apostasy and Apostolate of Saul of Tarsus. New Haven and London:
Yale University Press, 1990. 384 s.

2 NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. 2. vyd. Praha: Kalich, 1956.

3% K tomuto vyroku se vaze i zajimavé misto v Genesis, kde Jakob ve znamém boji u Jaboku pojmenovava toto
misto Peniel (totiz ,, Tvatr Bozi*), protoze, jak sam tika: ,,Videél jsem Boha tvari v tvai a byl mi zachovan Zivot.*
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zatimco satan oslepil mysl bezvércti (2K 4,4). V tomto listé je vSak jesté jedna zprava,
kterou miizeme spojit se zazitkem u Damasku. Pavel ve versich 12,2-4 piSe:
,Musim se pochlubit, i kdyz to neni k uzitku, pfichdzim ted k vidénim a zjevenim Pdné. Vim
o clovéku v Kristu, ktery byl pred Ctrndcti lety pfenesen az do tetiho nebe; zda to bylo v téle ¢i
mimo télo, nevim — Bith to vi. A vim o tomto clovéku, Ze byl prenesen do rdje — zda v téle ¢i
mimo télo, nevim, Biih to vi — a uslysel nevypravitelnd slova, jez neni clovéku dovoleno
vyslovit.”

Datace tohoto vyjadfeni je samoziejmé komplikovand, ovSsem kapitoly 2K 10-
13 jsou pravdépodobné napsany pied cestou do Korintu asi vroce 55. O ,tfetim
nebi” tedy Pavel mohl psat v roce 53 ¢i 54.3% Uvadi, Ze se tato udélost odehrala pred
¢trnacti lety, budeme-li se drzet uvedeného roku vzniku spisu, je to tedy kolem let 39
¢i 40 po Kristu. AvsSak ze zdroji tradicnich®® i modernich®¢ vime, Ze Pavlovu
konverzi obvykle datujeme do pocatku tficatych let prvniho stoleti. ZaZitek
u Damasku tedy nemusi byt jednotny se zazitkem popisovanym v 2K 12.

Navic neni zcela jasné, zda Pavel popisuje svoji zkuSenost, ¢i zkuSenost
nékoho jiného. Pavel mtZe mit stejné na mysli setkdni snéjakym tajemstvim
zahalenym clovékem, ktery s nim sdilel sviij ndbozensky prozitek extaze. Mdme zde
pfed sebou odlisného Pavla, nez jak jej zejména protestantska teologie, konkrétné
luterskd, predstavuje. Jako stfizlivé a kultivované argumentujiciho, helénisticky
i hebrejsky vzdélaného hlasatele ospravedlnéni z milosti skrze viru. Ve zminéném
listé Pavlova dopisu se vSak dostalo hlasu Pavlu mystikovi, extatikovi a pohnutému
vizionafi.’¥

Ze vsSech sto dva vyskytli slova ,nebe”, které v Novém zdkoné nalézame,
mame za to, Ze je to misto, kde sidli Bith a odkud pfichazi jeho hlas ¢i znameni.
MtiZeme se tazat po tom, kde je tfeti nebe, o kterém Pavel mluvi. Ve Starém zdkoné

se zda byt troji rozdéleni nebe. A to na nebe, ve kterém Zije ptactvo; nebe, kde existuji

3 POKORNY, P. Literdrni a teologicky iivod do Nového zikona. Praha: Vysehrad, 1993. str 199.

%3 Ibidem, str 160.

3% SCHNELLE, U. Apostle Paul: His Life and Theology. Grand Rapids: Baker, 2005. str 56.

337 FUNDA, Otakar A., LASEK, Jan Blahoslav, HELUS, Zden&k. Jezis a mytus o Kristu. Praha: Karolinum,
2007. str. 215.

97



hvézdy (téz obloha); a nebe, kde sidli Bth (2Pa 2,6; 6,18, 1Kr 8,27, Neh 9,6; 4 148,4).
Ovsem tato verze je odvozena jen ze vzacnych zminek ve Starém Zakoné, kde vSak
neni zadna konkrétni rozprava ¢i uceni o povaze nebe. Existuji jesté podrobnéjsi
rozliSeni nebes, nez ta, ktera byla uvedena ve Starém zdkoné. Mohou byt rozdélena
do péti (3. kniha Baruchova 11,1), sedmi (Talmud b. Chagiga 11b) ¢i deseti (2. kniha
Enochova 20,3b; 22,1) jednotlivych nebi.®® Pavel se vSak ani k jedné z uvedenych
klasifikaci nehlasi, nebot Novy zdkon nepodporuje spekulace o struktute nebe.

To nas pfivadi na myslenku, do jaké miry byl Pavel ovlivnén gnosi a dobovou
mystikou. Nebot v gnostickém obrazu svéta obklopuje zemi prostor vzduchu a osm
nebeskych sfér.3® Nebeské sféry byly i cilem téch, ktefi praktikovali mystiku ,maase
merkava”. Slo o typické extaticko-mystické udeni, které bylo zaloZeno na
predpokladu, Ze mystikova duse muze opustit v extatickém vytrzeni té€lo a putovat
nebesy.’* Inspirace pochdzi z knihy Ezechiel, kde je licena vize nebeského vozu
(hebrejsky merkava). Je mozné, ze Pavel, jako vysoce vzdélany Zzid, znal pokrocilé
zidovské praktiky mysticismu. Stim také souvisi skutecnost, Ze nékteré Pavlovy
vyroky jsou chapany jako jadro kfestanské mystiky, naptiklad Ga 2,20: , Neziji jiZ ja,
ale Zije ve mné Kristus.”>!

Pavel mluvi o vizi, ve které byla zkuSenost nebe tak redlna, Ze si neni jisty, zda
to byla skutecné vize ¢i fyzicka extaze. Mluvi vSak o tom, Ze byl ,, pfenesen do raje”.
,R4j” je z perstiny prejaté slovo, které odkazuje na obezdéné zahrady a stal se
ptizviskem pro piibytek Bozi. Je to misto, kam Jezi§ pfivadi blahoslavené mrtvé. Je
zminéno v souvislosti se zlo¢incem ukfizovanym spolecné s JezZisem (Lk 23,43) a jako
umisténi stromu Zivota (Zj 2,7). Pavel nam tedy fikda, Ze byl pfenesen do samotné

Bozi pfitomnosti, do nejvyssiho z nebes.>*

3% KAISER, W. C. Hard sayings of the Bible Chicago: Intervarsity Press, 1996. str. 626.

% RUDOLPH, Kurt. Gnéze. Podstata a déjiny ndbozenského sméru pozdni antiky. Vysehrad: Praha, 2010. str
73.

3% SADEK, V. Zidovskda mystika. Praha: Fra, 2003. str 46.

*! Ibidem, str. 48

3% KAISER, W. C. Hard sayings of the Bible Chicago: Intervarsity Press, 1996. str 626.
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List Galatskym
Teologicky nejvyznamnéjsim prvkem epistoly Galatskym je Pavlova teze
o ospravedlnéni z viry, kterou v budoucnu rozpracoval Augustin, Martin Luther
i Markion ze Sindpy**. V prvni kapitole v jedendctém az dvacdtém ctvrtém versi
Listu Galatskym se doc¢teme nasleduyjici:
L Ujistuji vds, bratfi, Ze evangelium, které jste ode mne slyseli, neni z clovéka. VZidyt ja jsem je
neprevzal od Zddného clovéka ani se mu nenaucil od lidi, nybrz zjevil mi je sam Jezis Kristus.
Slyseli jste prece o tom, jak jsem si kdysi vedl, kdyz jsem jesté byl odddn Zidovstvi, jak horlivé
jsem prondsledoval cirkev BoZi a snazil se ji vyhubit. Vynikal jsem ve vérnosti k Zidovstvi nad
mnoho vrstevnikil v nasem lidu a nadmiru jsem horlil pro tradice nasich otcii. Ale ten, ktery mé
vyvolil uz v téle mé matky a povolal mé svou milosti, rozhodl se zjeviti mné svého Syna, abych
radostnou zvést o ném nesl vsem ndrodiim. Tehdy jsem nesel o radu k Zddnému clovéku, ani
jsem se nevypravil do Jeruzaléma k tém, kteri byli apostoly diive nez jd, nybrz odesel jsem do
Ardbie a potom jsem se zase vrdtil do Damasku. Teprve o tii léta pozdéji jsem se vydal do
Jeruzaléma, abych se sezndmil s Petrem, a ziistal jsem u ného dva tydny. Nikoho jiného
z apostolii jsem nevidél, jen Jakuba, bratra Pdiné. Pred tvdri BoZi vds ujistuji, Ze to, co vdm
pisu, neni lez. Potom jsem odesel do koncin Syrie a Kilikie. V cirkvich Kristovych v Judsku mne
osobné neznali; jen slyseli, Ze ten, ktery diive prondsledoval cirkev, nyni zvéstuje viru, kterou
predtim chtél vyhubit; a dékovali za mne Bohu.”
Pavel znovu ujistuje své posluchace o tom, Ze evangelium, které hlasa, je
z JeziSe Krista. Apostol se zastituje svoji dfivéjsi Zidovskou horlivosti tak, jak jsme
tomu byli svédky uz v predeslych listech. Diivodem pro¢ apostol znovu akcentuje
svoji zidovskou minulost je odvraceni se Galatskych od evangelia.** Pavel vypravuje
o své farizejské historii a o jeho setkdni s JeziSem, které probéhlo bez navaznosti na
dvandct apostolti. S témi se sezndmil az tfi roky po svém obraceni. Jeho dalsi
navstéva Jeruzaléma nasledovala az po ¢trnacti letech na tzv. apostolském koncilu.
Zde apostolové uzndvaji Pavlovo evangelium i pravo kiestani z pohanti

nedodrzovat zidovsky Zakon.

3% POKORNY, P. Literdrni a teologicky iivod do Nového zikona. Praha: Vysehrad, 1993. str 160.
394 1
Ibidem.
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Cteme-li déle, véimneme si znovu Pavlovych diirazti na vlastni autonomii
a kompetenci, se kterou se s obracenim vyrovnava: ,...nesel o radu Zidnému clovéku,
ani jsem se nevypravil do Jeruzaléma k tém, ktefi byli apostoly diive nez jd...” Zajimavé je,
ze Pavel mluvi o svém zivoté v ,téle mé matky”, tedy o dobé deviti mésicli
v matefském Iiiné. V celé Bibli neni toto obdobi pfili§ sttedem pozornosti. Pokud se
tomu tak ovSem stane a ¢tenar je upozornén na Zivot ,,v téle matky”, jde vZdy o néco,
nebo spiSe nékoho, vyznamného a mimoradného. Ve Starém zakoné cteme o tomto
zivoté v priipadé Boziho zasvécence Samsona (Sd 13,7), ktery je vyvoleny
k vysvobozovani Izraele z rukou Pelistéjcti. V Novém zdkoné cteme v Lukdsové
evangeliu (Lk 1,15) o zZivoté v téle matky v pfipadé Jana Kititele a o jeho naplnénosti
Duchem svatym jiZ od tohoto véku. Samozfejmé miiZeme zminky o téhotenstvi
matky najit i v pfipadé JeziSe Krista, naptiklad Mt 1,18 ¢i Lk 1,42.

V listu Galatskym se dozvidame o apostolové cesté do Ardbie. Je to jedina
zminka jeho cesty v listech. Situace apostola v Damasku nebyla viibec snadna. Jeho
oteviené vyznani viry v JeZise jako MesidSe a Syna Boziho bylo ve velkém rozporu
s tim, co od né&j lidé ocekavali. Pavel se tedy z Arabie vraci do Damasku aZ poté, co se
tato situace uklidriuje. V Arabii se mohl Pavel stahnou do ustrani, aby se pokusil
ziskat vnitini jasnost po prozitych udalostech. Na druhou stranu je mozné, Ze apostol
zde zacal plisobit v synagogach (napfiklad v Petfe), coz se vSak prili§ neslucuje
s archeologickymi nalezy.?*® Uspokojivé vysvétleni toho, ¢emu se apostol Pavel
v Arabii vénoval tedy nenachazime.

Némecky reformator Martin Luther?* vysvétluje tuto pasaz (Ga 1,11 — 4) jako
Pavlovu obhajobu proti faleSnym apostolim. Témi byl nafcen, Ze byl Zdkem dvandcti
a proto podrobné li¢i svoji osobni historii, aby odrazil atoky téchto podvodnikd.
Apostol Pavel nepopira, Zze by se s nékterym z dvandcti setkal, do Jeruzaléma Sel

viak navstivit Petra nepozvany a nepouceny. Je zarazejici, pro¢ chce Pavel tak

3% HENGEL, M. Paul in Arabia. Bulletin for Biblical Research. Institute for Biblical Research, 2002, roc. 12,
¢. 1,5 47-66.

3% LUTHER, M. Commentary on the Epistleto the Galatians. 1535. V piekladu: GRAEBNER T. Grand Rapids,
Michigan: Zondervan Publishing House, 1949.
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usilovné presvédcit Galatské o tom, Ze jeho evangelium je pravdivé slovo Kristovo.
V tomto autobiografickém oddile popisujicim udalosti, které nastaly po konverzi,
ukazuje apostol Pavel svoji hlubokou odhodlanost. Tento tusek je jednim

z nejrozsahlejsich autentickych popisti konverze apostola Pavla.

List Filipskym
Plnost odvahy, se kterou jsme se setkali na vice mistech Pavlovych epistol,

muzeme sledovat i ve tfeti kapitole listu Filipskym od druhé poloviny ¢étvrtého az do
konce dvandctého verse. Apostol Pavel popisuje, jak doslova ,vsecko ostatni odepsal,”
odlozil spravedlnost, kterd je ze Zakona, a vydal se nasledovat Krista:

,Zdd-li se nékomu jinému, Ze miize spoléhat na vnéjsi véci, ja tim vic: obfezian osmého dne,

z rodu izraelského, z pokoleni Benjaminova, Hebrej z Hebrejil; jde-li o zdkon — farizeus; jde-li

0 horlivost — prondsledovatel cirkve; jde-1i o spravedlnost podle zdkona, byl jsem bez 1thony. Ale

cokoliv mi bylo ziskem, to jsem pro Krista odepsal jako ztrdtu. A vitbec vSecko poklidim za

ztrdtu, nebot to, Ze jsem poznal JeZiSe, svého Pdna, je mi nade vsecko. Pro ného jsem vsecko

ostatni odepsal a pokldddim to za nic, abych ziskal Krista a nalezen byl v ném nikoli s vlastni

spravedlnosti, kterd je ze zikona, ale s tou, kterd je z viry v Krista — spravedlnosti z Boha

zaloZenou na vite, abych poznal jej a moc jeho vzk¥iseni i nicast na jeho utrpeni. Beru na sebe

podobu jeho smrti, abych tak dosihl zmrtvychvstani. Nemyslim, Ze bych jiz byl u cile anebo jiz

dosdhl dokonalosti; béZim vsak, abych se ji zmocnil, protoZe mne se zmocnil Kristus Jezis.”

Miizeme se pozastavit nad tim, pro¢ apostol Pavel zduraziuje svlij pavod

z rodu izraelského, pro¢ podtrhuje, Ze je ,Hebrej z Hebrejii”. Opét chce akcentovat své
hluboké pochopeni Zakona. Clovék neobstoji pfed Bohem plnénim Zakona, ale jen
z Bozi milosti. Pravé Bozi milost je podstatou Bozi spravedlnosti a nejzietelnéji se
projevila ve vzkiiseni ukfiZovaného Krista.®” Apostol se v tomto oddilu také striktné
vymezuje proti tém, ktefi rozbijeji spolecenstvi kiestanské obce. Mohlo by se zdat, Ze

ton tohoto dopisu je celkové ostry, mtizeme v ném vSak nachazet Pavlovu spontanni

T POKORNY, P. Literdrni a teologicky iivod do Nového zdkona. Praha: Vysehrad, 1993.
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otcovskou vlidnost.3*® Milujici srdce apostola projevuje laskavy tén a pfedava svym
¢tendfim upfimnost a lasku. Proto je tento dopis ponékud odlisSny od ostatnich
Pavlovych dopisti. Zde se zndmé vyrazy dogmatického a moralniho nabadani misi
s radosti a vdécnosti.

Zivot je zde apoStolem Pavlem piipodobnén k béhu. Je inspirovany
dynamikou pohybu a dokresluje diky nému polemiku s témi, ktefi se vyvysuji na
zékladé své domnélé duchovni nadfazenosti. Ti vSak podle apostola mysli jen na
svlj vlastni prospéch, na rozdil od téch, ktefi maji nebeské obcanstvi a nesou silu
utrpeni i dennich starosti.*® Béh zminuje apostol i ve svych jinych dopisech,

napiiklad 2 Tm 4,7: ,Dobry boj jsem bojoval, béh jsem dokonéil, viru zachoval.”

4.1. 4 Konverze apostola Pavla v souvislostech

Pavlova zkuSenost po cesté do Damasku, stejné jako ptibéhy obraceni velkych
zidovskych prorokti, predstavovala ,povolani” do konce jeho Zivota. VSechny tfi
zminky v knize Skutkt uvadéji, Ze Pavlova damasska zkuSenost iniciovala jeho
drahu apostola pohant. Pavlovy dopisy zase potvrzuji obraz vytvoreny ve Skutcich.
Pavel zakousel JeziSe jako Zivouci skutec¢nost a tato zkuSenost jej transformovala.*

Mtizeme uvazovat, zda-li se v Pavlovi neodehradvalo jiz pfed cestou do
Damasku urcité pochybovani o jeho vlastnim jedndni. Vzdyt byl prfitomen
kamenovani, bral do zajeti muZe i Zeny a vodil je v poutech. KdyZ vyjizZdi smérem do
Damasku, nezda se z LukdSova popisu, Ze by o svych budoucich skutcich néjak
pochyboval, naopak. Vyzada si povoleni, aby mohl jednat podle svého uvazeni.
Nikde v apostolovych listech, ani v knize Skutkd, jsme nenasli apostolovy pochyby
ovlastnim jednani, které by predchazely udalosti ndboZenského obraceni. Onu

typickou ,krizi,” kterd tradi¢né tsti ke zméné vyznani.

3% VANDER HEEREN, A.Epistle to the Philippians. In The Catholic Encyclopedia. New York: Robert
Appleton Company, 1911.

3% POKORNY, P. Literdrni a teologicky iivod do Nového zéikona. Praha: Vysehrad, 1993.

40 BORG, Marcus & CROSSAN, John Dominic. The First Paul: Reclaiming the Radical Visionary Behind the
Church's Conservative Icon. New York: Harper Collins, 2009. str. 24.
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Samoziejmé, tyto literdrni zdroje nemusi postihovat vse, co se v apostolové
nitru odehravalo. Tradice veli, Ze Pavlova konverze byla skutecné takova, jaka se
nam jevi. Prudka, neocekdvana a boufliva.

Pochopitelné se objevily i nazory, které se snazi Pavlovu konverzi vysvétlit
racionalné a na zdkladé moderni mediciny. Pavlovi pfisuzovali padoucnici, dnes
znamou epilepsii. Konvenéni psychiatrie byla zvlasté radikalni v neptatelstvi viici
zkuSenosti naboZenského vytrzeni. Po generace se aplikovaly manualy popisujici
nabozenské chovani a extdzi velmi pejorativné. Nechybély ani diagndzy epilepsie,
hysterie ¢i schizofrenie.*! DiileZité je vS8ak poznamenat, Ze v historii byly i okolnosti,
kdy pristupy lékaii byly uZitecné a predstavovaly ochranny faktor pro skutecné
duSevné nemocné. 40

Zminéna prudkost a nahlost Pavlovy konverze vedla i k odbornym teoriim
nabozenského obraceni, které byly zaloZzeny pravé na jeho pfikladu. Stala se tzv.
Prototypem Pavlovy konverze”*® s nasledujicimi vlastnostmi:

1. Tento proces je mnohem vice emocionalni nez raciondlni.

2. Konvertujici ma roli pasivniho pfijemce vnéjsich sil.

3. Konverze znamena dramatickou proménu sebe sama.

4. Zména chovani vyplyva ze zmény presvédceni.

5. Ke konverzi dochdzi jednou a je trvala.

6. Tato konverze je typickd pro obdobi dospivani.

7. Tato konverze je typicka svoji nahlosti.

1 SHANTZ, C. Paul in Ecstasy: The Neurobiology of the Apostle's Life and Thought. Cambridge: Cambridge
University Press. 2009.

2 Naptiklad Joannus Wierianus, ktery vroce 1562 publikoval svoji neohrozenou a proslulou knihu De
praestgiis daemonum at incantationibus ac venetiis (O klamech démonii, o zarikavanich a travicstvi) zastaval
v otazce inkvizi¢niho odsuzovani osob dusevné chorych rozumné a rozvazné stanovisko a psal: ,, Teologové
budou kricet, Ze se medicus nema pokouset vykladat bibli; ale i sv. Lukas byl lékarem a ja se pocitam k tem, kdoz
Jsou urceni milosti bozi pro kralovské knézstvi .... Objevi-li se na clovéku néco neobvyklého a neprirozeného, pak
Jjej odvedme predevsim k lekari. ... Ale vSechno co jsem tu napsal podrizuji posudku cirkve Kristovy beze studu. *
Vice na toto téma: VENCOVSKY, Eugen. Psychiatrie davnych vékii. Praha: Karolinum. 1996.

43 SPILKA, B., HOOD, R.W., HUNSBERGER, B. & GORUSCH R. L. The psychology of religion: An
empirical approach (4rd ed.), New York: Guilford. 2009.
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Clovék se tak stava pomérné pasivnim objektem proménnych sil, které mohou
byt identifikovany rozdilné. Konvertita se zde nepovazuje za hybného ¢initele, misto
toho dominuji emoce a iraciondlni strdnka osobnosti, kterd se méni ve viru
a nasleduje vyznamnd zména chovani.

Nabozenska konverze predstavuje osobni proces, ktery zakusil v urcité formé
i apostol Pavel. Ten ve svém nasledujicim povolani ptlisobil na mnoho dalsich
jedincti, ktefi se pod jeho vlivem také obraceli. Pavel vSak Sel mnohem dal, vytvarel
celé komunity a obracel své posluchace k novému spolecenstvi v Kristu. Takovy
zivot nepfedstavoval pro Pavla v prvni fadé jedincovu novou osobni identitu, nybrz
vzdy spolecenskou pfindlezitost. Pavlovym cilem a vasni bylo vytvofeni

spolecenstvi.40

4. 2 Quintus Septimius Florens Tertullianus

Rozsahly literarni korpus ¢itajici 31 dochovanych spist pokryvajicich fadu
oblasti rané kfestanského mysleni a teologie je dilem autora, jenz je zakladatelem
latinsky psané kiestanské literatury. Tertullian neni teologem ve stejném slova
smyslu jako Pavel a neni ani systematikem Augustinova typu, nybrz vysoce
vzdélanym kfestanskym polemikem a rétorem, ktery se k cisté teologickym tématiim
obraci pouze tehdy, kdyZz mu umoZnuji argumentaci kvyvraceni nazort
protivnik. 4%

Specificnost Tertullianovy osoby podtrhuje fakt, Ze pomaha tvofit specifickou
a svébytnou ,kfestanskou latinu,” kterou ovliviiuje dila dalSich cirkevnich
spisovateltl v nasledujicich staletich. Mezi nejvyznamnéjsi zvlastnosti tohoto nové
vzniklého jazyka, ktery logicky navazuje na latinu archaického, klasického
i pozdniho obdobi, je uzivani specifické slovni zdsoby, neologismy oznacujici

teologické skutecnosti, a uziti vybranych prvki lidové mluvy.4%

4% BORG, Marcus & CROSSAN, John Dominic. The First Paul: Reclaiming the Radical Visionary Behind the
Church's Conservative Icon. New York: Harper Collins, 2009. str. 185.

45 TERTULLIANUS & KITZLER, Petr. O Kristové téle. Praha: OIKOYMENH, 2015. str. 13.

“ TERTULLIANUS & KITZLER, Petr. O hrdch. Praha: OIKOYMENH, 2004. str. 49-58.
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4. 2.1 Tertullianova zivotni cesta

Seznamime-li se blize s aktudlnim stavem badani o Tertullianovi, zjistime, ze
vroce 1971 sknihou Tertullian. A Historical and Literary Study prichazi revoluce
v dosavadnich poznatcich. Predevsim proto, Ze do dvacatého stoleti se prikladala
znacna vérohodnost zpravé svatého Jeronyma De viris illustribus, ktery Tertulliana
popisuje v jiném svétle, nez jak tomu ¢ini moderni kritika.4”

Tradi¢ni pohled, ktery popisuje napiiklad Vaclav Vojacek ve svém tvodu'®
k Tertullianové spisu Apologetikum zroku 1877 predpoklada datum Tertullianova
narozeni kolem roku 160 v Kartdgu. V détstvi a dospivani se mu dostalo pravnického
a rétorického vzdélani, avsak ani to jej neuchranilo od nemravného zZivota, nebot byl
vasnivym milovnikem divadel, zdpasti a Stvanic. Z tohoto Zivota jej po roce 190
vyvedly az ptiklady kfestanskych mucednikti a poznana pravda spole¢né s milosti
viry Kristovy. Byl vysvécen na knéze a az do 40. roku svého véku v této roli ptisobil.
Okolo roku 202 se vSak stal nasledovnikem montanismu a od katolické cirkve
odpadl. Od montanist(i se nicméné také odklonil a autofi nékterych zdroji*” maji za
to, Ze se navratil zpét ke katolické cirkvi. Jini, na zdkladé Augustinova svédectvi ze
spisu De haeresibus, prosazuji nazor o zaloZeni vlastni sekty takzvanych
tertullianist(.”410

V Tertullianové Zivotopise je mnoho spornych bodt. Napiiklad jeho knéZstvi
bylo podrobeno fadé spekulaci a moderni badatelé tuto hypotézu spise
nepotvrzuji.*'! Naopak o osobnim zivoté Tertulliana svédéi i néktera jeho dila*'?
a dokladaji, Ze jeho jedind Zena byla kiestankou, coz je jedna z mala skutecnosti, na

které se vSichni badatelé shoduji. V ndvaznosti na Jeronyma se tradicné pfipisovala

7 TERTULLIANUS & KITZLER, Petr. O hrdch. Praha: OIKOYMENH, 2004. str. 8-12.

% TERTULLIANUS. dpologetikum. Praha : Dédictvi sv. Prokopa. 1877. str. 1

49 Tbidem, str. 2.

419§ timto nazorem se setkame také ve spise Praedestinatus z 5. stoleti, jehoZ autor nam neni znam.

11 "Tertullian." [online] Encyklopedie Britannica. Encyklopedie Britannica Online. 2016. [cit. 6. 5. 2016]
Dostupné z: < http://www.britannica.com/biography/Tertullian >.

12 Naptiklad “Manzelce” (4d uxorem) &i “O jednozenstvi” (De monogamia).
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Tertullianovi dlouhovékost a dle tohoto ndzoru zemrfel v osmdesati letech véku.
Nicméné nové navrzeny chronologicky rdmec tuto hypotézu také zavrhuje.*3
Timothy David Barnes ve své revoluéni knize** predpoklada Tertullianovu
konverzi ke kfestanstvi v mladém véku. Nebot, dle Barnese, Tertullianovy rané
prace jsou dochovany pravé proto, Ze se tykaji kfestanstvi a Jeronymuiv vyklad je
v tomto sméru davéryhodny.#'> Sorbonnsky profesor Jean-Claude Fredouille ve své
praci vénované Tertullianové obraceni*'® jej li¢i jako celistvou postavu, jejiz
kiestanska vira byla vzdy zita v kontextu jeho klasického vzdélani a vychovy.
I pfesto, ze zamitl prvky dobového pohanstvi, nebot je vnimal jako neslucitelné

s kfestanstvim, neodmitl pohanskou kulturu jako takovou.*”

4. 2.2 Nabozenské a nazorové obraceni v zivoté Tertulliana

Tertulliantv postupny posun od pohanstvi k ortodoxnimu krestanstvi, odtud
k montanismu az k vlastni sekté tertullidnti, pfedstavuje zajimavou latku k hlubsimu
poznani.*®® Ke kfestanstvi konvertoval pravdépodobné pred rokem 197, zfejmé
béhem nebo zdhy po svém pobytu v Rimé, kde provozoval pravnickou praxi. Byl
inspirovan hrdinstvim kfestanskych mucdednik{i, coz naznacuje sam roku 212
v otevieném dopise Scapulovi (Ad Scapulam),*”® tehdejSimu prokonsulovi provincie

Africa, za jehoZ spravy kfestané podstupovali téZka prondsledovani.*?

" TERTULLIANUS & KITZLER, Petr. O hrdch. Praha: OIKOYMENH, 2004. str. 23.

414 BARNES, Timothy D. Tertullian: 4 Historical and Literary Study. New York: Oxford University Press.
1971.

15 SMITH, Morton. Reviews of Books - Ancient: Timothy David Barnes. Tertullian: A Historical and Literary
Study. The American Historical Review, 1974, roc. 79, €. 3, s. 768.

#1® FREDOUILLE, Jean-Claude. Tertullien et la conversion de la culture antique by Jean-Claude Fredouille.
Paris: Etudes Augustiniennes, 1972.

“I7 FREND, C. H. W. Review of Tertullien et la conversion de la culture antique by Jean-Claude Fredouille,
Paris, Etudes Augustiniennes, 1972. Journal of Theological Studies, 1973, New Series, ro¢. 24, s. 249-251.

418 FREND, C. H. W. Review of Tertullien et la conversion de la culture antique by Jean-Claude Fredouille,
Paris, Etudes Augustiniennes, 1972. Journal of Theological Studies, 1973, New Series, ro¢. 24, s. 249-251.

19V tomto dopise Tertullian Scapulovi osudy dal$ich pronasledovatelii kiestanstvi. Nikoliv jako hrozbu, spise
proto, aby upozornil na kiest'anskou lasku o k tém, ktefi je nenavidi a necht&ji nad nimi vidét Bozi rozsudek.

“ TERTULLIANUS & KITZLER, Petr. O hrdch. Praha: OIKOYMENH, 2004.
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,Vite, Ze vzkvétaji tim vice, ¢im vice jsou pordzeni. Kazdy, kdo vidél takovou vytrvalost,
ziistane omracen a dychtivé se dotazuje, co ji zpiisobuje. A kdyz jednou poznad pravdu, okamzité
ji také ndsleduje.”*!

Ke Kkartaginskému krestanstvi za doby Tertulliana patfila obhajoba
mucednické smrti, stejné tak jako apokalyptickd nadéje, kterd byla zaloZena na
horlivé doktriné Ducha svatého. Pohled na mucedniky, dobové symboly vzdoru
pohanstvi, Tertulliana pfimél k pfiklonu ke kfestanstvi a ve svych dilech jej zminuje
opakované.

,Dobfi vlddcové, jen tak jednejte! V ocich lidu budete mnohem lepsi, kdyz mu budete obétovat
kiestany. K¥izujte nds, mucte, trestejte, nicte nas! Vase nepfitelstvi je ditkazem nasi neviny.
Proto Biih dopousti, abychom trpéli. Kdyz jste neddvno rozhodli o kfestance, Ze mad byt spise
predhozena kupliti nez Ivu, doznali jste, Ze provinéni proti mravni Cistoté povaZujete za néco
horsiho, ne% je trest a smrt. Zddnd sebepeclivéji p¥ipravend krutost nepomiiZe. Je spise
povzbuzenim pro kiestany. Cim vice nds kosite, tim vice je nds. Krev kestanii je semenem. 422

Zda byl, ¢ ne, mordlni zplisob Zivota rozhodujicim pro Tertullianovu
konverzi, nelze jednoznacné vyvodit. Z pramenti se doviddme, Ze v mladi si uzival
radosti Zivota, coz potvrzuje i ve spisu ,O hrach” (De spectaculis), kde prokazuje
mimofadnou znalost dobové zabavy. Nadto o svém obraceni v zadném ze svych
spisti neinformuje. P¥ibéhy konverze mluvi pouze o tom, Ze doslo k viditeIné zméné

moralky, nikoliv vSak o tom, zda tato zména byla cilem konverze, ¢i ,jen” jejim

! TERTULLIANUS. Ad Scapulam. Hlava V, 4. V lat. originale: , Nec tamen deficiet haec secta, quam tunc
magis aedificari scias, cum caedi uidetur. Quisque enim tantam tolerantiam spectans, ut aliquo scrupulo
percussus et inquirere accenditur, quid sit in causa, et ubi cognouerit ueritatem et ipse statim sequitur."
dostupné z: <http://www.tertullian.org/latin/ad_scapulam.htm>.

#2 TERTULLIANUS. Apologeticum. Hlava L, 12,13. V piekladu Josefa Novéka publikovaném "Tertullianus -
Obrana kiestanti - Apologeticum" in Ctvrtd patristickd citanka (Teol. studie), 1985. V lat. originale: ,, Sed hoc
agite, boni praesides, meliores multo apud populum si illis Christianos immolaveritis, cruciate, torquete,
damnate, atterite nos: probatio est enim innocentiae nostrae iniquitas vestra. Ideo nos haec pati deus patitur.
Nam et proxime ad lenonem damnando Christianam potius quam ad leonem confessi estis labem pudicitiae apud
nos atrociorem omni poena et omni morte reputari. Nec quicquam tamen proficit exquisitior quaeque crudelitas
vestra, inlecebra est magis sectae. Plures efficimur quotiens metimur a vobis, semen est sanguis Christianorum”
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vedlejsSim efektem.*”® Touto kauzalitou se zabyva i Tertullian ve svém spise
Apologeticum, kdyz piSe:

. Jiné, nez se stali kiestany, znali jako nepotadné, sprosté, nepoctivé. Nyni misto chvdly

je odsuzuji. Zaslepeni nendvisti mluvi o nich urdzlivé. Ta Zena! Jak byla prostopadsna

a veseld! Ten jinoch byl karbanik a holcickar. Stali se kiestany. Obviriuji tak jméno,

které je napravilo.”#*

Odklon od kfestanstvi, ktery u Tertulliana nastdva pravdépodobné mezi lety
203 az 207, mu umoznuje realizovat to, k ¢emu inklinoval po cely svij Zivot. Vztah
k hnuti ,Nového proroctvi,” jak je montanismus také nékdy nazyvéan, zapficinil
povést Tertulliana jako schizmatika.*”> A to i pfesto, Ze se také béhem tohoto obdobi
snazil branit kfestany proti nepratelstvi pohanti a proti sviidnym myslenkdm cetnych
kacifi.#?¢ Montanismus byl zaloZen na myslenkdch Montana, jenz byl dle Eusebiova
spisu Historia ecclesiastica konvertita, kterého se kratce po jeho obraceni zmocnila
extaze. Diky svym ndslednym proroctvim se odklonil od cirkevni tradice. Byl
odmitnut jako faleSny prorok, ale mensina jej nasledovala jako ¢lovéka pravé viry.
Nasledovaly jej i Priscilla a Maximilla, které se staly prorokynémi a diky nimz se
rozsitil Montantv véhlas. Epifanitiv spis Panarion zase dosvédcuje, Ze montanisté
doplnili Stary i Novy zakon a Trojici o sva vlastni proroctvi. 4
Tertullian vSak ve svych textech nevystupuje jako schizmatik, ktery by zavrhl

katolickou cirkev obecné. Lze fici, Ze u Tertulliana doslo spiSe k intensifikaci stavajici

viry, nez k dalsi konverzi, nebot jeho pojeti montanismu pfedstavovalo predevsim

23 IBERMANN, Ilka. Did Christian Ethics have any Influence on the Conversion to Christianity?. Zeitschrift fiir
Antikes Christentum / Journal of Ancient Christianity. 2012. ro€. 16, €. 1,5.99-112. str. 111.

4% TERTULLIANUS. Apologeticum. Hlava III, 2. V piekladu Josefa Novaka publikovaném "Tertullianus -
Obrana kiestanti - Apologeticum" in Ctvrtd patristickad citanka (Teol. studie), 1985. V lat. originale: ,, Alii, quos
retro ante hoc nomen vagos, viles, improbos noverant, ex ipso denotant quod laudant. Caecitate odii in
suffragium inpingunt: Quae mulier! Quam lasciva, quam festiva! Quis iuvenis! Quam lascivus, quam amasius!
Facti sunt Christiani! Ita nomen emendationi imputatur.* dostupné z
<http://www.tertullian.org/latin/apologeticus.htm>,

3 TERTULLIANUS & KITZLER, Petr. O hrdch. Praha: OIKOYMENH, 2004. str. 17.

26 BINDER, Stephanie, E. Tertullian, On Idolatry and Mishnah Avodah Zarah: Questioning the Parting of the
Ways Between Christians and Jews. Leiden: BRILL, 2012. str. 91.

7 Vice na toto téma naptiklad: KORONTHALY, Pavel. Klement Alexandrijsky a Tertullianus: Vyzva k Cistoté.
Praha, 2013.
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vykonavani prisnéjsich a delSich postti, zakaz druhého manzelstvi a negativni postoj
k odpousténi tézkych htichti, naptiklad k cizoloZstvi. Nadto nenajdeme v jeho spisech
zadné principy, na kterych by tato ,cirkev” fungovala, Tertullian ani nenapada
katolickou hierarchii o sobé& a ani nikoho nepfesvédcuje, aby se k tomuto hnuti
pridal.*®
Posledni skutecnost, ktera stvrdila obraz Tertulliana jako schizmatika, byla

Augustinova slova o tom, Ze mél zalozit vlastni sektu tertullidni:

., Tertullidné pojali jméno od Tertulliana, jehoZ mnohé vymluvné prdce jsou stdle cteny. Ackoliv

soustavné klesaji na poctech, posledni pfivrzenci Ziji ve mésté Kartigu. Ale kdyZ jsem se tam

pred nékolika lety ocitl, jak si také pamatujete, vymizeli tiplné. Velmi mdlo téch, kteri ziistali,

pripojili se ke katolické cirkvi a vzdali se své baziliky, kterd je dnes v katolické cirkvi velmi

vyznamnou.“4?

Vyvoj spirituality u Tertulliana a jeho sympatie k Montanové uceni dobte
ilustruje i jeho postoj k druhému manzelstvi, jak jej postihuje Pavel Koronthaly ve své
licenciatni praci.** V prvnim dile na toto téma Ad uxorem (,Manzelce”; vznik mezi lety
198 az 203) chvali Tertullian kfestanské manzelstvi, avSak podruhé radi se neZenit,
i pfes to, Ze to neni htich. Ve spise De exhortatione castitatis (,Povzbuzeni k istoté”)
zroku 208 se rada neuzavirat druhé manzelstvi méni jiz v pozadavek, nebot by se
jednalo o uzdkonéni zhyralosti. V poslednim dile vénovaném této latce De Monogamia
(,O jednozenstvi”), které na predeslé spisy navazuje v roce 212, jiz Tertullian hodnoti
vSechna manZelstvi jako smilstva a napada télesné zaméfeni ¢lovéka. Své argumenty

podpofil i Pavlovymi listy, pfedevsim Prvnim listem Korintskym. Jeho prace s textem

8 TERTULLIANUS & KITZLER, Petr. O hrdch. Praha: OIKOYMENH, 2004. str. 19-21.

Y AUGUSTINUS. De haeresibus. Hlava LXXXVI. V lat. originale: “Tertulliano, cuius multa leguntur opuscula
eloquentissime scripta, usque ad nostrum tempus paulatim deficientes, in extremis reliquiis durare potuerunt in
urbe Carthaginensi: me autem ibi posito ante aliquot annos, quod etiam te meminisse arbitror, omni ex parte
consumpti sunt. Paucissimi enim qui remanserant, in Catholicam transierunt, suamque basilicam, quae nunc
etiam notissima est, Catholicae tradiderunt.”

9 KORONTHALY, Pavel. Klement Alexandrijsky a Tertullianus: Vyzva k cistoté. Praha, 2013. Licenciatni
prace. Katolicka teologicka fakulta. Vedouci prace Vaclav Ventura.
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vSak vykazuje urcité nedostatky, napfiklad vynechavani dutlezitych pasazi textu
a citaci vybranych tryvku bez kontextu, pro podporu svych argument.*!

Tertullian navazuje na nauku apostola Pavla opakované. I tehdy, mluvi-li
o prirozeném ¢i dusevnim clovéku (Puyxikog avOpwmog), ktery nedosahl pravého
poznani Ducha a nemuze tedy pfijmout véci Bozi, a o c¢lovéku duchovnim
(mvevpatikws avOpwmog), ktery je obdafen dary Ducha svatého (1K 2,14-15).
Paradoxné Tertullian uziva téchto pojmii po odvratu od katolické cirkve v literarnich
prich se svymi byvalymi souvérci, napfiklad v dile Adversus Praxean, kde vyrazem
Puxkog nazyva nékteré jednotlivce uvnitf cirkve. 432

Po té, co se Tertullian stal kiestanem, dalo by se ocekdvat, Ze se vymezi vlci
antické kultufe s jejim systémem hodnot, intelektudlni tradici, moralnimi
i ndbozenskymi nastroji. On vSak svoji osobni spiritualitu ramuje pohanskou kulturou
a odvolava se na poznatky ziskané pred svoji konverzi. Hlubokou jednotu zivota
i prace ilustruje Tertullianova znalost sekularni kultury, jeho kfestanska reflexe i dalsi
naboZensky vyvoj.#%3 Tertullian dokazuje, Ze konverze duSe nemusi nezbytné
znamenat i konverzi kulturni.*** Prinasi klasické deédictvi do krestanské cirkve, a tim
se snazi vyfesit protiklad mezi Athénami a Jeruzalémem, mezi akademii a cirkvi.*®
Jeho Zzivot a mysSleni lze interpretovat ve smyslu stabilni progrese z dédictvi
zakotveného ve stoicismu, spiSe nez jako sérii nasilnych reakci namifenych nejprve

proti pohanstvi a pozdéji proti kiestanské ortodoxii.*3

“! Ibidem, str. 73.

2 TERTULLIANUS & KITZLER, Petr. O hrdch. Praha: OIKOYMENH, 2004. str. 19-21.

#3 FREDOUILLE, Jean-Claude. Tertullien et la conversion de la culture antique by Jean-Claude Fredouille.
Paris: Etudes Augustiniennes, 1972.

% BINDER, Stephanie, E. Tertullian, On Idolatry and Mishnah Avodah Zarah: Questioning the Parting of the
Ways Between Christians and Jews. Leiden: BRILL, 2012. str. 91.

435 FREND, C. H. W. Review of Tertullien et la conversion de la culture antique by Jean-Claude Fredouille,
Paris, Etudes Augustiniennes, 1972. Journal of Theological Studies, 1973, New Series, ro¢. 24, s. 249-251.

“ Tbidem.
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4. 3 Augustinus Aurelius z Hipponu

Pozoruhodna osobnost svatého Augustina patfi kdalsim zajimavym
postavam svétovych déjin, kterd pfindsi vlastni autentickou vypovéd o ndboZzenském
obraceni. Mezi své nejvétsi svétce jej pocitd katolickd cirkev pravé a spolecné
s apoStolem Pavlem vzbuzuje zdjem a obdiv i mimo jeji fady.*” S Pavlem je spojovan
nejen pro své obraceni, ale i pro houZevnatost, se kterou potiral manicheismus, ke
kterému se drfive sam hlasil. Také pro erudici, se kterou se vyrovnaval
s platonismem, ktery mu byl kdysi nejdrazsi a konecné i pro nesmiftitelnost, se kterou
vyvracel pelagianismus.*® Pro nékteré predstavuje posledniho ¢lovéka antiky, pro
jiné je tviircem ideového zdkladu evropského stfedovéku a cestu si k nému nalézaji
ijisté nendboZenské skupiny. Tak jako jiné vyznamné postavy, jde Augustin Zivy
déjinami po staleti, o coZ se staraji stale nové interpretace jeho dila.**

Augustin se narodil 13. listopadu v roce 354 v mésté Thagaste v Numidii
nachdzejici se v dneSnim vychodnim Alzirsku, toho c¢asu soucasti fimského impéria,
kde zili pfevazné latinsky hovorici kiestané.*’ Pravdépodobné pattil k berberskému
etniku,*! ovSem jeho matefStinou byla latina. Augustinova matka Monica, ktera jej
pfivedla na svét ve svych triadvaceti letech, byla praktikujici kfestankou
a pravdépodobné i nositelkou berberského ptivodu. Augustintiv otec Patricius patfil
nejspiSe k pohantim, ackoliv se na sklonku svého Zivota primkl ke kfestanstvi.
Augustinovi se dostalo prvotfidniho vzdélani a prestoze mél alespon jednoho bratra
a sestru, zda se, ze byl jedinym ditétem svych rodict s moznosti se vzdélavat.

Nejprve studoval v Thagaste, poté v nedalekém Madaurosu a konec¢né v Kartagu,

ST MACHOVEC, Milan. Svaty Augustin. Praha: Akropolis, 2011. str. 9.

¥ KARFIKOVA, Lenka. Konverze u Aurelia Augustina a jeji novoplatonska inspirace. In HANUS, Jifi &
NOBLE, Ivana. Konverze a konvertite: sbornik z mezioborového seminare o problematice nabozenského
obrdaceni. 1. vyd. Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury, 2009. str. 22.

9 MACHOVEC, Milan. Svaty Augustin. Praha: Akropolis. 2011. str. 10.

0 STRASIKOVA, Blanka. Aurelius Augustin ocima generace 21. stoleti. Praha: Karolinum, 2002. str. 12.

1 Souhrnné tak nazyvame etnickou skupinu Zijici v severni Africe. Nejedna se vsak o homogenni etnikum
a zahrnuje tak celou fadu fenotypu, spolecenstvi a predki.

2 KRANZ, Gisbert. Augustin. Zivot a piisobeni. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998. str. 11.
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kam se po nedlouhém ptisobeni v Thagaste opét vratil vyucovat rétoriku.*3 V roce
372, po umrti otce a narozeni syna Adeodata, pfilnul Augustin k manicheismu.
Ackoliv se neshoduje s nékterymi prvky manichejské vérouky, definitivné se sni
rozchdzi az po témér deseti letech.*** V roce 383 Augustin opousti Afriku a vyucuje
v Rimé rétoriku, kterou pozdéji prednasi i v Milané. Rok 386 je pro Augustina
prelomovy, nebot ve svych tficeti dvou letech objevuje nejprve novoplatonskou
filosofii a pozdéji se obraci ke kfestanstvi.#®
Prvni Augustintv Zzivotopisec, Possidius z Calamy, ktery stal Augustinovi po
boku az do jeho smrti, li¢i ve spise Sancti Augustini vita scripta a Possidio Episcopo*4
Augustinovu konverzi ke kiestanstvi ze své pozice katolického biskupa a pritele:*
»Nyni, najednou, zatimco byl stile mladikem v Kartigu, svedeny chybou manicheismu, daleko
vice touZzil slyset nez kdokoliv jiny, cokoliv by bylo feceno pro nebo proti této herezi. A milosti
Boha Vysvoboditele, ktery se dotkl srdce svého biskupa, stalo se, Ze otdzky zdkona tkvici v této
chybé byly vyteseny, a tak kriicek po kriicku bylo z Augustinovy duSe vykdzdno kacitstvi Bozi
milosti. IThned utvrzen v katolické vire, probudila se v ném horlivdi touha zdokonalit se
v naboZenstvi, a tak se mu v nadchdzejicich svatcich Velikonoc dostala voda kitu. A tak se stalo,
s pomoci Bozi milosti, Ze se mu dostalo ptes velkého a slavného biskupa AmbrozZe blahoddrné
ucenti katolické cirkve a bozskych svitosti. 443
Augustintv zivot byl velmi bohaty, ackoliv pro ucely této studie neni potieba

podrobné vypravovat o vsSech jeho zivotnich cestdch. Sdm reflektuje dtlezité

*3 Britannica Academic: "Saint Augustine" [online]. London: Encyclopaedia Britannica, 2009 [cit. 2016-03-07].
dostupné z URL: <http://academic.eb.com.ezproxy.is.cuni.cz/EBchecked/topic/42902/Saint-Augustine.>

4 STRASIKOVA, Blanka. Aurelius Augustin ocima generace 21. stoleti. Praha: Karolinum, 2002. str. 13.

5 KRANZ, Gisbert. Augustin. Zivot a piisobeni. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998. str. 111.
6 ve vydéani zroku 1919: WEISKOTTE, Herbert, T. Sancti Augustini vita scripta a Possidio Episcopo.
Princeton: Princeton University Press, 1919.

7 POSSIDIUS. Sancti  Augustini vita scripta a Possidio Episcopo. [online] Dostupné:
<http://www.augustinus.it/latino/vita_possidio/vita_possidio.htm>

8V lat. originale: Verum aliquando Manichaeorum apud Carthaginem adolescens fuerat errore seductus: et
ideo ceteris suspensior aderat, ne quid vel pro ipsa, vel contra ipsam haeresim diceretur. Et provenit Dei
liberatoris clementia sui sacerdotis cor pertractantis, ut contra illum errorem incidentes legis solverentur
quaestiones.: atque ita edoctus, sensim atque paulatim haeresis illa miseratione divina eius ex animo pulsa est;
protinusque ipse in fide catholica confirmatus, proficiendi in religione eidem amoris ardor innatus est, quo
propinquantibus diebus sanctis Paschae salutis aquam perciperet. Et factum est divina praestante opitulatione,
ut per illum talem ac tantum antistitem Ambrosium, et doctrinam salutarem Ecclesiae catholicae, et divina
perciperet Sacramenta.
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momenty svého zivota ve spisech, které nds zpravuji o vyznamnych udalostech.
Zalozil-li ve svém domé v Thagaste spolecenstvi s prateli, matkou Monikou a synem
Adeodatem, piSe spis De beata vita (O blazeném zivoté). Na smrt své matky pozdéji
reaguje spisem De immortalitate animae (O nesmrtelnosti duse) a kdyZ Afriku pustosili
Vandalové, Alané a Goétové, piSe Augustin na sklonku svého Zivota dilo De dono
perseverantiae (O daru vytrvalosti).*

Augustin umira ve svych sedmdesati Sesti letech v obléhaném Hippu, které
svird nepratelské vojsko téméf ctrnact mésicli. Do chvile své posledni nemoci
Augustin kazal Bozi slovo, energicky a mocné, se zdravou mysli a tsudkem. Az do
své smrti si zachoval vSechny své udy i zrak a sluch. Své posledni dny travil
nemocny na ltzku, s Davidovymi zalmy pfipevnénymi na protéjsi zdi. Po cas své
nemoci na né casto hledél, modlil se a plakal. Svobodné a neustdle. Tak svédci

Possidius z Calamy, ktery mu byl pfitelem po ¢tyficet let.4>0

4. 3.1 Introspekce a psychologicka latka v Augustinové dile

Stejné tak jako apostolu Pavlovi, ani Augustinovi nebyla vzdalend metoda
introspekce,®! které si lze vSimnout vjeho autobiografickych dilech a v knihdch
Vyznini predevsim. Objevovani vnitiniho Zzivota a duSevnich obsahti vénoval
Augustin ve svych knihdch znacény prostor. V knize De quantitate animae popisuje
lidskou dusi vsedmi stupnich. V prvnim stupni, ktery je spole¢ny veSkeré zivé
prirodé, oZivuje duSe télo, zachovava jeho jednotu a udrZuje jej. Druhy stupen,
spole¢ny vSem zivocichtim, pfedstavuje télesné smysly, diky kterym dusSe citi a dava
télu pohyb a prirozené pudy. Treti stupen, kterym vladne lidskd dusSe, nadto diky
paméti a tsudku uchovava slovo, pismo, vytvarné a spolecenské zaméteni. Ctvrty
stupen, na kterém dochazi k ocisté duse, prezentuje dobro, kterého je lidska duse

schopna a ohledy které bere na druhého clovéka a celé lidské spolecenstvi. Oc¢isténa

*9 Ibidem, str. 39— 117.

Y KELLEY, Joseph, T. What are They Saying about Augustine? New Jersey: Paulist Press. 2014. (ebook).

#1 psychologicka metoda, ktera tkvi v pozorovani sebe sama. Stiedem zajmu se tak stavaji vlastni prozitky
a procesy probihajici ve védomi. Uskali této metody predstavuje skuteénost, Ze jsou dostupné pouze ty obsahy,
které si doty¢ny uvédomuje.
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duse na patém stupni pecuje a stfezi svoji Cistotu, je zbavena strachu, zbavena svodt
a upevnuje svoji ¢istotu. Na ndsledujicim Sestém stupni duse obraci zrak ke zfeni
pravdy, tedy k Bohu a stupenl zavérecny je urcité setrvani ¢i vidéni a kontemplace
pravdy a zakouSeni nevyslovné radosti.*

Augustin ve svych prvnich dochovanych dilech*3 z cassiciackych prazdnin
zroku 386 chape v souvislosti sdusi télo spiSe jako prekazku pravého urceni
clovéka, jimz je kontemplace. V pozdéjsSich dilech** vSak zaznamendvdme urdcity
posun, Augustin si je zde védom ambivalence vztahu mezi dusi a télem
a trojjediného motivu touhy duse po autonomii, jejiho odvratu od Boha a priklonu
k vécem télesnym. Duse se stava zavislou na zachranné Bozi akci, ktera ji obraci,
diky éemuz je vysvobozeno i t€lo.*%

Vedle nauky o dusi se Augustin zabyval otdzkou paméti a zplisoby
zapamatovani v souvislosti se smyslovym vnimanim. Zdavodnil obtiznost
vybavovani starsich obsaht a vysvétlil podstatu znovupoznavani.**¢ Dtiraz klad také
na mysleni a pfedstavivost.*” Pro Augustina je vnitini Zivot ¢lovéka svrchovanym
déjistém Boziho dila vykoupeni a proto naléza zalibeni v apostolu Pavlovi, zejména
v Listu Rimantim, kde jsou tématem muka svétce tvari v tvar rozdélené vuli, kterou
jen Blth mtize vylécit.4%®

Augustin rozpracovava v ndvaznosti na své novoplatonské zdroje také pojem
konverze. Nikoliv vSak ve smyslu této prace, nybrz ve smyslu filosofickém, a to ve
svém vykladu knihy Genesis ,De Genesi ad litteram”, piedevsim v prvni knize.?>

Augustin mluvi o nezformované télesné a duchovni latce (informitas materiae sive

2 KARFIKOVA, Lenka. Kontemplace podle Augustina, Reflexe: Filosoficky casopis. 1992, &. 7-8, s. 1-32. str.
12.

433 Dila: Contra Academicos, De beata vita, De ordine, Soliloquia.

#4 Zejména v De immortalite animae a jesté pozdéji v De quantitate animae.

3 KARFIKOVA, Lenka. Filosofie Augustinova mlddi. Praha: OIKOYMENH. 2016.

4% AUGUSTINUS: Vyzndni. prel. LEVY, Mikulés., Praha: Ladislav Kuncif, 1926. Kniha X.

7 STRASIKOVA, Blanka. Aurelius Augustin ocima generace 21. stoleti. Praha: Karolinum. 2002. str. 18.

48 FREDRIKSEN, Paula. Paul and Augustine: conversion narratives, orthodox traditions, and the retrospective
self. The Journal of Theological Studies, 1986, ro¢. 37, ¢. 1, s. 3-34. str. 27.

9 KARFIKOVA, Lenka. Konverze u Aurelia Augustina a jeji novoplatonskd inspirace. Brno: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2009. str. 23.
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spiritalis sive corporalis),*® kterd je obrdcena a osvicena Bozim c¢inem. Pavodni
nezformovanost télesné latky je ilustrovana slovy Pisma (Gn 1,2) o zemi, ktera byla
,neviditelnd a neusporddana” a latky duchovni, kterd je popsana ,temnotou nad
propasti”.*! Kdyz vSak v Gn 1,3 Buh fika , Budiz svétlo!”, pfitahuje nezformovanost
(informitas) k sobé a tim dochazi k jejimu obraceni (conversio) a osviceni.*? Svétlem se
nezformovanad latka stane teprve svym obrdcenim k neproménnému svétlu, jimz je
Biih.#6

Dle Augustinova vykladu o dvoji obci v dile De civitate Dei existuje rozdil mezi
pojetim konverze jako navratu k pocatku a jako obratu k sobé, coz odliSuje obec Bozi
a obec dablovu. Obec Bozi je zaloZena laskou k Bohu, tedy obratem andélskych
bytosti kjejich pocatku a obec dablova vychazi z odvratu od Boha a z obraceni
k sobé v podobé pychy (amo sui), tedy snahou stvofeného ducha postavit se na Bozi
misto.** Hovofi-li Augustin ve svych Vyzndnich o vlastni konverzi (conversio nostra) ¢i
o konverzi druhych, pak je k jazyku Pisma nutné pfihlizet i k jazyku novoplatonské
filosofické spekulace, nebot jde o konverzi viile. Vedle biblického jazyka hovoficiho
o vzdjemném obraceni Hospodina kjeho lidu a naopak clovéka k Bohu, se zde

uplatiiuje i novoplatonska tivaha o dusi a jejim navratu (epistrofé).i

4. 3.2 Vyskyty zminek o Augustinové obraceni v jeho dile

V autobiografickém dile Confessiones ¢i v pfekladu Vyznini, které se rodi
dvanact let po Augustinové kitu a predstavuje upfimny a psychologicky pravdivy
materidl, se Augustin citi byt stale na zacatku své duchovni cesty.*® V knize Vyznini

popisuje Augustin sviij zivot a pribéh hledani Stésti. Li¢i také utrpeni, které prozil

%0 AUGUSTINUS. De Genesi ad litteram. [online]. Liber I, 4,9 [cit. 2016-03-02]. Dostupné z:
<http://www.augustinus.it/latino/genesi_lettera/index2.htm>.

! Ibidem, Liber I, 7,13: “Terra autem erat invisibilis et incomposita, et tenebrae erant super abyssum.”

*2 Tbidem, Liber 1, 3,7: “Ut quod dixit Deus: Fiat lux; et facta est lux, eam revocante ad se Creatore, conversio
eius facta atque illuminata intellegatur.”

43 KARFIKOVA, Lenka. Konverze u Aurelia Augustina. str. 23.
“* Ibidem, str. 28.

“%% Ibidem, str. 29.

46 KRANZ, Gisbert. Augustin. Zivot a piisobeni. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi. 1998. str. 8.
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pfed obracenim, ale zaméfuje se pfedevsim na situaci konverzi nédsledujici.*” Pfesto
¢teme ve Vyzndnich Augustinovo svédectvi o vlastnim prozitém obraceni i o obraceni
jako fenoménu. Knihy VII — XII rekapituluji teologickd témata, kterd se objevuji
v prvnich sedmi knihdach: tiha hfichu na clovéku, synu Adama; slabost rozdélené
viile v souvislosti s télesnymi touhami a lidskou absolutni zavislost na svobodné
a nevysvétlitelné BoZi milosti.*8
Vhlavé III. v VII knize Vyznini rozpracovava Augustin téma radosti
z obraceni hfiSnikt. Navazuje na LukaSovo evangelium (15,7):
,Pravim vdm, Ze pravé tak bude v nebi vétsi radost nad jednim htisnikem, ktery Cini pokdni,
nez nad devadesdti deviti spravedlivymi, ktefi pokdni nepotiebuji.”
Téma Ize vystihnout slovy Augustina:
»~Dobry BozZe, pro¢ se mai clovék vice radovati ze zdchrany duse téméi zoufalé a z velikého
nebezpecenstvi vysvobozené, nez kdyby byl mél vzdy nadéji a nebezpeci bylo zcela nepatrné? ...
Co se tedy déje v dusi, Ze se vice raduje z nalezeni nebo vrdceni véci, nez kdyby jich nikdy
neztratila”?4%°
Augustin se zde dotyka tématu, které je v historii velmi Zivé a stale drazdi
teology, za vzpomenuti stoji naptiklad i Dietrich Bonhoeffer, ktery ve své Etice piSe:
,...ze se evangelium stalo spiSe jen utéchou pijakil, cizoloZnikii a h¥iSnikii vseho druhu
a vyzvou k obrdceni — a ztratilo ptitom moc nad dobrymi. O obrdceni dobrych lidi ke Kristu
nezbylo uz co ¥ici.”*°
Konverze lidskych bytosti neni pro Augustina jedinym pohybem, ale
postupnym vymanénim se z ptivodni adamovské odvracenosti od Boha*! a proto by

bylo mylné povazovat jeho obrdceni za zcela spontdnni a nadhlé. Pfredchizel mu

T MANN, William, A. Augustine's confessions: philosophy in autobiography. Oxford: Oxford University Press,
2014. str. 54.

48 FREDRIKSEN, Paula. Paul and Augustine: conversion narratives, orthodox traditions, and the retrospective
self. The Journal of Theological Studies, 1986, ro¢. 37, €. 1, s. 3-34. str. 20.

49 AUGUSTINUS: Vyzndni. ptel. LEVY, Mikul4s., Praha: Ladislav Kuncif, 1926. Kniha VIIL, Hlava VIL., str.
246. V lat. originale: “Deus bone, quid agitur in homine, ut plus gaudeat de salute desperatae animae et de
maiore periculo liberatae, quam si spes ei semper affuisset aut periculum minus fuisset?... Quid ergo agitur in
anima, cum amplius delectatur inventis aut redditis rebus, quas diligit, quam si eas semper habuisset?”

“* BONHOEFFER, Dietrich. Etika. Kalich: Praha. 2007. str. 60.

' KARFIKOVA, Lenka. Konverze u Aurelia Augustina a jeji novoplatonskd inspirace. Brno: Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2009. str. 28.
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dlouhy intelektudlni proces, kdy se seznamoval s Pismem a priklady jinych
konvertitti, kterym vénuje prvni ¢ast VIII. kapitoly Vyzndni.

Ptsobily na néj také Zivouci kiestanské idedly zboznosti. Mezi jinymi biskup
AmbroZz, matka Monica a i Pontician, ktery Augustina podnitil svym vypravénim
k tivaham o Zivotu v kfestanské komunité.

“Dokonciv svou fec a vyloZiv proc pfisel, odesel domii. A ja ziistav sam, co vsechno jsem proti
sobé nemluvil! Jakymi ranami diivodii nebicoval jsem dusi svou, aby ndsledovala mne,
dychticiho ndsledovati Tebe! 472

OvSem samotny bod Augustinova obratu pfichdzi v jedné z mildnskych
zahrad pod fikovnikem,*® kde zahlcen svymi slzami zaslechl détsky popévek ze
sousedniho domu: “Vezmi, ¢ti! Vezmi, ¢ti!”* Na vyzvu, kterou vnima jako Bozi
rozkaz, reaguje okamzité. V Pismu pada jeho zrak na vers z Listu Rimantim 13,13:

“Zijme ¥ddné jako za denniho svétla: ne v hyfent a opilstvi, v nemravnosti a bezuzdnostech, ne
ve svdru a zdvisti, nybrz oblecte se v Pina JeZise Krista a nevyhovujte svym skloniim, abyste
nepropadali vdasnim.”

Patrny je opét akcent dualismu, na ktery odkazuje i vers predchazejici.#’> Ve
stejném duchu bezprostfedné reaguje i Augustin:

“Nechtél jsem ddle Cisti a nebylo toho tieba, nebot' s doctenim poslednich téchto slov vzeslo
svétlo jistoty v mém srdci a rozptylilo vsechny temnosti mych pochybnosti.”*76

Augustinovy uvahy o vlastnim obraceni predstavuji v podstaté teologicky
vyklad minulosti; pokus o to, aby minulost byla koherentni sjeho soucasnosti.
Alespon tak je chdpe Paula Fredriksen, americka historic¢ka a religionistka zamérena

na socidlni a intelektudlni kontext prvnich kfestanti a vztahti kiestand s Zidy

42 AUGUSTINUS: Vyzndni. Kniha VIIL, Hlava VIL., str. 246. V lat. originéle: “terminato autem sermone et
causa, qua venerat, abiit ille, et ego ad me. quae non in me dixi? quibus sententiarum verberibus non flagellavi
animam meam, ut sequeretur me conantem post te ire?”’

3 Ibidem, Hlava XII., str. 257. V lat. originale: “mansit ergo ille ubi sedebamus nimie stupens. ego sub quadam
fici arbore stravi me nescio quomodo, et dimisi habenas lacrimis, et proruperunt flumina oculorum meorum,
acceptabile sacrificium tuum.”

4% Ibidem, Hlava XII., str. 258. V lat. originéle: “folle lege, tolle lege.”

475 Rimantim 13,12: “Noc pokrocila, den se pFiblizil. Odlozme proto skutky tmy a oblecme se ve zbroj svétla.”

S AUGUSTINUS: Vyzndni. Kniha VIIL, Hlava VIL, str. 259. V lat. originale: “nec ultra volui legere, nec opus
erat. statim quippe cum fine huiusce sententiae, quasi luce securitatis infusa cordi meo, omnes dubitationis

tenebrae diffugerunt.”
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a pohany v fecko-fimském svété. Ve své studii ,Paul and Augustine: conversion
narratives, orthodox traditions, and the retrospective self” chape vybrané pasaze z knihy
Vyznini jako Augustintiv popis soucasného postoje skryty ve zpravu o tom, co se
stalo v minulosti.*””

Augustin se, dle Fredriksen, odvolava ke své minulosti ve smyslu boZského
ptivodu své aktudlni polohy a zvysuje tak svoji teologickou a politickou hodnotu.
Minulost vSak neni ani zdaleka tak zachovanad, jako spiSe pretvorend k soucasnému
obrazu. Minulost je v tomto smyslu az prilis diilezita na to, aby mohla existovat sama
o sobé.*”® To, co se ve skutecnosti stalo, co si konvertita, v tomto pfipadé Augustin,
myslel nebo zaZil pfi svém obraceni, neni pfistupné praci historika, nebot ten pracuje
jen s dostupnymi dtikazy. Témi jsou pravé vypravéni o konverzi, kterd odhaluji

pouze retrospektivni moment a retrospektivni ja.*”

4. 3. 3 Mnohocetnost Augustinovych konverzi

Mluvime-li o Augustinové konverzi, setkivame se s mnohocetnym pojetim
jeho obraceni. Doklady o Augustinoveé zivoté diky bohatosti svédectvi poukazuji na
fakt, Ze Augustin prosel mnoha specifickymi etapami, které zavrsil pravé priklonem
ke kfestanstvi a pozdéji i kfeholnimu zivotu. Nelze vSak opomenout ani
Augustinovo obraceni k manicheismu a k platonské filosofii. Postupné odpoutavani
se od novoplatonskych myslenek pod vlivem kfestanstvi pomohlo Augustinovi
pozménit duchovni obzor a také docenit dalsi filosofické vlivy. Pojeti moudrosti,
predstava o vztahu duse a téla, i tvahy o paméti a fantazii jsou tématy, kterd ilustruji

Augustinovu fascinaci novoplatonismem a jeho postupny odklon od né;j.4

477 FREDRIKSEN, Paula. Paul and Augustine: conversion narratives, orthodox traditions, and the retrospective
self. The Journal of Theological Studies, 1986, ro¢. 37, €. 1, s. 3-34. str. 20.

478 Tato skute¢nost napadn& piipomina empiricky vyzkum docenta Halamy vzpominany v kapitole 3. 3.

7 Ibidem, str. 30-34.

0 K ARFIKOVA, Lenka. Filosofie Augustinova mladi. Praha: OIKOYMENH, 2016. str. 7.
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Manicheismus, ktery lze v mnohém pfipodobnit k moderni antroposofii,*!
vychazel predevsim z dualistickych gnostickych pfedstav a umoznoval mladému
Augustinovi sjednoceni nejvyssich mravnich ideali s pohodlnym zptisobem Zivota.
A¢ byla manichejskd askeze piisnéjsi, neZ tak kiestanskd, vztahovala se pouze na
vybrany okruh vyvolenych (electi), zatimco u naslouchajici (auditores) hichy téla nebyly
vyznamné na prekazku. Augustin se tak mohl k manichejciim pfipojit, aniz by byl
nucen zmeénit néco ze svého mladistvého zivotniho stylu.%?

Augustinovo chdpani manicheismu a popis jeho nauky sehraly podstatnou
roli v obdobi stfedovéku. Vyznamnym zplisobem se podilely na vytvofeni
stereotypniho obrazu o hereticich, ktefi byli ¢asto s manichejci ztotoZnovani a za
manichejce oznacovani.®® Diky Augustinovi je mozZzné lépe studovat historii
manichejcti, nebot pravé diky Augustinovym spisim a jeho citacim se dochovaly
pasaze z vybranych ptivodnich dél. Mezi takovéto Augustinovy spisy lze zafadit
napiiklad Contra epistulam Manichaei quam vocant fundamenti (Proti listu, ktery
manichejci nazyvaji Listem o zdkladech), ktery obsahuje citace syrského textu samotného
Maniho, De duabus animabus [contra Manichaeos] (O dvou dusich [proti manichejciim]) ¢i
De natura boni contra Manichaeos (O podstaté dobra proti manichejciim).®®* V téchto
spisech proti manichejcim objastiuje Augustin ndzory, se kterymi se nedokazal
ztotoznit a to zejména s dualismem a teorii, kterou manichejci hldsali a kterd se
diametralné odliSovala od bézné praxe.

Myslenkovym proudem, ktery Augustina zasahl, byl vedle manicheismu
i platonismus, ¢i novoplatonismus. Augustin je hlavnim pfedstavitelem recepce
a christianizace platonské a predevsim novoplatonské tradice.*®® Nelze vSak mluvit

ojasné definovaném obraceni spojeném s intenzivnim prozitkem. Augustin se

! Uteni antroposofie jako ,,moudrost o &lovéku* usiluje o objektivni poznani duchovniho svéta. Jedna se o
duchovni védu, ktera by vedla k poznani svéta i jeho skrytych zékonitosti. Vice napiiklad VOJTISEK, Zdenék.
Encyklopedie nabozenskych smérii v Ceské republice. Praha: Portal, 2004.

2 KRANZ, Gisbert. Augustin. Zivot a piisobeni. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1998. str. 18.

3 CHALUPA, Ales. Gnosticismus. Brno: Masarykova univerzita. 2013. str. 64.

** Ibidem, str. 63.

5 STRASIKOVA, Blanka. Aurelius Augustin ocima generace 21. stoleti. Praha: Karolinum. 2002. str. 13.

0 FLOSS, Pavel. Architekti kifestanského stredovékého védeni. Praha: Vysehrad, 2004. str. 15— 17.
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s novoplatonismem seznamuje postupné diky cetbé a vlivu jeho stoupenct v Milané
a jeho konstitutivni myslenkové proudy maji vyznamny vliv i na jeho kfestanské
interpretace.

Napfiklad Joseph Ratzinger, vérny své cirkevni tradici, reflektuje jeho
konverzi jako duchovni putovani rliznymi fazemi a obdobimi a také jako
nezavrsenou cestu, ktera pokracovala aZ do konce jeho Zivota.*” Ve své homilii*®
zroku 2007 u prilezitosti mSe svaté v Pavii**® pfipomina Ratzinger Augustintiv
dlouhy vnitini boj, ktery pfedchéazel prijeti svatosti kitu, kterd zptisobila v jeho
zivoté velky obrat. Augustinovu cestu obraceni vnima ve tfech velkych etapach. Tou
prvni byla vnitini cesta ke kfestanstvi, k vnitinimu souhlasu s virou a ke kitu.
Podstatnym aspektem této cesty byla Augustinova touha po nalezeni pravdy a tazani
se po skutecné podstaté Zivota. Touha a skute¢nd vasen po pravdé, které jej
z pocatku pfivedly k platénské filosofii. K Logu, ktery vSak ztstdval vzdaleny
a nedotknutelny a teprve ve vire se Slovo, Logos, stalo télem.*° Tato prvni udalost
konverze se udala v mildnské zahradé a bere na sebe v uméleckych dilech mnoho
romantickych podob. Krest se odehrdava roku 387 na velikonoéni vigilii
a predstavoval pocatek jeho dlouhé cesty k Bohu.*!

Druhd etapa, ¢i podoba konverze, souvisi dle Ratzingera s Augustinovym
navratem do mésta Hippo v roce 391, tedy ctyti roky po pfijeti kfestanské viry, a ne
zcela svobodnym svécenim na knéze. Kontemplativni Zivot a vnitfni pohrouzeni
bylo vystfidano zivotem s Kristem v Sirokém obecenstvi. Augustin, namisto velkého
filosofického dila o kterém snil, tlumocil evangelium do jazyka kaZdodenniho Zivota

i sjeho strastmi a bolestmi. Sdm svoji ¢innost povazoval za velky kol a nezmérnou

7 QUIRCKE, Gabriel. “Come Love with Me”: Augustine as Spiritual Guide. New Jersey: Paulist Press, 2015.
144 s.

8 Benedict XVI, Eucharistic Concelebration: Homily of His Holiness Benedict XVI, Pastoral Visit to Vigevano
and Pavia, 'Orti Borromaici' Esplanade Pavia. [online]. Third Sunday of Easter, 22 April 2007. [cit. 2016-01-
18] Dostupné Z: <https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/en/homilies/2007/documents/hf ben-
xvi_hom 20070422 pavia.html>.

% Ttalské mésto Pavia, lezici v regionu Lombardie v Italii, schrafiuje v sou¢asnosti ostatky svatého Augustina.
4 Benedict XVI, Eucharistic Concelebration: Homily of His Holiness Benedict XVI, Pastoral Visit to Vigevano
and Pavia, 'Orti Borromaici' Esplanade Pavia. 2007.

¥ KRANZ, Gisbert. Augustin. Zivot a piisobeni. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi. 1998. str. 8.
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namahu a Ratzinger vidi v této jeho tiZi obraz druhé etapy konverze, totiz byt stale
znovu pro vsechny a stdle znovu davat spolu s Kristem vlastni Zivot pro to, aby
druzi mohli Jeho, pravy Zivot, nachazet.

Tteti a rozhodujici etapu cesty konverze svatého Augustina nachazi Ratzinger
v obdobi, které nasleduje Augustinovo knéZské svéceni. Obdobi, ve kterém se
Augustin stahuje z vefejného Zivota, aby mohl hloubéji studovat Pismo. V prvnim
svem cyklu kazani, které ndsleduje po tomto odpocinku, se vztahuje ke Kdzani na
hofe a je mozné v ném spatfit nadSeni z Zité viry a pevné presvédceni o dokonalosti
pokiténého, ktery Zije naplno poselstvi Kristovo. Pozdéji ve svém dile Retractationes**
se viak k tomuto pohledu vyjadfuje kriticky a poznamenava, Ze slova o dokonalosti
v Kazani na hore jsou realizovana vsamotném JeZiSi Kristu. Ratzinger tento
myslenkovy posun vyklada jako posledni stupen pokory a zaroven treti etapu
Augustinovy konverze, ktera poukazuje nejenom na tlumoceni poznatki do
prostého zvéstovani, ale také pokory uznat potfebnou milosrdnou dobrotu Boha.**

Sam Augustin li¢i své obraceni jako rozhodnuti, kterému vénoval celou svou
lasku nejvyssi Pravdé, Dobru a Krase. AvSak i po tomto obraceni dale patral po
hlubsim poznani pravdy a zapasil o lepsi uskutecriovani dobra. Sam oznacoval své
obraceni nikoliv za udalost jediného okamziku, ale za nepretrzité pokracujici
proces.*> Pojem ,konverze” pfitom v Augustinovych rukou prodélava stejny pferod,
a znovoplatonské konstituce intelektu se postupné meéni v eticko-naboZenské
obraceni lidské bytosti k biblickému Bohu, coz ma svij individudlni (Vyznini)

i spolecensky (O obci Bozi) rozmér.4%

2 Benedict XVI, Eucharistic Concelebration: Homily of His Holiness Benedict XVI, Pastoral Visit to Vigevano
and Pavia, 'Orti Borromaici' Esplanade Pavia. 2007.

43 Coz bychom mohli vylozit jako piehodnoceni, nové promysleni &i zpétné avahy.

¥ Benedict XVI, Eucharistic Concelebration: Homily of His Holiness Benedict XVI, Pastoral Visit to Vigevano
and Pavia, 'Orti Borromaici' Esplanade Pavia. 2007.

45 KRANZ, Gisbert. Augustin. Zivot a piisobeni. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi. 1998. str. 8.

6 K ARFIKOVA, Lenka. Konverze u Aurelia Augustina. str. 30.
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Zavérecna diskuse

Predkladana prace se vyrovnava srelevanci a sdélitelnosti naboZenské
zkuSenosti v teologickém diskursu. ProZitek transcendence ma v Zivoté jedince
nezastupitelné misto a pracuji s nim i pfedni psychologové jako s nejvyssi lidskou
pottebou.*” Je vSak zavisld na mimoradném mnozstvi individudlnich vlastnosti, jak
bylo feceno v kapitole Zména osobnosti v souvislosti s ndbozenskou konverzi.
Teologie zfejmé nikdy neobnaZi tajemstvi naboZenského prozitku a autentického
citu, ackoliv se o to néktefi badatelé snazili. Pokud by se timto smérem vydala,
vymezila by lidskou zkuSenost do uréitych rdmcti, coz by narusilo svobodu daného
okamziku. VSe, co teologie muze udélat, je zajistit srozumitelnost a orientaci
v situaci, kterd vychazi z okamziku konverze. Nebot pfedstavuje kladnou odezvu
clovéka Bohu a Jeho zjeveni, je kompletni osobni reakci odpovidajici na pritomnost
posvécujici Milosti v dusi.

Od pavodni predstavy, sméfujici disertacni praci spiSe k autentickym
vypovédim soucasnych konvertith a statistickému nakladani s tvrdymi daty
ziskanymi strukturovanymi rozhovory, bylo upusténo. Tato linie by pfedstavovala
dalsi krok vzdalujici se od teologické reflexe. Rozhodla jsem se proto koncept
autentickych vypovédi zachovat, avSak je nasilné nevytrhovat z déjinného
a literarniho kontextu, coz je divodem jejich smysluplného provazani vSemi statémi
a kapitolami tohoto pojednani.

V zavérecné diskusi shrnu strukturu obsahu vsech ¢ty kapitol a jejich
vzdjemnou provazanost. Zhodnotim zvolenou metodu a zni vyplyvajici zavéry,
upozornim na uskali vhodna kdalsi diskusi a zrekapituluji cile a miru jejich

dosazeni.

#7 Konkrétnd Abraham Maslow ve své publikaci ,,Toward a psychology of being* ptipisuje vrcholnym zaZitkaim
silnou zkusenost krasy, dobroty nebo lasky. Citové odezve pii vrcholnych zazitcich ptipisuje zvlastni ptichut
udivu, UZasu, Ucty, pokory a poddani se.
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Struktura prace

Pismo predstavuje konstitutivni oporu teologického badani a biblicky text jako
pramen poznani Boha a viry (auditus fidei) popisuje lidskou zkuSenost Boziho zjeveni
i jeji reflexi. V prvni kapitole se vénuji Starému i Novému zdkonu a chapani obraceni
ve starozdkonnim i novozakonnim kontextu. Uvadim pfibéhy konvertitti, s dtrazem
na tato sdéleni v knize Skutkt apostolskych, nebot tvofi ramec pro sdéleni v kapitole
Obraceni apostola Pavla ve Skutcich apostolskych. Pismo stdle vytvari obraz
soucasné reality a zminované konverze pfedstavuji ustavujici zdklad soucasného
déni, jak bylo ilustrovano v pfipadé obraceni Rut ¢i Etiopského eunucha.

Druhd kapitola pojednavajici o vyvoji chapani ndbozenské zkuSenosti na pudé
teologie 19. a 20. stoleti. Sleduje stopy ndbozenského prozitku a jeho vyvoje
v mysSleni Friedricha Schleiermachera, Karla Bartha, Dietricha Bonhoeffera a dalsich
teologii zminéné éry. Podrobné exkurzy z hallského a ochranovského pietismu
a soucasné postmoderni spolecnosti pak pfiblizuji ndbozenskou zkuSenost ve dvou
navzadjem odliSnych specifickych ndladach. Na pfikladu pietismu ilustruji rizika
zbozsténi prozitku, ktery se dokdze v uzavieném nekritickém spolecenstvi zakfivit
sam do sebe a v kapitole vénujici se dnesni sekularizované dobé poukazuji na
soucasnou zaménu Boha za hledani, jehoZ cilem je nalezeni vlastniho Ja. Takovy
pfistup bez zralého ndhledu vede ksebeklamu a odvraci se od krestanského
poselstvi, které jedince presahuje, nikoli hrouti sama do sebe.

Prvni dvé kapitoly pristupuji k ndboZenské zkuSenosti a proZitku obraceni
z pohledu véd o naboZenstvi a v jejich obsahu jsem se snazila vyhnout nevhodnému
,psychologizovani” teologickych, pripadné religionistickych témat. Pfimérené
poznatky z psychologie jsou zpracovany ve treti kapitole, kterd pojednava
o psychologii ndbozenstvi a psychologii osobnosti. Psychologické poznatky jsou zde
uvedeny vzdy v souvislosti s fenoménem nabozenského prozitku, nikoli samotucelné.
Kapitola blize seznamuje ¢tenafe s historii badani a osvétluje skutecnost, ze praveé
naboZenska konverze stdla za vznikem psychologie jako empirické védy. Zminuji se

zde nejen o teoretickych zjisténich, ale v jeji zdvérecné casti predkladdm empiricka
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data zaloZzend na pocetnych psychologickych vyzkumech, vztahujicich se
k osobnostem konvertiti.

Ve ctvrté kapitole se vracim od psychologického pojeti lidské zkuSenosti
k biblickému textu a interpretacnim pramentim kfestanské tradice. Pojedndvam
o tfech vyznamnych osobnostech cirkevni literatury prvnich c¢tyf krestanskych
stoleti. Podkapitoly pfibliZuji v nestejné $ifi apostola Pavla, Quinta Septima Florense
Tertulliana a Aurelia Augustina. Ke kazdému znich pfistupuji ze specifického
hlediska a zaméfuji se na odliSny aspekt jeho obraceni. U Pavla tomu jsou pfedevsim
dva rtizné prameny, které nds o jeho obrdceni rozdilnym zplisobem zpravuji.
V pripadé Tertulliana, ktery o svém obraceni nezanechal zadnou pfimou zpravu, se
mimo jiné vénuji jeho autentickému nabozZenskému a nazorovému vyvoji, ktery nam
zprostredkovalo jeho bohaté dilo. A u Augustina, ktery oba vySe zminéné ve svém

dile zohlednuje, se soustfedim na mnohocetnost jeho obraceni z rtiznych hledisek.

Pouzita metoda

Vyzkumny zamér byl realizovan za pomoci zakotvené teorie, jejiz volba byla
oziejmena v Uvodu. Po celou dobu prace jsem se ptidrzela predepsaného postupu®
studia jednotlivych zkoumanych oblasti, zaznamenavani dat, shromazdovani
dokumentti a jejich simultanni analyze. Postupné jsem rozsifovala své zkoumdani na
dalsi historickd obdobi a dal$i postavy konvertiti a komparovala je spoznatky
teologickymi a psychologickymi. Nyni, na zdkladé celého zminéného postupu,
prichazi zobecniujici tvrzeni a formulace hypotéz.

Predev$im jsem dospéla k zavéru, ktery vyvraci existenci ndhlé konverze.
Nebot podivame-li se podrobné na tfi biografie ze ctvrté kapitoly, Zadny z téchto
konvertiti nebyl osloven virou ndhle a ,zcista jasna.” V Pavlové pripadé,
damasskému zazitku navzdory, vidime vzdélaného a kultivovaného Sifitele nového
nabozenského hnuti. Lukastv pohled, heroizujici Pavla, ktery tfikrat dramaticky

popisuje Bozi zasah, Pavlovu situaci v jistém smyslu redukuje. V pfibéhu o Pavlové

8 HENDL, Jan. Kvalitativai vyzkum: Zakladni metody a aplikace. Praha: Portal, 2005. str. 128.
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obraceni sklouzava k dualismu Pavla piihliZejictho kamenovani Stépana v kontrastu
k Pavlovi zvéstovateli. Jeho skutecnou osobnost, se vSemi extatickymi prozitky
i strukturovanou teologii, vSak nalézdme v jeho vlastnich listech, které o obraceni
davaji tusit jiny prabéh. Ackoliv je o damasském archetypalnim proZitku obtizné
pochybovat, je nepopiratelné, Ze se Pavel intelektudlné vyvijel jiz pred timto
zazitkem a kriticky reflektoval svédectvi o Bohu a jeho sebesdéleni v JeZiSi Kristu
pfed zndmym damasskym Zjevenim.

Stejny vyvoj mtZzeme pozorovat i u Augustina a Tertulliana. Tertullian se ve
svych spisech dramaticky neodklani od zavrzenych vérouk, spiSe nazorové zraje,
ackoliv fascinace mucedniky hraje v jeho postupném obraceni neopominutelnou roli.
Augustin, kterému se dostalo kfestanské vychovy a devét let stravil jako katechumen
manichejcti, o kterych byl pfesvédcen, ze jsou pokracovateli kfestanstvi, li¢i svoji
konverzi podrobné ve svych Vyzninich. Profesorka Lenka Karfikova, kterd se
dlouhodobé vénuje Augustinové filosofii, vSak uvadi, Ze jeho zazitek ,v Zdidném
ptipadé nebyl konverzi ke kfestanstvi.”*” V milanské zahradé tak spiSe probéhla
intensifikace viry, ve které byl Augustin vychovan, ¢ rozhodnuti k asketickému
zivotu, spiSe nez radikalni Zivotni obrat.

S hypotézou zamitajici koncept ndhlého obraceni je vSak dtilezité zaroven
zdtraznit, ze konvertité netvori homogenni skupinu sdilejici unifikovany prozitek ci
totozné sebesdéleni Boha v Jezis$i Kristu. V historickém exkurzu do hnuti pietismu
bylo jednoznacné ilustrovano, Ze takové vnimani konverze je chybné a v tomto
konkrétni pfipadé vedlo kroztrzkdm mezi viidci hnuti. Jakykoliv pokus tento
prozitek svazat rigordzni predlohou je odsouzen k zaniku.

Nékteré soucasné ndzory, uvadéné ve druhé a treti kapitole, poznamenavaji,
ze casto dochazi k duchovni transformaci tehdy, jsou-li lidé konfrontovani
s naronymi Zzivotnimi situacemi. Takovymi, které predpokladaji vystavbu nového
hodnotového systému, nebot na ten pfedchozi neni jiz spolehnuti. Krize, ustici

v katarzi, manifestovana konverzi. I timto konceptem by mohlo byt nahrazeno nahlé

9 KARFIKOVA, Lenka. Konverze u Aurelia Augustina a jeji novoplatonskd inspirace. 2009. str. 22.
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obraceni. Takové zmény v hodnotovém systému mohou byt pouze castecné, které
nevedou k objektivné patrnym vysledkiim, nebot nékteré vnitini posuny zkratka
nejsou vyjadfeny ve zjevném chovani. Nicméné, kdyz se takova duchovni
transformace vyskytne ve své plné podob¢, budou patrné zmény ve vnimani vlastni

identity, Zivotniho urceni, postoj(i, hodnot, budoucich cilti a také chovani.>®

Uskali predklddané price

Mam-li se zamérit na uskali predklddané prace, jisté by se dalo namitat proti
poctu a rozdilné Sifi zpracovani v pfipadé biografii uvedenych ve ¢tvrté kapitole. Ty
se od sebe lisi v zavislosti na literarnich zdrojich a kvalité prozitého obraceni. Také
volba jednotlivych postav by mohla byt kritizovana, ale domnivam se, Ze kazdy ze
tii uvedenych konvertiti je skute¢né reprezentativni a vsichni spolecné ilustruji
rozmanitost kfestanské zkuSenosti, Zivota a sluzby.

V praci se podafilo dodrzet téma konverze ke kfestanstvi a autenticka
zkuSenost mimo kfestanskou denominaci byla zminéna pouze jako ilustrativni
pfipad brainwashingu, nebot se stouto praktikou v soudasnosti na nasem uzemi
u kfestantt explicitné nesetkdvame. Koncept autentickych vypovédi jedinct
s naboZenskou zkuSenosti predstavoval prioritu a proto byla zafazena i tato
vymykajici se zkuSenost.

Jisté se nepodafrilo zahrnout vSechny teologické a psychologické pohledy na
nabozenskou zkuSenost a nabozenskou konverzi, a prace tak nepokryva celé
nazorové spektrum. Radda bych vsak vyzdvihla zafazeni pramennych text a novych
poznatkii diky cerstvym studiim jak zoblasti psychologie (napf. mezindrodni

empirické vyzkumy), tak teologie (napr. publikace pojednavajici o Tertullianovi).

Dosazeni a zhodnoceni cilu

Primarni cil disertacni prdce pfedstavoval vstup do odborné diskuse

prostfednictvim novych interpretaci a aktivni zapojeni do dialogu teologie

S0 PALOUTZIAN, R.F., & PARK, C. L.. Handbook of the psychology of religion and spirituality. New York,
NY, US: Guilford Press, 2005, str 334.
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a psychologie v ceském prostfedi. Podstatnou, pfi dosahovani «cili, byla
interdisciplinarita, zohledniujici pohled teologie, kterd vnima naboZenské obraceni
jako konstitutivni pramen, odhalujici udéalost Bozi komunikace a psychologie,
pristupujici k této zkuSenosti skrze lidskou psychiku. Sekundarni cile pak
predstavovaly zejména praktické pfedani poznatki o ndboZenské konverzi
duchovnim, ktefi se vénuji pastytské péci.

V tomto sméru povazuji praci za uzitecnou i pro kazatele, fardre a dalsi
duchovni pracovniky, ktefi v rdmci svého povolani mohou pfichdzet do kontaktu
s fenoménem nabozenského obraceni. Pfedevsim s lidmi, ktefi o konverzi rozmysleji,
¢i ji pravé prozivaji, pripadné pocituji urcity druh nabozenské zkusenost, ktera jim
neni srozumitelnd. Dostavaji tak vhled do historického i psychologického kontextu
této problematiky, mohou se zorientovat v pribézich a vypovédich, které byly v této
praci uvedeny a lépe tak porozumét tém, ktefi se na né s déivérou a urcitym
ocekavanim obraceji. Ziskaji tak jistotu v oblasti, kterd je do jisté miry margindlni,
ovsem dotyka se citlivych oblasti soucasné spolecnosti.

Dilezita je predevsim trpélivost, kterou by mél duchovni v pocatecni fazi
takovym jedincim vénovat. Podstatné je téZ vytvofeni ,bezpecného prostredi”
a otevfenosti, kde se jedinci dostava spiSe odpovédi, nez kde vznikaji dalsi otazky.
Konvertit¢ mohou celit svému studu ¢ pochybnostem a duchovni by mél byt
pfipraven na jejich pocity strachu a nejistoty reagovat laskaveé, bez ironie di
opovrzeni. Prichdzejici konvertita miize svymi otdzkami provérovat viru, nebo se
dotykat citlivych a nezodpovézenych mist samotného duchovniho. I zde je na misté
otevienost a autenticita proti vlastni domnélé neomylnosti. Zejména prvni fazi
konverze, vyznacujici se horlivosti a nejzavaznéjSim odmitnutim dosavadniho
zivota, mtzZe doprovazet zvySend uzkostnost pfi dodrzovani ,novych pravidel”
a fanaticky ¢i ideologicky pristup. Zde je tikolem duchovniho uvadét véci na pravou
miru a vést obraceného spravnou cestou k hlubsimu prozZitku viry, ktery je s to

vyrovnat se s krizemi a paradoxy dosavadniho Zivota a nové pfijatého nabozenstvi.
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Zde si dovolim, z pozice psychologa, apelovat na pfipadné duchovni, kteti se
s konvertity ve své praci setkaji. Jde-li o dusevné zdravého jedince a ndboZenska
konverze neni vystfednim ozivenim labilniho zptisobu Zivota, pfirozené se takovy
¢lovék od vazby na duchovniho oprosti. Treti kapitola za pomoci vysledki
empirickych vyzkumi vSak poukazala na fakt, Ze ke konverzi v nékterych pfipadech
inklinuji lidé s kfehkou osobnosti, se zvySenou mirou neuroticismu a autoritarstvi, se
snizenou urovni sebeaktualizace, ¢i uplatiujici dogmaticka arigidni pravidla
v kazdodennim bézném zZivoté. Tyto poznatky nemaji za cil konvertity stigmatizovat,
naopak jsou uzitecné k ohraniceni vlastnich kompetenci duchovniho. Nebot neni
ucelem pastyiské péce nahrazovat psychologickou, psychoterapeutickou, ¢i dokonce
psychiatrickou intervenci. Kazdy z téchto obor(i ma odliSné pravomoci a jen hrstka
jedincti je dokaze vzajemné propojit diky své profesni vybavé. Zakladni vlastnosti
profesionala je poznat, kde se jeho kompetence blizi svym hranicim a umét
erudované sméfovat k odbornikovi s pozadovanou kompetenci. To plati jak pro
poskytovani duchovni, ale i psychologické péce, ktera se dotkne svych limitt
v oblasti osobni spirituality klienta.

V souvislosti s poslednim definovanym cilem, pedagogickym, vnimam vlastni
osobnostni posun, zejména diky ptisobeni vSech povinnosti postgradualniho studia
a postupného ristu v tématu diserta¢niho projektu. Vzhledem k prostfedi teologické
fakulty, ve kterém se pohybuji, jsem béhem poslednich let mohla potkavat fadu
konvertiti. A ackoliv se v kontaktu s nimi nejednalo o vyzkum zaloZeny na jasné
strukturované metodologii, tato vzdjemna komunikace a rozhovory mne sytily
dtlezitymi podnéty, které se zpétné odrazily i ve sméru disertacni prace. Pfredevsim
v otazce osobnostnich predpokladi souvisejicich s prozitkem obraceni a dtilezitosti
postav hodnych nasledovani, at jiz literdrnich, ¢ blizkych. Sledovand otdzka
naboZenské konverze a vS&irSim kontextu celd problematika ndboZenského
a spiritudlniho prozitku nejsou zajimavé pouze zhlediska své aktualnosti, ale

zaslouzi si hlubsi badani i pro sviij obecny kulturni pfinos.
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Summary

Religious conversion is an interesting phenomenon that crosses religious beliefs. This
phenomenon intersects with many various disciplines, from medicine through the scientific
disciplines such as antropology, sociology, relegious studies, psychology and theology.
Religious conversion may on the one hand be a demonstration of deep spiritual experience
and on the other, the result of strong pressure from others. We can get closer to the truth
only through the authentic testimonies of the converts. This is why I have chosen the theme
of the religious conversion in the context of “pure experience”. We can see differences among
conversions to various religions. But it is necessary to say, that I am interested in conversion
to Christianity. But the Christianity of two thousand years ago is not the Christianity of
today. The Apostle Paul joined a marginal movement at a time when such acceptance was
punishable by death. Today, however, converts have joined millions of faithful around the
whole world. And this is why religious conversion to Christianity is a lively phenomenon.

In my thesis I would like to clarify the question: "What is religious conversion?" Is it a
manifestation of the power of God, or is it a clearly human decision? Has the conversion
some connection with the social environment, or is it a deeply personal act? And finally, is
the conversion a single action or does it mature in the heart of a person over a long time? I
would like to describe selected themes of religious reversal associated with selected stories of
converts. I will also focus on the stories of famous converts, such as Paul of Tarsus,
Augustine of Hippo or Quintus Septimius Florens Tertullianus. My dissertation focuses on
the authentic reports of these “second births” and compares this information with theoretical
constructs of religious conversion.

The road from Damascus and conversion of Apostle Paul had an important role in the
early Christian experience. It was a unquestionable manifestation of the presence of God. For
a long time, until the nineteenth century, was "Pauline - type experience" a universal
prototype for any other conversions. In this case we are talking about sudden conversion.
This process is more emotional than rational, and the convert is a passive element acting
under external forces. For this type of conversion, a dramatic transformation of self is typical.

But the contrasts can be found everywhere. If there are sudden conversions, there
must also be gradual conversions. This process is typical for late adolescence or early

adulthood. More than wild emotion, the intellect and rational thinking are in play. And this

143



is why we are talking about spiritual transformation rather than religious conversion. The
transformed person is here active and searching participant. This transformation is not
permanent; it may be repeated several times. Intellectual searching can be found in the case
of Augustine of Hippo. The various types of spiritual transformations of his life can be seen
in his extensive work. He was affected in his life by Manichaeism, Neo-Platonism and
Christianity.

We can explain religious conversion in different ways, starting with psychodynamic
models that are based on the power of unconsciousness. While Freud recognized the
phenomenon of conversion negatively, as a defense of the ego, Jung recognizes the healing
power of spirituality. Neurobiology and medicine have always seen sudden conversion as
something pathological. Some other approaches are more focused on the influence of social
groups. We see this in a positive sense, for example, with the theory of “social drift”, and in a
negative sense with “brain washing” models of conversion. Some theories are based on
personal crisis of converts. These theories assume that some individual crisis sets the convert
on a religious quest.

The big problem that I see with much of the literature I have read, is the relationship
of psychology and theology. For over a thousand years they grew side by side as a part of
philosophy. But during the last century have these sciences very alienated. On the one hand
for psychology, exact science with sophisticated methodologies, test batteries and medical
equipment is theology too incomprehensible and abstract. On the other hand, theology sees
psychology as too reducing and limited by theirs paradigms. They cannot stand it when
psychologists are trying to squeeze God in tables and percentiles.

I think that this is a huge issue in itself. Can psychology of religion succeed as a
discipline in these days? I believe so, but only if it update the subjects of their studies. The
mechanism of the conversion is all the time important in their variations. Especially in
religiously pluralistic societies such as ours. People still change their beliefs, change their

social groups and this is why I have focused on religious conversion.

144



