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Anotace

Jezi§ Kristus svym ucednikim v feci na rozloucenou piikazuje lasku (Jan 13,34 a
15,12), nicmén¢ de facto piikazuje sebe, protoze on je ztélesnéna laska. On je svatosti -
Sacramentem, piijimame jej v eucharistii a tim proméfiuje nase byti, disponuje nas
k lasce. Rovnéz je prikladem - Exemplem, ktery nds stale uci zit v lasce a konat skutky
lasky. Tyto dva aspekty jsou tématickym pfedmétem této prace. Prvnim tkolem je
analyzovat mravni vyznamy obou aspektii v dile Benedikta XVI. Za kli¢ové dilo je
povazovan triptych Jezi§ Nazaretsky 1., II. a Jezi§ Nazaretsky: Prolog, vydan v ¢eském
prekladu 2008 (1. dil), 2011 (II. dil) a 2013 (Jezi§ Nazaretsky: Prolog), zkracené ,,Jesus-
Buch®“. V neptimém dialogu k Jesus-Buch jsou vSechny tfi papezovy encykliky,
zejména Deus caritas est. V ramci pojimaného tématu je podstatnd i kniha Duch liturgie
(vyd. 2006). Vzhledem k rozsahu prace je zamétfena analytickd ¢ast prace pouze do
takové hloubky, aby zakladni teze: ,Jezi§ Kristus je jedinou normou kiestanské
moralky* byla teologicky legitimni. Cilem prace je prokazat, budeme-li brat zakladni
tezi jako skutec¢nost, Ze JeziSovo piikazani lasky je jedinecné, univerzalni pravidlo,
jehoz mravni plsobeni se realizuje prostiednictvim eucharistie a konkretizuje Zivym
pusobenim Krista v zivoté jednotlivce. Tato prace je psana v oboru kiestanské

fundamentalni moralky.
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Abstract

Jesus Christ is the only one Norm of Christian Moral: Sacramentum et Exemplum and

it 's Moral Meaning in the Work of Benedict XVI.

Jesus Christ commands the love to his apprentices in The Farewell Speech (John 13,34
and 15,12) but he commands de facto himself, because he is incorporated love. He is the
sacrament — Sacramentum, we take him at communion where our being is converted,
we are disposed to love. He is also the example — Exemplum, which is teaching us to
live in love and to do deeds of love. These aspects are the topic of this work. The first
task is to analyze moral meanings both of the aspects in the work of Benedict XVI. The
triptych Jesus of Nazareth (Jesus-Buch in Germ. abbreviation) is considered as a key
work. Also all the pope’s encyclicals are in indirect dialog with Jesus-Buch, mainly the
Deus caritas est. The Spirit of the Liturgy is important in the topic as well. The analytic
part of the work, according to the it's size, is focused only to such depth, to be the basic
thesis: 'Jesus Christ is the only one norm of christian moral' theological legitimate. The
main aim is to prove, if our thesis is taken as a fact, that Jesus's commandment of love is
unique, universal rule, of which moral influence is realized through the Eucharist and is
concretized in living activity of Christ in the life of man. This work is written in the

field of christian fundamental moral.

Keywords
commandment of love, sacramentum, exemplum, sequela, sacrament, exemplarity,
fellowship, universal norm, Jesus Christ, Jesus-Buch, Benedict XVI., fundamental

moral
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Uvod — ProtoZe nas Jezi$§ Kristus stale miluje

Nez vazeny Ctenat piijme pozvani k o¢ni pouti diplomovou praci, zamysleme se
spolu s autorem nad dvéma otazkami. Jaky je smysl teologie? Dava ovoce lepsi nez ryzi
a Cisté zlato, jeji troda je nad vyborné stiibro, chodi stezkou spravedlnosti a péSinami
prava, aby dala dédictvi tém, kdo miluji Boha'. Jaky je smysl etiky? Je nevy&erpatelnym
pokladem; kdo jej ziskali, pfipravili si pratelstvi s Bohem, doporuceni dary, které
s sebou nese vychova®. Prosim laskavého ¢tenafe, aby sam usoudil, nakolik jsou uryvky
Pisma odpovédi na uvedené otdzky. Na otazku, co je pfredmétem teologické etiky si
dovolim odpovédét: Bozi vychova. Vychova, ktera je moudra, ryzi a Cist4, spravedliva,
prava, je pokladem a dédictvim milujiciho Boha.

Cilem diplomové prace je obycejné prokazat schopnosti zpracovat piiméiené obtizné
téma a pii ném aplikovat pfi studiu nabyté védomosti®. Téma, které jsem si zvolil a které
mi bylo schvéleno, neni piiméfené obtizné*. Proto hned v ivodu prosim o vedeni Ducha
svatého, ktery je darcem moudrosti, aby autora i ¢tenaie vedl cestou pravdy a krasy,
protoZze jen tak lze dojit souladu a porozuméni.

Usttedni tvrzeni této diplomové prace zni: Jezi§ Kristus je jedinou normou
kiestanské moralky. Normou se zde mini vychovné pravidlo, které ma ¢lovéku pomahat
zit moudfe. Samoziejmée, ze Jezi§ Kristus neni jen néjakym pravidlem, nyni vSak na ngj
hledime pod ur¢itym uhlem. Zorné pole je zde zizeno na dva velké aspekty Bozi
vychovy: sacramentum — svatost a exemplum — vzor. Oba pohledy miii na jednu
skutecnost; Jezi§ Kristus je onou svatosti a vzorem, on je ten svaty a dokonaly, ktery ma
byt nasledovan’. Ke dvojici sacramentum et exemplum se tedy pfipojuje sequela —
nasledovani, jingmi slovy svatost a vzor volaji po zivoté v Kristu®. Cilem této prace je
prozkoumat v inspiraci dilem Josepha Ratzingera — Benedikta XVI. zda-1i je mozné brat
JeziSe Krista jako mravni normu a jaky to mize mit pro kiestanskou moralku vyznam.

Z praktickych divodl je toto téma omezeno vybérem zakladni literatury, tj. dilo
Benedikta XVI. v €ele s trojdilnou publikaci Jezi§ Nazaretsky (Jesus-Buch). Struktura
prace je v zakladu trojdilna ve schematu exemplum — sacramentum — sequela. Metoda

prace je v principu tfifdzovd. Nejprve jde o dvé studie z cilem zorientovat se

! Srov. Pt 8,19-20.

2 Srov. Mdr 7,14.

* Viz Pravidla formalni Gipravy akademickych pisemnych praci, KTF UK.
*Viz Mdr 9, 16.

> Srov. Flp 2,7.

¢ Srov. Rim kap. 8.



v problematice a ve tfetim kroku provést ideovou syntézu na zaklad¢ ptedchoziho
studia. Ukolem prvni studie je polozit predpoklady, upfesnit vyznamy kliovych
termind, odivodnit myslenkova schémata. Cilem druhé studie je, podle osy: osobnost
JeziSe Krista — vzor — svatost — nasledovani, procist a pochopit inspirativni myslenky
v Jesus-Buch. Treti cast prace se zaméfuje na mravni vyznam exemplum et

sacramentum in sequela v Zivoté podle idedlu kiest'anské moralky.

1 Metodika prace a zakladni vychodiska

Pti hledani spravné metody m¢ inspirovala véta Wincenty Granata: ,,Dnes jiz nestaci
citovat posvatné texty ¢i opakovat ¢lanky vyznani viry, nebo uzivat objasnéni davno
znama a vhodnd, ale je tfeba uzivat jazyka srozumitelného dne$nim lidem.*” Ve své
uvaze o metod¢ dale podtrhuje dilezitost dialogu jako metody, kterd se zamétuje na
¢loveéka odpovidajicim zplisobem. Plodem mého vnitinitho dialogu s autorem Jesus-
Buch vznikl studijni text, ktery je jadrem této diplomové prace. Ve snaze o Cisté
porozuméni jsem cetl JeziSe Nazaretského nékolikrat, ptizplsobil se Ratzingerove
mysSleni a nésledoval jsem jeho myslenky, jak jsem nejlépe doved].

S pomoci dalSich autorti jsem pak formuloval vlastni nadzor na to, jaky je mravni

vyznam zjeveni Boha v Jezisi Kristu s cilem inspirovat ¢tenare pro dialog o ném.

1.1 Dilo Benedikta XVI.

Kdyz v dubnu roku 2005 byl zvolen kard. Ratzinger papezem, m¢l za sebou stovky
publikaci®, do vydani posledniho dilu trilogie JeZi§ Nazaretsky jich desitky piibyly,
nckteré¢ star$i byly za jeho pontifikdtu znovu vydany. Jeho rozsahl¢ dilo je
charakteristické hlubokymi analyzami, vizionafstvim a duchovni vielosti’. V jeho
mysleni je patrny vliv sv. Augustina a sv. Bonaventury, kterych si otevien¢ velmi
povazuje, nicméné ve svém profesorském rozhledu se opird o vSechny vyznamné i
méné zndmé ucitele cirkve. Béhem své dlouholeté kariéry ucitele se musel ndzoroveé
vymezovat proti riznym myslenkovym trendiim jako napt. prosazovani Bultmannovy
teologie, Heideggerovy filozofie, marxistického mesianismu (Ernsta Blocha)'®. Plodem

tohoto wsili je napf. slavna kniha Uvod do kiestanstvi. V exegezi neodmita historicko-

7" GRANAT, Wincenty: K ¢lovéku a Bohu v Kristu, s. 29.

¥ 99 vydanych knih, 375 ¢&lankd, 34 piispévkl v soubornych publikacich, zdroj: NICHOLS, Aidan,
OP: Thought of Pope Benedict XVI.

? Srov. NICHOLS, Aidan, OP: Thought of Pope Benedict XV1., s. 223.

1" Viz RATZINGER, Joseph, Mij zivot, s. 99n.



kritickou metodu, ale je k ni kriticky, inklinuje spiSe k metod¢ tzv. ,kanonické
exegeze*!', ponechava si vak prostor pro vlastni nahled'.
Z siroké nabidky dila Josepha Ratzingera jsou nize uvedené ty publikace, které byly

v diplomové praci vyuzity.
1.1.1 Jezi§ Nazaretsky - Jesus-Buch

Tato diplomova prace se opird predevsim o trilogii Jezi§ Nazaretsky (v ném. bézné
nazyvana jako Jesus-Buch), v ¢estiné vydanou nakladatelstvim Barrister & Principal. V
roce 2011 u nas vysel dil I., ktery v deseti kapitolach obsahuje Jezistv zivot od kitu v
Jordanu k proménéni na hotfe. Ve stejném roce nasledoval II. dil, ktery tématicky
navazal a dovedl Ctenafe k JeziSi vzkiiSenému. Jako tieti v poradi v roce 2013 vysel
Jezi§ Nazaretsky: Prolog. Tématicky pfedchdzi obéma dilim a vénuje se JeziSovu

détstvi. Osobné hodnotim toto dilo jako Ratzingertiv nejvétsi duchovni testament.

1.1.2 Odborna dila

Uvod do kiestanstvi — Prvni vydani bylo v Mnichové r. 1968, byla psana jako
pfedndska pro posluchace univerzity v Tiibingen. Od té doby mnohokrat vydana,
prelozena do 17 jazykl, u nas vydana v r. 2007 Karmelitanskym nakladatelstvim. Na
zéklad¢€ rozboru apostolského vyznani viry se pokousi odpoveédét na otazku, co je obsah
a smysl kiestanské viry. Obsahuje myslenky, které byly pozd¢ji implementovany do
Jesus-Buch, obé publikace maji spolecné exegetické rysy.

Eschatologie — Ucebnice, ktera tvoii soucast Malé katolické dogmatiky. Inspirovana
eschatologii Hanse Urs von Balthasara, patii k Ratzingerovym stézejnim dilim. V jadru
vystihuje dulezitost celkového pohledu na antropologii z hlediska uceni cirkve,
upeviiuje obsahy kiestanské viry a nad¢je. Obsahuje mnozstvi polemik s proudy a
nazory sedmdesatych let i pfedchozich desetileti.

Duch liturgie — Poprvé vysla v roce 2000 (u nas 2006), je psana jako prakticka
piirucka spravného chapani podstaty liturgie s cilem povzbudit zidjem a uGsili o

plnohodnotné prozivanou liturgii. Inspiraci bere v dile Romana Guardiniho.

"1'Viz RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 10.
12 Musime se drzet opinio communis exegetll, nebo je jen jednim prvkem, dillezitym, ale nikoliv
jedinym v zachazeni s Pismem?“ RATZINGER, Joseph: Eschatologie, s. 160.



1.1.3 Encykliky

Deus caritas est — V prvni encyklice se Benedikt XVI. chce zabyvat na prvnim misté
laskou. V prvni ¢asti encykliky analyzuje vyznamy lasky, kterd v sobé prostfednictvim
Krista zahrnuje vSechny jeji podoby — erds, agapé, filia, charis. Vrcholna podoba lasky
je v lasce k Bohu a k bliznimu ztélesnéna v Kristu. Druhé ¢ést se zabyva uplatnénim
»zakona lasky*“ ve spolecnosti a cirkvi. Laska musi mit ve spolecnosti své uplatnéni
nejen v podob& charitativni sluzby, ma byt ustfednim principem vztaht na vSech
spolecenskych urovnich.

Spe salvi — Druh4 encyklika ,,papeze nadgje"

je prodchnuté eschatologii. Zabyva se
»pravym tvarem* a uplatnénim kiestanské nadéje v zivoté, ktery smétuje k veécnosti.
Zamysli se nad tim, o co v Zivoté opravdu jde, kam ma smétovat lidska existence at’ uz
v osobnim rozmeéru nebo spole¢enském.

Caritas in veritate — Jde pfedevSim o socialni encykliku, kterd se zaméfuje na
principy spolecenského rozvoje. Stavi na klicovych spolecenskych principech lasky a

pravdy, bez nichz se Zadnéd spravedliva spolecenska ¢innost neobejde. Navazuje na

poselstvi encykliky Populorum progressio Pavla VI.

1.14 Ostatni publikace v kratkém shrnuti

Z mnoha rtiznych publikaci obsahujicich Ratzingerovy myslenky v podobé souboru
projevi, uvah, ¢lank, dopist, homilii uved’'me napt. Biih a sveét, O vire, nadéji a lasce,
365 dni s Benediktem XVI., Jste nadéji cirkve I. a II., Pape: Benedikt XVI. v Ceské
republice. Ucelenym souborem ucebnicového typu je napi. publikace O pocatcich
cirkve, nebo Otcové cirkve.

Autobiograficky titul Muj Zivot mapuje Zivot od détstvi po vzpominky na biskupsky
uiad. Miij duchovni testament byl vydan po abdikaci na Petriv ufad 28. unora 2013.

Shrnuje v kratkych tivahach hlavni témata Ratzingerovy teologie.

1.2 Metodika prace

Téma prace se opird o osobu JeziSe Krista. Proto studijni cast prace je vyrazné
zaméetena na do hloubi jdouci rozbor trilogie Jezi§ Nazaretsky. Rozbor byl proveden
metodou trojiho Cteni: 1) Pfi prvnim zbézném cCteni Slo o zakladni orientaci v publikaci,

o porozumeéni jeji struktufe a koncepci. 2) Pii druhém cteni Slo o orientaci v textu,

13 Viz ptedmluva kard. Spidlika v publikaci O viie, nadéji a ldsce.
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porozuméni vypoveédim a vyznamiim jednotlivych kapitol a odstavct. 3) Pfi tfetim Cteni
Slo o peclivy vybér tezi, které jsou vyznamné pro téma diplomové prace.

Nasledovala systematicka syntéza celkové studie dila podle nize rozvedeného
schématu exemplum — sacramentum — sequela. Podle tohoto schématu byly k sobé¢
aranzovany jednotlivé kapitoly, v n€kterych kapitolach jsou k sob¢€ kladeny texty z vice
dilu trilogie, nicméné ve vétSiné bylo postupovano analogicky podle textu, tj. tak jak je
uspotradan, aby byla co nejvice zachovana celistvost vznikajiciho textu. Cilem syntézy
neni prevypravét to, co fikd Ratzinger, nybrz shrnout do kratkych tvah nejvyraznéjsi
myslenky knihy. Nékteré stéZzejni teze byly pfimo citovany, na mnoha mistech je vSak i
delsi text nevybiravé shrnut do jen n€kolika vét v zaméru jen nastinit ¢i pfipomenout
zé4sadni myslenku, kterou piredpokladdm ctenar zna z originalniho textu.

Pro alespoii ramcové uchopeni terminu norma, coz je pro praci klicové, byla
provedena strucnd studie dvou texti: ¢lanek Christine M. Korsgaardové: The Sources of
Normativity, v souborné publikaci Ethics: The Big Questions, s. 95-113 a dokument
Mezinarodni teologické komise Hledani univerzalni etiky: Novy pohled na pfirozeny
zakon. Druhy z textid je pro stanovené téma vhodny uz jen z toho diivodu, ze obsahuje
zékladni tezi této prace. Clanek Korsgaardové nabizi, dalo by se fici, &isté filozofickou

perspektivu. Oba texty jsou zdrojem inspirace pro autorsky text ve tieti ¢asti prace.

1.3 Schéma exemplum — sacramentum — sequela

Pfejatym slovem exemplum dnes v ¢estiné oznacujeme kratké mravoucné vypraveéni,
pouzivané v literatufe nebo kazani. Exemplum je ptavodné latinské slovo oznacujici
néco piikladného, vzorového nebo vzorného, Cesky jej miizeme pielozit jako ,,vzor. Od
slova vzor odvozujeme vzorek, tj. ptedmét zkoumani, vzorovy, tim vyjadifujeme, Ze
nositel dané vlastnosti je hoden nésledovani, vzorny, to je ten, kdo je nositelem vSech
nebo vétSiny pozadovanych parametri. Vzor je v socialni oblasti jakysi vzorec jednani
vytvofeny urcitym clovékem hodnym nésledovani. Jde pfedevSim o inspiraci. Rceni
délaji-li dva totéz, neni to totéz, vystihuje to, ze dokonalé napodobovani neni mozné.
Neékdy 1ze jen obtizné dosdhnout idedlu, kterého vzorovi — vzorni lidé dosahli, daleko
dualezitéjsi je vsak usili k idedlu jit, sméfovat. Mravni vyznam vzoru je tedy otazkou
sméfovani, cesty k idedlu a ve své podstaté zplisobu, jak se ¢lov€k sdm stane vzorem

pro druhé.
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Svatost, lat. sacramentum — (ptiv. vojenska ptisaha, v cirkvi zavedeno Tertulidnem),
fec. mysterion (tajemstvi od myein — mit zavfena Usta, v cirkvi zavedeno Otci') je
viditelné znameni neviditelné milosti (visibilis forma invisibilis gratiae, sv. Augustin)®.
Svatost (mysterion) v obecném slova vyznamu oznauje tajemstvi — napi. mysterium
Christi je svatost, tedy néco, co ndm Biih zjevuje. Svatost (sacramentum) konkrétné
oznacuje kultickou cinnost, kterd posvécuje. ,,Slovo 'posvétit' tak znamena odevzdat
ur¢itou skute¢nost — osobu nebo i véc — Bohu, zv1asté ji urdit pro kult.'® Svétost je tedy
dar Bozi, ktery zjevuje, zptitomiiuje Bozi milost a posvécuje Cloveka. Svatosti v cele
s eucharistii jsou centrem liturgické sluzby cirkve, jejimz cilem je oslava Boha a
posvéceni ¢loveéka'.

Nasledovani, lat. sequela nebo také imitatio, vystihuje zpiisob zivota, ktery se fidi
uc¢enim a vzorem (piikladem) vyznamné osobnosti, v kiestanstvi typicky JezZiSe Krista,
ale také svatych, napt. sv. FrantiSka. Zakladem nasledovani je poznani a poté
napodobovani (imitace) vzoru. Podstatou neni opakovat piesné to, co konala vzorova
osobnost, ale usilovat o stejnou kvalitu ¢inl v aktudlnim Zzivoté, empaticky a rozumné
posoudit, jak by nasledovanihodny ¢lovek jednal na mém miste. ,,Nasledovani je osobni
d¢j, dialog, niterna orientace, svobodna a tviir¢i, ziva volba, rozhodovani, vérnost lasky
ke Kristu.*'®

Uvedené pojmy lze usporadat do schematu riiznymi zptsoby, podle toho, jak jim
rozumime ve vztahu k Jezisi Kristu. Miizeme pojmout schéma v nasledujicim pojeti:

Sacramentum — Jezi§ je plné Cloveék a pln¢ Buh: obétni dar, ktery se ndm dava
k pfijimani, viditelné znameni, které¢ dava poznat neviditelné BoZi milosti.

Exemplum — To, co je na Jezisi skutecné lidské (tedy konstitutivni pro pIné lidstvi),
co musi jim byt pfijato a ,ztélesnéno‘ se ndm dava jako piiklad.

Sequela — On sam sebe dava za piiklad, vyhovét této normativité lze pouze
v nasledovani, je vyslednici a prasec¢ikem obou pfedchozich.

Pak by bylo logické schéma v poradi sacramentum — exemplum — sequela, nicméné
byla by pominuta jemnd valéra Bozi pedagogiky, kterd vyplyva z nasledujiciho

usporadani.

' Ignac z Antiochie, Origenes, Klement Alexandrijsky, Cyril Jeruzalémsky
"% Srov. KKC 1084.

'® RATZINGER, Joseph. Jezi3 Nazaretsky IL., s. 61

17 Srov. SC 10.

'8 ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 227.
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Jezi§ je Slovo, které se stalo télem. Tak se stalo Slovo poznatelnym, proto
milovatelnym, proto nasledovatelnym. Z toho vyplyva nésledujici uspotadani:

Exemplum — To, co je na Jezisi skute¢né autonomni.' Jezi§ je dokonaly, protoze je
zcela svobodny. Své plné svobody dosahuje sebeobétovanim z lasky k Bohu i lidem.
Plného lidstvi dosahuje skrze svatost svého pozemského Zivota®.

Sacramentum — To, co je na JeZziSi transcendentni. JeZi§ je svaty, protoZze se zcela
odevzdal do rukou Otce. V nitru modlitby jej Otec posvécuje, on sadm sebe posvécuje a
posvécuje ,,své“ v pravde.

Sequela — To, co je na Jezisi relativni. Z dynamiky svatosti se zaklada nas vztah
ke Kristu, k Bohu. Nositelem vztahu je Duch svaty — laska. Protoze jsme Bohem
milovani, jsme schopni milovat. Protoze nas Kristus miluje a u¢i nas milovat podle
svého vzoru, dokazeme v Kristu milovat Boha a blizni.

Exemplum, sacramentum a sequela se maji k sobé podobné¢ jako nad¢je, laska a vira.
Jsou bytostné perichoretické, ale nejvétsi je laska — sacramentum. Protoze se v Kristu
exemplum — sacramentum — sequela stavaji jedinou skute¢nosti, nezéalezi tolik na
poradi, nicméné pro pochopeni jejich vyznamii ve vzdjemné souvislosti pokladam toto
usporadani za nejvhodnéjsi.

Ptedpokladem pro tuto diplomovou préci je, Ze nasledovat JeziSe Krista, dokonalé¢ho
¢loveéka, by bylo nemozné bez JeziSovy svatostné lasky, bez Bozi milosti a bez vzoru,

poznatelného pfirozenym rozumem a virou.

1.4 Jedina norma krestanské moralky

Slovem norma minime ,,pravidlo nebo ,,smérnice* pro lidské chovani, vyznamovée
se prekryva se slovem zakon, ale je mén¢ emocionaln¢ zabarvené. V etice a moralni
teologii tim miizeme téz vyjadiovat vzor n¢jakého jednani, chovani. Normy ndm

umoziuji se ucit jednat spravné a pomahat nam v rozhodovani. Na druhou stranu normy

1% ,Z hlediska ukont poznani a chténi je JeZiSova svoboda autenticky lidska ... co do svého vlastniho
obsahu je to ale svoboda vtéleného Boziho Syna.“ POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezi§ z Nazareta, Pan a
Spasitel, s. 272.

20 Jan pojima vtéleni ne pouze jako akt sjednoceni dvou pfirozenosti, ale spiSe Sifeji jako historické
'stdvani se Clovékem', které vrcholi v okamziku, kdy je vSe dokonano (srov. Jan 19,30 — 1z 55,11), kdy
Slovo na sebe vzalo zcela paradoxné nejzazsi hranici své existence v téle, tedy lidskou smrt.“ POSPISIL,
Ctirad Vaclav. Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 85. V eschatologické perspektivé se JeziSovo lidstvi
stale jeSté nepfestalo napliiovat, protoze se ma teprve naplnit pii JeziSové druhém piichodu, tedy v
okamziku, az bude vSechno dokondno. Takto vnimany Zivot se projevuje ve spolecCenstvi cirkve, jejiz
¢lenové jsou soucasti mystického téla Kristova, Kristus je v nich stale pfitomen.
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maji zpravidla vymezené pole plisobnosti, jsou schematické, jejich platnost mize byt
omezena.”!

Norma muize mit v etice podobu instrukci ve form& moralistickych tezi nebo maxim,
které jsou bézné uz od dob starovéké literatury®*. Moralni zasady a maximy, tedy
struéné vyjadrend idedlni zivotni pravidla, 1ze najit typicky v mudroslovnych knihach
Staré¢ho zédkona. Zde jsou uvedeny moralni instrukce pfedevsim v podobé¢ rad zkusenych

“2 pro Zivot

a moudrych uciteli pro ,maximaln¢ Stastny a harmonicky zivot
v moudrosti. V prorockém étosu se typicky vyskytuje kritika stavajicich potadka
charakteristickych nevérnosti Bozimu slovu a ,zakotveni [mravnich] pozadavkul
v podstaté Hospodina,“** tedy usili o zvnitinéni etickych pravidel®. V étosu zdkona
muzeme rozliSovat jednotlivé normy v podobé¢ ptikazani — zdkonii — tedy obecné vzato
pravnich norem, které jsou ustanoveni smlouvy mezi Bohem a lidmi. Typicky jde o
ustanoveni Desatera, které je na jedné strané ,ustavou* tehdej$iho Izraele, na druhou
stranu je ,,nenahraditelnym zdkladem inspirujici moralky, ktera odpovida dneSni dobé&
v jejich citlivych bodech*?®. Také lze pojimat celou Toru jako jedinou vSeobecnou
normu, brano ve smyslu ,,cesta, ustanoveni, stezka, apod.“?’, ktera formuje ¢lovéka pro
Zivot s Bohem i bliznimi®,

Novozakonni étos se nedd od starozdkonniho oddé€lovat, naopak jsou v duchu
jednim®; oboji vnima Bohem zjevenou moralku jako dar a kol*’. Piesto se v ném
objevuje néco nového, ustanovuje se nova smlouva, ptidavaji se nové normy. To nové
prameni z Krista. Zakon se jako celek nyni stdva bytostné christocentrickym. Nova
smlouva v JeZiSi Kristu je definitivnim Bozim darem, ktery se ndm vydava, nabizi a

vola k odpovédi®'. Bozi dar se zpfitomiuje a uskutecfiuje v eucharistické obéti, kdy se

2l Qdstavec srov. WEBER, Helmut, VSeobecna moralni teologie, s. 92n; ,Normy jsou socialni
pravidla jednani.“ ANZEBACHER, Arno: Uvod do etiky, s. 105.

2 Viz. napi. kap. The Wisdom of Jesus the Son of Sira, In MEEKS, Wayne A., The Moral World of
the First Christians, s. 69

2 WEBER, Helmut, VSeobecna moralni teologie, s. 45

2 WEBER, Helmut, VSeobecna morélni teologie, s. 42

 Srov. napt. Ez 36,27; Jer 31,33.

% Papezska biblicka komise, Bible a moralka, s. 37.

7 Srov. SKOBLIK, Jifi, Piehled kiest'anské etiky, s. 25

% Viz otazku zakonikli po nejvétsim ptikazani u synoptikdl, napt. Mt 22,36.

¥ Srov. Origenovo: ,,Zakon se stdva 'Starym zakonem' pouze pro ty, ktefi jej cht&ji chapat t&lesné ...
Pro nas, ktefi jej chapou a pouzivaji v Duchu a smyslu evangelia, je Zakon stale novy, a dva Zakony jsou
pro nas Zakonem jedinym nikoli kvuli casové dataci, ale novotou smyslu ... Pro hii$nika vsak a pro ty,
kteti nerespektuji smlouvu lasky, tento posledni duchovni smysl, zestarnou i evangelia.” Prevzato
z BENEDIKT XVI., Otcové cirkve, s. 36n. Srov. Bible a moralka, s. 15.

%% Srov. Papezska biblickd komise, Bible a moralka, s. 17.

3! Srov. Papezska biblicka komise, Bible a moralka, s. 55, s. 70, nebo kap. JeziSova smrt zaklada
definitivni smlouvu na s. 89.
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nam Jezi$ cele vydava k ptijimani, svobodné a z lasky odevzdéava svij zivot, abychom
jim byli proménéni, byli vtazeni do spolecenstvi Otce a Syna a v jeho Duchu konali
skutky, které odpovidaji spoleCenstvi s nim*’. Skrze svatost se lex Christi uskuteciiuje,

uplatiiuje v nasi pfitomnosti.

14.1 Jedina norma

Koncept jediné normy je od pfirozenosti odedavnou otdzkou®. Existuje né&jaka
norma, ktera esencialn¢ zahrnuje vSechny ostatni a mtze tedy byt univerzalni normou?
Existuje pravidlo, pfikdzani nebo zdkon, ktery plati pro vSechny a vSude stejné?
Nakonec jde jen o to, jit k prameniim norem a hledat, co je jejich zdrojem a tak najit
onu ,,zlatou* normu. Pfesto vSak ziistava otazkou, jestli vibec potfebujeme pravé a
pouze jednu normu. Ve skutecnosti nejde ani tolik o pocet, jako spiSe o zplisob (modus)
byti takové normy. Pro¢ viibec néjakd norma vznika? Z zivotni zkusenosti vime, ze tam
kde neni tad, je netdd. Bez norem vznikd zmateni, 1lidé se nemohou shodnout, najit
spole¢nou fec.

Normy tedy vznikaji tak feceno od ptirozenosti. Lidé vytvaii normy, aby bylo dobro
zachovano a zlo co nejvice omezeno**. Tak vznikaji pfirozené meze, fady a usporadani
na zéklad¢ dilezitosti spolecenskych hodnot. Ze zkuSenosti vime, Ze normy nam
pomahaji k dobru, proto je zavadime.* Pfi hledani pramenii norem se diive ¢i pozdé&ji
dostaneme k pfirozenosti, kterd ma vnitini — psychicky a vnéj$i — socialni rozmér. Vira
pak pridava rozmér duchovni, ktery oba piedchozi do sebe pojima.

V kiestanstvi je zdrojem fadu jediny Blh, on je darce véného a prirozeného zékona.
Protoze je Biih stvofitelem svéta uspofadaného jakozto dobrého, od pfirozenosti je
stvofeni nastaveno sméfovat k dobru®. Clovék se tedy miiZe inspirovat pfirozenym
zédkonem pii tvorbé socialnich i vnitfnich osobnich norem. Protoze vSak svét 1 lidska
pfirozenost jsou naruseni hiichem, je tento ukol ztizen natolik, nakolik jsme vzdaleni
dokonalé prirozenosti. Proto se musime opét obracet k fundamentu, ke zdroji pravé
dokonalosti, k Bohu. Jedin¢ Btih, zjeveny v Kristu Jezisi je onou ,,zlatou® normou,

jedinym pravidlem a principem, jedinym, protoZe Buh je jediny.

32 Srov. Papezska biblick4 komise, Bible a morélka, kap. Eucharistie jako dar, s. 88-91.

¥ Viz napf. koncept zlatého pravidla.

** Srov. Charakteristiku pfirozeného zdkona sv. Tomase Akvinského: konat dobro a nedopoustét zlo.

% Srov. ,,Bez minima socialn& piijimanych mravnich norem, tj. bez jakéhokoli étosu, neni mozné, aby
socialni ttvar plnil svou ulohu sam v sobé i v socialnim celku.“ ANZEBACHER, Arno: Uvod do etiky, s.
107.

36 Dobro je to, co je viemi zadano.“ ARISTOTELES, Matafyzika VI, 4 (1027 b 25) In AKVINSKY,
Tomas. O dobru, s. 81. Dobro pfidava k jsoucimu cil, vztah k absolutnimu Dobru — Bohu. Srov.
AKVINSKY, Tomés. O dobru, a. 1.
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14.1.1 Inspirace ve filozofickém pohledu Korsgaardové

Filozofie na otdzku piivodu norem odpovida zkouméanim prament tzv. normativity.
V ramci védeckého pojeti této problematiky vznikd mnozstvi nazorovych proudu, ze
kterych ty nejhlavngj$i ve strucnosti popisuje americkd profesorka Harvardské
univerzity Christine Korsgaardova v ¢&lanku The Sources of Normativity. Clanek
ptedstavuje problematiku zdroji norem na Sirokém filozofickém pozadi, ze kterého
vyzdvihuje Kantovo pojeti pfirozeného zakona, jez dale kreativné rozviji, zejména teorii
»rse uceli” (,,The Kingdom of Ends“). Z jeji prace, ktera vynikd pronikavosti do
hloubek lidské piirozenosti*’, jsem vybral dva postiehy vhodné pro zakladni orientaci
v problematice teorie norem.

Voluntarismus odpovid4, Ze normativita prameni pfirozené z toho, Ze jsme subjekty
prava, tedy i moralky. Nedozvime se ale proc. Realismus hleda zdtivodnéni normativity
v tom, Ze prosté existuji entity — jako objektivni hodnoty, naroky, nebo povinnosti, které
jsou samy neoddiskutovatelnym zakladem. Nedozvime se vSak pro¢ bychom méli véftit
témto entitdm. Teorie reflektivniho schvéleni (reflective endorsement) tvrdi, Ze moralka
se zaklada v lidské pfirozenosti. Povinnosti a hodnoty jsou odrazem naseho moralniho
citéni a moralnich dispozic, zlepSuji naS zivot ve spolecnosti a jsou v nasem osobnim
zdjmu. Sama otdzka normativity vSak vyrlstd z povahy Cinu, nikoliv pouze citéni a
dispozic. Proto prameny normativity zasahuji do hloubi motivl a impulzi, které vedou
k ¢intim.*®

Mravni rozhodovani podle Korsgaardové, je zalozené na tom, ze mame ,,sebe-
védomi* (self-consciousness), sami sebe zkoumdme rozumem a vytvaiime si o sobé
koncepci. Dokazeme-li se osvobodit — byt nezavisli na naSich touhach, mizeme se
rozhodovat opravdu svobodnou wvili, podle vnitiniho zakona — jsme sami sobé¢
zdkonem®. To jak sebe pojimame v b&zném Zivoté Korsgaardova nazyva ,praktickou
identitou®, coz je komplexem pfijatych kulturou, spole¢nosti danych koncepci identity®,
které nas zavazuji naroky a povinnostmi. Z toho plyne, Ze abychom splnili to, co Zivot
od nas zada, abychom mohli byt sami sebou — tj. mit celistvou identitu, musime

pfijmout né&jaky zékon nebo pravidlo, které bude panovat na$im mravnim volbam®.

7 Srovnatelné studie lze nalézt In Studia Moralia, napt. ¢lanek Edwarda J. Richarda: Law and
Morality Taking a theoretical Break from the Norm In stmor 36 (1998) s. 239 — 265.

¥ Srov. KORSGAARD, Christine M.: The Sources of Normativity, s. 95-113

3 Srov. Rim 2,14.

0 Jsem muz, véfici, manzel, ... slova, kterymi vyjadiujeme svoji identitu. Z pohledu sociologie jde o
spolecenské role.

41 The reflective structure of human consciousness requires that you identify yourself with some law
or principle that will govern your choices.” Christine M. Korsgaard, Ethics: The Big Questions, s. 100
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Musime se sami sobé stat zakonem. Toho docilime tim, ze se nechame vést ,,dobrou
maximou‘. Maxima naSeho jednani je dobra, kdyz jeji akt 1 cil — ¢in a ucel jsou v
takovém pomeéru, Ze spolu mohou vytvofit funkéni uspotfadani (functional arrangement)

tedy zdkon. Vnitfnim zdrojem norem je tedy ,,dobrd maxima* naseho jednani.

14.1.2 Inspirace v dokumentu Mezinarodni teologické
komise: Hledani univerzalni etiky: Novy pohled na prirozeny
zakon

Idea ptirozené¢ho zdkona patii neodmyslitelné k thelnym kamentim z4padni filozofie
a teologie uz od antiky*>. Dnes se k ni obraci pozornost v ramci mezikulturniho a
mezinadbozenského dialogu na zékladé hledani spoleénych univerzalnich mravnich

t*. Vzhledem k tomu, Ze se v ném

norem a k némuz se hlasi i vySe uvedeny dokumen
vyskytuje zdkladni teze této diplomové prace, ddvdm mu piednost pied mnoha jinymi
rovnéz inspirativnimi dokumenty*.

Ve 3. kapitole dokumentu se uznava dulezitost raciondlniho uchopeni ptirozené¢ho
zakona, o které se snazi filozofie. V ¢l. 61 se autofi hlasi k teorii reflektivniho
pozorovani antropologickych veli€in popisujicich Gsili o plné lidstvi osoby a o
harmonicky Zivot ve spole¢nosti®. Pozitivné hodnoti empirické metody mapujici lidské
chovani, které dokazi objevovat vysostné vzory zpusobu zivota ,podle piirody
(ptirozenosti)“. Na druhou stranu v dalSich ¢lancich zduraznuje metafyzicky rozmeér
ptirozeného zékona, ktery je zavisly na Bohu, stvofiteli pfirody a Cloveéka, v némz je
nadpfirozené pritomen®. , Pfirozeny zdkon je proto definovan Glasti na v&ném
zékon&.*Y Pfirozeny zakon miZze byt zdkladem a pramenem univerzalni etiky, protoze
se pronika s nadpfirozenym — vécnym zdkonem, jenZ neni ni¢im jinym nez milosti.

Mezi ob&éma zékony existuje perichoreticky pomér*.

2 Srov. WEBER, Helmut, Vieobecna moralni teologie, s. 96.

# Viz MTK, Hledani univerzalni etiky: Novy pohled na pi¥irozeny zékon, ¢l. 116.

“ Napft. ¢lanek O’Riordana: The teaching of the papal encyclicals as a source and norm of moral
theology: a historical and analytic survey, stmor 1976

# ,The idea of a natural law is justified first of all on the level of the reflective observation of the
anthropological constants that characterize a successful humanization of the person and a harmonious
social life.“ Srov. s teorii reflektivniho schvaleni u Korsgaardové.

% Bih je vii¢i stvofeni imanentni, v ¢lovéku viak zvlastnim zptisobem. Clovék je udinén jako Bozi
obraz. Srov. dale GS 22.

47 The natural law is therefore defined as a participation in the eternal law.* v €l. 63; Pro sv. Tomase
Akvinského je pfirozeny zakon ,,iCast na bozském lex aeterna v rozumném stvofeni® (Summa theologiae
-1, 91,2).

“ Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav, Zamysleni nad dokumentem Mezinrodni teologické komise
Hledani univerzalni etiky: novy pohled na pfirozeny zékon s. 168.
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,»Plnost lidstvi, a tim padem i pfirozené¢ho zdkona se zjevuje az v Jezisi Kristu (srov.
¢l. 115, ktery je zaroven plny milosti. Ve své osob& Kristus piedstavuje exemplarni
lidsky zivot, ktery plné odpovida pfirozenému zékonu. Proto je pro rozpoznani
autentickych piirozenych tuzeb ¢lovéka konecnym kriteriem.”® Kristus je také 'cilem'
zékona, nakolik je zdkon volanim po jeho nasledovani.” | Jestlize plati, Ze cilem
moralky je dosaZeni posledniho cile ¢lovéka, a jestlize tento cil spociva v dokonalém
spodobeni s Kristem, pak také cesta vedouci k tomuto cili musi vykazovat podobnost
s Kristem. >

,Jezi$ Kristus neni jen eticky model k napodobovani, ale skrze jeho velikonoéni
tajemstvi je Spasitelem, ktery dava redlnou moznost zit podle zdkona lasky.“>* V Jezisi
se ptirozeny zakon a zakon milosti pronikaji a vlévaji se do zakona lasky. JeziSovo nové
piikazani lasky je kliem k chapani zakona, na ném zavisi cely zakon>. Vzorem pro
zivot podle zakona (ptikazani) lasky je zivot vtélené Lasky — JeziSe, ktery dal sviij zivot
za pratele, miloval az do konce a za htiSniky podstoupil smrt na kiizi. ,,Pravd osobnost
Krista, vtélené Slovo a Moudrost, se stavaji zivoucim zakonem, svrchovanou normou
vsi kiestanské moralky. Sequela Christi, imitatio Christi jsou konkrétni zplsoby, jak
napliiovat zakon ve vSech jeho dimenzich. >

Mysterium (svatost) JeziSovy paschy vrcholi v daru Ducha svatého, Ducha lasky.
Vlitim Bozi lasky do naSich srdci (srov. Rim 5,5) ,,se Duch svaty stava vnitinim
principem a svrchovanym pravidlem konani véficich“*®. V Duchu svatém se realizuje
hlasani cirkve, slaveni svatosti, u¢eni magisteria i osobni rust kazdého véficiho v lasce.
Ptijetim Ducha svaté¢ho do svého srdce ukladame ,,dokonaly zdkon, zakon svobody*
(Jak 1,25). Tim se napliluje naSe pfirozend touha po svobod¢ a autonomii, jsme

dokonale osvobozeni, abychom se v lasce zcela vydavali tak, jak nas to naudil Jezis.”’

* tamtéz

>0 Srov. MTK, Hledéni univerzalni etiky: Novy pohled na piirozeny zékon, &l. 105.
> Srov. MTK, Hledani univerzalni etiky: Novy pohled na pfirozeny zakon, ¢l. 107.
> tamtéz

3 MTK, Hledani univerzalni etiky: Novy pohled na piirozeny zakon, ¢l. 110.

> Srov. Mt 22,40 a paralelni texty.

» MTK, Hled4ni univerzalni etiky: Novy pohled na pfirozeny zakon, ¢l. 109

* MTK, Hledéni univerzalni etiky: Novy pohled na pfirozeny zakon, ¢l. 110

°7 Srov. MTK, Hledani univerzalni etiky: Novy pohled na pfirozeny zakon, ¢l. 111.
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2 Studie trilogie JeziS Nazaretsky

Cim vice jsem studoval Jezise Nazaretského v podani Josepha Ratzingera, tim vice
jsem byl presvédcen, ze Benedikt XVI. miluje JeziSe Krista celym svym srdcem, celou
svou dusi, celou svou silou™. Jeho dilo se opravdu neda ¢ist jinak, nez v perspektivé
lasky, chce-li €lovek opravdu porozumét tomu, co Ratzinger piSe. Ve skromné prosbé o
,»onu trochu sympatie® v predmluvé prvniho dilu vidim kli¢, bez kterého nelze oteviit
branu souladu autora a ¢tenafe. Bez tohoto souladu se mtize nase mysl odchylit ke
kritice pojeti, metody, ¢i jinych jednotlivosti a ¢tenaf pak snadno dojde k zavéru, Ze cela
publikace je velky omyl*’. M4 studie se nepokousi o posouzeni dila kritickou metodou,
ale v duchu sympatie pomoci vyse popsané metody porozumét co nejlépe alespon
nékterym myslenkam z velkého intelektualniho bohatstvi, které nam Joseph Ratzinger —
Benedikt XVI. ve svém vrcholném dile pfedstavuje. Studie je psana s co nejveétsi snahou
o soulad s originalnim textem, citace jsou prokladany glosy a kratkymi vykladovymi
uvahami.

Na prvni pohled mtize ptsobit studie jako vypisky z Jesus-Buch. Do zna¢né miry
tomu opravdu je, nicméné shrnout celou trilogii do n¢kolika malo stranek vyzaduje
vice, nez jen vypsat nékolik tezi. Dal§im dilezitym pfistupem je snaha o celistvost
sdéleni, snaha vyhnout se vytrZzenosti z kontextu. Na druhou stranu se nelze vyhnout
jistému nasili generalizace textu. Zobecnit Jezisiv zivot a uceni v jedné kapitole
diplomové prace se zda byt extraktem z extraktu, ktery je jiz sam o sobé& extraktem.®
Lze si tedy jen ptat, Ze uvedend studie bude pochopena jako néstin klicovych vypovédi

o Kristu, jehoZ tajemstvi zdaleka ptesahuje jakykoliv text.

¥ Nékteti recenzeti (napt. Thomas Meyer) podotykaji, ze Joseph Ratzinger je papez Benedikt XVI. a
tedy i jeho osobni dilo ma jisty charakter aktu magisteria. To vSak neodpovida jednak pravni proceduie
(Jesus-Buch nebyl promulgovan, ale vydan!), za druhé se tim chce fici, Ze dilo je vyrazem celozivotniho
hledani, které se chce v lasce sdilet. Hledat napéti mezi jménem a funkci, osobou a titulem mi pfijde
zcestné. Pro me je Joseph Ratzinger a Benedikt XVI. jeden a ten samy clovek.

% Viz kritika Gerda Liidemanna.

0 Je t&zky ukol shrnout systematicky Pismo, vyroky magisteria a dvoutisiciletou tradici! Teologie
vSak nema jen shrnout a utfidit jednotlivé vypovédi biblické, ucitelského ufadu a starych teolog, nema
jen 'prelozit' tuto fe¢ do feci soucasné, ale ma se stale pokouset 'vynaset ze svého pokladu nové i star¢'
(Mt 13,52).“ ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 282.
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2.1 Kdo je Jezi§ Nazaretsky

v v

Kdo je Jezi$ Kristus a odkud pochazi? Je tesaf, Mariin a Josefliv syn z Nazareta?®' Je
dédic Adamuav, Abrahamav a Davidav?® Je opravdu ten, o kterém psal Mojzi§ i
proroci?® Na kazdou z otazek lze odpovédét ano, byt s vyhradou, ze kazdé takové
tvrzeni o Jezisi Kristu je nutné netiplné, vzdyt’ on pochézi ,,shora, neni z tohoto svéta®.
Poznani jeho identity se tak nemiize vazat pouze na ,,svétskou* at’ uz historickou ¢i
jinou védu. SnaZime se poznat nékoho, kdo je bez viry sotva poznatelny®.

Klasické lidské kategorie se pifi snaze poznat, ,,zaradit si* JeziSe vyCerpavaji, nase
snaha se diive nebo pozd¢ji odkloni od pravdy. ,,Jak najit rozumné a psychologické
vychodisko z labyrintu nazord na Krista?“®® Vzdyt Jezi§ opravdu pochazel
z opovrhovaného méstecka Nazareta, opravdu se Zivil jako obycejny chudy tesaf,
opravdu mél v rodokmenu kréle, ale i pohanky ba Zeny nevalné povésti, nicméné to
neni ani zdaleka cely obraz Cloveka, ktery zménil svét. Jezis byl pti své obycejnosti a
chudobé zkratka né¢im vyjimeény. Rizné prameny®” nam podavaji zpravu o muzi, ktery
se narodil, Zil, byl jako kazdy jiny cloveék. Pak ale zacal plsobit a béhem nékolika let
zménil d&jiny.*®

Zakladnim ptedpokladem pro pravdivé poznani JeziSe Krista je, Ze véfime evangeliu.
V evangelnim vicehlasu jsou lieny JeziSovy €iny, jeho pfibéh 1 uceni, jeho charakter 1
chovani, jeho smrt i to, co nasledovalo. MliZeme nejriznéj$Simi metodami rozkryvat
nepieberné mnozstvi faktll, zprav, obrazli a souvislosti, které miizeme v Pismu zkoumat,
presto nedojdeme k odpovédi na otazku, kdo je vpravde Jezis, spiSe ziskdme mozaiku

pravdépodobnosti. Cteme-li vSak oc€ima otevienyma, uslySime jak evangelia

stejnohlasné v harmonickém ctythlasu kii¢i: Jezi§ je Biih! ,,JezZi§ je samotny 'pocatek’ —

" Srov. Mk 6,3 a Jan 1,45 — vzdyt podle prava je Josef otcem JeziSe. Jezi§ podle bydliste opravdu
pochazi z mnohymi opovrhovaného Nazareta, viz Natanaelova poznamka: ,,Co odtamtud mize vzejit
dobrého?* Jan 1:46

62 Viz Matou$tiv rodokmen.

% Srov. Jan 1, 45.

% Jan 8,23.

& Navic plati, Ze JeZiSovu bozskou osobni identitu nelze prokazovat ¢isté historickymi metodami;
tato identita je uchopitelnd pouze virou.“ POSPISIL, Ctirad Véclav, Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel,
s. 94.

% GRANAT, Wincenty. K ¢lovéku a Bohu v Kristu, 2. dil, s. 41.

% Mimokftestanské: 1) zidovské zpravy — dokumenty tannaitli, Josef Flavius (soucasnik JeZise,
kronikat a historik, napsal Valku Zidovskou, Zidovské starozitnosti). 2) fimské (vét§ina az z 2. stol.) -
dopis Plinia Ml. Cisafi Trajanovi (r. 112), Annaly Tacitovy (r. 117), Suetonius (r. 120).

Kiestanské: apokryfy, logia (udajné JeziSovy vyroky), listy sv. Pavla (nejstar§i z Nového
zékona), evangelia, Skutky apostolt, ostatni spisy Nového zakona.

5 Odstavec je inspirovan pojetim Giuseppeho Ricciottiho v rozsahlé knize Zivot JeZise Krista, které je
dnes povazované za historické (r. vydani 1941, v ¢eském jazyce 1947), nicméné me osobné neptestava
uchvacovat.
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prazaklad, z n€hoz vSe pochazi; 'svétlo', které ze svéta délad kosmos. On pochézi z Boha.
Je Buh. Tento pocatek, ktery ptiSel mezi nds, otevird — jakozto pocatek — novy zplisob

lidského byti.«®

2.1.1 Daji mu jméno Immanuel” — détstvi JeZiSovo

Jezi§ byl pocat z Ducha svatého a narodil se z Marie Panny. On je Slovo pocaté
slovem. Maria svym ,,ano“, ,pii kterém tajily nebe i zemé& dech“’' pocala, stala se

matkou Boha™. Odpovida Gabrielovi: ,,Stafi se mi podle tvého slova“”™

a tim pfijima
Slovo — Boha — Svétlo do svého nitra, ale téZ do srdce zivota celého lidstva. A Slovo se
v Panné stava télem’. ,Bih svym plsobenim bezprostfedné zasahuje do hmotného
svéta ... tak se d&je nové stvofeni, jeZ se nicméné¢ vaze na svobodné 'ano' Clovéka
Marie.“” V ditéti se z lasky rodi nadé&je, v novorozeném Jezisi zafiva nadéje svéta.

Toto dité je predpovézenym pastyiem Izraele (Mich 5,1-3), o¢ekavanym Mesidsem,
ktery se ma podle proroctvi narodit v Betlémé, méste¢ Davidove. Tak se také z Bozi vile
déje, 1idé konaji to, co maji konat, aby se Pismo naplnilo. Kdyz Bih ozndmi své
rozhodnuti svobodné vstoupit do dé&jin lidstva, tak se také stane’. Uz pfi narozeni Jezi§
napliluje staroddvna proroctvi. Narodil se v Betlémé — Micheas, byl polozen do jesli —
[zaids (Iz 1,3), je prvorozeny, ktery podle zdkona patii Bohu (Ex 13,1.13), narodil se
mezi pastyti — Samuel (2 Sam 5,2). Udalosti a ¢iny, aby se Pismo naplnilo, pak budou
JeZiSe provazet cely Zivot.

Osmy den byl obiizkou ,,Jezi§ formaln¢ pfijat do spoleCenstvi ptislibu, jehoz ptivod
je u Abrahama; ted’ i pravné patii k lidu Izraele.” Pfi obfizce bylo dité¢ predstaveno
jménem Jezi§ (,,Bth zachraiiuje*”’). CtyFicaty den mél byt Jezi§ jako prvorozeny podle
zédkona vykoupen. Evangelista Lukas nas pii té ptilezitosti zpravuje o ukonu, ktery

nebyl predepsan — o JeziSoveé obé&tovani (,,pfedstaveni) v chramu. ,,Zde, v prostoru

% RATZINGER, Joseph, Jezi§ Nazaretsky: Prolog, s. 13

" Viz. Iz 7,14; srov. Mt 1,22n.

" RATZINGER, Joseph, Jezi§ Nazaretsky: Prolog, s. 28

2 _Maria se stiva matkou timto svym 'ano'.“ RATZINGER, Joseph, Jezi§ Nazaretsky: Prolog, s. 28

B Lk 1, 38; ,Je to Mariina poslusnost, co otevird dvefe Bohu.“ (RATZINGER, Joseph, Jezi$
Nazaretsky: Prolog, s. 40)

™ Jan 1,14; Srov. ,Jestlize Jezi§ je vt€lenym Bozim Slovem, pak vtélené Slovo odpovida vyf¢enému
Slovu. Toto Slovo existuje v Otcové srdci od vécnosti, ovSem pokud je chce Otec pronést v dé&jinach
spasy, potiebuje silu svého dechu, moc svého Ducha.“ POSPISIL, Ctirad Vaclav: Dar Otce i Syna, s. 40.

» RATZINGER, Joseph, Jezi§ Nazaretsky: Prolog, s. 40n.

6 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky: Prolog, s. 47.

77 'Jezi¥' je fecka forma hebrejského Jesua ¢i Jesu, které piestavuje zkracenou podobu jména Jehosua,
jehoz puvodnim vyznamem byl pravdépodobné 'Jahve pomahd'. Ale toto jméno bylo spojovano
s hebrejskym kotene j-§-' (‘zachranit’) a vykladano jako 'Buh zachranuje'. Tento vyklad dava JeziSovo
jméno do spojitosti s jeho poslanim v Bozim planu.“ HARRINGTON, Daniel J. Evangelium podle
Matouse, s. 53. Srov. se jménem ,,Immanuel“ v Iz 7,14.

21



setkavani Boha a jeho lidu, odchézi namisto pievzeti prvorozence rodi¢i k vetejnému
vénovani JeziSe Bohu, jeho Otci.“™ K Bozi roding pfistupuje Simeon a Anna, lidé
prorockého ducha a zprvu se raduji (Lk 2,29.38). Simeon pak ditéti prorokuje kiiz, ze

bude ,,znamenim, jemuz se bude odpirat“”

, jeho matce ptedpovida, ze jeji vlastni dusi
pronikne mec. Jezi§ je a bude ,,znamenim®, pro nékteré kamenem turazu, pro jiné

vitézstvim.

2.1.2 To jest mij milovany syn®

,»Boha nikdo nikdy nevidél. Jednorozeny Biih, ktery spociva v naruci Otcove, ten
o ném podal zpravu.* (Jan 1,18) Podal ndm ji pfedevsim tim, ze se stal jednim z nas, byl
tu s nami. Zptitomnil, ,,prezentoval“ Boha v obyc¢ejnych lidskych podminkéch, v ramci
béZzného lidského Zivota, uprostfed lidské historie. Neukazuje se pouze jako prorok,
vyslanec nebo posel. Sam sebe nenazyva Bohem, ale Synem®. Vyjadfuje tim svoji
bytostnou vztahovost, bytostné spolecenstvi — ,,dokonalé spolecenstvi poznani, které je
soucasné spoleCenstvim byti.“*? Jezi§ nepfichdzi sam, pfichazi ve vztahu, ve velmi
jasném a zaroven hluboce tajemném vztahu Otce a Syna a zaroven v silném vztahu

k ¢lovéku.®

Vztah Otce a Syna je intimni, divérny jak patrno napftiklad z osloveni ,,Abba“®

blizici se k naSemu ,.tatinku‘ nebo z toho, jak nazyva Otec JeziSe milovanym (agapétos)
Synem. A pfesto je ndm zjeven, ba dokonce jsme pfizvani k Gcasti na byti v tomto
laskypIlném vztahu. Nebyli bychom vsak schopni pozvani ptfijmout, kdybychom Otce
ani Syna neznali. Kli¢em k poznéni je prave Jezi§ — Syn. Otec zn4 Syna, zné se k nému

pied lidmi®*, pouze on jej zna dokonale a jen Syn zna Otce®. Synovo poznani je nejen

87

2

aktem rozumu, ale i lasky. Protoze Otce zna a miluje ho ,,je zcela svolny s vili Otce

® RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky: Prolog, s. 58.

7 Jezi§ bude znamenim, kterému se bude odporovat. Je uréen, aby zpiisobil rozdéleni lidu Izraele,
aby nékteri padli a nekteti povstali.“ JOHNSON, Luke T. Evangelium podle Lukase, s. 78.

% Prohlaseni pii kitu v Jordanu (Mt 3,17; Mk 1,11; Lk 3,22), pfi promé&néni na hote (Mt 17,5; Mk 9,7;
Lk 9,36)

8! Jezi§ se brani mesia§skému oslovovani Syn Bozi. Mluvi o sobé prosté jako o Synu (srov. Mt 11,27;
24,36; Mk 13,32; velmi casto v Janové evangeliu) nebo jako o Synu ¢loveka. ,Jezi§ nikdy vyslovné
nefekne: 'Ja jsem Syn Bozi.' To plné odpovida skuteCnosti, ze sam o sob¢é nemluvi jako o Mesiasi.”
POSPISIL, Ctirad Vaclav. JeZi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 81.

82 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 234.

%3 Na zakladé& vztahu Syna s Otcem se JeZi§ stdva Zakonem a zarovei napliiuje vSechny christologické
tituly. ,,Postoj, ktery Jezi§ zaujima nejen vici Zakonu, ale i vici titulim, jez Pismo udéluje prostiednikiim
spasy, zavisi podstatné na pomeéru, ktery Jezi§ udrzuje s Bohem: jedna se o vztah Syna k Otci.* Bible a
christologie, s. 60.

* Srov. Mk 14,36; Zid 5,5.8.

% Viz. napf. Mt 17,5.

8 Srov. Mt 11,25 nn a Lk 10,21n.

¥ RATZINGER, Joseph. Jezi3 Nazaretsky L., s. 235.
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je mu zcela poslusny. Protoze Otec znd a miluje Syna dava mu vSechno®. Tim je
charakterizovdna pozice 1 poslani JeziSe Krista. Je zde, abychom mohli poznat Otce,
poznat Boha a tim mohli ziskat Gcast na JeziSové synovstvi.*” | Nejhlubsi podstata
JeziSova tajemstvi ¢i mysteria spo¢iva v synovském vztahu, ktery udrzuje s Bohem.“*

Jezis ptisel jako dar pro vSechny lidi z Otcovy viile, ktery ma zalibeni ptfedevsim
v ,,malickych”. ,Malické* si také Syn vyvolil za své milované ptatele, za které¢ se
obétoval. Nepolozil zivot na oltaf ,,jen” z nutné povinnosti a posluSnosti, ale hlavné
z lasky. ,, Trinitarni tajemstvi lasky, které se vyjevuje ve slové ,,Syn®, je zcela jedno
s d&jinnym tajemstvim lasky, realizované v Jeziové passe. "

Nejcastéji Jezi§ mluvi o sob¢ jako o ,,Synu ¢loveéka®, coz je etymologicky totozné
s oznadenim ,,¢loveék*?. Jezi§ se tak védomé hlasi k lidstvi, sdm o sob& mluvi prosté
jako o ¢loveéku. Na jedné strané ,,Syn clovéka® ukazuje k vysostnému kralovskému
titulu, jak bylo prorokovano v knize Daniel (7,13), na strané druhé se ,ztotoznuje
s hladovymi a Ziznicimi, s cizinci, nahymi, nemocnymi, véznénymi — se vSemi trpicimi

r¢¢94

“%. Slava a utrpeni Syna ¢lovéka ,,se neoddélitelné prostupuji

tohoto svéta , jeho
vitézstvi je spojeno se smrti na kiizi. ,,V utrpeni a ve smrti se Zivot Syna ¢lovéka stava
zcela 'pro-existenci'; on se stavd zachrancem a spasitelem 'mnohych',... déti Bozich,
lidstva.“” Jeho vysostnost oplyvajici slavou — bozstvi se plné poji s ,,mali¢kosti —
lidstvim nevyhnutelné spojenym s utrpenim. V této polarit¢ se ukazuje urCitym
zpiisobem, Ze je ,,bozsky clovék (theios anér)“ - ,,pravé on je pravy ¢lovek, clovek
budoucnosti, vzajemné spojeni ¢lovéka a Boha“.”® Sjednocuje bozstvi a lidstvi, je

sttedobodem jednoty, srdcem lasky Boha a lidi. Cesta laskyplného sjednoceni vSak vede

pies Golgotu.

88 ,Vsechno je mi d4no od mého Otce.“ Mt 11,27.

¥ ,,Celé apostolské hlasani se zaklada na presvédceni o JeziSové v&domi, Ze je Synem, kterého Otec
poslal. Bez tohoto JeziSova védomi by pozbyla jakéhokoli smyslu nejen christologie, ale i cela
soteriologie.” MTK, Iam bis de christologia, 2.1; Pfipojme, Ze i kiestanska moralka.

% Bible a christologie, s. 62.

%' RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 236. Srov. ,,Ukfizovany Jezi§ z Nazareta, kdyz dovani
svou synovskou poslusnost az k extrému smrti kiiZe, tim ve stvofeni zjevuje a uskuteciiuje vécnou a
dospélou lasku Syna k Otci, a tak jej oslavuje v t&le.“ POSPISIL, Ctirad Vaclav, Jako v nebi, tak i na
zemi, s. 515.

2 Viz. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 224.; Srov. ,,JeZi§ nam tedy v prvni fadg iika, ze
je opravdovy &lovék.“ POSPISIL, Ctirad Véclav. Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 78.

% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 226, srov. Mt 25, 31-46.

% Srov. tamtéz.

% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 229.

% RATZINGER, Joseph. Uvod do kiestanstvi, s. 159. Srov. ,,Z tohoto hlediska piestavuje vtéleni
Boha nejdokonalejsi realizaci toho, co je v lidském byti podstatné, realizace v tom smyslu, ze ¢lovék je
ne¢kym, kdo se vydava absolutnimu tajemstvi, které nazgyvame Bohem.“ RAHNER, Karl. Ibid., s. 216, cit.
In POSPISIL, Ctirad Vaclav. JeZi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 261.
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Jezisi také nalezi titul ,,Syn Bozi“, ktery ma velmi odliSné konotace, nicméné
s oznacenimi ,,Syn“ a ,,Syn Clovéka* souvisi. Plivodné to byl titul ureny vyvolenym,
ktery je vyvySoval nad ostatni a legitimizoval jejich postaveni krale. Kral, jakozto ,,syn
Bozi*“ ztélesnoval distojnost a nad¢ji naroda. V historickych peripetiich tak pocala
vznikat v [iné Izraelského naroda idea krale budouciho, mesiése, ktery naplni proroctvi
vécného kralovstvi. Teprve v Jezisi se predstava krale — mesiase naplnila, avSak novym

neotekavanym zplsobem. ,,Panuje virou a laskou**’

, vladne sluzbou a jeho trin je
tvofen dievem kiiZze, na ktery je pfibit. Kiiz se vSak nestava koncem, ale poc¢atkem a
znamenim. Jezi§ pfemahd utrpeni a smrt, vstane z mrtvych, zvitézi nad htichem,
vystoupi na nebesa, usedne po pravici Otce a s nim kraluje bez konce. Je totalnim

vitézem, MesidSem, Spasitelem svéta.

2.1.3 Logos

Sam Jezi§, kdyz mluvi o sobé&, uzivd mnoha pfirovnani a obrazi, ale nikdy o sobé
neprohlasuje: ,,J4 jsem Buh.*“ Odhaluje se tim hluboké tajemstvi jeho osoby. On je Syn,
ztélesnéné Slovo — Logos. ,,Clovék JeZis je prebyvanim Slova, vééného bozského Logu,
na tomto svété. JeziSovo 't€lo', jeho lidska existence, je 'piibytkem', 'stanem' Slova“.”®
Toto zivé Slovo ztélesnéné v JeziSi se ndm dava poznat a dava se k pfijimani. Stava se
darem, ktery ma byt ve svobod¢ a lasce piijat. Bih se skrze své Slovo — Logos stal
Clovékem, aby se ¢lovék mohl v Jezisi stat bohem™.

Ti, kdo JeziSe pozndvaji a ptijimaji, jsou ,,pfibirdni do spolecenstvi s Otcem. A to je
skutecné spasné prekroceni hranic lidského byti, vlozené do ¢€loveka jakozto Boziho
obrazu coby ofekavani a moznost uz od stvoreni.“'® Jezi§ vSak nepfisel pouze pro ty,
kdo mu jisté feknou ano, pfisel pro vSechny. ,,Jezi§ v sobé zahrnuje celé lidstvo, celé
lidské dg&jiny, a dava jim novy, rozhodujici smér k novému lidstvi.“'”! Jezi§ je Logos,

ktery dava vsi lidské existenci smysl, pocatek i cil'®.

9 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 233.

% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky: Prolog, s. 13, srov. s Jan 1,1-14.

% Srov. ,,Biih se stal ¢lovékem, aby se ¢loveék mohl stat Bohem® sv. Irenej, Praefatio, in Adversus
haereses, 5, in PG, 7,1120 .

1% RATZINGER, Joseph. Jezi$ Nazaretsky L, s. 19.

" RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky: Prolog, s. 13.

12 Srov. Zj 22,13. Srov. ,,Zasluha Muze z Nazareta v na§ prospéch spoc¢iva v tom, Ze lidem tento
nevyslovny dar svym Zivotem, dilem a utrpenim komunikuje, a tak jim 'zasluhuje' spasu.© POSPISIL,
Ctirad Vaclav. Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, s. 412.
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2.1.4  JSEM, KTERY JSEM (Ex 3,14)

JeZi§ sam sebe predstavuje nejen jako Syna Otce nebo Syna €loveka, ale téZ mnoZstvim
obraznych uréeni. V jeho promluvéch se ozyva ,,EGO EIMI“ — ,,JA JSEM*. Rika : ,ja jsem
to*, nebo ,,Ze jsem to ja* a dale s obraznymi uréenimi ,,ja jsem svétlo svéta, pravy vinny
kmen, dobry pastyt atd“.'” Jezi§ se tim hlasi ke jménu Boha zjevenému ve Starém zakoné:
,»Ja a Otec jedno jsme* — ,,J4 JSEM.* ,,Ukazuje svou jedinost: v ném je osobné& pritomno
tajemstvi jednoho Boha*.'"™ Je v bytostném vztahu s Otcem a zaroven je s nim v naprosté
jednot&'®. Narokuje si ,,zcela jedine¢ny zplsob byti, piekracujici lidské kategorie, ! byti,

které tu je, které tu je pro nas, které tu je s nami, ktery s nami stale bude.'””

2.1.5 Poznani JeziSe

Vyvstava otazka, kdy a jak lze poznat, ze JeZis je opravdu Mesias. Svym ucenim, slovem,
obrazy a podobenstvimi i svymi ¢iny na to ukazuje, napt. kdyz ,,sdm nebesa roztahuje, kraci
po hiebenech vIn“'®®, ale v naprosté jasnozfivosti a jedine¢nosti se da poznat az na kiizi.'”
,»lam ho lze 'poznat’, poznat, 'Ze jsem to ja'. Hofici ket je kiiz. Nejvétsi narok zjeveni, 'ja
jsem to' a JeziSav kiiZ jsou neoddélitelné”.'"® Miizeme ,,plnymi dousky* poznat Boha teprve
tehdy, kdyz je JeZi§ na ,,vysi*, doSel v lasce az do krajnosti a zemiel za své pratele'". Jeding
ten, kdo pozna takovou ,,vysi* lasky, pozna JeZise, v ném a skrze néj pozna Boha.

Jezi§ se také dava poznat jako umelecké dilo, které je pro nase smysly srozumitelné,
presto v sobé uchovava vyhled k nezmérnému tajemstvi jeho osoby. U Jana Ize nalézt ,,sedm
obrazil: j& jsem chléb zivota — svétlo svéta — dvete — dobry pastyt — vzkiiSeni a Zivot — cesta,
pravda a zivot — pravy vinny kmen*... Schnackenburg upozoriiuje na to, ze vSechna tato
obrazn4 uréeni 'jsou variacemi na jedno téma'...“'"? Sedm obrazii ukazuje na zivotné diilezité
lidské potieby a touhy, jejichz naplnéni vede k ryzimu S$tésti. JeZi$ je nejen naplnénim nasSich

potieb a tuzeb, je ,,plnou radosti*“ (Jan 16,24), zivotem v plnosti.

1% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 237.

1% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 239.

19 Srov. Jan 14,9.

1% SCHNACKENBURG, Johannesevangelium II, s. 61, citace pievzata z RATZINGER, Joseph.
Jezi$§ Nazaretsky 1., s. 240.

197 Srov. ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 20.

1% Viz. Mk 6,45-52, citace Job 9,8.

19 Kralovstvi Mesiase (tedy Krista) pfislo paradoxné skrze pohorSeni kiize, poté co Jezi§ podstoupil
smrt jako trpici Sluzebnik Bozi (srov. 1 Petr 2, 21-25, podle 1z 53) a vstoupil vzkiiSenim do slavy Syna
¢lovéka (srov. Sk 7,56; Zj 1,13; Dan 7, 13n).” Bible a christologie, s. 63.

""" RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 240.

" Srov. Jan 13,1 a 15,13.

112 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 242.
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2.2 JeziS$ jako vzor

Jezi§ nam dal sam sebe za vzor'", jeho osoba je norma veskerého lidského jednani''*.

On je zjevitelem Bozi viile, hlasatelem kérygmatu o Bozim kralovstvi, sam je ptikladem
k nasledovani. U¢i nas, vede nés, uschopiiuje k jednani v souladu s vili Otce. To od nas
samo sebou vyzaduje jisté usili. ,,Z JeziSova centralniho postaveni ve vztahu ¢lovéka
k Bohu vyplyva také jeho centralni postaveni v mordlnim Zivote. Jezi§ ve své osobé
piedstavuje nejen Bozi kralovstvi a novou smlouvu, ale také Zakon, protoze se
nejdokonalejsim zplisobem dava vést vili svého Otce az k nejvySSimu projevu své
lasky, k proliti své krve. Je tedy tieba jednat v jeho Duchu a podle jeho ptikladu kracet
po Bozi cesté.“'"* Sami ucednici se dlouho u¢ili chapat JeziSova slova a ¢iny, v danou
chvili ¢asto nerozuméli tomu, co Jezis fika a déla. JeZiSova pedagogika je totiz v jadru

eschatologicka'®

, ackoliv je didakticky nanejvys lidskd. Teprve s odstupem casu a
nabytymi zkuSenostmi je ¢loveék schopen pochopit smysl toho, co ndm Buh v Jezisi

sd€luje.

2.2.1 Jezis je Tora

Jezi§ ptiSel Zakon naplnit, ne zrusit a dat misto n&j jiny''. ,,Pfedstavuje vztah

MojziSovy Toéry k Toéie MesiaSove v antitezich: bylo feCeno pfedkim — ale jd vam
fikam... Sam sebe stavi na vysi zdkonodarce — Boha“.'" Svym ulenim usiluje o
zdokonaleni ucednikii, zdokonaleni pojeti Zakona, vystihuje jeho pravou epikii.
JeziSova Tora je nova prave v jeho pojeti, je nova prostfednictvim JeziSe, je proménéna
skrze jeho ja.

Zpusob, jak pfistupuje k piikdzdnim Tory, se vzoroveé ukazuje v tzv. Sporu o sobotu.
Bézné¢ se ma za to, ze Jezi§ byl bojovnikem proti zkostnatélému legalismu, proto
nakladal se Zakonem liberalng'”, vzdyt: ,,Sobota je pro ¢lov&ka, a ne Elovék pro
sobotu.”“ (Mk 2,27) Naprosto jin¢ svétlo do pojeti sporu vrha Neusner: ,,On (Jezis) a
jeho ucednici mohou o soboté délat to, co dé&laji, protoze zaujali misto knézich
v chramé: svaté misto se presunulo. Ted’ je jim okruh Mistra a jeho uc¢ednikl. (s. 86n)

v

Sam Jezi$ je panem nad sobotou, on sam je sobota, tedy svatostny den spoc¢inuti Boha

13 Viz Jan 13, 15.

4 Srov. Bible a moralka, s. 67.

115 Bible a moralka, s. 60.

116 _Je ohlaSovano budouci, které piebiji nase kategorie...“ RATZINGER, Joseph. Jezi$ Nazaretsky I1.,
s. 24.

17 Viz. Mt 5,17.

"8 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 81.

"9 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 83n.
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ve svété. Proto ti, kdo jsou s nim a v ném, jednaji jako Buh. Jezi§ nepfisel lidem Zivot
usnadnit, odleh¢it od Zékona, ale naopak jej radikalizoval. On sam je tim Zakonem, on
je Tora — zosobnéné Bozi Slovo.

S JeziSovym naplnénim zakona tzce souvisi otdzka prava a tim i1 konkrétnich at’ uz
pravnich ¢i mravnich norem. ,,V Toéfe se jako zdkladni norma, na niz zavisi vSechno,
jevi pfedev§im prosazovani viry v jednoho Boha: jediné on, JHWH, smi byt uctivan.«'*
Nicméné jak rozviji proroci a Jezis to pak explicitné vyjadiuje v odpovédich na otazku
po nejveétsim prikazani, s uctivainim — laskou k Bohu nerozlu¢né souvisi tcta — laska
k bliznim. Bith se pfimo ztotoznuje s ,,malickymi“, chudymi a slabymi. Tim je dan
pevny zéklad — univerzalni ,,metanorma‘“, na které zavisi ostatni normy. Jezi§ svou
proménou Tory bezrozporn¢ navazuje na usili prorokti a stavi zakladni principy
samotného BoZiho prava do kontrastu k praktickym normam proménného kazuistického
prava. Tim nds uci, Ze praktické konkrétni normy je tieba znovu a znovu podrobovat
revizi, nakolik jsou v souladu s Bozi vuli, ktera je ,,dokonalejSi spravedlnosti (Mt
5,20). Vztah k Bohu je tak klicem k relevantnosti norem a ten je také jaddrem JeziSova

kazani.

2.2.1.1 Evangelium o BoZim kralovstvi

Ustiedni téma JeziSova kdzani je evangelium o BoZim kralovstvi'*'

. Evangelium neni
podle Ratzingera jen ,;radostnd zveést — dobrd zprava“, ale také zachranné, plnomocné
poselstvi, nejen ,,sdéleni, ale i1 akce, plsobici sila, kterd vstupuje do svéta a pritom
uzdravuje a proménuje.“'? Toto uzdravujici a proméfujici poselstvi predstavuje
fenomén Boziho jednéani ve svété — panovani, kralovani. ,,Jezi§ tim, ze mluvi o Bozim
kralovstvi, zvéstuje prost¢ Boha, Boha jako zivého Boha, ktery je s to konkrétné jednat
ve svété a v d&jinach a ktery pravé ted’ jednd. Rika nam: Bih je. A: Bih je skute¢né
Bohem, to jest drzi v rukou nitky svéta.“'** Ale Jezi§ o Bozim kralovstvi nejen mluvi, on

sam je autobasileia — kralovstvi v osob&'**

, sama BozZi pfitomnost.
Jezis§ kaze explicitné o Bohu, implicitn€ o sobé¢, avSak ne kvili sobé&, ale kvili lidem.
Bozi kréalovstvi je blizko, Bith — JeZis$ je tu s ndmi — to je zasadni obsah evangelia, ktery

si ,,od ¢lovéka zada odpoved’: obraceni a viru.“'* JeZis je tu pro ¢lovéka jako dar cesty,

120 RATZINGER, Joseph. Jezi$ Nazaretsky L, s. 96.

121'Viz Mk 1,14n a Mt 4,23; 9,35.

122 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 45.

12 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 51.

12 Origenovo oznadeni, viz. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 47.
12 Viz. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 46.
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spasy a zachrany, jako dar, ktery mize kazdy ve vife pfijmout. Pfijimanim JeziSe se
vsrdei Elovéka rozhosti Bozi kralovstvi'?®, uhnizdi se v ném BoZzi milost, ktera
prohlubuje poznéni jak Boha, ale 1 sebe.

127

Bozi kréalovstvi milosti je jako malé seminko“’ v srdci kazdého c¢lovéka. Je na

128 129

cloveku, zda-li v ném objevi poklad, perlu'*® a bude je zivit modlitbou'”. Pak se ¢lovek
piipodobni modlicimu se celnikovi, o kterém Ratzinger piSe: ,,Milost, o niz prosi, ho
nezprostuje étosu. Teprve ho uschopiiuje skutecné konat dobro. On potiebuje Boha, a
proto to poznava, za¢ina se z Bozi dobroty sam stavat dobrym. Etos se nezpochybiiuje,
pouze se osvobozuje od kiece moralismu a dostava se do souvislosti vztahu lasky -
vztahu k Bohu; takto se v pravdé najde.“'* Clovék, ktery ma Bozi kralovstvi za ten
nejvetsi poklad, maze nalézt pravy a ryzi étos, ktery jej z milosti Bozi uschopiiuje konat
dobro. Bulh, ktery panuje v lidském srdci, se sam stava clovéku nejvetsi nadéji pro

budouci Zivot v dobru a k dobru'*'.

2.2.1.2 Horské kazani

Kdyz Jezi§ vystoupil na ,,Mojzisiv ucitelsky stolec* — horu, nevyhlasil jen jakousi
,Magnu chartu“ ¢i dodatek k Desateru'’>. Horské kazani sice lze nejprve chapat jako
,komplexni obraz spravného lidského byti, [ktery] ndm chce ukdzat, jak se to déla, byt

413
1

Clovekem.“'** AvSak v perspektivé dalSich ,horskych udalosti jistym zptisobem
pfedjima ptibéh 1 poselstvi JeziSova zivota. V JeZiSové horském kazani — nové Tote je
esencialné obsazen on sam. ,,Kristus ted’ stoji na hofe a zaujima misto Tory.“"** Tim se
zasadné posouva smysl JeziSova uceni od néceho, co si mame sami o sob€ zapamatovat,

osvojit, dodrzovat a plnit, k laskyplnému Zzivotu ve vztahu k nému'®. Jen diky vztahu

126 Kralovstvi Bozi se nenachazi n€kde na mapg;... jeho mistem je lidské nitro. Tam roste a odtud
pusobi.“ RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 47.

127 M
s. 52 Srov. Mt 13,31; Mk 4,31; Lk 13,39.

128 Srov. Mt 13,44n.

129 Modlitba neni jen slovo, modlici se v ni na sebe ber Bozi panstvi, které tak vstupuje do svéta skrze
akt modliciho se, jenz je spolu-nese; ono skrze modlitbu urcuje zplsob clovekova zivota, jeho
kazdodennost, a v tomto misté se zpfitomnuje ve svété.“ RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I. s. 51.

9 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 55, Viz. Lk 18, 9-14.

Bt Bozi kralovstvi je vyrazem nad&je v budoucnost.“ RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1.,
s. 51.

132 Srov. ZVERINA, Josef, Teologiec AGAPE, s. 234.

13 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 97.

" NEUSNER, A Rabbi Talks with Jesus, s. 91, Ratzinger komentuje: ,,JeZi$ se sdim chape jako Tora —
jako zosobnéné Bozi Slovo.” (RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 86).

135 Jezi§ pfipisuje svému ja takovou smérodatnost, jako si nesmi narokovat zadny ucitel Izraele a ani
zadny ucitel cirkve... On sam je orientatnim bodem spravného Zzivota, on sam je cilem a stfedem.*
RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I., s. 63.
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k zivému Jezisi, lze ,,poznavat mysSlenky a vuli samotného Boha* a jediné tak Zzit

spravné',

2.2.1.2.1 Blahoslavenstvi

Blahoslavenstvi jsou normy (metanormy) JeziSovy Tory sui generis. Nerusi
piikazani Desatera, ale posiluji je'*’, napliuji je v eschatologickém slova smyslu, ,,jsou
prisliby, prosvita jimi novy obraz svéta a Clovéka, ktery otevira Jezi$, 'prehodnoceni
hodnot'.“"*® Povzbuzuji ¢lovéka k hledani té spravné perspektivy, odhliZet od svétskych
méfitek a hledat hodnoty Bozi'*. Blahoslavenstvi jsou také ,,ukazatelé cesty pro cirkev,
kterd v nich musi rozpoznavat svilj obraz a své méfitko; ukazateli pro nasledovani,
dotykaji se kazdého jednotlivce, i kdyz — v souladu s rozmanitosti povolani — riznym
zptisobem.“'* Blahoslavenstvi volaji k nasledovani, uéi u¢edniky zit v Kristu a pro

Krista'"!, zjevuji tajemstvi o tom, které hodnoty jsou pro JeZise samotného a tedy i pro

jeho nasledovniky podstatné a charakteristické.

2.2.1.2.1.1 Chudoba

Blahoslaveni chudi jsou ,,lidé, ktefi se i vnitin€é chapou jako chudi, milujici, ktefi se
prosté chtéji nechat Bohem obdarovavat a pravé takto ziji v niterné shod¢ s Bozi

podstatou a Bozim slovem.*“'* Nejsou to tedy jen lidé v hmotné nouzi, ale spise ti, kdo

143

maji ducha chudoby — jsou ,,chudi v Bohu“'*, v pokofe pfijimaji bohatstvi Boziho

kralovstvi, jehoz zdkonem je hojnost'*.

136 Jen Zije-li [€lov&k] ve vztahu k Bohu, bude jeho Zivot spravny. Bih viak neni néjaky vzdaleny

Neznamy. Ukazuje nam svou tvar v JeziSovi; v jeho konani a jeho vili se sami u¢ime poznavat myslenky
a vuli samotného Boha.”“ RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 97. Srov. ,,JeZiSova moc a autorita
jsou projevem AGAPE, s niz a v niz pfinasi svobodu, milost, spasu.“ ZVERINA, Josef, Teologie
AGAPE, s. 234.

137 Jezi$ nezamysli vyvracet Desatero — naopak: on je posiluje. RATZINGER, Joseph. Jezi§
Nazaretsky L., s. 61.

% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 61n.

139 | ... blahoslavenstvi jsou paradoxy — svétska méfitka se pievraceji, jakmile véci vidime ze spravné
perspektivy, totiz skrze hodnoty Boha, které jsou jiné nez hodnoty svéta. RATZINGER, Joseph. Jezis
Nazaretsky L., s. 61.

140 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 63.

41 UCednik je vazéan na tajemstvi Krista. Jeho Zivot je ponofen do spoletenstvi s Kristem: uz neZiju
ja, ale zije ve mné Kristus (Gal 2,20).“ RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I., s. 63.

142 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 64.

¥ RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 67.

144 Pravé chudi jsou ve své pokoie Bozimu srdci blizko.“ RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1.,
s. 64, Srov. téz Z 23. Srov. ,,Svobodu od pout mamonu zada Kristus absolutné od kazdého, kdo chce
vstoupit do Boziho kralovstvi.“ ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 237.
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2.2.1.2.1.2 Tichost, mirnost, pokora

V priniku piekladt a tradi¢nich pojeti se slévaji tato tii slova v jeden pojem'*, na
ktery nejlépe odpovida JeziSova véta: ,,Vezméte na sebe mé jho a ucte se ode mé, nebot’
jsem tichy [mirny] a pokorny srdcem.* (Mt 11,29). Jezis je kral chudy, mirny, pokorny
— je kralem pokoje. Jeho moc neplyne ze zbrani, tankt a dél'*, ale z Boha. On
neziskavad zemi okupaci, ale modlitbou, eucharistii'’. Proto ti, kdo jsou pokorni,
mirumilovni a chudi v Bohu, ,,dostanou zemi za dédictvi®.

»Smysl tietiho blahoslavenstvi je: kdo ma ucast na Kristové mirnosti, bude s nim

panem zemé¢. Nasili je odsouzeno, nalezi temnim silam. Vitézstvi bude patiit

bezbrannym, jejich silou je Bih.«!*®

2.2.1.2.1.3 Pokoj

Pokoj i ticho je tieba vytvaret, o mir se musi usilovat. Bez tohoto usili rychle vznika
zvile a nasili. Pokoj a mir v zemi vzdy zavisi na vili panovnika, tak se v Bozim
kralovstvi obracime k JeziSovi, ktery je pravym nositelem pokoje'”. ,,Vytvaiet mir
bytostné¢ patii k synovstvi. Toto blahoslavenstvi tak zve k tomu, abychom byli a konali
to, co kona Syn, abychom se tak sami stavali 'Bozimi syny'.“'** To, jestli jsme v miru a
pokoji, pak zavisi na intenzité vztahu k Bohu. ,,Kfestan vi, Ze trvani pokoje je vazano
na to, Ze Cloveék spo¢iva v Bozi eudokii, v Bozim 'zalibeni'.*"*' Libime-li se Bohu, stava

se ndm Otcem a my jeho chranénymi détmi'>.

2.2.1.2.14 Plac

Placem vyjadiujeme zarmutek, litost, které mizou mit rizny smysl a ucinek, podle
toho nad ¢im a jak placeme. Plac, ,,pochézejici z otfesu pravdou a vedouci ¢loveka
k obraceni ... uzdravuje, protoZe ¢lovéka uéi nové doufat a milovat.“'>® Diky G¢inné

litosti projevené v upfimném pléaci lze ,,pfeorat ptidu nasi duSe, zacit znovu a stat se

145 Recké praeis — mirni, hebr. anawim — pokorni, srov. Z 37,11; Nu 12,3; Mt 11,29; Zach (9,9n) a
jejich pojeti v RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 67.

146 Srov. Zach 9,9n.

147 Kazdé eucharistické setkéni je mistem vlady kréale pokoje.

148 ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 240.

149 Jezi§ je Syn, a to skute¢né. On je pravym 'Salamounem' — nositelem pokoje.“ RATZINGER,
Joseph. Jezis§ Nazaretsky L., s. 70.

1 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 70.

5 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 70.

152 Srov. 2. Sam 22,33; Z 27,1.

13 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 71.
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“I3  Pla¢ nad ztratou milovaného, pla¢ z bolesti srdce, pla¢ pod

novym c¢lovékem
kfizem ¢i u hrobu je jiného druhu. Pla¢em vlastné projevujeme lasku. PlaCeme-li
empaticky s placicim, téz je to projevem lasky. ,,Kdo nezatvrzuje srdce pred bolesti,
pred nesnazi druhého, kdo neotevira zlu dusi, nybrz jeho moci trpi a dava tak za pravdu
Bohu, pravd¢, ten otevira okna svéta, aby k nému vchazelo svétlo. Takto trpici maji
pfislib veliké utéchy.“'> Dal§im druhem zarmutku ,,je nepfizptsobovani se zlu, je to
druh odporu proti tomu, co vSichni dé€laji a co se jednotlivci vnucuje jako vzorec
chovani.“'* Je to zarmutek z nespravedInosti.

,Druhé blahoslavenstvi u¢i obstat ve zkouskach, nepoddavat se beznad¢ji, i kdyby
pro Kristova u€ednika lidské nad€je nebylo. Biih je siln€j$i nez vSechna protivenstvi
svéta. Zaroven vsak je toto blahoslavenstvi slovem lasky. U¢i mit pochopeni, souciténi,

ucast na bolesti bratif. '’

2.2.1.2.1.5 Spravedinost

Spravedlnost jako vlastnost je ve starozakonnim pojeti totéz co vérnost'®,
Spravedlnost — vérnost vyveéra ze vztahu, jejim zdkladem je laska a pravda. Proto lidé
touzi po spravedlnosti, aby laska byla pravdiva a pravda laskyplna. Ti, kdo la¢ni a Zizni
po spravedlnosti, ,vyhlizeji a hledaji néco velkého, opravdovou spravedlnost,
opravdové dobro.“'* Pro kfest'ana ,,vira znamena jit s Kristem, v tom se napliiuje cely
Zéakon, vira nas sjednocuje se spravedlnosti samotného Krista.“'® Nasledovat Krista
vSak neni nic jednoduchého. Naopak kiest’an musi pocitat, ze pro spravedlnost, pro viru,
pro Krista bude pronasledovan. To na druhou stranu nemusi byt nic nepfekonatelného
vzhledem k velikosti odmény. ,,Jezi$ slibuje radost, jasot a velkou odménu, 'kdyz vas
budou kvili mné tupit, pronasledovat a vylhan¢ vam ptipisovat kazdou Spatnost' (v. 11).

Tady je jeho métitkem spravedlnosti a spasy jeho ja, vérnost jeho osobé.*

2.2.1.2.1.6 Cisté srdce

V ptislibu blahoslavenstvi o ¢istém srdci se vyjadiuje zasadni aspekt pro kiest'anskou
moralku. ,,Organ, jimz lze vidét Boha, je srdce. Pouhy rozum nestaci; aby se ¢lovek stal

schopnym vnimat Boha, musi se sily jeho existence spojit. Vile musi byt Cistd a uz

13 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L, s. 71.

'3 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 71.

1% RATZINGER, Joseph. Jezi$ Nazaretsky L, s. 72.

157 ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 239.

158 Vé&fici je ten 'spravedlivy', ktery chodi po Bozich stezkach (Z 1; Jer 17,5-8).“ RATZINGER,

Joseph. Jezis$ Nazaretsky 1., s. 72.
1% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 72.
1% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky ., s. 72.
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predem musi byt afektivnim zakladem dusSe, jiz pravé rozum a ville nasmérovavaji.
'Srdcem' se mysli pravé tato vnitini harmonie vjemového potencidlu, v niz hraje roli 1
spravné prolnuti téla a duSe, které patii k celistvosti tvora '¢lovéka'.“'®" Pro Zivot
Clovéka s Bohem je tedy ,Cisté srdce® zakladni dispozici, kterd otevird perspektivu
k antropologické celistvosti'®. Je téz zakladnim pfedpokladem pro vidéni Boha: ,,¢lovék
ve své celistvosti musi byt ¢isty, vniting otevieny a svobodny, aby mohl vidét Boha.«'®®
Vidéni Boha je tou pravou ,,pastvou, diky které Ize Boha vnimat, pfijimat a nechat
v sobé& piisobit. V disledku toho jedna ¢lovék dobie. Clovék ¢istych rukou a ryziho
srdce ,,neklame a nepfisahd Istivé: tedy poctivost, opravdovost, spravedlnost vici
Clovéku i v spolecenstvi.“'* Plodem ¢istého srdce v8ak neni jen poctivost,
opravdovost a spravedlnost. Ty jsou disledkem daru vétsiho: lasky. Cird laska nés
sjednocuje s Bohem, pfi patfeni na Boha jsme vedeni ke sluzb¢ a poslusnosti jak nas uci
Jezi§ Kristus'®. Laska nas oCist'uje'®, cizeluje a tfibi naSe mohutnosti, abychom se vice

167

a soustiedéngji stavali sluZzebniky Boha, nasledovniky Krista™®’. To je davod, proc

,,prava 'moralka’ kfest'anstvi je laska*'®®,

Abychom méli Cisté srdce, je tieba jej ocisStovat. Zplisob nam ukazuje Jezi§ pii myti
nohou. ,,Vy jste uz ¢isti tim slovem, které jsem k vdm mluvil.“ (Jan 15,3) ,,Je to jeho
slovo, co do nich pronika, pretvaii jim mysSleni a chténi, ptetvaii jejich 'srdce' a otevira
je, aby bylo srdcem vidoucim.“'® Piijetim Boziho slova, virou se o¢ist'uje nase srdce.
Biih se k nam v Jezisi sklani, o¢iStuje nds od zakladu (od klenby) — myje nam nohy.
V setkani s JeziSem se v celé perspektivé ocistujeme slovem, krvi a sluzbou. ,,Biih,

ktery k nam sestupuje, nas déla ¢istymi. Cistota je dar.<'™

1" RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 75. Srov. Srdce je ,,pocatek: misto setkani s Bohem,
misto rozhodovani a viry (srv. Mt 13,3-9,19). Srdce je sam stfed ¢lovéka: zahrnuje jeho mysl a vili,
svobodu a vroucnost.“ ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 242.

162 [Cloveék] poznava a proziva i télesnost své existence jako bohatstvi pro ducha.“ (RATZINGER,
Joseph. Jezi§ Nazaretsky L, s. 75). Srov. ,,Clovék &istého srdce — to neni jen ¢lovék eticky, je to ¢lovek
skrz naskrz prostoupeny vnitini ryzosti v mysleni, citéni i jednani — anebo aspon po takové celosti
touzici.“ ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 243.

163 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 75, viz téz Z 24.

64— to, co bychom mohli nazvat socidlnim étosem, co ale skute¢né sahd aZ na dno srdce®
RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 76.

165 Cisté srdce je srdce milujici, jeZ se vydava do spoletenstvi sluzby a poslusnosti s Jezisem
Kristem.”“ RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 77.

1% Ocista srdce se d&je nasledovanim Krista, ztotoznénim se s nim.“ (RATZINGER, Joseph. JeZis
Nazaretsky L. s. 76).

17 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 77.

1% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 79.

19 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II, s. 44. Srov. ,,Cistota je piedzvésti vidéni Boha tvaii
v tvak.“ ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 243.

1" RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 46.
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2.2.1.3 Podobenstvi

Podobenstvi nesporné patii ke klicovym bodim JeziSovy pedagogiky. Svoji
didaktikou se vyznamné odliSuji od standardnich vyucovacich metod, vyzaduji
»spolupraci zdka, jemuz nejenze ucitel néco priblizuje, ale ktery sam musi pfijimat
pohyb podobenstvi, jit s nim.'”" Nejsou to tedy jen piiklady k promySleni, k
prohloubeni chapéani nauky, ale ve své podstaté pozvani k nasledovani ucitele, k vite v
JeziSe Krista ,,jakozto zosobnéné Bozi kralovstvi*'’. Jezi§ nam ,,skrze vSedni zaleZitosti
ukazuje, kdo jsme, a co tady mame délat... Ukazuje prosvitani Boziho svétla ve vécech
tohoto svéta a v naSich kazdodennich skutenostech.'”? V ramci konceptu se Ratzinger
omezuje na rozbor tif velkych lukaSovskych podobenstvi: o Samaritanovi; o dvou

brattich; o bohaci a chudaku Lazarovi.

2.2.1.3.1 Podobenstvi o milosrdném Samaritanovi (Lk 10,25-37)

Ptibéh o milosrdném Samaritanovi je odpovédi na otdzku, jak konkrétné napliovat
tzv. dvojptikazani lasky: ,,Miluj Pana svého Boha, celym svym srdcem, celou svou silou
i celou svou mysli, a blizniho svého jako sam sebe!“'™ Paradoxné zde zprvu nejde
o otazku, kdo je to Biih, ale kdo je blizni. Odpovéd’ v podobenstvi je prosta: blizni jsem
,Ja“. Samaritdn se totiz ,,bleskem milosrdenstvi, ktery mu vjel do duse, sam stava
bliznim, bez ohledu na otazky a nebezpeci... J& se musim stavat bliznim, pak druhy pro
mé znamend tolik 'jako ja sam'.“'” Blizniho tedy nemame hledat v ostatnich, ale
piedev§im v sob¢. Tim, Ze se stdvame z nitra bliznimi, a tedy hledame v sobé odvahu
k lasce k bliznim, se u¢ime konat dobro, skutky milosrdenstvi'™.

V podobenstvi vSak lze najit jesté jednu hlubsi rovinu. Milosrdny Samaritan mize
byt vniman jako alegorickd postava ztclesiiujici Boha, ktery se ndm ,,zranénym a
oloupenym na cesté“ v Jezisi Kristu stava bliznim. Diky této dimenzi ,,si uvédomujeme,
ze my vSichni potfebujeme darovanou a zachranujici lasku samého Boha, abychom se 1
my mohli stavat milujicimi.'”’* Postava Samaritina je tedy pro nds vzorem i svatosti,

vede nas k nasledovani.

""" RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 138.

172 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 136.
' RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 139.
741k 10,27 srov. Dt6,5aLv 19,18.

'3 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 142.
176 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 143.
""" RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 144.
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2.2.1.3.2 Podobenstvi o dvou bratfich a o dobrotivém otci
(Lk 15,11-32)

Tématika dvou bratii se prolind jak celym Starym zdkonem, tak skrz celé lidské
dé¢jiny. Témer vzdy jde o vztah plny napéti. Jadrem podobenstvi je opét velkodusna
laska, ktera je projevena otcem pii ndvratu ztraceného, ,,marnotratného* syna. K obéma
synim projevi svou dobrotivost a lasku, raduje se z obraceni jednoho a ztvrzuje
synovstvi druhého. Zavér podobenstvi je sice ponechan bez reakce, nicméné implicitné
obsahuje vyzvu k odpusténi a smifeni, které jsou predpokladem i pokladem lasky.
Respektovani svobody druhého a laskyplné smiteni jsou tim pravym zékladem bratrstvi,

které se zaklada na poznani, co to znamena byt synem'”®.

2.2.1.3.3 Podobenstvi o bohaci a Lazarovi (Lk 16,19-31)

,»loto podobenstvi je ... volanim k lasce a k zodpovédnosti, kterou se mame obracet
k na$im chudym bratiim.“'” Dimenze chudoby a milosrdenstvi se zde opét ozyva,
nicméné v jiném kontextu, ktery je uréen piekroCenim hranice smrti. Konat skutky
milosrdenstvi 1ze pouze do Casu, ktery je nam déan, abychom procitli, uslySeli ,,povolani
k Zivotu v&&nému“'®. Procitnuti, vyjadiené virou a z ni vychéazejicimi skutky, musi vyjit
predevsim z naSeho srdce, protoze ,,zdzrak nevede k vite, ale k zatvrzeni (Jan 11, 45-
53)“!*!, Pravym Lazarem, ktery byl nanejvys lidskou vyzvou k milosrdenstvi a rovnéz je
nyni zazratnym znamenim, je ten, ktery lidsky zil, trpél a zemfel a nyni je

zmrtvychvstaly — Jezis, ukiizovany a vzkiiSeny.
2.2.1.3.4 Vyzva ke strizlivosti a bdélosti

Vyzvy k bdélosti a stiizlivosti jsou rozvijeny v fadé podobenstvi, viz Mt 25,1-13
nebo Mk 13,33-36. Byt bdély znamena ,,spravné konat zde a nyni, jak bychom m¢li
konat pted Bozim zrakem. ... Dobry sluzebnik zstava sluzebnikem, je zodpovédny.«'*
Svaty Pavel vystihuje vyzvu k bdé€losti jednoduchym pravidlem: ,nechce-li nékdo
pracovat, at také neji.“ Opakem bdélych sluzebnikli jsou ,takovi, kdo vedou

neuspotadany zivot, viibec nepracuji, ale do vSeho se pletou.” (2 Sol 3,10nn)

'8 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 145 — 151.

' RATZINGER, Joseph. Jezi$ Nazaretsky L., s. 153.

'8 Viz. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 153.

'8 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 154. Zazrak miize i pozitivné vést k potvrzeni.
Autorovi vSak nyni jde o protiklad.

182 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 37.
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2.2.1.4 Jezi$ odolava pokuseni, bojuje se zlem

Prvnim pokynem Ducha bezprostfedné po kitu je Jezi§ veden do pousté ,,aby byl
pokousen od d’abla“ (Mt 4,1). ,,Jezi§ musi — to patii k jadru jeho poslani — vstoupit do
dramatu lidské existence.“'® K té nutné patii plisobeni zla, v jehoz dusledku ¢lovek
upadd do otroctvi hiichu. Aby mohl byt ¢lovék osvobozen, Jezi§ se solidarizuje
s hiiSniky. Tak se ndm stal podobnym ve vSem, kromé toho, ze by se dopustil hiichu
(srov. Zid 4,15). V pokuseni na pousti se anticipuje a zhu§tuje zapas celé cesty'™.
Jadrem pokusSeni je upfednostiiovani sebe namisto Boha. ,,K povaze pokuseni patii i

jeho gesto moralky: ... Predstird, ze ukazuje k lepSimu ... vyhrazuje si pozadavek

pravého realismu: realné je to, co tu je — moc i chléb.“'™ PokuSeni zaséva do duse

vvvvvv

v v

,,dobré* feseni. [luze dobra je ustalenym vzorcem zla.

Po ctyficetidennim pustu pfichdzi d’dbel s pokuSenim, aby se Jezi§ nasytil a pfi
naplnéni télesné potieby dokazal, Ze je Syn Bozi (viz Mt 4,3). Utodi tak na Jezistv hlad
a moznost o sobé pochybovat, ten vSak odpovida: ,,Nejen z chleba zije ¢lovek, ale
z kazdého slova, které vychéazi z Bozich ust.“ (Mt 4,4) ,,Jezi§ neni vici hladu, vici
télesnym potiebam lidi lhostejny, ale dava je do spravnych souvislosti, dava jim pravy
fad.“'® Pozdé&ji sva slova z pousté doklada ¢iny: rozmnoZuje chleby pro tisice lidi, kdyz
jej pro Bozi slovo nasledovali, sdm se pak jako ztélesnéné Bozi slovo stava chlebem,
ktery se dava vSem hladovéjicim po Bohu. Na pousti se tak po¢ind déjinny obrat
vrcholici v JeziSove sebevydani. O chlebu, o téle, které se za nas vydava, bude dale fec.

Pti druhém pokuseni vystupuje d’dbel jako teolog, znalec zékona, cituje Zalm 91,11n
a vyzyva Jezise ke skoku z vrcholku chramu.' | Teologicky disput mezi JeZisem a
d’ablem je rozprava o spravném vykladu Pisma ... Spor o vyklad je vposledku sporem
o to, kdo je to Buh.“"® Jezi§ odpovida: ,,Nebude§ pokouset Hospodina, Boha svého.*
(Dt 6,16) Jde o to, jak mame Boha poznavat, jak na n& mame spoléhat, co od n¢j
miZzeme zadat. Buh je naprosto svobodny, nepodrobuje se naSim naivnim
experimentim, naopak ocekava, ze mu budeme bezvyhradné v lasce duvéiovat, ze

v8echno zl€é, co prozivame, se v dobré obrati'.

'3 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L, s. 31.

'8 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 32.
18 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 33 .

18 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 35

187 Viz. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 37.
18 Tamtéz.

% Srov. Z 4.
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,»ITeti pokuSeni se ukazuje jako pokuseni zasadni — jako otdzka, co Spasitel svéta
musi délat.“'”® Je mu nabidnuta vSechna pozemska moc, bez namahy, utrpeni a utrap,
bez kiize a smrti. Jezi§ to odmita se slovy: ,Jdi z cesty satane, nebot je psano:
,Hospodinu, Bohu svému, se bude§ klanét a jeho jediného uctivat.*“ (Mt 4,10) Se
stejnou horlivosti napomenul i Petra, ktery v tu chvili nedokazal pfijmout, ze jeho

milovany Mistr a Mesia§ pajde cestou kiize."!

Jezi§ se pozdéji v Getsemanech
v naprosté ucté a pokloné odevzdava Otcové vuli, ackoliv proziva drtivou tizi vSeho
lidského utrpeni. Jedin¢ v lasce na kolenou je ¢loveék schopen po vzoru JeziSe piekonat
pokuseni vyhnout se blizici se strasti. Jedin¢ z lasky na kolenou vyrtsta moc Boziho
kralovstvi, kterd dokaze proméiovat zradnost, krvelacnost a bezohlednost moci zla
v lidskost, mir a milosrdenstvi pravé tim, Ze proménuje utrpeni ve spasonosnou obet’.
Jeding z lasky na kolenou lze odolat bolesti 1 smrtelnym mukam, zit v nadé¢ji, Ze Bohem
chténd a Bohu liba obét’ prinese zadostiucinéni v podobé Zivota v nekonecné krasné

blaZenosti'®.

2.2.2 Kril, ktery slouzi
2.2.2.1 Vjezd do Jeruzaléma
Jezi§ ptijizdi na oslatku do Jeruzaléma. Lidé mu v cesté prostiraji plaste, jasaji a
volaji: ,,Hosana! PoZehnany, ktery ptichdazi ve jménu Pan¢! Pozehnané kralovstvi
naSeho otce Davida, které pfichazi! Hosana na vysostech!* (Mk 11,9n; srv 7 118, 25n)
,Jezi$ opravdu vznasi kralovsky narok. Chce, aby jeho cesta a jeho kondni byly chapany
skrze piisliby Starého zdkona, jeZ se v ném stavaji skutenosti. Stary zdkon mluvi o
ném — a naopak: on jedna a zije v Bozim slov&.“'* Jezi§ je kral, Jezi$ je Mesias. ,,Kral
pokoje a kral prostoty, kral chudych,“'** Mesia§ mali¢kych. Kdo chce vejit do jeho

kralovstvi, musi byt mali¢ky, pokorny a chudy, pfesné jako on'”

. V ramci liturgie vidi
cirkev pfichdzet Mesiase ,,znovu a znovu v pokorné podobé chleba a vina... vita svého
Pana“'®. V eucharistii se k nému piidavame jako poutnici, ,,bere nas do svého 'vzestupu'
ke ktizi a zmrtvychvstani, k definitivnimu Jeruzalému, ktery roste uz uprostied tohoto

svéta ve spoledenstvi s jeho télem. "’

1% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky ., s. 41

¥1'Viz Mt 16,22n.

2 Srov. Zid 10.

19 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 11

194 Tamtéz.

93Srov. Mk 10, 17 — 27, Mk 9, 33 — 37, RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1L, s. 14.
1% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 14.

T RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 15.
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2.2.2.2 Vycisténi chramu

Den poté, co Jezis vstoupil do Jeruzaléma jako kral, vesel do chramu a zacal vyhanét
obchodniky a kupce se slovy: ,,Mj dim at’ je domem modlitby pro vSechny narody.
Ale vy jste z n&j udélali lupi¢ské doupé!“'*® Z autority Mesiase'” bojuje za pravo lidu se
svobodné¢ modlit na svatém mist¢ a obhajuje pravo Bozi. ,,Jezi§ pii CiSténi chramu
jednal v souladu se Zakonem a branil chram pted zneuzivanim.“** V tomto ¢inu se vSak
ukazuje vice, nez jen JeziSova horlivost pro Zakon. JeZiSe stravovala horlivost pro diim
Bozi*'. ,,Jezi§ chram miloval jako to, co je Otcovo (Lk 2,49), a rad v ném udil. Ale také
v&dél, Zze doba tohoto chramu minula.“*** Pfichazi dé&jinny obrat, ve kterém dojde
k tragédii zbofeni chramu i Jeruzaléma v disledku chovani a jednani ,,lupi¢t“*”. Chram
bude zbofen, ale ne definitivné. V JeZisi se chram obnovi*™. ,, Tento chram je jeho t&lo —
Zmrtvychvstaly, ktery shromazd’uje narody a sjednocuje je ve svatosti svého téla a krve.
On sam je novym chramem lidstva.“*” Jezi§ vy¢isténim chramu ohlaSuje pfichod
nového Boziho domu, pro ktery horli. Neni to horlivost ze hnévu, ale z rozdavajici se
lasky az ke kiizi. V tom se zasadné odliSuje jeho horlivost od zélotstvi. On nepfiSel

chram zbofit, ale laskou o¢istit, tim ukazuje pravou moc Bozi*®.

2.2.2.3 Nové prikazani — myti nohou

Jezi$ je panovnik, jenz panuje laskou. ,,Sestupuje ze svého bozstvi do lidského byti,
'vzal na sebe pfirozenost sluZzebnika'. ... pfed ndmi kleka, umyva a utird nam Spinavé
nohy, aby nas pfipravil ke stolu, k Bozi svatebni hosting. ... Je to JeziSova sluzebna
laska, co nas vytahuje z nasi pychy a déla nas schopnymi Boha, '¢istymi'.“*" To, ze se
stdvame Cistymi slovem a sluzbou Krista, uschopiiuje nase srdce k lasce, z lasky jsme
volani k ¢intim. ,,Jestlize jsem vam tedy umyl nohy, ja, Pan a Mistr, mate také vy jeden
druhému umyvat nohy. Dal jsem vam piiklad: Jak jsem j& ud¢€lal vam, tak mate délat i

vy.“?%® JeziSova sluzba je zde znamenim, svatost a vzor se snoubi v jedinou

1% Mk 11,17; srov. 1z 56,7; Jer 7,11.

199 7Zprvu uznava JeziSe jako syna Davidova lid (Mk 11,9n), po vy¢isténi chramu oteviené a
bezprostiedné déti (Mt 21,15), naopak veleknézi a ucitelé Zakona JeziSe kategoricky neuznavaji.

20 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1L, s. 16.

21 Srov. Jan 2,17.

22 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 29.

2 Viz Mk 13,14.

204 Viz Jan 2,19.

25 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 21.

2% Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 21-22.

7 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky I, s. 43, srov. Flp 2,8nn.

28 Jan 13,14n.
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skute¢nost™. Znameni laskyplné oCistné sluzby je znamenim ,,celého mysteria Christi —

2103 zarovefi je znamenim skutkd viry: ,, Kdo véfi ve mne, i

tajemstvi jeho Zivota a smrti
ten bude konat skutky, které ja konam, ba jesté vétsSi skutky bude konat, protoze ja
odchazim k Otci.**"" To neznamend, ze budeme konat skutky bez Krista, nezavisle na
ném. Prostfednictvim svatosti — mysteria Christi jsme stale s nim. ,,JeziSovo jednani se
stava nasim, protoze v nas jedna on sam‘?'.

V predvecer kiize nam Jezi§ zjevuje smysl svého poslani a tim objasnuje 1 ,,podstatu

ree
1

ktestanstvi®, to, v ¢em je nové. Novym piikdzadnim: ,,milovat, jak jsem ja miloval vas*
privadi piikazani lasky k Bohu a k bliznimu k dokonalosti. Jiz pfikdzani lasky ve starém
zékon&¢ znamenalo skute¢nou dokonalost, ale teprve s Kristem je dokonalost
dosazitelna. V novém piikazani lasky mizeme vidét ,,mySlenku vyssiho étosu, vyssich a

2B "ale podstata tkvi v né¢em jiném. ,,Tim podstatnym u téchto slov neni

CistSich norem
apel na maximalni [moralni] vykon, ale nova zakladna byti, kterd je ndm darovéana. To
nové muize pochéazet pouze z daru spolubyti s Kristem a byti v ném, v Kristu. ... 'Nové
piikazani' neni prosté novy, vyssi pozadavek; je vazano na novost JeziSe Krista — na
rostouci vnofeni se do ného. ... nikoliv nova norma, ale samym Bozim duchem
darovana nova niternost.* *'

Zpusob, jak naplnovat JeziSovo piikézani lasky je svatostné obsazen prave v myti
nohou, které je viditelnym znamenim ,,jeho lasky, do niz nas ve vife ponofuje a jez je
pro ¢lovéka pravou ocistnou koupeli.“*"” Dnes mame v kazdé msi obsaZeno ,,myti
nohou* jako vyznani vin. ,,Vina nesmi v dusi tiSe hnisat a travit ¢lovéka zevnitf,
potfebuje vyznani. Vyznanim ji vynaSime na svétlo, klademe ji do Kristovy ocistné
lasky (srov. Jan 3,20n). Ve vyznani ndm Pan znovu a znovu umyva Spinavé nohy a
piipravuje nas pro spoleCenstvi u stolu.“*'® Kromé& svatostného o&isténi, které nas
uschopiiuje byt s Bohem, se ndm v pokorné JeziSove sluzbé ukazuje zpiisob, jak mame

jednat.

29 Dar — sacramentum — se stdva exemplem, pfikladem, a ptece poiad ziistava darem. Byt kiestanem
je nejprve dar, ktery se ale rozviji v dynamice souziti a soucinnosti s darem. RATZINGER, Joseph. Jezi$
Nazaretsky 11, s. 48.

210 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1L, s. 46, ,,Myti nohou ... neznamena jednotlivou svétost,
ale celek JeziSovy spasné sluzby.” s. 52.

211 Jan 14,12.

212 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1L, s. 47.

13 Viz tivahy o Augustinové cyklu kazani v RATZINGER, Joseph. Jezi$ Nazaretsky 1., s. 47.

214 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 47n.

215 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky IL, s. 53.

216 Tamtéz.
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2.23 Kalich, kFiz a kamen odvalen
2.2.3.1 JeZi$ vysvécen na knéze

Po vecefi, na misté, kde se lisoval panensky olivovy olej, byl ,.lisovan olej*, kterym
byl syn ¢lovéka pomazéan a vysvécen na knéze. ,,Tady Jezi§ zakouSel nejzazsi samotu,
celou bidu lidstvi. Tady mu do nejhlubsiho nitra duse pronikla propast hiichu a vSeho
zla. Tady byl otfesen blizkosti smrti. Tady ho polibil zrddce. Tady ho opustili vSichni
uCednici. Tady zépasil i o mne.“*"”

S prichodem temné noci pada na uc¢edniky diimota, na Jezise ,hriiza a izkost.” Pan
neni schopen spat, v srdci o vSem premitd, pocituje tizi samoty a opusSténosti,
uéednikiim fika: ,,M4 duse je smutna az k smrti. Zistafite zde a bdéte!“*"® Jezi§ poodejde
a obraci se v modlitb¢ k Otci: ,,Abba, Otce, tobé je vSechno mozné; odejmi ode mé
tento kalich! Avsak ne, co ja chci, ale co ty chces.” (Mk 14,36) Kalich je az po okraj
naplnén trpkym napojem htichu s ptichuti smrti. Jezi§ ma v tuto chvili do sebe pojmout
vSechno lidské zlo, sdm sebe ,,ucinit hiichem* (2 Kor 5,21). ,,V JeziSové pfirozené
lidské vuli je takfikajic v ném samotném piitomen cely odpor lidské pfirozenosti proti
Bohu.*“?" Bere na sebe celé lidstvi i se v§im hfichem, ,pfinasi ¢lovéka pfed Boha* a
zépasi s Nim. V dramatu Olivové hory Jezi§ proménuje veskerou lidskou vili tim, Ze
sam sebe z lasky (z poslusnosti) k Otci cele zapfte, ,,ne j4, ale ty*, a proméni ji v jedinou
synergickou vili Syna.”®® Tak Jezi§ jako pravy Syn vola: ,,0tée, oslav své jméno.“ (Jan
12,27n) Na Olivové hofe Jezi§ ,,dosel dokonalosti* (Zid 5,8n) ve smyslu ,,byl vysvécen

na knéze podle fadu Melchizedechova“**'.

2.2.3.2 Proces

Bezprostfedné¢ po modlitbé v Genezaretské zahradé¢ je Jezi§ zatCen na ptikaz
veleknéze Kaifase. Ten k zateni presvédcil veleradu slovy: ,,Nemyslite na to, Ze je pro
vas lépe, kdyZ jeden ¢lovék umie za lid, nez aby zahynul cely néarod.” (Jan 11,50)
Ackoliv jeho osobni ,,motivace byla necista a nebyla poplatna Bohu®, vyjadril t€émito
slovy proroctvi, které bylo soudasti tajemného Boziho planu*?. Jezi§, jeden ¢loveék,

zastupce vSech, ma umfit za lid, za vSechny.

2" RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 99.

218 Mk 14,33n.

219 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 106.

20 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 11., s. 106n.

2! Citace v RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II., s. 108: Albert Vanhoye, Piijméme —
Accogliamo, s. 74n.

22 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 113,
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Jezi§ byl nad ranem zatcen a odveden k vyslechu. Za skutkovou podstatu jeho
zlo¢inu bylo brano Udajné rouhani, které projevil pii vyciSténi chramu. To se ale
neprokazalo pro nedostatky ve svédectvi*®. Proto se veleknéz zepta pfimo: ,, Ty jsi
Mesiés, Syn Pozehnaného?* Jezi§ odpovida jasné: ,,Ano, ja jsem.” (Mk 14,62) ,Jezis ...
spojil vyroky Pisma a vyjadfil svoje poslani 'v duchu Pisma', tim se deklarovala [jeho]
Ucast na podstaté vlastni Bohu, coZ [¢lenové velerady] chéapali jako rouhéani.**

S kokrhanim kohoutii byl zadrzeny pfedan fimské exekutivé, aby byl odsouzen.
Rimsky mistodrzici se musel piipadem zabyvat, protoze podeziely ,vyznal své
mesiassstvi, narokoval si tedy kralovskou dustojnost, byt zcela svébytného druhu.“*
Proto také Zalobci zadaji trest smrti. Pilat se JeZiSe oteviené zepta: ,, Ty jsi tedy piece
kral? Jezi§ odpovi: ,, Ty to tikas: jsem kral. Ja jsem se proto narodil a proto jsem pfisel
na svét, abych vydal svédectvi pravdé. Kazdy, kdo je z pravdy, slySi mij hlas.” (Jan
18,37) Podeziely si opét narokuje kralovsky titul a kralovstvi. Soudce by jej mohl
okamzité odsoudit, ale slova i fakta jej zarazi. JeziSovo ,,kralovstvi je nenasilné. Nema
zadné vojsko.“”* Je v naprostém protikladu s fimskou ¥i8i, kterd si zakladd na moci
prava a vojska. Je tedy skutecnou hrozbou?

Moci v JeziSové kralovstvi md byt pravda. Proto se Pilat skepticky pta: ,,Co je
pravda?“ (Jan 18,38) Tomdas§ Akvinsky by Pilatovi odpovedél, Zze ,,Bih je nejvyssi a
prvni pravda sama“*’. ,Bih je méfitkem byti“*®. V Jezi§i se pravda ztélesiiuje, on
pravdu piinasi, vydava svédectvi pravdé, tzn. ,,[d€la] stvofeni Citelnym skrze Boha,
skrze stvoftitelsky rozum, a pravdu stvofeni [zpfistupniuje] tak, aby ve svété cloveka
mohla byt méfitkem a smérodatnym kritériem.“*” V Jezi§i je pravda poznatelnou,
v ném se stava moci Boziho kralovstvi. ,,V Kristu vstoupil Blih — pravda — do svéta.“**
Pilat neni schopen tuto pravdu poznat, piesto se zdrdha JeZiSe odsoudit. Ve slozité
situaci, ktera by se mohla snadno zvratit, svétuje verdikt lidu, ptedstavi JeziSe jako
kandidata na amnestii vedle jist¢ého zloCince BarabaSe. Lid v cele s chramovou
aristokracii zvoli radéji reprezentanta nasilného feseni, nez pokojného Cloveka, ,ktery

plsobi pouze moci pravdy a lasky**'.

22 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 117.

24 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 119.

25 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky I, s. 121.

226 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 125.

27 Citace v RATZINGER, Joseph. Jezi3 Nazaretsky II., s. 126, S. Theol. 1 q. 16 a 5 c.

28 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky I1., s. 126, srov. Prothagorovo ,,Mirou vsech véci je Elovék
- jsoucich, Ze jsou, a nejsoucich, ze nejsou.”

29 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 126.

0 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky I, s. 127.

B! RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky II., s. 129.
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,Potom Pilat vzal JeziSe a dal ho zbiCovat.“**? Netieba pfipominat podrobnosti
opravdu krutého a obavaného trestu, pfi kterém mnozi odsouzenci piisli o Zzivot.
Vrcholem procesu s JeziSem byla korunovace trnovou korunou. Kdyz Pilat spatii
zbitého a ponizené¢ho JeziSe, zvold: ,,Ecce homo — ejhle, ¢lovek!” Pildt na ném viny
nespatiuje, vyzyva k lidskosti a ¢ekd, ze vasen lidu pii pohledu na zubozeného ¢lovéka
vychladne. Ten ale vola: ,,Uktizuj, ukiizuj!* Pilat odpovida: ,,Hle, vas kral. ... VaSeho
krale mam ukiizovat?* A lid kti¢i: ,,Ukiizuj ho! Nemame krale, jen cisafe.“ V tu chvili
pfevladne moc krvela¢né lizy nad moci prava, v Pilatovi pfevlddnou obavy a

pragmatika nad citem pro spravedInost, JeZi§ je definitivné odsouzen k smrti na kizi**.

2.2.3.3 UkfiZovani a ulozeni do hrobu

Po vystupu na Golgotu byl JeZi§ pfibit na kiiZ a oznacen ceduli s ndpisem: ,,Jezi$
Nazaretsky, kral Zidovsky“. Tim je vefejné prohlaSen za krale. Prvni slova na kiizi jsou
modlitbou: ,,Otce, odpust’ jim, vzdyt nevedi, co €ini.* (Lk 23,34). Jezis$ ,,nezné nendvist.
Nevola po pomsté. Prosi za ty, kdo ho piibijeji na kiiz.“** Nevédomost mize byt
ptilezitosti k obraceni, proto ani Jezi§ z lasky nezavira dvefe tém, kteti mu piisobi
bolest. Je to vyzva k tomu, abychom lépe poznavali Boha, s v&t§im usilim hledali jeho
pravdu.

Ani na kfizi neni Jezi§ uchranén pokuseni. Posmévaci na n¢j volaji: ,,Zachran sam
sebe a sestup z kiize!* (Mk 15,29n) a daéle: ,,Je pry to izraelsky kral! At nyni sestoupi
z ktize, a uvétime v n¢ho. Spoléhal na Boha, at’ ho ted’ vysvobodi, ma-li v ném zalibeni.
Ptece tekl: 'Jsem Bozi Syn."* (Mt 27,42n; Mdr 2,18) JeZiSova odpovéd’ neni v ramci
sporu s posmévaci, ale jako pozitivni nadéjeplné povzbuzeni pro bratra, ktery po jeho
boku umiral a v ného uvéiil: ,,Dnes budes se mnou v r4ji.“ (Lk 23,43) Jezi$ vi, Ze bude
brzy v naruci Otcové, proto se neneché pokouset.

Ackoliv je Syn stdle s Otcem, proziva pocit opusSténosti Bohem. Hlubokd rana
v srdci, ktera se poprvé ukazala na Olivové hote, plisobi bolest a JeziSovi se z ust dere
kiik: ,,Boze mij, Boze mij, pro¢ jsi m¢ opustil?* ,,Neni to 'n¢jaky' vykiik opustén¢ho
Cloveka. Jezi§ se modli velky zalm trpiciho Izraele a pojima tak do sebe nejen celé
utrpeni Izraele, ale vSech lidi tohoto svéta, trpicich skrytosti Boha. Sam nese pted Bozi
srdce bédny kiik svéta, ktery nepiitomnosti Boha strada.“** Na kiizi pokracuje JeziStv
zépas s Bohem, zdpas za nas a pro nas. ,,Je v tom pfitomen veSkery nas zéapas, nase

22 Jan 19,1.

23 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II., s. 126 — 131.
4 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky II., s. 135.

25 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky II., s. 140.
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vlastni hlasy, nase bida a nase nadéje. My sami jsme ti, kdo se modli tento zalm, ale
novym zptsobem ve spoleCenstvi s Kristem.“*® V samotném zalmu 22 je kromé
vyjadieni bolesti z opusténosti zahrnuta i jistota nadéje ve vyslySeni, jistota Bozi
odpovédi, jistota spasy pro JeZise, ale i pro ,,mnohé**’.

Kdyz vojaci losuji podle svého zvyku o JeziSovy Saty, napliuji se tim slova
proroctvi. Pozornost evangelisty Jana se zaméfila na to, Ze losuji o bezeSvou suknici
(chitén). Tim upozornuje na veleknézskou diistojnost Jezise, ktery na kiizi ,,kona svoji

velekné&zskou sluzbu‘**

, smrt na ki¥izi je ukonem BozZi liturgie, na kfizi je definitivné a
vSem na oCich vyvyseno znameni lasky piekonévajici vSechny hranice.

Po volani k Bohu se umdlévajici Jezi§ obraci k lidem: ,,Ziznim!* (Jan 19,28) Podaji
mu ocet. Zvolani ale neni jen prosbou o fyzické napojeni. Je volanim po lasce, po srdci,
které neni kyselé™’.

Posledni ukol, ktery nam Jezi§ dal pfed smrti jako dédictvi i pozehnani je, ,,abychom
'do svého' pfijimali Marii jako osobu i jako cirkev** po vzoru ucednika, kterého Jezi3
miloval. Aktem osvojeni vznikd nova rodina — cirkev, ktera méa pokracovat v tom, co
Kristus zapocal. V Marii se ztélesiiuje diistojnost a tiloha Zeny v cirkvi. Zena ma byt
pfijimana s Gctou jako matka, uednici maji byt jako milujici synové.

Jezi§ umira s modlitbou na rtech: ,,Otce, do tvych rukou porou¢im svého ducha!*
(Lk 23,46; Z 31,6) Podle Jana znéla JeZiSova posledni slova: Dokonano jest! (19,30)
Jezi§ zemfel na kiizi, protoze miloval své ,,az do konce* (srov. Jan 13,1). Odevzdal sebe
i osud svéta do rukou Boha a zavrsil tak novou kosmickou liturgii. Jeho smrt je
provazena zazraénymi znamenimi, lidé se obraci k Bohu. JeZi§ naplnil sviij osud
obétniho beranka, ,,Jezi§ je beranek, jehoz si vyvolil sam Buh. Na kiizi nese a odnasi
hiichy svéta. "

Péanovo télo bylo uloZzeno do nového hrobu, ktery vlastnil Josef s Arimatie a kde
dosud nikdo nebyl pohiben. Josef koupil Inéné platno, Nikodém piinesl velké mnozstvi

vzacné smeési myrhy a aloe. Jezi$ byl pohiben jako kral.

26 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 141.

57 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 140.
2% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 142.

29 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 142n.
0 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky I, s. 145.

I RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky I, s. 147.
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2.3 JeziS$ jako svatost

M7 v

JeziSova smrt na kiizi nebyla jen straSlivym koncem, ale t¢Z nadhernym zacatkem,
protoZe byla obéti, kterd ,,svou podstatou znamené jednoduSe sjednoceni se s laskou, a
tedy zbozsténi.“** V Kristové obéti se udalo néco zcela nového, neopakovatelného:
,,Svet byl zprostén vin. 'Beranek Bozi' na sebe vzal hiichy svéta a odnesl je. Vztah Boha
ke svétu, naruSeny hiichem lidi, byl obnoven. DoSlo ke smifeni. ... Blih ustanovuje sam
sebe mistem smifeni a ve svém Synu bere utrpeni na sebe. Bih sdm daruje do svéta
svoji nekonecnou cCistotu. Blth sam 'pije kalich' vSeho straslivého a nastoluje tak opét
pravo silou své lasky, ktera utrpenim proméfiuje temnotu.*** Kristus v8ak neproménil
svét jen svou smrti, ale hlavné Zivotem, naplnénym projevy lasky. On sam je Zivot,
ktery ptekonal smrt. Cely jeho Zivot v€etné smrti a vzkiiSeni je svatost — sacramentum —
mysterium.*** On sdm je pro-existenci, z nesmirné lasky cele vydanym bytim pro nés a
Za nas.

Kristus obétoval sviij zivot, sebe obétoval, byl vyvySen a nyni vSechny tahne
k sob&**.  ,Mystérium kfiZe tu nestoji proti ndm, ale zahrnuje nas do sebe a dava
naSemu vlastnim Zivotu novou diistojnost.“** Tim nejen polozil cilovou metu, jako ten,
kdo prvni zvitézil a tim oteviel moznost nové poslusnosti, ,.kterd presahuje jakékoli

i“*7 Obéti na kiizi sdm sebe polozil na oltaé jako knéz

lidské naplnéni piikazan
velikono¢niho beranka, krvi smyl nase hiichy, usmifil nas s Bohem. Na kiizi se
dokonale kiizi exemplum a sacramentum, Jezi§ na kiizi je vyvySen jako ten, ktery ma
uctivan, nasledovan i ob&tovan. Z toho vyplyva, ze nelze nésledovani oddélovat od
obétovani, vzor patii k obé¢ti. ,,Nase vlastni mravnost nestaci na to, abychom Boha
uctivali pravym zpiisobem. ... Ale Syn, ten, ktery se stal t€lem, nas v sob¢ vSechny nese
a tim daruje, co bychom my sami darovat nemohli. Proto ke kiestanské existenci patii
jak svatost kitu coby vzeti do Kristovy poslusnosti, tak také eucharistie, v niZ nas
posluSnost Pana na kiizi vSechny obemykad, ociStuje a tahne k dokonalému uctivani
JeziSe Krista [Boha].“*** Kiest a eucharistie jsou jadrem kfest'anské liturgie, jejiz cil je

,,svét svobody a lasky“**.

2 RATZINGER, Joseph. Duch liturgie, s. 27.

3 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II., s. 150n.

24 Svatost, kterd usti do svatosti. ,,Co bylo na naSem Vykupiteli viditelné, pteslo do svatosti. Lev
Veliky, Sermo 74,2, cit. In POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jako v nebi, tak i na zemi, s. 531.

245 Srov. Jan 12,32.

26 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 153.

27 Tamtéz.

28 Tamtéz.

* Duch liturgie, s. 23
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2.3.1 Kfrest

Jezi§ zahaji své vetejné plsobeni tim, Ze se neché pokitit od Jana Kititele. ,,Ja bych
m¢él byt pokitén od tebe a ty prichdzi§ ke mne?* ,,Jezi§ mu odpoveédél: 'Nech tak nyni;
nebot’ je tfeba, abychom naplnili vSechnu spravedlnost." A tak mu Jan vyhovél.“
(Mt 3,14-15) ,,Své plsobeni za¢ina tim, Ze zaujima misto hii$nik(.“*° Smysl toho, pro¢
Jezi§ pfijima kiest je patrny v perspektivé kiize. ,,JeZiS na sebe vzal bfemeno viny
celého lidstva; snesl ji do Jordanu. ... Je to vyraz solidarity s lidmi, ktefi se provinili, ale
ktefi touzi po spravedlnosti.“*' Proto Jan Kititel vola: ,,Hle, beranek Bozi, ktery snima
hiichy svéta!® (Jan 1,29) JezisStv ktest je sestupem do hlubin lidstvi, ,,sestupem do
domu zla, bojem se Silnym, jenz drZi ¢lovéka v zajeti. ... Tento zapas je 'obracenim’
byti, vymaha si novou strukturu byti, pfipravuje nové nebe a novou zemi.“** Aby mohl
byt Syn ¢lovéka vyvysen, ¢imz se naplni spravedlnost, nyni musi sestoupit do vody
Jordanu. Piijetim kitu vSak Jezi§ ptijima smrt. ,,Kfest vyjadiuje pfijeti smrti za hiichy
lidstva a hlas pfi kitu: 'Toto je mij milovany Syn..." pfedjima vzkiiseni.«* Kdyz Jezi§
vystupoval z vody, nebe se otevielo a sestoupil na n€j duch ,,jako holubice®. ,,Naznacuje
se zde tajemstvi trinitarniho Boha, jehoz cela hloubka se pochopitelné ukaze az v celku
JeziSovy cesty.“** Na konci JeziSovy pozemské cesty posila Zmrtvychvstaly uéedniky
ziskavat nasledovniky: ,,Jdéte ke vSem narodiim a ... kitéte je ve jménu Otce 1 Syna i
Ducha svatého...“ (Mt 28,19) Tim nds vola ,,vstoupit na misto JeziSova kitu a v JeziSove
ztotoznéni s ndmi pfijmout nase ztotoznéni s nim. ... Svatost kitu se tak jevi jako
udéleni ucasti na JeziSove zapase, proménujicim svét skrze obrat zivota, ktery se udal

jeho sestupem a vzestupem. ... Tak se stavame kiestany.“*

20 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 26; Srov. ,,Vzit na sebe hiichy ovSem prakticky
znamena vstoupit do spolecCenstvi s hi'iSniky, snaset je a usilovat o jejich komplexni uzdraveni i za cenu
vlastniho Zivota.“ POSPISIL, Ctirad Véclav. Dar Otce i Syna, s. 41.

! RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 26; Srov. ,,On je totiz bez hiichu a jako Sluzebnik
JHWH na sebe bere provinéni lidu. ... Jezi§ nepotieboval ocisténi, on sestoupil do Jordanu proto, aby na
sebe vzal to, co tam h¥i$nici zanechali.“ POSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna, s. 41.

2 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 27

23 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 27; Srov. ,,Lidskym 'ano' k tloze, kterou JeZidovi
svétil jeho Otec, se zacina vefejné pisobeni muze z Nazareta. Bl totiz vZzdy respektuje lidskou svobodu
a s nikym, tedy ani se svym vtélenym Synem, nejedna jak o s n&jakou loutkou nebo véci. POSPISIL,
Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna, s. 42.

2% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 29; Pospisil dodava: ,,V Jordanu se tedy Bozi Syn
Jezi§ z Nazareta stava skute¢nd Pomazanym, Mesiasem.“ POSPISIL, Ctirad Vaclav. Dar Otce i Syna,
s. 43.

25 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky ., s. 26 — 29
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2.3.2 Eucharistie

,»INa§ spasitel pfi posledni vecefi, tu noc, kdy byl zrazen, ustanovil eucharistickou
obét’ svého téla a své krve, aby pro vSechny casy, dokud nepiijde, zachoval v trvani
obét kiize a aby tak své milované snoubence cirkvi zanechal pamatku na svou smrt a na
své vzkiiSeni.“*® Tak je stru¢né popsana udalost, kdy se poprvé ozval tep srdce
posvatné kiestanské liturgie. ,,Jezi§ védél o své brzké smrti. VEd€l, Ze uz nebude moci
jisti paschu. S timto védomim pozval 'svoje' k posledni vecefi, kterd byla mimotadna a
neodpovidala zddnému konkrétnimu zidovskému ritu, ale byla rozloucenim, ptfi némz
daval néco nového, daroval sebe jako Beranka a tim ustanovil svoji paschu.“*’ Pfi
posledni veceti Jezi§ slavi svou paschu nové smlouvy, v eucharistickych darech dava
k pfijimani své télo a krev, tim pfedjima kiiz a zmrtvychvstani. Kdyz ucednici za
n¢kolik hodin poté spatfili Kristovu krev a télo na kiizi, uvédomili si, ze pfi vecefi
piijali pod zptisobami chleba a vina skutecnou krev a télo JeziSe. To co bylo viditelnym

znamenim se stalo skutecnosti, ktera se na kiizi naplno projevila.

23.2.1 Teologie slov ustanoveni

Slova ustanoveni eucharistie se ndm v Pismu dochovala ve Ctyfech zpravach ve

258

dvou typech podéani s charakteristickymi rozdily*®. Na jedné stran¢ jsou zpravy

Matouse a Marka, na druhé strané¢ Lukéase a Pavla. Ob¢ strany se lisi v akcentech a
vykladovych nuancich, aniz by se pivodnim JeziSovym sloviim zpronevé&fovaly®.
,Rika se nam, ze Jezi§ vzal chléb, vzdal v modlitbé dik, pozehnal jej a pak chléb
rozdeloval. Na zacatku stoji eucharistia (Pavel/Lukas) ¢i eulogia (Marek/Matous): oba
pojmy odkazuji k zidovské tradici a k berase — velké modlitbé dikiivzdani a zehnani. ...
Slova, jimiz se ustanovuje eucharistie, patii do tohoto kontextu modlitby; dik se v nich
stava pozehnanim a proméndnim.“?* | Za co Jezi§ dékoval? Za 'vyslySeni' (Zid 5.,7).
Dékoval predem za to, Ze ho Otec neponecha ve smrti (srov. Z 16,10). D&koval za dar
zmrtvychvstani — diky nému mohl uz davat svoje télo a krev v chlebé a viné jako
zastavu zmrtvychvstani a vé¢ného Zivota (srov. Jan 6,53-58).¢*!

Poté Jezi§ jako otec ldmal a rozdaval chléb. Je to gesto pohostinnosti, které¢ vytvaii

spoleéenstvi, ,,akt laskyplné naklonnosti k tomu, kdo mé& potiebuje.“*** Zde se ukazuje,

»6SC ¢l 47

T RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 11., s. 77

28 Viz RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 11, s. 85.
»? Viz RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 86.
*0 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 86

2! RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky IL., s. 94

%2 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky IL., s. 87
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jak vnitin¢ souvisi agapé — hostina lasky a caritas — sluzba lasky; laska je srdcem
eucharistie.

Podle Marka a Matouse pii lamani chleba Jezi§ pronesl: ,,To je moje télo,” Pavel a
Lukas pfipojuji: ,.které se za vas vydava“.*® Jezi§ sam sebe nyni vydava, sviyj Zivot
svobodné a dobrovoln¢ daruje a dava k ptijimani. Pii podavani kalicha Jezi§ fekl podle
Marka a Matouse: ,,To je moje krev, krev nové smlouvy...“ a podle Pavla a LukasSe: ,,To
je nova smlouva v mé krvi...“ Tim se ukazuji riizna starozékonni pozadi, ze kterych
autofi Cerpali. ,,Krev smlouvy* odkazuje ke slibu poslusnosti na Sinaji, ktery byl stvrzen
krvi (Ex 24,8). O ,,nové smlouve®, ktera bude neznicitelné zapsana do samotnych srdci
a bude mit svllj zdklad v neodvolatelné, nezniCitelné poslusnosti, se mluvi v knize
Jeremids (31,31-33). ,,Nové¢, jiz neznicCitelné ukotveni Nové smlouvy v srdci Clovéka a
lidstva viibec se d&je zastupnym utrpenim Syna, ktery se stal sluZzebnikem.****

Posledni podstatny rozdil mezi obéma typy podani je sméfovani ve slovech ,,za
mnohé“ a ,,pro vas®. Pfedlozka pro/za ukazuje ptedevSim k JeziSovu byti, které je pro-
existenci. V ,,byt pro“ je vystizena podstata nasledovani. Nezavisle na exegetickych
zkoumdnich, které se snazi odhalit nuance slova ,,mnohé“ se dnes pfi liturgii tika:
,Proléva se za vas a za vSechny,” ¢imz se vystihuje podstatny vyznam obou verzi.

U Pavla a LukaSe se nalézé ptikaz: ,,To konejte na mou pamatku!* , K opakovani se
uklada jen to, co Jezis onoho vecera ucinil nové: ldmani chleba, Zehnani a dikivzdani a

snim slova promé&hovani chleba a vina.«*®

233 Modlitba Pané

Modlitba zastava v JeziSové Zzivoté i vefejném plisobeni klicové misto. ,,Tak se
jednotlivé udalosti jeho cesty, v nichz se pozvolna odhaluje jeho tajemstvi, jevi jako
udalosti modlitby.“**® Jezi§ nas svou modlitbou ,,uvadi do vnitiniho dialogu trojjediné
lasky, tdhne naSe lidské potieby vzhiru, k Bozimu srdci.“*” Tim se naSe osobni
modlitba stdvd modlitbou Syna a toho Otec vzdycky slysi**®*. Abychom se dokazali
modlit jako Syn, naucil néds Jezi§ modlitbu Otfenas. ,,Vyznam OtcendSe piesahuje
sdéleni slov modlitby. Chce formovat naSe byti, ucit nas JeziSovu smysleni (srov.

Flp 2’5).“269

6 Viz RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 11, s. 87.
4 Viz RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 89.
25 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 93

266 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 99n

27 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 100

68 Srov. Jan 11,42

29 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 100
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Modlitbu Otéenas ,.,tvoii osloveni a sedm proseb. Tti z téchto proseb akcentuji 'ty',
Ctyfi tematizuji 'my'. V prvnich tfech prosbach jde o samu véc Bozi v tomto svété; ve
Ctyfech naslednych prosbach jde o naSe nadéje, potfeby a obtize.“*™ V Otcenasi se
pfipominaji dvé desky Dekalogu, dva oblouky klenby pfikdzani lasky k Bohu a
k bliznimu.

Oslovenim Otce nas se sd€luji dvé skuteCnosti: ze jsme déti a ze nejsme sami. Jako
déti Bozi se ,,nachazime ve vztahu lasky, ktery nese lidskou existenci, dava ji smysl a
velikost. ... Bozimi détmi se stdvame jen skrze spoleCenstvi s JeZiSem Kristem. ... Pfi
Otcenasi se modlime cele svym vlastnim srdcem a soucasné se modlime ve spolecenstvi
s celou Bozi rodinou.*“?”" Jiz z osloveni vyplyva, ze modlitbou mame podil na JeziSové
synovstvi, Ze modlitba je ozivujici silou — energii spoleCenstvi.

Prvni prosba Otfendse je v podstaté prosbou o posvéceni naseho vztahu s Otcem.
,Jméno skyta moznost oslovovat, volat. Vytvaii vztah. ... Bih vytvafi mezi sebou a
nami vztah.“?’? Na§ vztah s Otcem je vytvoien skrze Syna, s nim a v ném. Prosba je tedy
volanim po svatosti, ve které se nas vztah ozivuje, oCistuje, posvécuje piitomnosti
Krista.

Druhd prosba usiluje o proménu naSeho srdce. Bozi kralovstvi se naléza v Cistém
srdci, tj. v srdci, kde bydli a panuje Bah?™. , Prvni a zdsadni je vnimavé srdce, aby
panoval Bih, a ne my. Bozi kralovstvi pfichazi vnimavym srdcem; to je jeho cesta.**™
Prosba o pfichod kralovstvi Otce je prosbou o intenzivnéjsi JeziSovo spolecenstvi,
sjednoceni se s Bohem.

Tieti prosba se obraci k Bozi vili, ktera ma byt normou naseho chténi a byti?”. | Kde
se d&je Bozi vile, tam je nebe.“’’® Zde nabyva dilezitosti svédomi, které je Bohem
vloZenym ,,sou-védomim®, ,tichym neposednym plaménkem*“*”, ktery nas uéi ,,Zit
z Boziho slova, a tedy z BoZzi vile, a dospivat k souladu s touto vali“*®. Jak zit podle
Bozi vile nas uéi Jezis, jasnoziivé vyjadieno ve vétach: ,Mym pokrmem je plnit vili
toho, ktery mé¢ poslal... (Jan 4,34) a: ,,Tady jsem, abych plnil, Boze, tvou vuli.
(Zid 10,5nn) Zit z Boha a byt pro Boha. Zit ze svatosti a ,,byt pro*.

2 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 101

7' RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky L., s. 104n

72 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 107

23 Srov. Jan 14,23.

24 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 108n

25 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 109

776 tamtéz

7 Srov. udeni o synderezi napi. v De synderesi sv. Tomase Akvinského.
78 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky L., s. 110
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Prosbou o chléb zdddme o naplnéni naSich kazdodennich potfeb, spoléhame se
v duchu chudoby na Boha, ale téZ prosime, aby se staral 1 o nase blizni. Prosime vSak
nejen o ,,plod zem¢ a lidské prace™, prosime o nebeskou manu, energii, kterd nas
ozivuje a motivuje. Slovem ,,vezdej$i*“ se vyjadfuje ,,nutny pro nasi existenci®, ale i
v eschatologickém smyslu ,,budouci® — ,,pro nésledujici den“. Pravou Bozi manou pro
budoucnost je télo Kristovo, které se nam kaZdodenné vydava a je tim pravym
zivotadarnym pokrmem.

Prosba o odpusténi zahrnuje 1 pobidku odpoustét, tak jako je nam odpousténo. ,,Vinu
Ize piekonat pouze odpousténim, nikoli odplatou.“*” Nasi odplatou za hfich budiz dalsi
odpusténi. Fakt, Zze ,,Bih za odpusténi hiichl, za vnitini uzdraveni lidi draze zaplatil

smrti Syna,***

nas zavazuje tak velikou laskou, Ze piekona vSechny kiivdy a ublizeni,
ba utrpeni moci odpusténi. Jediné tak, se 1ze pfipodobnit UkfiZovanému.

Prosba ochrany ptfed pokuSenim z4da o posileni ve zkouskach, které musi zakonité
prichazet. ,,Clovék potiebuje zkousky, aby zral, aby skuteéné vic a vic nachazel cestu od

mé&lké naboznosti k hlubokému sjednoceni s Bozi vali.«*!

I Jezis byl na pousti
pokousen od d’dbla. ,,A protoZze sdm prozival utrpeni a zkouSky, dovede pomahat tém,
na které zkousky ptichazeji.“ (Zid 2,18) Zkousky nas vedou k sounaleZitosti, solidarité a
empatii, prohlubuji nase srdce. Sesta prosba je téZ prosbou o posileni nadgje, e ve
zkous$ce obstojime.

Sedma prosba navazuje na predchozi, touzi po o€isténi od zla, po ochrané pied zlym.
Spolehnutim se na Boha, ktery je nasi zastitou®?, mizeme beze strachu a vysvobozeni
z rukou vSech, kdo nds nenavidi, zbozné€ a spravedlivé slouZzit, po vSechny dny naseho

Zivota®®.

2.3.4 Veleknézska modlitba

V Janové evangeliu Usti promluva na rozlouc¢enou do modlitby, kterd byva nazyvana
,veleknézska®. | JeziSova veleknézska modlitba je realizaci Dne smifeni, jakoby navzdy
piistupnym svatkem smifeni Boha s lidmi.“** Veleknézska modlitba ma uzky vztah
k ustanoveni eucharistie podobn¢ jako dnesni bohosluzba slova a bohosluzba obéti,

slovo a obét’ k sobé nerozluéné patii, slovo predchédzi a predjima obét’ a zaroven jsou

7 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 115
20 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 116
2 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 119
2 Qrov. 7.27,1

8 Srov. ZachariaSovo kantikum

4 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I, s. 57
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obsazeny jedno v druhém. Spojnice tkvi v Kristu — on je kazatelem i slovem, on je
knézem i obéti. ,'Dary ani obéti jsi nechtdl, ale pfipravils mi t&lo." (Zid 10,5; srov.
7.49,7) Slovo je télem a vic neZ jen tim: je vydanym télem, prolitou krvi.“** Namisto
zvitecich obéti, zastupnych dari na usmiteni pfichazi v Kristu skuteny dar a skutecna
obé&t, ztélesnéné Slovo, které je smirnou ob&ti**.

Ve veleknézské modlitb¢ miizeme sledovat Ctyfi hlavni témata: Zivot vécny,
posvéceni v pravde€, poznani Boziho jména, jednota.

»A Zivot vécny je v tom, kdyZz poznaji tebe, jediného pravého Boha, a toho, kterého
jsi poslal, JeziSe Krista.” (Jan 17,3) ,,'Vé¢ny zivot' je zivot sam, nejvlastnéjsi zivot, ktery
muze byt zit 1 v tomto ¢ase a neni ohrozovan fyzickou smrti. ... Vztah k Bohu v JeZzisi
Kristu: ten ndam dava Zivot, ktery zadna smrt nedokaze vzit.“>" Zivot, tedy nejvlastngjsi
zivot piesahujici do vé¢nosti nalézame skrze poznani Boha v JeZisi, ,,poznéni, které ndm
dava vira“**®, Toto poznani, které je aktem viry plynule pronikajicim do aktu lasky?*,
zaklada vztah ptinasejici dar vééného Zivota.

Dalsim velkym tématem je posvéceni. ,,Slovo 'posvétit' tak znamend odevzdat
uréitou skute¢nost — osobu nebo i véc — Bohu, zv1asté ji urcit pro kult.“*° Z druhé strany
to znamend, ze Buh si klade plny narok na posvécené, vycleituje osobu nebo véc pro
sebe. Posvéceni se uzce poji s posldnim. ,JeziSovo posvéceni Otcem je totozné
s vtélenim: vyjadtuje zarovein plnou jednotu s Otcem a plné byti zde pro svét. Jezis patii
cele k Bohu a pravé proto je zde cele 'pro viechny'.“*' JeZi$ jako stiedobod posvéceni je

Otcem posvécovan, sim sebe posvécuje — piinasi se v ob&t*”

, aby v ném mohli byt
posvéceni ucednici. ,,Jezi§ sdm je knéz, poslany na svét Otcem; on sam je obét’, kterd se
zpiitomiluje v eucharistii v8ech dob.“*”® Ucednici maji byt posvéceni v pravdé, tedy
ponoteni do pravdy a posvéceni v celém svém byti, v celé skutecnosti. ,,Tato ocistnd a
posvécujici 'pravda’ je nakonec Kristus sim. Oni musi byt do n¢ho ponoteni, takiikajic
do né€ho 'obleceni', a tak se podileji na jeho posvéceni, na jeho knézském ukolu, na jeho

obéti.*

% RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 11., s. 57
20 Viz, logiké latreia u Pavla (Rim 12,1).

7 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 59n
8 tamtéz

29 Srov. 1 Jan 4,16

0 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 61
! RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 11., s. 62
2 Jan Zlatousty: ,,Posvécuji se — piinasim se v ob&t.*
2% tamtéz
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Jezi$ chcee, aby v ucednicich byla Bozi laska, proto jim davéa poznat Bozi jméno. ,,Dal
jsem jim poznat tvé jméno a jeSté dam poznat, aby v nich byla laska, kterou mas ke
mn¢, a ja abych byl v nich.“ (Jan 17,26) Jménem vznika vztah, spolecenstvi, Biih se
svym jménem stava ,,imanentnim®, je tu s nami a pfece nas i tento svét nekonecné
presahuje. Jezi§ v sobé zjevuje Bozi jméno, je pfitomen a dava se poznat: kdo vidi
JeZiSe, vidi Otce (Jan 14,9). Tim se zaklada spoleCenstvi lasky, které je zZivé diky danym
1 stale davanym darGm poznani. ,,Bh se v Kristu lidem neustale piiblizuje, aby se oni
mohli pfiblizovat jemu.***

Jezi§ si pteje budouci jednotu svych ucednikii, proto se modli, aby je Otec
zachovéaval, aby byli jedno, jako je Otec se Synem, aby byli dokonali v jednoté, aby na
nich byla znat laska®”. Jednota uéednikli se zaklad4 na spoleéném poznani Boha — na
vife a na lasce, kterd z Boha prameni. ,,Vira je nécim vic nez slovem, myslenkou:
znamend vstoupit do spolecenstvi s JeziSem Kristem a skrze né¢ho s Otcem. On je
nejvlastnéj$im zédkladem spolecenstvi ucednikii a zakladnou jednoty cirkve.*

Veleknézskou modlitba je bohosluzbou i zakladajicim aktem cirkve, ktera se zaklada
na jednoté v lasce vyvérajici z laskyplné jednoty Otce a Syna. Cirkev posvécend

v pravdé piindsi posvéceni svétu — zivot vécny pramenici z viry.
235 Proménéni

,»Velké udalosti JeziSova zivota ... jsou takfikajic liturgickymi udéalostmi, v nichz se
liturgie se svym vzpominanim a ocekdvanim stdva skutecnosti, Zivotem, ktery vede opét
k liturgii, a z ni se zase chce stavat zivotem.* Je signifikantni, ze se zpravidla odehravaji
na hote, na misté ,,obzvlastni blizkosti Bohu ... vystupu — nikoli vné&j$iho, ale vnitiniho
stoupani“**®. Na hofe proménéni dochéazi k udalosti, kterd ma byt vrcholem oslavy
svatku stankl a kterou bychom mohli nazvat mystickou modlitbou. JeZi§ je pted zraky
Petra, Jakuba a Jana proménén ve svétlo. Toto svétlo zafi z n¢j, z jeho tvare, vzdyt sam
je ,.svétlo ze svétla“, proména tedy spociva v tom, jak se jevi ucednikiim. Ucednici
spatfili proménu vyrazu tvaie a Satu®’, na kterych spatiili zafi Boziho svétla. ,,Pak se
objevuji Mojzis a Elias a hovofi s JeZiSem, ... Zakon a Proroci mluvi s JeziSem, mluvi o

Jezi3i.“*® Dojde k setkani — pravé oslavé svatku. Setkava se zde Mojzis, Elias, Jezis a tfi

2 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1L, s. 65

2% Srov. Jan 17,11 —23; Jan 13,35

6 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 214 — hora pokuSeni, hora velkych zvéstovani, hora
modlitby, hora proménéni, hora strachu, hora kfize, hora Zmrtvychvstalého

»1Srov. Lk 9,29.

2% RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky L., s. 215
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ucednici, setkava se stary a novy zakon, setkdva se svétlo kitu i vzkiiSeni, setkava se
kiiZ 1 nadéje. Udalost proménéni vrcholi zastinénim oblakem, Sechinou, ptitomnosti
samotného Boha a jeho prohlasenim: ,,Toto je m{ij milovany Syn, toho poslouchejte!*
(Mk 9,7) Opakuji se zde slova pii JeziSové kitu a ptipojuje se piikaz. Svétlo se nyni
obraci k ucedniklim a vyzyva je k proméné, kterd nastdva moci Boziho kralovstvi, tj.

slovem a ob¢éti JeziSe Krista. ,,Jezi§ sam je ziva Tora, celé¢ Bozi slovo ... Bozi moc a

Bozi moudrost.“*® Proto ho maji u¢ednici poslouchat.

2.4 Nasledovani

Jezi§ pusobi jako ucitel, autorita hodnd nasledovéani. Sdm si vyslovené pieje byt
nasledovan, nicméné kazdému plné ponechava vlastni svobodu.*® Pfijetim JeziSovy
vyzvy vSak samo sebou pfijimame kiiz. ,,Jeho cesta v Zadné generaci neznamend cestu
pozemské moci a slavy, ale cestu kiize.“*"' I kdyz nasledovani vede nutné pies Golgotu,
piesto je plné radosti a Stésti, protoze ucednici jsou zahrnuti Bozi laskou. ,,Ucednici jsou
zahrnuti do JeziSovy samoty, do byti s Otcem, vyhrazeného jen jemu. Sméji ho vidét
jako toho, ktery mluvi s Otcem tvafi v tvaf, ve vztahu ja — ty.“*** Diky nasledovani jsou

pijjati do divérného vztahu Syna a Otce, jsou piijati do spoleCenstvi lasky a tak se

stavaji novou svatou rodinou.

2.4.1 Ucé¢ednici

Jezi§ svym zvéstovanim a plisobenim vytvaii novou rodinu, nové shromazdéni, nové
spolecenstvi. Vystupuje na horu, modli se a pak povold ze shromazdéni dvanact
ucednikd a tim d& vznikajicimu spolecenstvi formu. Vybere dvanact muzi, ktefi jsou
velice rozdilni co do povahy, smysleni i pavodu. ,,Povolani ucedniki je udalosti
modlitby; oni jsou takiikajic zplozeni v modlitb¢, v kontaktu s Otcem.**” Jezi§ si je

<¢304

povolal, ,,aby byli s nim* a ,,protoZe je chtél posilat“>™. ,,Dvanact u€ednikii musi byt u

néj, aby JeziSe pozndvali v jeho jednoté s Otcem a dokézali se stavat svédky jeho

29 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky ., s. 219

3 Viz Mt 16,24; Mk 8,34.

' RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 208

32 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 203

33 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 124; ,Jezis se zde zjevuje jako novy Jakub.
Patriarchiiv sen, ve kterém u své hlavy vidél stat zebiik, vedouci az do nebe, po némz vystupovali a
sestupovali andélé — tento sen se u JeziSe stal skute¢nosti.*

3% Srov. Mk 3,13-19.
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306

tajemstvi.’® Jezi§ sdm formuje — tvoii, d€1a*" u€edniky, aby byli schopni poznat Boha a
plnit tkoly poslani, které jim chce svéfit.

»Prvofadym ukolem je zvéstovat lidem svétlo Slova, darovat JeziSovo poselstvi. ...
Tim, Ze ho zvé&stuji, vedou k setkani s nim.“**” S tim souvisi i kol bojovat se zIymi,

308 'Exorcisovat', postavit svét do svétla

necistymi duchy, uzdravovat nemoci a choroby
... v&Eného stvofitelského rozumu a jeho uzdravujici dobroty ... — to je trvaly, hlavni
ukol vyslanct Jezise Krista.“*” Evangelizace a exorcismus — zv&stovani a Zehnani musi
jit ruku v ruce ke spase svéta. Uzdravovani svéta slovem a Zehndnim vSak neni
myslitelné bez uzdraveni ¢lovéka. ,,Problém slabosti a nemoci je provdzan s problémem
hiichu a smrti — tj. s nasledkem padu.“*'°. Jejich pii¢iny jsou podle bible duchovniho

«31 Protoze

razu: ,,a) hich, ktery zasahl nasi duchovni 1 fyzickou strukturu, a b) Satan
Kristus dava svym ucedniklim podil na moci odpoustét hiichy a vyhanét zl¢ duchy,
dava jim i moc uzdravovat z kazdé nemoci*'%.

Kromé dvanacti vytvoril Jezi§ skupinu sedmdesati ucedniki, ktefi byli téZ poslani
kazat a uzdravovat. Ke spoleCenstvi kolem JeziSe patiilo i mnoho Zen, jejichz
»souputnictvi bylo pro spolecenstvi zcela zasadni, jak se mélo obzvlast’ vyrazné ukdzat

pod kiizem a pfi zmrtvychvstani".

2.4.2 Petrovo vyznani

Petrovo postaveni mezi ucedniky je pfinejmenSim specifické. V evangeliich Casto

vystupuje jako mluvEéi Dvanacti, u Matouse se piSe o piijeti moci kli¢h — moci svazovat

a rozvazovat a o piislibeni, Ze ,,na Petrovi jako na skale Pan zbuduje svou cirkev‘*",

Poté, co se Jezi§ pii cest¢ do Jeruzaléma zepta, ,,co o ném soudi lidé a za koho ho

<315

pokladaji oni sami, ujme se slova pravé Petr. V evangelnim cCtyrhlase zazniva

souhlasna odpovéd”: ,, Ty jsi Mesia$ [Kristus].”*'® Jezi§ mu odpovida: ,,Blahoslaveny jsi,

35 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 125

3% Srov. Mk 3,14.

7 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 125

3% Srov. Mt 10,1

39 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky L., s. 125

319 Studijni bible, s. 1526

3 tamtéz

312 Na druhou stranu je tieba uznavat nalezité vyuzivani 1ékaiské péce. Skute¢né uzdraveni ¢lovéka je
zavislé na Bozi lasce, ktera se svobodné projevuje ve svéte. ,,Kdo chee ¢lovéka opravdu uzdravovat, musi
ho vidét ... celistvosti a musi védét, ze koneCnym uzdravenim mu muze byt jen Bozi laska.”
(RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky I., s. 128)

313 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 130

34 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 201

3 tamtéz

316 Mk 8,29; u Lukése ,,Kristus Pané [Pomazany Pané]“; u Matouse ,,Ty jsi Kristus [Mesias], Syn
zivého Boha!®; u Jana ,, Ty jsi ten Svaty Bozi!*
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Simone, synu Jonastv, protoZe ti to nezjevilo télo a krev, ale mdj nebesky Otec.”
(Mt 16,17) Tim zacina Petrovo zvlastni povéteni, které vSak jde ruku v ruce se ptisnou
formaci. Jezi§ nabada uCedniky, aby zatim o Mesidsi nemluvili a zacne je seznamovat
stim, co to znamena byt MesidSem, ohlaSuje jim velikono¢ni tajemstvi kiize a
zmrtvychvstani. To je ale pro ucedniky tézko pfijatelné, zejména pro Petra: ,,Bih
uchovej, Pane! To se nesmi stat!“ (Mt 16,22) Jezi§ jej vSak ptisn¢ pokara: ,,Z cesty,
satane, za mne!“ (Mk 8,33)

Petrova formace je plnd podobnych zvratl. Pfi zdzratném rybolovu Petr pozna, Ze
Jezi$ je Pan a padne mu k nohdm s pocity vlastni ubohosti: ,,Pane, odejdi ode m¢, jsem
cloveék hiisny.* (Lk 5,8) KdyZ Jezi§ kraci po rozboutreném jezete, Petr prosi, zda-li by
také sm¢l jit po vodé, ale uprostied chiize jej prepadne strach a zacne tonout. Jezis mu
zachrdni Zivot, zatimco se boufe jako zdzrakem utisi. Na ucedniky padne ulek i ucta:
,Jsi opravdu Bozi Syn.“ (Mt 14,22-33)

Po rozmnozZeni chleba ,,Jezi$ poukazuje na vztah k zivému Bohu a na lasku, ktera od
n¢j prichazi a ktera je vpravdé stvofitelskou moci, poskytujic smysl a pak 1 chléb: tak
interpretuje své vlastni tajemstvi, sebe sama, kdyz se dava jako zivy chléb. Kdyz ho
lidé znechucené opousti, ptd se ucednikl: ,,I vy mé chcete opustit? Petr odpovida:
»Pane, ke komu plijdeme? Ty mas slova vécného zZivota, a my jsme uvéfili a poznali, ze
ty jsi ten Svaty Bozi.* (Jan 6,68n)

Ucednici s Petrem v cele poznali, ze MesidS neni jen Bohem poslany ,jeden
z proroki®, ve velkych okamzicich s chvénim a bazni citili, Ze Jezi§ je sam Bith. Uplné

piesvédceni u nich nastalo ,,v moment¢, kdy se Tomas dotkl ran Zmrtvychvstalého a

s pohnutim zvolal: 'P4n muj a Bith maj!' (Jan 20,28)*"’
243 Zmrtvychvstani a nanebevstoupeni

JeziSovo zmrtvychvstani je zakladem kiestanského poselstvi. Pokud Jezi§ nevstal
z mrtvych, ,neni uz méfitkem; tim je pouze nas vlastni usudek, ktery z jeho dédictvi
vybira, co se ndm zda uzite¢né. Coz znamend, Ze jsme ponechani sami sob¢. Posledni
instanci je nas vlastni isudek. Jen tehdy, vstal-li Jezi§ z mrtvych ... stdva se méefitkem
on, na néhoz se mizeme spolehnout.“’"® Zmrtvychvstanim se nam dostava Zivého

JeziSe, méfitka — vzoru a také skrze n&j nové eschatologické budoucnosti.’”

3T RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 211

318 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 157

39V JeziSové zmrtvychvstani je dosazeno nové moznosti lidského byti, kterd se tyka vSech a ktera
¢lovéku otevird budoucnost, novy druh budoucnosti. (RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II., s 159)
Srov. 1 Kor 15,16-20.
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Pravdivost zpravy o zmrtvychvstani spoléhd piedev§im na svédectvi, ktera se tradici
proménila na jedné stran¢ ve ,,vyznani* a ve ,,vypravéni‘‘ na stran¢ druhé.
Korintanim,*** které se da shrnout do étyf bodd: Kristus umiel, byl pohtben, vstal
z mrtvych a ukdzal se svédkiim.

,Kristus umfel ve shod& s Pismem a za naSe hiichy.“**' JeziSova smrt neni ndhoda,
naopak ,,patii do souvislosti d&jin Boha a jeho lidu, z nich &erpa logiku a vyznam.***
Jezi§ zemtel za nds, jeho smrt je ,,naplnénim lasky, v niz Bith sdm sestupuje k cloveku,
aby ho vytahl k sobg&. %

JeZiSovo télo bylo uloZeno do hrobu. Ten ale tfetiho dne byl shledan prazdnym,
ackoliv byl celou dobu hlidan strazemi**. Samotny fakt prazdného hrobu a rovnéz toho,
ze se JeziSovo mrtvé té€lo nikde jinde nenaSlo mizeme brat jako nepiimy dikaz
zmrtvychvstani. Podle vSeho JeziSovo t€lo nepodlehlo rozkladu, smrt nad nim
nezvitézila, naopak se ukazal svédkim ,,zivy a zdravy‘*®.

V patém versi velikonocniho vyznani zacCina vycet svédku: ,,ukdzal se Kefovi a
potom Dvandcti ...“ Pavlovo vyznani vynechava podle tehdejSich pravnich zvyklosti
svédectvi Zen, podtrhuje dulezitost Petra a Dvanacti jako oficialnich autorit cirkve,
podava svédectvi ,,v pevnych formulich, a narokuje si az doslovnou zavaznost pro celé
spolecenstvi véficich* .

»lradice vypravéni nds zpravuje o setkdnich se Zmrtvychvstalym a o tom, co pfi
nich Jezi§ fekl.“**” Svédectvi Zen jsou naopak jejim vyraznym prvkem, Zeny jsou prvni,
kdo se o zmrtvychvstani dozvidaji. Kdyz se Jezi§ zjevuje apoStoliim, nejprve ho
nepoznavaji, maji ho za obyc¢ejného Clovéka. Pak ale ze srdce poznavaji, ze je to Pan**,
,»Veédeli [poznali] to z nitra, ne z toho, jak vypadal a jak ho vidéli.*“ Jezi§ je jiny —
vypadd jinak a pfitom stejny — ma ,,maso a kosti“, ma rdny, ji a mluvi stejné. Je

proménéno to, jak se jevi, podobné jako na hote Tabor.

320 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky II., s. 162; 1 Kor 15, 3-8

3211 Kor 15,3

32 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 164

323 tamtéz

3 Viz Mt 27,62.

32 1idé ho vidéli, mluvili s nim, dotykali se ho (viz Mt 28,7; Lk 24,39), Jezi§ s nimi jedl (viz
Lk 24,41-43; Jan 21,5-13). Na druhou stranu jeho télo jakoby nebylo podrobeno fyzikadlnim zakontim,
spiSe zakony jsou podrobeny jeho vili (srov. napt. Jan 20,19). ,,Je naprosto télesny. A ptesto neni vazan
zékony telesnosti, zakony prostoru a Casu.” (RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II., s. 172) ,,Biih je
Bih — je pfedpokladem a zakladem vsi prostorovosti, ktera existuje, ale sam ni¢im takovym
neni.“(RATZINGER, Joseph. Jezi$ Nazaretsky II., s. 182)

326 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 168

37 RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky I, s. 169

28 Srov. napf. Jan 21,7.
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Existence, se kterou mame béznou zkuSenost, je vetkdna do fadu Zivota a smrti,
zékont ptirody, zdkonitosti prostoru a ¢asu. Zmrtvychvstaly Jezi§ ma novym zpisobem
zivot nezavisly na fadu smrti, zdkony a zakonitosti nejsou nad nim, ale on jim panuje,
protoZe ,,zije nové ve spoleCenstvi s Bohem**®. Biih je tviircem vSeho byti tak, jak jej
zname a poznavame, je panem a zdrojem byti. Proto je nyni Jezi§ panem nad bytim,
pramenem zivota. U€ednici poznavaji Pana ve chvili, kdyz jim zmizi, oteviraji se jim

o¢i k vidéni Boha, kdyz Pana nevidi**

. Ucednici, ktefi nevidi, a véfi, poznavaji Pana
oCima viry*',

Jezi§ se ukazoval, mluvil a jedl s ucedniky po Ctyficet dni. Lukas jej pro tento cas
nazval synalizomenos - ,.ten, ktery s nimi ji stl“**2. Luka$ tim naznacuje novy zptsob
stolovani Zmrtvychvstalého s ,,jeho®. Podle star¢ho zvyku ,,zaklada spolecné jedeni

333 g0l se navic pridavala k obé&ti***. Sul tedy

chleba a soli nebo jen soli pevné svazky,
ma byt symbolem nového spolecenstvi. Ti, kdo patii Panu — kiestané, maji byt soli
svéta.

»A stalo se, ze zatimco jim zehnal, odloucil se od nich a byl nesen do nebe.*

vvvvvv

k pozemskému JeZisi uz takto neni mozny,***

pfesto nam byl zanechan zpusob, jak se
jej mizeme dotykat, stolovat a mluvit s nim, zpisob sebe-pozveddni modlitbou —
svatosti. Jezi$ je v modlitb¢ stale s nami, ted’ a tady, ,,a zvlasté intenzivné v pfitomnosti
eucharistické.***® Pritomnost je proto pro kiestana v jadru stale radostnd, protoze Pén je
s nami. Ackoliv odesel, stile a Gasto k nam piichazi*’, dokud se ¢as nenaplni, dokud
nepiijde ve slave.

Odesel, ale prislibil, ze opét piijde®®. Proto i budoucnost kiest'ana je plna nad&je a
proto ma byt kiestan bdély. ,,Jde o to, udrzovat si volny vyhled k Bohu, abychom od
n¢ho pfijimali miru i schopnost spravného konani. Bdé€lost znamena piede vSim
ostatnim otevienost dobru, pravdé, Bohu, uprostfed casto nevyzpytatelného svéta a

uprostifed moci zla. Znamena, Ze clovek se veskerou silou a velice stfizlivé snazi jednat

39 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky L., s. 173

301k 24,31

31 Srov. Jan 20,29

2 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 175.

333 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 175

34 podle Lev 2,13

35 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 183, srov. 2 Kor 6,16n

336 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II., s. 186, srov. Mt 28,20

337 -0 11
udalosti mého [naSeho] zivota.” (RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II., s. 187)

3% Odchéazim a zase k vam pfijdu.* (Jan 14,28)
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spravné, Ze nezije podle svych vlastnich pfani, ale podle toho, jakou cestu mu ukazuje
Vira €339
ProtoZze Pan odesel, je nepokojné naSe srdce’®, ale zaroveit mame pevnou nadéji, Ze

i'“34l

znovu pfijde. Proto se modlime ,,Pfijd’ kralovstvi tvé! Ptijd’, Pane Jezi§ a ,,ve vife

vime, Ze nad nami drZi Zehnajici ruce. Toto je trvaly zaklad kiestanské radosti.***

3 Inspirace pro krestanskou moralku
3.1 Vyznam osoby JezZiSe Krista pro Zivot kirest’ana

Na pocatku byla Laska, ta Laska byla u Boha, ta Laska byla Bah**. Z Lasky bylo
pocato dité, skrze Lasku se Blh stal Laskou vtélenou. Nejvyssi v Marii vyjadril
dokonalou uctu materii. Buh se v Pann€ ,,materializoval®, vtélil a stal se ¢lovékem.
Panna poznala moc Nejvyssiho, sestoupil na ni Duch svaty a tak bylo pocato svaté
dit&***. V této laskyplné udalosti se pocina svatost JeziSova Zivota.

Dit¢ se narodilo v Betlémé, kde se podle Pisma m¢l narodit Mesias. Josef s Marii mu
dali jméno Jezi§, to znamend ,Jahve je spasa“, v perspektivé kiize, ktery je novym
hoficim kefem®”, to v8ak lze vykladat jako ,, JSEM spasa“. Osmého dne byl obfezan,
Ctyficatého dne predstaven v chramé, kde o ném a nad nim prorokovali Simeon s
Annou. Tehdy bylo poprvé vefejné zjeveno viditelné znameni neviditelné milosti
jménem Kristus.

Ve dvandcti letech* Jezi§ poznal, Ze je Syn nebeského Otce. V Lukéasové vypravéni
se nemusi jen pfipominat znameni budouci bolestné ztraty na Golgoté a prekvapivé
nalezeni JeziSe, ktery musi byt u Otce*”’. Luk4s$, mistr empatie, ndm miZe naznacovat
vnitini psychicky vyvoj JeZiSovy osobnosti. JezZi§ je Clovek, ktery se vyviji, poznava

348

sam sebe™*, je jako kazdy jiny Clovek, ale zaroven patii k Bohu, patii na Boha, je Blh.

,Je tedy Jezi§ Nazaretsky paradoxné jak na cest¢ k cili svym lidstvim, tak jiz v cili svym

39 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky IL., s. 185, srov. Lk 12,42-48; Mt 25,1-13

9 Srov. ,,Nepokojné je nase srdce, dokud nespocine v tob&.“ ve Vyznani sv. Augustina

1 Viz RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I1., s. 187.

32 RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II., s. 188

33 Qrov. Jan 1,1.

3% Srov. Lk 1,35

 Viz RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., s. 240.

36 V&k dvanacti let byl podle tehdejsi tradice hranici dospélosti, viz JOHNSON, Luke T.: Evangelium
podle Lukase, s. 80, pozn. 42.

37 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezis Nazaretsky: Prolog, s. 85.

38 Jezi$ prospival — slovo prokoptein znamena rostl v mravnim a intelektudlnim Zivots, viz
JOHNSON, Luke T.: Evangelium podle Lukase, s. 81, pozn. 52.
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bozstvim (simul viator et comprehensor).“** Toto prvni zjeveni tajemného vnitfniho
svéta JeziSovy osobnosti pfedznamendva cestu k udalostem Olivové hory, cestu
k integralnimu lidstvi**.

Jezi§ az do zacatku svého vefejného piisobeni pracoval, ucil se, modlil se, byl ziv
stejnym chlebem a vinem jako kazdy jiny prosty Clovék. Pii kitu vSak vystoupil
z vSednosti, obycejnosti a béznosti, zacal otevien¢ jednat jako Syn nebeského Otce.
Udé¢lal nové spoleCenstvi nasledovniki, zacal v ném formovat novou rodinu, zacal
kazat, ucit, uzdravovat, vyhanét zI¢ duchy a konat zazraky ... to vSe, aby jej lidé poznali.

Chce, aby lidé poznali ptichod Boziho kralovstvi, ptichod Mesiase, ptichod nové
vlady a moci — vlady Bozi, moci pravdy a lasky. Chce, aby alesponl jeho nejblizsi
poznali, nejen kdo je Mesids, ale také a hlavné, ze Mesias piisel vladnout z kiize, svou
obé&ti osvobodit ¢lovéka z hiichu a smrti, osvobodit jej pro lasku — Zivot véény™'.
K tomu, aby jej mohli ucednici poznat, dotykal se jejich srdce a obracel je k Bohu,
oteviral jim duchovni zrak®? — smysl viry (sensus fidei) po celou dobu, kdy byl s nimi.
Oc¢ima viry dokazali, po tom, co se stalo na Golgote, poznat vzkiiSeného Pana, a tak ve
Zmrtvychvstalém nalezli neotfesitelnou oporu®”. 1 tak jejich vira nedosahla konce,
potiebovala byt dale prohlubovana a zivena, aby byli schopni dale pokrac¢ovat v dile,
které Jezi§ zapocal. Proto jim byl dan dar Ducha svatého, Ducha pravdy a lasky, aby je
vedl™,

»Vira je hypostasis téch véci, ve které doufame; je dikazem téch véci, které
nevidime.“*> Z viry vyvéra nad&je®’, ktera dava naSemu Zivotu novy rozmér. Na daru
viry se zaklada nadéje, ze naS Zivot bude Zivotem v plnosti a S$tésti, ,,skuteCnym*
zivotem véénym. Bez toho, aniz bychom nasi nad¢ji upinali ke Kristu, nejen, Ze
ztracime Zivotni motivaci — smysl Zivota, ale bloudime v labyrintu momentéalnich

Zivotnich stimuldi, Ze ani nevime, co by nas uéinilo $tastnymi®’. Nad&je v Kristu

9 Viz. WOLF, Viéclav: Psychologie Kristovy osobnosti, s. 110.

30 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky II., s. 106; s. 171-173 v souvislosti
s nanebevstoupenim.

»! Srov. DV 4.

2 Srov. DV 5.

3% Jakozto zmrtvychvstaly je Kristus svédek spolehlivy, hodny viry (srov. Zj 1,5; Zid 2,17), pevna
opora nasi viry.“ LumF 17

34 Aby se i naddle prohlubovalo porozuméni Bozimu zjeveni, tyz Duch svaty stale zdokonaluje viru
svymi dary.“ DV 5.

355 7id 11,1; srov. SpeS 7 — hypostasis = podstata, srov. s definici Toméase Akvinského: ,,Vira je
'habitus', totiz stala duchovni dispozice, jejimz prostfednictvim ma v nés svij pocatek zivot vécny a
rozum je tak ptivadén k souhlasu s tim, co nevidi.” (Summa Theologiae II-Ilac, q. 4, a. 1.)

3% Vira je nad&je.“ SpeS 2; ,,Kdo dospéje k poznani Boha — pravého Boha —, ten piijima nadé&ji.
SpeS 3

»7 Srov. SpeS 10-12.
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orientuje nas zivot, sméfuje k radosti, kterou nam nikdo nebude moci vzit**®. Diky
nadéji dokazeme piekonavat piekazky, stateCné piekonavat utrpeni, usilovat o dobro, 1
kdyz to vypad4a na prvni pohled marn¢. Diky nad¢ji méame proC zit, ale také proc
usilovat o dobro druhych. Krestanskd nadéje neni individualistickd. Pramen radosti
pramenici v Kristu nds zasahuje nadéji ve spoleCenstvi. Nejvétsi radost, ,,blazenost*
zaziva Cloveék ne sam, ale v laskyplném spoleCenstvi. Nejvice touzi ¢loveék po lasce a

plnost lasky se nam zjevila v Kristu. On je Logos a to slovo je Laska.

3.2 Moralni aspekty vzoru JeziSe Krista

3% Mravni

Jezi§ nam dal ptiklad — exemplum, abychom jednali, jako jednal on sam
pozadavek, ktery Jezi$ na nds klade, je v jadru vyjadien prikdzadnim lasky: ,Milujte se
navzajem, jako jsem ja miloval vas.“*® Jezi§ sam je tu vzorem, jeho ja je normou nasi
lasky, naSeho jednani a chovani. Ve vztahu k Jezisi hledame vzor jak v ném samotném
—jeho ja, tak v idedlech, které nam predal kdzdnim a uenim. Kérygmatem jeho hlasani
je v posledku opét sam Jezis, on je ztélesnéné, viditelné a poznatelné zjeveni Boha.

JeZi§ Kristus je vtélené Bozi slovo a s nim 1 Bozi vile, on je naS§im novym zadkonem
(lex nova)™'. ,,Zakon Kristlv je proto na prvnim misté jako nase nové byti v Kristu,
spocivajici v milosti, kterd se skrze viru, nadéji a lasku stdva normou a hybnou silou
jednani.“*%* Tento novy zakon vSak nestoji oddélené od zékona starého, naopak je jeho

3, on je ztélesnénim celého Zakona**,

naplnénim. Kristus pfiSel Zakon naplnit, ne zrusi
on je ustanoveni nové smlouvy, ktera je naplnénim staré smlouvy. Takto 1ze pojimat
Krista jako jedinou normu, protoZe v ném se naplituji do posledniho pismene vSechny

3, Tim je dan pevny zéklad — univerzalni ,,metanorma“, na které

ostatni normy Zakona
z&visi ostatni normy, ale také kli¢ k jejich chapéni, kritérium platnosti a zavaznosti.
Jezi$ relativizuje Zakon’®® v tom smyslu, Ze jej upeviiuje do vztahu k Bohu, do ramce
,»dokonalejsi spravedlnosti® — Bozi vile. Tim se narok Zakona nezlehcuje, ale naopak

radikalizuje, neodchylné orientuje k Bozimu zakonu, vé¢nému zakonu lasky.

358 Jan 16,22

3% Jan 13,15; srov. KKC 520

30 Srov. Jan 15,12; 13,34

36! Srov. BOCKLE, Franz, Grundbegriffe der Moral, s. 61.

362 tamtéz, ,,Das Gesetz Christi ist darum primir nichts anderes als unser Neues Sein in Christus, es
liegt in der Gnade, die durch der Glauben, die Hoffnung und die Liebe zur Norm und Triebkraft des
Handelns wird.*

33 Viz Mt 5,17.

3% Viz kap. Jezis je Tora.

3% Srov. Mt 5,18.

366 Zakon neni veli¢ina absolutni, ale relativni. SKOBLIK, Jifi: Piehled kiestanské etiky, s. 52.
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Jho zdkona se tim paradoxné neztizi, naopak jsme v ldsce osvobozeni, jak piSe
sv. Pavel v epistole Rimaniim. Cilem Pavlovych exhortaci neni pojmout teologii zdkona
ve v§i komplexnosti, ve vSech pravnich disledcich, nybrz vést k poznani, ze zadkon bez
Krista, tedy 1 bez Kristova Ducha neni zdkonem BoZim, naopak je zakonem hfichu a
smrti. Laska od takového zdkona osvobozuje a tim zaroveil napliluje zakon Bozi.
V tomto smyslu jsme tedy osvobozeni od zdkona, abychom jako svobodni mohli
pfijmout zakon lasky. ,,Ten kdo miluje druhého napliiuje zakon.***’

Kromé apodiktické normy: ,,Milujte se ... nam byly dany, fekli bychom v duchu
kazuistického préva, blahoslavenstvi — normy sui generis v Horském kazani. Pozadavky
téchto norem ,,jsou platnym projevem povinné lasky; konkretizuji, co je tieba d¢lat,
chce-li ¢lovek ucinit zadost naroku lasky. ... objasnuji ducha a obsah lasky. Ilustruji a
dovoluji poznat, co se mini laskou...“**® V jiném uhlu pohledu lIze tvrdit, Ze normy
Horského kazani jsou ustavou Boziho krdlovstvi, které pfinasi zdsadni ,,pfehodnoceni
hodnot* a vyzyva tak k obraceni, zmén¢ smysleni.

Kdybychom méli shrnout bohaty obsah blahoslavenstvi do nékolika esenci, jakychsi
ustavnich principi, mizeme navrhnout toto sedmero: chudoba, pokora, pokoj, plac,
spravedlnost, Cistota a milosrdenstvi*®. Kazda z t&chto hodnot ma v Bozim kralovstvi
konstitutivni tlohu, ti kdo podle nich ziji, maji podil na bohatstvi, blazenosti a Stésti
kralovstvi nebeského, podil na synovstvi JeziSe. KliCovym principem, da-li se to tak
fici, je Gisté srdce®™. ,,Cisté srdce” je idealni étos — ,,pastvina®, ze které &lovek ziskava
energii pro zivot v dobru. S Cistym srdcem se zivot stdva pravym zivotem z Boha a
v Bohu, protoze ¢lovék &istého srdce patii Bohu a patfi na Boha. Cistota je
piedpokladem pro dobré a spravné jednani, Cisté srdce je predpokladem milosrdenstvi.

Dal8im dulezitym rozmérem JeZiSova kazani je reforma vztaht, kterd se d¢je na tfech
urovnich: vztah k bliznim, k bratfim a k Panovi. Tyto tii Grovné jsou v Jesus-Buch
ilustrovany tfemi LukaSovymi podobenstvimi.

Jadrem podobenstvi o milosrdném Samaritanovi je podle Ratzingera to, Ze bliznim se
mame stdvat na prvnim mist¢ my sami. Tim, Ze se stdvame z nitra bliznimi, a tedy
hleddme v sobé odvahu klasce kbliznim, se wucfime konat dobro, skutky

milosrdenstvi.*”" P¥i hlubsim pohledu vSak miizeme spatiovat ve zranéném a oloupeném

37 Rim 13.8.

3% WEBER, Helmut. VSeobecna moralni teologie, s. 54

9 Srov. strukturu kapitoly Blahoslavenstvi v RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 1., Pokora —
tichost — mirnost se sluéuji v jeden pojem, viz s. 67.

30 Srov. 1. Tim 1,5.

' Viz vyse. Srov. ,,Wem werde ich Nichster? LOHSE, Eduard: Theologisches Ethik des Neuen
Testaments, Kohlhammer, 1988, s. 41.
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sami sebe a v Samaritanovi Krista, ktery nam svym milosrdenstvim zachraiuje zivot.
Milovat blizni tedy znamena z lasky se stavat bliznim Bohu — byt blizko Boha, 1 lidem —
byt jim na blizku. V milosrdenstvi se piikazani lasky k Bohu a k bliznimu stavaji
jedinym piikazem®”.

V podobenstvi o dobrotivém otci a dvou bratfich néas Jezi§ uci, jak byt Bozim
ditétem. Opét je hlavnim motivem velkodu$na laska, ktera vyzyva k novému zékladu
sourozeneckych, §ifeji vzato rodinnych vztaht. Laska vold po odpusténi, zahlazuje
kiivdy a chce piekonat i spravedlnost. ,,Laska piesahuje spravedlnost, protoze milovat
znamena darovat, davat druhému to, co je 'moje'.“*” V tom tkvi tajemstvi sourozenecké
lasky, ze se chce davat a z davani radovat.

Podobenstvi o bohaci a Lazaru nas upozornuje na to, Ze konat skutky milosrdenstvi
lze jen do ¢asu. Je v ném implicitné vyzva k bdélosti a pozornosti, protoze nevime dne
ani hodiny. Nemiizeme cekat na pokyn shiiry, motivace k jednani musi vyrlstat
znaSeho srdce. Na zakladé znameni, znameni Syna cCloveka, které ptichazi tiSe a
pokorng, jako jemny vanek’™, mame zménit své smysleni, postoje a hodnoty, vzit sviij
ktiz a nasledovat JeZiSe.

Koneé¢né JeziSova vzornost spo¢iva nejen v tom, co ucil a kézal, ale také v tom, jak
zil a jednal. Prvni pokyn Ducha jej zavedl na poust’, kde byl pokouSen d’dblem. Satan na
JeziSe utocil v tiech vypadech na obecné lidské slabosti: materialni, duSevni a duchovni
nejistoty. Ty se zakladaji na b&znych lidskych potiebach: piijimat potravu, zit podle

7 a mit moc jednat. V téchto rovinich se odehrava zapas, ktery zapocal

pravdy
odrazenim tutoku na pousti, ale vyvrcholil az vitézstvim zmrtvychvstani. Jsou to tfi
zékladni dimenze lidstvi, v nichz na nas pada pokuseni. Proti prvnimu pokuseni Jezis
stavi pfijimani Boziho slova, které je pravym chlebem pro na$ zivot. Proti druhému
pokuseni stavi neotfesitelnou ditvéru v Boha, kterého nesmime pokouset, ale naopak na
n¢j bezvyhradné spoléhat. Jedin¢ ve vife lze dojit k pravdé€. Proti tfetimu pokuseni je
postavena laska a z ni pramenici tcta k Bohu. Jedin¢ Blh je hoden posvatné ucty,

protoZe pies vSechno utrpeni a bolest kiiZe stoji za to jit az za hranice smrti, kde nés

Otec ¢eka s otevienou narucdi.

372 Srov. napf. ,,Nyni jiZz neni piikaz lasky k Bohu jednim ze dvou ptikazani, nad které neni vétiiho
(srov. Mk 12,31b), spiSe je potieba je vidét jako ,velké prikdzani®, prvni a zakladni!“ LIMBECK,
Meinrad : Maly stuttgartsky komentaf, Novy Zakon 2, Evangelium svatého Marka, s. 224.

B CarV &l. 6.

37 Srov. 1. Kral 19,12.

5 Srov. VS 1.
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Nejvetsi inspiraci nalézdme in mysterium tremendum et fascinans svatého tydne.
Triumfalni vjezd krale a mesiaSe, vyciSténi chramu, myti nohou, posledni vecefte,
Getsemane, proces, ukiizovani a zmrtvychvstani. Popotfad¢ zde mame ptedlozeny velké
okolnosti. JeZiSova pascha je srdcem liturgie’”, opémym bodem eucharistie i vSech
ostatnich svatosti. D4 se fici, ze exemplum et sacramentum se ve svatém tydnu
definitivné spoji, takze se v Kristu stanou jedinou skutecnosti.

Jezi§ pfijizdi do Jeruzaléma na oslatku jako ,kral pokoje a kral prostoty, kral

hac377

chudyc a lidé mu provolavaji ,,Hosanna Synu Davidovu! Pozehnany, ktery ptichazi

ve jménu Hospodinov&! Hosanna na vysostech!*“’® Jezi§ se hlasi ke své kralovské

distojnosti, z ust malickych pfipravil si chvalu®”

a je pripraven vydat svédectvi pravdé.
Na druhy den projevi svou horlivost pro dim BozZi pfi vy€isténi chramu. Jezi§ miluje
chram, jako dim Hospodintiv, ale zarovenn z prorockého ducha vi, ze bude pro htich
naroda znicen. Proto piisSel ohlasit, ze ve tiech dnech postavi novy chram*®, ktery bude
navzdy prost modlosluzby, nevérnosti a lupicstvi, chram cirého svétla, chram jeho
vzkiiSeného téla.

Vecer, kdy jsou Jezi§ a ucednici spolu naposled, ukaze vzor laskyplné ocistné sluzby,
kterou si maji prokazovat navzajem, pfedd jim své uceni reprezentované v piikazani
lasky a daruje jim sviij zivot v téle a krvi, pod zptisoby chleba a vina k pfijimani.
V piedvecer zrady, zatceni, soudu a ukiizovani se JeZi§ cele daruje u¢ednikiim a tim jim
také predava ukol: ,,Sluzte ... , milujte se ... , to konejte na mou pamatku.* Posledni
vecefi se anticipuje nova budoucnost existence Krista v uednicich. Jezi§ se nyni daruje
ucedniktim, aby byli jeho Duchem ocisténi, obnoveni, aby se proménili a stali se
v Kristu novou existenci*®'. Tento proces piedani daru, ktery ,,pfepodstatiiuje‘ ucedniky,
se po¢ina Kristovou obéti a dovrSuje se seslanim Ducha svatého o Letnicich. Teprve
tehdy budou samostatnymi bytostmi v Kristu, které mohou slouzit jako on, milovat jako
on a slavit, jak je naucil jejich Pan.
opravdu se do hloubi srdce bal. V jeho nitru probihal zapas ¢lovéka s Bohem. Syn prosi

Otce: ,,Odejmi ode mne tento kalich...” (Mk 14,36) JezZiS je kalichem hfichu piimo

376 Srov. SC 5.

3T RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky I, s. 11

78 Mt 21,9

37 Srov. Mt 21,16.

380 Viz Jan 2,19.

1 Srov. RATZINGER, Joseph. Jezi§ Nazaretsky 11, s. 46.
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drcen, chvéje se strachy, poti krev (Lk 22,44), je rozpolcen®®, bojuje sam se sebou.
Ptesto v sob¢€ najde odvahu k posluSnosti, z lasky k Otci prosi: ,,ne ma, nybrz tvé vile se

M ocC

stan.”“ (Lk 22,42) Otec jej vyslySel, pozehnal mu a dodal sil pro nadchazejici hodinu,

zatimco ucednici spali. Jeho duch je nyni silny, ale jeho t&lo jiZz ted’ nese stopy krve®™.

V procesu, ktery nasledoval po zatceni, se ukazuji dalsi aspekty JeziSovy vzornosti.
Jezi§ se neodchyli od pravdy ani nalevo ani napravo, i kdyz jej to ma stat Zivot. Na
otazky vyslychajicich odpovida stru¢n¢ a mirn€, pro pravdu je ochoten zemiit. Pilat
nejprve vaha, protoZze na ném viny neshledavd, ale pak vyhovi tém, ktefi kiici:
,,Ukiizuj!“

Jezi§ je zbiCovén, zesméSnén, ponizen a jako nejhorsi zlo¢inec odveden k poprave
ukfizovanim. Trest ukfiZovanim spocival v usmrceni obzvlast¢ krutym zplsobem.
Hieby vedouci zapéstim zpravidla zasdhly nervus medianus inervujici palec a dlan,
proto trestanci méli pokrené palce a prozivali intenzivni bolest. Navic tim, ze byli
znehybnéni, proZivali psychosomatické trauma. Clovék visici na kiiZi se pomalu dusil,
jak dychaci svaly ztracely silu. Jezi$ navic ztratil hodn¢ krve pfi biCovani, proto ziznil a
proto také zemiel dfive®™:.

Nejvetsi drama kiize vSak netkvi v télesné bolesti. Jezi§ se v modlitbé obraci k Otci a
prosi za odpusténi lidem, ktefi jej zrafiuji a zabijeji. Odolava posméchu 1 pokuSeni volat
0 pomoc, o zachranu pied bolesti. Dal zdpasi s Bohem o nés. Vola k Bohu s ndmi a za
nas: ,,Pro¢ jsi me opustil?*“ Také se obraci k lidem a vola: ,,Ziznim!“ Vola ne po octu,
ale po lasce. Posledni ustanoveni, které si umirajici ptal, byl dar nové rodiny. Svoji
matku svéfil ucedniku, kterého miloval a ucednika svéfil jako syna své matce. Poté

v modlitbé vydechl naposled.

2 Srov. Zach 14,4. Neni udoli vzniklé rozpolcenim Olivové hory obrazem velikosti Kristovy rany?
Neutikaji lidé do bezpeci dolim, které je velké jako zemé od mote k mofi, idolim Kristova utrpeni?

% Srov. Mk 14,38; Lk 22,44.

3 Vetsina 1ékaiské odbornosti se kloni k tomu, Ze pii¢ina smrti JeziSe byla zaduSenim. Né&kteti
pripoustéji i moznost ruptury cordis, ktera je vSak vzhledem k pfedpokladanému plnému zdravi Jezise
malo pravdépodobna. Tyto okolnosti se zdaji byt nepodstatné, nicméné s prihlédnutim
k psychosomatickému stavu JeziSe musime obdivovat, ze pfi prozivani hrani¢ni bolesti a izkosti dokazal
mluvit a jednat s takovou distojnosti.
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Je mozné nésledovat takového ¢lovéka? Mizeme jednat jako nekdo, kdo se zdd byt
naprosto nedostiznym vzorem, zda se byt pfili§ dokonalym, pftili§ bozskym? Zda se, ze
nemlzeme zadnym zplsobem nasledovat n&koho, kdo je ,,dokonaly ¢lovek“*** | Svaty
Bozi“**. Je mravni poZadavek vyjadieny v piikazani lasky a piikladem JeZiSova Zivota
vibec naplnitelny? M4 smysl usilovat o tak vysoky idedl? Zde ptichazi na pomoc

svatost.

3.3 Vztah svatosti a vzoru

Cely Jezisiv Zivot, tak jak nam jej podavaji evangelia, se jevi, jako viditelné,
poznatelné znameni, které nas ptfivadi ,k neviditelnému tajemstvi jeho bozského

synovstvi a jeho vykupitelského poslani«**’

. Studujeme-li Pismo, které celé sveédéi o
Kristu®™, mtzeme 1épe pochopit, proniknout do nezmérného tajemstvi jeho Zivota a
smrti — mysteria Christi, ale stejné¢ nebudeme moci vpravde nasledovat stanoveny vzor.
Ke svatosti musime pfistoupit, piijmout ji, fici ji své ,,ano*, nechat se ji ocistit a
obnovit. Musime se nejprve stat capax Dei, schopnymi Boha, tj. oteviit své srdce
svatosti, abychom byli proménéni Bozi pfitomnosti a dokdzali milovat, tak jak miloval
Jezis.

Kitem se stavame kiestany, oblékame Krista. ,,Skrze kiest jsme ... s JeziSem odéni
do svétla a sami se [stivame] svétlem.**® NaSim kitem vstupujeme do JeZiSova kitu,
stivdme se spolu s nim Bozimi détmi a pfijimdme Ducha svatého. Kiest je smrt a
vzkiiSeni, sestup do hlubin a vzestup do svétla, kitem umirame hiichu a znovu se
budime k Zivotu, kitem pfijimame kiiz i zivot vécny.

Svatost JeziSova zivota ma svij stfed v eucharistické obéti a ta obsahuje nepochybné
moralni narok, ktery je vyjadifen ,,napétim mezi Kristovym kiizem a naSim zivym
sjednocenim s tim, ktery nas zastoupil a chce byt s nami 'jedno' (Gal 8,18.28)... A nyni
se jedna o to, Ze [zda] pfijimame toto byti 'pro', Ze [zda] se nechavame obejmout jeho

€390

otevienymi pazemi, jez nas pozvedaji vzhiru. Z nenaplnitelného naroku

nedostizného vzoru se nyni stava ndrok pfijimat Krista ve svatostech. Nyni staci fici své

(13

,»ano®, fici ,,amen® a pfijmout posvéceni. ,,On, Svaty, nas posvecuje svatosti, kterou

¥ GS 38, ,,Musime v sob& napodobovat a napliovat Kristliv Zivot a jeho tajemstvi. (Sv. Jan Eudes,
Tractatus de regno Iesu)

386 Jan 6,69

3BT KKC 515; Srov. SCHMAUS, Michael: Sviatosti, s. 10n.

% Srov. DV 15.

9 RATZINGER, Joseph. Jezis§ Nazaretsky L., s. 215

¥ RATZINGER, Joseph. Duch liturgie., s. 52
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bychom si my sami nikdy nemohli dat.“*' V Kristové obéti se otevird nova cesta
zivotem, novy zpusob byti, a tedy se v ni objevuje novy étos.
Moralka skrze obét’ — sjednoceni se v lasce s Bohem mitize pomyslet na svatost a

2. Svatost a dokonalost prestavaji byt

dokonalost, protoze u Boha je moZzné vSecko
idedly na obzoru zivota, v eucharistické obéti jsou doslova na dosah ruky. Proto mize
Jezi§ piikazovat: ,Bud'te tedy dokonali, jako je dokonaly v4s nebesky Otec.“*”* Z toho
davodu Buh piikazuje: ,,Proto bud'te svati, nebot’ ja jsem svaty. ... Posvét'te se a bud’te
svati, protoZe ja jsem Hospodin, va§ Bih.“*** Bih nepfikazuje nic nemozného, néco
vysostné virtualniho, neskute¢ného. Svatost a dokonalost, nejvyssi moznd moralka je
zdarma nabidnuty dar, ktery nés vybizi Fici: ,,Ano, staft se mi podle tvého slova.“*> V tu
chvili na nas sestoupi Duch svaty a moc Nejvyssiho nés zastini. V tu chvili, kdy v sob¢
neseme svaté dité, jsme t€hotni Bohem, stdvdme se svatymi a dokonalymi. V tom tkvi
velikost obéti, pii které se ndm a za nds vydava télo a krev Kristova. Svatost plodi
svatost.

Nicméné pfijetim svatosti teprve zacind zapas o udrZeni svatosti a dokonalosti.
Svatost v nas sice pusobi, ale nezije za nas. Kazdy Zzijeme sviij vlastni Zivot,
rozhodujeme se, uplatitujeme svoji svobodu, pozndvame dobré i zIé, koname podle
sveho védomi a svédomi. Tvofime si vlastni pfedstavu o sobé¢, koncepci svého chovani
a jednani, vytvarime si vnitini pravidla, zasady a hodnoty, osvojujeme si vychovou dané
principy, orientujeme se ,,imperativy*, které¢ praktickym rozumem pokladame za sviij
osobni zakon. V labyrintu svéta pak nechdavame stranou raj srdce, ve kterém ma
ptibytek Bih, nechdvame se strhnout iluzi autonomie moralky, iluzi sobé&stacnosti a
nezavislosti na liturgii, v posledku i na Bohu.**

Kréasa kiestanské moralky tkvi v theonomii*’, jistém opaku autonomie. Pravou a
dokonalou autonomii — svobodu ziské jen ten, kdo se ji zcela vzdéa ve prospéch Boha a

blizniho®*. Plnost na$i svobody tedy spo¢iva v uplné odevzdanosti — sebeob&tovani.*”

¥ RATZINGER, Joseph. Duch liturgie., s. 52

%2 Srov. Mt 19,26; Lk 1,37.

3% Mt 5,48

¥ Lv 11,45; 20,7

3% Srov. Lk 1,38.

3% Pravé v tom spatiuji nejvétsi slabinu Auerova konceptu. Kristus neni ,,ptedevsim ¢lovék jako kazdy
jiny.“ Proto i my v Kristu jsme jini, a to ni¢im jinym, nez milosti. Weltethos nemlze nahradit svatost,
pravidlem. Koncept autonomni moralky je nicméné velmi zajimavym podnétem k ekumenickému
dialogu.

37 Srov. VS 41; MTK, Hledani univerzalni etiky: Novy pohled na piirozeny zakon, ¢l. 63.

38 Srov. Mk 8,36; Gal 5,13.

3% Takovy moralni postoj ilustruje napt. frantiskanské heslo: ,,Druhd strana kiize je volna. Je volna
pro tebe!* heslo P. Alese Zlamala, OFM
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Tak se plodem svatosti stava to, ze se sami stdvame svatosti, touzime se z lasky ke
Kristu obétovat Bohu 1 bliznim.

Osvobozeni svatosti znovu nalézdme svoji pravou a nenaruSenou piirozenost,
integrujeme své lidstvi, obnovujeme svou pivodni Bohem danou distojnost.
Objevujeme, Ze nasi podstatou je laska, v niz se nam odhaluje dialogicky charakter nasi
existence. Z touhy po lasce hledame vztah a jen diky vztahu jsme schopni poznat, kdo
jsme. V dialogu poznavame sami sebe, tvofime koncept sebepojeti, sebepozndni a
sebevédomi, v dialogu pozndvame blizni, pozndvadme Boha. Proto ke kiestanskému
zivotu neodmyslitelné patii modlitba — dialog s Bohem.

Cely Jezisuv zivot se jevi jako zivot v permanentni modlitbé. Modli se sam v ustrani
1 vefejne, modli se osobné i1 zastupné za vSechny, modli se sam i spolu s ucedniky. Na
zadost ucednikil Jezi§ u¢i modlitbu Otéenas, ve které jsou v sedmi prosbach obsazeny
vSechny dimenze zivota jedince z viry: vztah k Bohu, spolecenstvi Boziho kralovstvi,
Bozi viile, chléb zivota, odpusténi, posila ve zkouskach, ochrana pred zlem. V JeziSové
tzv. veleknézské modlitb¢ se dale ustanovuji Ctyii nejsilnéjsi sloupy Zivota cirkve: zivot
vécny, posvéceni v pravd€, poznani Boziho jména, jednota. V jadru modlitby vSak
nejde jen o rozmluvu s Bohem, ale predevsim o svatost setkéni, které proménuje.
Modlitbou se proménuje nejen nase nitro, ale 1 tvaf, podoba, BozZi pfitomnost nés celé

prosvétluje a posvécuje. Plodem modlitby je pak poslusnost, v které mame jit a jednat.

3.4 Jak lze nasledovat dokonalého clovéka

Kazdy, kdo vyjadifuje souhlas s Bozim zjevenim, je volan k nasledovani JeziSe.
Kristovo exemplum et sacramentum zékonité usti do ndsledovani. Ten, kdo ve svobodé
ptijme jho kiiZe, se dobrovolné vydava cestou uzkou a trnitou, namahavou a bolestivou,
nicméné nebesky krasnou. Zlstava vSak otazkou, jak lze nésledovat dokonalého a
svatého Syna Boziho, ktery uzdravoval nevylécitelné nemoci, vyhanél zI¢ duchy, chodil
po vodé, kiisil mrtvé, dobrovolné podstoupil nadmiru bolestivou smrt a vstal
zmrtvych*®., To se zdd na prvni pohled za normalnich okolnosti naprosto
nepfedstavitelné a nepravdépodobné. Zda se to byt tak daleko za naSim zrakem, za
rozumem, tak daleko za béznou Zivotni zkuSenosti, Ze je to 1 tézko uvéfitelné. Piitom

nas Jezi§ svymi ¢iny vede k vife tim, Ze zjevuje Bozi lasku.*”!

40 74azraky jsou projevy svatostnosti: ,,V celom jeho Zivote sa znova a znova mimoriadne jasne
prejavuje sviatostnost’, napriklad uzdravovanim chorych, vzkriesenim mrtvych alebo inymi zazrakmi.“
SCHMAUS, Michael: Sviatosti, s. 10.

01 Srov. ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 253.
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Na druhou stranu je stejné tak tézko uvéfitelné, ze na néjaké relativné droboucké
planeté plujici v tak gigantickém vesmiru, Ze na jeho konec nedokazeme dohlédnout ani
témi nejlepsimi teleskopy, je viibec néjaky zivot. Velikost vesmiru, i kdyz je daleko za
nasim zrakem, nikdo nepopira. Stejné tak je t€Zko pfedstavitelné, Ze nase t€lo je sloZzeno
z drobouckych ¢astecek hmoty, pricemz kazdy atom té€zs$i nez vodik musel zakonité
vzniknout za obrovského zéaru a tlaku v nitru hvézdy, a tedy témét kazdy atom naSeho
téla pochazi z davné hvézdy, ktera vybuchla. Pfitom dnes nikdo nepopira, Ze jsme
slozeni z atomll a se samoziejmosti spotiebovavdme atomovou energii. Bez
vyznamnych ndmitek pfijimame zdkony na zaklad¢é svédectvi exaktnich véd, protoze
sjejich vysledky mame bezprostiedni zkuSenost a jsou v souladu s naSim
paradigmatem, ktery jsme nékdy az lehkovazné piijali.**

Zalezi tedy na piistupu ke svédectvi ,,védci viry* — ucitell cirkve, kteti svym zrakem
a rozumem poznali skute¢nost a pravdivost udélosti popisovanych v Pismu. Cela
kiestanska vira pak stoji na svédectvi o zmrtvychvstani Jezise'®. Zmrtvychvstaly se
podle nich zjevoval po Ctyficet dni, prokazoval svoji télesnost — jedl, pil, mluvil, dotykal
se, 1 kdyZ v novém do zatim neznamém zpiisobu existence. Béhem té doby upeviioval
viru svych ucednikil, ujistoval je a potésoval, ukladal jim ukoly a Zehnal jim. Poté
zehnajice vstoupil na nebesa. My, prestoze (Iépe feceno protoze) je na nebesich a sedi
po pravici Otce, miizeme s nim osobn¢ mluvit a setkavat se prostfednictvi modlitby,
nicméné jiz ze samotné podstaty lasky vyplyva, ze nas vztah s JeziSem trva piedev§im
v zivoté ve spolecenstvi.

Poznani vzoru, slaveni svatosti a nasledovani JeziSe je umoznéno diky spoleCenstvi
cirkve, které sam Jezi§ zalozil a kde Jezi§ prebyva svym Duchem jako ve svém
mystickém téle.*** Cirkev zachovava jeho pamatku in deposita fidei a tim udrzuje jeho
vzor v pravdé poznatelny.*” Cirkev slavi bozskou liturgii, kterd je jeji vrcholnou

sluzbou a srdcem svatostného zivota.*” Slavenim liturgie je ¢lovék obdaien dynamis et

2 Srov. ,,Jestlize ¢lov&ku neni na $kodu zavislost na slunci podmifujicim Zivot na zemi, na lidské
kultufe, bez niz by kazdy ¢lovek musil znovu zacinat cely evolu¢ni proces — pak zavislost na plnosti byti
a osobniho dobra musi byt poctou pro cloveéka, nebot’ ho neponizuje, ale povznasi, neochuzuje, ale
obohacuje, nenici, ale buduje, neoslabuje, ale posiluje.“ GRANAT, Wincenty. K ¢lovéku a Bohu v
Kristu, 1. dil, s. 202.

3 Srov. 1 Kor 15,14. Viz LANG, Albert: Kristus vrchol zjevent, s. 120n.

404 Kristus ziistava se svymi ucedniky az do konce svéta (srov. Mt 28, 20). Poslanim cirkve, jejiz
veskery zivot pochazi od Krista Pana, je zkoumat jeho tajemstvi a zvéstovat je lidem. To vSak lze konat
jeding ve vife a pod vlivem Ducha svatého (srov. 1 Kor 2, 10-11).“ Bible a christologie, s. 67.

405 Cirkev je sloup a opora pravdy. Srov. 1Tim 3,15; stejnojmennou publikaci A. Langa.

46 Bohosluzba nabizi dnes dostatek piilezitosti jak vyjadfit spojeni mezi svédectvim, liturgii a
sluzbou a ukazat, ze to je 'vrchol, k némuz sméfuje Cinnost cirkve, a zaroven zdroj, z néhoz vyvéra
vsechna jeji sila' (SC 10) “ RICHTER, Klemens: Liturgie a Zivot, s. 24.
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energeia — silou a energii it podle zdkona lasky — lex Christi.*” Ve spoleCenstvi cirkve
jsou lidé vedeni k néasledovani JeziSe Krista, k Zivotu podle zakona vyjadieného
pfikdzanim lasky, které je v Kristu jedinou normou kiestanského Zivota.**®

Cirkev pifi svém zaloZeni pfijala dar JeZiSova Zivota a od té doby ve svédectvi,
liturgii i sluzbé& usiluje o celého Krista — Christus totus®’, definitivni naplnéni Boziho
kralovstvi. Kristem ,,jiz vyhlaSené Bozi kralovstvi se jesté¢ neprojevilo ve své plnosti a
postupné se rozviji jakoby v porodnich bolestech (srov. Mt 24,8; Jan 16,21-22),4!°
nicméné v cirkvi se presto definitivni vitézstvi lasky anticipuje, aktudlné se stava
skutecnosti. Cirkev uskuteciiuje ,,celého Krista“ svou sluzbou, hldsanim evangelia,
slavenim liturgie, diakonatem a charitou, do které jsou vSichni vé&fici zapojeni podle
svého povolani.*"' Neni to vSak sluzba jen samotnych lidi. ,, Tato sluzba ma tajemny raz,
protoZe se uskute¢fiuje v Duchu svatém a prostiednictvim Kristovym.“*'* Srdcem celé
sluzby cirkve je pak eucharistie. ,,V eucharistickém spolecenstvi s Kristem se zvla§tnim
zpusobem zdokonaluje jednota mezi cirkvi a Kristem a nasledkem toho roste také
jednota mezi véficim a spoleCenstvim celého Bozi lidu s Otcem.“*"

Z uvedeného vyplyva, ze poznavani vzoru, slaveni svatosti a tedy i nasledovani
JeziSe Krista se uskutecniuje v nitru cirkve, kterd je viditelnym znamenim BoZi milosti.
JeziSova svatost (,,Ursakrament™) se stava svatosti cirkve (,,Grundsakrament®). Od
tohoto pomysIného stfedu se odviji pocatek v poznani Boha skrze zjeveni a nasledek
v nasledovani prostfednictvim sluzby. Svatost pfedpoklada hlasani a zaklada sluzbu.

Viditelnému znameni — cirkvi dava smysl Duch svaty. ,,Cirkev se zrodila a zije dvoji
pritomnosti: Slova a Ducha.“*"* Ve svatosti cirkve se Slovo a Duch spojuji, spole¢né

proméfiuji cirkev a skrze ni svét.*”” | Duch svaty je laska, kterd neni jen oZivenim, nybrz

uskute¢iiovanim tajemného téla Kristova v dé€jinach. Duch svaty je principem Zivota a

407 Svatostné déni v liturgii je znamenim, které mifi k 'bohosluzbé Zivota'.“ RICHTER, Klemens:
Liturgie a zivot, s. 23.

% Dvojjediné pfikazani o lasce k Bohu a k bliznimu miiZzeme oznadit za Magnu chartu, za Ustavu
kiestanského Zivota. ... Kdo takto miluje, dostava jako prvotinu bratrské lasky mir v srdci pfed Bohem,
nebot’ 'at’ nas srdce obvinuje z cehokoli, Buh je vétsi nez nase srdce a vi vSechno' (1 J 3,20). Druhym
plodem bratrské lasky je vyslySeni modliteb: 'zackoli budeme prosit, obdrzime od n¢ho,... nebot’ ¢inime,
co se mu libi' (1J 3,22).“ RICHTER, Klemens: Liturgie a Zivot, s. 23 - 25.

499 Srov. sv. Augustin, K epistole sv. Jana 1.2.

419 Bible a christologie, s. 69.

41 Vsichni véfici jsou sice povolani k pIné i¢asti na poslani cirkve, kazdy se viak na ném podili
v ramci své 'sluzby' a osobnich schopnosti.“ BOUBLIK, Vladimir. Bozi lid, s. 225.

2 BOUBLIK, Vladimir. Bozi lid, s. 223.

43 BOUBLIK, Vladimir. Bozi lid, s. 245.

414 ZVERINA, Josef. Teologie agapé, s. 160.

415 Ve svatostech je slovo Kristovo naddano Duchem, G¢innym a plsobicim, neni sdélenim, informaci,
nybrz sdilenim, tj. spoleéenstvim a 'performaci' — ptisobi proménu.“ ZVERINA, Josef. Teologie agapé,
s. 159.
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Cinnosti cirkve, jejich zakladnich vlastnosti.“'® Co se vztahuje v Duchu svatém na
cirkev, to se mize vztahovat 1 na jednotlivce, ktery je jeji soucasti. Tak muze ¢lovek
v cirkvi dojit ke svatosti, protoze nas Duch vede ke vSem hodnotdm, Duch nés
sjednocuje v lasce s Bohem i bliznimi, vede nas k pravdé ve vife a svédectvi.*’
Piisobenim Ducha svatého tedy 1ze nasledovat dokonalého ¢lovéka Jezise.

,»V8ichni jsme vyzvani, abychom zili sviij zivot, mizeme se silou a moci Kristovou
byt [rozvaznymi lidmi] a stavét dim, ktery nespadne. Stavét Bozi kralovstvi, stavét
veécnost. VSichni jsme poslani, abychom tém, kdo jsou nesStastni, vydédéni,
pronasledovani, hladovéjici a Ziznici, pfinesli uctu a lasku — a nerozluén€ v ni i realnou

pomoc. Stavime diim i druhym — a to na skale, kterou je Kristus.*“*'®

416 Jen laska Ducha svatého ¢ini cirkev svatou, nebot’ jeho vlastnim poslanim je cirkev posvécovat,
jeho laska vytvari jednotu cirkve, kterou lidé ovsem porusili a kterou budeme hledat veskerou energii
lasky: Duch dava cirkvi plnost, katolicitu, nebot’ ji vede ke vSem lidem a ke v§em hodnotam. Duch ji Cini
apostolskou od jejich apostolskych pocatki - ve vife a svédectvi.“ ZVERINA, Josef. Teologie agapé,
s. 161.

417 Srov. text v pozn. 408.

418 ZVERINA, Josef, Teologie AGAPE, s. 247.
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Zaveér

Dnes, kdy je Jezi$ v ndruci Otcové, pfistupujeme k nému, pfijimdme a pozndvame ho
ve svatostech historicky ustanovenych cirkvi, kterou zalozil. V pravém slova smyslu
pfijimame Krista pod zptisoby chleba — skute¢ného Kristova téla a vina — skute¢né krve
Kristovy ve svatosti eucharistie, ktera je srdcem svatostného zivota. Tim se jednak
piipomina pamatka JeziSovy obé€ti (anamnesis) a za druhé znovu aktualné proziva
tajemstvi kiize 1 zmrtvychvstani (epiklesis). Svatosti eucharistie se v nas Jezi§ svym
Duchem zpfitomiiuje, ociStuje nas a proménuje milosti, spojuje nas laskou
s ,,mnohymi* a tak nas uschopiiuje jej nasledovat. T¢lo a krev Kristova jsou efodiem —
viatikem na cestu za nim. Takto vybaveni na cestu mizeme nasledovat ,,Svatého
Boziho* az ke svatosti a dokonalosti, protoze v nas ptisobi Biih.

«419

Jezi§ ,,nas vybizi, abychom se od n¢ho ucili a nasledovali ho, Sli v jeho stopach

%y 1420

az ke kfizi Z toho plyne, Ze nasledovat Krista neni nic snadného. Prvnim

ptedpokladem je, ze nasledovnik cti a zachovava ptikazani. Na to navazuje vybidka
k chudobg, k ¢istoté i poslusnosti**'. Tyto naroky jsou vysoké, zvlasté kdyz o sob& vime,
jak casto upadame do hiichu. Na druhou stranu si musime uvédomit, ze Jezi§ priSel
prave kvili hiiSnikiim, chudym, nemocnym, Spinavym a mali¢kym, ke kterym navzdory
vSem piedsudkim pfistupuje s obzvlastni laskou. Nasledovnik JeziSe nesmi byt
pokrytec, farizej, Cisty a dokonaly ,,dodrZovatel* zakont a ptikazani. Pravy nasledovnik
naopak o sobé bezpecné a se vsi pokorou vi, ze je nedokonaly, hiiSny, necisty, slaby,
chudy, nemocny a malicky. Pravé proto, Ze se citi byt §pinavy, nasloucha slovu, které
oCistuje a pravidelné si necha svatostné ,,umyt nohy*. Prave proto, Ze se citi byt slaby a
nemocny, nechd se posilit chlebem a vinem — télem a krvi Kristovou, uzdravit svatosti.
Prave proto, ze se citi byt ,,malicky®, s détskou prostotou a laskou touzi po objeti naseho

Otce, ktery tu je v Synu pied nami a ktery nas vede uchem jehly**

, jako krej¢i vede nit
pii §iti svatebniho Satu**.

Pravy nasledovnik tedy vi, Ze Zivotné potiebuje vzor i svatost. Oboji se prolind jako
bfevna kiize v Jezisi. On je exemplum et sacramentum, on je ten, ktery nds vede a

zéaroven dava silu jit, on je laska, kterd nas milovala a stale miluje.

9 KKC 520

420 Srov. Mt 16,24.

#! Tzv. evangelni rady, srov. Mt 19,21; KKC 2053.
422 Srov. Mt 19,24.

3 Srov. Zj 19,7n.
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Kiestanskd moralka miize byt charakterizovana jako moralka lasky**. Sv. Augustin
jeji podstatu shrnul do jednoduché ale veskrze vystizné maximy: ,,Miluj a délej, co

chce§. 4%

Jediné tato maxima mulze byt vSeobecnym zakonem, kategorickym
imperativem, ktery povede nas prakticky rozum. Laskou se totiz otevirdame Bohu, ktery
nam skrze ,,vy$si rozum* do naseho srdce vkladéa lex Christi. Tak se pramenem vSech
norem stava sam Buh, jehoz vile se v nas projevuje skrze rozum, ktery ndm byl dan,
abychom dokazali chapat a poznavat dobro. V rozumu (nebo nad rozumem) pak stoji
mohutnost syndereze, kterd nam déava jisté (nadpfirozené) poznani pravdy a principli
v&éného a v ném i pfirozeného zdkona*. Nastrojem mravniho rozhodovani
v konkrétnich situacich je pak svédomi (conscientia), které navazuje na synderezi, skrze
niz se svédomi stava ,sou-védomim* s Bohem.*”” Tak jsou jednotlivé akty naSeho
rozumu**® zaloZeny na spolupraci s Bohem, tak v naSem konani kona sam Kristus, a my
koname v ném. Zakon Kristliv je ale zaroven zdkonem svobody, saim Kristus je plné
svobodny, zcela autonomni. Pravé proto miizeme konat co chceme, nasledujeme-li hlas
srdce, zijeme-li v lasce Kristové, v jeho svobod¢ jsme svobodni, autonomni.

Abychom naplnili Bozi zdkon, abychom byli spaseni a tedy dosli cile moralky a

429 3 milovat se

zivota vibec, mame se podle sv. Pavla obléct v Péna JeziSe Krista
navzajem. Pohlédneme-I1i na stejnou skutecnost jinym pohledem, mame touzit po tom,
aby se nas Pan Jezi§ Kristus oblékl do nas, tedy, abychom jej ptijali do svého nitra,
skrze jeho lasku se milovali a tak doSli spasy. Oblékame-li si Krista ucenim a
modlitbou, nechame-li se Kristem obléknout ve svatostech, jeho vzor v nas ptisobi a
pfitom jsme sami vzorem, vérn€ jej napodobujeme a pfitom jsme sami
nasledovanihodni. A to pfesn¢ od nds Buh chce. Chce, abychom byli svati a dokonali,

jako je on, a to neni diky lasce nic nemoZzného.

44 Man spricht vom christlichen Ethos als einem 'Liebesethos'.“ FISCHER, 2002, s. 160

3 Vyznani, 1,1; Srov. DeuC 38.

426 Srov. AKVINSKY, Tomés. Otazky o svédomi, s. 151.

#27 Je-li syndereze soucasti svédomi ¢i nikoli se mi jevi jako akademicka otdzka. Benedikt XVI.
problematiku zjednodusuje tak, ze o synderezi mluvi jako o jiskfe (plaménku) svédomi (srov. Jezi§
Nazaretsky ., s. 110)

28 AKVINSKY, Tomas. Otazky o svédomi, s. 195.

49 Rim 13,14.
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430

Laska je zdrojem naseho byti,**° z lasky se stavame ,,bytim pro druhé“*'. V lasce se

navraci naSe poruSena pfirozenost ke kofentim, které jsou v Dobru — Bohu Stvofiteli**2.
Laska uzdravuje, zahlazuje htich, ,,at’ se déje cokoliv, laska vydrzi, laska véri, laska ma
nadéji, laska vytrva. Laska nikdy nezanikne.“*’ Laska je ,,duse pisma, uméni proroki,
spasa ve svatostech, pevnost moudrosti, plod viry, bohatstvi chudych, Zzivot
umirajicich.“** Laska je zakonem Cistého srdce, v&¢na smlouva v Duchu svatém.*
Laska v srdci pobizi jit k dokonalosti a svatosti.*® Laska je maximou, kategorickym
imperativem 1 pfirozenym — vécnym zdkonem. Laska je kralovnou Kantova ,,kralovstvi
ucelt” i Boziho kralovstvi, vzdyt’ jejich izemi je v lidském srdci. Laskou poznavame,
laskou slavime, laskou nasledujeme toho, ktery je vSechno ve vSem, nejvySSim

vyslovenim a projevem Bozi lasky*’

. Z lasky prahneme po Bohu, po Kristu, chceme mu
byt na blizku, chceme se od néj ucit, chceme ho nasledovat, chceme ho milovat z celého
srdce, z celé duse a z celé své sily i celé mysli, chceme pro né&j zemiit.** Jaky vétsi

vyznam muze mit Jezi§ Kristus pro kiest'anskou moralku?

#0 U prvniho zdroje vieho nahodilého byti je laska, kterd pouze dava, ale nic si pro sebe nebere — je

to tedy laska nej€istsi a nezistna.” GRANAT, Wincenty. K ¢lovéku a Bohu v Kristu, 2. dil, s. 41.

1 ZVERINA, Josef. Teologie AGAPE, s. 386.

42 Biih vidél, Ze vSechno, co uéinil, je velmi dobré.“ Gen 1,31 Ag&koliv byla nae pfirozenost hiichem
,»velmi téZce porusena, pfece nam zlstal onen svaty sklon milovat Boha nade vSechno, a ono pfirozené
svétlo rozumu, které nam jej, Dobro nejvyssi, dava poznat jako Stvofitele nade vSechny stvofené véci
nejmilovangjiiho.“ SALESKY, sv. Frantisek. Pojednani o lasce k Bohu, s. 63.

43 1Kor 13,7n.

44 Anima litterarum, prophetiae virtus, sacramentorum salus, scientiae solidamentum, fidei fructus,
divitiae pauperum, vita morientium.“ AUGUSTIN, sv. Sermo 350.

35 Srov. Zid 10,16n.

46 Srov. 2Kor 5,14.

7 Srov. ZVERINA, Josef. Teologie AGAPE, s. 14.

#8 Viz Ptiloha 1.
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Seznam pouzitych zkratek

MTK — Mezinéarodni teologicka komise

SC — Sacrosanctum concilium

GS — Gaudium et spes

DV — Dei verbum

VS — Veritatis splendor

LumF — Lumen fidei

SpeS — Spe salvi

CarV — Caritas in veritate

DeuC — Deus caritas est

Jesus-Buch — trilogie Jezi§ Nazaretsky (I. a II. dil, Jezi§ Nazaretsky: Prolog) Josepha

Ratzingera
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P¥ilohy

Priloha 1 — Zpév sv. FrantiSka Saleského

,,O v&na lasko,

ma duse touzi po tob¢ a vyvolila si té na veky!

Ach, 'pfijd’ Duchu svaty a zapal naSe srdce svou laskou!'

Bud’ milovat, anebo zemfit!

Zemfit a milovat!

Kazdé jiné lasce zemfit, abychom zili jen lasce JeziSové!

A tak nezemfeme na veéky, nybrz v tvé vécné lasce budeme zit, 6 Vykupiteli nasSich
dusi, a na véky zpivat:

At zije Jezi§! Miluji JeziSe! At Zije JeZzi§, jehoz miluji! Miluji JeziSe, jenz Zije a

kraluje na véky véki. Amen.“*’

3 SALESKY, sv. Franti$ek. Pojednani o lasce k Bohu, s. 584.
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