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Mlada divka, Kurdka:

. Nekdy si vymyslim pribéhy, filmy jako tieba tenhle: v Cechdch Zije divka z Turecka,
tak jako ja v rodiné a jednou ji dda jeji babicka sukni. Suknicka ma zarivou medovou
barvu se zlatymi prouzky, je to kouzelna suknicka. Kdyz jde divka z domu do Skoly,
Jje suknicka dlouhd, ale kdyz uz divku nikdo z domu nemiiZe videt, divka rekne kouzlo

a suknicka se zkrati. Po skole, kdyz divka prichadzi zase domii, sukynka se prodlouzi*.

Uvod

Tato prace se zabyva problematikou migrace a integrace migranti do spole¢nosti
v kontextu akultura¢nich procest z perspektivy kurdskych Zen. Otevird nejen otazku
akceptace norem majoritni spolecnosti a konfrontace kli¢ovych hodnot, vychdzejicich
z kultury zemé puivodu, ale také kompatibility dvou hodnotovych systému a strategii,

jak se s timto dvojim tlakem normy vyrovnat.

Zminéné otazky pro mne zacaly byt aktudlni béhem plisobeni v pobytovém
stiedisku, kde se mymi klientkami staly kurdské Zeny - t¢m jsem byla po dobu jejich
pobytu privodkyni. Doprovéazela jsem je nejen fyzicky a organizacné, ma pozice
vychovatelky v nizkoprahovém matefském a détském centu mne postavila i do role
kulturniho zprostiedkovatele, ktery jim meél ozifejmit normy a kulturni pravidla,

ocekavand v Ceské republice.

V ramci své bakalarské prace jsem se rozhodla si do jisté miry roli kulturniho
zprostiedkovatele uchovat. Mym cilem je tedy pfiblizit akultura¢ni tlaky, jimzZ jsou Zeny
- kurdské migrantky, vystaveny, a predstavit i dilemata, ktera z nich plynou, stejné jako
vychodiska, kterd pro sebe tyto Zeny nachazeji. Budu psat o zkusenosti a postojich Zen,
které ziji, ¢i zily po ur€itou dobu v pobytovém stiedisku. Budu se tedy zabyvat
specifickou instituci, ktera muze do jisté miry vyznamné ovliviiovat cely akultura¢ni

proces.
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1 Teoreticka ¢ast

1.1 Zakladni pojmy

1.1.1 Kultura

Protoze se tato prace dotykd interakci mezi kulturami, je potfeba nejprve

definovat pojem kultura.

V antropologii je mozné nalézt celou fadu definic kultury. Murphy nékteré
z nich shrnuje do jedné: , Kultura je celistvy systém vyznamu, hodnot a spolecenskych
norem, kterymi se ridi clenové dané spolecnosti a které prostrednictvim socializace
predavaji dalsim generacim® [Murphy, 1998, s. 32]. Hodnoty a normy zde oznacuji
predepsané chovani a pravidla, kterymi by se ¢lenové spole¢nosti méli fidit (neoznacuji
chovani samotné). Tato pravidla se predavaji mezigenera¢né¢ mimo jiné v rodinéach,
pficemz rizné kultury se 1i$i tim, do jaké miry od svych ¢lend dodrZzovéni téchto

pravidel vyzaduji [Murphy, 1998, s. 33].

Jakozto na mentalni program nahlizi na kulturu Hofstede - Ize ji podle n¢j
oznacit za mentalni program a definovat jako kolektivni programovani mysli, jenz
odliSuje pfislusniky jedné skupiny/kategorie lidi od ptislusnikii jiné skupiny/kategorie
lidi. Skupinu tvofi lidé, ktefi jsou ve vzdjemném styku, kategorii pak lidé, kteti maji

né&jakou spole¢nou charakteristiku (nemuseji se vsak stykat) [Hofstede, 1999, s. 6].

Kultura je dana socidlnim prostfedim, ve kterém ¢lovek Zije, je vlastni skupiné,
¢i kategorii lidi a je nauc¢end. Hodnoty se utvateji v pribéhu socializace v raném détstvi
a to hlavné v roding, v soukromi a pozd¢ji i ve Skole. Nasledkem toho ma dité ve véku

deseti let jiz vétSinu hodnot naprogramovanych [Hofstede, 1999, s. 6].

Kulturu odlisujeme jednak od lidské ptirozenosti, kterd je spole¢na vSem
lidskym bytostem a je zdédénd, jednak od osobnosti ¢loveéka. Lidské pfirozenost je
formovana kulturou, kterd urcuje jednotlivé segmenty pfirozenosti, strach, lasku,

potfebu sdruzovat se, co prozivame, vyjadiujeme a co si o nich myslime. Osobnost je
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pak souborem mentdlnich programt jednotlivce, je ¢astecné geneticky podminéna,
ale je podminéna i jedine¢nou osobni zkuSenosti ¢lovéka a kulturou, ve které jedinec

zije [Hofstede, 1999, s. 7].

Jednotlivé kultury se od sebe 1isi v tom, jak v nich lidé mysli, citi a jednaji.
Hofstede déli rozdilnosti kultury na ¢tyfi skupiny - na hodnoty, které jsou zdkladem
kultury a na tfi dalsi fyzické projevy hodnot: symboly, hrdiny a ritudly. Zminéné

skupiny autor bliZze popisuje takto:

e Hodnoty jsou priority - lidé v jednotlivych kulturach davaji ptednost urcitym
staviim skute¢nosti pted jinymi. Hofstede udava, ze hodnoty jsou pocity, kladné,
nebo zaporné, a rozliSuji mezi dobrym a zlym, $pinavym a ¢istym, normalnim
a nenormalnim, raciondlnim a iracionalnim. Déti si zékladni hodnoty osvoji
v roding a skole do deseti let véku - Hofstede tuto skute¢nost nazyva kulturnim

programovanim.

e Symboly jsou gesta, obrazy, pfedméty, které maji v konkrétni kultufe urcité
vyznamy. Symboly se ¢asto méni a dopliuji, proto jsou povazovany za vné&jsi,

nejpovrchnéjsi projevy kultury.

e Hrdinové jsou osoby (at’ uz z historie, soucasnosti, nebo fantazie), které maji

v kultufe vysoce cenéné vlastnosti a slouzi tak jako ptiklad ostatnim.

e Ritualy, obFady jsou kolektivni ¢innosti, povazované za dilezité, které ovSem
nejsou pro dosazeni vysledku nezbytné. Ritudl miize mit formu pozdravu,

spolecenské ceremonie atd. [Hofstede, 1999, s. 8-9].

Zatimco Hofstede popisuje vrstvy kultury, Lawless se vénuje obecnym
charakteristikdm, které kazda kultura nese. Uvadi nasledujicich sedm znaki: kultura je
naucenad, sdilend, symbolickd, integrovand, raciondlni, dynamické a adaptivni. Lawless
dodava, ze kultura se predava mezigenerané - je to v uritém smyslu dédictvi. Déti
se u¢i kulture tak, Ze se u¢i zachazet s riznymi kulturnimi symboly a to v riznych
institucich, jako je napft. Skola, rodina, média, ¢i ptratelé. Kulturni symboly jsou formy,

spojené se sdilenymi anaucenymi vyznamy, nezavislymi na jejich vlastnostech.

8



Ustfedni ¢ast kultury si musi osvojit viichni, ale rtzné dalsi segmenty kultury
si osvojuji jen ti, ktefi maji urCité povinnosti, nebo urcity spolecensky status. Také
jednotlivé skupiny a minority ve spole¢nosti si osvojuji jen nékteré ¢asti dominantni
kultury, nebo ji uzivaji pouze ve styku s ¢leny elitnich skupin. Sdilené hodnoty a z nich
odvozené normy jsou diilezité pro orientaci ¢lovéka ve spolecnosti, ale vytvaii i socidlni
blizkost, ktera je opét nezbytna pro mezigeneracni pifedavani kultury. Lawless k tomu
fika, Ze stejnou kulturu maji ti, co jsou si blizko. Clov&k si osvojuje mentalni vzorce
kultury stykem s lidmi, ndleZejicimi ke stejné skuping, stejné kultute. Diky tomu, Ze je
kultura naucend a sdilena, mizeme velkou ¢ast lidského chovani predpovédét a to ndm
umoznuje fidit naSe jednani, zit ve spole¢nosti. Lawless také pouziva nasledujici
definici kultury: ,Kultura je integrovand a vnitiné propojend soustava, ¢i rada
predstav, cinnosti a vzorcii, které jsou neustdle ve vzdjemné interakci. Protoze jsou
vSechny stranky kultury vzijemné spojeny, zména v jedné slozce vede ke zméndm
v jinych ¢astech. Kazda kultura budi dojem, Ze je koherentni, racionélni a logicka diky
propojeni a souvztaznosti jejich jednotlivych ¢asti. Kultury se méni - zménou kultury
se Clovék adaptuje na zmény v piirodé, prostfedi, nebo zménou kultury reaguje

na kontakt s jinou kulturou [Lawless, 1996, s. 38-67].
1.1.2 Enkulturace, socializace

Jak uz bylo fec¢eno, kultura ma tendenci byt kontinualni, pfedavana generacemi.
Pocit blizkosti navozuje mezigenera¢ni vyménu - enkulturaci, v ramci které nedochazi

k ptesnému predavani kultury — to, co mlada generace pfijme, je selektivni.

Podle Herskovitse je enkulturace pojmem, ktery zahrnuje vSechny projevy
nau¢eného chovani i ziskavani sociokulturnich zkusenosti, a tim nabyvani kompetenci
v kultufe a dosahovani sociokulturni adaptace ve spolecnosti v pritbéhu celého Zivota

[Herskovits in Soukup, 2004, s. 382-383].

Soucasti Sirokého pojmu enkulturace je socializace — zplsob, jakym dana
spole¢nost zapojuje své ¢leny do socidlni struktury a pfipravuje je na plnéni kulturné

vymezenych socidlnich roli.



Mezi zastanci konfiguracionismu a mezi ptedstaviteli Skoly ,,osobnost a kultura®

vychazela definice enkulturace z predpokladi, ze:

e pouze clovek mé geneticky danou dispozici ucit se kultufe, prochéazet

enkulturaci - ta probiha cely Zivot,

e enkulturaci se ¢loveék adaptuje, osvojuje si zplisob Zivota spole¢nosti, nebere

si vSak z kultury vSechno,

e enkulturace je vzdy selektivni, ¢lovék nepfijimd a nepoznava z kultury vse,
pouze to, co vyuzije. Selektivita je také dana socidlnim statusem a pozici

v socialni struktufe spole¢nosti.

e enkulturace probiha v riznych socialnich skupindch a institucich, je to proces
jak védomy (napf. vychova, nebo védoma napodoba), tak i nevédomy

(mimovolné percepce a napodoba) [Soukup, 2004, s. 382-383].

1.1.3 Akulturace

Kultury na sebe vzdjemné ptisobi a je tedy tieba definovat pojem akulturace —
jedna se o ,.exogenni kulturni zmeény, k nimz dochdzi pri vzajemném kontaktu riznych

kultur** [Soukup, 2004, s. 635].

Klasickou definici tohoto pojmu piedlozili v roce 1935 Redfield, Linton
a Herskovits: ,,dkulturace zahrnuje jevy vzniklé v dobé, kdy skupiny jednotlivcii,
pochdzejici z ruznych kultur, vstupuji do stdalého bezprostredniho kontaktu, ktery vede
k naslednym zménam v puvodnich kulturnich vzorcich jedné, nebo obou skupin*

[Redfield, Linton, Herskovits, 1936, s. 149-152].

Herskovits pozd¢ji tuto definici dopliluje takto: akulturace je proces kulturni
zmeény probihajiciho kulturniho pfenosu. Tento vyraz nepiedpoklada nadiazenost jedné
kultury nad druhou. Styky jedné kultury s druhou mohou byt pratelské i nepratelské,
nebo jedna z kultur mize byt dominantni, kontakty mohou, ale nemusi byt stalé

a ani bezprosttedni. Herskovits tvrdi, Ze ,, at’ uz je povaha kontaktu jakdkoliv, vysledkem
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se zda byt vzdjemné vypujcovani a ndsledné prezkoumdni kulturnich prvkii“ Pokud je
ale uznana nadvlada jedné skupiny, tak touha po spole¢enském uznani mize piejimani
zvykd modifikovat. Mize podpofit minoritu v napodobovani, zabranit dominantni
skupiné v prejimani zvykd od nize postavenych, nebo mulze dominantni skupina

zabrafiovat nize postavenym v piejimani svych zvyki [Herskovits, 2012, s. 27-49].

Herskovits také mluvi o tom, Ze ., kulturni vypujcka je vidy selektivni
atoivtéch nejuzsich stycich. Kontakt dvou kultur miiZe vést jen k nepatrnym
vypujckam, nebo vyvolat naprosté prijeti. Funguje zde princip vybérovosti, ,,prvkiim
cizi kultury jsou vystaveny vsechny ndrody, co v daném pripadé prijmou a co odmitnou
je urceno jejich dosavadni kulturou a okolnostmi kontaktu. Inkulturace, probihajici
v dospélosti, je mechanismem dovrseni zmén. Dospély clen urcité skupiny se musi
rozhodnout, zda néco nového prijme, Ci nikoli, nebo, je-li mu néco vaucovano, musi
nalézt prostredky toho, cemu se naucil jako spravné vire, nebo chovani* [Herskovits,
2012, s. 27-49]. Kdyz se ptizptsobi jednotlivec, mize to ovlivnit mysleni, chovani,
citéni dalSich lidi a tak moZna vyvolat nové pfizplisobeni zplsobu zivota skupiny.
Jednim z nejdilezitéjSich problémt studia akulturace je, jaké jsou sklony, které vedly

jednotlivece Kk prizpisobeni a ¢&im jsou tyto sklony odménovany [Hallowell

in Herskovits, 2012, str. 42].

Hofstede i1 dal§i badatelé o procesu akulturace uvazuji rtzné, jednak jako
o kontinudlnim vstupu do nové kultury, ktery mize vést az k bikulturalité, kdy ¢lovék
Zije v ramci dvou kultur, nebo Ze ¢lovék miiZe Zit pouze v ramci jedné kultury - nejprve
musi dojit k dekulturaci (zbaveni se ptivodni kultury) a potom k neokulturaci - pfijeti
kultury druhé. Hofstede popisuje bikulturalitu takto: ,,Policentrismus znamend pozndni,
Ze ruzné druhy lidi je tFeba posuzovat podle riuznych hledisek a Ze cizincum je treba
rozumét na zdklade jejich meéritek. To miZeme oznacit jako mirnou formu dvou,

¢i mnohokulturnosti* [Hofstede, 1999, s. 163].

Na podporu nazoru, Ze ¢lovék muize zit pouze v ramci jedné kultury, Hofstede

uvadi nasledujici: lidské jednani je ur€eno mentalnimi programy jen z ¢asti, clovék ma
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moznost se od téchto zakladnich programii a hodnot odchylit, ale nejprve se je musi

odnaucit, coz je slozit&jsi, nez si hodnoty osvojit [Hofstede, 1999, s. 6].

Hofstede také popisuje kulturni Sok, kdy i pfi presidleni zpét do vlasti si ¢lovek

musi znovu zvyknout.

1.1.4 Kulturni Sok a prabéh akulturace

Hofstede na zékladé svych vyzkumu popisuje kulturni Sok a akulturaci
nasledovné - cizinec, ktery prichdzi do jiné kultury, zaziva zpocatku kulturni Sok.
Ptestoze se snazi naucit se nékteré symboly a ritudly nového prostiedi (napt. pozdravy,
slova, kterd ma uzivat, ¢i styl obleCeni), nerozpozna a nepociti hodnoty, na kterych jsou
zalozeny. Musi se naucit i ty nejjednodussi véci - protoze je vSak nechdpe, nerozumi
jim, citi se rozhot¢eny, bezmocny a plny nepratelskych pocitii. V dobé kulturniho Soku
kratce po ptichodu do nové kultury dochdzi i k ovlivnéni télesnych funkei. Vystehovalci
a cizinci potrebuji vice 1ékaiské péce, nez pred prestéhovanim, nebo pozdéji. Pribeh
akulturace lidé popisuji vzdy stejné - zacind kratkym obdobim nadSeni z poznavani
nové kultury. Kdyz zacne skute¢ny zivot v dané kultufe, pfichazeji negativni pocity,
kulturni Sok. Akulturace nastava az ve chvili, kdy se cizinec nauci zit v cizich
podminkach, pfijme nékteré mistni hodnoty a zac¢ind vytvaret vztahy s domorodci, veii
si a za¢ind mit lep$i pocit. Pfi navratu do vlasti ovSem cizinec zaziva dalsi kulturni Sok

[Hofstede, 1999, s. 161-162].

Prvni reakci pfijimaci spolecnosti na cizince je zvédavost, kterd odpovida
na stran¢ cizince prvotni euforii. Potom nésleduje faze, kdy majoritni spole¢nost za¢ne
cizince posuzovat podle standardi své kultury, takze hodnoceni vétSinou dopadne
negativné. Tento etnocentrismus odpovida egocentrismu, nazoru, Ze maly mistni svét
hostitele je sttedem vesmiru. Pokud se ¢lenové majority setkévaji s cizinci ¢asto, mize
dojit k policentrismu. ,,Policentrismus znamend pozndni, Ze ruzné druhy lidi je treba
posuzovat podle ruznych hledisek a Ze cizincum je treba rozumét na zdaklade jejich
méritek [Hofstede, 1999, s. 163]. Snaha posuzovat lidi podle riznych méfitek mize

prertst v xenofilii, pfesvédceni, Ze v cizi kultufe je vSechno lepsi.
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Setkavani odlisnych skupin probiha jinak, nez setkani jednotlivce s cizi kulturou,
obvykle utvrdi kazdou ze skupin v jeji identité. K dosazeni integrace odlisnych skupin
je tieba, aby se jejich jednotlivi ¢lenové setkéavali v prostfedi, kde si budou rovni,

napft. ve Skole, sportovnim klubu, zaméstnani [Hofstede, 1999, s. 164].

1.1.5 Generacéni procesy

»Nové prostredi, kultura i spolecenské pozZadavky cilové zemé jsou Ccasto
v rozporu s hodnotami a navyky imigrantu, se kterymi do zemé prichdzeji. Vysledkem
takového rozporu potom mohou byt psychologické, socidalni i jiné problémy* [Berry

in Janska et al., 2011, s. 482-483].

S témito problémy se ale kazda generace mize vyrovnavat jinak. Je to dano
kontexty, do nichz se migranti dostavaji a cili, které si vytyCuji. Zatimco generace
rodict je postavena pred kol zajistit jen ekonomiku domacnosti, legélni pobyt a zajistit
kontinuitu hodnot, na nichZz Ipé&ji, generace jejich déti jiz vstupuje do jiné pozice.
Do procesu akulturace navic vstupuje v CR 3$kola, ktera otevira pristup k védéni
majoritni spole¢nosti a zprostiedkované i k jejim hodnotam, a zaroven jim otevira vstup
do spolecnosti jako takové, ptistup ke vztahim ve vrstevnické skupiné (na procesu
akulturace se podili i psychosocidlni vyvoj, obdobi adolescence). Diky témto jeviim
jsou revize hodnot rodi¢i a nasledna akulturace akcelerovany. ,, V pripadé jejich rychlé
asimilace miuZe dojit az ke zpretrhani rodinnych vazeb, vzdjemnému odlouceni
a neporozumeéni, vedoucimu az k mezigeneracnimu konfliktu* [Janska et al., 2011,
s. 482-483]. ,, Mezigeneracni konflikt vystihuje pojem akulturacni trhlina (acculturation
gap), kterd je dusledkem rozdilné akulturace deéti a rodicii* [Portes, Rumbaut in Janska

etal., 2011, s. 482-483].

Migrace zvétSuje mezigeneratni konflikt. Védomi a hodnoty rodict
se rozchazeji s védomim a hodnotami déti a ob& skupiny trvaji na svych preferencich.
Zaroven vsak vazba na rodice a jejich kulturu je posilena pravé ztratou zazemi. Proto
muze dojit i k opa¢nému procesu. Déti se ptikloni k tradici. ,,Pro déti cizincii znamend

komunita velkou vyhodu, nebot jim miiZe poskytovat socidlni kapitdl, ktery je definovdn
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jako uzavreny systém socidlnich siti, struktur a vztahiu mezi jedinci a kolektivem*

[Banskton, Zhou in Janska et al., 2011, s. 482-483].
1.2 Zeny v migraci
1.2.1 Gender

Zeny v migraci si ze zemé puivodu pfinaseji svou generovou roli a uplatiiuji
jiiv hostitelské zemi. Genderova role, tedy to, co se od Zeny, nebo muze ocekéava, neni
spojena s fyzickymi znaky Zeny, nebo muze, ale je urovana kulturou zemé ptvodu.
., Pojem gender predstavuje symbolickou konstrukci, jez vyjadiuje, Ze vlastnosti
a chovani, spojované s obrazem muze a Zeny, jsou formovany kulturou* [Soukup, 2004,

str. 588].

Spolecnost a jeji kultura urcuje obsah role muze i Zeny. Tim, Ze v kazdodennim
zivoté jedname podle svych kulturné definovanych a obecné akceptovanych generovych
roli, zajiStujeme jejich trvani a zaroven i socidlni strukturu spolecnosti, ktera na téchto
normach zavisi [West, Zimmerman in Szczepanikov, 2004, s. 2]. ,.Gender tedy
predstavuje jeden z nejtrvalejsich zpiisobii, jakym jsou oznacovany a udrzovany vztahy

mocenské nerovnovahy ve spolecnosti [Scott in Szczepanikov, 2004, s. 2].

V komunitach migrantd muzi ¢asto definuji, Ze Zeny jsou symbolem etnické
identity, odlisné od hostitelské spolecnosti. Jejich odlisnost je napadna diky odévu,
¢izivotnimu stylu - muzi takto nékdy ospravedlnuji utlak a diskriminaci Zen

[Szczepanikov, 2004].
1.2.2 Zeny v migraci

Pivodné se proces migrace nenahlizel z generové perspektivy - kdyz
se uvazovalo o migraénich procesech, v hledacku badatelti byl muz. Literatura nebrala
v tvahu, Ze Zeny maji jinou pozici v migraci, ani to, Ze mohou také jinak vstupovat

do kultury cizi zemé [Szczepanikov, 2004].
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V soucasné dobé je ziejmé, ze pocet migrujicich Zen v nékterych migrantskych
vinach ptesahuje pocet migrujicich muzi [Brettel, Hollifield, 2008], dokonce se hovoii

o tzv. feminizovanych tocich migrace [Ezzedine, 2011].

Zeny v migraci jsou nejen v pasivni ale i v aktivni pozici - v nékterych ptipadech
migruji Zeny jako prvni zrodiny. Migrantky pfichdzejici do pfijimacich zemi
samostatné, nékdy bez svoleni manzela, v nékterych pripadech k presidleni vyuzivaji
migrantské sité, v nichz se také zapojuji [Brettel, Hollifield, 2008]. Pokud ziskaji vlastni
ptijem, dostanou moznost investovat, konzumovat ve svém vlastnim zajmu a prospéchu
a jejich postaveni i status se zlepSuje [Bhachu in Brettell, Hollifield, 2008]. V nékterych
piipadech tak Zeny mohou dosdhnout vét§i vyrovnanosti mezi muzem a Zenou,
byt  to neplati vzdy [Brettel, Hollifield, 2008, s. 111]. Mezi migrantkami nicméné
zustavaji i ty, které plni svou tradi¢ni roli, zlstavaji zavislé a v podiizeném postaveni

- tato pozice je dana tim, Zze doprovazi muze.

Nékteré teorie ukazuji, Ze Zeny v migraci jsou tzv. ,tfikrat neviditelné“ - jejich
znevyhodnéni je zalozené na etnicité, socidlni tfidé a genderu [Prado, Lamphere,

Marsal, Melvile, Morokvasic, Segura in Brettel, Hollifield, 2008].

1.2.3 Rekonstrukce puavodni genderové role ve zménénych

podminkach

Migrantky se snazi pokracovat ve své generové roli ze zemé puvodu, jejich
podminky se vSak méni. Zatimco doma byly podporovany SirSi rodinou napiiklad
ve vychove déti, v novych podminkach hrozi, Ze své blizké vztahy nedokazou nahradit

a uzaviou se v rodiné, nebo komunite.

Nesporova a Kuchatova uvadi, Zze migranti témef vzdy zanechaji v zemi pivodu
své piibuzné a pratele, coz povazuji za ztratu. Bariéru v navazani novych
bezprostiednich osobnich vztahi v pi{jimaci spole¢nosti vytvari nejen neznalost jazyka,
ale i odlisné zvyky. Vztahy v rodinach byvaji silné a mohou vést az k uzavienosti vici
okoli a socidlni izolaci, zvlast¢ v ptipadé¢ matek, které neuméji jazyk piijimaci

spole¢nosti. NeSporova také potvrzuje existenci transnaciondlnich kontaktti [NeSporova,
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Kuchatova, 2009, s. 51-70]. Chybé¢jici rodinné vazby potom mohou vytvaiet jest¢ veétsi

zavislost na muzich v rodiné.

V druhé ¢asti prace bude poukazano na to, jakym zptusobem slouzi muslimkam
rodinné vazby s bratry, otcem, ¢i bratranci (mohou to byt i transnaciondlni vztahy)

k uplatnéni prava Zeny.
1.3 Euroamericka spoleénost a spoleénost CR

1.3.1 Euroamericka spole¢nost

Tzvetan Todorov mluvi o Evropé jako o formé souziti narodd. Soucasna
evropska identita je podle n¢&j zaloZena na zieknuti se nasili a vnitini konflikty se fesi
vyjednavani, ptiCemz , evropskd identita se neomezuje na ten, ¢i onen odkaz:

charakteristickd je pro ni sama pluralita” [Todorov, 2011, s. 193].

Todorov podotyka, Ze tolerance vici ostatnim by se méla opirat o nesmititelny
postoj ke vSemu nepiipustnému, chranit svobodu médii, pravo zen na svobodnou volbu,
a také Ze je tfeba chranit principy demokracie, lidskd prava, svobodu a rovnost,
na jejichz zdklad¢ jsou v EU uprchlici podporovani, je jim poskytnuta socidlni pomoc
arizné formy mezinarodni ochrany. Gesta poniZzovani a laciné provokace na adresu

muslimi i dal$ich vedou jen ke zhorSeni vztahti [Todorov, 2011, s. 185-211].

V tradi¢nich spole¢nostech, majicich koteny v islamu, je nerovnost a moc
autority legitimni, pfirozend a dualezitd. Migranti ztéchto zemi se po presidleni
do Evropy dostavaji do konfrontace s euroamerickou koncepci svobody a rovnosti,
a pocituji, jak Evropané ignoruji, ¢i potlac¢uji moc jejich autorit, naptiklad v roding,

a nerespektuji rozdilna prava.

Pravo na kulturni odli$nosti se mize snadno ocitnout v konfliktu s uznanim prav,

stojicich nad kulturou, tedy s pozadavkem globalni etiky [Eriksen, 2007, s. 26].

Euroamericka spole¢nost jak na urovni ideologické, tak na urovni legislativni,

zasadné fesi otazku postaveni Zen ve spolecnosti a usiluje o odstranéni nerovnosti, ktera
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vyplyva z genderovych roli, resp. se snazi genderové role redefinovat. V tomto smyslu
jak ideologie, tak zejména legislativa v Evropé zahrnuje vSechny obyvatele bez
vyjimKky. V piipadé¢ migranti ze tietich zemi tak vznikaji vyznamné problémy, které

narazeji na sdilené koncepty postaveni zZeny ve spolecnosti a zejména na legislativu.

Pro vysvétleni uvadim nasledujici ptiklad z pfirucky pro prevenci generového
a sexudlniho nasili na uprchlicich, ktera radi zasahovat do socializa¢niho procesu déti
avést je kpfijeti evropskych norem. Jako nasili je zde definovano i to,
co by v n¢kterych tradi¢nich spole¢nostech mohlo byt klasifikovano jako pftijatelné,

nebo i Cestné chovani, ¢i jedndni. Konkrétné piirucka zmiiuje nasledujici:

e sexudlni a generové nasili je porusovani zdkladnich lidskych prav,

e prevence areakce na sexualni a generové motivované nasili jsou piimo spojené

s ochranou lidskych prav,

e pied tim, nez budou planovany programy na prevenci a potirani tohoto nasili,
musi dojit k porozuméni kofenim a okolnostem téchto ¢int, jinak programy

nebudou U¢inné,

e jednotlivé staity EU jsou instruovany ktomu, aby zajistily fyzickou

a psychologickou integritu a lidska prava Zen a divek migrantek,

e staty také musi zabezpecit informovanost divek a zen migrantek o jejich

lidskych pravech,

e sexudlni a generové nasili, mezi které se fadi napf. i nucené téhotenstvi, ma
kofeny ve spole¢nostech, které udrzuji Zeny v podfizeném postaveni
vuéi muzim — to se projevuje ve vSech spoleCenskych vrstvach, nezavisle

na vzdeélani, ve vSech etnickych skupinéch,

e Zeny by mély byt informovany o svych lidskych pravech,

e na prevenci a napravé by mély spolupracovat jak Zeny, tak i muzi a dospivajici,
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e rodi¢e by méli byt pouCeni a podporovani vtom, aby své déti vychovavali

v genderové rovnosti,

e je vhodné vyuzit dramatické literarni i vytvarné vychovy, aby doslo ke zméné
détského vnimani, co se ty¢e genderové role Zeny a muze, a k redefinovani této

generové role [unhcr.cz, 2003].

V socializa¢nich institucich, jako jsou Skoly, centra volno¢asovych aktivit,
v prostoru neziskovych organizaci a dal$ich, kde se zprostiedkovava zadouci kontakt, se
pak hledaji cesty, jak rozpor mezi normami obou kultur minimalizovat (ptiklady z praxe

vyjevuji ziejmost rozdild, jejich feSeni bude uvedeno pozdéji).

Zeny jsou konfrontovany s podndty nové kultury, praktické feseni problémt
vybizi k pfijeti novych norem. Lze tedy mluvit o tom, Ze akulturaéni procesy
v prostiedi/spolecnosti, kterd se snazi odstrafiovat socidlni nerovnosti, mohou také
vyznamné pfispivat k emancipaci migrantek. Z toho vyplyva teze, Ze migrace Zen

do zemi zapadniho svéta ma emancipac¢ni potencial.

Je ovSem nutné zduraznit, Ze zatimco v islamském kulturnim okruhu je
nerovnost mezi muzem a Zenou piimo artikulovdna a je v idealu spojovana s vétsi
odpovédnosti muze (napt. i za rozhodnuti, tykajici se Zivota Zeny), v euroamerické
kultufe je nerovnost mezi muzem a zenou skryta, tabuizovana, avSak také
vSudypfitomna jako soucast celého symbolického fadu, v némz Zijeme — takto to
popisuje i Bourdieu: ,, MuzZskd dominance harmonuje do takové miry s nasim socidlné
utvarenym myslenim, Ze je obtizné ji zpochybnit, a je tak hluboce zakorenéna v nasem
nevédomi, Ze ji nejsme leckdy schopni ani vidét*”. Autoti vysvétluji, Ze tato skute¢nost
se muze projevit v tom, jak premyslime a pfistupujeme ke kulturnim pravim muzi a
relativizujeme lidské prava Zen (tak, jak je to pozdgji popsano v piikladech). Zeny tedy
pfichazeji z prostiedi, ve kterém znaly svijj status, do prostfedi nového, kde se status i
prava migrantek méni, nejsou vsak tak zfetelné a nékdy je rovnost mezi muzem a Zenou
pouze deklarovana. Z pohledu migrantek je tato situace matouci. Bourdieu uvadi, ze
charakteristikou patriarchalni spole¢nosti je mimo jiné také to, ze muz (na rozdil od

Zeny) je vzdy bez vady, nekritizuje se - tuto situaci piifazuji euroamerické civilizaci,
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kterou stale povaruji za patriarchalni [Bourdieu, Petrusek, 2000, s. 59]. Pozd¢ji bude

uvedeno, jak se toto projevuje ve spole¢nosti Kurdské.
1.3.2 Spole¢nost v CR

Prudky na zékladé sociologickych vyzkumt uvadi, ze CeSi povazuji za nejlepsi
hodnoty, ovSem nedochazi k socialnimu sbliZzeni. Cesi podle vyzkum pozaduji, aby cizinci
u nas respektovali nase zdkony i nepsané normy chovani pti jednani s Gifady, na vefejnosti

i pii jednani se sousedy, o osobni vztahy s cizinci vSak pfilis nestoji [Prudky, 2004].

V CR poklesla ochota p¥ijimat odligny Zivotni styl cizincti a pievlada nazor, Ze by se

meéli cizinci prizplsobit zdejsimu zivotu [Rakoczyova a kol., 2009].
1.4 Prostredi v pobytovém stredisku

1.4.1 Pobytové stredisko

,, Pobytové stredisko slouzi k ubytovani Zadatele o udéleni mezindrodni ochrany
do doby nabyti pravni moci rozhodnuti ve véci mezindrodni ochrany. Zadatel o udéleni
mezindrodni ochrany md v azylovém zarizeni, v némz je hlasen k pobytu, prdavo
na poskytovani ubytovani, stravy, jinych sluZeb a za podminek stanovenych zdkonem
o azylu na kapesné. Podili se na uhradé ndakladu na stravu a ubytovani; k uhradé téchto
ndkladii vsak mohou byt pouZity pouze financni prostredky Zadatele, které prevysuji
cdstku Zivotntho minima Zadatele a spolecné s nim posuzovanych osob. Zadatel md také
moznost pobytové stredisko za splnéni urcitych podminek opustit, popr. pobyvat
v soukromi (to pouze pokud ministerstvo na zdkladé informaci policie odchod
na soukromou adresu povoli). V pripadé, Ze je Zadatel hldSen k pobytu mimo pobytové
stredisko, lze mu za urcitych podminek poskytnout financni prispévek, ktery se vypldci
nejvyse tii mésice a ktery je urcen k prekondni problémii v prvnich mésicich pobytu

mimo azylové zarizeni* [mvcr.cz, 2009].
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1.4.2 Neziskové organizace

., Nékteré meziskové organizace se primo zaméiuji na prdci s cizinci (mezi
nejznaméjsi patri Mezindrodni organizace pro migraci, Poradna pro uprchliky,
Centrum pro integraci cizinciu, Sdruzeni obcanii zabyvajicich se emigranty, Centrum
pro otdzky migrace a dalsi), prakticky vylucné s imigranty ze zemi tretiho svéta. Jejich
pomoc pritom spociva v socidlni, psychologické a kulturni péci o Zadatele o azyl Zijici
ve sbérnych taborech nebo o imigranty vibec, v explikaci Ceské legislativy (pravni
poradenstvi) a v pomoci p¥i jedndni s urady, pripadné pozdéji s integraci do ceské
spolecnosti ve sfére Zivotnich nezbytnosti (ubytovani, zaméstndni) nebo kulturnich

a spolecenskych aktivit [NeSporova, Kuchatova, 2009, s. 29].
1.4.3 Dusledky asistovaného zivota v pobytovém stredisku

Mezi dopady asistovaného zpisobu zivota Zadatelll 1ze kromé nesamostatnosti
pocitat piipady rozdéleni rodiny, kdy otec odchazi a podili se na etnickém byznysu,
Zenu a déti nechavd v azylovém zafizeni, aby pozivaly pé¢i, nalezici k prib&éhu
azylového fizeni. Matky maji béhem dne moZnost umistit déti v détském centru,
nebo vytvarné diln¢ a v dal$ich nabizenych volnocasovych dilndch. V dobé vyzkumu
déti zacinaly mluvit Cesky dfive, nez rodnym jazykem a ziskavaly socializaci Ceské

spole¢nosti, coZ pozdé&ji mize vést ke generatnim rozdilim.

1.4.4 Prace

V prvnim roce je zadatelim omezen pfistup k zaméstnani. NeSporova uvadi,
7e v minulosti byl institut Zadatelstvi o azyl casto zneuzZivan cizinci, kteii v CR
potiebovali legalizovat pobyt a ziskat moznost pracovat (mnohdy cizinci, pristiZenymi
vCR bez pobytového povoleni, nebo pracujici bez povoleni k zaméstndni),
coz se omezilo zdkazem podnikani, ¢i zaméstndni v prvaim roce Zadatelstvi o azyl.
Nicméné podle pravnika spolupracujiciho s cizinci. ,, azylova procedura neplati pouze
pro ty lidi, kteri tady hledaji ochranu, ale byla a je porad casto zneuzivand

[Nesporova, Kuchatova, 2009, s. 32].
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Rodiny Zadateli o azyl mohou byt omezeny na kontakty v prostiedi azylového
zafizeni, ¢i na dal$i migranty. Setkdvaji se v ramci etnickych skupin a zde se také
v prvni fad¢ snazi ziskat pomoc pfi hledani prace. MozZnosti téchto socialnich siti jsou
omezené, Casto vedou k zaméstnani na sekundarnim trhu prace, jez nabizi nestabilni

mista s niz$i prestizi i platem.

, Vyzkum ukdzal, Ze vétsina Zadatelii o azyl zacind hledat praci co nejdiive
po prichodu do Ceska, respektive po poddni Zddosti o azyl, a to i presto, Ze do jednoho
roku od poddni Zddosti o azyl nemohou podle platného prdavniho 7Fddu regulérné
pracovat. Pred uplynutim zdkonné lhiity 1 roku od podani Zadosti o azyl zacalo hledat
praci 89 % respondentii a 76 % z téch, kteri nékdy v Cesku pracovali, ji v této dobé
naslo, coz s nejvétsi pravdépodobnosti znamend, Ze v té dobé pracovali neregulérné*.
83 % respondentii z uvadéného vyzkumu, kteti nékdy v Cesku nasli zaméstnani, mélo

zkuSenost s nelegalni praci [Hofirek, Klvanova, 2009, s. 3-4].

Zna¢né mnozstvi muzi Zadatelli praci nehledd, nebo praci nenachazi. Nékteri
pracuji jen nepravidelné, nebo jen v jednom obdobi svého pobytu v azylovém zafizeni.
Nezaméstnanost muzii ma mnoho negativnich faktort, jako je neschopnost naplnit svou

generovou roli a dalsi.

Hofirek, Klvanova uvadi, Zze moznost zaméstnani ovliviiuje strukturovani
dennich aktivit a vnimani ¢asu. U nezaméstnanych dochazi k rozbiti pravidelného rytmu
dne a jedinec muZe byt deprivovan nedostatkem pravidelnych ¢innosti. ZvIast' to plati
pro zadatele o azyl, kteii ¢ekaji na rozhodnuti, jehoZ nacasovani a vysledek je nejisty.
Pokud Zadatelé o azyl nemaji zaméstnani, které by jim pfineslo zménu prostiedi, mohou
pocitovat izolaci v azylovém zafizeni, které nabizi jen omezené moznosti obvyklych
dennich aktivit, a tim se jeste¢ vice ztéZuje schopnost uprchlikil orientovat se mimo

zarizeni [Hofirek, Klvanova, 2009, s. 3-4].
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1.5 Kurdové
1.5.1 Pocetni a demograficky vyvoj skupiny.

., Kurdové pochdzi z riiznych destinaci, z Turecka, Syrie, Kurdii dnes na svété
podle znacné se ruznicich udaju Zije 20 az 40 milionu. Nejvice jich je v Turecku,
kde tvori opét v zavislosti na informacnich zdrojich néco mezi 10,6 % a 22 % populace
(tj. 7.4 - 15,4 miliénu). Ndsleduje jejich pocet v Irdnu (9-10 %, tj. 6,4 - 7,2 mil.), Irdku
(19-23 %, tj. 4,5-5,4 mil.) a Syrii (6-8 %, tj. 1,0 - 1,5 mil.). V Arménii, Azerbdjdzdnu,
Turkmenistanu a dalsich zemich byvalého Sovétského svazu Zije dohromady témer pul
milionu Kurdu. V desetitisicovych relacich se pohybuje pocet potomkii kurdskych
vystehovaleckych vin, které od 19. stoleti smérovaly do Libanonu a Jorddnska. Naproti
tomu od 60.let vznikajici kurdskd diaspora v Némecku, Svédsku, Velké Britdnii, USA
a dalsich zemich euroamerické civilizace cCitd az pres 1 milion osob. Lze tedy vyvodit
zaver, Ze v pasmu strizlivych odhadii je mozné stanovit pocet Kurdii ve zcela soucasné

dobé na 20,8 az 31,0 milionu* [kurdove.ecn.cz, 2002].

Piesn&jsi podet Kurdi na uzemi CR nelze zjistit, protoZe jsou ve statistikdch
zaneseni jako obcané jednotlivych zemi ptvodu. V rodinich je dle mé zkuSenosti

vétsinou vice déti, nez dvé.
1.5.2 Pozice Kurdi v CR

Souhrnné informace o zptisobech a motivaci migrace Kurdii v CR nejsou znamy.
Kurdové, ktefi zadaji o mezinarodni ochranu, uvadéji politické divody migrace,
pronasledovani a perzekuce v zemich ptvodu. Neni mi znamo, Ze by byla vefejné
dostupna statistika uspésnosti azylové procedury pro Kurdy. Kurdové se pravdépodobné
v CR nestéhuji do jednoho mista, ale naopak vyuZivaji moZnosti podnikat v oboru

obcerstveni v riznych méstech.
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1.5.3 Transnacionalni charakter skupiny v CR

Diky transnacionalnimu charakteru diasporickych enkldv v zemich ptvodu

nejsou vznikajici skupiny v pfijimajicich zemich EU izolovany.

Naptiklad v Britdnii je pouto mezi kurdskou komunitou a etnickou enkldvou
v zemi puvodu zastoupeno Regiondalni vladou Kurdistanu (KRG), coz je demokraticky
zvolena regionalni vlada v oblasti Kurdistanu v Irdku uzndvana Irdckou ustavou.
V jejim prohléseni se pise: V UK je prosperujici Kurdska komunita. Zastoupeni KRG
UK udrzuje pevné vztahy s kurdskymi komunitnimi sdruzenimi, kulturnimi skupinami,
zdstupci organizaci i jednotlivci v riiznych mistech UK, pravidelné se s nimi setkava tak,
aby se zastupci KRG mohli seznamit s jejich pozZadavky a potFebami a podporili je
v jejich praci a aktivitach. Doporucujeme kurdské komunite, aby byli aktivnimi obcany

v UK se silnymi vazbami na nasi viast [uk krg.org, 2011].

V CR lze sledovat Kurdskou televizi. Stanice se jmenuje Newroz a md tFi tikoly,
V prvni Fadeé ma prindset porady o regiondlni viadé a parlamentu, dale vysilat porady
pro déti a do tietice vysilani pro mlddez. Transpondér pokryva signalem celou Evropu,
severni Afriku a také oblast Stredniho vychodu® [parabola.cz, 2007], nebo ji lze

sledovat také na internetu.

Na tizemi CR funguje Kurdské Ob&anské SdruZeni, pofada se kazdorotné svétek

Newroz.
1.5.4 Islam

Vzhledem k tomu, Ze fada kurdskych Zen je muslimkami, je nezbytné zaradit

i zvlastni kapitolu, tykajici se islamu.

Znalost Koranu a Sariji se mezi jednotlivci znaéné lisi podle vzdélani a daliich
okolnosti, stejné jako jeji vyklady, nebo dodrzovani jednotlivych zdsad (napf. co se tyce
pustu, & modliteb) — zejména zde existuji rozdily mezi muzi a Zenami. Zeny jakoZto

nositelky kultury dodrzuji na rozdil od muzi plst a pfipominaji v rodiné¢ mravni
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pravidla. Zakony vSech ¢lenskych zemi EU jsou pfitom zaloZeny na respektovani
Vseobecné deklarace lidskych prav, ratifikované roku 1948, kterd jasné stanovi,
7e ,,vSichni lidé se rodi svobodni a sobé rovni co do dustojnosti a prav* [Mirzeler,

2000, s. 261-269].

Isldmské pravo Sarija neuznava zadnd univerzalni prava, specifikuje prava
Clovéka na zdkladé jeho pohlavi a nabozenského vyznani — jind prava maji vétici
muslimové, véfici monoteistickych nabozenstvi i véfici ostatnich nadbozenstvi — Sarija

ma tedy nerovnost ptimo ve svém zakladu.

Ptislove¢na ndbozenska tolerance Kurdl - muslimi vii¢i kiestaniim, kterou jsem

zazila pfi vyzkumu, vychazi z ptedpokladu, Ze Buh je jeden.

Véru ti, kdoz uverili, a ti, kdoz jsou Zidy, krestany a sabejci, ti, kdoz uvérili
v Boha a v den soudny a konali zboZné skutky - ti naleznou odménu u Pdna svého

a nemusi mit strach a nebudou zarmouceni [koranoislamu.cz, 2014].

Nerovnost mezi muzem a Zenou je piirozenou soucasti kulturnich vzorct a je

vyvazena pravy Zen a povinnosti muza v islamském pravu.

MuzZi zaujimaji postaveni nad Zenami proto, Ze Buh dal prednost jedném z vds
pred druhymi, a proto, Ze muZi davaji z majetkii svych (Zenam). A ctnostné Zeny jsou
pokorné odddny a strezi skryté kvuli tomu, co Bith naridil streZit. A ty, jejichz
neposlusnosti se obavdte, varujte a vykazte jim mista na spani a bijte je! JestliZze vds
Jjsou vSak poslusny, nevyhledavejte proti nim duvody! A Bith véru je vzneseny, veliky

[koranoislamu.cz, 2014].

1.5.5 Vlastni kulturni normy v nékterych pfipadech vazané na

tradice kmenu a rodin

Kurdskd komunita v zafizeni je tvofena lidmi z riznych sociokulturnich vrstev
Kurdského naroda. Jeji ¢lenové jsou ovlivnéni tradicemi statd, ze kterych pochazeji.
Podle slov jedné pani ,, nase zvyky jsou odvozeny od toho, zZe jsme Kurdové, ne od toho,

Ze jsme muslimové. Muslimové jsou ruzni“. Nebudu se proto snazit o vysvétlovani
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muslimskych hodnot, nebo zvykil, protoZze nejsou pro jednotlivé rodiny tak dilezité,
jako jejich etnickd pravidla a zvyklosti, kmenové zakony. SpiSe hledam v literatufe
oporu pro pochopeni vyznamu jednani Kurdd. Normy chovéani, které jsou pro urcity
segment Kurdll pochopitelné, ale nemusi byt pfijatelné pro jiné Kurdy, nebo muslimy,

a naopak.

Gombar struéné popisuje kmenovou organizaci na arabském poloostrove
a podotykd, ze ji maji nejen koCovnici, ale i horalé, Kurdové v Kurdistanu. Kmen je
v téchto oblastech zakladni organiza¢ni, vojenskou a politickou jednotkou, kterd ma své

kmenové Gzemi, svého vidce a specifické zvyklosti [Gombar, 2001].

V ramci nékterych rodt se stale uplatiuji snatky s blizkymi piibuznymi,

v rodinach ze zemé&de€lskych oblasti vyssi porodnost.

,Zatimco u Kurdi, kteri pouzivaji Turectinu jako hlavni, nebo druhy jazyk,
porodnost a cCetnost snatkii mezi pribuznymi klesd stejné, jako u zbytku populace, tedy
etnickych Turkii, mezi Kurdy, kteri nemluvi Turecky, se naopak porodnost a snatky

mezi pribuznymi zvysuje [Zeyneloglu a kol., 2011].

1.5.6 Snatky v adolescentnim véku

Protoze se vétSina respondentek vddvala velice brzy, uvaddim dalsi ¢lanek.

V arabském svété a mezi kurdskou mensinou je snatek, kde je nevésta nezletila,
pretrvava 1 vchudém regionu vychodniho Turecka, kde je ptfevaha Kurdského
a Arabského obyvatelstva. Do roka po siatku se vétSinou rodi prvni dité. Nevésta i jeji
rodina musi prokazat, Ze nevésta je plodna. Svatby v tomto regionu byvaji domluveny
rodinou (bez souhlasu nevésty), manzelstvi jsou ¢asto endogamni, s bratranci, svou roli
hraje i cena nevésty a také Cest rodiny, kterd je mimo jiné déna i pfisnymi normami
sexudlniho chovani Zen. Mezi Kurdy a Araby je casta také povinnost vdat se pied
dosazenim 16 let. Mezi Kurdy se stale drzi tradice ,,svatby v kolébce™, nebo snatku pro

zabezpeceni starych rodict. Manzelstvi a téhotenstvi v raném adolescentnim véku vSak
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ma mnoho rizik pro nezletilou matku i jeji dit€. Mezi rizika patii samovolny potrat,
narozeni mrtvého ditéte, rizikové téhotenstvi a dalsi. Déti do 5 let narozené matkam
do 20 let v€ku maji Spatné Sance na preziti. V tomto regionu maji nejvyssi riziko
rozpadu manzelstvi nevzdélané Zeny, zijici ve méstech, které se vdaly velmi brzy,

vétsinou kurdského etnika [Ertem a kol., 2008].

Protoze lze mezi odbornymi ¢lanky nalézt velmi mnoho studii o tom,
jak problematickou mensinou Kurdové jsou, dovoluji si uvést v teoretické Casti i ¢ast

z rozhovoru:

o My se lisime od Turkii pravé tim, Ze dodrzujeme mravni Cistotu, nepouzivame
drogy, alkohol, nekrademe a drzime se tradicni role rodiny. V rodiné, kde jsem
se narodila, nemél nikdo problémy s policii, v nasem meésté nebyly kurdské
nepokoje a kriminalita. Vim o tom, Ze takové pripady jsou, moznd ve vétsich
méstech. Kazdy je jiny. Dnes je v Turecku mnoho vzdélanych Kurdii, situace
se méni, mame lékare, pravniky. Problematické rodiny s mnoha détmi
samoziejmé jsou, ale jsou to spise vyjimky. Veétsina lidi chce mit dnes dvé, tri
deti. Kdyz jsem skoncila zdakladni Skolu, otec mne a moji sestru nepodporil
v dalsim vzdélani, prestoZe jsem byla ve Skole velmi dobra a prdla jsem si byt
ucitelka. Chtél, aby moji bratii studovali, ale oni to odmitli. Neddvno mi otec

volal a mrzelo ho, Ze mé nenechal studovat “.

1.5.7 Vztahy mezi muzi a zenami

Vztahy mezi muzi a Zenami jsou u Kurdli zalozeny na kli¢ovych hodnotach
cti a cudnosti. Vztah kurdskych muzl k Zzendm se pokusim vysvétlit na zékladé ¢lanku
etnického Kurda Musatfy Kemal Mirleze. Ten v ¢lanku popisuje socializaci
v ptvodnim, tradiénim vesnickém prostiedi a je otazkou, do jaké miry jsou tyto zvyky

soucasti zité reality migrantq.

Mirlez uvéadi: Kurdsky chlapec je do sedmi, osmi let vychovavan matkou
a sestrami, je mu dovoleno zpivat pisné a podili se na Zivoté a povinnostech Zen. Poté je

z 7zenského svéta vytrhnut, matka a sestry ho odmitaji, divky se pied nim za¢nou stydét,
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neoslovuji ho nadédle jeho jménem, ale bratfe. Chlapec se piipoji ke svym bratrim
a otci, zane délat muzskou praci, nosi muzsky odév a osvoji si muzskou identitu,
kterou si mimo jiné tvofi, kdyZ posloucha vypravéni otce a dalSich muzt. Pti vypravéni
otce si osvojuje zdkladni véc, kterou potiebuje, aby mohl Zzit ve spolecnosti — jedna
se o Namuse, muzskou cest. Muzsk4 Cest je uzce spojena se sexudlni aktivitou Zen
v rodin€. Pokud ma Zena sex mimo manzelstvi, nejbliz§im muzim z rodiny, at’ uz to je
manzel, otec, bratr, vlastn¢ zahyba. Takovy muz, pfipraveny Zenou z rodiny o Cest,
nema ve spole¢nosti misto. NemuZe se ostatnim muzim podivat do oci, stava se terem
posméchu, mladi na n€¢j mohou plivat. Aby muz, ktery je zneuctén, benamuse - ziskal
zpét svou Cest, musi svou piibuznou zabit. Pokud Zena nemé dospélého syna, musi ji
zabit manzel, pokud je jiz jeji syn dospély, musi matku zabit on. Pokud neni vdana,
musi ji zabit otec, pokud ma starSiho bratra, ma povinnost ji zabit on. Od Zeny, ktera
zneuctila svou rodinu, se ocCekavd, Ze spachd sebevrazdu. Sebevrazda vymaze jeji
zneucténi a piindsi ji Cestnou smrt. Pokud Zena takto obnovi cest rodiny, stane
se legendou v pfibézich muzi. Je to jeden zustiednich motivii vypravéni muzi.
Vypravéé si pomaha i nonverbalné - v gestech opovrzlivé a humorné predvadi fec
ajednani Zen. Chlapcim je také dovoleno napodobovat Zeny, ale kdyz je napodobi
presnéji, neZ vypravee, tedy zpltisobem, jakym Zeny opravdu mluvi, pfirozené, spiSe nez
jako parodii, je pied ostatnimi potrestan a ponizen. Pti poslechu téchto sugestivnich
pribéht si chlapci osvojuji strach ze zrady a ostudy, neduvéru k zenam. Zméni svij
postoj k matce a sestrdm, rozvinou v sobé zaSt' a neptatelstvi. Prestanou se snazit
o znovupiijeti do jejich svéta a zacnou byt agresivni. Litost nad ztratou promitaji

do moralniho rozhoi¢eni smérem k Zendm. Zac¢nou byt presvédceni, Ze jsou neveérné, je

tfeba k nim byt obezfetny a jejich sexualita musi byt potlacena [Mirzeler, 2000].

Ptedchozi ¢lanek lze vysvétlit podle Sherry B. Ordner - Zena je ve vSech
kulturdch povazovana za osobu, kterd je blize pfirod¢, nezZ muz, ktery je tradi¢né
spojovan s kulturou. Muz piirodu ovlada a vyc¢lenuje se z ni pomoci kultury. A tak jsou
Zeny vSude omezovany vice, nez muzi, jejich sexualitu je nutné podiizovat lidskému
zékonu, stejné€ jako je nutné podtizovat ptirodu ¢loveéku. Socidlni status Zen je také kvuli

tomu nizsi [Ortner, 1998].
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U Kurdl existuje kultura (tedy to, ¢im se ¢loveék 1isi od zvifat) jen tehdy, kdyz
jsou Zeny usmérnény ve své prirozenosti. Pokud ne, je to katastrofa. Kultura, ktera je
tradiéné v celém svété spojovana s muzi a jejich produkty, myslenkami, kolabuje.
Poskvrnéni 1idé okolo se pfiblizuji ke zvifatim, nejsou hodni tcty. Rovnovéha se musi
obnovit, rodina se musi ocistit, aby z nich zase byli slusni, civilizovani lidé, jinak se
priblizuji zvitatim bez kultury. Tento postoj vysvétluje také soucasné piipady zlocini

ze cti na zenach.

1.5.8 Socializace do role divky

Socializace chlapct a divek je rozdilnd stejné, jako jejich budouci genderové
role. Zena se ma starat o manzela, vychovavat jeho déti a byt ctnostna. Manzel ma Zenu

a rodinu zabezpecit a ,,ohlidat™ si Zeny v roding.

Genderovou roli divek a jejich socializaci popisuje studie, zniz vyplyva
nasledujici: Divky maji na starosti domdci prace a péci o malé déti. Uklizeni, vafeni
a starost o déti je jejich hlavni naplni dne, “takZe se predpoklddd, Ze po vétsinu dne
zustanou doma™. Alevité jsou pomérné tolerantni k dospélym zenam, divky vsak
v téchto rodinach mohou opustit domov jen, aby $ly do $koly, nebo do prace. Po navratu
ze Skoly, nebo prace musi zlstat doma. Divky z této skupiny mohou pracovat jen jako
pomocnice v domécnostech burzoaznich rodin. Jsou tak v soukromé zéné. Rodinné
prostiedi zarucuje, ze se divce nic nestane a zaméstnavajici rodina ji bude kontrolovat.
Divka je v soukromé sféte, kterd ji chrani. Jedna mlada respondentka z tohoto vyzkumu,
pracujici jako pomocnice v domacnosti u bohatsich lidi, to komentuje takto: ,,Museli
Jjsme zacit pracovat bez toho, abychom zazili détstvi“. Mezi sunity jsou divky peclivéji
zakryté a vefi se, Ze jim to zabezpeli soukromi a uchrani je to od nebezpeci, ktera
nan¢ ¢ekaji na vefejnosti. Mohou tedy pracovat po boku muzi v obchodech
i tovarnach. Rodice to vnimaji tak, Ze nezndma rodina, kterou divka, ani rodice vibec
neznaji, zaru¢i divce bezpeci a soukromi stejné, jako divkam v blizkosti muzi zaruci
bezpeci a soukromi Satek. Opravdové soukromi a osobni zivot si vSak divka mize
dovolit jen mimo rodinu, kde je pod neustdlou kontrolou a zahlcena povinnostmi.

V Turecku radikélové potadaji Skoly nabozenstvi pro divky. Kurdské divky, které

28



v prostiedi bidy a nasilnosti, kriminality, klaustrofobie a neuspoiadanych rodinnych
vztahii nevidi pro sebe Zadnou nadéji, zde nachézeji ve vefejném prostoru osobni vztahy
i doktrinu, kterd jim dava smysl a pomaha ptezit. Netouzi po materialnich vécech, které
by si stejné nikdy nemohly vzhledem ke své bidé dovolit. Ztotozni se s myslenkou,
ze smysl jejich zivota je v matefstvi, v kruhu rodiny. Divky také touzi pfipojit
se ke gerile. Predstavuji si zZivot v gerile podle vypravéni rodiny, neustdle se mluvi
o ¢lenech rodiny, ktefi se ke gerile pfipojili a také si utvaieji nazor podle televize, ktera
ukazuje, jak spolu chlapci a divky ve v§i pocestnosti tan¢i a zpivaji a proslavi
své rodiny. KdyZz se divka pfipoji ke gerile a Zije v horach, neni to pro rodinu hanba.
Pro divku je to jedind mozZnost, jak zasahnout do politiky, uvéznéni divky a tucast
na demonstracich je totiz pro divku nevhodna. I zde funguje piedstava, ze divka je
v kruhu gerily v dobrych rukou, v soukromi, stejné¢ jako kdyz pracuje v dom¢ neznamé
rodiny, kdezto ve vézeni by byla na vefejném misté a tedy ohroZena. Vstup do gerily je
naprosty opak klaustrofobické situace v roding, je to moznost jak z ni uniknout [Darici,

2011].
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2 Metodologie vyzkumu

2.1 Cil prace, vyzkumna otazka

Cilem této prace je popsat zivotni cyklus Zeny - kurdky a obsah jeji kulturné
definované genderové role béhem azylového fizeni, a ukdzat na ném kulturni konflikt,
akulturacni tlaky, piiklady odlisného chapani lidskych prav Zen v kurdské migrantské
komunité a piispét k pochopeni jevi, které toto prostiedi vyznami ovliviiuji, preduréuji

a vchazeji s nim do dialogu.

Budu se soustedit na problematiku ,,spontanniho* pfijimani ceskych norem
pfi akulura¢nim tlaku prostiedi, ktery nebyl nikym planovan, na redefinice genderové

role zenami migrantkami z Kurdistanu a jejich dusledky.

Ve své praci se chei dotknout problematiky ochrany lidskych prav a prevence
genderového a sexudlniho nasili na Zendch - migrantkéch v jejich vlastni migrantské

komunité i pfi komunikaci se zastupci vétSinové spolecnosti.

Vyzkumna otazka: Jak naplnuji zeny Kurdky svou genderovou roli
v pobytovém stfedisku, za jakych okolnosti zZeny a divky redefinuji svou genderovou

roli a jak dochazi ke kulturnim stfetiim, akultura¢nim tlakiim a co je ovliviiyje.
Podotazky:

e Jaké jsou odlisnosti genderové role Zen a chapani jejich prav v kurdské komunité

od ¢eské normy?
e Jak probiha akulturace, redefinice generové role a ¢im je zptsobena?

e Jak na zZeny pusobi dilema pfistupu kulturniho relativismu a kulturniho
universalismu v mysleni a jednani zastupct vétSinové spolecnosti? Za jakych

okolnosti byla dana pfednost lidskym pravim a kdy pravim kulturnim?
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2.2 Vyzkumna strategie

V kontaktech mezi uprchliky a zastupci majoritnich organizaci je mnoho
aspektil, které jsou nejasné, skryté a snad i skryvané. Kultura a mentalita uprchlikt je
vzdalend, rlznorodd a v cCase se miZze ménit. Také situace zdastupcli majoritni
spole¢nosti, ktefi jednaji s cizinci, je velmi specifickd. Proto by nemélo smysl naslepo
formulovat a ovéfovat teorie, nebo hypotézy v kvantitativnim vyzkumu, pomoci
opomenuta. Z praxe vim, Ze je dokonce nebezpecné si myslet, Ze mame plné pochopeni,
znalost a schopnost jednani s odlisSnou etnickou skupinou lidi a vyplati se respektovat

komplikovanost jejich kultury a systému hodnot.

Kvantitativni vyzkumna4 strategie by také nebyla schopna odpovédét na otazky,
pro¢ a za jakych okolnosti k jeviim dochézi. Pfi sbéru dat v kvantitativnim vyzkumu
by nemohl byt pouzit dotaznik - mam osobni zkusenost s tim, Ze klienti jej vypliuji jen
s obtizemi, béhem této ¢innosti se chodi ptat mne i dalSich zaméstnanct, takze my jej
pro studenty vyplnime — divodem je pfedev§im problematické porozuméni i jen trochu
slozit€jSim psanym textim (respondenti sice ceStinu caste¢né ovladaji, véty
v dotaznicich vsak byvaji slozité a nékdy obsahuji i odborné vyrazy, coz pulsobi

problémy).

Kvalitativni vyzkumna strategie, kterou jsem zvolila, respektuje terén
a odpovidd vyzkumné otdzce. Kvalitativni strategie mtiize podat o situaci detailni
informace a pfispét k porozuméni komplikovanym interakcim. Odpovida jazykovym
moznostem respondentd a jejich naturelu. Také proto, ze vétSinu respondentd osobné

znam, je uplatnéni kvalitativni strategie vhodn&;jsi.

Kvalitativni vyzkumna strategie ,,umozZnuje sestavit komplexni obraz proZivané
reality zkoumanych jedinci, a také informovat o jejich ndzorech. Je flexibilni, dokdzZe
reagovat na informace, které jsou ziskavané v prirozeném prostredi zkoumanych

[Topinka, 2012].
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Kvalitativni vyzkumna strategie je Sirokym pojmem, ktery v sobé zahrnuje
ruznorodé pristupy. Jednim z nich je etnograficka metoda vyzkumu, kterou budu pii své
praci pouzivat - etnograficky vyzkum kombinuje zuéastnéné pozorovani, rozhovory

a analyzu dokumentt, piipadné i dalsi techniky sbéru dat.

Hammersley definuje etnografickou metodu jakozto , metodu, nebo soubor
metod, které ve své klasické podobé zahrnuji participujictho vyzkumnika — etnografa,
jenz se zkoumanou komunitou sdili (at jiz oteviené, nebo uzaviené) po delsi dobu
kaZdodenni Zivot a sbird rizné druhy dat pro vlastni vyzkum [Hammersley in Dlouh4,
2012]. ,,Tento soubor metod neni presné definovdan svou podobou, jeho identifikacnim
znakem je spolecny cil a hlavni myslenka — diraz na komplexitu lidské zkusSenosti,
které se lze priblizit pouze tésnym avytrvalym pozorovanim lidského jedndani,
prostiednictvim kterého lze porozumét tomu, jak lidé ddavaji smysl svétu okolo sebe
[O'Reilly in Dlouhd, 2012]. ,,Etnografie vsak neni pouhou metodologii — jedna z jejich
vyznamnych slozek je reflexivita, tedy védomi, Ze data nejsou oddélitelnd
od vyzkumnika, jeho hodnot a sociokulturnich vlivii prostiedi, ve kterém je vyzkum
provadén [Hammersley in Dlouhd, 2012], , coZ poukazuje na silné propojeni

metodologie s teorii“ [Dlouhd, 2012].

2.3 Vybeér vzorku a prostredi vyzkumu

Vybér vzorku reprezentuje problém. Jako informétorky byly vybrany Zadatelky
o mezinarodni ochranu - Kurdky a jejich dcery od véku, kdy se na né¢ za¢ina vztahovat
napliovani genderové role, coz se v rodinach mize podle podminek ménit, vétSinou

od deseti let.

Kurdské rodiny se v PoS v pribéhu vyzkumu ménily, bylo zde ubytovano od tii
do deseti riznych rodin. Nékteré zlstavaly po vétSinu doby vyzkumu, jiné odchézely,
nékolik rodin pobyt pierusilo a opét se vratily. Dohromady bylo zkouméano asi 12 rodin

prevazné pochazejicich z Turecka, ale i ze Syrie a Iraku.

Nékteré informatorky z Turecka se vzdelavaly na Skolach, kde se uci turecky,

byly gramotné a jejich hlavnim jazykem byla turectina, tyto planovaly spiSe mensi
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rodinu. Jiné informatorky byly negramotné, nebo se umély jen podepsat. Informatorky

ze Syrie a Iraku si stézovaly na problémy Skolstvi v zemi ptivodu.

Divky absolvovaly zékladni $kolu, nebo do zékladni Skoly chodily. Nékteré
informatorky byly stile Gzce spojeny s rurdlnimi zvyky. Objevovaly se také rodiny
s mnoha détmi. VétSina informatorek se vdavala velice mlada - ve véku od 14 do 22 let
a jejich snatek byl domluveny, ovSem ne vzdy. Neékteré Zeny mély samy vzpominky
na perzekuce v zemi pivodu, nebo vdobé vyzkumu oplakavaly smrt pfibuzného

v osvobozeneckém boji v Turecku pii chemickém utoku.

Prostfedim vyzkumu bylo Pobytové Stiedisko. Zucastnéné pozorovani bylo
realizovano i pfi vyletech a volno¢asovych aktivitich mimo prostory PoS. V zatizeni
byli vdobé vyzkumu Kurdové z Arméne, Turecka, Syrie a Irdku. V pobytovém
stiedisku jsou rodiny Zadatelti ubytovavany v samostatnych pokojich, sdileji vybavenou
kuchyitiku, toalety a koupelny. Zadatelé si sami vaii, Zeny se potkavaji v kuchytikéach.
Pratelstvi Zeny navazuji v etnickych komunitach, ale také mezi ostatnimi zadateli, chodi
se vzdjemné navitdvovat. Zadatelé mohou pouzivat spoleéné pradky. Souédsti
pobytového stiediska je vytvarna dilna, hudebni, fezbaiska a Sici dilna, déti maji
moznost navstévovat détské centrum, které dopoledne funguje jako nizkoprahové
centrum pro rodie sdeétmi a odpoledne jest¢ jako druzina. Kazdy mésic jsou
organizovany nejméné dva volnoGasové vylety mimo pobytové stfedisko. Zadatelé
mohou k feSeni problémi vyuzit socidlni pracovniky, naptiklad pii objednavani k 1ékafi,
ale 1 pfi sporech s ostatnimi Zadateli, mohou s nimi feSit i mnoho dalSich zélezitosti.
Zadatelé mohou vyuzit sluZeb psychologa, nebo se o drobnych problémech neformalng
poradit s nékym ze zaméstnanci oddeleni prace s klienty, coz je také béznou praxi.
Do pobytového stiediska pravidelné dojizdi socialni Satnik charity Hradec Kralové.
Klienti se mohou obratit na charitu i v ptipad€, Ze potiebuji naptiklad kocarek, boty,
nebo proplatit uétenku za léky. Zadatelé také Gerpaji dal3i sluzby od neziskovych

organizaci.
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2.4 Techniky pfri sbéru dat

Pro sbér dat pouzivam dvé techniky a to jednak zucastnéné nestrukturované
pozorovani, které mi umoznilo zjistit, co jednotlivi aktéti skuteéné délaji a jednak
rozhovor, ktery ukdzal, co si o tom navzdjem mysli, zjistil jejich postoje, stereotypy
a motivy chovani. Pfi sbéru dat jsem zaujimala zaroven tfi pozice: pozici vyzkumnika -
zucastnéného pozorovatele, pozici vychovatelky a pedagoga volného casu. V roli
vyzkumnika jsem vedla nestrukturovany, nebo polostrukturovany rozhovor a provadéla
zuCastnéné pozorovani. V roli vychovatele a pedagoga jsem uz z podstaty své pozice
zprostiedkovavala ¢eské normy a hodnoty. V multikulturnim kolektivu, ktery musi mit
pravidla a jednotnou ¢innost, se tomu ani nelze vyhnout, at’ je to pii programu détského
centra, organizovani vyletd, nebo volnocasovych aktivit pro dospé€lé. V této roli jsem pfi
problémech, nedorozumeénich, obtiznych situacich vyjednéavala, diskutovala jejich
normy a hodnoty, nabizela naSe a hledala feSeni kulturnich konflikti. Nekteré z téchto

nahodnych rozhovori jsem také zahrnula do vyzkumu.
2.41 Zacastnéné nestrukturované pozorovani

V piipad¢ zacastnéného nestrukturovaného pozorovani v kazdodennim kontaktu
s uprchliky jsem pozorovala vzajemné interakce, chovani jednotlivych aktérti a také

jsem se soustfedila na rozpor mezi tim, co deklaruji a tim, co délaji.

Nebyl piipraven zadny plan, ¢eho je tfeba si v pozorovani vSimat, co je
mi naméty na vyhledani zkoumaného jevu v literatufe. To mi pak pomohlo
se se zkoumanymi jevy smifit, chapat je jako realitu a dale se na né¢ zaméfit, a to jak

v pozorovani, tak v rozhovorech. Terénni poznamky jsem si vedla nepravidelné.

Nevyhodou pozorovani je subjektivni zobrazeni skute¢nosti, ve kterém se odrazi
dosavadni Zivotni zkuSenost, gender i etnicka ptislusnost vyzkumnika. Pfestoze jsem
vynalozila velkou snahu k ziskdni novych informaci, kvili svym pracovnim

zkuSenostem predpokladam, ze jsem byla vnimavéjsi ke sledovani momentt
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vzajemného neporozumeéni a to jak jazykového, kulturniho, tak neporozuméni nasemu
slozitému, z pohledu cizince, iraciondlnimu systému a naznaktim nedodrzovani rovnosti
prav od kohokoliv ze zucastnénych. V obecné roviné lze zucastnéné pozorovani
definovat jako relativné nestrukturovany zpisob sbéru dat v pfirozeném prostiedi
studovanych lidi. Je to ,, metoda, pri niZ se pozorovatel uicastni dennich aktivit, ritudli,
interakci a uddlosti studovanych lidi jako jeden ze zpiisobu uceni se explicitnim

a implicitnim (tacit) aspektim jejich kultury* [DeWalt et al. in Hejnal, 1998, s. 260].

2.4.2 Nestrukturovany spontanni rozhovor

Nestrukturovany spontanni rozhovor nema piesné dané téma a umoziiuje hovor
o béznych tématech vsedniho dne. Dochazi k nému spontanné v kazdodennim styku a je

vhodné ho pouzit v kulturné odlisném prostiedi s jinou hodnotovou strukturou.

Snazila jsem se porozumét nejen obsahu, ale i jejich zakladnimu pocitu

ze vzajemné interakce. Nestrukturované rozhovory nebyly nahravéany.

2.4.3 Polostrukturovany rozhovor

Kazdy rozhovor byl veden individudlné, sebrané informace byly ovlivnény
podminkami a dynamikou vzajemné interakce, oteviené otazky nebyly vzdy kladeny
pfesné za sebou, podle okolnosti byly pieformulovany tak, aby vyhovovaly
informatorim a jejich porozuméni. Béhem vyzkumu jsem zjistila, Ze ptvodné
naformulované otdzky jsou nesrozumitelné, pouzivaji zbyte¢né dlouhd souvéti a méné
znamé slova. Je mozné, Ze vurCitych momentech byl rozhovor neformaélni.
Polostrukturovany rozhovor umoznuje vzajemné ujasiiovani si otazky a odpovédi, coz

vvvvvv

ponechava dostatecnou volnost pro nova neptedpokladana témata.

Nevyhodou byla slozitost nasledného zpracovani, pfepis a analyza, protoze
rozhovory nemély stejnou strukturu a jednotliva témata se vracela. V rozhovorech jsme

se dotkly témat, kdy informatorky pozadaly o to, aby informace nebyly z rtiznych
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davodt zvefejiovany, coz jsem respektovala. Tyto poznatky poslouzily k vétSimu

pochopeni tématu.

Mam pocit, ze jsem se nékteré podrobnosti nedozvédéla, protoze pro vétsinu
respondentli nejsem anonymnim tazatelem. Jsem si védoma omezenych mozZnosti
rozhovoru v tomto terénu a toho, Ze cilem neni zjistit objektivni realitu. Moji snahou
bylo porozumét nazoru jednotlivych subjektii, jejich obavam, potfebam, hodnotam
anormam. Jednotlivé rozhovory byly nahravany se souhlasem mluvéiho, piipadné

zapisovany po ukonceni rozhovoru.

Snazila jsem se, aby dotazovanid neodpovidala scilem mne potésit, coz se
pravdépodobné ne vzdy podafilo. Kaufman uvadi mnoho postiehi z vedeni rozhovoru -
dobfe vedeny rozhovor je spiSe podobny konverzaci a z vétsi ¢asti je setfena hierarchie
tazatele a dotazovaného. Pokud se tazatel chce néco dozveédét, musi na dobu rozhovoru
pfijimat a respektovat mluvciho jako osobu a tim alespoil ¢asteéné i jeho stanovisko.
pravdivost. Tazatel se musi zbavit vSech svych moralnich usudka tak, aby mél misto

na pochopeni systému hodnot a nazor druhého [Kaufmann, 2010].

2.5 Otazky pri sbéru dat

Na zacatku vyzkumu byly otdzky zaméfeny na interakce informatorky s Iékafem
gynekologem jakozto zastupcem vétSinové spolecnosti. Zjistila jsem, Ze otazky, které
jsem naformulovala, byly pro informétorky nepouzitelné, a po delSim snazeni jsem je
shrnula pouze v body, kterych jsem se pii rozhovorech drzela. Tyto body jsem
vysvétlila pokazdé jinak, dle jazykovych a dalSich moznosti tak, aby tomu informatorka

rozumeéla.

Pozménéna témata polostrukturovanych rozhovorti s informatorkami byla

nasledujici:

e stud, ctnost,
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e planovani rodicovstvi, antikoncepce, partnerstvi,
e porod, matefstvi,
e co na to fika lékaf.

Pozdé&ji kdyz jsem pieformulovala vyzkumnou otazku i podotazky, vyuzivala

jsem spiSe nestrukturovany rozhovor a zucastnéné pozorovani.
2.6 Priubéh vyzkumu

Na zacatku vyzkumu jsem chtéla zkoumat komunikaci Iékafe gynekologa
a pacientky Kurdky - dotknout se jeji zakladni role Zeny jakozto matky a manzelky,
a zjistit postoje Zen k cudnosti, planovani rodiny, matefstvi a také postoje, rozhodovani
a priority lékafe. Z pfedbéznych rozhovori jsem védeéla, ze 1ékaf je konfrontovan

s kulturnim konfliktem.

Rozhovory s lékati se zvrhly do nestrukturovaného rozhovoru s lehce, az téZzce
xenofobnim obsahem, svalovanim viny za nedodrzovani prav informatorek na kolegy,
ale nékdy i ochotu respektovat lidska prava migrantek i ptesto, Ze by Iékaf osobné
riskoval kulturni konflikt s muzskymi ¢leny rodiny. Od zkoumani postoji lékaiti jsem
upustila z dalSich divodid - nekteré odpovédi byly vyhybavé, nékteré piimé,
nekorespondovaly s odpovéd’'mi informatorek. Vzorek zkoumanych lékaiti by bylo
nutné rozsitit a bylo by obtizné ziskat divéru lékatfe v cizim méste, a to jesté v piipade,
Ze se ho budu ptat na to, jestli porusil prava klientky, kdyz oba vime, Ze ano. Problém
jsem tedy zacala nahliZzet pouze z pohledu tazatelky a na zdklad¢ ziskanych dat jsem

dale upravila vyzkumnou otazku i podotazky.
2.7 Analytické postupy

Analyza textu byla ovlivnéna mou zkuSenosti vradmci sociadlné¢ kulturniho
kontextu CR. Souéasti analyzy je srovnani &eskych a kurdskych norem z pohledu

zastupce majoritni spole¢nosti. Je jisté, Ze kvili tomu néktera data a koncepty nebyly
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z tohoto divodu analyzovany, nebo byly timto zkreslené. Ve vyzkumu bylo sebrano
vice dat, nez bylo analyzovéno. Vybér dat (citlivost na néktera témata) byl také

ovlivnén tizivou generovou problematikou v CR.

Soucasti analyzy byl zapis rozhovoru a tim dané redukce dat. Prvni rozhovory
byly zaznamendny doslovné. Pozd€ji byla zaznamendna pouze relevantni data,

vypusténo bylo upiesiovani odpovédi, problémy piekladu a osobni informace.

Ukolem analyzy bylo zjistit, ktera hlavni témata se v rozhovorech objevovala.
Rozhovory byly rozdéleny na jednotlivé tematické segmenty a sefazeny nejprve podle
popisného kodu, a to pro divky i Zeny oddélené. Samo o sobé¢ to nevedlo ptili§ daleko.
Pozdé&ji byly pouzity kédy vyjadiujici smysl textu, jako vtomto piipadé uceni

genderové roli. Redukce a analyza dat probihala sou¢asné.

Rozhovory jsem srovnavala s pozorovanim. Né&kolikrat se mi stalo, Ze jsem
nékteré informace Uplné vypustila, nevidéla, protoze pro mne bylo nemozné, ze by se
néco takového mohlo dit. V pfipadé¢, Ze jsem si je pfipustila, snazila jsem se kriticky
pochopit smysl, divody a podminky, které knim vedou. Bohuzel to byvalo
az po prvotni analyze a vétSinou na zaklad¢ vyhledané literatury. Pozd&ji jsem
pochopila, Ze to, co nechapu, je ve smyslech a vyznamech dané kultury né¢kdy spravné

a jednotlivi aktéfi jednaji v rdmci kultury jako Cestni lid€.

2.8 Hodnoceni kvality vyzkumu, sebereflexe

Kvalitativni vyzkumna strategie je charakteristickd vysokou validitou a nizkou
reliabilitou, opétovné zkoumani by mohlo dojit k odlisnym vysledkiim. Data by nemé¢la

byt zkreslena osobnimi preferencemi a subjektivnimi nazory.

Snazila jsem se reflektovat svoje postoje, socializaci ve stiedni tiidé a alespor
si je uvédomovat, k cemuz mé vedl sam vyzkum. Ke konci vyzkumu jsem jiz dokazala
chapat a nékdy i ocenovat motivy a jednani, které bych predtim odsoudila. Uznala jsem,
Ze jinde je to jinak spravné. Data jsou tedy zkreslena osobnimi preferencemi i normami

a hodnotami spoleénosti CR, ale toto zkresleni se podstatné zmensuje mirou schopnosti
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tyto osobni preference a zakotveni ve vlastni kultufe vnimat, pfipustit a ve vyzkumu
reflektovat, poznavat, kde a v ¢em se projevuji. Pfi nestrukturovanych rozhovorech

jsem se nesnazila drzet se né¢jakého tématu, pouze jsem se snazila pochopit a rozumét.

Do vyzkumu jsem zafadila i n€které rozhovory, které jsem vedla v pozici
pedagoga, kulturniho zprostfedkovatele. Mezi pedagogem a ditétem, ¢i klientem, mize
byt (a dle mého ndzoru ma byt) vstiicny pracovni vztah, ktery do rozhovoru pfinasi

osobni zaujeti.

Nékdy mne blizky kontakt s jinymi hodnotami bavil, jindy velice piekvapil,
désil i rozciloval. VétSinou to bylo v ptipadech, kdy jiné normy chovani a hodnoty
ve mn¢ vyvolaly emoce a ohrozeni - pamatuji si den, kdy jsem celou dobu fesila,
jak a zda viibec mam na situaci z vyzkumu zareagovat. V rozhovorech jsou pak tyto
emoce zjevné z mych reakci, vtu chvili nereflektovaném akultura¢nim tlaku z mé
strany. Ze strany informatorek jsem také nékdy citila akulturacni tlak, nejcitlivéji jsem
reagovala na jejich uptimné odsouzeni, pohrdani, kdyz si o mé myslely, Ze jsem $patna
Zena, a to presto, Ze ve své kultufe bych za stejnou situaci dostala neutralni hodnoceni.
Nejvétsi akulturacni tlak pro mne byla ztrata cti, distojnosti, socialniho postaveni,

statusu, nepfiijeti.

2.9 Etické otazky vyzkumu

Pro vyzkum bylo podstatné, Ze jsem béhem vyzkumu zaujimala dvé role - jak
roli vyzkumnika, tak roli vychovatelky, tedy pozici, ktera zprostiedkovava hodnoty

a normy CR.

Pred zacatkem polostrukturovaného rozhovoru jsem klientce vzdy vysvétlila
ucel rozhovoru a jeho dobrovolnost. Pokud jazykové mozZnosti informatorky nebyly
dostacujici, byla u rozhovoru piekladatelka zkomunity, kterd nejprve sdélila tcel
rozhovoru a zabezpeCeni anonymity, dobrovolnost i moznost ukonceni ze strany
informatorky. Informatorky védély, ze o né€kterych vécech mluvit nemusi a rozhovor
mohou regulovat. Zeny vyuZivaly moznosti ménit téma polostrukturovaného rozhovoru

velmi rady a Casto. Kromé toho jsem zdmérné viditelné pouzivala nahravaci zatizeni
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ataké jsem si zapisovala. Pfed rozhovorem 1 pribéZzné¢ béhem rozhovorli jsem
podotykala, Ze nechci védét nic, co by mohlo ohrozit napfiklad azylovou proceduru.
Ato se mi podafilo. Vroli vyzkumnika jsem se vyvarovala hodnoticich soudi

k vypovédim.

Vroli vychovatelky jsem provadéla zacastnéné pozorovani. Z podstaty
své pozice zprosttedkovavam védéni o CR, o normach a hodnotiach vétsinové
spole¢nosti. Kdyz jsem hovotila s divkami i jejich rodi¢i, nemohla jsem se tedy vyhnout
hodnoticim soudiim a zprostfedkovani poznani o kultufe v CR. Také jsem davala
doporuceni, vedouci k dodrzovani riznych natfizeni. V ramci programu détského centra
jsem déti, a vlastné€ i jejich matky, které do détského centra pfisly, disciplinovala
a piedavala jim hodnoty a normy CR tak, aby byla naplnéna bezpenost a &innost
détského centra, obsazena v naplni prace. VSichni v té dobé védéli, Ze probiha vyzkum.
Pii analyze dat jsem v nékterych piipadech Zadala o povoleni, zda uvedené rozhovory

a informace mohu striktné¢ anonymné pouzit.

Vést vyzkum v oblasti interkulturni komunikace je eticky extrémné narocné.
Dochazi k permanentni konfrontaci mezi hodnotami informéatora a vyzkumnika. Prvotni
vyzkumna otdzka byla pfeformulovana také z toho divodu, ze 1€kati vyjadiovali svou
xenofobii a rasizmus, a znich vychdzejici jedndni v mitfe, kterd se jiz nedala
nekomentovat, zvlast¢ proto, Ze se dotykala zivoti jednotlivych mych znadmych
a drahych lidi. Dalsim problémem vyzkumu v interkulturni komunikaci je rizna mira
akulturace a rtizna vule k akulturaci, a to jak mezi generacemi, tak mezi pohlavimi.
Pti pohledu na jednu situaci to, co jeden dovoli ve vyzkumu uvést, to chce druhy zatajit,

a naopak.

Tato prace je postavena tak, aby odpoveédéla divkam na otazky, které jsem jim
v dobé vyzkumu pted analyzou dat nedokézala zodpoveédét. A to tak, aby se mohly
podivat na svou situaci, kterou samy popisovaly jako problematickou z pohledu
majority, z pohledu norem a hodnot CR. Mrzi mne, Ze nejsem dostate¢n& zkusena na to,
aby tato prace komunikovala s divkami vlidngji a pfesto dostdla akademickym

pozadavkim.
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3 Zeny

Genderova role Zeny stoji na nékolika pilifich: ustfedni je ¢est/cudnost, potom
poslusnost a ucta k manzelovi, a matetstvi. Po pfichodu do azylového zafizeni se Zeny

pfi napliovani své role musi vyrovnat se zménénymi podminkami.
3.1 Ctnost

Otazka ctnosti Zeny neni jen teoretickou hodnotou, ptimo ovliviiuje Zivot Zen.
Spole¢nym jednoticim prvkem kultury, ktery potvrzuji vSechny zeny, je cudnost,

[ n4

,,cistota® Zen v intimni oblasti.

Zena a muz nemaji nezavislou cCest. Jejich Cest je urCovana podle cti partnera.
Cest Zeny zavisi na jeji ctnosti, kdy nejvetsi vahu ma cudnost, a také na cti manzela,

¢est muze zavisi na ctnosti Zeny.
3.1.1 Cest zeny je zavisla na muzich z rodiny

Béhem rozhovort jsem si v§imla, Ze kdyz Zeny mluvily o muzich, byla v jejich
hlase &asto citit ucta, pokud se zrovna nesmaly tomu, jak muZe pelstily. Zeny své

manzele na vefejnosti kritizovaly jen malo a kratce, tieba slovy ,,on mé nemiluje, ale

vvvvvv

Zena tedy nemuze kritizovat oteviené manzela, protoze pak by pohana padla
inani. To by ji a celou rodinu diskvalifikovalo nejen v socialni hierarchii, ale také
vyloucdilo ze sytému solidarity: ,,KdyzZ je manzel Spatny, nepomdhejte jim, nemd to cenu,
celd rodina je Spatnd”. To mimo jiné znamend, Ze Zena proti muzi nebude veifejné

svédcit, ani napf. pti velmi zdvazném domacim nasili.

Kdyz jsem v rozhovorech kritizovala svého manzela, klientky pro né casto
nabidly n&jakou omluvu tak, aby z toho vysel se cti a tim i ja si pro n¢&j zachovala Cest.
Zeny aplikuji normy ze zemé ptivodu v ramci pobytového strediska, jejich komunika&ni

strategie je zaloZena na tom, Ze si vzdjemné potvrzuji cest.
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V zéavaznych situacich jsme se shodly na tom, Ze vSichni muzi jsou $patni. Toto
vSak nebylo nikdy feceno o vlastnim manZelovi, mozna jen naznac¢eno o manzelovi jiné

zeny.

Vzhledem k niz§imu postaveni Zen, Zena muze nekritizuje ani v mali¢kostech.

Muz zenu v uréitych vécech, napi. Ze je neposlusna, kritizoval oteviené.
3.1.2 Zavislost cti muze na cti zeny

Cest muze je zavisla na ctnosti Zeny — ,,zdrZenlivosti, cudnosti v intimni oblasti.
Zeny si zaroven uvédomuji, Ze namuse (Gest jejich muZe, ucta, které se muz t&s), je
odvozena od jeji sexudlni Cistoty — cudnosti i jeji poveésti a mravnosti, Manzelé maji
do ur¢ité miry provazanou individualitu a spole¢nou cest, jejimz naruSenim vznika
davod pro zloc¢iny ze cti. VSechny Zeny udavaji, Ze vztah mimo manzelstvi by byl pro
rodinu velky problém. Nékteré udévaji i moznost zlo€inl ze cti, které lze vysvétlit
naruSenim cti muze. Vdana Zena: ,, Kdyby se to stalo v moji rodiné (mimomanzelsky
vztah), byl by to velky problém, moc by hubovali, to vite, jsou riizné rodiny, nékde miiZe
dojit i k nécemu horsimu®. Velmi pravdépodobné se tato spole¢na Cest vztahuje do
jisté miry i na jednotlivé Sir$i rodiny a kmen. Je-li vSak Cest a prava Zeny poruSena
muzem, musi Zenu ochranit, nebo materidlné zabezpecit muzsti clenové jeji pivodni

rodiny.
3.1.3 Hodnoceni majoritni spole€¢nosti

Zeny hodnoti p¥islusniky hostitelské zemé podle métitek kultury zemé piivodu,
tak jak jsou zvyklé, jak se navzijem hodnoti mezi sebou. Pokud doty¢ny obstoji,

ziskava Cest a je mozné se s nim bavit osobné¢.

Ptiklad 1.: Hodnoceni podle genderového stereotypu divkou

(Podobny rozhovor probihal casto, nékdy nebyl tak ndpadny a byl rozdélen
do nékolika dni. Probihal jak se Zenami, tak smuzi, vzdy po né&jaké dobé¢,

pravdépodobné ve chvili, kdy zacala byt komunikace osobni. Ke konci vyzkumu jsem
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byla, bez mého svoleni a s protesty, pfitazena k muslimim. Pribéh rozhovoru byl

nasledujici:
Divka: Kourite?
L: Ne, nikdy.
Divka: Pijete?
L: Ne nikdy (a vysvétluji, jak to délam na Silvestra).

Divka: Kdyz jste s manZelem osmndct let a nepijete a nekourite, to byste byla

u nds cistd Zena.
Divka: Pila jste nékdy?
L. Ano, jednou v osmndcti jsem to vyzkousela, abych védéla, jaké to je.
Divka: Kolik jste toho vypila, kolik lahvi? (zni velmi zklaman¢)

L. Ale prosim te, jednu sklenicku vina, a pak jsem byla v ndladé a porad jsem

se smdla a tak jsem zjistila, Ze to neni to, co chci a od té doby jsem uz nepila’.

! Ptivodni piedsudek Kurdskych Zen proti Cechéim: vsichni Cesi jsou opilci, chodi na diskotéky,
do bart a do restauraci. Ceské Zeny, hlavng ty, které neznam, jsou vétSinou Spatné, zkazené, necudné.
V komunikaci a vztahu se mnou v3ak i dospé&lé Zeny zjistily, Ze to neplati pro vSechny. Ve vztahu
se mnou byly Zeny velice korektni, tolerantni, chapavé a odpoustély mi i drobné prohiesky (pouze kdyz

jsme organizovali odpoledne kubanské hudby a tancila jsem s Kubanci, naprosto jsem se ztrapnila).
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Ptiklad 2.: Hodnoceni podle generového stereotypu muzem

Muz: Jste vdana?
L: Ano.
Muz: Jak dlouho jste s nim vdana?

L: Patndct let a t7i roky jsme spolu chodili (ptekladatelka z komunity dodéava: je
vdana 18 let).

Muz: Osmndct let, to uz se asi nerozvedete Ze?
L: Ale jo, zitra.

Muz strnul, ale ve vtefin€ se zacal smat a pochvalné dodava: My jsme spolu
teprve Sestndct let, ja mam taky v manzelstvi problémy. Moje Zena mé neposlouchd, je

tvrdohlava. To vy urcité manzela poslouchdte, Ze.

Na obou piikladech je vidét, jak migranti i po del$im pobytu v CR nemaji
znalost o Zivoté spole¢nosti CR. Muz vi, Ze v CR je obvyklé byt vicekrat vdana a tak se
pta na upiesnéni. Pozndmka o poslusnosti manzelovi byla myslena zcela vazné a byla to

pomoc, abych mohla podpofit svou distojnost.
3.1.4 Strategie uchovavajici ¢est

ProtoZe Cest a cudnost jdou ustfedni hodnotou, ktera zaklada vztah muze a zeny,
Zeny uvazuji o tom, jak Cest a cudnost ochranit. Vychazeji ptitom ze schématu/normy,
Ze v piipadé znasilnéni je na vin¢ Zena, ktera zavdala pfi¢inu, aby se muz dopustil
daného ¢inu. Tento koncept je pii tom v piikrém rozporu s ¢eskou predstavou i trestnim
fddem, Ze na viné je apriory muz, ktery nerespektoval vili Zeny. Strategie uchovani cti
jsou tedy konfrontovany s ¢eskou normou a vznika nutnost menit strategie, aby slusna

Zena byla ochranéna.
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Na zacatku byly odpovédi, tykajici se odpovédnosti Zeny za piipadné znasilnéni,
nebo 1 jen obtéZovani, shodné napti¢ kulturné¢ ekonomickym spektrem komunity.

I vzdé€lané Zeny, jejichz Zivotni styl a nazory jsou blizké tém nasim, tvrdi, ze:

e Priklad 1.: Vira v moc ctnosti — Zena: ,, Kdyz je Zena dobrd, ctnostnd, nemiize ji

muz znasilnit”.

e Priklad 2.: Ctnost se chréni sama - zena: ,,Ne, nebojte, ty déti nikdo nezndsilni,

ani je nebude obtéZovat, ta maminka je dobra, je to také muslimka, ja ji zndm.
Kdyz Zena dobra, tak muz dobry. Kdyz Zena Spatnd, tak muz spatny. Kdyz je Zena

dobrd, nikdo nezndsilni jeji déti“.

Ctnost se tedy podle respondentek chrani sama. Ctnostna Zena vychovava své
déti ve ctnosti, slusnosti a tak je také nikdo nemutize znasilnit. Odpovédnost za sexudlni
obtézovani, nebo znésilnéni ma Zena, protoze je vyzyvava. Muz ctnostnou, slusnou Zenu

neznasilni.

Klientka stiedniho veéku: , Kdyz se Zena odhaluje, muzi (mysli muslimy) si vZdy
mysli, Ze to déla proto, aby si ji vsimli a délali ji nabidky, a tak to délaji. Horko, mistni

zvyklosti, moda se nepripousti’.

Pii prevenci sexualniho nésili jsem pro vysvétleni uvedla priklad moji znamé,
ktera byla znasilnéna okolo sedmé hodiny vecer v malém parc¢iku, kdyz se vracela domut

ze Skoly. Komentar klientky byl nasledujici:

e Priklad 3.: Komentaft ke znésilnéni — klientka, mlada matka: ,, 7o je hrozné, jd to
Fikam, tady je mnoho Spatnych Zen“. Po vysvétleni, ze to byla dobrd Zena, to
klientka komentuje slovy: ,, 7o je hrozmné (vrti nevéticné hlavou), ja se tady

v Evropé tak bojim, i o déti se bojim .

V reakci na kulturni zprostfedkovani se Zeny citi dezorientovany. Skutec¢nost, Ze
jejich strategie vnové zemi nefunguji, vyvolava strach. Hodnotu ctnosti pouzivaji

k vyjednavani socialniho statusu/socialnich pozic.
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Pozorovéani- muz kritizoval obleceni sousedky, kterd ptisla na navstévu, a kvili
necudnému obleceni ji i vyhodil z pokoje. Zena z toho méla deprese. Po incidentu byla
Zena velmi nervozni, stézovala sina bolesti hlavy. Mrzelo ji, Ze ma problémy se

sousedy, Ze o ni povidaji, Ze neni dobré Zena.

Je tedy ziejmé, Ze i kdyZ rozhoduje muz, disledky nese Zena, odpovédnost ma
7ena, muzi se nekritizuji. Jestlize dojde k incidentu, mensi moralku ma4 jisté Zena. Zena,
ktera neni ctnostnd, nema zadnou hodnotu pro spolecenstvi a muzi ji nebudou chranit.
Muz mé moznost rozhodovat o vSem, ale zde jakoby se nerozhodoval, byl jen chudak

sveden.

3.2 Manzelstvi — poslusnost, zavislost

Generovou roli Zeny v manzelstvi je mit k manZelovi dctu, byt cudnd a byt
poslusnd. Oporou Zeny jsou muzi z jeji rodiny, kde se narodila, ti také brani jeji prava
achrani ji. V pfipadé nutnosti poskytnou Zené¢ materidlni zdzemi, proto neni na

manzelovi absolutné zavisla.

3.2.1 Postoj k domluvenému snatku

Lidska prava tak, jak je vidi evropska spole¢nost, byla mozna poruSovana
uZ v zemi ptivodu tim, Ze se Zeny podiidily domluvenému siatku. Zeny viak rozhodnuti
svych rodi¢d, manzelli, bratrii, spiSe potvrzuji jako dobré, jsou tedy poslusné
arozhodnuti rodi¢ii nezpochybiiuji. Zeny zpocatku migrace nemély vétdi znalosti

o evropskych lidskych pravech, nez ja o pravech muslimek.

V ramci komunity Zeny vnimaji sva prava v kontextu smysld a vyznami
komunity, nejsou to vSak evropska lidska prava, ktera jsou pro né€ naprosto cizi. Nékteré
Zzeny ziji v manzelstvich, kterd byla domluvena a jediné, co mohou Zeny pfi

akultura¢nim tlaku udélat, je pfemyslet o situaci jinak.

Priklad 1.: Domluveny snatek v zemi puvodu — klientka: ,,Miij budouci manzel,

bratranec, k nam prisel a rikal: Ja chci tu divku za Zenu. Kdyz mi ji nedovolite, tak ja

46



nechci jinou Zenu, neoZenim se. Muj manzel se na mne zeptal u znamych, jestli uklizim a
jsem dobra. Kdyz mu rekli, Ze jsem dobrd, Ze uklizim, tak poZdadal moje rodice o moji
ruku. Nejdrive jsem nechtéla. Maminka mi ale Fekla, pro¢ ty nechces, on dobry,

nakonec jsem svolila”.

Respondentky uvadéji, Ze svoboda rozhodovani nemusi byt vzdy to nejlepsi
feSeni. VétSina manzelstvi respondentek byla domluvena ve velmi mladém véku, nebo
uzaviena za vyslovného souhlasu rodi¢d. Pro své dcery respondenty deklaruji svobodné

rozhodnuti o Zivotnim partnerovi.

Ptiklad 2.: Postoj ke svobodé volby manzela - pani ze Syrie: ,, V Syrii si Ize

vybrat partnera i samostatné, i proti vuli rodici, ale je to povaZovano za nestastné
rozhodnuti, které velmi casto povede k problémiim mezi manzZeli, rozvodu, prijeti druhé
Zeny. Nezavislé rozhodnuti je spojeno s viastni odpovédnosti. Ty Fikds ano, ja rikam ne,
1y za mnou potom nechod, Ze mds problém. I moje dcery si budou moci v CR vybrat

manzela samy”.

3.2.2 Poslusnost manzelovi, zavislost na rozhodnuti muzu

Poslusnost manzelovi je podle Zen dastojnd a tuctyhodnd ctnost, manzel
rozhoduje, ale je to pfirozené, protoze pak ma odpovédnost. Pod akulturacnimi tlaky
jsou Zeny piinuceny pfizpisobovat se a dé&lat kompromisy. Zeny napt. deklaruji,

7e potiebuji svoleni od manzela k vySetfeni, nebo zadkroku na gynekologii.

Piiklad 1.: Poslu$nost manzelovi, skupinovy rozhovor: Lékai v CR vyzaduje

souhlas manzela a to minimalné pfed zavedenim antikoncepce, porodem, potratem a je
to tak v pofadku. Z dalSich osobnich rozhovort vyplynulo, Ze vetejnd deklarace
poslu$nosti manzelovi v této oblasti se klientkdm jevi jako néco normalniho,
diistojného, spravedlivého. A tedy je to neomezuje. Zeny byly v osobnich rozhovorech
upiimnéj$i a dodavaly, Ze manzel sice principidlné o vSem vi, ale jestlize je mimo
domov a potiebuji si dojit k Iékafi, nemusi mit pisemny souhlas, nebo se nemuseji
piimo ptat. Nepifitomnost manzela nékdy zeny fesily tak, Ze se o dovoleni dotazovaly

muzi z §irsi rodiny, nebo komunity.
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Ptiklad 2.: Vysvétleni odpovédnosti a prdva muze rozhodovat — pani ve stfednim

veéku: ,, Odpovédnost za potrat ma manzel, kdyz Zena zemre kvili tomu, Ze si nékdy
nechala udélat potrat, manzel také hlida deti. Kdyz Zena kvuli téhotenstvi zemre, on

hlida deéti*.

Piiklad 3.: K navstévé gynekologa nebyl potieba souhlas manzela - jen jedna

stard pani: ,,ManZela to nemusi zajimat, a je mu to jedno”.

Je mozné, Ze to souvisi s tim, ze v isldmské tradici jiz star$i Zeny nemusi byt tak

hlidané, nebo s tim, ze s vékem dochazi k redefinici poslusnosti.

Neékteré Zeny chodi na gynekologii samy, bez doprovodu manzela, protoze ,,Je

to preci lékar”, jiné Zeny vzdy doprovazi manzel, ktery napt. ¢eka venku v ¢ekarne.

Piiklad 4.: Akultura¢ni tlak, zena je okolnostmi pfinucena lhat, aby mohla

k 1ékafi - ve mésté, kde Zeny ziji, je sice gynekolozka, ale ta odmita pacientky oSetfit.
Zena ma svoleni navitivit pouze gynekolozku a tak tvrdi manzelovi, Ze jeji gynekolog
je zena. Manzel ji nékdy odveze a ¢ekd v cekarné a mysli si, Ze pan doktor je Zena.
Hodné¢ jsme se smaly, kdy? mi to vypravély. Zeny se dostavaji do jinych
sociokulturnich kontextd, zena za¢ina lhat, aby byla oSetiena. Klientka: ,,Doktor Novdk
je dobry doktor. Muj manzel nevi, Ze mne kontroluje vnitrné. Manzel se mne jednou
zeptal: Tvoje doktor je pdn, nebo Zena? Ja rekla, Ze Zena, neni muz (smich). On nesmi
védet, Ze to je muz. A pak jsem se ho zeptala a co tvij doktor, je to Zena, nebo muz? “

Vsechny Zeny v etnické komunité jsou pouéeny, Ze maji lhat a potvrdit, Ze 1ékarf je Zena.

Zivotni podminky v CR a adaptace na né vede Zeny k ,.neposlusnosti®. Jejich
adaptaéni strategie v této podobé vede k akulturaci. Zeny se do jisté miry stavaji

nezavislymi. Tato nezavislost v§ak neni vzdy ze strany majority podporovana.

Ptfiklad 5.: Zené jsou upirdna prava. Lékal potvrzuje tradiéni normy nerovnosti

a poslusnosti ze zemé ptuvodu kviili strachu z muslimi - jedna z Zen si sté¢Zovala na to,

7e 1ékar ji ani pied operaci ani po ni zdkrok nevysvétlil a hovofil pouze s manzelem.
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Ten ji pozd&ji neinformoval. Zena uvadéla situaci jako problematickou a snazila se na
zéklad® n&kterych dil¢ich informaci zjistit, co ji vlastné bylo®. Zena neni rezignovana,
chce mit prehled a tim jistou kontrolu o svém zdravotnim stavu. Lékar jako zastupce
majoritni spole¢nosti pfedpokladal ur¢ité kulturni potfeby Zen v ramci svych stereotypli
a neovetoval si je. Nedodrzel eticky kodex pacienta a zdravotni stav pacientky vysvétlil

pouze jejimu manzelovi.

Zena se na vefejnosti musi chovat uréitym zptisobem, nic to viak nevyjadiuje
o jejich ptanich. Prestoze Zena napiiklad uvede, Ze ma lékat jednat s muzem, nemusi to
znamenat, Ze ji to vyhovuje, Ze si to pfeje. VSeobecnym ndzorem vsak je: , je dobré
informovat manzela a mit jeho svoleni pri vySetienich lékari muzi v pFipadé osetreni

muslimskych Zen* [Ivanova et al., 2005].
Zavislost na muzich u téchto Zen v mnoha oblastech stale trva.

Piiklad 6.: Dusledkem poslu$nosti je. Ze si Zeny neuvédomuji odpovédnost

za sebe sama - zeny reflektuji vlastni Zivot bez pocitu své odpovédnosti za situaci,
ve které se nachazi. Problém je pro n¢, Ze jim nikdo nepomohl, ne v tom, Ze ja sama
se mam jinak chovat. Jedna z klientek si stéZzovala na to, Ze po ukonéeni azylového
fizeni nedostala Zadnou pomoc v matefstvi, nechape vlastni odpoveédnost,
ani odpoveédnost manzela za rozhodnuti mit dalsi déti a uzivit je. ,,Ne penize, tri mésice
brambory, ryze. Vitbec nam nepomdahali . Pani byla t€¢hotna a v disledku chudoby méla

omezeny jidelniek, dité se ale diky kvalitni zdravotni pé&i narodilo zdravé. Zadna

: Lékat se potom pfi osobnim rozhovoru se mnou branil tim, Zze je pro né& prvoradé piani

pacientky: ,, Pro mne je prvoradé prani Zeny. Jestlize si pacientka preje, abych se bavil s manzelem,
jejimu prani vyhovim. Nic dalsiho nezjistuji”. Lékat se moznad jen vymlouva. V tomto piipadé
ptedpokladal ur¢ité domnélé kulturni potieby Zeny, resp. jejiho manzela, které si vSak pii osobnim
kontaktu neovéfil. Dal prednost kulturnim praviim muZze, pfed uplatnénim lidskych prav Zeny, napf.
prava byt alespoil informovan o svém zdravotnim stavu, netkuli na zékladé toho sama rozhodovat o svém
téle. V tomto piipadé zena uméla Cesky malo, piesto viak lépe, nez jeji manzel. Lékati tak skryvaji, Ze se

boji muslimskych muza.
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zmnoha granty oplyvajicich neziskovych organizaci, zabyvajicich se uprchliky, ji

nepomohla.
3.2.3 Vyjednavani

V piedchozim oddile je uveden piiklad, kdy Zena v diisledku akultura¢nich tlakt
obchdzi pravidla, nefikd pravdu. MozZnosti vyjedndvani vyplyvaji ze zavislosti Zen na
muzich. Zeny pouZivaji pro vyjednavani také natlak, péci o déti, coZ je pro muze velka

zatéz. Muzi naopak svou pozici vyjednavaji nasilim a zeny to akceptuji.

Zeny domdci nasili do urcité miry pfijimaji a neni pro n€¢ ditvodem k rozchodu.
Mohou se za né&j i stydét. Pokud vSak bylo nésili brutdlni a viditelné, a Zena byla
tehotna, zapusobila na nasilnika zna¢na kontrola a domluva sousedil. Je mozZné,

7Ze t€¢hotna Zena ma vyssi status.

Ptiklad 1.: Ochota k feSeni rozvodu. neovlivnénd normou pfijimaci spole¢nosti —

»Nevim, jd ho nehliddm, ale domii nosi penize, na diskotéku chodi vSichni muzi“. , To
ja, kdyz by pan mél néjakou jinou Zenu, tak mu iFeknu, vezmi si vSechny déti, starej
se o né aja udelam stop azyl a odjedu do Turecka. On vi, Ze je to hodné prdace. Muj otec
mi Fekl - kdyz tviij manzel spatny, tak prijed domii. Odejdu, necham mu déti, on si to
rozmysli. Vi, Ze je to moc prdce. Jsem madd a hezkd, pét malych déti patii manzelovi,

tak at’ se o né postara sam. Pak jsem mu rekla -taky si najdu jiného. To muzi vadi.”

Priklad 2.: Domaci nésili - Zena po domacim nasili: ,,Ja vim, Ze kdyZz u vds

manzel box, tak Zena pryc, ale u nds to nevadi .

Pokud domaci nasili neptestoupi hranice, Zena nemize pouzit socialni kontrolu.

Socialni kontrola nefunguje, protoze by Zena pfisla o Cest a proto si stézuje bratrovi.

Priklad 3.: Akulturaéni trhlina mezi sptiznénymi rodinami - podle rozhovoru se

¢lenem rodiny: V jiné rodiné po tom, co manzel Zenu zmlatil, zavolala pani svého bratra
a stéZovala si na nasili od manzela i chovani jeho rodiny k ni. Bratr vysvétlil, ze ,,Zeny
Jjsou jako riize nesmi, se na né sahnout”. Vyhrozoval star$i sestfe manzela, at’ svému

bratru domluvi, jinak ho zabije. Teta tedy pfijela k rodin¢ a velmi agresivné domluvila
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détem, aby neposlouchaly rodinu manzelky a nestéZzovaly si, nebo je zabije.
Vynucovala na otci raznou vychovu k cudnosti a poslusnosti. Pozvala celou rodinu
do sousedniho statu, kde bydli, se slovy ,,co jd umim, nikdo na svété neumi”. Rodina

o 24

k Zenam.
3.2.4 Akulturacni tlaky na pfrijeti zakladi ¢eské genderové role

Zena je petovatelka, ktera zodpovida za chod domécnosti a vychovu déti, jak
bude uvedeno v dalSich kapitolach. Plni tkoly, které jsou ji delegovany, aniz by o tom
rozhodla. Vyjedndva se s ni na urovni nésili. Situace migrace pak prohlubuje mozné
konflikty vyplyvajici z plnéni tkold. Migra¢ni tlaky kladou na tyto Zeny dals$i naroky

a povinnosti.

Na Zeny jsou pak kladeny nesplnitelné naroky - narok na splnéni pozadavkl

danych vlastni kulturou, i naroku pfijimajici spole¢nosti.

Zena musi obsahnout povinnosti, plynouci z jeji genderové role Zeny v ptvodni
kultufe, je na ni také kladen pozadavek vyhovét alespon zakladnim pozadavkiim na roli

Zeny v ¢eské spolecnosti a to nékdy i pfislusniky vlastni rodiny.

Ptiklad 1.: Gramotnost - o negramotnosti matky rozhodl jeji otec. Otec a dcery

se na matku zlobi, Ze neumi ¢ist. Nékolikrat za mnou pfisla s pozadavkem naucit se
pismena ve jménech jejich déti. Rodina svadi na tuto Zenu a jeji negramotnost nékteré
své problémy, napt. akultura¢ni trhlinu a problémy v azylovém fizeni. Manzel. ,, 4 jak
jste se vzali s manzelkou, jak dlouho jste se znali pred svatbou?* , Viibec jsme se
neznali, $li jsme do domu k manzelce a rodice mi rekli, Ze se budeme brat a ja to musel
udelat. Chtél jsem si s mou budouci manzelkou promluvit chvili o samoté, ale nedovolili
nam to. Ja nevédel, Ze neumi cist, u nas chodili viichni do skoly. Jenom ji rodice nedali
do skoly. Ja chodil do skoly sedm kilometru. Ddvam prednost tomu, aby Zena méla néco

v hlavé, uméla cist, pred krdsou*.
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3.3 Materstvi
,, U nas vsichni chceme, aby uz deéti byly velké a nezlobily ™.
3.3.1 Planovani rodiny

Mateistvi je pro Zeny normou. Zena, kterd nema déti, socialn& neobstoji.
Na druhou stranu, péce o déti Zeny nechapou jako aktivitu, kterda by je napliiovala.
Ptesto maji hodné déti, rodiny jsou pocetné, ne¢které Zeny udavaly jako normu Ctyfi, az

pét déti, jiné zeny dve, az tii déti.

Zeny udavaji tfi argumenty pro vice déti v roding&: hodng déti je prevence
proti druhé Zené (hodné déti je prevence proti druhé Zené, ktera by méla také pravo na
stejny pocet déti - zatimco Kurdové z Turecka maji bézné jen jednu Zenu, v Syrii je

druha Zena pfijimand moznost), fesi kurdskou otazku a je migracni strategii.

Priklad 1.: Prvni argument - déti jsou prevence druhé Zeny - pani ze Syrie:

,, Antikoncepce na mne nefunguje, spime s manzelem spolu tak jednou za mésic. On ale

nechce druhou Zenu, protoZe mame pét déti a to je hodné prdce .

Podle rozhovort je druhd Zena v rodin¢ dokladem, Ze v manzelstvi nebylo néco
v pofadku, pro rodinu Zeny to byva potvrzeni, Ze Zenich byl $patny. Zena s muzem
nékolik dni nemluvi a pak si zvykne. Pokud sniatek nebyl domluveny pfedem rodiéi, je
to pro rodinu potvrzeni toho, jak jsou svobodnd rozhodnuti mladych vedena ptiliSnou

touhou po osobnim S$tésti a sexu, a malou uctou k roding, tradici i Bohu.
Dalsim aspektem v rozhodovani o poctu déti v rodiné je sama Kurdské otazka.

Piiklad 2.: Druhy argument - kurdskd otazka - d&trnactiletd divka: |, Teta

z Némecka rikala, Ze to nevadi, Ze mame tolik déti v rodiné, Ze je to dobre, alesporn nds

Kurdit bude vic“.

Strategie migrace ve specifickych podminkéch azylového fizeni - pro muze je

Zenino t€lo (pomoci plodnosti) nastrojem, jak ovladat vysledek azylového fizeni.
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Matetstvi a narozeni dal$iho ditéte zabezpe¢i nové azylové fizeni a tim i narok celé
rodiny na dal3i pobyt v zafizeni, tedy narok na dlouhodoby legalni pobyt v CR, ktery
po péti letech vede k udé€leni statutu dlouhodobého pobytu. Ten zaklada narok
na socialni davky a zdravotni pojisténi, tak jako ho maji statni ptislusnici. Pocet déti
tedy pfimo zaviselo na pribéhu azylového ftizeni. Ne¢kdy je také nédzor ovlivnén

neinformovanym ocekavanim vyse socialni pée Zen samotnych.

Piiklad 3.: Tfeti argcument - nucené té€hotenstvi = migraéni strategie — ,,PrestoZe

se pani prokazatelné snaZila zabranit dal§Simu poceti, manZel rozhodl z divodii
azylového Fizeni o poceti dalsiho ditéte. Rodina pozdeji opravdu dlouhodoby pobyt

ziskala “.

Argumenty pro menSi pocet déti v rodiné: rozhodnuti o emigraci neni plné
v rukou Zeny, po piesidleni vSak zistava péce o rodinu na Zené, piestoze se zasadné
zménily podminky. Muzi nékdy hraji automaty a tak mohu byt i ptes veskerou socidlni

pomoc materialni podminky Spatné.

Zeny byly zvyklé na podporu $irsi rodiny. Reflektuji svou situaci jako horsi,
neZ jakou by mély v zemi ptivodu. Maji ¢asto vic odpovédnosti nez prava se samostatné
a zodpovédné rozhodovat. Navic jsou konfrontovany s normami majoritni spole¢nosti,

ktera jim chce nabidnout alternativy jak se rozhodovat a organizovat vlastni Zivot.

Nekteré Zeny si uvédomuji, ze pocet déti v roding, ktery je bézny, je nad jejich

sily.

Priklad 1.: Zména priorit, pldnovani mensiho po¢tu déti — pani, které se narodilo

druhé dite: ,,Mdm to horsi, nez moje maminka, jsem na v§echno sama, mam hodné prdce
a jsem z toho unavend. Bylo nds pét sourozencii. Moje maminka mi Fikala, Ze ani nevi,
Jjak jsme vyrostli. Maminka ma ted dalsi dite. Kdyz jsem byla mala, méla jsem babicky,
tety, sestry, moje starsi sourozence a ti pomahali matce a starali se o nas. Ted ji také
pomahaji. Chtéla jsem mit jen jedno dité, ale manzel chtél druhé, aby si mohli spolu
hrat. Dalsi dité uz nechci”. Zena byla zodpovédna a aktivné fesila otazku planovaného

rodi¢ovstvi.
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Neékteré zeny vsSak takovyto aktivni pfistup k problému nevoli. Problém je

ekonomicky i kulturni:

e ekonomicky problém - Zeny neptemyslely o moznosti antikoncepce proti vili
manzela. I kdyby snad o této moznosti uvazovaly, byl by to finan¢ni problém.
Zeny totiz dostanou zdarma pouze kondomy, musi si 0 né viak osobné pozadat
zameéstnance, Casto muze, ktery ma zrovna sluzbu. Jiné druhy antikoncepce,

méné napadné, hrazeny nejsou a to ani Zadnou neziskovou organizaci.

e  kulturni problém - nékteré Zeny se také boji, zZe ztloustnou, ze antikoncepce je
nezdrava a Ze zastaveni, nebo sniZeni pravidelného krvaceni zapficini, Ze se krev
hromadi v téle a vytvaii bolesti. Nereflektuji, Ze dal$i téhotenstvi také zapti¢ini

prirtistek vahy a zdravotni komplikace.

e piedsudky lékara, strach z muslimia - dil¢im aspektem, ktery ovliviiuje
planovani rodi¢ovstvi, je stereotyp lékaiti o migrantech. Manzelé€, kteti méli jiz
hodné déti, se rozhodli po konzultaci s oSetfujicim lékafem pro sterilizaci Zeny.
Obvodnim gynekologem byl tento zakrok doporucen, ptesto nebyl v nemocnici
proveden. Pani se mne potom piiSla zeptat, co stim ma dé¢lat, Ze ji zakrok
neudélali. Myslela jsem, Ze to neni mozné, Ze si to sama rozmyslela
a klasifikovala jsem to jako bldznovstvi a pani jsem odbyla. Pani tedy byla
odmitnuta dvakrat, aniz by néco udé¢lala Spatné. Pozdé&ji jsem pii rozhovoru

s Iékatem zjistila, jak to bylo.

Piiklad 4.: Pfistup lékafu a jejich strach z muslimu ovliviiuje dostupnost

antikoncepce - lékat: ,, Byli tam s manzelem, on o to Zadal s ni, védeél o tom. Meli
to i pisemné. Pri tom zdkroku, ktery pani méla, se sterilizace da provést. Lékar se bdl,
sterilizaci pani neproved|. NemiiZete se mu divit. VZdyt to zndte, potom se néco zmeéni

a on bude mit problémy.
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Neni dité jako dité, chlapec je cennéjsi, divka ménécenna.

Priklad 1.: Uptednostnéni chlapce - matka.: , ManZeliiv bratr je venku, prijel

se podivat na mého syna, rychle se musi hezky obléct, aby ho mohl videét . Matka hezky

oblékla syna, vzala sebou vSak i dcery.

Priklad 3.: Vét$i hodnota Zivota chlapce. neZ divky. nerovnost mezi pohlavimi -

matka hovoii o sobé pied dcerou: , Kamarddka mi rikala, prece si nenechds udélat

potrat, vzdyt nevis, jestli to bude divka, nebo chlapec a co kdyby to byl chlapec*.

3.3.2 Vychova déti

Rozdilnost standardd péce o déti vychazi ze sociokulturniho zazemi, ale také
z podnebi a dalSich podminek v zemi pivodu. Akulturac¢ni tlaky, vlastni nepohodli,
disciplinace majoritou, ovliviiyji tradi¢ni zptisob péce o déti. Ve chvili, kdy kulturni
specifika jednoho etnika vyvolavaji v druhém etniku emoci a ta piekroci pftijatelnou

mez tolerance, doslo ke kulturnimu stietu.

Jind norma pro oblékani déti vytvofila kulturni konflikt a emoce, které vedly
k akulturaci. V jistém piipadé¢ standard péce o déti piekro¢il ceskou normu.
U zaméstnanci  vyvolalo toto chovani emocionalni odezvu, piekroenim hranic

tolerance.

Priklad 1.: Emoce- akulturaéni tlak - dana rodina nereagovala na vysvétleni a

argumentaci mozna i diky jazykové a kulturni bariéte. Nakonec se péce o déti v rodiné
do zna¢né miry zlepS$ila potom, co jsem upifimné a velmi emocionalné vyjadrovala:
,Jak to dité miiZete nechat béhat nahaté v chladu! Mé samotnou to boli, zlobim se na
vas! " Otec rodiny mél oporu v kolegovi, ktery ho uklidiioval a vysvétloval, jak je to pro
naSe Zeny dulezité, aby byly vSechny déti v tomto sméru zabezpecené. Rodina emoce
pochopila a pochopila i1 dilezitost, jakou ma standard oblékani ditéte v Ceské
spole¢nosti. Dé&ti potom chodily vzdy dobfe a vkusné obletené. Reseni této situace

probéhlo v chranéném prostiedi s velkou znalosti terénu, k prospéchu rodiny, respektu
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k nebezpec¢i a zaramovéana v mnoha kladnych a pfijemnych situacich. Piestoze je jazyk

a kultura rozdilnd, v zdkladnich emocich si lidé rozumi.

Zeny se ve vychové a pééi o déti a domacnost snazi drzet svych zvyka, o kterych
vi, ze funguji dobte. Déti vychovavaji tak, jak se to naucily v zemi ptivodu. Prestoze jim
byly opakované vysvétleny ¢eské normy a k nim piislusné vyhlasky a zakony, reaguji

Casto jen vn&jSkove, deklaraci pozadovanych faktu.
Matka, zabezpecuje ochranu a lé¢eni déti modlitbou.

Ptiklad 2.: Vira v moc Bozi — ,,Modlim se pravidelné, aby byly déti v pordadku

vvvvvv

- 1 pfes rady a upozornéni, aby si své déti Iépe hlidala. A jeji strategie je uspesna.

Zeny se mohou i vymezovat proti Cechiim, poukdzanim na rozdilnost norem.

Norma vychovy déti stiedni vrstvy mize byt vnimana i jako negativni.

Ptiklad 3.: Akulturaéni trhlina - citace divky. ,, Maminka mi vynadala, kdyz jsem
se snazila s nasim batoletem prohlizet obrdazkovou knihu, jak jste mne to ucila. Maminka
Fikala, Ze premyslim jako CeSka. Pro¢ si radéji nejdu cist sama, Ze to malé déti

nepotiebuji. Maminka si takhle s batoletem nikdy necte “.

Postoj, ktery se tykd niz§itho postaveni Zen, je pak reprodukovan i v ramci
vychovy. Zeny své dcery vychovavaji v tradiénim postoji, Ze jako Zeny nemaji takovou
hodnotu jako muzi a musi poslouchat rodi¢e a manzela i za cenu vlastniho utrpeni
ajejich cCest je zalozena na sexudlni zdrZenlivosti, ktera je podminkou zivota

ve spolecenstvi.

Dospéla Zena nékdy zna normu v Ceské spolecnosti, vefejné se k ni hlasi,
deklaruje, ze ¢eskou normu piijala, souc¢asné¢ v soukromi trva, Ipi na tradicich vlastni
kultury, napf. kulturné podminéné genderové roli divky, ktera je pro ni jako matku

vyhodn4, je spojena s matéinou genderovou roli.

Priklad 4.: Akulturaéni trhlina, divky rozezndvaji deklaraci faktd od reality -

citace divky 14 let: ,, KdyzZ jsem se o tom bavila s kamaradkou maminky, ta rikala,
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Ze vzdélani neni pro Zenu duleZité, Ze Zena ma deti, musi se o né starat. Ona vam
odsouhlasi cokoliv, ale pak si to nemysli. Stejné jako moje mama. Klidné vam rekne,
Ze se bude snaZit, abych se kazdy den ucila a byla jsem pak vzdélanad, ale doma
mi Fekne, abych Sla uklizet. Ona vi, co chcete slyset”., Matka vyhrozuje, Ze jestli
nebudou doma pracovat, nepusti nas do skoly”. Divka v tomto ptikladu vidi rozdil mezi
deklaraci ¢eského hodnotového systému a moznosti ho uplatnit pii soucasném
dodrzovani tradi¢niho ramce genderové role, na které matky trvaji. Divka chce
pfijmout ¢eskou normu, ale vidi nemozZnost splnit soucasné pozadavky tradini role

a pozadavky ¢eské normy.
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4 Divka- mezigeneracni vazby

“Jednou mi matka vikala, Ze divka, ktera neposlouchd, si nezaslouzi Zit”. “Je
jedno, kdyz divka trpi, musi poslouchat, musi se vdat, kdyz rodice reknou, to je nas

zvyk*.
4.1 Ctnost

Divky respektuji kategorii cti, av§ak narusi ji a jsou schopné uvazovat v ¢eském
kontextu. Z rozhovort vyplyva, Ze divky védi, Ze normu panenstvi, ¢istoty, nema cenu
diskutovat. Pfijimaji to jako fakt. Panenstvi a vérnost Zeny je jedna ze zakladnich
hodnot, kterd nemlZe byt zménéna. Do znacné miry hodnoti podle toho, jak ¢lovék

vyhovuje tradi¢ni normé.
4.1.1 Zakladni hodnota

Ptiklad 1.: Potvrzeni zékladni hodnoty panenstvi - divka: ,, No jo, to jd bych taky

nechtéla, aby se moje dcera zamilovala, ale sama pro sebe, to je jind. Srdci neporusis.
Ja vim, Ze kluci jsou hrozni, Ze vds opusti, udélaji dité a pak odejdou a Skoda ditéte. To
ja vim, Ze nemiizZete prijit domii s brichem a Fict - jsem téhotnd, nevim, kdo je otec. To

nejde. Nechci s nikym spat. Chci to vydrzZet do svatby “.

Socializace hodnoty ctnosti pomoci piibéhu o zlo¢inu ze cti: Piiklad 3.:

Socializace hodnoty - divka, velmi rozruSena: ,, Musim vam rict duleZité véci, to se musi

vyiesit. My se ted dost bojime. Poslouchali jsme muze, kdyz se bavili. Rikali, Ze nékdo,
pan XX. Kdyz uvidél svou sestru, jak je oblecend v Sortkdch, tak ji vzal za oblicej, za krk
a Ze ji Fikal, Ze ona je Spinavd a uz to nejde ocistit a tak alespor ocisti sebe. Ze ji dali
(zakopali?) do lesa u mésta. NemiiZeme to tak nechat, musime ji zachrdnit, musime néco

udelat”. At uz divky rozhovor nahodou slySely a informace se zakladaji na realné
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udalosti’, nebo jde o povidani historek, nebo to bylo jen udelové straSeni, je
zdaraziovani hodnoty panenstvi a vérnosti Zeny soucasti socializace divek. Divky, které
jiz ptijaly normy a hranice ¢eské spole¢nosti, nejsou ochotny se s tim smifit a chtéji
situaci ménit, je to pro né bolestivé jako pro nas. Je mozné, ze stejné jako chlapci jsou

i divky socializovany pomoci piib&hil.
4.1.2 Pristup divek k sexualnimu a genderovému nasili

V ptipadé sexudlniho obtéZovani, nebo znasilnéni ma odpovédnost divka -
podrobné se timto zabyvdm v kapitole Zeny. Zde je uvedeno, jak toto reflektuji

uz i nedospélé divky.

Na zékladé pozorovani vyplynulo nasledujici: zadna z divek a Zen migrantek
neznd sva lidska prava a zvlasté si ani nedokazi predstavit jejich aplikaci na situace
v béZzném vSednim zivoté, napi. pii navstévé gynekologa, pifi rozvodu, pokusu
o znasilnéni, domécim nasili méné zavazného charakteru, genderovém vydirani.
Neznaji také strategie feSeni. Na své pozici jsem nezaznamenala, Ze by nékdo

preventivné hovotil na toto téma s muzi.

Priklad 1.: Nevyzadané pozornosti

Nezletila divka: ,,Pak taky jednou, kdyz jsem sla ke dverim, tak mné jeden muz

predbéhl a pak jako nahodou mé pustil prvni do dveri. Bylo mi to neprijemné.

3 Ve své rozsahlé studii o kulturnich pravech migrant uvadi Gabriele Britz soudni piipady z 80.

a 90. let, ve kterych ptislusné némecké soudy zohlednily kulturni odli§nost ptistéhovalcti z Turecka, jizni
Italie, ¢i Recka, ktefi pachali zavazné trestné &iny. Pistup, ktery se orientuje podle zajmi potencialnich
obéti, viak konsekventné odmita takovou benevolenci trestnich soudd, protoZe opac¢ny model degraduje
urcitou ¢ast pristéhovalecké komunity (tzn. zejména Zeny) do role osob s nizsi trestnépravni ochranou

[Scheu, 2011].
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L: Rekla jsi to tatinkovi?

Divka: Ne, to ne, to by byl strasny prisvih.

L: Proc?

Divka: To by byl velky problém, velky (popisuje, jak je nemozné to fict otci).
L: Vis jeste o nékom, kdo to zazil?

Divka: Ano, ale to vam Zddnd nerekne.

Predpokladam, ze sexudlni obtézovani postizené divky i muzi taji. Divka vi,
7ze kdyz bude mluvit, zrani tim cest svych muzskych ptibuznych, ktefi budou
pravdépodobné velice silné reagovat. V rozhovorech uvedenych v ¢asti Zena ukazuji
bézny stereotyp v mysleni — ,, divka, Ci Zena, kterou zndsilni, nebo ji obtézuji, si za to
preci miize sama, protoZe je vyzyvavd, protoze je Spatna zena*. Divky tedy budou mlcet
a radé&ji snaSet poniZzeni a nepiijemnosti, jak jsou na to zvyklé v jinych ptipadech.
MozZné zde hraje roli i zvyk neobvifiovat muze a také jeho vyssi status - jednak jako
muze a jednak jako starSiho, nez je divka (star§i mé automaticky vyssi uctu).

vvvvvv

4.1.3 Akulturace nema vliv na posun nejdulezitéjSi hodnoty

- cudnosti

Pro pochopeni dal$iho textu musim uvést nasledujici Ptiklad 1.: Socializace déti,

sebevrazedny atentat za nasi véc je hrdinstvi - pozorovani: Chlapci i divky si vypravéji

o tom, po kterém véale¢ném hrdinovi dostal kdo jméno. Divky i chlapci vypravéji
o svém jmenovci a jeho ¢inu, napt. bombovém atentatu, ¢innosti v gerile. UZ pétileté
déti vypravéji otiesné pribehy o sebevrazednych atentatech, napt. piipad staré babicky,

ktera si na sebe vzala trhavinu a vyhodila do povétii vlak.

Déti prozivaji a budou prozivat rozpor mezi svym presvédéenim, ze polozit Zivot
v boji, nebo pii sebevrazedném atentitu za kurdskou otazku, je hrdinstvi

a presvédéenim majority, kde sebevrazedny atentat za kurdskou otazku (za jakoukoli
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otazku) je terorizmus. Vrazdy z politického diivodu jsou v CR absolutné odmitany

[Prudky, 2009].

V nasledujicim pfikladu divka nemuize pochopit pacifistické postoje a normy
CR. A také pii kritice konceptu, Ze bezpe&né prostory pro Zeny jsou domov, generové

izogamni skupina a gerila se divka uzavira.

Ptfiklad 2. Rozhovor s dvéma star§imi divkami, mlad$i divky pfihlizeji, nebo si

hraji kolem - V nasledujici prvni ¢asti rozhovoru jsou hodnoty divek jesté nezménény.

Divka: Kdyz jsem byla mladsi, matka mi vikala, co ty jsi za mladou holku, kdyz
netouzis byt v gerile. Ja se ve tvém véku chtéla stat bojovnici. Zndte Beritan? Jak je o ni
ta pisnicka a film? Ja vam ho ukdzZu na internetu (ukazuje ukazky z filmu o mladé zené
v gerile). Ukdzu vam konec toho filmu (mlada bojovnice Beritan je obklopena nepiateli,
ozbrojenymi muzi, ti se k ni za¢inaji pfiblizovat, Beritan radé&ji, nez aby ji dostali, skace

z Utesu).
L: To se do gerily prijimaji divky?
Divka: Ano.
L. 4 jsouv gerile spolu holky i kluci dohromady?

Divka: Ano, ale vite, divky v gerile maji XXXXX, v cestiné to slovo asi

neexistuje, ze nechodi na diskotéku s chlapci a tak.

L. V cestine to slovo je, ale uz se moc nepouzivd, je to cest. A to si myslite,

Ze spolu nemaji blizky kontakt, sex?

Divka: Ne nemaji, V gerile jsou jako bratii a sestry. Téch divek se nikdo

nedotkne, rodice proti tomu nejsou, ani nikdo jiny.

Divka: Jsou to hodni lidé, kteri prijimaji do gerily opusténé déti, daji jim najist

a postaraji se o née.

L: Kdo?
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Divka: Jeden pan.
L. Lidi, kteri prijmou dité do gerily, jsou hajzlové.
Divka: Ale ty déti uz nikoho nemayi, nikdo se o né nepostard, on jim pomdhad.

L: Chlap, ktery prijme do vdlky dité, nebo velmi mladou divku a postavi ji

v palbé pred sebe, nemd pindoura, rozumis mi?
Divka: Ano, tu nadavku jsem uz slysela, tu mdame v kurdstiné také. Rozumim.

L. ProtoZe je jasné, Ze dité ve vdlce brzy zemre a divka také, détem to bere
detstvi. A také si myslim, Ze s tou cti to neni, jak rikds. Nechodte prosim vds do gerily,

a kdyby vds nutili, tak vam pomiizu (ndlada se zahustila, smutek, konec rozhovoru).

Socializace v hodnotach ptivodni kultury u téchto divek jiz probéhla, divky jsou
konfrontovany s jinym hodnotovym systémem. Citi, Ze nepfijimam a odsuzuji jejich

normu a uzaviraji se.

Piiklad 2.: Vysledek nezamyslené akulturace - v rozhovoru po ptl roce se jiz

puvodni hodnoty divek pozménily, hodnota ctnosti vSak zlstava.

L: Tak co? Ze nepijdes do gerily, viastné jsem ti chtéla ¥ict, Ze se musite

rozhodovat sami.

Divka: Ne, jasné Ze ne, jd se divim, Ze tam ty holky rodice poustéji, vidyt jsou
tam s klukama dohromady a treba se stane, Ze klukovi a holce naridi, aby sli nékam

spolu sami strilet.

L: Cetla jsem o tom, Ze tam v tradicnich vesnicich véFi rodice tomu, Ze ti kluci
ty holky pohlidaji, Ze jsou tam divky v soukromi a bezpeci a Ze jim tam, krom smrti, nic
nehrozi, na rozdil od toho, kdyby byli mezi cizimi, nebo na verejnosti. Jsou jako bratvi

a sestry.
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Divka: Stejné tomu nevérim, jak si to mohou myslet, oni jsou tak blbi.

Divka: Ptala jsem se na to mamy, jak tam ty holky miizou byt spolecné s muZi

a ona mi vekla, Ze tam mohou jit jen cisté divky, né jako ja.
L: (Zacala jsem se dost $tastné smat) No ty tam fakt nemiiZes.
Divka: tvaii se zarazen¢ a urazen¢€. Co tim myslite?
L. N¢jak jsme to uhladila.

Divky zménily nazor na vztahy v gerile, redefinovaly prostory bezpeci, hodnota
ctnosti ale zlstava. Divky tématizovaly moje predeslé odhady, Ze divky a chlapci
o samoté v lese nemusi mit vZdy jen sourozenecké vztahy. Disledkem akulturace divky
jiz nechapou panenstvi a cistotu divky jako vSemocnou pasivni ochranu proti
sexudlnimu obtéZovani, nasili, nebo svodim, pfesto je pro né nezpochybnitelnou
hodnotou, kterou je vsak tfeba aktivné chranit. Pfekvapilo mne, ze divky nerozvadély
mou informaci o rychlé smrti déti v boji, které jsem v prvnim rozhovoru hlavné

uvadéla.

4.2 Poslusnost

Socializace poslusnosti a nerovnosti je zdklad osobnich vztahli v dospélosti.

Soucasti osvojovani genderové role je piijeti nerovnosti a nizsiho statusu Zeny.

V kurdském spoleenstvi ma Zena niZsi status, je podfizena muzi. Tradi¢ni
norma: ,,Zena musi poslouchat, i kdyby se méla trapit, to, Ze se trdpi, neni tak diileZité,
to je podminkou Zivota u nds*“. Ucta k muzim je ndkdy patrna nejen v tonu hlasu, ale
i pti rozdilné vychové chlapcti a divek, i v chovani dospélych k détem. Divky, které jiz
prosly nékolika lety Skolni dochazky a osvojily si normy a hodnoty vétSinové
spolecnosti, citi zna¢né rozdily. Akulturace ma vliv na to, jak divky reflektuji nizsi
status Zen a mladSich, i nerovnost jako zdklad kulturnich vzorcd. Akulturace mladsi

Mrwe

generace zapfi¢ini budouci mezigeneraéni konflikty.
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4.2.1 Sdélovani kulturniho kédu

Piiklad 1.: Normy chovéni v zemi ptivodu - divka popisuje, jak je to u nés: ,, Ze

Zena musi poslouchat rodice a pak svého manzZela, jako kdyby neméla svij viastni
rozum a byla uplné blbd. Jako kdyby se nedokdzala rozhodovat sama*. , Nase zvyky
nezdlezi na ostatnich muslimech, je to podle toho, odkud ten ktery muslim je. Zena must
poslouchat a musi s muZem zustat cely Zivot, i kdyby se méla trapit, i kdyz ji bije, chodi
na diskotéky, nenosi domii détem penize. Matka vikala, Ze to je nds zvyk”. , Jednou mi

matka Fikala, Ze divka, kterd neposlouchd, si nezaslouzi Zit”.

Priklad 2.: Sdélovani kulturniho kodu - vypravéni matky o Zivoté v Turecku -

divka vypravi piibéh, ktery slysela od své matky: , KdyZ jsme jesté byli v Turecku,
pamatuji se, jak u nds ve vesnici sedéla jedna mlada divka u cesty a plakala, rekla jsem
to matce a ta ji vzala k nam domu, aby ji utésila. Plakala proto, Ze ji nutili, aby si vzala
néjakého muze za manzela a ona ho nechtéla. Rikala, Ze si ho nevezme. Moje matka
ji utésovala, at’ se neboji, Ze si zvykne. Ze to bude dobré. Ale ona plakala dal. Moje
matka ji Fekla, Ze si ho vzit musi, kdyz ji to Fekli rodice, Ze musi poslouchat. Ze kdyz
bude cely Zivot trpét, tak to nevadi, Ze tak to u nas chodi”. Matka vypravéla divkam
normu, se kterou sama souhlasi. Vypada to, Ze na Stésti divky nezalezi, nebo ze Stéstim

divky ma byt néco jiného, nez co zname my.
4.2.2 Redefinice genderové role

Divky se snazi zit vradmci moznosti jako jejich spoluzacky ve Skole,

k vyjednavani pouzivaji svého vztahu s otcem.

Piiklad 3.: Matka m4 podfizené postaveni.

Divka: ,,KdyZ je tdta s nami, mama je mrtvd. Nic nemiize“. Divka to vSak
povazuje za vyhodu a nereflektuje, ze se tak predava jeji vlastni poniZzené postaveni.

Pfitom jiz sama pro sebe redefinuje obsah generové role.
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Divky jsou ovlivnény spole¢nosti CR, prochézi akulturaénimi tlaky a jiz samy
pro sebe nepiijimaji nizs§i status Zeny. Respektuji vSak cudnost. Divky dokonce
prestavaji chapat diivody. Protoze ale jsou jednotlivé segmenty kultury i genderové role

vz4jemné spojeny, hrozi, Ze jednou vlastni kulturu odmitnou.

Priklad 4. Divky nepfijimaji niz8i status Zen a nevidi k nému davod

Divka: ,,Moje mama méla holcicku, ta ale zemrela a pak jsem se narodila ja.
U nas ve vesnici byli hrozni lidi. Mdamé naddvali, Ze md jen dcery a kdo je ma hlidat,
Ze tolik dcer neuhlida. Mama mi Fikala, Ze teta od tdty, co je ted v Néemecku, rikala -
méli bychom ji zabit. Mé! Nejdriv se ma jako nejstarsi narodit syn, aby pomohl otci
hlidat dcery, aby se nespustily. Potom mdama otéhotnéla a ta teta na ni hodila kamen,

do hlavy, Ze md poradd jen dcery. Rozumite, byla téhotna a ona na ni hodila kamen.

L: Vi to tatinek?

Divka: ,,To je hrozné, pak tu holcicku potratila. Ne, nevi a mdama nam to rekla
jen pro nds, a kdybych to rekla tdtovi, tak rekne, Ze to neni pravda a pak nds zmlati.
Byla doba, kdy tata mamu bil provazem, klackem. Neméli jsme co jist. A nikdo
od sousedii ve vesnici nam nedal, Ze jsme holky. Ani ted nds ta teta porad nema rdda.

Mdma nds porad nemd rada, jd to citim.

L: Vysvétluji, co jsem nacetla ochovani k Zendm v kurdskych vesnicich

a muzské cti namuse.

Divka: ,, Stdle ty lidi nechdapu. Nerozumim tomu* (po dvou letech, nedlouho

potom, co matka a dcery spolu fesily doméci nasili na matce).

Ptiklad 4.: Dynamika akulturace

Divka: ,,Rekla jsem mamé, Ze kdyz mi to nedovoli, reknu teté, jak mluvi o tatovi,

Jjak si na néj stéZovala.
L: ,,To nemuzes, mas drzet s ni, vysvétlovala jsem ti, jak to md tézké .

Divka: ,,70 je fakt, mdma nds chranila i proti teté .
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L: ., Vidis, Ze vas md rada*.
Divka: ,,Asi jo .

Situace migrace ovliviiuje vztahy v roding. Divky s matkou vyjednavaji pomoci
vydirdni. Matku vydiraji tim, Ze ji ud¢laji problémy a vyuziji k tomu stavajici hodnoty

nerovnosti a podiizeného postaveni matky.

4.3 Podil divek na organizaci domacnosti

4.3.1 Organizace domacnosti, vychova sourozencu

Genderova role matky, dcer a otce v ptivodni kultufe se vzajemné dopliuje, a to
jak voblasti cti a ctnosti, tak v nerovnosti, ale také v organizaci domacnosti.

Pti akulturaci déti, zméné chovani, dochéazi k mezigenera¢nim konfliktim.

rodinni pfislusnici, ktefi by se v zemi ptivodu pfirozené zapojili do Zivota rodiny, jak je
to popsano v kapitole Zena. Divkam, které jiz v zemi pavodu mély v domacnosti znaéné
povinnosti, je pfedana celd odpovédnost za pomoc matce. Nejvetsi akulturacni trhlina
tedy vznikd mezi matkou a dcerou. Dcery pfebiraji tradi¢ni role, ale uz diky vztahtim
s majoritou maji i vlastni preference, jsou bikulturni. Uvédomuji si, Ze nemohou obstat,
nemohou naplnit dvoji o¢ekavani. Akulturacni tlak pifindsi také jiné moznosti feSeni,

pobyt déti v détském centu i ve Skole.

Ptiklad 1.: Dlouhodobé pozorovani, chovéani divek - VSechny star$i divky musi

pomahat v domdcnosti a hlidat mladsi sourozence. V mnohacetnych rodinach maji
jiz od deseti, jedenacti let divky na starosti napf. i dveé, nebo tfi déti od batolat.
V nékterych rodinach to muze byt kazdodenni povinnost potom, co piijdou ze Skoly.
Matka nekdy nemuze fyzicky zvladnout péci o domécnost bez dcer. I kdyz je v riznych
rodinach vyzadovana pomoc v rizné mife, ¢asto podle poétu sourozencii, ve vSech
rodinach dochazelo k tomu, ze vznikla hadka, protoZze divka si chtéla hrat a misto toho

musela jit pomahat. Kdyz se dité zrani, nebo zlobi, odpovédnost ma star$i sestra. Divky
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také musi uklizet. Kdyz star$i déti hlidaji ty mladsi, matka se stard o kojence a vaii.
V ptipadé nepfitomnosti matky v podstaté pieberou jeji praci. Otec pomaha jen velmi
malo. Star$i divky jsou casto unavené. Chlapci maji velmi liberdlni vychovu. Starsi
sestry nesmi chlapce disciplinovat. V prostiedi majority v détském centru je ale

disciplinace chlapct vyzadovana.

Pomoc matce v domacnosti, tklid a starost o mladsi sourozence je pro divky
v zemi ptivodu pravidlem. Pravo na détstvi tak, jak je chapano ve spole¢nosti CR, neni
soucasti naplné¢ generové role divky. Na divky jsou kladeny zaroveii naroky ceské

spole¢nosti, tak naroky ze zemé ptivodu.

Ptiklad 2.: VysSi status star§iho a sdélovani kulturniho kédu

Divka: ,, KdyZ prijede teta, tak Fika - mdte jenom uklizet a starat se o déti, vase
mama nemusi deélat nic. To ale neni normalni, oni jsou blbi, vzdyt holky jsou lidi.

Nerozumim tomu, proc jsou takovi*.

V tomto piikladu je jiz vidét akulturaéni trhlina, neochota pfijimat normy
ze zem¢& puvodu. Ze srovnani norem Ceské spolecnosti vyplyvaji otazky po divodu
a smyslu téchto tradi¢nich norem a omezeni ze zemé ptivodu. Divky by si mozna tyto

otazky bez situace migrace nekladly.

Priklad 3.: Reprodukce normativniho systému a vyjednavani pozic

Divka: ,,Mdma na mne Zalovala otci, kdyz vecer prisel z prdce, Ze se bavim
s muzi. Rekla mu, Ze se mu budou vsichni smdt, kdyz nds nechd. Tata nas pak zbil.
Pritom to neni pravda, hrdla jsem jen vybijenou se spoluzZaky.* ,, Mama mé chce takhle
donutit, abych ji pomdhala doma a starala se misto ni o déti. Rdano jsem to tdtovi rekla,

¢

Ze si mama vymysli, potom zbil mdamu. ‘

Matka je Silena z toho, Ze dcera manipuluje s otcem, doplaci na to, ze dcera
pfijima jiné normy, ale vyuziva stavajici normy pro vyjednavani. Matka nema jinou

moznost, nezZ na svou obranu pouZit Ustfedni bod kultury — cest.
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Otec v tomto piikladu (a pravdépodobné i dal$i muzi z komunity) toleruje,
pfijme novou normu alespon ¢aste¢ného volného ¢asu pro divku. Divky si ji osvojily
ve $kole. Muzi normu pfijimaji, protoZe se jich nijak nedotyka. Zaroven tim ale definuji
novou zatézovou normu pro matku, které se nezeptaji na jeji minéni, coz jen dokazuje

jeji niZsi status v roding.

Divka se snazi alespon ¢astecné naplnit roli ditéte v C¢eském pojeti, vyhovét
Ceskym ucitelkdm, vychovatelkdm i kamaradim, a meéni tak kurdskou normu,
ale neodvazi se zménit a naopak potvrzuje normu ,.Cistoty, panenstvi” jejiz piekroceni
by se bolestné dotklo genderové role otce, jeho cti. Divky chtéji pfijmout ¢eskou normu
chovani, ktera je pro né vyhodna, potvrzuji ale normu ctnosti, ktera je zasadni pro otce.
Znevazuji roli matky, méni ji a vytvaieji pro ni vétsi zat¢z. Vznika akulturacni trhlina.
Divky také prispivaji nevédomé k potvrzeni nizsiho statusu matky, ktery se projevuje

i tim, Ze neni podstatné, jestli matka vice trpi.

Pfijimaji se pouze normy, které se negativné nedotykaji téch, co maji moc ba
ijen symbolickou. Normy a hodnoty, které nejsou v protikladu se zakladem kultury.
Pokud bude pfijata v procesu akulturace jind norma, budou kladeny ptrekazky jejimu

uplatiiovani v takové mite, jaké omezuje Zivot druhych, i méné mocnych.

Piiklad 4.: Pozadavek, aby divka vychovdvala bratra tradiCénim zpusobem

v ¢eském kolektivu - citace divky: ,,KdyZ mu dam na zadek, tak to bude Zalovat

mamince a ja dostanu vynaddano, a kdyz nékde spadne, nékdo si na néj bude stéZovat,
dostanu taky vynaddno, nechci se jenom starat o sourozence, ja jsem jesté dité a chci
si délat véci pro sebe a hrdt si tady.” Divka na sebe nahlizi podle optiky ceské
spole¢nosti jako na dit¢ a pfijima Ceské normy tykajici se détstvi. Ty jsou vsSak

v rozporu s tradici rodict.

Néplni genderové role divky ze zemé pivodu je postarat se o sourozence.
K bratrim ma byt vlidnd, chlapce nema bit. Nema se bavit s chlapci, ma poslouchat.

A tak divka dopliiuje genderovou roli matky, ktera déti rodi, stara se o kojence a vari.
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Divka se vSak stard o sourozence v Ceském prostiedi volnocasovych aktivit,
kde jsou nastavena pravidla ¢eskych norem. Ma povinnost ho vychovat dle kulturnich
pravidel velice liberalné, zatimco ceska pravidla déti disciplinuji. Uhlidat
nevychovaného dvouletého, nebo Cctyfletého chlapce tak, aby dodrzoval zdkladni
pozadavky a sama si pohrat, je pak neuskutec¢nitelné. Divka vi, Ze vzdy dostane

vynadano, bud’ za to, Ze disciplinuje bratra, nebo za to, Ze bratra nedisciplinuje.

Divky, stejné jako dospé€lé zeny, se dostavaji do situaci, kdy jsou na né kladeny
pozadavky, které nejsou schopny naplnit. Nikdo se nezabyva tim, jak maji dany ukol
splnit a jestli je to vibec realné. Ptipadné, zdali Zena, ¢i divka trpi. Divky a Zeny
ale za jeho splnéni nesou odpovédnost. Zenam se pFi¢itd za vinu, i to, co nemohou
ovlivnit, protoze za né rozhoduji muzi, otec, manzel, nebo bratii. Mozna k témto
situacim dochazi i v ramci vlastni kultury. Potize v CR &asto nastavaji ve chvili,
kdy okoli, vlastni rodina i Cesi od Zeny, divky o&ekavaji, krom jeji kurdské kulturnd

podminéné role, jesté napliovani ¢eské genderové role.

Divky se snazi naplnit o¢ekavani Cechii i kurdské rodiny. Ve chvili, kdy divka
otekavani spolecnosti CR pfijima je za své, zaGina mit zakonit® problémy. Plnit
povinnosti dvou lidi v jednom Zivote je slozité, zvlast kdyZz se nekteré povinnosti
navzajem vylu€uji. Rodice, ktefi neznaji mistni prostfedi, maji navic i nerealisticka

o¢ekavani, naptiklad od Skoly a tim i nesplnitelné pozadavky na divky.
4.3.2 Zatéz déti v azylovém fizeni, pomoc rodiné

Pro rodiny je nezbytné, aby chlapci i divky, které umi cesky, chodili tlumocit
k 1ékaii na OAMP, k pravnikiim, k socidlnim pracovnikiim. Déti tak zameskaji vice
hodin ve skole. Navic rodic¢e po détech pozaduji napt. uz ve 13 letech, aby pretlumocily
pisemnosti od advokata, pravnika, z OAMP a dalsi. Nékdy je to dité, které si vS§imne
zédvazné informace, napt. do kdy je nutné odevzdat urcité dokumenty. Rodi¢e maji
nesplnitelnd ocekavani od zakladniho vzdé€lani, zvlast kdyz déti ve vzdélani
nepodporuji. Otec se také zbavuje odpoveédnosti za znalost ¢estiny a z toho vyplyvajici

benefity a ptfenasi svou odpovédnost na dceru. I zde se rodi¢e nezabyvaji otazkou,
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jak ajestli mlze divka pozadavky splnit. Odpoveédnost je vSak na ni. Zastupci

organizaci majoritni spolecnosti pomoc déti pfijimaji.

Ptiklad 1.: Divka, které ma plnit povinnou $kolni dochazku. plni roli tlumoc&nika

pravnickych textl - citace divky, 14 let: ,, Tdta mi vynadal, Ze jsem to prehlédla Spatne,

ale ja jsem tomu nerozuméla, je tam spoustu cizich slov, kterym nerozumim. To se neda.
Mdma mi pak vynadala. K cemu chodis do Skoly, kdyZ to neumis precist, to se tam

chodis jenom bavit s kluky? A ja pritom kviili tiumoceni hodné ve Skole zameskam *.

Matka v tomto piikladu pfipomina kulturni hodnoty, napada ¢eskou hodnotu
vzdélani, Skoly, kterd podle ni jen pomaha k tomu, aby byly pfekro¢eny normy chovani
kurdské spole¢nosti. A mozna by bylo lepsi, aby divky do Skoly chodily méné a vice

pomahaly. Dokud bude ¢est ve staré podob¢ fungovat, bude dochazet k vyjednavani.
4.3.3 Kofeny mezigenera¢niho konfliktu

Kofenem mezigeneracniho konfliktu je strategie ochrany ctnosti divek,

ktera pocita s podminkami arabské spole¢nosti.

Domnivam se, Ze v nékterych tradi¢nich spole¢nostech, kde se muzi Zeni pozdéji
az tehdy, kdy mohou uZivit Zenu, a pfed manZzelstvim nejsou dovoleny pohlavni styky,
kdy manZzelky jsou ¢asto t€hotné a koji, mize byt nebezpeci zndsilnéni opravdu vétsi,
neZ vzemi, kde jsou dobrovolné intimni znamosti pfed manzelstvim pravidlem
ato i pro nemajetné muze. Rodice, kteti miluji své dcery, tedy chrani jejich distojnost
zpusobem, jakym byli zvykli, zpisobem, ktery funguje v jejich ptvodni kultute,
v Turecku, Syrii a dal3ich zemich. Chovaji se tedy jako slusni lidé. Podminky v CR jsou
ovSem odli$né, rodice nemaji dostatek zkuSenosti, aby vytvofili novou bezpecnou

strategii, a divky na to upozornuji.

Ptiklad 2.: Akulturaéni trhlina — divka, 13 let: ,,Jd bych chtéla byt zdravotni

sestra, ale rodice mi rikali, Ze miizu chodit do prdce, teprve az se vdam. Ze mé bude

hlidat manzel. Rikaji, Ze kdyZ divka nemd manzela, tak md byt u rodicii. To jd ale
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nechci, je to nesmysl, co kdyz nebudu mit dobrého kluka, se kterym bych chtéla zit. Ja se

¢

bojim, Ze tam budou nocni smény a budu mit problémy, a Ze tam budu pracovat s muZzi. ‘

Divka ptijala ocekavani a hodnoty vzdélani a kariéry a samostatnosti vhodné pro
divku v CR, sama po vzdélani touzi, ale uvédomuje si piekazky ve vlastni rodiné
anemoznost se vyhnout povinnosti ctnosti. V dal§im rozhovoru tedy spolecné

vymyslime, jak to ud¢lat, aby ctnost byla zachovana a mohla dé€lat kariéru.

Pokud budou divky i rodiny definovat ctnost postaru a bude se vyuzivat strategie
zachovéni cti ze zemé puvodu, které v prostiedi CR nemusi fungovat tak dobie, bude

se v rodinach neustéle vyjednavat.
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5 Zaver

5.1 Odlisnosti genderové role od ¢eské normy a akulturacni
tlaky

5.1.1 Ctnost

Zeny

7da se, ze hodnota ctnosti - cudnosti Zeny je ustfednim bodem kurdské kultury,

vvvvvv

naproti tomu v CR je napf. hodnota pomoci bliznim, krom jinych, dtleZit&ji.

Ustiednim bodem genderové role Zeny je tedy cudnost - ctnost v intimni oblasti,

nasleduje ji poslusnost a matefstvi.
Cest Zeny a muZe je na sobé navzajem zavislad a vzajemné se ovliviiuje.

Ctnost Zeny v intimni oblasti je spojena s genderovou roli a cti muze. Muz ma
svou Cest 1 socialni status pouze tehdy, kdyz dokaze uhgjit cudnost Zen v roding, ,,ohlida
je*“. Pokud to nedokaze a neuchova si svou ¢est, padne pohana na celou rodinu. Rodinu
by to mohlo diskvalifikovat ze socidlni hierarchie a vyloucit ze systému solidarity.
Podle literatury se muz v tradi¢ni kultufe o€isti, kdyz doty¢nou Zenu zabije, nebo Zena

spacha sebevrazdu.

Zenina Cest je také zavisla na cti muza v rodin€. Zeny si na muZze proto nemohou
vetejné stéZovat a kritizovat je, aby pohana nepadla i na né. Pii menSich problémech
proto Zena nemuze spoléhat na spolecenskou kontrolu, ale obraci se na otce a bratry

ze své pivodni rodiny.

Pod vlivem akulturaénich tlaki se Zeny zacinaji obavat, Ze tradi¢ni strategie,
uchovéavajici Cest - ,, kdyzZ je Zena ctnostda, muz ji nezndsilni“ nebude G¢innd. Vyvolava
to jejich udiv a strach zvlasté proto, Zze se to dotykd i déti, tradiéné predpokladaji,

7e kdyz je matka ctnostnd, vychovava déti v ctnosti a nikdo jeji déti nezndsilni*.
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Pavodni presvédceni, Ze za znésilnéni mize vzdy Zena, protoZe byla vyzyvava, je v CR

zpochybnéno, ale tato pochybnost je pro tyto Zeny k neuvéieni.

Zeny, které prijaly ctnost - cudnost jako podstatu konceptu sebe sama také tuto
hodnotu pouzivaji k vyjednani svého socidlniho statusu, socialni pozice. Zpochybnéni
cudnosti znamena zpochybnéni socidlni pozice. Pokud Zena z majority jejich Cest

z nevédomosti, nebo omylem zpochybni, silné na to reaguji.

Zeny Kurdky hodnoti Zeny z majoritni spolenosti stejné, jak jsou zvyklé
hodnotit ostatni zeny v zemi plvodu - podle toho, jak vyhovuji jejich genderovym
stereotypim. ,,Uctyhodnou® Zenu, i kdyz je Ceska, respektuji. Pokud se rozhodnou
k osobnimu rozhovoru, opét pouzivaji komunikaéni strategie ze zemé& puvodu,

navzajem si potvrzuji Cest.

Nékteré Kurdky maji pfedsudky a negativni stereotypy o nemravnosti, pozivani

alkoholu a kouieni Cechd.

Shrnuti akulturace:

Konfrontaci s hodnotami majority dochazi ke strachu z neschopnosti uplatnit
strategie ochrany cti ze zemé ptivodu. U téchto strategii pak také dochazi k promysleni
redefinice ve smyslu vlastni aktivni odpovédnosti. Sama hodnota cudnosti - cti

se nezpochybriuje.

Osobnim kontaktem se zastupci vétSinové spole¢nosti dochazi k castecnému

redefinovani stereotypti o Cesich.
Divky

Prestoze divky dochazi do zakladni Skoly a plisobi na n¢ socializa¢ni tlaky,
reaguji na hodnoty zemé ptivodu a vytvareji si koncept sebe sama na zaklad¢ hodnoty

panenstvi.

Divky jsou béhem vsedniho dne napomindny a je jim pfipominadna hodnota

jejich cudnosti. Socializace ctnosti vSak také probihd neverbalné, nebo nepiimo
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pti hodnoceni ostatnich Zen a nepifimou hrozbou ztraty distojnosti, nebo pokdranim,
v nékterych pifipadech mensimi fyzickymi tresty. Je mozné, Ze socializace ctnosti
u divek probiha i vypravénim piibéhti o padlych Zenach a jejich potrestani, stejné jako
podle literatury takto probihd socializace chlapci. Divky, které jiz prosly castecnou
socializaci v ZS a dalsich institucich a piijaly nékteré hodnoty piijimaci spole¢nosti,

tyto ptibehy zloc¢inl ze cti dési a odmitaji je.

Shrnuti akulturace:

Akulturace divek neovlivnila koncept odpovédnosti Zeny za znésilnéni. Vlivem
podminek migrace se také nezménily disledky pro postizenou zenu. Divky se baly otci
nahlésit i jen nevitanou pozornost muzl, aby ztoho nebyl problém. Byly si jisté,

7e by otec velice razné, az piehnané zakrodil proti danému muzi, ale mozna i proti nim.

vSak doslo k posunu v pfistupu ke strategii uchovani vlastni cti smérem k aktivnimu
pfistupu ochrany sebe sama, ve smyslu musim se o to postarat, nemohu spoléhat
na svou ctnost. Divky si také v disledku akulturace preformulovaly prostory bezpeci,
to znamend, ze prestaly véfit muzim v situaci, kterd byla kulturou definovana jako
bezpecna pro divei Cest. A dokonce plivodnimu konceptu piestaly rozumét, nemohly

pochopit ,,jak tomu nékdo miZe veFit®.
5.1.2 Manzelstvi, poslusnost a vyjednavani

Zeny

Zeny byly v tradi¢ni kultufe vychovany k tomu, aby mély k manZelovi tctu,
poslouchaly ho, byly ctnostné. Snatek nékterych Zzen byl uz v zemi pivodu domluveny,
coz by bylo ve spoletnosti CR omezovanim lidskych prav. Jediné, co Zeny, Zijici

v téchto manzelstvich, mohou v rdmci akulturace udélat, je pfemyslet o nich jinak.

Zeny viak vzdy potvrzuji, mozna i podle vyse uvedené logiky poslusnosti,
7ejim byl vybran dobry muz. Zeny uvad&ji, Ze svobodné rozhodnuti neni vzdy

povazovano za idealni, pokud partneti davaji pfednost osobnim z4jmim pied tradici, je
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to povazovano za neStastné rozhodnuti, které velmi casto povede k budoucim
problémim mezi manzeli. VétSinou vSak deklaruji pro své dcery moznost svobodné

volby partnera. Zadna z Zen neméla presnou piedstavu o evropskych lidskych pravech.

Zeny jsou zavislé na rozhodnuti muzi. Podle téchto Zen je poslugnost manzelovi
dastojnd a tuctyhodnd a také pfirozend, protoze kdyz manzel rozhoduje, pak ma
odpovédnost. Podle tohoto vyzkumu ale manzel sice rozhoduje, ale nepromysli pfi tom
dasledky pro zenu. Jeji povinnosti jsou ji delegovany, aniz by o tom rozhodla.
V disledku podminek migrace ji mohou byt delegovany i nékteré povinnosti generové
role Zeny v CR, napiiklad gramotnost. Mohou na ni tedy byt kladeny nesplnitelné
naroky, vyplyvajici z neslucitelnosti, protichtidnosti roli. Situace migrace a podminky

v CR tak prohlubuji mozné konflikty.

V hodnotach tradi¢ni kultury je zakotveno, Ze by Zena méla dusledky rozhodnuti
muze strpét. MuZze v chovani k Zené omezuje velmi striktni socidlni kontrola, ale to
pouze za zvlaStnich podminek, napt. doméci nasili na Zené v pokro€ilém stupni

tehotenstvi. Je mozné, Ze téhotna Zena ma vyssi socialni status, nez pied t€hotenstvim.

Pokud Zena pro sebe vyjednava podminky, jsou ji oporou muzi z rodiny, kde se
narodila, ti také brani jeji prava a chrani ji. V pfipadé nutnosti poskytnou zené
materidlni zédzemi, proto Zena neni absolutné zdvisld na svém manzelovi. Rodiny
manzelit mohou mit vSak rozdilnou miru akulturace a tim i zna¢né odli$né nazory napf.

na vztah muze a Zeny, a vznika mezi nimi akulturaéni trhlina.

Zenino uvazovani o pfipadném rozvodu neni ovlivnéno akulturaénimi tlaky.
Dalsi strategii vyjednavani je forma natlaku na manzela, napt. Ze odejde a necha mu
déti, coz bude pro manzela obtizné, nebo natlak opfeny o ctnost Zeny — Ze si po rozvodu

najde jiného muze, coz by manzelovi z divodu vlastni cti vadilo.

Ve spole¢nosti CR jsou Zeny vystaveny akulturaénim tlakim, Zivotni podminky
v CR je nuti k neposlugnosti. Aby napt. mohly byt osetieny lékatem, jsou kurdské Zeny
nuceny pouzit adaptadni strategie, vedouci k ,.neposlugnosti a akulturaci. Zeny si tak

zjednaji podminky, které potiebuji a ziskavaji zkuSenost s nezavislosti. Nékdy noveé
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vybudovanid nezéavislost Zen nardzi na stereotypy, predsudky zastupcli vétSinové
spole¢nosti, kteti naopak potvrzuji zavislost téchto zen na muzich. Napt. 1ékaf podaval
informace o zdravotnim stavu Zeny pouze muzi. Divodem jednani 1ékait k poruseni
prav pacientky byly neovétfené stereotypy o muslimech, strach z muslimskych muzi,

nebo nevyicené presvédéeni, Ze je to tak vlastné spravne.

Muzi s Zenami vyjednavaji z pozice nasili. Domdci nasili v pfijatelné mife neni

davodem pro rozvod.

Shrnuti akulturace:

V oblasti poslus$nosti, zavislosti, nebo naopak vlastni odpovédnosti a nezavislosti
se objevuji dva tlaky. Prvni akulturaéni tlak vyplyva z podminek v CR a pusobi pro
pfizptsobeni, piijeti hodnot a norem CR, napf. samostatnost, odpovédnost za sebe.
Druhy tlak proti akulturaci, proti pfizpisobeni, vyplyva z pfedsudkti majority a strachu
z muslimskych muzi. V tomto vyzkumu byla tlakem proti akulturaci snaha vyhovét

kulturnim praviim muslimskych muzi na tkor prav pacientky.

Divky

Divky jsou socializovany v tradi¢ni kultufe tak, aby si osvojily genderovou roli
zeny, jejiz soucasti je podtizenost, poslusnost, zavislost. Divky jsou napominany i slovy
., Divka, kterd neposlouchd, si nezaslouzi zit“. Mezigenera¢ni piedavani kultury matka
zabezpecuje vypravénim o svém Zzivoté v zemi puvodu a hodnoti pfi tom jednotlivé

situace podle kulturniho kodu.

Shrnuti akulturace:

Vlivem akulturace divky nepfijimaji niz$i status Zen a prestavaji tradiénimu
pojeti rozumét. Pod vlivem akulturac¢nich tlakt si divky predstavuji svou budoucnost
v souladu s genderovou roli Zeny v CR. Divky cht&ji vzdélani, odbornou praci a jistou
miru samostatnosti, moznost vybrat si zivotniho partnera. Ale zaroven vidi velkou obtiz

naplnit roli Zeny v CR a pii tom splnit i poZadavky genderové role Zeny, divky
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v tradi¢ni kurdské kultufe. Mimo jiné vidi problém vtom, Ze musi plnit strategii

ochrany cti, pochazejici ze zemné pivodu. Vznikd mezigeneracni trhlina.

5.1.3 Materstvi, organizace domacnosti

Zeny - planovéani rodiéovstvi

Matefstvi je pro Zeny normou, na které mimo jiné zavisi jeji socidlni postaveni.
Mit syna je cennéj$i, neZ mit dceru. Matefstvi vSak Zeny nenapliuje v té mite, do jaké
se mu vénuji. VEétsSinou Zeny povazuji za normu pét déti, vyskytly se zeny, které jako

normu povazovaly dv¢, az tii déti.
Zeny chtéji mit vice déti ze tFi duvodu:
e vice déti znamenad vétsi pocet pfislusnikli Kurdského naroda a tim i1 jeho

posileni,

e pro Zeny v Syrii mize platit, Ze vice déti zabranuje manzelovi ptijmout druhou
Zenu, ta by méla pravo na stejny pocet déti, naopak Kurdové z Turecka maji

tradi¢né pouze jednu Zenu,

e vice déti je migracni strategie muze k ziskani legalniho pobytu. T€lo Zeny je
prostfednictvim nucené¢ho téhotenstvi nastrojem k ziskani legalniho pobytu.

Nucené téhotenstvi je pfitom v Evropé povazovano za poruSovani lidskych prav.
Divody, pro¢ nékteré zeny nevyuzivaji antikoncepci:

e ne vsechny Zeny maji aktivni pristup k planovani téhotenstvi. Zeny si
z ekonomického diivodu nemohou dovolit jinou antikoncepci, nez kondomy,
které jim jsou poskytovany v ramci stfediska, nebo antikoncepci, kterou manzel
povoli zaplatit. Bezplatna antikoncepce, o které by manzel nemusel védét, neni

dostupna ani ptes zadnou neziskovou organizaci.

e vétSinou si Zeny také mysli, Ze antikoncepce je zna¢né nezdrava.
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e  kvili, pfedsudkiim Iékaf neprovedl Zené s mnoha détmi sterilizaci, pfestoze o to
byl legélné pozadan, a ptesto, Ze méla doporuceni svého gynekologa a manzela

vedle sebe.
Divody pro¢ chtéji mit zeny méné déti:

Dtivodem, pro¢ chtéji Zzeny méné déti a aktivné planuji rodiovstvi, je to, Ze
v oblasti vychovy déti povazuji svou situaci v CR za horsi, neZ jakou by mély v zemi
puvodu. Chybi jim S$ir$i rodina, kterd by se podilela na vychové déti - to je jeden

wewr

zaroven ale udavaji, Ze to je zalezitosti dohody s manzelem.

v

Zeny vychova

Zeny na své déti béhem vychovy pienaseji kulturni kod zemé pavodu, a s nim
1 nizsi postaveni zen. Prestoze jsou jako matky konfrontovany s ¢eskou normou, a to jak
pomoci vyhlasek a nafizeni, se kterymi jsou seznameny, tak prostiednictvim zastupci
majority, probihd n¢kdy akulturace jen vnéjskove, deklaraci pozadovanych faktt. Jindy
se zeny vymezovaly proti Cechiim, poukézanim na rozdilnost norem. Norma vychovy

stiedni vrstvy byla vnimana jako negativni.

Shrnuti akulturace

Kdyz Zeny pochopi zavaznost urcitych fragmenti normy péce o déti, zméni

v této oblasti své chovani natrvalo, dojde k akulturaci.
Proti akulturaci_v oblasti odpovédného planovani rodiny pusobily tfi tlaky:

e podminky azylového fizeni, kdy dalsi t€hotenstvi a porod je uspéSnou migracni

strategii,
e nedostupnost bezplatné a nenapadné antikoncepce pro Zeny,

e predsudky lékafte, strach z muslimu a ndsledné neprovedeni sterilizace.
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Pro akulturaénim tlakem jsou kromé konfrontace snormou v CR také

zménéné podminky zivota CR, nepfitomnost $irsi rodiny, ktera by poméahala Zen¢.

Divky - Organizace domacnosti, vychova sourozencu

Néplni genderové role divky je byt ctnostnd, pomahat matce a vychovavat

sourozence, chlapce nedisciplinovat.

Genderové role matky, dcer, otce a bratrl jsou na sobé vzajemné zavislé a to jak
v oblasti ctnosti, cti, tak v oblasti nerovnosti a zavislosti ve vztazich, tak i v organizaci
domacnosti. Vzajemna propojenost, zavislost genderovych roli, vytvari stabilitu norem
chovani v rodiné. Rodina drzi pii sobé. Genderové role matky a dcery jsou navzajem
propojené a navzajem se doplnuji, stejn€, jako jsou propojeny role vSech ostatnich ¢lenii
rodiny. Matka muaze napliovat svou roli pouze, pokud ji bude dodrzovat i dcera.
Spontanné proto dochazi k reprodukci genderové role. Pfi akulturaci dcery se matka

brani poukdzanim na ustfedni hodnotu kultury - ¢est.

Pokud dojde k rychlejsi akulturaci jednoho, jeho zméné hodnot, chovani, vytvoii
to prekazku pro to, aby druhy naplnil svou generovou roli, ale protoze je druhy stale
zapojen do stavajiciho systému, bude za ptipadné nedodrzeni své role postizen. Vznikne
mezigeneracni konflikt. Divkam, které jiz v zemi ptivodu mély v domdacnosti zna¢né
povinnosti, je predana cela odpovédnost za pomoc matce. Dcery piebiraji tradi¢ni role,
ale uz diky vztahim s majoritou maji i vlastni preference, jsou bikulturni. Nékteré
z divek pfijaly hodnotu vzdélani, kariéry, samostatnosti. Uvédomuji si piekazky
ve vlastni rodiné¢ a nemoznost se vyhnout povinnosti ctnosti. Nesmi pracovat s muZi.
Podle své tradi¢ni kultury, pokud nema manzela, musi byt doma a pomahat matce,
nema chodit do prace a teprve po snatku, po domluvé s manzelem, mize pifijmout

zameéstnani.

Divky ne€kdy maji pocit, Ze nemohou obstat, nebo Ze naplnit dvoji ocekavani
bude velmi slozité. Napf. pomdhat matce a délat ukoly do Skoly, nebo podle rodiny

bratra nedisciplinovat a podle majoritniho prostfedi bratra disciplinovat, bavit
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se s chlapci a zaroven se nebavit s chlapci, délat kariéru a zacit pracovat az po svatbé.

Nosit kratkou sukni a zaroveri nosit dlouhou sukni.

Divky vsak o sobé mohou zacit piemyslet jinak.

5.2 Shrnuti

Dospélé zeny prosly socializaci v rtznych socioekonomickych segmentech
puvodni kultury, jejiz soucasti je odliSné chéapani prav a postaveni Zen. Pfinaseji
si ze zemné puvodu hodnoty a normy, a snazi se je pouzit v odliSném prostiedi
vyznami a zvykd, a tak tyto hodnoty ovliviiyji jejich Zivot, nékdy i navzdory pravnimu
systému a ruznym vyhlaskam, ¢i nafizenim. Motivem piizpisobeni je pro né osobni
vztah k jednotlivym ¢lentim majoritni spole¢nosti, ale i od déti, které usiluji o zménu
své generové role. Zeny se dostavaji do situaci, kterym by nebyly vystaveny v zemi
puvodu. Pii ptipadnych problémech, odsouzeni, nepfijeti, se snaz$i vyhnout
nepifjemnostem, pfizpusobit se, nékdy alespon navenek. Je méné pravdépodobné,
Ze internalizuji hodnoty pfijimajici spole¢nosti. Avsak jsou konfrontovany, nebo n¢kdy
pfimo musi vyhovét pozadavkiim genderové role jak zemé piivodu, tak piijimajici
zemé. Diky tomu, Ze mezi ustfedni segmenty genderové role patii krom ctnosti
a matef'stvi 1 poslusnost, Zeny nevnimaji odpovédnost za svlj Zivot, coZ je normou
vCR. Zivot Zen ovliviiuji také instituce, napf. i prab&h azylového fizeni.
Nebo piedsudky, neznalost, strach a diskriminace ze strany zdstupcli majoritni

spole¢nosti.

V ramci akultura¢niho procesu divek dochazi ke konfrontaci norem. Divky byly
socializovany v rodin€ a naucily se genderové roli zeny v zemi piivodu. Ve zménénych
podminkach se snazi vyhovét jak pozadavkim vlastni kultury, tak i pozadavkim
a normam spole¢nosti v CR. Divky zaZivaji to, Ze nemohou vyplnit pozadavky obou roli
najednou, zvlast proto, Ze obsahuji protichtidné hodnoty a normy, nebo nerealna
neinformovana ocekavani. Divky bojuji za to, aby mohly pfijmout nové normy a jiné
meénit. Pfi vyjednavani o zméné role divky vyuzivaji ustfedni hodnotu ctnosti. Zakladni

norma ctnosti - Cistoty v intimni oblasti tedy zlstava, ale strategie ochrany ctnosti se
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meéni z pasivniho pfistupu ,,staci byt ctnostna™ v aktivni pfistup ,,musim ochranit sama
sebe®. Divky za sebe piijimaji vlastni odpovédnost. Pokud se jim podafi z¢asti zménit
obsah své role, zasahuji tim do role dalSich ¢lenii domacnosti. Pokud je diky akulturaci
divek ohrozeno napliiovani genderové role ¢lena rodiny, ten se brani, protoze po ném je
plnéni jeho role vyzadovano. Generové role jsou na sob¢ zavislé. Vznika akultura¢ni

trhlina.
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