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Abstrakt

Prace ,,Vngjsi vlivy na bulharské muslimy” popisuje, co ovliviiuje Pomaky
(bulharsky mluvici muslimy) a bulharské Turky. Jde pfedevSim o asimila¢ni kampané
probihajici ve 20. stoleti, novou zahrani¢ni politiku Turecka a plisobeni charitativnich
organizaci napojenych na Saudskou Arabii. Cilem textu je najit divody, pro¢ se Pomaci
v nékterych méstech pfiklani k fundamentalistické podobé islamu wahhabismu. Za
timto ucelem prace popisuje bulharizatni kampané zaméfené na Pomaky i Turky
a predstavuje ob¢é tato etnika, kterd dohromady tvofi zhruba 13 9% bulharského
obyvatelstva. Dale se text zabyva tureckym vlivem na Balkané a ptredevsim fungovani
tureckého Utadu pro niboZenské zaleZitosti (tzv. Diyanetu). Druhym zkoumanym
vlivem na bulharské muslimy ze zahrani¢i jsou aktivity saudskoarabskych organizaci,
které jsou zeSiroka popsany, a to 1 vcetné¢ napojeni nékterych z téchto nadaci na
kratce porovnany. Na zékladé¢ tohoto srovnani lze vyvodit, Ze Pomaci piijimaji
wahhabismus, protoze se dlouhodobé setkavaji se zpochybniovanim vlastni etnické
identity a protoze je vnitropolitickd situace po padu Zelezné opony vystavila Saudskym

vlivim mnohem vice nez bulharské Turky. Ti se naopak mohli pfimknout k Turecku.

Abstract

The paper “External influences on Bulgarian Muslims™ describes what affects
the belief of Pomaks (Bulgarian-speaking Muslims) and Bulgarian Turks; first, the
assimilation campaigns during the 20th century, second, the new foreign policy of

Turkey and third, the work of charity organizations connected with Saudi Arabia. The



objective of this paper is to explain, why the Pomaks lean towards a fundamentalist
form of Islam — Wahhabism — in some towns and villages. In order to do that the text
describes bulgarization campaigns aimed at the Pomaks and Turks and introduces both
of these ethnic groups that together form 13 % of the Bulgarian population. The paper
then describes the Turkish influence in the Balkans, especially the work of the Turkish
Presidency of Religious Affairs (the so called Diyanet). The second foreign influence
that is described in this text are the activities of Saudi Arabian organizations which are
explained at large, including the connection of some of these organizations with
terrorists and the ways in which they try to spread the fundamentalist Islam. These three
influences are shortly compared. Based on this comparison the text concludes that the
Pomaks accept Wahhabism, because they face long term questioning of their ethnic
identity and because the political situation in Bulgaria after the fall of the Iron curtain
has exposed them to the Saudi influence much more than the Bulgarian Turks, who, on

the contrary, could cling to Turkey.
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Uvod

Satky zahaluji Zenam vlasy, tvafe muzQ zartstaji vousy, §ifi se arabsky pozdrav
a mesity se v patek plni véficimi jako snad nikdy dfiv. V jihobulharskych Rodopech se
totiz v nékterych meéstech a vesnicich obyvanych predevsim Pomaky zacal objevovat
wahhabismus. Fundamentalistick¢ formy islamu se pifitom v Bulharsku ve vétsi mite
nikdy nevyskytovaly. V dob¢, kdy se napfi¢ zapadnim svétem skloniuji pojmy jako
Lintegrace” a ,,multikulturalismus™ a fesi se prist¢hovalectvi, je tieba sledovat, jak se
méni vnimani ndbozenstvi obyvateli a co k takovym zménam vede. Fakt, Zze je
Bulharsko ¢lenem Evropské unie, dodava v naSem kulturnim prostoru tomuto déni na
dualezitosti. Navic téma islamu je obzvlast citlivé. Valky v Bosn¢ a Kosovu ukazaly, jak
krvavé mohou byt i v moderni dobé nabozenské stiety a jak ochotné jsou nckteré
muslimské zemé podpofit své bojujici souvérce. Jedenacté zari 2001 a nasledujici valky
v Afghanistanu a Irdku pomohly v myslich mnoha lidi utvrdit pfedstavu nebezpecnosti
muslimt a zvIast’ isldmskych fundamentalisti.

Muslimové tvoii zhruba 13 % z necelych 9 miliont bulharskych obéant. Z 1,1
milionu muslimt jich je 800 tisic tureckého ptvodu a 200 tisic Pomaka. Zbyli
muslimové jsou Romové, Tatafi nebo Albanéci. Asi 93 % bulharskych musliml jsou
sunnité¢ ¢i alevité. Zbylych 7 % jsou §i'ité. Dohromady tvoii nejvétsi pfirozenou
muslimskou menginu EU.'

Rodopy jsou pohoii na jihu Bulharska. Je to jedna z nejchudSich oblasti
Bulharska a tim 1 Evropské unie. Zna¢nou cast tamnich obyvatel tvofi muslimové
a mezi nimi i Pomaci. Pomaci jsou bulharsky hovotici muslimové, o jejichz ptivod se
vedou spory. Sam termin ,,Pomak™ je diskutovan. Podle né¢kterych autori je to hanlivé
oznaceni ptitknuté jim Bulhary, sami se tak neoznacuji a je tedy lepsi oznacovat je za
,bulharské muslimy” nebo ,bulharofonni muslimy,” podle jinych o sob¢ jako
o Pomacich bézné¢ mluvi. Oznaceni ,bulharsky” nebo ,bulharofonni muslim” je
zavadéjici, protoze se neda jasn¢ dokézat, Zze maji bulharské koteny. V této praci slovo

Pomak budu pouzivat, protoze se k tomu ptiklonila 1 vétSina z autort mych zdroja.

! Cisla jsou pouze orientadni, pfesné tdaje nejsou kvilli formé bulharského s¢itani lidu dostupné. Viz
Mary Neuburger, The Orient within: Muslim minorities and the negotiation of nationhood in modern
Bulgaria (Ithaca: Cornell University Press, 2004): 2-3, Kerem Oktem, ,,Between emigration, de-
Islamization and the nation-state: Muslim communities in the Balkans today,” Southeast European
and Black Sea Studies 11, ¢. 2 (¢ervem 2011): 158, Gyorgy Lederer, ,,Islam in East Europe,” Central
Asian Survey 20, ¢. 1 (2001): 20-22.



Naprosta vétsSina Pomakt 1 bulharskych Turkl vyznéava islam podle hanafijského
madhabu (pravni Skoly). Hanafijsky madhab je jednou ze Ctyt islamskych pravnich
Skol. Byl afednim pravnim systémem v Osmanské 1iSi a dodnes je jeho uceni rozsifeno
od Balkanu, ptes Turecko a Stfedni Asii az po Indii. Islam je v Bulharsku velmi silné
ovlivnén sufismem, tedy islamskym mysticismem, ktery se projevuje mnoha
synkretickymi prvky (tedy prvky piejatymi z jinych ndbozenstvi, filozofii a zvyk).”

Oproti hanéfijskému stfismu se stavi hanbalovsky madhab, vyznavany dnes
malokde mimo Satdskou Arabii. Ten se vyznacCuje pfisnym fundamentalismem
a odmitanim inovaci v islamu.’ Jednou z jeho sekt je i wahhabismus nebo salafija.* Jde
o prisn¢ fundamentalistické a islamistické vyznani, z cehoz plyne, Ze propojuje
nabozenstvi s politikou. Vzniklo a je praktikovano v Saudské Arabii, ktera se ho snazi

Zékladni otazkou této prace je, jak doSlo k tomu, ze se mezi umirnénymi
Pomaky, kteii Casto nebyli pfili§ pilni v praktikovani svého nabozenstvi, zacal Sifit
wahhabismus. Abych mohl na tuto otdzku uspokojivé odpovédét, predstavim
plisobi 1 v soucasnosti. Jde v prvni fad¢ o asimila¢ni snahy bulharskych autoritativnich
rezimu 20. stoleti, jejichz cilem byla bulharizace Pomakl a pozdé¢ji 1 Turk. V dalsi
¢asti prace se budu vénovat zahrani¢nim vlivim v dobé po padu Zelezné opony
a v soucasnosti. Konkrétné¢ piedstavim zahrani¢ni politiku Turecka vici Bulharsku
aBalkdnu a aktivity tureckého Utadu pro nabozenské zaleZitosti (Divanet Isleri
Bagskanligi, vSeobecné znamého jako Diyanet). Dale pak ptiblizim satdskoarabské vlivy
a n¢které z charitativnich organizaci, které je poméhaji Sifit.

Otéazce plsobeni Satdské Arabie se budu vénovat dukladnéji. Jde o téma, které
budi mnoho kontroverzi kvili souvislosti s terorismem. Ve spojitosti s organizacemi,
kter¢ se angazovaly v Bulharsku, ale 1 v jinych castech Balkanu, piedevSim
v Bosné¢ a Hercegoviné za valky, se dostanu i k tomuto tématu. Ne proto, abych
naznacil, ze jejich ptisobeni v Bulharsku piinasi zasadni bezpecnostni hrozby, ale aby

byla c¢innost téchto uskupeni ptfedstavena v jejich plné S§ifi. I kdyz v Bulharsku

% Lubos Kropéagek, Duchovni cesty islamu (Praha: Vysehrad, 2011): 119 a 155-164.
? Ibidem: 120.

* Kropacek uvadi, e wahhabismus je reformni podobou saléfije. Kropacek, Duchovni cesty islamu: 173—
175. V této praci budu tyto terminy pro zjednoduseni pouzivat jako synonyma, jelikoz v souc¢asnosti
mezi nimi nejsou zadné praktické rozdily.



o propojeni charitativnich organizaci s terorizmem nejde, to, Ze se do této problematiky
mnou probirané nadace zapletly, vypovida o jejich odhodlani a nasazeni. Zarovei proto,
ze se okolo saudskych aktivit to¢i mnoho spekulaci, podezieni a predsudki, povazuji za
zasadni, aby byly pfedstaveny v co mozna nejvetsi komplexite.

V prodlouZzeném zavéru schematicky srovnam vliv bulhariza¢nich kampani,
turecké zahranicni politiky a organizaci propojenych se Saudskou Arabii na bulharské
muslimy a jejich identitu. Piijde o srovnani spiSe hrubé, nebudu porovnavat jednotlivé
kroky aktérti ani konkrétni kratkodobé dusledky jejich ¢innosti. Cilem je porovnat
charakter vlivii a predevSim prvky, které v kontextu soucCasné situace Pomaku
a bulharskych Turkl ziejmé maji nejzasadnéjsi dopady. Timto zpisobem se pokusim
potvrdit hypotézu, ze Pomaci pfijimaji wahhdbismus v disledku kombinace né¢kolika
faktort — dlouhodobého napadani jejich identity ostatnimi etniky, wvnitropolitické
situace, jeZ je svou necinnosti vystavila napospas vlivim ze zahranic¢i, a chudoby,
panujici v regionu. Oproti pozici Pomaku je situace Turki vyrazné jistéjsi, protoze
jejich etnicka identita neni zpochybiiovana a mohou se opfit o silného partnera v podobé
Turecké republiky.

Srovnanim, ktera jsou uvedena v zavéru prace, se da samoziejm¢ mnohé
vytknout. Statem fizené asimilacni procesy probihaly jindy a za Gpln¢€ jinych okolnosti
nez aktivity Turecka a Saudské Arabie. V jejich pfipadé zase porovnavam pilisobeni
oficidlni statni organizace s nadacemi, které jsou na vladnouci elit¢ zavislé spise
neformalnd. Cinim tak s plnym védomim. Tuto formu jsem vybral, protoZze jde
vypovidaci hodnotu.

Pomijim aktivity dalSich zemi, které se zvlast v 90. letech na Balkan¢ také
angazovaly, protoze bud’ byl jejich vliv v porovnani s Tureckem a Saudskou Arabii
zanedbatelny, nebo se s nim piekryval. NejvyznamnéjSim ze statii, které opomenu, je
fran. Jelikoz §i'ité, na které se Teheran zaméfuje, tvoii jen zlomek muslimt v Bulharsku,
nepoklddam za nutné se irdnskym vlivim v této praci vénovat. Nevénuji se ani
neislamskym charitim nebo misionaiim, protoze jejich aktivity se sice s tématem prace
do urcité miry prekryvaji, ale dlezité pro vysledek nejsou. Vyznamnou instituci, jiz se
v textu nezabyvam, je také Evropska unie. Vliv EU na identitu bulharskych muslimt
nebyl nikym zaznamenan.

Mezi zékladni literaturu, o kterou se tato prace opira, patii texty dvou

antropologli zabyvajicich se balkanskymi muslimy. V prvni fadé jde o Kristen Ghodsee,



ktera velmi dukladné popsala situaci Pomakli ve dvou rodopskych méstech
a zdokumentovala fenomén jejich fundamentalizace.” A¢koli je tento problém zmitiovan
1 dal§imi autory, nikdo z nich se jim nezabyva detailn€é. Tématu se vénuji jen okrajove.
Proto neméam s ¢im informace ziskané z této knihy srovnavat. Druhym antropologem je
Kerem Oktem. Ten na zakladé terénni prace popsal ustup arabského vlivu z Balkinu
a jeho nahrazeni vlivem tureckym.® PfestoZe se vénuji pravé tomu, e v Bulharsku
Arabové vliv naopak ziskavaji, nesnazim se Oktemovy zavéry vyvrétit. Pouze se vénuji
piipadu, ktery tento trend nesleduje.

Na Balkan a Bulharsko konkrétné¢ se zaméiuji 1 historici a odbornici na
mezinarodni vztahy Mary Neuburger, Nadege Ragaru a Gyorgy Lederer.’ Jejich prace
se soustiedi na balkdnské muslimské menSiny z jiného hlediska, nez prace vyse
zminénych antropologt. Zkoumaji mensiny do urc¢ité miry vice jako objekt déni, ne jako
jeho aktéry, a to proto, e je zkoumaji v porovnani s Ghodsee a Oktemem vice
,»Zvne&jSku”.

Prace arabistti Beranka, Tupka a Kropacka se staly oporou pro ¢ast mého textu
tykajici se Satidské Arabie.® Beranek a Tupek se oviem zamétuji pfedev§im na napojeni
charitativnich organizaci na terorizmus, proto je v jejich knize Balkén probiran pouze
z hlediska jugoslavskych valek. Kropacek se vénuje ptredevSim islamské teorii, jeho
Siteni v praxi je v jeho knihach zminéno jen okrajoveé.

Zdroje o arabskych vlivech, a to nejen na Balkanég, jsou casto problematické.
Pravé casté napojeni tématu na problematiku terorizmu otevird dvefe riznym
analytikiim a bezpecnostnim expertiim, ktefi se ovSem nezabyvaji otazkou, zda vibec
riziko existuje, ale vzdy se ptaji jen po jeho velikosti. Opakované se pak stava, ze vSude,

kde se vyskytuji fundamentalni muslimové, tito experti automaticky vidi hrozbu. V této

> Kristen Rogheh Ghodsee, Muslim lives in Eastern Europe: gender, ethnicity, and the transformation of
Islam in postsocialist Bulgaria (Princeton: Princeton University Press, 2010), Kristen Rogheh
Ghodsee, ,,Religious Freedoms versus Gender Equality: Faith-Based Organizations, Muslim
Minorities, and Islamic Headscarves in the New Europe,” Social Politics 14, ¢. 4 (zima 2007), Kristen
Rogheh Ghodsee, ,,Bulgaria: Identity Shift,” Transitions Online (26. 1. 2009).

6 Oktem, ,,Between emigration, de-Islamization and the nation-state,” Kerem Oktem, ,,Global Diyanet and
Multiple Networks: Turkey’s New Presence in the Balkans,” Journal of Muslims in Europe 1 (2012).

7 Mary Neuburger, ,,Pomak Borderlands: Muslims on the Edge of Nations,” Nationalities Papers 28, ¢. 1
(2000), Neuburger, The Orient within, Nadege Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria: An
Aborted ,Clash of Civilizations’?,” Nationalities Papers 29, ¢. 2 (2001), Lederer, ,,Islam in East
Europe.”

¥ Ondiej Beranek a Pavel Tupek, Dvoji tvar islamské charity (Brno: Centrum pro studium demokracie a
kultury, 2008), Lubos$ Kropacek, Islamsky fundamentalismus (Praha: Vysehrad, 1996), Kropacek,
Duchovni cesty islamu.



praci cituji ,,orientalistu” Tanaskoviée a bezpetnostniho experta Shaye.” Na jednu
stranu sice pracuji s fakty, na stranu druhou je nékdy vykladaji, feknéme, svébytné.

Protipélem z mych zdroji je pak Sa'ad S. Khan, ktery témét oteviené lobbuje za
Organizaci islamské konference (Organization of the Islamic Conference, OIC) a to i na
zékladg udaju, které siln& nekoresponduji s udaji citovanymi v jinych zdrojich."

Ze stejnych diavodi je opatrnost potieba i pifi praci s internetovymi zdroji. Pro
doplnéni pouzivam oficialni stranky isldmskych charitativnich organizaci (ne vSechny
organizace sv€ stranky maji) 1 ¢lanky ze stranek zaméfujicich se na nekalé praktiky
téchto organizaci. V pfipad¢ téchto zdroji pracuji pouze s informacemi, které
odpovidaji faktim zminénych v mych akademickych zdrojich.

Obezietnost je nutna také pii ¢teni textl o zahrani¢ni politice Turecka. Na jednu
stranu o ni piSe Tanaskovi¢, na druhou pochazi mnoho odbornych ¢lanki z per
akademikli aktivnich v politice nebo provdzanych s cinnosti Diyanetu. Aydin
1 Davutoglu jsou piimo provazani s tureckou vladnouci Stranou spravedInosti a rozvoje
(Adalet ve Kalkinma Partisi, AKP).

Ostatni literatura je smésici historickych, politologickych a mezinarodné
vztahovych praci.

Ptepisy zahrani¢nich jmen a pteklady ndzvl organizaci a instituci pouzivam.
pokud mozno, podle eskych zdroji, tedy podle Kropacka, Beranka a Tupka, Rychlika

a Kreisera a Neumanna.''

? Darko Tanaskovié, ,,The Balkans and the Islamization: Turkey's regional Priorities” in The Balkans and
the Middle East: Are They Mirroring Each Other? kolektiv autort, (The Patriarchate of Pec¢,
Belgrade: 2012): 35-44, Shaul Shay, Islamic terror and the Balkans (New Brunswick: Transaction,
2009).

10 Naptiklad uvadi, Zze muslimové tvoii 19,3 % obyvatel Bulharska. Sa'ad S. Khan, ,,The Organization of
Islamic Conference (OIC) and Muslim Minorities,” Journal of Muslim Minority Affairs 22, ¢. 2
(2002): 362. OIC se v soucasné dob¢ jmenuje Organizace islamské spoluprace (Organisation of the
Islamic Cooperation, OIC), ,,About OIC,” Oficialni web OIC, http://www.oic-
oci.org/oicv2/page/?p _id=52&p_ref=26&lan=en (stazeno 5. 5. 2014).

"' Kropagek, Duchovni cesty isldmu, Kropadek, Islamsky fundamentalismus, Beranek, Tupek, Dvoji tvar
islamské charity, Jan Rychlik, Déjiny Bulharska (Praha, Nakladatelstvi Lidové noviny: 2000), Klaus
Kreiser, Chrostoph K. Neumann, D¢jiny Turecka (Praha, Nakladatelstvi Lidové noviny: 2010).



1. Bulharsti muslimové a jejich vrtkavy osud

Pro rychlou pifedstavu o tom, jak mohl vypadat zivot muslima v Bulharsku v priabéhu

20. stoleti, dobte poslouzi ptib¢h, ktery uvadi Neubruger:

Pfibéh zacal béhem balkanskych valek v letech 1912-1913, kdyz
byl Hasan, Pomak z Rodop v jiznim Bulharsku, donucen zménit
své jméno, v ramci valecné politiky pro muslimy se ,,slovanskym
plvodem”, na Dragan, aby ,ziskal zpét své bulharské jméno.”
Zména politiky na zacatku prvni svétové valky umoznila
Draganovi zménit své jméno zpét na Hasan a tak to udélal. Na
konci 30. let ale musel své jméno zménit zpatky na Dragan,
kvili kampani fizené sdruzenim Rodina (,,Vlast”) (...). Po
komunistickém prevratu v roce 1944 mohl Dragan, znovu,
zménit své jméno zpét na Hasan, protoze valecna ,fasisticka”
politika byla zvracena. Ale s posunem k ,,narodni integraci” v 60.
letech byl Hasan, znovu, donucen zménit své jméno na Dragan.
Po padu komunismu v Bulharsku v listopadu 1989 smél
,Dragan” opét zmeénit své jméno zpét na Hasan, a tak to udélal.
Béhem svého jednoho Zivota zménil tento ,Bulhar” isldmského
vyznani, podléhajic rozmarim vratkého a zpochybnovaného

narodnostniho projektu, své jméno estkrat.*?

Jakkoli se nam zminény piibéh muize jevit absurdni, pro bulharské Pomaky je az

bolestivé skutecny. Pfestoze jednotlivé viny, jak jsou zminény a jak budou nize

12 The story began during the Balkan Wars in 1912—1913 when Hasan, the aforementioned Pomak from
the Rhodope mountains of southern Bulgaria, was forced to change his name to Dragan as part of the
wartime state campaign for Muslims with ,Slavic origins’ to ,reclaim their Bulgarian names.” A
change in politics at the beginning of World War I opened the door for Dragan to change his name
back to Hasan; and so he did. In the late 1930s, however, he was again compelled to change his name
back to Dragan, in line with the Rodina (Homeland) directed name-changing campaigns (...). After
the Communist takeover in 1944 Dragan was able, again, to change his name back to Hasan as
wartime ,Fascist’ policy was reversed. But with the movement towards ,national integration’ in the
1960s Hasan was forced, again, to change his name back to Dragan. After the fall of Communism in
Bulgaria in November 1989 ,Dragan’ again was allowed to change his name back to Hasan; and so he
did. In his one lifetime this ,Bulgarian’ of Islamic faith, subject to the whims of the fickle and
contested Bulgarian national project, changed his name six times.” Peklad vlastni. Neuburger,
,»Pomak Borderlands: Muslims on the Edge of Nations™: 181.



rozepsany v konkrétnéjSich obrysech, se tykaly pouze Pomakt, ani nejvétsi skupina
muslimt zijicich v Bulharsku, Turci, bulhariza¢nim snahdm neunikla. Ackoli tedy tyto
zasahy do zivota muslimskych skupin probihaly nezavisle na sob¢é, mély mnoho
spolecnych rysti a hlavné motivli. Proto nejdiiv pfedstavim narodnostni politiku ve
vztahu k bulharskym muslimim obecné a pak se kratce vratim ke specifikim
jednotlivych kampani zaméifenych na Pomaky i Turky. V druhé casti kapitoly se
zam¢iim na souc¢asnou podobu obou téchto skupin a na to, v ¢em se lisi od vétSinového

obyvatelstva 1 mezi sebou.

1.1 Bulharizaéni kampané ve 20. stoleti

JiZ od osamostatnéni Bulharska od Osmanské tiSe v roce 1878 se vladnouci elita snazila
zbavit poztstatkli s Turky spjaté minulosti a definitivné ze sebe settast ,,osmanské jho”,
neboli turecky vliv. Pfredmétem ,,jinosti”, kterou ,,bylo tfeba” vymytit, aby se Bulharsko
stalo Cist¢ narodnostnim statem, se stalo v prvni fad¢ zahaleni muslimskych Zen a fezy
¢i turbany muzi. Satek, volné kalhoty a pokryvky hlavy tureckého stiihu se tak staly
prvnimi vécmi, proti kterym Bulhati vyrukovali. Nasledovala muzskéa obtizka, ktera
podle oficialnich postoju ,,ni¢ila bulharskou podstatu” islamizovanych muzii, podobné
jako Satky ,,zahalovaly bulharskou podstatu” Zen. Protoze mezi Bulhary a bulharskymi
muslimy Casto neni viditelny rasovy rozdil, byla i jména jasnym ukazatelem etnika a tak
se jim velmi brzo také dostalo pozornosti nacionalisti."

Za komunizmu byla situace samoziejme¢ jind nez na konci 19. a v prvni poloving
20. stoleti. Do wurcit¢ miry byly jiné 1 davody bulharizace muslimid. V ramci
protinabozZenského postoje komunistické ideologie byly na konci 40. let zavieny
vesSkeré medresy (nabozenské Skoly). Dochazelo i k systematickému niceni mesit.
Koncem 50. let byly zruseny turecké Skoly. Ve snaze zabranit sjednoceni muslimskych
komunit v jednu byla vyvijena snaha izolovat pomacké, muslimské romskée a tatarské
déti od tureckych. Muslimové se stali komunistim nepohodlnymi 1 proto, ze oproti
ostatnim obantim Bulharska méli ¢astéji vlastni ekonomickeé aktivity a jen zfidkakdy se

pridavali ke druzstviim. Brzdili kolektivizaci a branili tak ,,velké transformaci”

13 Neuburger, The Orient within: 14—15, 143—-147.



socialistické republiky.'

Konkrétni snahy o wunifikaci bulharského obyvatelstva
integraci vSech muslimskych skupin probihaly zvlast’ pro Pomaky, a zvlast pro Turky.

Jiz od zacatku 20. stol. se s tlaky na integrovani ¢astéji setkavali Pomaci, jejichz
narodnostni identita byla bézné zpochybnovana. Prvni pokus o jejich nucenou asimilaci
v minulém stoleti probéhl v pribéhu prvni balkanské valky. Pod heslem narodni jednoty
a modernizace byla Pomaktim ptidélena slovanskd jména. Jejich tradicni turecka ¢i
arabska jména byla vniména jako ,,dlkaz” jejich nucené konverze k islamu ze 17.
stoleti. Zarovent s kampani za piejmenovani prob¢hla i povinna christianizace. Uz
beéhem druhé balkanské valky a prvni svétové valky byla tato politika zvracena
a Pomaci se sméli vratit k rodnym jménim i svému vyznani."’

Koncem 30. let zacala bulharizace pomackych jmen nanovo, pfisla vSak z GpIné
jiné strany. Pomacka modernistickd organizace Rodina vSeobecné hlasala bulharstvi
Pomaki a jejim cilem byla modernizace po vzoru kemalovského Turecka. V roce 1942
Rodina, ktera tehdy podporovala faSistickou vladu, prosadila povinnou bulharizaci
jmen. I pfes argumentaci, ze jména nesouvisi s nabozenstvim, se tato politika znovu
setkala s velkym odporem.'®

Komunisticky postoj viici Pomakiim se vyvijel slozité. Brzy po nastupu k moci
jim umoznili navrat k vlastnim jméntim, ale pak postupné zacali jejich svobody
omezovat. Zacalo to jiz zminénym zavienim medres. Od roku 1958 vlada brojila proti
Satkim zakryvajicim zendm vlasy, fezim, volnym kalhotam a dal§imu specificky
Rodina a reformém, které probéhly v Turecku pod vedenim prezidenta Mustafy Kemala
Atatiirka, se utok na tradi¢ni odévy se zdsadnim odporem nesetkal. V 60. letech byl
odstartovan program ,,dobrovolné” bulharizace. V roce 1964 se zménil v povinny a byl
tvrdé¢ vymahan. Tentokrat se uz tato politika setkala s vyraznou rezistenci a pomackym
predakiim se nakonec podafilo generalniho tajemnika Komunistické strany Bulharska
Todora Zivkova piesvédéit, aby nafizeni zrusil. Pouhych 3est let poté se viak Zivkov
rozhodl pro finadlni uder. Navzdory obrovskému odporu Pomakti v Rodopech uz ale své

rozhodnuti Pomaky bez vyjimky bulharizovat zp&t nevzal. '’

Al Eminov, ,,Turks and Tatars in Bulgaria and the Balkans,” Nationalities Papers 28, ¢. 1 (bfezen
2000): 137, Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria”: 265-296, 320.

'S Neuburger, The Orient within: 143—151.

16 Ibidem: 15 1-152, Neuburger, ,,Pomak Borderlands: Muslims on the Edge of Nations™: 181-187.
Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria™: 296.

' Neuburger, The Orient within: 153-161.
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Protiturecka politika byla v Bulharsku dlouho vyrazné opatrnéj$i nez ta
protipomacka. Zpocatku chtéli komunisté vychovat sekularizovanou tureckou elitu,
ktera by podporovala rezim a Sifila komunistické ideje dale do muslimského svéta.
Proto se Turky v Bulharsku zpocatku nepokouseli asimilovat, ale naopak podporovali
jejich  kulturni rozvoj.'® To vi8ak neznamena, Ze Turci nebyli postizeni
protinaboZenskym charakterem rezimu. Komunizmus povazoval isldm za zpatecnicky
ai na tureckou menSinu v Bulharsku dolehlo zavieni medres, kampan proti
muslimskym odéviim a samoziejmé 1 pozd¢€jsi zruseni vyuky v turectiné. Dlouhou dobu
se ale zdalo, ze uniknou tvrdym snahdm o bulharizaci, jakym byly vystavovany mensi
muslimské skupiny v zemi.

O co piiSla kampain za bulharizaci TurkG pozdéji, o to rozhodnéji byla
provedena. ,,Obrodny proces”, jak byla tato politika nazvana, byl odstartovan v prosinci
1984. Ptinesl tucty mrtvych a stovky véznénych. Poslovansténi jmen, Uplny zékaz
tureCtiny a vykonavani veskerych naboZenskych zvykti se setkaly s obrovskym
odporem, ktery trval az do padu rezimu v roce 1989." Organizace islamské konference
(Organization of the Islamic Conference, OIC) tuto politiku razné odsoudila, Zivkov
vSak kritiku odmitl stim, ze by se Bulharsku Turecko mélo ptestat vméSovat do
vnitinich zélezitosti, a dokonce tvrdil, Ze k Zadnym asimila¢nim krokiim nedochazi.
Bulharsti Turci si pry jen uvédomili, Ze jejich etnicky pltivod je bulharsky, a tak se chtéli
prejmenovat sami.”

,Obrodny proces” ma dodnes viditelné diisledky na bulharskou spolecnost.
Zivkov k nému pfistoupil podle vieho piedev§im proto, aby zlegitimizoval pozici
komunistické strany v ekonomicky se hrouticim staté. Vladnouci elity rozehraly davny
strach z Turecka a bulharskych Turka jako potencidlni ,,paté kolony.” Vyvolali strach
z tureckého separatismu a moznosti invaze podle kyperského scénéte, tedy ze Turecko
zauto¢i a obsadi ¢asti Bulharska s muslimskou majoritou. Roli hral 1 demograficky
vyvoj. Muslimské domécnosti mély vice déti nez tradicni bulharské a podil muslimt
ve spolecnosti tak rostl. Policie také ,tureckym separatistim” pfipsala nékolik

teroristickych ttoki ze srpna 1983 a biezna 1985.”' Komunistim se tak v poslednich

'8 Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria™: 295.
1 Ibidem: 296. Neuburger, The Orient within: 163, 167.

20 peter Stamatov, ,,The Making of a ,Bad’ Public: Ethnonational Mobilization in Post-Communist
Bulgaria,” Theory and Society 29, ¢. 4 (srpen 2000): 553, Khan, ,,The Organization of Islamic
Conference (OIC) and Muslim Minorities,” 362—363.

2! Jan Rychlik, Dé&jiny Bulharska: 360.
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letech své vlady podaftilo vstipit klin mezi muslimy a vétSinovou spole¢nost. Nasledky
podobného rozkolu mohou byt citelné velmi dlouho. Pii bulharizaci Turkt komunisté
aktivné vyuzivali pomoci obyc¢ejnych Bulharii a ptfedevS§im Pomakd. Vyménou za
dohled nad dodrzovéanim novych zékont, zakazujicich uzivani turectiny atp., nabizeli
vyhody jako lepsi bydleni &i postup v praci.”* Tim byla narusena i solidarita mezi Turky
a Pomaky.

Jaro 1989 ptineslo masové protesty v tureckych oblastech. Ty ziskaly podporu
i netureckych protirezimnich aktivistt a Zivkov nakonec Turkiim oteviel hranice.
Béhem tii mésict, nez Turecka republika uzaviela hranici s Bulharskem, emigrovalo
mezi 300 a350 tisici Turkt.” Takto masivni exodus pfispél k bulharskym
ekonomickym problémim. Turci, ktefi odesli, tvofili zhruba 10 % pracovni sily
v bulharském zeméd€lstvi. Vlada proto emigranty oznacila za zradce naroda, ktefi jsou
vinni za viechny ekonomické potize statu.**

Po padu rezimu se do Bulharska vratila vétsi polovina Turka, ktefi odesli
v predchozim 1été, protoze podminky v Turecku pro n€ byly znatelné€ horsi nez vyhlidky
na pokradovani Zivota v Bulharsku.”> Oviem vratili se vétSinou Turci ménd vzd&lani
a mén¢ schopni prizptsobit se novym podminkam.

Vyznam odporu proti protimuslimské politice dokresluje fakt, Zze otazka
navraceni prav muslimskym menSindm byla jedna z prvnich, kterymi se po padu
Zivkova nova vlada zabyvala. T&sné pred koncem roku 1989 stale jesté vladnouci
komunistické strana oznamila obnoveni prav muslimt. Za zasadni ,,uspéch” Zivkovovy
nacionalistické politiky se d& oznacit témét okamzita erupce protitureckych nepokojti ve
smiSenych regionech Bulharska. ,,Etnondrodnostni mobilizace”, jak nastaly stav nazyva
Stamatov, vyustila v dva tydny trvajici sérii bulharskych protitureckych protesti
a tureckych protidemonstraci.?

Nacionalisté byli velmi aktivni a citlivi na jakékoli zmény zékont tykajicich se
muslimt jesté relativné dlouho, ale jejich odpor pomalu upadal, kdyz neptinasel zddané

vysledky. Piesto byly protiturecké sentimenty skutecné silné a ve spolenosti

= Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria: 295, 298.

2 Odhady se rtzni, viz Eminov, ,,Turks and Tatars in Bulgaria and the Balkans”: 141-2 nebo Stamatov,
,»The Making of a ,Bad’ Public: 553.

¥ Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria”: 298.

% Ve skute¢nosti se desitky tisic bulharskych Turkd vratily jesté za Zivkovovy vlady. Ragaru, ,,Islam in
Post-Communist Bulgaria™: 311.

26 Neuburger, The Orient within: 167, Stamatov, ,,The Making of a ,Bad’ Public”: 556.
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pretrvavaji dodnes. Podle prizkumu z roku 1992 povazovala tésna nadpolovicni vétSina
kiestanskych Bulharti Turky za ,,skutecnou hrozbu narodni bezpecnosti” (36 % Romy
a 22 % Pomaky) a 84 % Bulhart vé&filo, e Turci jsou ,,nabozensti fanatici”.”’

V roce 1990 byl muslimim umoznén navrat k jejich jméntim a 600 tisic jich tak
uéinilo.”® To je pouze n&co pres polovinu muslimi s pobulhar§ténym jménem. B&Zny je
stav, kdy muslim pouziva dv€¢ riznd jména — slovanské na vefejnosti a muslimské
doma. Da se predpokladat, ze ditvod, pro€ si témét polovina musliml nevzala oficialné
sva jména zpét, je snaha vymazat svlj handicap na pracovnim trhu v zemi, ktera neni
muslimtm pftili§ pratelsky naklonéna.

Ragaru zminuje, ze

v letech 1990-1991, by jen par analytikl predpokladalo, Ze se
Bulharsko vyhne naboZenskému konfliktu, zvlast vzhledem k
tomu, Ze stat stal tvari v tvar rostouci nestabilité v regionu a
opozdénému prechodu k trznimu hospodarstvi — dvéma
podminkam, o kterych se béiné fika, Ze vedou k posileni

etnického napéti.?®

Ani presto se ale Bulharsko do etnické valky, na rozdil od sousedni Jugoslavie,

nepropadlo, coz je nutné povazovat za velky tspéch 90. let.

1.2 Muslimové v postsocialistickém Bulharsku

Porevolucni situaci muslimt v Bulharsku zasadné ovlivnily dva faktory. Prvnim byla
uspesnost Hnuti za prava a svobody (DviZenie za prava i svobodi, DPS nebo Hak ve
Ozgiirliikler Hareketi, HOH) Achmeda Dogana, druhym boj o moc nad Hlavnim
muftiatem v Sofii, ktery vedl k n¢kolik let trvajicimu schizmatu. V soucasné dob¢ hraje
velikou roli i Ataka (,,Utok”), bulharskd nacionalistickd strana, ktera proti Turkim

vystupuje velice ostfe. Jejim vlivem na Turky a Pomaky se ovSem nebudu zabyvat,

" Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria”: 300.

8 Iva Kyurkchieva, et al. ,,Regions, Minorities and European Integration”, Romanian Journal Of Political
Science 7, €. 1 (jaro 2007): 35.

2 (...)in 1990-1991, few analysts would have predicted that Bulgaria could avoid religious conflict,
especially as the country was faced with growing regional instability and a belated shift to a market
economy—two conditions often said to be conducive to the exacerbation of ethnic tensions.” Pieklad
vlastni. Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria: 293.
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protoze se da zahrnout do vSeobecné negativnich postojii bulharské spole¢nosti vici
muslimiim a ptedev§im Turkiim. Tyto nalady byly vysledovatelné v pribéhu celého
postsocialistického obdobi, jak je ostatné vidét i z vyse citovanych vysledkt prizkumu
vefejného minéni z roku 1992. Do roku 2005, kdy se Ataka poprvé dostala do
bulharského parlamentu,®® se vsak nikdy nezhmotnily v podobé& volebniho usp&chu
ultranacionalista.

Oproti tomu DPS, kterd zastupuje prava muslimské a hlavné turecké komunity,
se v prvni poloviné 90. let stala v parlamentu rozhodujici silou. Bulharska ustava
neumozfuje zaloZeni politické strany na etnickém ani naboZenském zékladg,*! a tak se
DSP opakovan¢ setkala s pokusy o zruSeni. VSem ale odolala. Strana se oficialné
distancuje od terorismu, Sovinismu, revanSismu, fundamentalismu, nacionalismu i touhy
po autonomii. Ackoli je pfevazné tureckd, v programu se nijak neupinid k Turecku.
Vztahy s Tureckem nejsou specifikovany a diiraz byl pred vstupem do Evropské unie
kladen hlavné na evropskou integraci. Pocatkem 90. let byla DPS v bulharském
parlamentu povéstnym jazyCkem na vahach, protoze zadnd ze dvou velkych stran
nebyla schopna vladnout sama a tak se musely spoléhat na podporu strany tfeti, tedy
DPS. I diky tomu se do velké miry v Bulharsku podafilo udrzet na uzd¢ protiturecké
tendence, silné rezonujici i v rétorice velkych stran.>

Ptes veskeré zasluhy, které¢ si DPS muze piipsat, jeji konto Uplné Cisté neni.
Clenové strany se totiz aktivné zapojili do ,.trafikafeni” s posty. Pozoruhodny je také
fakt, ze cela Ctvrtina z rodopskych starostii, zvolenych za DPS v druhé poloving 90. let
svého uspéchu ve volbach vyuzila jako odrazového mistku pro emigraci do Turecka.™
DSP se ale zapojila i do hry o vliv nad Hlavnim muftiatem v Sofii.

Schizma nastalo potom, co byl Nedim GendZev, Hlavni mufti za komunistické
éry, podporujici Zivkovilv rezim i asimilaéni politiku, odvolan Komisi ndboZenskych
zalezitosti a nahrazen demokraticky zvolenym Fikrim Salim Hasanem, jehoz
podporovalo Hnuti za prava a svobody. Bulharska socialisticka strana, pfimy nastupce

Komunistické strany Bulharska, vSak naddle podporovala Gendzeviiv narok a za jeji

3020 Principles of ATAKA Political party,” Oficialni web Political Party ATAKA,
http://www.ataka.bg/en/index.php?option=com_content&task=view&id=14&Itemid=27 (staZzeno 5. 5.
2014).

31 Constitution,” Oficialni web National Assembly of Bulgaria, http://parliament.bg/en/const (staZeno 5.
5.2014).

32 Lederer, ,,Islam in East Europe™: 21, Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria”: 315-316, Rychlik,
Déjiny Bulharska: 371.
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vlady byla proto vytvofena nova nabozenska organizace v Cele s GendZzevem. Roku
1997 byl boj mezi Fikrim Salim a Gendzevem ukoncen zvolenim Mustafy AliSe
Hadziho, vystudovaného v Jordansku, do ¢ela Hlavniho muftiatu.>*

Souboj o pozici Hlavniho muftiho byl zapti¢inén touhou po ovladnuti penéz,
které¢ skrze tuto instituci protékaji. Ale korupce a snaha ziskat moc nad prostiedky,
¢astecné mificimi do val¢icich Bosny a Kosova 1 do chudych oblasti Bulharska, nebyly
nejspiSe jedinymi motivy. Achmed Dogan se mohl ovladnutim muftidtu snazit
o sjednoceni veskerych muslimskych hlasii pro DPS. Podle nékterych se socialisté
rozklizenim instituci pokouseli naopak o rozd€leni muslimt. V atmosfére, ve které se
soupetici frakce vzdjemné obvinovaly z podpory terorismu a zaroven ob¢é zadaly
o financni podporu ze Saudské Arabie a dalSich bohatych zemi Perského zalivu,
nakonec DPS skute¢né sjednoceni muslimii nedosahla.”> Naopak, co zacal Zivkov
vybidnutim Pomakt ke kontrolovani Turki, to do jisté miry dokonalo toto schizma.

Spory o vedeni muslimt pfiSly v dobé zasadnich socioekonomickych promén.
Teémi prochazely vSechny zemé, které se na pielomu 80. a 90. let 20. stol. osvobodily od
komunistické diktatury. Bulharsko, stejné jako dalsi zemé& ve stejné nebo podobné
situaci, se zacalo po desetiletich otevirat svétu a na druhou stranu svét zacal objevovat
Bulharsko. V tomto obdobi do Bulharska piisly fady misionara, zastupct sekt a cirkvi
z celého svéta, od jehovistli az po saudskoarabské wahhabity. A pravé v tomto obdobi
se vedeni muslimli zabyvalo vycCerpavajicim bojem o moc a nebylo tak schopno
reagovat na tlaky zvenc¢i. Z Hlavniho muftiatu se penize prestaly dostavat k Pomakiim,
a ti proto z&asti zanevieli na Turky.*®

Jak pro Pomaky, tak pro bulharské Turky, byli tradicnimi ndbozenskymi vidci
hodzové (turecky ,,ucitel”’). Obvykle neméli Zadné formalni ndbozenské vzdélani, které
ostatné v komunistickém Bulharsku nebylo mozné ziskat. Jejich Cinnost se sestavala
z organizovani pohibli 1 slavnosti pii narozeni nového ¢lena komunity, vyroby
ochrannych amuletd a zehnani. Stali vzdy mimo oficidlni nabozenské struktury a neméli
tak pfistup k Zadnym statnim zdrojim, proto byly jejich sluzby placené. Autorita starych
hodzii se zakladala hlavné na Zivotnich zkuSenostech a respektu plynoucimu z jejich

odvazného Celeni komunistickému rezimu, ktery jejich ¢innost postihoval. Post hodzy

33 Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria™: 317.

34 Ghodsee, Muslim lives in Eastern Europe: 120—124, Lederer, ,,Islam in East Europe™: 20.
3% Ghodsee, ,,Religious Freedoms versus Gender Equality”: 535-540.

36 Ghodsee, Muslim lives in Eastern Europe: 91-95, 126—129.



15

se Casto dédil z otce na syna a protoze v socialistickém stat€¢ chybéla jakakoli
nabozenska literatura, praktikovani isldamu se postupné rozmélilovalo. Zasluhou
neustalého kontaktu s bulharskou kulturou a jen minimélniho styku s tou tureckou
bulharsky islam, a pomacky zvlast, piebiral stale vice synkretickych prvka. Pod 40 let
trvajicim tlakem ateistické propagandy se rozpadla patriarchalni spole¢nost.”’ Pro
prichozi misionafe bylo za téchto okolnosti jednoduché napadnout autoritu hodzi svymi
skvélymi znalostmi Koranu a orientaci v sou¢asném islamském svete.

Islam, bézné praktikovany v Bulharsku, je jeho ortodoxni podobé skute¢né
hodn¢ vzdaleny. Po padu komunizmu a ¢astecné uz i piedtim, v reakci na ,,obrodny
proces”, vzrostla religiozita jak mezi Turky, tak mezi Pomaky. Kontakty s islamskym
svétem zbavily muslimy pocitu, Ze islam je pouhym zpateCnictvim, jak jim bylo dlouho
nez kiest’ansti Bulhaii. Piesto si ale mnozi muslimové v Bulharsku neupiraji alkohol ani
Vepfové.38

Za komunizmu vyrazn¢ stoupla zivotni troven muslima, ktefi se casto fadi mezi
nejchudsi obyvatele Bulharska. Mnozi jsou vSak i1 nadéle izolovani v hornatych
perifernich oblastech statu, jako jsou Rodopy, a bézné¢ se setkavaji s diskriminaci.
Kyurkchieva sice tvrdi, Ze souziti etnik v regionech s velkym zastoupenim muslimu
v populaci je relativné bezproblémové a pouze zminuje, ze ,,prostor pro zlepsSeni stale
je”,* ale mnohé napovida, Ze situace neni viibec idedlni. Dokonce i v Gstavé ma
Bulharsko zminku, Ze pravoslavné kiestanstvi je tradi¢nim naboZenstvim statu.*’
Celostatni politické strany aktivné zasahuji do vnitfnich ndbozenskych zalezitosti
muslimd, islamofobni Ataka v nékterych letech dokonce podporovala kabinet. Utoky na
mesity a muslimské hibitovy nejsou vyjime&né.*!

Diitkazem, ze se muslimové v Bulharsku neciti ptili§ vitani, je i fakt, ze se nadale
asimiluji. Chtéji totiz zmirnit svou ,,jinakost”, aby 1épe zapadli do vétSinové spole¢nosti
a vyhnuli se tak konfliktim a diskriminaci. Ti, kdo se asimilovat nechtéji, pak Casto

odchazi do zahrani¢i, protoZe je to snazsi, neZ se snaZit vybojovat zménu.** Velkym

37 Ibidem: 1131 15, Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria: 296.

38 Eminov, ,,Turks and Tatars in Bulgaria and the Balkans”: 144, Ghodsee, Muslim lives in Eastern
Europe: 19-22, Ragaru, ,.Islam in Post-Communist Bulgaria: 296.

3% Kyurkchieva, et al. ,,Regions, Minorities and European Integration: 52.
40 ,,Constitution,” Oficialni web National Assembly of Bulgaria.

4 Oktem, ,,Between emigration, de-Islamization and the nation-state™: 163.
* Ibidem: 169.
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problémem je pravé 1 pokracujici emigrace vzdélanych a UspéSnych Turkdl do
Turci pouze 1,2 %, tedy nepomérné nizky podet.” Tureckou komunitu samoziejmé
nelze popsat jedinym trendem, kterym je odliv elit a integrovani se do spolecnosti.
Mladi se podle Ragaru napiiklad na jedné stran¢ pfizpisobuji konzumerizmu
a modernizuji se, na druh¢ stran¢ jsou ale ortodoxnéjsi ve vife. Na venkov se pomalu
vraci paternalismus.**

Zatimco Turci aktivné péstuji své vztahy s Tureckem i skrze styky s bulharsko-
tureckou komunitou v Turecku, jejich vztahy s ostatnimi muslimskymi etniky
v Bulharsku idealni nejsou. Turci shlizi na Pomaky i Romy hodné svrchu a dale tak
prispivaji k trhling, ktera mezi nimi dlouhodobé vznika.

Pomaky zasahl pad socialismu po ekonomické strance velmi tvrd¢€, coz se odrazi
v jejich vzpominani na socialistickou éru. Pouhych 12 % Pomaki vzpomina na toto
viry jsou ortodoxni Casto jest¢ mén¢, nez Turci. VétSina z nich jsou sice vétici, ale do
mesSity nechodi ani v patek, o Ramaddnu se neposti a snatky mezi Pomaky
a kfest'anskymi Bulhary jsou bézné. Jejich hodnotovy systém je smésici kiest'anskych
a islamskych prvkia a tradi¢nich povér, coz je dusledkem i1 generace dlouhého ustniho
predavani Koranu.” Jadrem ,,pomacké odlisnosti”, tedy toho, jak se Pomaci li§i od
ostatnich vétSich etnik v regionu a predevSim od Bulhart, je nabozenstvi. To je tak
1 v centru jejich sou¢asného hledani své etnické identity.

Za pozornost stoji, ze v zépadnich Rodopech, kde Pomaci ziji obklopeni
kiestany, se blizi Turkiim. Vybiraji tak to, co je odliSuje od vétSinového obyvatelstva
a do urcité miry se hlasi k druhému nejvétSimu etniku, se kterym je poji nabozenstvi.
Oproti tomu ve vychodni casti Rodop, kde vétSinu tvoii Turkové, se hlasi
k bulharskému nacionalizmu.*® Definuji se tedy opét tim, co je odlifuje od vétsiny,
v tomto piipadé jazykem. Porovnanim s Pomaky Zijicimi v Recku, kde vlada v 80.
letech podporovala vyuku pomaétiny, kterou Rekové peclivé odlisovali od bulharstiny,

aPomaci se navzdory této podpofe zatali vélefiovat mezi Turky,'” dostaneme

# Kyurkchieva, et al. ,,Regions, Minorities and European Integration™: 48.

* Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria™: 311-312.

* Ghodsee, Muslim lives in Eastern Europe: 88-91.

% Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria™: 312.

47 Kamil Pikal, ,,Pomacka mensina v Recku,” Slovansky prehled 95, ¢. 1 (2009): 32-34.
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pozoruhodny obrazek. Zda se, Ze Pomaci jsou velmi piizptisobivi a méni vnimani své
etnické identity v zavislosti na tlacich okolnich etnik. OvSem identifikuji se obvykle
proti t¢émto tlaktim.

Témeét vSechny velké narody piisuzuji Pomakim ptvod ve svém etniku. Bulhafi
aktivné prosazuji teorii, ze jsou Pomaci islamizovanymi Bulhary nebo pfinejmensSim
Slovany, Turci je naopak povazuji za poslovaniténé Turky. Rekové véf, Ze maji
Pomaci helénsky ¢i thracky ptivod a od 90. let nabyva na popularité teorie, podle které
pochazi z Arabského poloostrova.”® At uz je jejich historicky pavod jakykoli,
v soucasnosti je nutné je chapat jako samostatné etnikum, protoze si pres veskeré utlaky

20. stol. svou ,,jinakost” dokézali uchovat.

* Ibidem: 21. Neuburger, ,,Pomak Borderlands: Muslims on the Edge of Nations™: 181.
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2. Zahraniéni vlivy na bulharské muslimy

Pad Zelezné opony umoznil obyvatelim Bulharska objevovat svét a svétu zase oteviel
cestu do Bulharska. Staré mezistatni vazby byly nahrazovany novymi a postsocialistické
zem¢ se ocitly uprostied viru udalosti, se kterymi si ¢asto nevédé€ly rady. Podobné i na
obCany najednou pusobily vlivy a tlaky, s jakymi se diive nesetkavali. Jednim z téchto
disledkti zacinajici transformace Bulharska byl 1 pfichod mnoha néabozensky
zamétfenych organizaci, jejichz cilem byla duchovni kultivace zemé. Tato ,.kultivace”
ovSem mohla nabyvat rozli¢nych podob. Muslimové sice Cerstveé unikli statnim snaham
o asimilaci a bylo jim umoznéno vratit se ke svym tradicnim nabozenskym zvykim,
obratem se ale dostali do stiedu pozornosti mnoha islamskych a islamistickych

organizaci, z nichz nékteré ptisly zdejsi islam ozivit, jiné transformovat.

Turecko vyuZivalo naboZenstvi k posileni ,turectvi”
v eurasijskych statech, zatimco Saldska Arabie a fran vnimali

Eurasii jako novy prostor pro wahhabismus nebo &iitsky islam,*®

pise naptiklad Korkut.

Predmétem této kapitoly je praveé vliv Turecka a Saudské Arabie na muslimy na
Balkané obecné, s dirazem na jejich ¢innost v Bulharsku. Satudské ptisobeni dostane
prostoru vice, protoze jde o velice komplexni zaleZitost, propojenou i se svétovym
terorizmem. Z toho plyne, Ze je toto téma opiedeno mnoha povérami, myty
a predsudky, proto se pokusim zahrnout vSechny zéasadni aspekty, tykajici se satudskeé
politiky, které jsou nutné k pochopeni tématu nezéavisle na prevladajicim diskurzu ve
svétovych médiich i mnoha odbornych pracich. Za timto ucelem pfiblizim ukotveni
charitativnich ¢innosti v samotném islamu i kratkou historii plisobeni Satdské Arabie
jako nejvyznamnéjsiho islamského donora. Piipojim struc¢nou charakteristiku nékterych
ze saudskych charitativnich organizaci, propojenych n¢jak s terorizmem nebo Sifeni
radikalni salafije, které ptisobily i v Bulharsku, a v zavéru kapitoly ukazu, jak vlastné

fundamentalistické organizace §iti sviij vliv v zemich, kde neprobiha vale¢ny konflikt.

¥ ,Turkey used religion to strengthen ,Turkishness’ in the Eurasian nations, while Saudi Arabia and Iran
perceived Eurasia to be a new arena for Wahhabism or Shi’a Islam.” Pieklad vlastni. Senol Korkut,
,»The Diyanet of Turkey and Its Activities in Eurasia after the Cold War,” Acta Slavica laponica 22, ¢.
28 (2010): 135.
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2.1 Turecké vlivy v Bulharsku

Vzhledem k podilu Turkt mezi bulharskymi muslimy je nasnad¢, Ze nejvyraznéjSimi ze
zahrani¢i pochazejicich aktéri jsou pravé Turecko a turecké organizace. Turecko
s Bulharskem a jeho muslimy poji dlouha historie, v jejimz pribéhu Osmanska fiSe
ovladala vétsSinu Balkdnu a dalSich izemi. Z tohoto obdobi zaroven pochazi turecka
diaspora rozprostiena v zemich od Stfedni Asie po zapadni Balkan. Kdyz se mezi lety
1989 a 1991 tyto oblasti vymanily z podru¢i komunismu a zacaly hledat svou cestu
k modernizaci, Turecku se oteviela moznost obnovit staré vazby. Tomu napomahal
1jisty pocit povinnosti k soukmenovcim, ktefi si v cizich zemich jako pfislusnici
utlacované mensiny po desetileti udrzeli specifickou tureckou kulturu a islam.

Zasadni roli v podpote tureckych, ale 1 vSeobecné muslimskych spolecenstvi,
spolkil a organizaci, hraji turecké vladni instituce. Nejvyznamngj§imi z nich jsou Utad
pro nabozenské zaleZitosti (Diyanet Isleri Baskanlhgi, vieobecné znamé jako Diyanet)
a Turecka rozvojova agentura (Tiirk Isbirligi ve Kallkinma Idaresi Baskanlhigi, TIKA).
Tyto organizace se vyprofilovaly jako prodlouzené ruce turecké diplomacie v zemich,
snimiz je Turecko pojeno historickymi ¢i kulturnimi vazbami. To ale zdaleka
neznamena, Ze statni instituce jsou z tureckych organizaci jediné, které podporuji rozvoj
muslimskych a tureckych spoleCenstvi ve svété. Podobné jako v Cinnosti Saudské
Arébie, které se budu vénovat v nasledujici kapitole, 1 v tureckém ptipadé¢ jsou diilezité
soukromé nadace a hnuti. Mezi vlivna hnuti patii napiiklad hnuti Milli Gériis (,,Narodni
vize”), zn¢hoz mimo jiné vzesSla 1 soucasnd turecka vladnouci Strana spravedlnosti
arozvoje (Adalet ve Kalkinma Partisi, AKP),>® a dal§i sufijské spolky, které ziizuji
soukromé $koly a univerzity ovlivnné jejich idealy.”' Celosvétové nejspi§ nejvetsi
a nejvlivnéjsi takovou siti pochazejici z tureckého kulturniho a ndbozenského zazemdi je
hnuti imama Fethullaha Giilena, které¢ vSak kvili odporu sekularn€ zalozené DPS
Achmeda Dogana v Bulharsku neoperuje.*

Tureckou soft power, jakou by ve vyctu vlivii na Balkéné€ nejspis ¢ekal malokdo,

jsou i turecké mydlové opery. Jak piSe Dmitar Bechev, jejich popularita na Balkan¢ a ve

%% Angel Rabasa, F. Stephen Larrabee, The Rise of Political Islam in Turkey (Pittsburgh: RAND
Corporation, 2008): 41.

Turkish Islamic Networks in the Western Balkans,” Siidosteuropa 55, ¢. 4 (2007): 429—462.

52 Spolu s Reckem je Bulharsko jedinou zemi na Balkang, kde Giilenovo hnuti neprovozuje zadnou $kolu.
Oktem, ,,Global Diyanet and Multiple Networks™: 32 a 53.
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Stiedni Asii roste a s nimi se méni 1 vnimani typické turecké rodiny. Vnimani Turecka
je nejen v Bulharsku, ale na celém Balkané i jinde ve svété poznamenano predstavou
zaostalé blizkovychodni zemé¢, kde na rozdil od dalSich zemi regionu panuje relativné
respektovana demokracie, ale o vyspélosti a pokrokovosti nemuze byt feC. Nekonecné
televizni seridly z produkce tureckych televiznich stanic Casto pfedstavuji Zzivot
movitych istanbulskych rodin, ¢imz tyto pfedsudky o Turecku jako zpate¢nické zemi
boii.>

Tento fenomén nebudu zkoumat, jde jen o vedlejsi doplnék mnoha vlivi
ptsobicich na bulharské muslimy. Jeho vliv vS§ak mize byt nezanedbatelny, proto je
dualezité ho alespoii zminit. Nebudu zkoumat ani ptisobeni soukromych nadaci a spolk,
protoze velmi Casto pouze dopliuji a podtrhuji vliv statem fizenych instituci. Proto se
bude tato kapitola vénovat piedevSim Diyanetu. Jeho aktivity jsou, vedle piedevSim
v Némecku aktivni Milli Goriis a v Bulharsku témét neptisobiciho Giilenova hnuti, ve
sveté nejviditelnéjsi. TIKA, jakozto rozvojova agentura, pusobi pouze v rozvojovych
zemich. PiestoZe jde o velmi aktivniho darce na Balkang, jehoz ¢innost ma velky dosah,
v Bulharsku poméhat nemtize, jelikoz jej TIKA jiz nefadi mezi rozvojové zemé.”* Proto
se nebudu zabyvat ani ji.

Utad pro nabozenské zalezitosti je nejvyznamngj§i statem fizenou instituci
ptsobici ve velké mife na Balkdn¢, Bulharska nevyjimaje. Diyanet je, stejné jako vyse
zminéna TIKA, fizeny Gfadem tureckého premiéra.” Literatura zabyvajici se Diyanetem
1 soukromymi hnutimi se bohuzel jen minimalné¢ zaméiuje na Bulharsko, Castéji se
veénuje jejich aktivitdm ve Stfedni Asii a zvlasté pak na zapadnim Balkané, kde je téma
vnéjSich vlivli na muslimy vinou vélek a angazma teroristickych organizaci v nich
podrobné sledovano. Schémata, podle kterych tyto organizace v riznych zemich
postupuji, se ale 1i8i jen v detailech vychazejicich z lokalnich rozliSnosti. Proto je lze
prostudovat a jejich aktivity promitnout do prostoru probiraného v této praci.

Zahrani¢ni pisobeni Diyanetu se nejenze rozsifilo po padu zelezné opony
o aktivity v zemich plivodné nepiistupnych pro ¢lena NATO, ale v poslednich
desetiletich doslo 1 ke dvéma zisadnim zlomim vychéazejicim z wvnitini politiky
Turecka. Prvnim byl v 80. letech 20. stol. zacatek vlady premiéra a pozdéjSiho

prezidenta Turguta Ozala, ktery ukonéil dovnité zahledénou, neaktivni zahrani¢ni

>3 Dimitar Bechev, ,,Turkey in the Balkans: Taking a Broader View” Insight Turkey 14, &. 1 (2012): 144.
>4 Oktem, ,,Global Diyanet and Multiple Networks”: 37-8.
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politiku Turecka. Ta 1 pies Clenstvi v NATO a blizkou spolupraci se Spojenymi staty
vedla k jeho postupné izolaci a problematickym vztahim s vét§inou svych sousedt.”
Navzdory nastartovani diplomacie, jejiz soucasti se tehdy stal i Diyanet, do té doby
zam¢efeny pouze na muslimy v Turecku, byla zahranicni politika nadale spise
nevyrazna, orientovana predevsim panturkicky.

Druhy zvrat piisel s nastupem Strany spravedInosti a rozvoje k moci a predevsim
s osobou Ahmeta Davutoglua na post poradce premiéra pro zahranicni zalezitosti (poté,
co byl piivodni ministr zahrani¢nich véci ve vlad¢é premiéra Recepa Tayyipa Erdogana,
Abdullah Giil, zvolen prezidentem, stal se Davutoglu ministrem zahranic¢i). I proto, ze
soucasny tvirce turecké zahrani¢ni politiky pracoval puvodné v kancelari premiéra,
sehraly v proméné ankarské diplomacie tak velkou roli instituce spadajici do pravé
tohoto resortu — jiz zminované Diyanet a TIKA. Ob¢ organizace se pak staly jednémi
z prostfedkl nové celkové koncepce zahrani¢ni politiky Turecka, ktera béhem prvnich
let zlepsila vztahy Turecka se Syrii (vinou syrskych vnitfnich problémi jen docasn¢),
Gruzii a dokonce i Reckem a Bulharskem.”” Tedy i zemé&mi, které Turecku piilis
nedaveiuji kvali dlouhé historii osmanské nadvlady nad celym regionem.

Celkov¢ je z Davutogluovy koncepce ziejmé, ze Turecko uz nadale nehodlé hrat
v mezinarodnich vztazich vedlejsi roli a chce se chopit pfilezitosti a stat se
respektovanou regionalni mocnosti. Jakozto vyznamny spojenec USA chce byt
stabilizatorem ve Stiedni Asii, na Blizkém vychodé a na Balkand.”® A pravé i k tomu by
mél napomoci Diyanet.

Diyanet Isleri Baskanligi je vladni instituce, které zaméstnava a plati vSechny
turecké imamy. Pasobi jako svrchovana autorita nad vSemi ndbozenskymi zalezitostmi
tureckych sunniti. Navazuje na tradi¢ni osmansky uiad Seyh-iil Islam, hlavu viech
muslimt Osmanské tiSe, a co se velikosti a vnitini organizace tyce, je z ndbozenskych
ufadii srovnatelny jediné s katolickou cirkvi.

Zahrani¢ni aktivity Diyanetu se rozvijely podle stejného scénaie jako politika

celého Turecka. Za Ozalovy éry a po ni se tedy zamé&fovala pouze na Turky, prevazné

>% Rabasa, F. Stephen Larrabee, The Rise of Political Islam in Turkey: 11-13.
36 Oktem, ,,Global Diyanet and Multiple Networks™: 31.

>” Ahmet Davutoglu, ,, Turkey’s Foreign Policy Vision: An Assessment of 2007,” Insight Turkey 10, &. 1
(2008): 80.

% Viz Davutogluova koncepce, ibidem.
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ve Stfedni Asii a na Balkané. Za Davutoglua se agenda transformovala z narodnostni
linie i na naboZenskou a kulturni a oteviela se tim viem balkanskym muslimam.*

Jednou z hlavnich naplni ¢innosti Diyanetu je vyuka budoucich duchovnich
a, v soucasnosti jiz ve velmi omezené mife, vysilani tureckych duchovnich do
postkomunistickych statd, kde byl duchovnich nedostatek.®® Zajemci o praci v zahranici
z fad tureckych imamu prochézeli ndrocnym vybérovym fizenim, kde museli prokazat
své znalosti, zkuSenosti a schopnosti a nasledn¢ prochazeli pilrocnim nebo ro¢nim
tréninkem za ucelem nauceni se jazyka a socidlnich a kulturnich podminek zemé¢, kam
méli byt pozdgji vyslani.®’ Cilem bylo predstavovani a vysvétlovani tureckého islamu
a jeho praktikovani s ohledem na mistni historickéd a kulturni, ale 1 politickd a zakonna
specifika jednotlivych zemi. Zaroven méli turecti imamové udrzovat dialog
s ptisluSniky ostatnich nabozenstvi a udrzovat klid po nasilnych akcich, aktivita zvIasté
dalezita vzhledem k udalostem otfasajicim Balkdnem v 90. letech 20. stol. a po 11. zafi
2001. O Gsp&snosti vycvikii duchovnich, kte¥f prisli do balkanskych a stiedoasijskych
zemi, se zvlasté v prvnich letech objevily zasadni pochybnosti. Byla to pravé orientace
v jiném kulturnim prostiedi, kterd ptinesla spoustu problémul v pocatcich této ¢innosti
Diyanetu. Neschopnost ptizpiisobit se podminkam uspéch akci hodné omezovala.

S tim, jak se zemé&, kde Diyanet pusobi, zacaly rozvijet, ubylo potieby vysilat
turecké imamy a diraz tak zastal na studijnich programech. Tyka se to stipendii
a moznosti studovat nabozenstvi na tureckych vzdé¢lavacich institucich (na stfednich
Skolach 1 univerzitdich) 1 podpory otevirani lokalnich nabozenskych skol,
vychovavajicich mladé imamy piimo v prostiedi, kde jednou budou ziejmé plisobit. Jen
v 90. letech v Bulharsku takto Diyanet spolufinancoval vznik tii teologickych stfednich
kol ajednoho vyssiho vzd&lavaciho islamského institutu.”> Co se vzd&lavani
zahrani¢nich student nabozenstvi v Turecku tyce, za rok 2008 se programu na rtizné
urovni od stfednich Skol, pfes univerzity, az po dovzdélavani jiz praktikujicich imamu

zhcastnilo vice neZ 1600 z4jemci z celé Eurasie.*

59 Oktem, ,,Global Diyanet and Multiple Networks”: 42-3.
60 Korkut, ,,The Diyanet of Turkey and Its Activities in Eurasia™: 132.

61 Uvadéné informace se ve zdrojich 1isi. Mehmet Aydin uvadi 1 rok (,,Diyanet's Global Vision,” The
Muslim World 98, ¢. 2-3 (2008): 169), Korkut pise o 6 mésicich, ,,The Diyanet of Turkey and Its
Activities in Eurasia™: 132.

62 Aydin, ,,Diyanet's Global Vision™: 169.
63 Korkut, ,,The Diyanet of Turkey and Its Activities in Eurasia”: 130.
5 Ibidem: 132.



23

Mezi dalsi Cinnosti Diyanetu patii organizovani nabozenskych hadzdze (pouti do
Mekky) pro chudé muslimy, rekonstrukce dekddami nezdjmu ze strany vladnoucich
komunistickych garnitur zpustoSenych mesit a dalSich osmanskych pamétihodnosti
a podpora programu sesterskych meést, skrze ktery tureckd meésta financuji stavby
novych mesit a poradaji charitativni akce na pomoc svym balkanskym prot&jskam.®

Ambice Diyanetu jsou nemalé.

Vizi Diyanetu je stat se skrze své sluzby instituci vysoce vazenou

nejen mezi muslimy, ale i mezi nevéficimi a agnostiky,®®

piSe Mehmet Aydin, teolog a jeden ze statnich ministrii Turecka. Jednou z cest
k dosazeni tohoto cile je organizovani Eurasijské islamské rady (Eurasian Islamic
Council, EIC), jejimz stalym ptedsedou je pfedseda Diyanetu. Na sedmém sjezdu v roce
2009 zasedali predsedové 33 oficidlnich muslimskych duchovnich rad od Polska po
Mongolsko, zastupcti bulharskych muslimi nevyjimaje.®’

V pribéhu sjezdit EIC se fesi a koordinuje vSe, co spada do agendy Diyanetu
a jednotlivych duchovnich rad. Rady z Balkanu naptiklad v 90. letech probiraly potiebu
oprav osmanskych mesit, knihoven, medres (nabozenskych skol) a hrobek. Dale
i problémy s vakify,®® islamskymi ndbozenskymi nadacemi, a jejich zneuZivanim. Slovo
vakif popisuje zaprvé akt vénovani daru, ktery nepodléhd zkéze. Obvykle tedy jde
o nemovitost, ale nejen o ni, nikdy ale nemuze jit o penize ¢i jidlo, protoze ty zkéaze
podléhaji. Za druhé mizeme timto pojmem rozumét onen dar ¢i nadaci, ktera vznika na
zaklad¢ tohoto daru. V soucasné dob¢ se vakifiim daii jen v podobé velkych islamskych
charitativnich organizaci, a to pfedevsim v zemich, ve kterych se ve vétsi mire uplatiuje
pravo Saria. Tyto nadace, na rozdil od historickych vakifii, neziji jen z vynost, které
piinasi nemovitost tvofici jejich zaklad. Dilezitym zdrojem piijmu jsou i dary bohatych

muslimi a islamskych statd.®

65 Oktem, ,,Global Diyanet and Multiple Networks™: 45.

6 The vision of Diyanet is to become, through its services, an institution highly esteemed not only by
Muslims but also by non-believers and agnostics as well.” Preklad vlastni. Aydin, ,,Diyanet's Global
Vision”: 164.

67 Korkut, ,,The Diyanet of Turkey and Its Activities in Eurasia”: 125-6.

% Vakaf je prepis pouzivany v Turecting, b&zné se v anglicting uziva piepis z arabstiny, odkud vyraz
pochazi, tedy wagqf. V ¢estiné se da pouzivat i piepis vakf. Vzhledem k tomu, Ze se prace zamétuje na
bulharské muslimy, kde vétSinu tvoti Turkové, pridrzim se ¢eského prepisu turecké varianty, tedy
vakif.

% Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 7, 41-43
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Zaroven se na sjezdech EIC od raznych muslimskych organizaci ozyvaly zvésti
o arabskych dotacich, podminénych tim, Ze Arabové sami budou spravovat
zrekonstruované 1 nové mesity a podobné. K tomuto problému se vratim v piisti
kapitole. Zna¢ny podil z problémtl vyjmenovanych balkanskymi duchovnimi radami na
prvnich sjezdech EIC se s pomoci Diyanetu a dalSich instituci podafilo do urcité¢ miry
vyftesit. Uspéchy zafungovaly jako povzbuzeni k dal§imu boji proti arabskému vlivu na
Balkané. K umenSeni arabského vlivu smétovalo i spole¢né rozhodnuti EIC vydavat
texty islamskych klasiki a dalSich nabozenskych publikaci v jednotlivych narodnich
jazycich. Od 90. let trvala v postkomunistickém prostoru pfevaha wahhabitskych texti
distribuovanych v Zalivu zalozenymi organizacemi. Rozhodnuti EIC publikovat vlastni
texty navazuje na ¢innost Diyanetu samotného, jez vSak byla provdzena mnoha chybami
v ptekladech. Soucasnou snahou je spise distribuovat pfedlohy muslimskym duchovnim
radam, které pak maji texty vydavat samy, ¢imz jsou vyfeSeny i celni problémy pfi
transportu tisict vytiskd.”

Bulharsko neni, co se ptisobeni tureckych organizaci tyce, typickou balkédnskou
zemi. Jasnym dikazem je uz pouhd neptitomnost giilenistickych §kol. Dalsi organizace,
a zvlasté ty statni, vSak v Bulharsku pusobi a jejich agenda je ve své podstaté stejna,
jako v okolnich zemich. Co bulharské Turky stavi do pon€kud vyjimecné pozice je fakt,
ze DPS, politickd strana, jez vétSinu z taméjSich muslimi zastupuje, je striktné
sekularni. Tato sekuldrni tradice, navazujici na Mustafu Kemala Atatiirka, je spolu
s bulharskou historickou zkuSenosti s Tureckem pficinou 1 toho, ze se Bulharsko nestavi
otevien¢ k novému, isldamem ovlivhénému diskurzu v turecké zahranicni politice,
zavedenému Ahmetem Davutogluem.

Nevstficny postoj k tureckému vlivu na jedné strané¢ chrani bulharské muslimy
pied islamizujici se vlddou premiéra Erdogana a zajmy do jisté miry tajemného klerika
Fethullaha Giilena, na druhou stranu to vytvafi prostor pro vlivy jiné, kulturné

vzdalené;si.

2.2 Islamska charita a jeji arabské zdroje

Pad Zelezné opony a transformace zemi dlouho uzavienych vliviim nejen ze zapadnich

zemi, ale vSeobecnéji ze vSech zemi vné komunistického bloku, neoteviely cestu

70 Korkut, ,,The Diyanet of Turkey and Its Activities in Eurasia: 128, 130.
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k muslimskym mensSinam v téchto statech pouze Turecku. Ptistup k t€émto komunitam,
po desetileti sekularizovanym, se stal vitanou pfilezitosti pro mnohé cirkve, sekty
a organizace z celého svéta. Jejich zdméry a charakter se rozprostiraly na Siroké Skale
od snahy obnovovat na misté tradi¢ni vyznani, pfes snahy christianizovat lokalni
muslimy po pokusy piivést do oblasti vyznani, ktera tam historicky nikdy nebyla.

Ackoli se islamsti fundamentalisté (hlavné wahhédbovci, salafisté) zacali
angazovat predevsim mezi muslimy a o konverzi kiestant k islamu tak intenzivni snahy
nevyvijeli, jejich pasobeni lze v postsocialistickych statech chéapat jako piindsSeni
kompletné ciziho prvku. Islam, praktikovany od Stfedni Asie az po zapadni Balkén,
neni jednolitou virou a jeho podoby se riizni, piesto je zde jeden prvek, ktery je ve
vetsing pripadt spojuje: historicky silny vliv Osmanské fisSe a jejich ndbozenskych
instituci, na ktery v soucasnosti navazuje mimo jiné¢ i1 v piedchozi Casti kapitoly
predstaveny Diyanet. Od sufismu, béznému ve Stiedni Asii 1 na Balkané, se
wahhabismus nejen silné¢ lisi, ale 1 se proti nému piimo vymezuje.

Siteni wahhabismu je jednou z priorit zahraniéni politiky Satidské Arabie a jsou
to pravé Saudové, kdo vynakladd nejvétsi prosttedky na jeho propagaci. Nez blize
predstavim cesty, kterymi je wahhébismus na Balkan¢ a v Bulharsku jako takovém
Siten, kratce predstavim, jak se Saudové zacali v Sifeni fundamentalistick¢é podoby
islamu angazovat. Pro hlubsi pochopeni motivii je nutné vysvétlit si 1 zakofenéni
riznych forem charity v isldmu, protoze charitativni organizace hraji v zahrani¢nich
aktivitach Satudské Arabie i dalSich zemi hlavni roli. Spolu s tim, jak tyto nadace funguji
v poslednich par desetiletich, piiblizim n€kolik konkrétnich organizaci, které se vedle
fady dalSich zemi angazuji ¢i angazovaly i1 v Bulharsku.

Satdska Arabie je nejstar$im islamistickym statem na svété. Ustavou je Koran
a zakonem pravo Saria.”' Srovname-li to se sekularnim Tureckem, je ziejmé, Ze se
setkdvame se zcela odliSnymi zplisoby chapani svéta, prestoze jde v obou piipadech
o muslimské zemé. Nepiekvapi proto, ze se siln€ 1i8i 1 jejich angazma v cizich zemich.
Jak bylo ukdzano, nabozenstvi a na nabozenskych principech zalozené organizace jsou
dualezité pro zahrani¢ni politiku 1 v tureckém ptipad¢€, zatimco ale Diyanet je klasickou
statni instituci, v Saudské Arabii vstupuji do popiedi charitativni organizace a nadace
s vice ¢1 méng¢ Citelnymi vazbami na vladnouci rodinu a v nékterych piipadech podobné

neptehlednymi cili.

"' Kropacek, Islamsky fundamentalismus: 151-153.
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Na humanitarnim poli se Saudové vyznamné angazuji od 60. let 20. stoleti, kdy
na sebe siln¢ upozornoval arabsky nacionalismus piedstavovany egyptskymi nasirovci
a irackymi baasisty. Satdskd Arabie oproti tomu zacala propagovat panislamismus
zalozeny na tradi¢nich, ortodoxnich hodnotéch salafije. V disledku ropného boomu (&1,
z pohledu Zapadu, ropného Soku), nasledujiciho jomkipurskou valku v roce 1973,
stoupla cena ropy na bezprecedentni uroven a staty Perského zélivu rychle zbohatly.
Kralovska rodina nevédhala a do charit, mezi jejichz vyznamné cile patiilo 1 Sifeni
islamu, zacala pumpovat stovky milionii dolart kazdy rok. Dalsi posileni pftislo
v disledku pro Araby tragického roku 1979. Iranska islamskd revoluce vyvolala
v Rijadu strach z aktivizace §i'itll a sovétska invaze v Afghanistanu tézce zasahla hrdost
muslimt po celém svété. Pokles cen ropy z prvni poloviny 80. let neznamenal ani tak
snizeni vydajii na charitu, jako spiS jejich diverzifikaci. Zvlasté za ucelem podpory
dzihadu proti Sovétim v Afghanistdnu se podafilo zmobilizovat soukromé darce, coz,
spolu s neochotou charity jakkoli omezovat, vedlo ke ztrat¢ kontroly nad tim, odkud
a kam penize vlastn& te¢ou.’?

K mobilizaci darcti bezpochyby pfispéla i mezi muslimy hluboko zakotenéna
tradice almuzen. Vyzvy k darovani chudym najdeme jak v Koranu, tak v mnohych
hadisech (ptibézich o proroku Muhammadovi). Ostatné zakat, almuzna, jiz je mozné
chapat 1 jako povinnou dan chudym, je jednim z péti piliit islamu. Vedle zakdtu podle
Koranu Allah vybizi i k sadace, dobrovolné almuzné, kterd nemusi byt pouze v podobé
hmotnych darti, ale i dobrych skutki a aktti dobré ville vSeobecné. Dalsi formou
dobrodini v isldmu je jiz zminény vakif.

V Saudské Arabii je placeni zakdtu uvaleno na vSechny obcany i firmy, které
jsou spoluvlastnény Saudy. Jeho vybér je ovSem cCasto kritizovan. Zaprvé je jeho vyse
silné ovlivnéna nizkymi sazbami, za druhé se jeho platb¢ mnoho lidi vyhyba.
Problémem je i1 korupce a vysoké naklady na administraci, ¢imz se ¢astka putujici na
pomoc potiebnym jesté vice snizuje. Navic jsou vybrané penize €asto vyuzivany i jinak
nez k boji s chudobou.

Kritici zminuji, ze jsou takto financovany 1 hadzdZz a nabozenské vzdélavani,
v SirSim slova smyslu vylozené nabozenské zalezitosti. Financovani Sifeni isldmu ale
mezi aktivity, jez si zaslouzi penize vybrané jako zakat, patii tradicn€. Primarné by sice

mél byt rozdélen mezi blizké ¢i sousedy a vSeobecné tam, kde byl vybran, presto nalezi

72 Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 94.



27

i tm, ,jejichz srdce maji byt ziskana”.” Mezi piijemce mohou patiit dokonce
1 mudzahedin, tedy bojovnici dzihadu, misionafi a studenti. Legitimni je i vyuzit zakat
k financovani tisku Koranu a dalSich islamskych knih uréenych k Sifeni viry. Ptijemci
vynosu z vakifu jsou stejni. Ti, kdo jsou ,na cest¢ bozi”, tedy nositelé dzihadu
v Saudské Arabii jsou vakify vyznamnym proselytizatnim nastrojem a programove se
podili na $ifeni salafistické interpretace islamu.”

Zakat je také jednim z pilifd islamské ekonomie a bankovnictvi, spolu
s moralnimi hodnotami a zédkazem riba (Groki). Islamské bankovnictvi je systém, ve
kterém se pohybuje stale vice penéz, protoZze nabizi alternativu standardnimu
bankovnictvi, do ur¢ité miry zdiskreditovanému finan¢ni krizi, jez zaCala v roce 2008.
Ocisténim od urokt a moralniho hazardu spojené¢ho se spekulativnimi obchody mél
vzniknout novy, stabilnéj$i systém. Diky rozdéleni rizik a vynost mezi véfitele
a dluznika mél vice podporovat inovace a posilit zodpovédnost podnikatelli. Propojenim
se zakatem se mélo docilit toho, aby z uspésnych projekth tézila cela spolecnost. Mnozi
kritici o usp&snosti nového finanénického modelu v plnéni vytyéenych ciléi pochybuji.”
Faktem ale je, ze objem transakci probihajicich v ramci islamského bankovnictvi
kazdoro¢né roste,”® pfestoZe na ném po utocich na Svétové obchodni centrum z 11. zafi

2001 ulpél stin podezieni z propojeni s terorizmem. Po této tragické udalosti prevladlo

73 Tuto kategorii popisuje v§znamny persky ucenec z pocatku druhého tisicileti al-Ghazali takto: ,,Jsou to
predaci, ktefi ptijali Islam. Mezi svymi jsou vazeni i cténi. Darovanim podilu z almuzny jsou v islamu
utvrzeni, zatimco jejich stoupenci a nasledovnici ptilakani a povzbuzeni.” Al-Ghazzali, The Mysteries
of Almsgiving (Beirut: The American University of Beirut, 1966), 58. Citovano z Beranek, Tupek,
Dvoji tvar islamské charity: 36.

7 Ibidem: 32-42, 76, 92.

5 Pro debatu o islamském bankovnictvi viz Adel Ahmed, ,,Global financial crisis: an Islamic finance
perspective,” International Journal of Islamic and Middle Eastern Finance and Management 3, . 4,
(2010): 306-320, Timothy A. Falade-Obalade, ,,A Descriptive Analysis of Islamic Finance as a
Possible Alternative to Conventional Investment Management,” International Journal Of Academic
Research In Business & Social Sciences 2, ¢. 10 (fijen 2012): 419—427, Wazir Jahan Karim, ,,The
Economic Crisis, Capitalism and Islam: The Making of a New Economic Order?,” Globalizations 7, ¢.
1/2 (biezen 2010): 105-125, Ali Malik, Muhammad Shaukat Malik, Haider Shah, ,,An Analysis of
Islamic Banking and Finance in West: From Lagging to Leading,” Asian Social Science 7, ¢. 1 (leden
2011): 179-185, Tarek S. Zaher, M. Kabir Hassan, ,,A Comparative Literature Survey of Islamic
Finance and Banking” Financial Markets, Institutions & Instruments 10, ¢. 4, (listopad 2001): 155—
199, Leonid Bershidsky, ,,Islamic Finance Can Save the World,” Bloomberg, 29. 10. 2013,
http://www.bloomberg.com/news/2013-10-29/islamic-finance-can-save-the-world.html (stazeno 31.
12.2013).

76 World Islamic Banking Competitiveness Report 2013” Ernst & Young, (prosinec 2012),
http://www.mifc.com/index.php?rp=ey_world islamic_banking competi, ,,Stability Report 2013,”
Islamic Financial Services Board, (kvéten 2013), (dostupné online:
http://www.ifsb.org/docs/IFSB%20-%201FS1%20Stability%20Report%202013%20(Final).pdf).
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mezi bezpeCnostnimi experty piesvédceni, Ze za terorismem musi byt ,,dlimyslna
finan¢ni sit” a rozvijejici islamské finan¢nictvi se tak dostalo do hledacku
bezpeénostnich agentur.”” Nehledé na to, zda piimé vazby mezi islamskymi bankami
a teroristy existovaly, jsou tyto banky v nékterych piipadech sprévci vakifii a skrze
jejich charitativni ¢innost se podili 1 na $ifeni islamu.

Jako odnoz islamského finan¢nictvi 1ze chapat 1 tzv. hawdlu, ta ovSem neni jeho
standardnim nastrojem. Jde o zplisob transakce pené¢z z jednoho mista na druhé,
zalozeny na divéte zdkaznika ve zprostfedkovatele. Zakaznik svEéifi penize
zprostiedkovateli, ten otom informuje svého spole¢nika, ktery miize pobyvat na
v zasad¢ kterémkoli misté ve svété, a od n¢j si penize vyzvedne jejich piijemce. Hawdla
je v mnoha zemich nelegalni, protoze penize posilané touto cestou nejsou jakkoli
vysledovatelné a kontrolovatelné. To je ostatné jeden z diivoda, pro€ jde pravdépodobné
o velmi oblibenou cestou financovani teroristi.’”® Tyto nevysledovatelné penize ale
samoziejm¢ nemusi slouzit pouze k ndsilnym tucelim. Podobné jako sluzby typu
Western Union, které funguji na podobném, ale regulovaném, zakladé, mohou slouzit
k transportu pen¢z emigranti k jejich rodindm a podobné. Z hlediska této prace je
dalezité¢, Ze takto mohou penize bez povSimnuti ufadi v cilové zemi proudit
1 misionaiim na podporu proselytizace.

Misionafi Casto pracuji pod zastérkou humanitarni pomoci a pravé zde se
propojuje islamské charita a finance se zahrani¢ni politikou Saudské Arabie. Mnohé
vakify jsou vyznamnym nastrojem Sifeni saudského vlivu a programové se podili na
Siteni salafijské interpretace islamu. V téchto aktivitdich se ve velké mife angazuje

e

1 saudska kralovska rodina. Beranek a Tupek piimo pisi, ze

¢lenové vladnouci rodiny se také radi pysni tim, Zze ro¢né vénuiji
stovky milion( dolard na zakladani islamskych organizaci, které
pomahaji muslimim ve valkou zbidacenych zemich. Tyto
aktivity, jez stoji v Ustfedi saudské zahranic¢ni politiky, pomahaji

po celém svété Sirit salafijskou interpretaci islamu a také

posiluji legitimitu saudské vladnouci rodiny,

" Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 77-78.
7 Ibidem: 103-104.
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a dodavaji, ze sam kral Fahd (1921-2005) vénoval prostiedky v fadu miliard dolarii na
vystavbu 210 islamskych center a pomoc se stavbou, rekonstrukci ¢i provozem vice nez
jednoho a piil tisice mesit a skoro dvou tisic Skol v zemich, kde isldm neni pievazujicim

nabozenstvim.”®

2.3 Salafistické organizace a jejich podezrelé aktivity

Humanitarnich organizaci zalozenych v Saudské Ardbii a dalSich zemich Zalivu je
nepocitané. Mnoho dalSich je sice zalozeno v jinych zemich, ale pod vlivem satdského
wahhabismu. Jiné funguji jen diky arabskym petrodolarim. Znac¢na cast téchto nadaci
nejenze ma 1 jinou agendu nez neziStnou pomoc, ale také se v rtizné mife dostala do
styku s teroristickymi organizacemi. Podle zpravy CIA z roku 1996 byla alespon tfetina
z 50 islamskych charitativnich organizaci ptisobicich v prabéhu jugoslavskych valek na

Balkan& napojena na né&akou teroristickou skupinu.®

Zprava a ani mnoho
bezpecnostnich expertti, ktefi ji opakované cituji, se ovSem nezabyva tim, jaky je
skutecny charakter zminéného napojeni. V problematickych castech svéta a ve slozitych
podminkach, jaké za valek doprovazenych etnickymi Cistkami beze sporu panuji, se
charity ¢asto jen stézi dostavaji k tém nejpotiebnéjsim. Casto tak nadace musi s teroristy
spolupracovat, aby mohly pomahat. Jindy je ona ,,spoluprace” nevédoma. Existuji
1organizace s ,dvoji agendou” — charitativni a teroristickou — jako kuptikladu

palestinsky Hamas,"'

Cast¢ji vSak dochazi k tomu, Ze se penize charit zkratka ztrati
nezndmo kam nebo se k teroristiim dostanou oklikou.

To, Ze naprosta vétSina charitativnich organizaci ptijizdi do valkou ¢i zivelnymi
pohromami postizenych zemi doopravdy pomahat, neznamend, ze mezi islamskymi
nadacemi nejsou 1 ty, které se tvaii jako pomoc seslana z nebes, a pfitom jsou jejich cile
uplné jiné. Jsou popsany ptipady, kdy se mudzahedin dostali naptiklad do Bosny na
zékladé dokumentt vydanych charitami, a to dokonce charitami uznavanymi OSN.

Pomoc islamistickym radikalim se zakotenila jiz v dobé valky proti sovétskym
okupantiim Afghanistdnu. V jejim prubéhu byly vytvotfeny cesty, jak do zem¢ dopravit

pomoc. Mluvim-li v tomto pfipadé¢ o pomoci, myslim piedevSim pomoc vale¢nikiim

7 Ibidem: 44, 93-94.

% Shay, Islamic terror and the Balkans: 48.

81 Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 94-95.
82 Shay, Islamic terror and the Balkans: 48—49.
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v podob¢ zbrani, munice, ale i odhodlanych spolubojovnikii. Béhem bosenské valky byl
systétm dotvofen a vznikla tak propracovana sit, jiz napiiklad Shay oznacuje jako
»islamistickou teroristickou infrastrukturu.” Ta méla dostat prostor k rastu 1 diky tomu,
ze nad nekalymi praktikami mnohych organizaci ptiviral o¢i pozdé€jsi prvni bosensky
prezident Alija Izetbegovi¢ a udajné byla vyuzita i béhem valky v Kosovu. Chorvatska
studie z roku 1993 uvadi, Ze tato teroristicka infrastruktura vedena palestinskym
Hizballahem a iranskou tajnou sluzbou fungovala pod zéastérkou charit.*

Neékteré z islamskych charitativnich organizaci, jejichz propojeni s radikaly je
prilis tésné na to, aby Slo jen o ndhodu, se neangazovaly pouze v zemich zmitanych
valkou, ale pokusily se uchytit i v postsocialistickych zemich, kde k vale¢nym
konfliktim nedoSlo. Mezi zemé¢, které se dostaly do hledacku Siroké Skaly islamskych
nadaci, patii i Bulharsko se svou relativné velkou muslimskou komunitou. Na nékolik
z téchto organizaci se nyni zaméfim spiSe kratce, ne vSak ve snaze dokazat, ze
organizace napojené¢ na terorizmus pusobi i v Bulharsku a jsou zde bezpecnostni
hrozbou. Smyslem je ukazat, ze tam plisobily organizace fundamentalistické, propojené
se saudskoarabskou zahrani¢ni politikou, jejichz cilem bylo Sifit wahhabismus.

Svétové shromazdéni muslimské mladeze (World Assembly of Muslim Youth,
WAMY) je nadace zaloZzena v Saudské Arabii, jejimz cilem je ochrana muslimské
mladeZe pred ,,zkazenymi idejemi Zapadu”.** Na webu jeji britské pobocky se mizeme
docist, ze ,,skrze své Siroké aktivity WAMY UK cili na pfedstaveni isldmu v jeho
nejéistsi podobe jako komplexniho systému a zptsobu zivota.™ Oficidlni stranky
organizace uz ale neuvadi, Ze jeji americkd pobocka mé za sebou 1 aféru kvili Sifeni
radikalnich d&l a ptiru¢ek vyzyvajicich k dzihadu.®® Svétové shromazdéni muslimské
mlédeze bylo na Balkdn¢ personalné propojeno se sudanskou Humanitarni organizaci

ttetiho svéta (Third World Relief Agency, TWRA). Lederer pise, ze

sudansky manazer TWRA byl zaroven vidensky predstavitel
Svétového shromazidéni muslimské mladeze (WAMY). Tento

absolvent bélehradské lékarské fakulty, autor dvou knih

8 Ibidem: 72, 88-90, Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 125.
8 Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 97.

85 Through diverse activities, WAMY UK aims to introduce Islam in its purest form as a comprehensive
system and way of life.” Pieklad vlastni. ,,About us,” Oficialni web WAMY UK,
http://wamy.co.uk/about-us/ (stazeno 5. 5. 2014).

% Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 96-97.
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o utlacovani muslimi v Bosné a Bulharsku a blizky pfitel
Izetbegovice, byl zodpovédny za  vychodoevropskou
proselytiza¢ni i re-islamizacni kampan sponzorovanou Saudy
od padu komunismu aZ do razie videnské policie v jeho

kancelaFi v roce 1995.%7

Timto manaZerem byl Muhammad al-Fatih Hasanajn.*® Podle listu The Washington
Post byl v centru zasobovani bosenské muslimské vlady zbranémi z ¢erného trhu. Denik
cituje jednoho videniského bankéte, ktery o Hasanajnovi fika, ze ,kdyZz si bosenska
vlada tekla o mouku, shanél se po mouce. Kdyz ftekli, ze pottebuji zbrané, shanél
zbran&”.¥ Casto se zminuje, ze v dodavkach ,,humanitdrni pomoci” se ve skutecnosti
vyskytovalo mnoh¢ na Skéle od samopaltit AK-47 po protitankové stiely, nékteré zdroje
dokonce spojuji Hasanajna i s podporou Al-K4idy a Usamy bin Ladina osobng.”

Co se Hasanajnovy aktivity v Bulharsku tycCe, je znamo, ze zde vychazela
pravidelnd publikace Shahida, prezentujici 1isldam tak, jak je provozovan
saudskoarabskymi wahhabity. Vedle toho Humanitarni organizace tfetiho svéta
spolufinancovala vydani nového piekladu Koranu z arabstiny do bulharstiny a spole¢né
se Svétovym shromazdénim muslimské mladeze prekladala arabské islamistické letaky
do mnoha evropskych jazykl, jak zminuje Lederer, od albanstiny po polstinu
a distribuovala je po celé Evrops.”!

Humanitarni organizace tfetiho svéta sice byla organizaci sudanskou a sidlo
méla ve Vidni, ale jeji vazby na Saudy jsou natolik silné, Ze povazuji za mozné zaradit ji
v tomto kratkém vyctu mezi nadace prosazujici do jisté miry zahranicni politiku

Satdské Arabie. Za prvé z Rijadu dostavala lvi podil svych dart. Za druhé, podobné

87 (...) the Sudanese manager of TWRA was also the Vienna representative of the World Assembly of
Muslim Youth (WAMY). A graduate of the Belgrade Faculty of Medicine, author of two books on the
persecution of Muslims in Bosnia and Bulgaria, a close friend of Izetbegovic, he was in charge of the
East European proselytizing or re-Islamizing campaign sponsored by the Saudis, from the collapse of
communism until the 1995 raid by the Austrian police on his office.” Pieklad vlastni. Lederer, ,,Islam
in East Europe™: 12—13.

% Transkripce jména z Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity. Jinak k nalezeni jako El Fatih ali
Hassenein, Elfatih Ali Hassenein, Elfatih Hassanein a dalsi.

8 ,1f the Bosnian government said we need flour, he ran after flour. If they said we need weapons, he ran
after weapons.” Pieklad vlastni. John Pomfret, ,,Bosnia's Muslims Dodged Embargo,” Washington
Post Foreign Service, 22. 9. 1996, http://www.washingtonpost.com/wp-
srv/inatl/longterm/bosvote/front.htm (stazeno 5. 5. 2014).

90 ,,Profile: Elfatih Hassenein,” History Commons,
http://www.historycommons.org/entity.jsp?entity=elfatih_hassanein_1 (stazeno 5. 5. 2014).

o Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria”: 308, 323. Lederer, ,,Islam in East Europe™: 13.
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jako tada dalSich charit zalozenych ve vychodoafrickych statech, byla soucasti Siroké
sit¢ instituci prosazujicich salafiju ve svété. Tato sit’ byla tvofena jak oficialnimi organy
piimo provazanymi se saudskou vladou, tak i1 vice ¢i méné legalnimi institucemi ji
spolufinancovanych.”

Svétovd islamska humanitarni organizace (International Islamic Relief
Organization of Saudi Arabia, IIRO ¢i IIROSA), zalozena v roce 1978 v Saudské
Arébii, je dal$i nadaci, ktera pfinejmenSim v prvni poloviné 90. let oficialn¢ operovala
i v Bulharsku.”® Ani tato islamska charita a jeji pisobeni ve sv&t¢ neunikly podezieni
z distribuce penéz Talibanu a Al-Kaid¢, na Balkané pak zfeymé aktivné spolupracovala
s Humanitarni organizaci tietiho svéta.”*

ITROSA patii pod kiidla saudskoarabskych charitativnich organizaci Svaz
islamského svéta (Muslim World League, MWL). Tu Beranek a Tupek oznaduji za
,hlavni organizaci k celosvétové propagaci salafije”. Ma podporu saudské vlady
1 vlivnych podnikatelskych rodin a mezi jeji aktivity patii 1 potirani stfijskych tada
a lidovych nabozenskych praktik, které se vyrazné neslucuji s fundamentalistickym
charakterem salafije. Pod kiidla Svazu islamského svéta ITROSA patfila spolu
s organizacemi jako al-Haramajn, kterd méla za cil budovani mesit, Sifeni islamskych
textll a vysilani islamskych misionaft. K tomu ale ptibylo 1 Sifeni nenavistnych ptirucek
ve Spojenych statech i kontakty na teroristické organizace. *°

Vedle Svétové islamské humanitarni organizace, Humanitarni organizace tretiho
svéta a Svétového shroméazdéni muslimské mladeze fungovaly v Bulharsku mnohé dalsi
organizace. Mizeme zminit naptiklad nadace Irshad, Menar a Al-Waqf al-Islami. Zda
byly propojené s isldmskymi radikdly je sice dulezitd otadzka, ale, jak bylo vyse

zminéno, prokdzany kontakt mezi nadaci a teroristy jest¢ zdaleka nemusi znacit nasilné

%2 Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 116.
9 Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria”: 323, ,,About Us,” Oficialni web I[IROSA,

http://www.egatha.org/eportal/index.php?option=com_content&view=article&id=2&Itemid=2
(stazeno 5. 5. 2014).

94 Beranek, Tupek, Dvoyji tvar islamské charity: 96-97, ,,Resource center,” Oficialni web U. S.
Department of Treasury, http://www.treasury.gov/resource-center/terrorist-illicit-
finance/Pages/protecting-charities execorder 13224-i.aspx (stazeno 5. 5. 2014), ,,Profile: Elfatih
Hassenein,” History Commons.

95 Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 95. ,,Press Center: U.S.-Based Branch of Al Haramain
Foundation Linked to Terror Treasury Designates U.S. Branch, Director, ” Oficialni web U. S.
Department of Treasury, http://www.treasury.gov/press-center/press-releases/Pages/js1895.aspx
(stazeno 5. 5. 2014). ,,Muslim World League,” Islamic Focus,
http://www.islamicfocus.co.za/index.php?option=com_content&task=view&id=1659&Itemid=29
(stazeno 5. 5. 2014).
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umysly. Dilezité je, ze i kdyz byla vétSina arabskych organizaci v Bulharsku podezirana
z fundamentalismu,’® Ze by byly bezpe¢nostnim rizikem, nebylo prokazano.

Ze zminénych organizaci jiz byla ukoncena Cinnost téch ,,charit”, jejichz styky
s radikaly byly pftilis flagrantni na to, aby mohly byt Spojenymi staty, mezinarodnim
spoleCenstvim, a nakonec 1 samotnymi Satdy, ptehlizeny. Humanitarni organizace
ttetiho svéta ani al-Haramajn uz dnes nefunguji. Tento fakt je disledkem trendu, ktery
se USA snazily nastolit od pocatku devadesatych let.

S blizicim se koncem valky v Afghanistanu, na konci 80. let 20. stoleti, bylo
jasné, ze ne vSechny penize investované do humanitarni pomoci skute¢né miii na
pomoc potiebnym. Prvni vazné snahy o regulaci islamskych charit ptisly po utocich na
Svétové obchodni centrum (World Trade Center, WTC) v roce 1993. Nejvétsi tlak na
omezeni zneuzivani darti zacal Washington, D. C. vyvijet po 11. zafi 2001. Po utocich
na WTC a Pentagon, které otiasly celym svétem, 1 Satdskd Arabie pochopila, Ze nastal
¢as, kdy musi udélat mnohé pro svou poSramocenou reputaci ve svété. V disledku
utoku se podafilo zmrazit veSkera aktiva Talibanu a dohled na tfadu isldmskych
organizaci byl zptisnén.”’

Pouha vétsi kontrola zavedenych a znamych organizaci, pfedevSim za strany
USA, nebyla dostacujicim krokem k postizeni fundamentalistickych hnuti s vazbami na
teror. V prvni fad¢ se zpocCatku nepodafilo skutecné zaangazovat Rijad. Saudi totiz
dlouho véfili, Ze terorizmus je problémem Zapadu, a tak se do omezovani instituci, které
Casto vyvazely saudskou podobu islamu do svéta, s velkou chuti nepoustéli. Projevoval
se tak jisty paradox — Saudi byli na jedné strané¢ vyznamnymi spojenci USA, na druhé
stran& podporovali §ifeni islamského fundamentalismu.”® Jejich p¥istup musela zménit
az tragicka udalost. Vybuchem v Rijadu dala Al-Kéida 12. kvétna 2003 najevo, Ze nejen
Zéapad se ma bat. Nasledovaly ¢istky v humanitarnich organizacich, satudsti imamové
hlasajici dzihad byli propusténi a bylo odstartovano stihani mudzdhedin.”

Druhy dtvod pro pocatecni netuspéch amerického zasahu lezel v samém principu
jejich snazeni. Kontroly a regulace se ve dotkly hlavné legitimnich organizaci, coz
vyustilo v jejich oslabeni na ukor tajnych hnuti, nikym nekontrolovanych a do znacné

miry nekontrolovatelnych. Pfitom finance, na jejichz toky se kontroly zameétovaly

% Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria”: 323.
° Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 99-100.
% Shay, Islamic terror and the Balkans: 46-47.

% Beranek, Tupek, Dvoji tvar islamské charity: 100.
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nejvice, nemusi v terorismu hrat az tak zasadni roli. Utoky lze provést i bez velkych

naklada. '

2.4 Saudské pusobeni v Bulharsku

Ponechame-li nyni teroristy stranou, mizeme se zam¢fit na to, jakym zplisobem vlastné
instituce podporované Saudskou Arabii wahhabismus §ifi. V zemich, kde se nevalci,
piirozené z dosud zminovanych zptsobti odpada pasovani zbrani ve velkém 1 vysilani
mudzahedin. Casta je proselytizaéni ¢innost v tradi¢ni podobé vysilani misionafd.
Opakuje se 1 podpora vystavby Ci rekonstrukci meSit a nabozenskych skol. Dotovani
vyukovych programl nebo organizovani Siroké Skaly krouzkt pro déti je také rozsitené.
Podpora vSemoznych mladeznickych klubi mutze zahrnovat stejné tak sportovni
aktivity, jako akce Cisté ndbozenské. Velkou roli hraji i stipendia pro zdjemce o studium
islamu v zahrani¢i (nejCastéji v Saudské Arabii, Egypté¢ ¢i Jordansku) a studium
nabozenstvi vSeobecné. Dale jde o piekladani Koranu z arabstiny do lokalnich jazykt
a jejich distribuci a tisk ndbozenskych pamfletli, brozur a ptirucek i1 knih isldmskych
ucenct. V neposledni fadé¢ pak 1 o humanitarni pomoc v nejodlehlejSich oblastech
Evropy 1 svéta.

Zasadni je si uvédomit, ze i tyto Cinnosti, které se fadi mezi obvyklé nastroje
nabozensky zalozenych nadaci, jsou doprovazeny urCitym ideologickym zbarvenim.
Tiskne-li brozury o islamu turecky Diyanet, da se predpokladat, ze budou piedstavovat
sunnitsky islam podle hanafijské pravni Skoly, doplnény o synkretistické prvky
vnesenych do islamu stfijskymi fady. Oproti tomu Iranem sponzorované publikace
budou zastupovat Si'u, zatimco ty satdskoarabské wahhdbismus nebo sunnitsky
fundamentalismus vSeobecné. Podobné i détské krouzky a sportovni akce ¢asto mohou
piinaSet jistou ideologickou zpravu nebo propagovat konkrétni organizaci, spojenou
s n¢jakou z islamskych sekt.

Zaznamenany jsou piipady, kdy s wahhabismem propojené organizace
vypomohly pii obnovovani a budovani mesit a lokalnich naboZenskych instituci, aby
svou pomoc rychle ukoncily, kdyz se mistni muslimské elity postavily do jejich vedeni
a odsunuly tak salafisty na druhou kolej. Pomoc tak vlastné byla pifimo podminéna tim,

ze fundamentalisté budou mit nadale vliv nad institucemi, a tim 1 nad béZnymi muslimy,

190 Thidem: 86.
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ktefi vyuzivali jejich sluzeb. Korkut uvadi piiklad z Karcajska-Cerkeska v Ruské

federaci:

V 90. letech 20. stol. pfisla stédra finanéni pomoc z arabskych
zemi, ale tyto zemé se pokusily fidit mesSity a nabozenské
instituce, které pomohly vybudovat. KdyZz je chtéli mistni
muslimové Fidit sami, arabska pomoc skoncila. Mufti [Karc¢ajska-
Cerkeska Ismail Ali] Berdiev povaZuje tento pfistup za
nespravny a zdlraznuje potfebu vyucit mistni imamy a ucitele

a publikovat ndboZenské kalendare a knihy.'%*

Z ptipadu vyplyva, ze pomoc, kterou mistni komunity potiebuji dostavat, zdaleka
nekonci opravou nebo postavenim meSity a zprovoznénim Skoly. Vnéjsi podporu
potiebuji 1 proto, aby mohly standardn¢ udrzovat své instituce v chodu a pfedevSim
mohly vychovavat nové duchovni. Ziskat tuto pomoc vSak neni viibec snadné.
Dlouhodobym piijimanim arabskych penéz se komunity vystavuji riziku, ze darci budou
chtit vyrazné ovlivinovat fungovani lokalniho spolecenstvi.

Podobna svédectvi pfinasi Oktem i z Makedonie a Bulharska a zmifiuje, Ze na

toto téma narazil pti rozhovorech s predstaviteli musliml naptic¢ celym Balkanem.

Clen Makedonské islamské unie trval na tom, Ze bojuji
s ,,wahhabity,” ktefi se snazili usadit v jejich vykonné radé
a sdruZenich p¥i mesitach,®

piSe naptiklad. Na jednu stranu to neznamend, ze saudské dotace, které piispély
k opravé a vybudovani stovek mesSit na Balkan¢ i v dalSich c¢astech svéta, byly
vynalozeny se zlymi umysly. Bez ohledu na nové vznikajici meSity je dobré

podotknout, ze bez téchto dotaci by 1 restaurace historickych mesit byla velmi

o1 ,»In the 1990s, generous financial aid came from Arab countries, but these countries tried to administer

the mosques and religious institutions that they had helped to build. When the local Muslims wanted
to run them by themselves, the Arab aid ended. Mufti Berdiev found this attitude incorrect, while
emphasizing the need to educate local imams and teachers and publish religious calendars and books.”
Preklad vlastni. Korkut, ,,The Diyanet of Turkey and Its Activities in Eurasia”: 130.

,»A member of the Islamic Union of Macedonia (...) insisted that they have been struggling against
,Wahhabis’ trying to establish themselves in their executive boards and mosque associations.” Preklad
vlastni. Oktem, ,,Global Diyanet and Multiple Networks”: 39—40.

102
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komplikovanad. Na druhou stranu je ziejmé, ze darované penize Saudové chapou do
urcité miry jako investice, které by se jim z dlouhodobého hlediska mély vyplatit.

Podobné je to i1 se vzdélavanim a poskytovanymi stipendii. Saudska Arabie a jeji
piivrzenci se Siroce zasazuji o to, aby se mladi muslimové ze zemi, kde bylo
praktikovani isldmu siln¢ naruseno desetiletimi sekuldrniho komunistického rezimu,
jezdili vzdélavat do arabskych instituci. Muslimské menSiny postsocialistickych stati
vyucené imamy potiebuji, aby dohnaly jejich nedostatek zptisobeny tim, ze moZznosti,
kde se v nabozenstvi vzdelavat, zkratka neexistovaly. Jenze mladi imémové, navrativsi
se do svych bulharskych domovl po studiu Koranu v n¢které z arabskych zemi, se do
urCité miry stavaji misionafi wahhabismu. Pochdzi sice z lokality, kde pozdéji piisobi,
ale islam, ktery kazou, je jiny nez ten, se kterym se setkavali od malicka a ktery znaji
muslimové v jejich okoli.'"

V otdzce vzdélavani v zahrani¢i sehrali roli sami mladi obyvatelé
postkomunistickych zemi. Mladi muslimové zacali aktivné hledat moznosti, jak
studovat na zahrani¢nich univerzitich a za timto Gc¢elem se sami snazili navazovat
vztahy s vétSinové muslimskymi zemémi, jako je Turecko, ale i Egypt, Saudska Arabie,
Jordan, Syrie ¢i Kuvajt. Stipendia ke studiu v téchto zemich poskytuje bulharskym
muslimtim tfad Hlavniho muftiho v Sofii, Islamsky institut i Hnuti za prava a svobody.
Studentim se ale podafilo ziskat podporu i od soukromych nadaci z cilovych zemi
a byly navazany mnohé meziuniverzitni dohody.'**

Stipendia nejsou poskytovana jen k nabozenskym studiim, ale studium Koranu
je z mnoha ohledl velmi lakavé. Islamské charity ho mnoha studentiim propléci v plné
vysi a ti maji s dokoncenym nébozenskym vzdélanim jistotu zaméstnani. Tato vyhoda
nabyva na vyznamu, kdyz si uvédomime, Ze v Bulharsku, stejn¢ jako mnoha dalSich
zemich, jsou to pravé regiony s prevahou muslimi, které se fadi mezi ty nejchudsi
v zemi.

Mladi, v arabskych zemich cerstvé vzdélani imadmové s bohatymi kontakty
v islamském svét€, po navratu do svych rodist kritizuji lokdlni podobu islamu.

Synkretistické prvky sufijskych fadt odsuzuji jako nepovolené inovace a snazi se

103 Korkut, ,,The Diyanet of Turkey and Its Activities in Eurasia™: 130—131.

194 Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria”: 308.
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zavadét ortodoxni ,tradice”. Zpochybiiuji legitimitu starych hodzl a diky své hluboké
znalosti Koranu podkopavaji jejich nabozenskou autoritu.'®

Petrodolary ze Zalivu vSak neovliviiuji jen univerzitni vzdélavani. Saudové se
skrze misionafe a ortodoxni imamy snazi muslimy ziskat uz od détstvi. Jednim
prostiedkem jsou vySe zminéné sportovni krouzky a zabavni akce, druhym rizné
vzdélavaci kurzy. Ty mohou byt v podobé volitelnych predméti pti Skolach ¢i
mimoskolné pii mesitach. Vznikaji také stfedni islamské Skoly, ale i ilegalni islamské
Skoly, takzvana koranskd uceni. S koranskymi ucenimi se poji mnoho kontroverzi,
byvaji spojovany s vyukou radikalniho dzihadu a nabozenské netolerance. Spekuluje se,
zda uci pouze podle hanbalovké Skoly ¢i pfimo wahhdbismus. Financovana byvaji témi
z méné ditvéryhodnych islamskych organizaci.'*

Na druhou stranu v nékterych meSitdich fizenych proarabskymi imamy
v soucasnosti naptiklad probihd i vyuka cizich jazyka. Ta byla za socialistické éry
narusena skoro tak siln¢, jako vyuka ndbozenstvi, a ani v souc¢asnych skolach v regionu
zatim jazyky ve Skolach nejsou na dostacujici urovni. MozZnosti nabizenych mesitami
tak b&zné vyuzivaji i ateistiéti rodiGe a posilaji tam své déti.'”’

Ptihlédneme-li k aktivitam, jako je organizace zajmovych krouzki, sportovnich
akci, vyuce jazykl a do velké miry 1 poskytovani stipendii, da se fici, Ze finance,
pritékajici do chudych muslimskych oblasti v Bulharsku i jinde ve svété, mohou
pomahat také rozvoji spolecnosti. V regionech, kde je té¢zké vibec ziskat praci
a vyd¢lat dostatek penéz na uziveni rodiny, se tim rozsiii moznosti vyziti a vzdélani pro
mladé muslimy. Jejich zptisob traveni volného ¢asu i1 vyhlidky na budoucnost by bez
této pomoci ziejme znacné utrpély.

Oproti této pomoci pak stoji dal$i aktivity sponzorované arabskymi zemémi.
Mezi jejich motivy patii seznamovani mistnich véticich s cizimi formami islamu, a to
1jejich radikdlni podobou. Saudské organizace stoji pravdépodobné i za nékterymi

toky na safijské pamatky.'®®

Nékdy pak svou pomoc podminuji ziskanim vlivnych
posttt pro sebe ¢i ,,své lidi”. Mladi imamové vyuceni v ortodoxnim duchu pak svym
despektem ke starym hodziim a kritizovanim tradi¢nich sufijskych obtadii a zvykl vnasi

do mistnich komunit chaos a spory. Extrémni je v tomto ohledu piipad z Makedonie,

195 Ghodsee, Muslim lives in Eastern Europe: 111-115.

196 K yurkchieva, et al. ,,Regions, Minorities and European Integration”: 46-47.
197 Ghodsee, Muslim lives in Eastern Europe: 150—151.

1% Beranek, Tupek, Dvoji tvdF islamské charity: 126.
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kde jsou salafijsti kazatelé, opakované se ucastnici provokaci proti Makedonské
islamské unii, podezirdni ze spoluprace s bezpeCnostnimi slozkami pro diskreditaci
zéstupct muslimi i muslimské komunity jako takové.'® Pipady podobnych provokaci
nejsou zminovany bézné, ale rozkol v lokélnich spolcich byl fundamentalisty zptsoben
opakovang.

Je nutné¢ pfipomenout, Ze 1 vySe zminéné aktivity s primarné pozitivnim
dopadem maji s nejveétsi pravdépodobnosti také druhotny ucel. Neni-li to ptimo tak, ze
jejich skryty ucel je tim prvotnim cilem a pomoc pouze prostiedkem. Sportovni akce
a mladeznické krouzky pod zastitou islamistické nadace pomahaji dostat jeji jméno do
SirStho povédomi v kladném svétle. Vyuka jazykt v mesSitach zase u¢i déti do nich
chodit a poméha vytvoftit ze svatostankli lokalni komunitni centra.

Vseobecné je tedy ziejmé, ze terorismus a jeho podpora nejsou jedinymi
cestami, kterymi si wahhabité ziskavaji nasledovniky. Spis§ naopak. Islamské organizace
a charity po celém svété odvadi mnoho prace, jejimz cilem je vedle pomoci 1 Sifeni
salafijské interpretace isldmu. Nadace, které se naptiklad v Bosné¢ aktivné ucastnily
obchodu se zbranémi na ¢erném trhu, byly aktivni i1 v mnoha dalSich statech. To ale
neznamend, ze do kazdé zemé¢, kde pusobily, dodavaly protitankové stfely. Mohly zde
pouze distribuovat islamistické pamflety, které mohly, ale nemusely, vybizet k dzihadu
nebo nendvisti vic¢i jinym nabozenstvim. Mohly zde spolufinancovat rekonstrukci
starych mesit a vystavbu nabozenskych Skol a prosazovat dosazeni urcitych lidi na
urcitd mista. Nebo mohly usporddat kurz malovani, kde ucitel jen sem tam zminil
velikost proroka Mohameda ¢i nepiesnosti v hodzové vykladu Koranu. Az kdyz dojde
na nejhorsi, naptiklad v podob¢ valecného konfliktu, ukéze se, ze nékteré z téchto
organizaci jsou schopny zajit vyrazn¢ dale, nez kam sahaji jejich pravomoci. Mozna
1 dale, nez kam si jejich nejvétsi darci ze saudské kralovské rodiny doopravdy pieji.

V Madanu a Rudozemi, dvou v tvodu zminénych chudych méstech v Rodopech
s pfevazné pomackou populaci, stoji obrovské mesity. Podobné jako tfada dalSich byly
postaveny za podpory zahrani¢nich organizaci. Pomoc na vystavbu poskytlo Turecko
a dalsi, blize nespecifikovani sponzoii. Podle mistnich se slavnostniho otevirani
zucastnili mezi jinymi 1 jacisi ,,Sejkové.” Vyjimecné ale nejsou ani zdroje penéz, ani

zamozni né&vstévnici ceremonidlu, dokonce ani vyrazna velikost mesit. Specifikum

109 Oktem, ,,Between emigration, de-Islamization and the nation-state™: 169.
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madanské a rudozemské mesity spociva v enormnim poctu véficich navstévujicich zde
patecni modlitby.'"

Jiz vySe bylo zminéno, ze v duasledku protitureckych opatieni a po padu
komunismu doslo k jistému oziveni religiozity mezi bulharskymi muslimy. Ale jen na
malo mistech v takové mife jako v Madanu a Rudozemi. Napii¢ Bulharskem se stafi
muslimové vratili k praktikovani hanéfijského isldmu jako pied rokem 1945, ale mladi
se cCasto snazili ukazat nezavislost pfiklonénim se k ortodoxnéjSim forméam,
,hadfazenym Spatnym praktikam” starSich muslimt. Zacali proto pfijimat ,,pravy’ islam
z mista zrodu tohoto nabozenstvi. V Madanu tak pfed rokem 2005 zacala klesat
tolerance ke snatkiim muslima s kiestany a spoleCnost se zacala dé¢lit. Muslimové se
zadali vzdalovat kiestantim a ortodoxni muslimové tradi¢nim muslimém.""'

Mnohé znaci, ze se v oblasti objevila salafija. Vlasy 1 tvare mladych divek jsou
zde mnohem castéji zahaleny Satkem, muzi péstuji plnovousy, bulharsky pozdrav je
nahrazovan arabskym a $ifi se pfesvédCeni, ze Pomaci etnicky pochazi z Arabie. Jeden

vesnican fekl Ghodsee:

Byli jsme muslimy dfiv nez Turci (...). Potom, co Prorok, mir ho
provazej, zemrel, vyslal své nasledovniky, aby Sitili pravdiva
slova o Bohu, a néktefi z nich pftisli z Arabie a usadili se zde. Byli
jsme muslimy dfiv nez Boris pokftil Slovany v osmém stoleti.
Takze jsme byli donuceni, abychom se stali kfestany, pak Turky
donuceni byti muslimy a pak jsme byli komunisty donuceni stat
se ateisty. Ale nejdfiv jsme byli muslimové. My jsme pravymi

muslimy Bulharska.'*

Na podporu tohoto tvrzeni bylo v Bulharsku sepsano hodné literatury, ale vétSina

akademikd ji povazuje za nepfili§ davéryhodnou.'”® Pravd&podobné je, Ze tuto teorii

"9 Ghodsee, Muslim lives in Eastern Europe: 143—149.

" Ibidem: 24-25, 90-91.

12 We were Muslims before the Turks (...). After the Prophet — peace be upon him — died, he sent his

followers out to spread the true words of God, and some of them came from Arabia and settled here.
We were already Muslim before Boris baptized the Slavs in the eighth century. So we were forced to
become Christians, and then forced to be Muslims by the Turks, and then forced to become atheists by
the communists. But we were Muslims first. We are the true Muslims of Bulgaria.” Preklad vlastni.
Ghodsee, ,,Bulgaria: Identity Shift”.

13 Ghodsee, Muslim lives in Eastern Europe: 38, Pikal, ,,Pomacka mensina v Recku”: 21.
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aktivné prosazuji Arabové, ktefi se v regionu snazi uchytit. A zda se, ze v nékterych
méstech a vesnicich skute¢né tispésné.

V téchto méstech jsou aktivni imdmové vystudovani v arabskych zemich. Jejich
znalost Koranu, isldamského uceni a prostiedi jim doddva autoritu pievazujici nad
tradicnim respektem k hodzim. Vyuka cizich jazykid a dal$i programy organizované
v meSitach pomahaji z téchto svatostankli vytvofit komunitni centra, kam jsou lidé
zvykli chodit. Zajisténé financ¢ni zdzemi umoziuje imadmim zavazat si chudé charitou.
Bohata sbirka ndbozenskych texth $ifi ortodoxni podobu islamu. Je toho ale vic. Mistni
mluvi o ,,8ejcich” prichazejicich s kuftiky plnymi dolart. O tom, Ze divky dostavaji
Stédré odmeény za zahaleni tvafi. I chozeni do mesit a abstinence se podle nékterych
svédectvi vyplati nejen po duchovni strance.'"

Ackoli jsou zvésti o vyslancich ze Satdské Arabie s kufry naditymi hotovosti
efektni, s vétsi pravdépodobnosti se saudské penize do Rodop dostavaly pomoci hawaly
a skrze islamské organizace. Takto nemél Hlavni muftiat v Sofii Zadnou kontrolu nad
finan¢nimi toky proudicimi do chudych oblasti. Nemohl proto hlidat, co se s penézi
déje. Diky tomu se mohly zpiisoby financovani Sifeni wahhabismu stabilizovat
a v dusledku 1 tato forma islamského vyznani uchytit.

Pomaci byli po desetileti vystaveni vnéjSim tlaklim a snahdm o asimilaci, kterym
vzdy dokézali odolat. Vzhledem k tomu muze byt prekvapivé, Ze saudskoarabskym
vliviim zdéanlivé snadno podléhaji. V ¢em se tedy ptisobeni saléafistickych misionaia 1isi
od bulhariza¢nich kampani, jez probehly ve 20. stoleti? Co umoznilo jeho Uspéch
v porovnani se staletimi souziti s Turky a Bulhary, mezi né¢z se Pomaci nikdy plné
nezaclenili? Vysvétleni, pro¢ Pomaci piejimaji islam od Arabtli, miize lezet ve stejném

dtvodu, pro¢ naopak neptejali ndrodnostni identitu Turk, respektive Bulhard.

14 Ibidem: 140-145, 159-177.



41

Zaveér

kampanémi, aktivitami turecké zahranicni politiky zastoupené Diyanetem a Cinnosti
organizaci napojenych na Saudskou Arabii — je mnoho. Zasadné¢ se vyclenuje vliv
asimilacnich projektt vedenych bulharskou vladou, protoze na rozdil od zbylych dvou
jde o vnitrostatni zalezitost. Pfesto je fadim mezi vnéjsi vlivy, protoze vSeobecné
nevychazi z muslimské komunity, ale od bulharské nacionalni elity.''> Tedy z hlediska
muslimi z vnéjsku.

Opakované snahy o bulharizaci Pomaki 1 ,,obrodny proces” namifeny proti
Turkim byly stitem fizené projekty s jasnym cilem 1 zfejmymi prostredky.
Diskriminace, ostrakizace i1 nasilné prostfedky mély muslimy donutit piijmout své
bulharstvi a sjednotit zemi v Cist¢ narodnostni stat. Vedle toho stoji snahy Turecka
a saudskych nadaci. Ve vSech ptipadech jde o Cinnost vice ¢i mén¢ viditelné napojenou
na vlady suverénnich stati. Tim vSak podobnosti kon¢i. NejzjevnéjSim rozdilem je, ze
problému je, ze nezdlraziiuji patficnost k vétSinové spoleCnosti, ale jejich odliSnost
nebo piislusnost k jiné spolecnosti nez té, kterd je obklopuje. Tady se opét dostavame na
konec podobnosti mezi t€émito vlivy. Dale se oba zahrani¢ni aktéfi dostavaji kazdy na
jinou kolej. Lisi se jejich prostfedky, motivy 1 ispeéSnost.

Prosttedky Siteni vlivu Turecka 1 Satdské Arabie jsou rozebrany vyse. Opakuje
se pouzivani ndbozenstvi k navazani kontakti, humanitdrni pomoc, podpora vystavby
mesit, Skol a dalSich nadbozenskych instituci, poskytovani stipendii ke studiu Koranu,
distribuce islamské literatury 1 zkuSenosti. Oba staty také nabizi napojeni na islamsky
svét a mezindrodni muslimské organizace. Kazdy to vSak déla jinak. Studium
nabozenstvi poskytnuté bulharskému muslimovi v Ankafe se zasadné 1iSi od studia
teologie v Rijadu. Obsahy nabozenskych piirucek predstavuji rozlisné vyklady islamu.
Charita n¢kdy je, jindy neni podminéna zménou navyki.

Aktivity jsou v tureckém piipadé vedeny Utadem pro nabozenské zaleZitosti
spadajicim pod trad tureckého premiéra. Jakozto oficidlni instituce Diyanet komunikuje
a spolupracuje s oficialnimi ndboZenskymi strukturami statd, ve kterych pasobi. Cinnost

Diyanetu je tedy relativné snadno zmapovatelna a jeho aktivity jsou pod kontrolou.

115 7o s S . . .
Vyjimku tvofi asimilaéni kampan vedena Rodinou.
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V Bulharsku na rozdil od n€kterych jinych balkanskych zemi neni turecké plisobeni
prili§ vitano. Hnuti za prava a svobody, které v parlamentu zastupuje zna¢nou Cast
bulharskych muslimt, se totiz striktn¢ drzi své sekularity. DPS tak hledi na islamizujici
se kabinet tureckého premiéra Erdogana se znacnou nedivétivosti. Bulharska
spolecnost je navic Casto neptatelska k muslimim a na zaklad¢ historickych zkuSenosti
podezirava viuci Turecku. Presto Diyanet kultivuje vztahy mezi bulharskymi muslimy
a Tureckem a podporuje sufijské fady. Na jeho Cinnost navazuji kontakty mezi Turky
v Bulharsku a bulharskymi Turky, kteti odesli do Turecka.

Nekteti autofi 1 balkansti statnici varuji, Ze zvrat v turecké zahrani¢ni politice,
ktery prisel s nastupem AKP k moci, pfedstavuje navrat k imperialistické politice
Osmanské fise.!'® Teorie o neo-osmanismu v turecké diplomacii souzni s bulharskym
strachem a vzpominkami na ,,osmanské jho”. Jeji zastanci tvrdi, ze snahou Turecka je
ziskat lepsi postaveni v ofich Zapadu a za timto ucelem se skrze organizace jakou je
Diyanet a TIKA, angazuji na Balkané, na Kavkaze a ve Stfedni Asii, kde kdysi bylo
hegemonem. Zajem o Balkdn ma byt navic zvySeny tim, ze pravé zde lezi historické
kofeny Osmanské fiSe. Ankara proto nechce tuto oblast ovladat jako Balkan samotny,
ale jako historickou Rumélii.''” Debata o neo-osmanismu je intenzivni,''® ne vzdy navic
na vylozen¢ akademické urovni. Vzhledem k tomu, Ze soucasni Turci povazuji za misto,
odkud jejich narod i kultura pochazi, Stfedni Asii a ze ankarské diplomacie nejevi snahy
své sousedy ovladnout, pisobi argumenty zastdncl této teorie vice emocionalné¢ nez
racionalné. Turecko je vyznamnym partnerem Spojenych statd, je jednim
z nejstabiln¢jSich stath regionu a jeho ekonomika béhem poslednich desetileti
povétSinou rychle rostla. Proto se zda logické, Ze se anatolsky stat snazi zaujmout pozici
regiondlni mocnosti a za timto ucelem posiluje vazby na okolni stity. A takovymi
vazbami mohou byt 1 tésné kontakty na muslimské komunity v téchto zemich,

Bulharska nevyjimaje.

16 Viz napt. Tanaskovié, ,,The Balkans and the Islamization™: 35-44. Divéryhodnost profesora
Tanaskoviée je predmétem debaty. Néktefi jej povazuji za vaZzeného ucence, jini za popirace
genocidy. Jeho ndzory na novou tureckou zahrani¢ni politiku vSak nejsou ojedinélé. ,,Promotion of the
book by Professor Dr Darko Tanaskovié,” Peace and crises management foundation website,
http://fondmir.com/2013/08/07/promotion-of-the-book-by-professor-dr-darko-tanaskovic/ (stazeno 31.
12. 2013), ,,Prof.Darko Tanaskovic — Supporter of Genocide,” Visegrad genocide memories website,
http://genocideinvisegrad.wordpress.com/2009/12/27/prof-darko-tanaskovic-supporter-of-genocide/
(stazeno 31. 12.2013).

117 rye . . . ’ v ’ ’ v I3 7wy
Rumélie je historické oznaceni pro Balkan, pouzivané za Osmanské fife.

"8 Viz napf. reakce na Tanaskoviée od Hajrudina Somuna, "Turkish Foreign Policy in the Balkans and
"Neo-Ottomanism": A Personal Account" in /nsight Turkey 13, ¢. 3 (July 2011): 33-41.
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Ptipad Saudské Arabie je jiny. Organizace napojené na jeji vladu Casto podnikaji
jednostranné kroky bez spoluprace ¢i konzultace s oficidlnimi institucemi v zemi, kde
ptsobi. Naopak Casto spiSe hledaji cesty, jak se prosadit bez jejich védomi. V kombinaci
s opakovan¢ prokazanymi kontakty nékterych z téchto organizaci na teroristy vyvolava
tento fakt znacné znepokojeni. Navic fundamentalistickd vyznani, mezi ktera
wahhabismus patii, jsou cCastéji spojovany se spolecensky nezaddoucimi jevy, jako
nerespektovani lidskych prav, uzavirdni se pted vétSinovou spolecnosti, vytvarenim
podhoubi pro vnik nabozenské nesnasenlivosti a konec koncti i s terorizmem.

Primérnim cilem Saudid vSak neni Sifeni terorizmu a vychova muslimt, ktefi
nenavidi Zapad. Saudska Arabie je statem zalozenym na nabozenstvi a vladnouci rodina
vnima Sifeni svého vyznani za zasadni poslani. Ochrana muslimti pfed westernizaci je
pro n¢ velmi dulezitd. Za timto ucelem jsou ochotni investovat miliardy dolarii do
charitativnich organizaci. K tomu Arablim slouzi i obrovské mnozstvi penéz ziskané
diky produkci ropy. Bohaté zdroje 1 spojenectvi s Ameriany stavi Rijad do pozice
potencialni regiondlni mocnosti. Ten, podobné jako Ankara, nechce tuto moznost
propast. Zaroven jsou si Saudové védomi, ze piijmy jejich ekonomiky jsou jen
minimalné diverzifikované a Ze jim ropa nezajisti bohatstvi na véky. Jedno z moznych
vysvétleni tedy je, Ze si chtéji své budouci mocenské postaveni zajistit siti
nabozenskych nasledovnikli v celém, predev§im muslimském svéte.

Situace, ktera nastala po padu Zelezné opony, se aktivnéji chopili pravé Arabové.
Razantné vystoupili na ochranu Bosnaki pfed srbskou 1 chorvatskou agresi a piipadnou
christianizaci, ¢i westernizaci hrozici v pfipadé masového utéku Bosnakt z rozpadajici
se Jugoslavie na Zapad. Turecko se v jugoslavskych valkach také angazovalo, ale jeho
aktivity zistaly témi arabskymi jasné zastinény.'" JenZe v soucasné dobé& na Balkan&
stop po salafijském angazma ubyva. Oktem o 90. letech piSe jako o obdobi
,wahhabského intermezza”, které je jiz u konce.'” Tolik diskutovany arabsky vliv je
napfi¢ balkanskym poloostrovem nahrazovan vlivem tureckym.

Az na vyjimky se tedy zda, ze turecké obnovovani starych sufijskych zvyka
pomoci prithlednych kroki zpeviujicich vazby bulharskych i balkanskych muslimt
a predevS$im Turkd na Turecko, je uspesnéjsi strategii nez nékdy pokoutné snahy

saudskych fundamentalistli. Mezi zminéné vyjimky patii nékteré z nejchudSich oblasti

119 . Gy wesr “ C , , .
To se da samoziejmé pricist piedevsim napojenim nékterych satudskoarabskych organizaci na
terorizmus, které vzbudilo velkou medialni pozornost.

120 Oktem, ,,Global Diyanet and Multiple Networks”.
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Kosova'?!' a také n&kolik bulharskych méstedek a vesnic s vét§inové pomackou
populaci.

Identita Pomaki je konstantné pfedmétem debat. At uz si jejich ptivod pfipisuji
Rekové, Turci nebo Bulhafi, ziistavaji Pomaky. K jakému ptivodu se hlasi oni sami je
tézké fict, protoze odpovéd na tuto otazku cCasto prizpusobuji podle toho, kdo a za
jakych okolnosti se ptd. Naptiklad ve s¢itani obyvatelstva v roce 1992 se jich tisice
piihlasilo k turectvi a oznacilo turectinu za sviij mateisky jazyk, ackoli turecky mluvit
neumi.'*

Naproti tomu Turci s hledanim identity problém nemaji a nic na tom nezmeénil
ani Zivkoviv ,,obrodny proces”. Déni, které nasledovalo po konci komunismu, Turky
z tohoto pohledu zasahlo jedin¢ pozitivné, protoze jim umoznilo navazat vztahy se
statem, kam v zasad¢ sahaji jejich kofeny.

Pomaky se Turecku vétSinou piildkat nepodafilo. Schizma ve vedeni Hlavniho
muftiatu v Sofii a s nim souvisejici politicky boj je zanechal osamocené. V této dob¢ se
navic Turecko neorientovalo na Balkan tak siln¢ jako od roku 2002, kdy se k moci
dostala AKP. Vztahy tehdejSi zahrani¢ni politika Turecka navazovala predevSim po
turkické linii a proto se 1 Diyanet orientoval predevSim na Turky a ne na muslimy
vSeobecné. Jeho Cinnost byla navic poznamenana mnohymi chybami. Pfikladem muze
byt mald ptipravenost z Turecka ptichozich duchovnich na praci v misté, kam pfisli
nebo zdanlivé banality jako nepiesné preklady nabozenskych texti.

Jak bylo zminéno vySe, Pomaci projevuji pozoruhodnou odolnost vic¢i asimilaci
a Casto se stavi do opozice vici vétsSin€. Vidét je to na piikladu z Rodop, kde se Pomaci
hlasi k turectvi tam, kde vétSinu tvoti Bulhafi, a k bulharstvi tam, kde ziji hlavné Turci.
Ptichod arabskych misionafii jim poskytl ptilezitost odmitnout obé identity, které jim
byly po desetileti z vn¢jsku vnucovany, a ptijmout identitu Gpln€ odlisnou. Praktikovani
»pravého” islamu, ,,nezdeformovaného” synkretickymi prvky vznikajicimi v disledku
staleti kontaktu s jinymi nabozenstvimi, umoziiuje Pomakiim stavét se nad Turky
praktikujicimi ,,Spatny” islam. KdyZ satudsti misionafi sva slova podpoftili 1 finan¢nimi
argumenty, nebylo pro wahhabismus uz nejspis tak slozit¢ se v jednom z nejchudsich

regionti Evropské unie uchytit.

121 Beranek, Tupek, Dvoji tvdF islamské charity: 126.

122 Ragaru, ,,Islam in Post-Communist Bulgaria”: 304.
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Summary

The thesis describes the main external influences on the two biggest Muslim minorities
of Bulgaria — the Turks and the Pomaks (Bulgarian speaking Muslims). There are
around 800 thousands of the Bulgarian Turks and 200 thousands of Pomaks in Bulgaria
and both of these ethnic groups were subject to a number of assimilation campaigns
during the 20th century. These campaigns, which aimed at the Pomaks more often,
because it was easy to say they are Bulgarians, are considered the first important
“external” influence. These national projects ended with the fall of the Communist
regime.

The other influences, which are described in the text, are more contemporary.
They took place (or are taking place) after the fall of the Iron curtain and until today.
One of them is the foreign policy of Turkish Republic, led especially by the Presidency
of religious affairs (the Diyanet). Diyanet's aim is to revive Islam in countries that were
under the atheist Communist rule for decades. The second foreign influence comes from
Saudi Arabia. The Gulf country seeks to spread a fundamentalist version of Islam — the
Wahhabism or Salafism. Saudis do it through numerous charity organizations, which
are active all over the world. Some of these foundations that were active in Bulgaria,
too, had a reputation for cooperating with terrorists.

The Arabians succeeded in converting Pomaks in some south Bulgarian villages
from the traditional Sufi Islam to the fundamentalist Wahhabism. This thesis concludes
that they achieved this not thanks to their links to terrorism, but because they cleverly
used the internal political situation in Bulgaria. In the crucial mid—1990s the Muslim
leaders in Bulgaria fought for power and money and didn't control the flow of money.

Despite the Pomaks' ethnic identity was contested for a long time, they always
maintained their uniqueness. However, as the Muslim leaders fought among themselves
and the money from the Chief Muftiat in Sofia stopped coming to the Pomaks, they
opened to the Arabian charities and accepted ,,their” faith. This allowed the Pomaks to
claim that they are the ,,true” Muslims and to finally fully differentiate from both the

Bulgarians and the Turks.
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