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Anotace

Cilem této magisterské prace je vysledovat vliv ¢inskych tradi¢nich koncepci a novych
zapadnich podnéti na Hu Shiovu filozofii socidlni nesmrtelnosti a odpovédét na otazku,
do jaké miry tato filozofie inklinovala k vlastni ¢inské tradici ¢i naopak k novym
zapadnim koncepcim. Prace je rozdélena na Ctyfi hlavni ¢asti, z nichz se prvni zaméiuje
na vybrané pasdze Hu Shiova zivota, které mély vliv na formovani jeho mysSleni a
potazmo 1 jeho zivotni filozofie. Tato cast Cerpa primarné z Hu Shiovy vlastni
autobiografie a dale z literatury zapadnich 1 Cinskych autorti. Druhd ¢ast prace se zabyva
konkrétné filozofii socidlni nesmrtelnosti a detailn€ ji rozebird, tieti ¢ast prace rozebira
konkrétni vlivy, pfedevS§im tradi¢nich c¢inskych koncepci na filozofii socidlni
nesmrtelnosti. Zde se opiram o Hu Shiovy dobové ¢lanky a jeho vlastni hodnoceni
¢inskych koncepci. Posledni ¢ast se zaméfuje na nekteré reakce, dobové 1 soucasné, které

filozofie socialni nesmrtelnosti vzbudila.

Kli¢ova slova: Hu Shi, filozofie socialni nesmrtelnosti, Zivotni nazory, naboZenstvi,

tradice, nesmrtelnost
Annotation

The dissertation “Hu Shi’s Theory of Social Immortality and Its Relation to Chinese
Tradition” aims to map the influence of Chinese traditional thought and modern Western
concepts on Hu Shi’s theory of social immortality. It also seeks to answer the question
whether the theory inclined towards China’s own tradition or to the new Western ideas. It
consists of four major parts. The first part concentrates on selected parts of Hu Shi’s life,
which had an impact on his thought and philosophy. This part is primarily built on Hu
Shi’s own autobiographical work as well as on literature by Western and Chinese authors.
The second part of the thesis describes the theory of social immortality in detail. The third
part analyses the influence of traditional Chinese concepts on this theory, as revealed in
Hu Shi’s own articles. The last part of the thesis analyzes reactions to Hu Shi’s theory
using contemporary sources and modern scholarly articles about Hu Shi and his theory of

social immortality.

Key words: Hu Shi, theory of social immortality, philosophy, religion, Chinese tradition,
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Uvod

N 24

zajem o tradi¢ni ¢inskou filozofii a literaturu, stejn€ jako i jeho prispévky na téchto polich,
neutuchajici podpora demokracie a prosazovani raciondlniho a védeckého mysleni, se
zapsaly do povédomi Cinské inteligence. Zajem o Hu Shia jako osobnost neupadl ani
V souCasnosti — zkoumdn je predevSim jeho pfispévek literdrni revoluci, jeho
pragmatismus, ktery piijal pti studiu ve Spojenych statech, stejné€ jako jeho studium dé¢jin
¢inského mysleni. Vzhledem k pomérné dukladnému klasickému vzdélani a zaroven i
modernimu vzdélani v zahrani¢i je Hu Shi velmi zajimavym ptikladem c¢inského
intelektuala prvni poloviny 20. stoleti, ktery se pohybuje na pomezi dvou svéti —
tradi¢niho ¢inského a moderniho zapadniho.

Prvni polovina 20. stoleti znamenala pro ¢inskou spole¢nost fadu ptevratnych
zmén. Doslo k padu cisarstvi a bolestnym pokustim o ustanoveni demokratické republiky,
které byly napadany jak domacimi, tak zahrani¢nimi hrozbami. Mezinarodné se Cina stéle
jesté vyrovnavala s vlastni slabosti a neuspéchem Vv kontaktu se zapadnim svétem.
Nedokonald modernizace, slabé vedeni, nejista budoucnost, to vSe ovlivitiovalo Cinskou
inteligenci v této dob¢. Jednou ze zasadnich otdzek se stala problematika narodniho
pieziti, otazka, do jaké miry se ma Cina modernizovat (a tedy odhodit vlastni staré tradice)
a do jaké miry mulze zistat sama secbou. Bylo to obdobi pfedélu mezi ,starym“ a
»hovym,* cisafstvim a republikou, svétem cCisté Cinskym a svétem globalnim, do n¢jz se
Cina chtéla integrovat. Hu Shi byl jako ¢len vzdélané vrstvy silné zasaZen otizkou
narodniho pfeziti a problematikou miSeni vlastni tradice s novymi vlivy ze zépadnich
zemi. Jeho zdjem a piechodnocovani vlastni tradice ve svétle modernich zapadnich
koncepci je jasnym ditkazem, jak moc dobovi Cifiané hledali své vlastni misto ve svété —
vznikala nova Cina, nova spole¢nost, nové stoleti.

Tato diplomova prace se zamétfuje na Hu Shiovu zivotni filozofii, kterou
formuloval zdhy po svém navratu ze zahrani¢nich studii. Zabyvam se filozofii socialni
nesmrtelnosti a jejim vztahem k domaci ¢inské tradici, stejné jako i k dal§im zahraniénim
vlivam, které na ni mohly pusobit. Cilem prace je odhalit, do jaké miry se jedna o teorii
pavodni, do jaké miry navazuje na Cinskou tradici a do jaké miry se od tradi¢nich
¢inskych koncepci naopak odchyluje, reinterpretuje je ¢i odsuzuje. Vyuzival Hu Shi také
zapadnich podnétii a vlivli? Je filozofie socidlni nesmrtelnosti spiSe ¢inskou filozofii,

moderni filozofii v zapadnim stylu ¢i je splynutim obou? V ramci odpovédi na tyto
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otazky se budeme zabyvat také nékterymi vyznamnymi udélostmi a piedély v Hu Shiové
zivoté, které mély vliv nejen na formovani jeho osobnosti a mysleni, ale také na samotnou
filozofii socialni nesmrtelnosti. Dilezité jsou pro diplomovou praci také Hu Shiovy studie
o ¢inské filozofii, predevs$im z 20. a 30. let. Filozofie socialni nesmrtelnosti byla primarné
uréena nové spole¢nosti, ktera se v Ciné pravé vytvaiela &i piinejmensim vytvafet méla —
do jaké miry tedy tato filozofie souvisela s obavami o pieziti naroda? A do jaké miry na
tuto otazku odpovidala? V neposledni fad¢ jsou pro nas zajimavé i ohlasy, kterych se této
teorii dostalo jak v Cing, tak v zahranici.

Diplomova préace se opird primarné¢ o Hu Shiovy studie a ¢lanky (s diirazem na
Clanky z 20. a 30. let, které dokladaji Hu Shiovu pfedstavu o tradi¢nich ¢inskych
koncepcich). Stézejni je tak Clanek ,Nesmrtelnost — Ma vira® a dale anglicky psané
publikace, které shrnuji Hu Shiovy piedstavy o ¢inské tradici (sbirky English Writings of
Hu Shi 1-3). Biografické poznatky a komentafe jsou sebrany primarné z dél zapadnich
autord, z nichz nejvyznamnéjs$i a zaroven i nejobsaznéjsi je kniha Jeroma Griedera Hu
Shih and the Chinese Renaissance : Liberalism in the Chinese Revolution, 1917-1937.
Vycerpavajici ptehled o Hu Shiové Zivoté a mySleni podéava také Jiang Yongzhen ve své
publikaci Ne-/i jd, kdo tedy: Hu Shi. Ohlasy na Hu Shiovu Zzivotni filozofii vybiram ze
sborniku, ktery vznikl vradmci debaty o veédé a metafyzice vroce 1925, a
v komunistickych kritikdch z pocatku 50. let.

Prace je ¢lenéna na Ctyfi hlavni Casti, z nichz prvni se vénuje vybranym
udalostem Hu Shiova Zivota, které mély vliv na formovani jeho mysleni. Druha ¢ast prace
se zabyva konkrétné filozofii socialni nesmrtelnosti a sezndmi Ctenare detailné s jejim
obsahem prostiednictvim analyzy stéZejniho ¢lanku ,Nesmrtelnost — Ma vira.” Treti Cast
prace se vénuje konkrétnim ¢inskym i zahrani¢nim vliviim, ov§em s diirazem na koncepce
domaci, at’ uz se od nich Hu Shi odchyloval ¢i nikoli. Rozebiram je pfedevsim ve vztahu
k filozofii socialni nesmrtelnosti. Ctvrta a zavéredna ¢ast prace Se orientuje na ohlasy a

kritiky, kterych se Hu Shiové filozofii socialni nesmrtelnosti dostalo.



1. Hu Shi a stéZejni okamziky jeho Zivota

Nasledujici kapitola se zaméfuje na nékteré z klicovych momentti Hu Shiho zivota,
které ovlivnily jeho filozofii socialni nesmrtelnosti a zivotni nazor jako takovy. Z tohoto
divodu se zaméfime spiSe na prvnich Ctyficet let jeho zivota, tedy na 1éta 1891-1930.
Urcité aspekty Hu Shiho Zivota, jakkoli zasadni z hlediska vnimani Hu Shia jako
vyznamné osobnosti 20. stoleti (pfedevS§im revoluce ve svété literatury), nejsou
predmétem této prace, a proto zde budou zminény pouze okrajoveé. Kapitola se zaméiuje
na tfi zasadni oblasti, mezi néz patii filozofie, nabozenstvi a nazory na spole¢nost.
Nasledujici kapitola tak neusiluje o to byt ucelenym piehledem biografickych udaji 0 Hu
Shiovi.

Dftive neZ se podivame na Hu Shia a vyvoj jeho zivotnich postojl, je zapotiebi se
hloubgji zamyslet nad problematikou celozivotni nazorové konzistence Hu Shiovych
mySlenek — za touto teorii stoji zejména Jerome B. Grieder a pfedev§im pak sam Hu Shi,
ktery vytrvale a zfejmé 1 imysIné ve svych €lancich a denicich podporoval predstavu
svého neménného zivotniho postoje. Jak upozoriiuje hlavné Jiang Yongzhen, Hu Shi ve
svych vzpominkach zamérné vyhledaval prvky, které podporovaly jeho pozdé;si teorie, a
vytvaiel tak soustavné predstavu, ze se jiz od utlého veku ptiklanél k postojim, které
zaujimal mnohem pozdéji — Hu Shi nevzpominal na sebe sama ve Ctrnacti, ale hledal
,Ctyficetiletétho Hu Shia ve svém mladi“ (Jiang 2011: 155). KHu Shiovu
retrospektivnimu hodnoceni vlastniho Zivota je tedy zapotiebi piistupovat skepticky.
Pravdou ovSem zistava, Ze tu piesto ona nitka konzistentnich nazoru, z nichz jeden vede
k druhému a navzajem se podporuji, je a rozhodné¢ ji nelze opomijet.

Mezi prameny, znichz tato Kkapitola Cerpa predevsim, patti Hu Shiova
autobiografie Viastni Zivotopis ve cétyriceti (Sishi zishu VU1 HIR), poprvé publikovana
vroce 1932 v ¢insting, a jeji anglicky pifedobraz publikovany v roce 1931 v publikaci

vr e

detailni publikace Jiang Yongzhena.

1.1. Rana léta a naboZenska skepse 1891-1910
Hu Shi #i# (vlastnim jménem Hongxing #L&¥, détskym Simen il £) se narodil
17. prosince 1891 v Sanghaji do rodiny niz§itho tfednika v dnesni provincie Anhui.

Rodina se po generace zivila obchodem s ¢ajem, ktery ji finanéné zajistoval natolik, Ze



mohla svym potomkiim zacit doptavat klasické vzdélani. Teprve generaci Hu Shiova otce
se ovSem podafilo uspésné slozit cisaiské zkousky (Jiang 2011: 26-28).

Ackoli Hu Shiiv otec Hu Chuan #f{# zemtel velmi zahy, vyrazn& svého syna
ovlivnil v pfistupu ke vzdélani. Jiz od Gtlého veéku vedl Hu Shia k pilnému studiu. Sam
Hu Shi o svém otci ve svych autobiografiich ¢asto hovofil jako o vyjime¢ném muzi a
uvadél jeho nazory, z nichz nékteré sam povazoval za pokrokové a moderni. Vyzdvihoval
napiiklad otciv zajem o geografii a obvykle o ném také hovofil v souvislosti
s neokonfucianismem, k némuz pry inklinoval pravé kvili svému otci (v tomto ohledu na
néj méla nicméné spise vliv rodinna Skola).

Hu Shiova matka Feng Shundi #§/IH55 byla v pofadi jiz tfeti Hu Chuanovou Zenou.
Pochazela z rolnické rodiny a byla tedy vyrazné nize postavena nez rodina Hu. Byla také
o celych tficet dva let mladsi neZ jeji manZel — do rodiny byla pfijata ziejmé predevSim
) (Grieder 1970: 7). Vékové i postavenim nevyrovnany siatek, uzavieny v roce 1889,
se nicmén¢ z hlediska manzel ukazal jako $t'astny. V §irsi rodiné vSak bylo postaveni Hu
Shiovy matky slozitéjsi — byla mladsi nez vétSina déti z Hu Chuanova ptedchoziho
manzelstvi a jako dcera rolnika méla spole¢ensky niz$i status. Rodina ji tedy ziejmé ne
vzdy plnohodnotné uznavala, zejména pak po manzelové smrti v roce 1984. O to vice se
Feng Shundi upnula na svého syna a jeho studium. Byla to pravé ona, kdo mél zifejme
vyznamny Vliv na Hu Shiho filozofii socialni nesmrtelnosti — zena, kterou znalo jen
blizké okoli, podnitila ve svém synovi myslenku, ze kazdy je nesmrtelny skrze spolecnost
a vliv, ktery na ni ma.

Hlavnim cilem Hu Shiovy matky bylo chlapcovo vzdélani, kterému podiizovala
vétsinu jeho zivota. V rodinné Skole, kde Hu Shi stravil celych devét let, se mu tak
dostalo mnohem dukladnéjsiho vzdélani nez jeho spoluzakim (Sishi zishu, 45-49).
Rodinna skola a ¢etba ovlivnily také Hu Shidv piistup k nadptirozenu. Ve ¢tvrté kapitole
Vlastniho Zivotopisu Ve ctyriceti zvané ,,Od uctivani k ateismu (Cong baishen dao wushen
FEFEAh 2] 4 Hu Shi rozebral sviij pristup k bozstviim, buddhismu i konfucianismu —
za povSimnuti stoji fakt, ze Hu Shi otadzce nadpfirozena vénoval zna¢nou c¢ast tohoto
zivotopisu. Rodinna Skola byla vedena v duchu neokonfucianismu a odmitala jakékoli
buddhistické a taoistické praktiky, nicméné¢ sama domacnost sestavala z oddanych
praktikujicich buddhistek (Grieder 1970: 17). Hu Shi se ¢asto osobné obfadl ucastnil.

M¢l proto ,hlavu plnou obrazli pekelnych muk.*“ Matka jej ucila klanét se boZstviim a



duchim a dokonce mu nechala vybrat i buddhistické jméno. V jedenacti ¢i dvanacti
letech narazil pii opakovani Zhu Xiho Malého uceni (Xiaoxue /N%%) na citaci Sima
Guanga =] B5% (1019-1086), které doposud nerozumél. Hovofilo se zde o tom, Ze duch
po smrti zanikne.! Tato myslenka, jak uvedl Hu Shi, zpasobila, Ze se prestal bat pekel. P¥i
éteni dalsich autorii, predev§im pak proti-buddhisticky zaméfeného Fan Zhena #i 44
(450-515), si uvédomil, Ze neni ani peklo ani duchové a démoni, a podle vlastnich slov se
stal ateistou. Jako dité ocenoval pravé to, ze jej nové poznana skute¢nost naucila, ze se
nemusi bat ani pekel ani démonti. Strach ze pst a prasat, za néz se v piibézich démoni
prevtélovali, z ného kone¢né spadl (Sishi zishu, 59-62).

Fan Zhentiv zpisob argumentace se mi jako ditéti zamlouval a setfasl ze me

tu no¢ni muru absolutnosti karmy. Byla to nahoda proti determinismu. A tak

jsem se jako jedenactilety chlapec chopil své Sance a vzepiel se osudu. V té

dob€ samoziejmé neslo z mé strany o zaddnou sofistikovanou uvahu. Byl to

pouze bytostny ptivab [Fan Zhenovych myslenek] a odpor [ke karmickému

zakonu]. Jsem ostatné synem svého otce a Sima Guang a Fan Zhen mé

piitahovali. A to bylo vSechno (Essay in Living Philosophies, 90).
Béhem svych studii v Sanghaji Hu Shi dovedl sviij protindboZensky postoj az k
obrazoborectvi, coz bylo v fadach studentti béZzné — volal po odstranéni boZstev, nebot’ i
kdyby se prokazala jejich existence, bozstva byla k lidskému jednani zcela nete¢na, a tedy
jejich existence postradala smysl:

Panové,” vilbec se ned&ste, ja jsem tu pofad! Kdyby skute¢nd byla bozstva,

jak bych tu jest¢ mohl byt a pracovat na tomhle ¢asopise? Kdyby skute¢né

byla bozZstva, byl bych uz davno mrtvy, uz davno by mé odvlekli do pekel, jak

bych tu jesté mohl byt a pracovat na tomhle ¢asopise? Ach, nikdo se nebojte.

Ni¢me! Ni¢me! (Lun huichu shenfo, podle Jiang Yongzhena, op. cit., 99).

Po smrti otce se Hu Shiova rodina dostala do $patné finan¢ni situace. Dohled nad
rodinnym majetkem a obchodem pievzal druhy starS$i bratr (nejstars$i bratr byl vazné
nemocny), ovsem zahy se ukazalo, ze je pfili§ mlady a marnotratny a rodina se zacala
potacet v dluzich (Sishi zishu, 54-55). Na jafe 1904 se nemoc nejstar§siho Hu Shiova
bratra vyrazné zhorsila a proto se rodina usnesla, Ze se odjede 16¢it do Sanghaje. Hu Shi

star§iho bratra doprovazel — mél mu pomoci na cest& a zaéit studovat v Sanghaji. Velkou

! Podrobnéji v podkapitole ,Nesmrtelnost — Ma vira.”
2y Jiang Yongzhenové citaci je zfejmé tiskova chyba — misto osloveni liewei %){\ (,panové”), jsou zde
uvedeny znaky %1 4. Pfeklad pracuje s plvodni my$lenkou textu a liewei pFeklada jako osloveni étendfd.
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zasluhu na odjezd do Sanghaje ptipisoval Hu Shi inteligenci své matky a diirazu, ktery
kladla na vzdélani. Studium na Skoladch zapadniho typu se ovSem na pocatku 20. stoleti
obecné tésilo velké oblibé (Chou 1984: 5).

Hu Shi studoval v Sanghaji az do roku 1910, kde postupné prosel nékolika
skolami, oviem bez diplomu. Sanghaj byla pro chlapce ze zapadlé vesnice naprosto
novym svétem. Nejenze se zde setkaval zapadni a vychodni svét, mésto bylo moderni a
rychle se rozvijelo, ale jednalo se také o jedno z nejvyznamngjsich kulturnich center Ciny
pocatku 20. stoleti. Sidlily zde skoly zapadniho typu a vyznamné noviny a periodika — $lo
také o centrum revolu¢nich myslenek. Do tohoto radikalné odliSného svéta ptiSel Hu Shi
ve svych tiinacti letech jako vesniGan, ktery neovladal ani Sanghajsky dialekt,® ani
moderni pfedméty jako byla matematika nebo anglictina. Vzhledem ke svému velkému
naskoku v klasickém vzd¢lani a pilnosti rychle postupoval do vyssich t¥id (Sishi zishu,
66). Nakonec viak svou prvni $kolu Meixi xuetang HHZ 4 (Skola potacku $vestek),*
kterou vystudovali i Hu Shiovi bratfi, kratce pied koncem studia bez diplomu opustil.
Casté st¥idani $kol doklada, jak moc byl Hu Shi ovliviiovan zménami dobovych nalad
(Chou 1984: 6) — dtivodem odchodu Hu Shia a dalsich zaka byl pozadavek skoly, aby se
Ctyfi nejlepsi studenti, mezi nimi 1 Hu Shi, zacastnili zkousek na Sanghajském yamenu.
Vsichni odmitli a Skolu opustili a to z divodu politickych (viz Sishi zishu, 68). Odchod ze
Skoly doklada, jak rychle se Hu Shi ztotoznil s novym svétem, moderni generaci a jejimi
pozadavky. Velky vliv na studenty méla jak samotna Sanghaj, tak i jeji ¢etna periodika.
Hu Shi ve své autobiografii zdlirazioval pfedev$im Liang Qichaa Z:HUHE (1873-1929) a
jeho vliv na soudobou spole¢nost a studenty.

V roce 1905 Hu Shi nastoupil do $koly Chengzhong xuetang V& %% (Skola
Cistého srdce), na které se vyucovalo modernéj$im oborim, jako byla napiiklad fyzika,
chemie ¢i botanika. I tuto Skolu vSak Hu Shi bez diplomu opustil, protoZze mél jakozto
zéstupce tiidy spory s jejim vedenim. V roce 1906 piestoupil na Zhongguo gongxue
A (Cinska stfedni® 8kola), ktera byla zaloZena prevazné &inskymi studenty, ktefi se
vzdélavali v Japonsku. Skola zaloZena studenty byla z velké ¢asti studenty také vedena a
jak Hu Shi podotkl, v duchu demokracie se snazila studenty zapojovat do rozhodovani o
Skolnich zalezitostech (tamtéz: 78). Bylo zde rovnéZz mnoho revolucionait, oviem sam

Hu Shi se do revolu¢nich akci nikdy nijak vyrazné nezapojil.

?V této dobé vyuka ve vech gkolach probihala v dialektech, v piipadé Sanghaje to byla $anghajstina.
* Ztejmé narazka na Pramen broskvovych kvétd od Tao Yuanminga Pl (365-427).
> Jedna se o volny preklad nazvu Zkoly. Doslovnéjéi preklad by byl ,Cinska vefejna $kola.”
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Béhem studii v Sanghaji Hu Shi ziskal své jméno Shi, které pro ného vymyslel
jeho starsi bratr. Znak shi i# ,ptizpasobit se, byt vhodny* odkazuje na citat z teorie
evoluce ,,tvorové soupeti a nebesa/ptiroda vybird, preziji ti nejsilnéjsi/nejvic ptizptisobeni
(tamtéz: 70).“" Teorie evoluce, &inskym &tenaftm zprostfedkovana Yan Fuovymi
preklady 15 (1854-1921), byla na po&atku 20. stoleti v Ciné velmi populérni a velké
pozornosti se tésila predev§im teorie socialniho darwinismu. Vybrat jméno, které narazelo
na citat pochazejici z teorie evoluce, bylo velmi bézné. Obrovsky zajem o teorii evoluce v
Cing byl dan predeviim otazkou narodniho preziti Ciny. Také Hu Shi se o teorii evoluce
zajimal® a jeho filozofii socialni nesmrtelnosti je mozné vnimat jako odpovéd’ na otazku
narodniho preziti. Dalo by se fici, Ze filozofie socidlni nesmrtelnosti je vlastné
v protikladu k nékterym odpovédim na zachranu néaroda, které se v Ciné objevily pod
vlivem teorie evoluce — zatimco teorie evoluce totiz v ¢inském podani znamenala pieziti
pouze téch nejsilnéjSich, teorie socidlni nesmrtelnosti naopak zavrhla nekonecny boj,
zapas a usili o to byt tim nejsilnéj$im (¢i nesmrtelnym a prezit tak véénost) a podporovala
naopak myslenku, Ze kazdy je svym zplsobem nesmrtelny — podilet se na tvorbé
spolecnosti, vice ¢i méné viditelné, byla Hu Shiho odpovéd na tento problém. | presto
teorie socialni nesmrtelnosti stala na sile spole¢nosti — pokud totiz spole¢nost neni silna a
zanikne, nepiezije (Skrze ni) ani jednotlivec. Silny narod, ktery mél vytvotit novy lid,
propagovalo mnoho soudobych osobnosti, mezi nimiz byl i Liang Qichao. Ten m¢l
ziejm¢ také vyrazny vliv na Hu Shiliv zdjem o studium cinské filozofie a i1 pfes
zprostiedkovani obdivu k vyspélému zapadu, poskytl rovnéz mladému Hu Shiovi védomi
dulezitosti vlastni ¢inské tradice (Chou 1984: 11).

Cim vice Hu Shi pronikal do kulturng bohatého a nového svéta Sanghaje, tim vice
se mu rozsifovaly obzory a brzy se stal aktivnim studentem. Béhem studii na Zhongguo
gongxue se zadal zapojovat do §kolni periodické &innosti. Casopis Jingye (Jingye xunbao
5t 5 AJ ¥R), vydavany studenty, zddraziioval pfedeviim revoluéni myslenky (zlepSeni
vychovy, reformu spolecnosti atd.) a také potfebu sjednocené fec¢i. Hu Shi do n¢ho zacal
pfispivat prakticky od jeho zacitku vroce 1906 a to, jak sdm uvedl, ,,na podnét
ptitele” (Sishi zishu, 79-80) — nicméné zpusob, jakym Hu Shi tuto skutecnost ve své

autobiografii podal, mozna naznacuje tradi¢ni literatskou skromnost i uzus, ze by si nikdy

® B&hem svych studii v Sanghaji, konkrétné v ¢lanku z roku 1908, srovnaval naptiklad vyznamné nérodni
postavy zdpadu a vychodu, konkrétné Johanku z Arku a Mulan. MIadi i dobové nélady zapficinily, Ze Hu Shi
oznacil obét Johanky z Arku za podstatné vyznamnéjsi a ,,vy$si,” nebot jeji motivace nebyla pouze zachrana
rodiny (a¢ i ta je obdivuhodna), ale pifimo celého naroda. Cldnek tak apeloval na lidi, aby bojovali o
zachranu Ciny véemi prostiedky (Jiang 2011: 164-5; 166).
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sam nedovolil néco tak troufalého, ale pouze na popud pritele, na naléhani vazené osoby,
se tedy odvazil ptispivat (tomuto ¢teni napomaha i fakt, jak c¢asto Hu Shi v pfedmluvach
ke svym dilim poznamenava, ze jej k sepsani ponoukl néjaky pftitel). Pravidelnym
piispivanim do casopisu si Hu Shi ,navykl psat jednoduchym a srozumitelnym
jazykem* a rozhodl se napsat i kratky roméan Ostrov tathaty (Zhenru dao ¥ U15), jehoz
samotny nazev méa buddhistické kontace.” Nakonec se stal také editorem celého asopisu
a mnohdy byl dokonce také autorem vétSiny jeho ¢lanki. Hu Shi ve své autobiografii
uvedl, Ze pravé toto obdobi bylo dulezité pro jeho pozdé&jsi ptispévek revoluci ve svété
literatury (tamtéz: 85).

Hlavnim cilem romanu Ostrov tathaty bylo ,,vymitit povéry” a nékteré z jeho
pasazi byly pfimo zaméfené proti taoismu a buddhismu. Hu Shi zde popisoval své
zakladni proti-nabozenské myslenky, které sam posléze oznacoval za ateistické. Ve své
kritice nabozenstvi a povér Hu Shi vyuzival svych klasickych znalosti. Neni bez
zajimavosti, ze jiz zde pracoval s vyroky svého oblibeného literata Fan Zhena. Jeho
logickou kritiku karmického zakona Hu Shi ve svém dile volné€ parafrazoval a pouzil ji
jako vychozi bod své argumentace, do které zapojil i moderni tivahy o pfi¢in¢ a nasledku:

Pojem karma (pfi¢ina a nasledek) je obtizné¢ vysvétlit. Kdysi kdosi fekl:
,Vezméme kvetouci vétev za oknem, vSechny kvéty jsou stejné, nikdy se
nelisily co do dobra a zla? Kazdou chvili se zvedne prudky vitr a zafouka
kvéty tak, Ze ,opadaji a poletuji, poletuji po celém nebi.© Nékteré z téch
mnoha kvétli zavane na okenni zavés, az spadnou na brokatovou podusku,
nekteré za zidku, az spadnou na hniij. Copak jsou rozdily v osudu opadanych
kvétl, odplata za jejich dobro a zlo?“ To je spravné feCeno, ale j4 mam na
mysli vic. Zfejmé existuje pti¢ina a nasledek. Je-li pti¢ina, musi byt i nasledek.
Napiiklad jime-li, samoziejmé se nasytime, a pijeme-li, opijeme se. Tyto dvé
pii¢iny hodovani a piti samoziejmé vedou k nasledkiim v podobé opilosti a
nasyceni. Avsak jime-li, nasycenost vznika z ptisobeni jidla — zasadi§ meloun
a nové melouny vyrostou jeho ptisobenim. Nikdo to nefidi. Kdyby byl nékdo,
kdo to ovlada, jakysi bih, boddhisatva, co by mohl trestat ¢loveéka poté, co
spacha zlo, pro¢ by [tomu] nemohl piedem zamezit? [..] Maji-li
,Nebesa“ opravdu takové ohromné schopnosti, pro¢ neudélat ze vSech lidi

Vv podnebesi dobré 1idi? [...] KdyzZ ,,Nebesa“ zrodi nic¢emu, nechaji ho na svété

’ Tathata (zhenru E.11) je buddhisticky pojem, jednd se, zjednodusené fedeno, o podstatu véci, jaké jsou.
V Hu Shiové podani ovsem nabyva negativnich konotaci — neménici se skute¢nosti, podstaty.
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pachat zlo a poté mu uloZi tresty, copak si to neodporuje?® [...] Abych to
shrnul, pokud ,Nebesa“ nemohou zpisobit, aby lidé nepachali zlo, nemohou
ani trestat nicemy (tamtéz: 81-2).1

Hu Shi ve své uvaze rozebiral otazku, kterou si kirestansky svét kladl jiz po cela staleti —
pro¢ by vyssi moc dopustila spachani ¢inu, ktery posléze potresta, bez toho, aby se mu
pfedem pokusila zabranit. Zatimco kiestanstvi na tento paradox odpovédélo koncepci
svobodné vile (¢lovek sam se rozhoduje, bude-li pachat zlo ¢i nikoli, Buh jej zdmérné
neovliviiuje), pro patnactiletétho Hu Shia znamenala tato uvaha jednozna¢né potvrzeni
neexistence jakékoli vy$§i moci a jeji prozietelnosti. Proti povéram a nabozenstvi Hu Shi
brojil i ve svych dalSich pfispévcich, uzival pti tom i citaci ze Sima Guanga atp.

Ve své kritice naboZenstvi a lidovych povér Hu Shi ptirozené nebyl sam, ackoli
k takové myslence mize jeho autobiografie svym zpisobem navadét — naopak, Hu Shi
byl soucasti nemalé nové vznikajici inteligence, kterd se jiz necitila byt pfipoutana
k tradici tak, jako generace piedchozi. Mladi studenti modernich $kol volali po odstranéni
barbarskych zvykt, jako bylo podvazovani nohou ¢i povér€ivost vzeSla z naboZenstvi.
Béhem studii v Sanghaji nebyly Hu Shiovy nazory, Givahy a &lanky, jakkoli zajimaveé,
zéadnou raritou a zapadaly do jednoho ze soudobych proudii — ,,ndbozenstvi,* predevsim
Vjeho lidovych projevech, bylo trnem voku nejednoho cinského vzdélance jiz
v predchozich generacich.

V souvislosti se svym ,,ateismem® Hu Shi piirozené kritizoval 1 zpiisob ¢inského
mysleni. Neni bez zajimavosti, ze ve svych ¢lancich z doby Sanghajskych studii kritizoval
i fakt, Ze i pies ¢insky koncept ,,racionalniho zkoumani véci (gewu zhizhi ¥#)E ) se
v Ciné nerozvinul védecky duch, pomoci néhoZz by bylo moZno naboZenstvi a povéry
efektivné kritizovat (Jiang 2011: 99-100) — vice viz tieti kapitola.

V Sanghaji se prohloubil také Hu Shitiv viely vztah k literatufe. Zajimavé je, Ze si
velmi oblibil i tradi¢ni Zanry poezie a dokonce ji i sam skladal. I kdyZ se snazil, podle
vlastnich slov, zamé&fit na pfirodni védy, které byly povaZzovany za moznou spasu ndroda,
ptirozené tihnul k literatute a filozofii a tento jeho rys také posléze vyrazné ovlivnil jeho
studia ve Spojenych statech (Sishi zishu, 86). Hu Shiiv zijem o soudobé védecké
discipliny tak tedy s nejvétsi pravdépodobnosti neodrazel jeho vnitini presvédceni, ale
spise dobovy zdjem Ciny o moderni védy a technologicky pokrok zipadu. Véda nebyla

obdivovana pouze pro jeji praktické vydobytky, které zdpadni svét vynesly aZ na vrchol

8 s v v v 2 Lz ; , v
Doslova: ,,Copak to neni presné to, co se fika v knihach: ,vzit své slovo zpét“?“
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moci, ale za¢ala byt v Ciné vnimana i jako uréity systém hodnot. Hu Shi sam védecké
poznatky ostatn¢ uzival naptiklad pro kritiku konfucianismu (Chou 1984: 8-9).

Hu Shi naposledy opustil svou tteti Skolu v roce 1908 ¢i 1909 — zde se Hu Shiova
autobiografie s dalsimi prameny pon¢kud rozchazi (Jiang 2011: 22). Zhongguo gongxue
Vv zafi toho roku kviili vy$$im statnim dotacim zdsadné zménila zptisob svého vedeni —
studenti jiz do n¢ho nesméli zasahovat, coz vedlo k protestim a odchodim ze skoly.
Néktefi studenti pak zalozili vlastni $kolu tzv. Zhongguo xin gongxue = [E#1 A (Nova
¢inska stfedni Skola). Hu Shiovi zde bylo nabidnuto misto uéitele anglictiny, které Hu Shi
z finanénich divodi prijal. Na Skole pracoval az do jejitho uzavieni kviili dluhim o témét
cely rok pozdéji, nikdy ovsem nebyl jejim studentem. Mezidobi mezi lety 1908-1910 Hu
Shi oznacoval za nejtemnéjSi obdobi svého Zivota: v domacnosti chybély penize na Hu
Shiovo studium a tak se musel Zivit sim, neziskal zadny diplom a zdalo se, Ze jej v zivoté
cekd jen neptili§ motivujici prace ucitele anglitiny. Zarovenn se sptatelil s kumpany,
S nimiz hral hazardni hry, pil a zfejmé navstévoval | nevéstince. Dostal se az tak hluboko,
ze jednou v opilosti napadl straznika a probudil se na zachytné stanici — tento incident jej
ale podle vlastnich slov zcela probudil. Dal vypovéd’ ve Skole, a protoze rodina neméla
prostifedky na dal$i studium, rozhodl se zkusit své S$té€sti u zkousek na studium ve
Spojenych statech sponzorované skrze boxerska stipendia (Sishi zishu, 90-101).

Pro studia ve Spojenych statech se tak Hu Shi ziejmé rozhodl z touhy ziskat
skutecné vzdélani na moderni zépadni Skole a zaroven se tak dostat z nezdvidénihodné a
bezvychodné situace, v niz se ocitl v Sanghaji. Studovat na jedné ze zahrani¢nich $kol byl
ziejme¢ Hu Shitiv davny sen, ackoli se Hu Shi ve své autobiografii zmifoval o celé situaci
spiSe jako o ,nahodé.“ Pravdou zustava, jak doklada Jiang Yongzhen, Ze 0 studiu
Vv zahrani¢i uvazoval jiz diive. V dopise datovaném do 30. prosince 1908 Hu Shi hovotil o
své bezvychodné situaci a o tom, ze Se ,jiz vzdal snu o studiu v zahrani¢i.“ Touhu
vzdelavat se v jedné ze zédpadnich zemi musel tedy chovat jiz dlouho pfed timto dopisem.
Vzhledem K situaci stfednich $kol v nékdejsi Sanghaji je rovnéz velmi pravdépodobné, Ze
si Hu Shi sam uvédomoval, ze dikladné vzdélani ziska pouze zahrani¢i (2011: 22; 68-9).

Studium v zapadnim svété ovsem znamenalo znaény vnitini rozpor — studium na
americkych kolach budilo obdiv i u prostych Cinanti, ale Amerika byla také jednou
z imperialistickych mocnosti utladujicich Cinu. Také Hu Shiho nazor na americka
stipendia z vracenych reparaci byl zna¢né rozkolisany — Hu Shi na né puvodné hledél
velmi negativné (tamtéz: 23). Postupné se ovSsemz Hu Shia, ktery jako Sanghajsky
student volal po patriotismu, stal ve Statech propagator kosmopolitniho pfistupu ke svétu
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a zastance hodnot, které presahovaly jak jeden stat, tak i jednu kulturu (Chou 1984: 29;
83-4). Filozofie socidlni nesmrtelnosti se ostatné také opira o univerzalnéj$i hodnoty a
nevaze se pouze na jeden narod, stat ¢i skupinu lidi.

V roce 1910 se Hu Shi v Pekingu uspésné zacastnil druhého ro¢niku boxerskych
stipendii pro studium na vysokych Skolach ve Spojenych statech. Pii téchto zkouskach
ziejmé poprvé oficialné uzil svého jména Hu Shi a nikoli, jak by bylo spravné, svého
pravého jména Hu Hongxing. Udajné proto, Ze byl ze zkousek piili§ nervozni (Sishi zishu,
102). Jména Hu Shi zacal nicméné systematicky pouzivat az ve Spojenych statech —
moznd také proto, Zze se domnival, Ze mu toto jméno, s nimz uspé€l u zkousek, ptinese

Stésti 1 v budoucnosti.

1.2.  Studia ve Statech a kiestanstvi 1910-1917

Ve Spojenych statech stravil Hu Shi celkem sedm let (1910-1917). Vyznamny
zlom v ¢inskych d&jinach, tedy konec cisafstvi v roce 1911 a dalsi historické udalosti pfti
tvorbé republiky, sledoval pouze zpovzdali. Ziskal tim odstup, ktery ho na jednu stranu
vyrazné vzdaloval od nalad ¢inské spole¢nosti, zarovenn mu ovSem poskytl prostor pro
mén¢ emotivni uvahy a pro globalné¢jsi pohled na ¢inskou spolecnost a historické udalosti.

Pobyt v Americe mu také umoznil pozorovat zblizka zapadni svét a byt okouzlen
neznamou spole¢nosti, ktera byla tolik rozdilna od té ¢inské. Podobnd jako Sanghaj,
znamenala pro Hu Shia Amerika naprosto novy a fascinujici svét. Spojené staty byly vse,
co bylo mozné piedstavit si pod slovy moderni a zapadni. Ptijezd do Ameriky znamenal
nicméné 1 vzdat se Cehosi Cinského — drzitelé boxerského stipendia dostali penize na
zépadni obleCeni a museli si ustfihnout copy. Na prvni pohled nijak radikdlni pocin
znamenal pro vétSinu studenti velmi obtiznou zménu. Znamenalo to totiz zasadni
odtrzeni od vétSiny ¢inské spolecnosti — zapadné obleCeny a ucesany student jiz nebyl jeji
béznou soucasti. To doklada i uznani, kterého se drzitelim boxerského stipendia dostalo,
ale i opatrna odtazitost, ktera jej doprovazela. Jak obtizné mohlo byt pro studenty vzdat se
néceho tak dilezitého pro ¢inskou identitu, jako byl tradicni mandzusky cop, doklada i
skute¢nost, ze Hu Shi sviij odstiizeny cop poslal své matce domi do uschovy (Jiang 2011:
195).

Nova zemé umoziovala pochopit, Ze ¢inska kultura a spole¢nost je pouze jednou
z mnoha. Zaroven pfinesla i nepfijemnou zkusenost nerovného postaveni — USA v roce
1882 vydaly zékaz imigrace ¢inskych délnikti do Stati, tzv. Chinese Exclusion Act. Tento

zakon se sice nevztahoval na studenty, ucitele ani obchodniky, ovSem daval najevo, ze
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Cinané nebyli ve Stitech vnimani jako rovnocenni. Ac¢koli se &inskym studentiim
v akademickém prostiedi tento obraz mnohdy datilo bourat, mimo akademické kruhy to
jiz mohlo byt obtiznéjsi. Na nedostate¢né pochopeni ¢inské kultury si stézoval i sam Hu
Shi a ve svych denicich uvad¢l, Ze se Casto s ostatnimi ¢inskymi studenty snazil uvadét na
pravou miru nékteré piedstavy, které o Cing panovaly (tamtéz: 193, 252, 579, 581).

Po piijezdu do Spojenych stati se Hu Shi, podobné jako vétSina dalSich ¢inskych
studentti, vénoval studiu zeméd¢lstvi. Prakticka odvétvi (hornictvi, politika atd.) se tésila
nejvétsimu zajmu novych cinskych studenti — hlavni motivaci doby bylo studovat
praktické zapadni védy a obory a po navratu se zaslouzit o stit a o narod. Studium
zem&délstvi na sebe vSak poutalo pozornost i proto, ze nevyzadovalo zadné Skolné a tedy
znamenalo i zna¢nou finan¢ni Gsporu.

V roce 1910 zah4jil Hu Shi své studia na Cornellové univerzité v Ithace ve staté
New York. Jiz od pocatku jeho zajmy ovSem sméfovaly jinam a studia zeméd¢lstvi,
jakkoli prakticky zaméfena, jej ptili§ nestimulovala. Podobné jako i dal§i znamé osobnosti
tak pomalu, ovSem o to odhodlanéji, sméfoval ke zméné oboru na ,,méné prakticky* obor,
ktery vice odpovidal jeho talentu i zajmu. Zpocatku uvazoval o politologii — s touto
inklinaci zfejmé souvisela i1 Xinhaijskda revoluce, ktera propukla koncem roku 1911
v Ciné a ukonéila Zivot cisafstvi. Nakonec se nicméné rozhodl pro studium filozofie a
literatury, dochazel také na hodiny historie, politiky a ekonomie (Jiang 2011: 200, 209,
212, 277).

Po dokonceni studia Cornellové univerzité¢ piestoupil Hu Shi na doktorandské
studium na Kolumbijské univerzité, kde se jiz vénoval témé&f vyhradng filozofii. °
K piestupu ho podle vlastnich slov motivovalo zaméfeni Cornellu na idealistickou
filozofii, kterda mu nebyla pfili§ blizka, a zajem o Deweyho pragmatismus, kterym byla
znama Kolumbijska univerzita. Jednim z neméné dulezitych divodu, ktery ovsem Hu Shi
zcela opomnél (zfejmé zamérn€) zminit, nicméné mohla byt i silnd ndklonnost k sle¢né
Edith Clifford Williamsové (1885-1971), S niz se seznamil béhem studii na Cornellové
univerzité. Piestup na Kolumbii znamenal bliz§i kontakt s touto celozivotni Hu Shiovou
ptitelkyni a zfejmé i laskou (tamtéz: 302, 327-8).

V roce 1917 Hu Shi Gspésné slozil doktorskou zkousku na Kolumbijské univerzité

a vratil se do Ciny. Doktorsky titul ziskal nicméné ziejmé az o deset let pozd&ji (tamtéz:

“ v

° Hu Shi sam jen malokdy uzival pojmu ,filozofie” ¢i ,,déjiny filozofie,” mnohem radéji hovofil o ,,déjinach
mysleni,” na coZz mél velky vliv jeden z jeho Cornellskych uditeld James Edwin Creighton (1861-1924), ktery
zddrazrioval zdjem o vyvoj (tedy déjiny) mysleni a také fakt, Ze tento vyvoj sméfuje k objeveni pravdy
(tamtéz: 287, 305).
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371). Na svych studiich v Americe Hu Shi rozsitil svij ndhled na svét pfedev§im o tfi
okruhy: o Deweyho filozofii pragmatismu a sni spojenou propagaci racionality a
logického (v€deckého) mysleni, 0 pacifismus, kosmopolitanismus a optimismus a
V neposledni fadé na ného mélo vyrazny vliv i nabozenstvi, konkrétné kiestanstvi. Praveé
na néj predev8im upfeme pozornost této podkapitoly, protoze souvisi s filozofii socialni
nesmrtelnosti o néco vice nez pragmatismus.

Jakkoli Hu Shi sam sebe po cely zivot povazoval za pragmatika, stoupence
Deweyho pragmatismu a experimentalismu, nelze ptehlizet vliv, ktery na néj méla jeho
prvni americkd univerzita, kterd prosazovala filozofii idealismu. V tomto ohledu
piehodnocuje Hu Shiovo mysleni pfedevsim Jiang Yongzhen, ktery nejenze poukazuje na
fakt, ze vétSina Hu Shiovych koncepci méa zéklad spolecny spiSe s idealismem neZ
S pragmatismem, ale zaroven povazuje Hu Shiova studia na Cornellu za zcela zasadni pro
utvofeni jeho celoZivotniho mySleni — na rozdil od Griedera, ktery vidi utvotfeni zakladi
Zivotnich postojil pfedev§im v predchozich studiich v Sanghaji (tamtéz: 292, 295, 310).
Idealismus na Cornellu vychédzel z absolutniho idealismu némeckého filozofa Georga
Wilhelma Friedricha Hegela (1770-1831). Hegelovym pfinosem, ktery ovlivnil i
Deweyho, byl koncept déjinnosti, ktery zjednoduSené¢ miizeme shrnout jako koncept svéta,
ktery se neustale vyviji a méni (a to k dokonalosti), pficemz roste lidské uvédomeéni a
schopnost jej ovliviiovat a pietvaret. Tato koncepce méla na Hu Shia nezanedbatelny vliv
i poté, co ,,oficialné filozofii idealismu opustil. Filozofie socialni nesmrtelnosti rovnéz
stoji na jejich zakladech — svét neni staticky a spoleCnost, tedy clovek, jej vyrazné
ovliviiuje. Také Hu Shiliv optimismus, k némuz se vratime pozd¢ji, stoji na piedstave
vyvoje spolecnosti k pravdé. Hu Shi ostatné po cely svlij zivot usilovné véril v koneéné
vitézstvi racionality ¢loveéka a dobra.

Hu Shi byl oddanym zastancem pragmatismu, k némuz jej dovedl piedevsim jeho
ucitel John Dewey (1859-1952) prednasejici na Kolumbijské univerzité. Jakkoli je Hu
Shitv piistup spise smési vliva riznych koncepci, filozofii a teorii, pragmatismus je jeho
st&zejnim prvkem (Grieder 1970: 51).'° Agkoli se Hu Shiovo pojeti pragmatismu a jeho
metod mnohdy lisilo od Deweyho pojeti (vice viz Jiang Yongzhen, kapitola 5), byl mu
velmi blizky diraz pragmatismu na racionalitu, prakti¢nost a feseni konkrétnich problémdl,

stejn€ jako na kritické a nezavislé mySleni. Zakladem Deweyho filozofie byla Zivotni

% Hy shi prijal Deweyho pojeti védy jako metodologie, ale epistemologické otazky, které Dewey vznesl,
mu ,unikly” — bez problém( tak kombinoval Deweyho pragmatismus s dogmatickou mechanisticky-
naturalistickou metafyzikou. V tomto ohledu zna¢né navazoval na tradici Yan Fua a Liang Qichaa (Schwartz
1983: 425).
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zkuSenost a jeji uziti pii feSeni soucasnych problému. Tato filozofie vnimala svét jako
v neustalém pokroku k lepsimu. ** Z tohoto principu vyplyval odpor k zastaralym
dogmatim (Grieder 1970: 115). Minulost méla byt reinterpretovana V souvislosti
s potiebami dneska.?

S timto pfistupem souvisela i Hu Shiova bezvyhradna podpora védy a védeckého
mysleni, za niz byl nékdy v Cing kritizovan. Tato kritika se nejvice promitla do Hu
Shiova ptispévku do debaty o védé¢ a metafyzice z dvacatych let, o niz pojednava cast
kapitoly 4. Nemén¢ dilezity je i pragmaticky a racionalni pfistup k nabozenstvi, ktery
Dewey zastaval a k némuz se priklanél i Hu Shi (Hu Shi koushu zizhuan, 264). Pravé od
Johna Deweyho si Hu Shi pij¢il myslenku spolecenské etiky, tolik dilezitou pro filozofii
socidlni nesmrtelnosti, kterd byla postavena proti jakékoli transcendentni moralce
(Grieder 1970: 115). Vliv Deweyho a pragmatismu se samoziejmé odrazil i na teorii
socialni nesmrtelnosti, ktera je z velké Casti, jak uvidime pozdé&;ji, postavena na védeckych
racionalnich faktech (zejména v tom smyslu, ze nestavi na zadnych abstraktnich
predstavach, tim spiSe pak na metafyzickych koncepcich). Dilezitd je pro ni ovSem také
uzite¢nost, protoze se pomoci této filozofie Hu Shi snazi pusobit i na lidské jednani a
pozitivné jej ovlivilovat a motivovat k dobru, vy$§im vykoniim a K lepsi spole¢nosti.

Americka zkuSenost s sebou piinesla také dal$i podnéty a hodnoty, které se
vyrazné projevily na Hu Shiho osobnosti. Byl to americky optimismus, ktery ziejmé
nejviditelnéji zmeénil jeho ptistup ke svétu, dale pacifismus, ktery umirnil radikalni nazory,
s nimiz se setkdval a Gasto i ztotoZfioval v Sanghaji, a kosmopolitanismus, ktery z muze,
jenz se zajimal primarné o Cinu a spasu naroda, udélal osobnost, ktera neustale
zduraziiovala svétovou spoleCnost a rovnocennost vSech stiti a ndarodii a pfitom si
zachovavala také vlasteneckého ducha. Na prvni pohled nejmarkantnéjsi rozdil spociva
v Hu Shiho podlehnuti americkému optimismu. Z pesimistického upjatého mladika se
pod vlivem mladé a pozitivné naladéné spoleénosti stal ,,nevylééitelny optimista* (Essay
in Living Philosophies, 94). Optimisticky zptisob mysleni, podle néhoz se vse dalo

zvladnout védomostmi a Gsilim, tak zdsadné naboural jeho pfedchozi pesimistické obdobi,

" Koncepci svéta vyvijejiciho se stale k lepsimu, tzv. meliorismus, pievzal Hu Shi i od dal$iho pragmatika
Williama Jamese (1842-1910). Ten na rozdil od Hu Shia a Deweyho pouzival meliorismus k dotvrzeni
domnénky, Ze spasa svéta je mozna, a k ospravedInéni nabozenské viry, s niz Dewey ani Hu Shi hluboce
nesouhlasili (Grieder 1970: 126-7).

25 tou pochopitelné souvisi Hu Shiovo hledani kofenu racionality v déjinach ¢inského mysleni, pomoci
nichz by bylo mozné snaze preklenout most mezi modernim a tradi¢nim. Konfucianismus, jinak pro Hu Shia
smér tak ldkavy, v tomto ohledu nakonec zklamal, nebot se pfilis orientoval na ¢lovéka a spole¢nost a to
na ukor védy a logiky (Chou 1984: 170-2).
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vnémz se pesimismus misil s pomérné radikalnim patriotismem (Jiang 2011: 264-5).
Zatimco v Sanghaji sdilel nilady dobové mladeZe, zmitajici se mezi strachem o
budoucnost Ciny a radikalnim reformnim nasazenim, v Americe se ke slovu pfihlasila
umirnénost a ,,zdravy rozum.“ Ackoli Hu Shi ziejmé nikdy nebyl zcela naklonén
radikdlnim feSenim, teprve béhem svych americkych studii ziskal pro sviij umirnény
pFistup pevnou oporu Vv racionalité a optimismu.'® Pobyt mimo Cinu, ktery mu umoZnil
hodnotit jeji situaci s odstupem a vzdalil jej od bouflivé ¢inské mladeze, kterou po
navratu do Ciny &asto kritizoval za jeji ukvapenost — trnem v oku mu byly predev§im
sebevrazdy ze zoufalstvi ze zaniku Ciny ¢i pozadavky radikalnich feSeni soudasné situace.
Hu Shi Casto optimisticky upozoriioval na to, Ze ,.kde je Zivot, je i nadéje” (Jiang
2011: 267). Vroce 1914 dokonce ziskal cenu za esej ,,Na obranu Browningova
optimismu,” v niz obhajoval Browningovu zivotni filozofii. Anglicky basnik Robert
Browning (1812-1889)'* proslul svou optimisticky ladénou poezii, ktera byla silng
ovlivnéna kiestanstvim: cosi dobrého je obsazeno i1 ve zlu, vSechna neStésti jsou
kratkodobd, ale Stésti je vé¢né. Na otdzku, jak muze vyssi moc dovolit existenci zla a
utrpeni, Browning odpovidal tak, ze by byl lidsky zivot bez zla monotonni a zaroven by
nebylo, jak zjistit pevnost charakteru ¢lovéka. Hu Shi odmitl, Ze by Browningova zivotni
filozofie byla zalozend na piili§ ,,primitivni* mySlence, a zdlraznoval, ze je dilezité
nikdy se nevzdavat. Imponovala mu rovnéz Browningova idea nesobecké lasky ovlivnéna
kfestanstvim (tamtéz: 269-72). V dobé, kdy sepsal svou esej hajici Browninguv
optimismus, stale je$té¢ projevoval zivy zajem o kiestanstvi, ackoli vétSinu jeho
nabozenskych aspektu jiz odmital. Také Hu Shiova koncepce socialni nesmrtelnosti byla
hluboce ovlivnéna Hu Shiovym optimismem — kazdy jedinec ma své misto a svij vliv,
v§ichni mohou vSechno ovlivnit, ¢lovék neni bezmocny vici piirodé, a pokud se lidstvo
bude snazit, dosahne tak cela spole¢nost lepsi budoucnosti. Optimismus pak dycha
pfedevsim z viry V racionalitu a touhu kazdého ¢loveka pracovat pro dobro spolec¢nosti.
Velky vliv mély také myslenky pacifismu a kosmopolitanismu. Hu Shi byl
aktivnim ¢lenem Kosmopolitniho klubu na Cornellové univerzité a po urcitou dobu byl
dokonce i jeho prezidentem. Vlastenectvi a kosmopolitni nahled na svét nevnimal jako

protikladné — naopak, jeho vlastenectvi bylo zmirfiovano jeho kosmopolitanismem, a jeho

3 Chou Min-chih u Hu Shia hovofi o »,podminecném patriotismu” — Hu Shi podle ného nikdy nebyl zcela
oddan nacionalistickému hnuti v Cing, ale rozhodné stal proti imperialismu a otazka svobodné a silné Ciny
pro ného byla stejné dlleZita jako pro ostatni (1984: vii).

% Je zajimavé, ze Robert Browning je nékdy povazovan za odplirce védeckého materialismu, tedy
materialismu zaloZzeném na védeckém zakladé, ktery je pozdéji jednou z Hu Shiovych zasadnich hodnot.

20



kosmopolitanismus byl na druhou stranu umensovan jeho vlastenectvim (tamtéz: 430).
Ackoli byla Cina po cely Zivot stiedem jeho zajmu, diky multikulturnimu prostiedi ve
Spojenych statech ziskal Hu Shi nadhled a zacal se zajimat o svétovou spole¢nost, nikoli
pouze o spasu ¢inského naroda. Kosmopolitni ndhled mu zarovenn umozioval rozliSovat
mezi patriotismem a nacionalismem, ktery byl radikalnim vlastenectvim, které v zajmu
naroda bezmala slepé ospravedliiovalo jakykoli smér, kterym se dand zem¢é ubirala
(Grieder 1970: 57-8). V tomto ohledu lze chapat i Hu Shiovu filozofii socialni
nesmrtelnosti, ktera sice muze podavat odpovédi na otazky tolik pal¢ivé pro dobovou
¢inskou spole¢nost, ale je univerzalni (snad i proto, Ze nereaguje viditelné na problémy
Ciny, byla ostatné pomérné ¢asto prehlizena bez vétsich emoci, k Hu Shiho velkému
zklamani). Hu Shi se stal ,,umirnénym vlastencem,* ktery se zaroven citil byt soucasti
svétoveé spoleCnosti, v niz si byly vS§echny ndrody a zemé naprosto rovny.

S kosmopolitanismem S$el ruku v ruce také pacifismus. Ten zastdval rovnost vSech
stati a diplomatické feSeni sporti. V dobé sportii s Japonskem Hu Shi prosazoval mirové
feSeni této problematiky a to nikoli pouze diky pacifismu, ale také na zakladé
pragmatické ivahy, jejimz zakladem byl fakt, Ze se Cina nevyrovna silngj§imu Japonsku
— Z tohoto pohledu uzival ptikladu Belgie, jejiz neutralitu porusilo Némecko bé¢hem 1.
svétové valky. V momenté, kdy se Belgie zacala agresi Némecka branit, jeji nepftitel ji
vojensky zcela rozdrtil. Pro Hu Shia to byla zkouska pacifismu — Hu Shi se zpocatku
domnival, ze kdyby Belgie ve své neutralité vytrvala, ,,spor by vyhrala (Hu Shi koushu
zizhuan, 233-5; Essay in Living Philosophies str. 96; Chou 1984: 90-1). Pacifismus byl
zérovenl jednou ze zakladnich hodnot kfestanstvi, kter¢ Hu Shia béhem jeho pobytu
V Americe vyrazné zasahlo. Byl také v souladu s nékterymi tradi¢nimi koncepcemi
¢inského mysleni, piedevsim pak s Mo Diho &% (cca 470-391 pf. n. 1) koncepci
univerzalni lasky a odmitdnim nasili, o niz se ve Statech Hu Shi hluboce zajimal a
ptipisoval mu dokonce i zarodky experimentalniho mysleni (Jiang 2011: 339, 368-9).

S kiestanstvim se Hu Shi setkal velmi zblizka takika okamzité po pfipluti do Statd.
Mistni kiestansky spolek umoziioval studentim z ciziny sndze pteklenout kulturni
propast tim, Ze je aktivn¢ seznamoval s béZnym americkym Zivotem kiest'anskych rodin,
které tyto studenty zvaly na veéefe a bavily se s nimi na spole¢nych akcich (tamtéz: 202;
Chou 1984: 40-1). Takovato vielost a pohostinnost ze strany americkych kiestant
samoziejm¢& budila ve ,,ztracenych® studentech jednozna¢né pozitivni pocity. V ¢ervnu
roku 1911 se Hu Shi zcastnil setkani Severoamerické kiestanské asociace ¢inskych
student v Pocono Pines, kam jej pozval jeho ucitel latiny. Po tomto setkani nasledovalo
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vSeobecné setkani kiestanské mladeze, na némz byl Hu Shi rovnéz pfitomen. Vlidnost,
které se mu zde dostalo (a ktera byla zfejmé o to patrnéjsi, o€ byl viditeln€jsi povyseny,
nékdy az rasisticky pfistup, s nimz se nékdy zajisté museli setkat od nékterych béznych
Americ¢ant), silné emoce zpisobené odtrzenim od rodné zemé a kulturni Sok, to vSe
napomohlo kladnému pfijeti kiestanstvi ze strany nejednoho ¢inského studenta. Sam Hu
Shi se na tomto setkani, nepochybné pod vlivem emoci, podle vlastnich slov ,,malem sam
stal kfestanem,* kdyZ v opojeni emoci béhem jednoho setkani vstal a spole¢n¢ s nékolika
dalSimi Cinskymi studenty nahlas prohlasil, ze hodlad pfestoupit na kiestanskou viru
(Essay in Living Philosophies, 94; Chou 1984: 39, 41).

Lakavou strankou kiest'anstvi pro Hu Shia nicméné nebyla vira v Boha, idea Nebe,
ani dal$i ndboZenské koncepce a dokonce ani sama pohostinnost kiestanskych rodin,
jakkoli vitand, jako spiSe schopnost kiestanstvi modelovat lidsky charakter. Usili o to byt
leps$im kiestanem, tedy cClovékem, totiz rezonovalo s c¢inskou (pfedevSim pak
konfucianskou) ideou kultivace vlastniho charakteru a zdokonalovani sebe sama (Jiang
2011: 519-21; Chou 1984: 42). V Kristovu nastavovani druhé tvare tak Hu Shi bezpe¢né
poznal Laozia a jeho koncept neprotiveni se — vtomto ohledu mu dozajista navic
imponoval fakt, Zze ¢insky koncept, tedy ,,pacifismus® Laozia existoval jeSté pét set let
pied kiestanskou ideou neodporovani zlu (Hu Shi koushu zizhuan, 203, 232; The Natural
Law in the Chinese Tradition, 221).

Otazka zdokonaleni sebe sama byla pro Hu Shia velmi dalezita. Nepochybné o to
vice, o¢ kontrastoval vzorny studentsky Zivot v Americe s Zivotem, ktery vedl v Sanghaji
tésné pied odjezdem — alkohol, hazard, moralni Gpadek. Hu Shi ve Statech dokonce
podporoval hnuti proti alkoholismu. Otézka lidského charakteru byla zkratka stézejni a
kiestanstvi mohlo ¢lovéka vtomto ohledu vyrazné pozitivné ovlivnit. Tento socio-
moralni vyznam kiest'anstvi, vliv na clovéka 1 spolecnost a jeji moralku, musel byt pro Hu
Shia nebyvale pfitazlivym prvkem — kultivace charakteru, ktera nesnizovala lidsky
intelekt, byla ¢inskému mysleni ostatné velmi blizka (tamtéz: 508-9, 521; Chou 1984: 40).

Po setkani v Pocono Pines se Hu Shi zacal o kiestanstvi aktivné zajimat.
Navstévoval hodiny ¢teni Bible, ¢etl Stary 1 Novy zdkon, pfatelil se s kiestany. Ackoli se
postupné zacal od kiestanstvi odklanét, nadale se o n¢j zajimal, a setkani se zucastnil 1
nasledujiciho roku. I po roce 1912 navstévoval hodiny naboZenstvi a chodil do kostela.
Kfestanstvi jej zfejmé lakalo natolik, Ze se za to pozdéji stydél a povazoval za nutné piilis

se 0 ném ve svych vzpominkach nezminovat. Toto tvrzeni podporuje i fakt, ze vétSina
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jeho zdznaml z doby, kdy se zajimal o ktestanstvi, chybi — s vyjimkou zidznami
pozd¢jsich, v nichz za¢ina kiest'anstvi Kritizovat.

O tom, Ze mu kfestanstvi bylo blizké skrze konfucidnské hodnoty, svédci i Hu
Shiovo studium knihy O ndsledovani Krista Tomase z Kempenu (1380-1471). Vyroky
Z tohoto stiedovékého spisu a z Bible Hu Shi porovnaval s vyroky Konfucia. Kfestanstvi
a konfucianstvi zastavaly podobné hodnoty, coz Hu Shiovi imponovalo (kladeni narokt
na sebe sama, nikoli na ostatni, diraz na to, co ¢lovek fika a nikoli, kdo to fika, moralni
kultivace ¢lovéka atd.). Kiestanstvi nicméné nebylo zajimavé pouze tim, Ze by se
pozitivné zasazovalo o lidsky charakter, ale také svou koncepci zachrany, spasy — a to
nikoli pouze ve smyslu spasy jednotlivct, ale i spasy celého naroda. Jak podotyka Jiang
Yongzhen, mohlo tak Hu Shia lakat i z hlediska otazky spaseni Ciny (2011: 532-3).

Kfestanstvi tak bylo pro Hu Shia systémem moralnich hodnot a ctnosti a z tohoto
hlediska jej zajimalo po cely zivot. Jiz po druhém setkani kirestanti v roce 1912 vsak zacal
kiestanstvi jako naboZenstvi zpochybnovat — Kritizoval pravé onen nabozensky aspekt,
povéréivost a ignoranci, nikoli jeho etické a spolecenské hodnoty (tamtéz: 537-8). Dospél
k zavéru, ze i kdyz se vném skryvaji dalezit¢é a podnétné hodnoty (dobro, moralni
kultivace, pacifismus), jakozto systém se kiestanstvi nelisi od ¢inskych nabozenskych
smérd, jako byl buddhismus ¢i taoismus, které se Hu Shiovi pticily jiz dtive:

Rekli mi, Ze dnes v noci je mie v katolickém kostele, tak jsem se $el podivat.
[...] Na obou stranach mistnosti byly podobizny, napravo JeziSova matka. [...]
Vzdélanci se k nim sice nemodli jako idolim, ale prosti lidé jim skutecné
prokazuji tctu jako konkrétnim bozstvim. [...] Jak se tohle lisi od
buddhistickych spist a zafikani? [...] Kdyz jsem v Seru, zatimco venku zufila
boufte, sed¢€l na této posvatné pudé a poslouchal slavnostni hudbu, hluboce to
na mé pusobilo, pravé v tomto je magie naboZenstvi, pravé v tomto (Hu Shi
riji quaniji, podle Jiang Yongzhena, op. cit., 536-7)."
Jak je jasné patrné z tohoto vyroku, ktery pochazi z denikového zaznamu z roku 1912,
nabozensky aspekt kiestanstvi Hu Shi neuznaval a kritizoval zplsob, jakym se na ¢loveéka
snazi piisobit skrze emoce. Ackoli se Hu Shi 1 nadale ucastnil mnoha kiestanskych akci a
ocenoval nékteré jeho aspekty, pfiklonil se nakonec, definitivné kolem roku 1914, na

stranu jeho kritikl:
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Je velmi podivné, ze tahle sekta je ze vsSech kiestanskych sekt
nejpovardivejsi. *° Jak se li§i jejich léeni nemoci za pomoci viry od
taoistického 1éceni pomoci talismanid? A jejich filozofie se blizi extrémnimu
idealismu, jeji zasady jsou tajemné a nepochopitelné pro prosté smrtelniky. U
nas je taoismus nejpoveréivejsi, poklada Laozia za svého ucitele a zakladatele
a Daodejing za svij kanon, jeho zasady jsou tajemné a jesté nepochopitelné;si
pro prosté smrtelniky. Z téchto dvou ptipadt shledavam, ze mezi povéréivym
nabozenstvim a tajemnou filozofii je neviditelné pouto. V jakém jsou vztahu?
V nepiimém poméru. Cim hlubsi je povéréivost nabozenstvi, tim tajemnéjsi je
jeho filozofie. Pruzraéné kiestanstvi a konfucidnstvi nemaji zaklady
v tajemné a tézko pochopitelné filozofii (Hu Shi riji quanji, podle Jiang
Yongzhena, op. cit., 538)."

S ptibyvajici kritikou nabozenského aspektu kiestanstvi, zacal Hu Shi
pragmaticky kritizovat i misionafskou ¢&innost v Ciné — vyzyval, aby se misionati
soustiedili vyhradné¢ na lidem prospéSnou cinnost, jakou bylo Sifeni gramotnosti a
vzdélavani obecné, stavby nemocnic atd. — misionafi zkratka nemélo jit o Sifeni
kiestanské viry, ale o posouvani lidi k lepSimu ja, pozdvihnuti naroda a sluzbé
spolednosti (tamtéz: 540-1, 547).1° Co se tyce kiestanstvi, vybral si zkratka ideje, které
mu byly nazorové blizké a povazoval je za uzitecné, ale kiest’anstvi jakozto systém viry
(tim spiSe pak jeho instituci) odmitl. Zfejmé i z tohoto divodu zdtraznoval, Ze zapadni
Kultura nestoji na kiestanstvi, ani na jeho idedch lasky a pravdy, i kdyz si to sami
zapad’ané mysli, ale na pevnych zakladech zakont a pravidel (Jiang 2011: 546). Jak
podotyka napiiklad Chou Min-chih, na podatku 20. let existovaly v Ciné pozadavky na
zavedeni konfucianismu jako statniho nabozenstvi (1984: 47-8) — mélo se jednat o jakousi
alternativu  zapadniho kiestanstvi a zaroven 0 =zavedeni jasného moralniho a
spolecenského systému, ktery by napomohl snazS§imu spravovani spole¢nosti. V dobé,
kdy byl Hu Shi na studiich ve Spojenych statech se o podobné do zna¢né miry i
institucionalizované zavedeni konfucianismu jako statniho naboZenstvi pokousel prvni
prezident Cinské republiky autokraticky smyslejici Yuan Shikai 7% {H 8] (1859-1916). Jiz

pred nim se o konfucianismus jakozto o systém hodnot, jez by bylo vhodné uplatnit

> Ret je o Scientistech prvni Kristovy cirkve (The First Church of Christ, Scientist).
18 Setkdvame se zde s dvéma rlznymi pfistupy — zapadnimu publiku Hu Shi nabizel kritiku misionarské
povysenosti a nesmyslnosti ndbozZenstvi, cinskému (zejména pak koncem 20. let) naopak chvalu osvétové

v vy

¢innosti misionard, ktefi v Ciné §iFili vzdélani a moderni myslenky (Chou 1984: 45, 53).
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jakozto statni naboZenstvi, zajimal naptiklad reformista Kang Youwei FH %4 (1858
1927). V nasledujicim obdobi o konfucianismus jako nabozenstvi, smér, jimz by bylo
mozno ovladat spole¢nost, projevoval zajem i Guomindang, ktery se od roku 1934
oficialné snazil obnovit konfucianské hodnoty v ramci Hnuti za novy zivot (viz Grieder
1970: 229).

Odmitnuti kiestanstvi jako viry Hu Shia vedlo k nalezeni univerzalnich hodnot,
které jsou zasadni i pro jeho filozofii nesmrtelnosti — ¢lovéka je tieba pométovat skrze
jeho sluzbu ¢i prospésnost spole¢nosti a nelze ho klast vyse jen proto, Ze je napiiklad
ptislusnikem ur¢itého nabozenského uceni. Vynikd to v jeho srovnani Kristovy a
Sokratovy smrti z roku 1914:

Ptedpokladam, Ze Cloveék musi nahlizet skrze kiest'anskou perspektivu, a pak

teprve miiZe fici o JeziSove smrti na kiizi, Ze je vEtsi a uslechtilejsi neZ je smrt

Sokratova [...] Myslim, ze mohu fici, mozna si to ani neuvédomujes, ale

nespravedlivé snizujes Sokratovu smrt? [...] Z ur¢itého uhlu pohledu jsem

vétici, ackoli jsem nikdy nebyl pokitén. Kdyby byl JeZi§ jen prosty ¢lovek a

ne bozi syn, byly by ma tcta a obdiv k nému vétsi. Je-li bozim synem, nejsou

jeho Ciny a jednani zvlast veliké. Pokud byl vsak obyCejnym ¢lovékem, pak

byl a bude navéky ¢lovékem vyjimec¢nym (Hu Shi riji quanji, podle Jiang

Yongzhena, op. cit., 548-9)."
Tato argumentace byla prakticky prevzata ze zapadni kritiky kiestanstvi, konkrétn¢ byla
inspirovana knihou Velké obrazy jako mordlni ucitelé Henry E. Jacksona, puvodné
reverenda, s nimz se Hu Shi piatelil, z roku 1910."” Z hlediska naboZenstvi se tak mozna
Kristova smrt mize zdat vyznamnéj$i nez smrt Sokratova, ovSem z hlediska
»filozofie* jsou na stejné Grovni — zatimco ta prvni vytvotila ndbozenstvi, druha ovlivnila
Recko i cely svét a jejich filozofii. Hu Shi dale zdtrazioval, Zze Sokrates nezemiel pouze
za sebe, ale za pravdu, jeho smrt tedy nebyla sobecka — ackoli neminil snizovat Kristovu
odvahu, Sokratova obét byla hodnd piinejmensim stejného ne-li vétsitho obdivu.
Povazovat smrt Krista za vyznamnéj$i, bylo z Hu Shiova uhlu pohledu zkratka
neobjektivni (tamtéz: 550-1; Chou 1984: 45).

Kfestanstvi u Hu Shia mohlo uspét pouze jako systém moralnich a etickych zasad

(jejichz prot&jsky vSak Hu Shi nachazel v tradi¢nim ¢inském mysleni), jakozto vira u

" Henry R. Jackson s Hu Shiem zifejmé ved| dlouhé debaty o smyslu kiestanstvi. Pochybnosti, které Jackson
jiz dlouho choval, a predevsim pak odpor k instituci kfestanstvi a k jeho systému, spolecné s Hu Shiovou
kritikou nakonec zplsobily jeho odchod z cirkve v roce 1915 (tamtéz: 551).
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ného slavit uspéch nemohlo. Jakozto Ciitan nemél Hu Shi tendenci vnimat nékteré
zasadni paradoxni aspekty zapadni spolecnosti, které rozdmychavala pravé vira, jako byla
dichotomie duse a t&la®® &i opozice kiestanstvi vii¢i védé a materialnimu svétu. Presto i
do Ciny pronikl ostry kontrast mezi svétem duchovnim a materidlnim a to v podobd
debaty o zivotnich nazorech, v nichz proti sobé pevné stidla metafyzika a véda. V této
debaté, ktera se odehrala ve 20. letech, se Hu Shi jednozna¢né piiklonil na stranu védy a
védeckého zivotniho ndzoru. Z jeho thlu pohledu vsak neslo o rozdil mezi materidlnim
svétem a svétem spiritudlnim — Hu Shi trval na tom, Ze v materialnu je i cosi duchovniho
a ze Cisté védecky pohled na svét v sobé obsahuje pravdu, kterou nemohou abstraktni
filozofie nikdy postihnout. Jinymi slovy, hodnoty, které jej zaujaly na kiestanstvi, v jeho
ocich nebyly nikdy v rozporu s pragmatismem, racionalitou ¢i védou.

Ze Spojenych statii se Hu Shi 10. ¢ervence 1917 vratil do rodné Sanghaje jako
nova osobnost, kterd se zahy stala vyznamnou pro d&jiny Ciny 20. stoleti. Co se tyce
kontinuity Hu Shiova mysSleni, zda se, Ze jej americka zkuSenost stejnou mérou zmeénila,
jako jej také utvrdila v nazorech, které mu byly blizké jiz diive. Je tedy lepsi hovofit spiSe

0 rozsifeni obzorl neZ o kontinuité ¢i diskontinuité v Hu Shiové mysleni.

1.3.  Navrat do Ciny a zijem o spole¢nost 1917—1962

Navrat do Ciny vroce 1917 ssebou piinesl mnoho rozporuplnych pociti. St&sti
z navratu do rodné zemé se zahy smisilo s prekvapenim, jak dynamicky se Cina vyviji,
jak aktivni jsou mistni vzdélané vrstvy spolecnosti a naopak jak sterilné¢ se v nékterych
ohledech chova vlada. Byl to také navrat do spole¢nosti, ktera v mnoha ohledech stale
jesté smyslela velmi konzervativné. Hu Shi, ovlivnény americkou zkuSenosti, se dostal do
sporu s prevazujici vinou mistnich nalad. Jeho kosmopolitanismus byl v pfimém rozporu

s vefejnym minénym, které vy&italo zapadu ,,versaillskou zradu‘®

a bylo pod zvySujicim
se tlakem ze strany Japonska. Vétsina spole¢nosti rovnéz pozadovala razné akce a silny
stat, ktery byl schopen vzdorovat zahrani¢nimu natlaku — Hu Shitv pacifismus a
patriotickd umirnénost se zejména ve 30. letech setkavaly s odporem. Obhajoba
zapadniho svéta, primarné¢ Spojenych stat americkych, a zdpadnich hodnot, hlavné

védeckého a raciondlniho pfistupu, obcas také vyvolavaly nesouhlasné reakce. Nejen

'8 Dichotomii duge a téla v zapadni kultufe oviem nepfedstavuje pouze kfestanstvi. | sokratovska filozofie
postupné vedla v chapani téla jakoZto prekazce svobodu duse.

* Smlouva uzaviena po Prvni svétové valce totiz Uzemi, které doposud drzelo v Ciné Némecko, nevratila
Cing, jak se ocekavalo, ale slibila je Japonsku.
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nové nabité poznatky, ale také zapadni zplsob zivota a jeho svoboda, byly v rozporu
s ¢inskou spolec¢nosti, ktera se ménila pomaleji nez vrstva zahrani¢n€ vzdélané generace.

Zejména v rovin€ osobniho Zivota se tak bolestive protnuly nové myslenky s témi
starymi. U Hu Shia zvitézila v rovin¢ osobniho Zivota tradice — na prani matky zahy po
svém piijezdu do Ciny uzaviel piedem dojednané manzelstvi s Jiang Dongxiu ;I &35
(1890-1975), divkou z prominentni literatské rodiny, s niz byl zasnouben jiz pied svym
odjezdem na studia do Sanghaje v roce 1904 (Jiang 2011: 62-4). Jiang Dongxiu byla
ztotoznénim paradoxu, ktery potkal mnoho zahrani¢né vzdélanych Cinanti — byla
nevzdélana a svému protéjsku tak intelektudlné ani smySlenim nemohla dostacovat. Hu
Shi si pfed svatbou casto stéZoval na nedostateCné vzdélani své snoubenky, nicméné
jednalo se spiSe o vymluvu, kterou pouzival, kdyz se z manZelstvi snazil vyvazat — a to
predevsim kvuli své lasce k Edith. Nedostat dojednanému manzelstvi ovsem znamenalo
také vyjadieni vlastni viile a individuality. Bylo to vyjadieni vlastni svobody a souviselo
s ideou svobodné lasky, myslenkou v mladych kruzich v Ciné velmi obdivovanou, avsak
ptesto pod vlivem tradi¢ni spolecenské moralky vnimané soucasné jako cosi neslusn¢ho a
nevhodného (Chou 1984: 58-9, 62). Mnohdy proto dochéazelo k rychlym (a skandalnim)
rozvodim ¢i k odlou¢enému Zivotu obou manzeli — ani jedno nicméné nebyl Hu Shitv
piipad. Po snatku Hu Shi Jiang Dongxiu vSemozné podporoval ve vzdélavani a také v
,modernizaci“ jejiho Zivotniho postoje, trval napiiklad na tom, aby si jiz nesvazovala
nohy. Kritizoval studenty, ktefi se vydali do ciziny a po navratu do Ciny se bleskové
rozvedli se svymi nevzdélanymi Zenami — uvédomoval Si, jak nespravedlivé bylo toto
jednani, a upozoriioval na to, ¢ by nevzdélané Cinanky také myslely moderng, kdyby
mély stejnou moznost studia v zahrani¢i (tamtéz: 70, 79; Grieder 1970: 354).

Vlastni manzelstvi tak bylo pro Hu Shia uzce spjaté s otdzkou vztahu jedince a
spole¢nosti a predev§im s problematikou toho, jak dalece je zapotiebi jedincovu
individualitu podrobovat spoleCenskym konvencim a naopak, jak moc muze jedinec
stavét vlastni svobodu nad pozadavky spoleénosti. V této souvislosti v Ciné vzbudil velky
zajem Henrik Johan Ibsen (1828-1906) a jeho individualismus. Hu Shi Ibsena piekladal a
zprosttedkovaval ¢inskému publiku jeho zakladni myslenky. Snazil se najit spole¢nou
cestu mezi ibsenovskymi myslenkami s tradicnimi moralnimi hodnotami ¢&inské
spole¢nosti. Odmital vSak ibsenovské zavrZzeni spolecnosti a Uplné rozvraceni
spole¢enského fadu. Hu Shi neupinal primarni zajem na jedince jako takového, ale na

spole¢nost, v jejimz ramci se jedinci pohybuji.
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Henrik Ibsen Hu Shia inspiroval nejen v otazce lidské svobody, ale také v pojeti
nabozenstvi a moralky jako spoleenskych prezitkt.?’ Hu Shi chapal naboZenstvi jako
zazitou konvenci bez opravdovych hodnot a spolecenskou moralku (naptiklad dojednana
manzelstvi) pouze jako zazity zvyk (Eide 1987: 17).

Svoboda jedince byla pro Hu Shia navazana na spole¢nost a obnasela mnoho
etickych a moralnich zasad a povinnosti — odpovédny byl vzdy jedinec, ktery mél
nezavisle promyslet své jednani (viz Grieder 1970: 127). Svoboda, jejimZ hlavnim cilem
V zapadnim svéte bylo oprostit se od povinnosti, predstavovala v pojeti Hu Shia naopak
navazani osobni svobody jedince na povinnosti — uréeni miry, nakolik si mize dovolit byt

AN

»sobecky.“ V ramci Hu Shiova mySleni byla svoboda zcela racionalni soucasti lidského
zivota a jeji hranice pro n€ho tak byly pomérné snadno definovatelné — svoboda byla
aplikaci raciondlni metody, nejenze si tedy lidé méli navzdjem nechavat prostor, ale také
se respektovat jako racionalni bytosti (tamtéz: 328). Clovék se nemél osvobodit a péstovat
svou individualitu sdm pro sebe, ale pro vybudovani nové a svobodnéjsi spolecnosti.

Filozofie socialni nesmrtelnosti je vlastné odpovédi na otazku postaveni jedince ve
spole¢nosti. Clovék ma it primarné pro sebe, nejde o velka gesta, sebeobdtovani a
podiizeni vlastniho Zivota spole¢nosti, na druhou stranu nelze hovofit ani o bytostné
individualnim zivoté, egoistickém a odtrzeném od spoleCnosti. Filozofie socidlni
nesmrtelnosti chapala jednotlivce jako individudlni osobu, kterda ma pravo zit podle
vlastniho uvazeni, ovSem ma také moralni povinnost Zit v ramci spole¢nosti tak, aby
spole¢né s ni tvotila spolecnost lepsi.

Obecn¢ se da fici, ze se veskeré Hu Shiovy teorie, vCetné filozofie socialni
nesmrtelnosti, zakladaly na kombinaci pevné viry ve védeckého ducha, v ptirodni zékony
a v etické univerzalni hodnoty, mezi néz patiil kosmopolitanismus, pacifismus, zajem o
budoucnost a blaho spole¢nosti. Proto byl né¢kdy povazovan za tzv. ,etického
naturalistu.* Prakticky po cely Zivot mu vydrzela optimisticka vira v kone¢né vitézstvi
rozumu a Vv raciondlni uvazovani Clov€ka. Eticky naturalismus se rovnéZz promitl do
filozofie socidlni nesmrtelnosti, jejiz nedilnou soucasti je jiz zminény pozadavek
moralniho chovani vii¢i spolecnosti. Tento poZadavek sice neni formulovan nijak detailné,
ale je na n€¢ho kladen velky dlraz. Hu Shi necitil potiebu pfesné¢ definovat, co je spravné,
tedy moralni a etické chovani, ale ponechal tuto otdzku na odpovédnosti kazdého clovéka

— vnimal moralku jako cosi objektivné poznatelného, O neni zapotiebi urovat zvenku.

2% Filozofii socialni nesmrtelnosti zkouma z pohledu ibsenovych myslenek a svobody jedince napfiklad
Chen Kehua (2001: 62-5).
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Hu Shi jakozto intelektual citil velkou moralni odpovédnost vii¢i Cing a &inské
spolecnosti. Ackoli se primarné zajimal o spoleCnost, o modernizaci, vzdélavani a
formovani moderniho ¢lovéka, jeho zajmu neunikla pochopitelné ani politika. Hu Shiav
vztah K politice osciloval mezi odtazitosti zpiisobenou zklamanim z ¢inské politiky a
védomim toho, ze pokud se spolecnost nebude o politiku zajimat, nic se nezméni. Ve 20.
a 30. letech se tak od politiky spiSe distancoval a usiloval o vytvofeni uvédomélého
obcana, ktery se o politiku své zem¢ aktivné zajima a zapojuje se do ni, pozd¢ji se ujal
také nékterych politickych posti — jak podotyka Chou Min-chih, vétsina Hu Shiovych
politickych postli spocivala nicméné spiSe v prestiznim postaveni nez ve skutecné
politické moci (1984: 126). Bezpochyby nejvyrazngjsi v Hu Shiové politickém Zivoté
byla 1éta, ktera stravil jako ¢insky ambasador ve Spojenych statech (1938-1942), a fakt,
ze se nakonec ve sporu Guomindangu s komunisty ptiklonil cele na stranu Guomindangu
v éele s Cankajskem &+ A (1887-1975).

Hu Shi byl po cely sviij zivot v politice umirnény, ale kriticky vii¢i soudobé moci.
Byl upornym =zastincem demokracie, kritikem komunistd, ale 1 Guomindangu.
Guomindang pro n¢j rozhodné nebyl idedlni stranou a vladou, ovSem na rozdil od
komunistti pfedstavoval alespoii urcity stabilni zédklad a proto Hu Shi rad¢€ji podpoftil tento
rezim, ktery pfinejmenSim udrzoval dosavadni instituciondlni strukturu (Grieder 1970:
300). Cilem byla nicméné vzdy skute¢na demokracie.

Podobné jako Hu Shiovi vadila diktatura Guomindangu, vadil mu také
komunismus a jeho nekritické ptijeti zobecnéného principu, ktery je aplikovan na takika
jakékoli prostiedi. Hu Shi se vzdy stavél proti uplatnovani jakychkoli ,,-ismt.“ Je
pozoruhodné, Zze Deweyho pragmatismus a experimentalismus chépal Hu Shi spise jako
védecké metody, nikoli jako univerzalni ,,-ismy* (tamtéz: 118). Dilezité pro n¢ho bylo
odvozovat feSeni ze skutené situace a feSit redlné problémy, tedy uzivat kritického a
nezavislého mysSleni k posuzovani konkrétni situace (Grieder 1970: 125, 303).
Komunistickd vlada vSak tvrdosijné aplikovala sva univerzilni feSeni bez ohledu na
vysledky.

Po kone¢ném vitézstvi komunistické strany v roce 1949 se novy rezim nékolikrat
pokusil ptildkat Hu Shia zpét do zemé, a to predevsim kvili jeho velké zahranicni i
domaci reputaci, ovSem neuspéSn€. Hu Shi se pohyboval pouze ve Statech nebo na
Taiwanu, kam uprchnula porazena vlada Guomindangu a kde Hu Shi nakonec 24. unora
také zemiel. Neni tak pfilis pfekvapujici, ze byl na pevniné béhem 50. let kritizovan.
Kritika, ktera byla zaroven i seberealizaci nového rezimu, cilila nejprve na vzdélance
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vystudované ve Spojenych statech, které bylo zapotiebi nélezit¢ zdiskreditovat, protoze
predstavovali rezim stary. Posléze se ovSem jiz cilen¢ zaméfila na Hu Shia a jeho zdka Yu
Pingboa #i~F~{H (1900-1990) a jejich studie vyznamného ¢&inského literarniho dila Sen
V cerveném dome — jejich vyklad Snu jakozto autobiografie totiz odporoval pojeti romanu
jako socialné kritické ,,studie,” kterou prosazoval Mao Zedong (tamtéz: 361, 363).

Hu Shitiv odtazity ptistupu k ran¢ republikanské politice se shodoval s Majovym
hnutim, které obracelo svou pozornost k otazkam spolecenskym a kulturnim a odvracelo
se od republikdnské vlady. Toto hnuti roku 1919, oznacované také jako Hnuti 4. kvétna,
bylo ur¢itym vyvrcholenim Hnuti za novou kulturu, které se zaCalo projevovat po roce
1915, a zaroven reakci na zahrani¢ni situaci po Prvni svétové valce (Lomova 2014:
198).21 Hu Shi byl jednim z vyznacnych ptedstavitelii tohoto hnuti. Méjové hnuti, jehoz
spoustécem bylo zklamani z Versaillské dohody roku 1919, v niz ¢inska vlada souhlasila
Stim, aby si Japonsko ponechalo pivodné némecké drzavy v provincii Shandong,
znamenalo prehodnoceni vSech dosavadnich mySlenek ptejatych ¢i ovlivnénych
zapadnim svétem, stejné jako 1 prehodnoceni vlastni ¢inské tradice. V rdmci tohoto
patrioticky vyhroceného hnuti vykrystalizovaly pfedev§im dva hlavni pfistupy
k problematice Ciny a zapadu — prvni ani nadale neztratil viru v zapadni hodnoty a
V jednotu osvicenstvi a moci a vinu za soucasnou situaci svaloval na slabost Ciny, druhy
pohled naopak zastaval spiSe kriticky postoj vaci zapadu, konkrétné wvici jeho
imperialismu (Furth 1983: 402-3). Majové hnuti znamenalo pfehodnoceni ¢inské tradice,
hodnot a moralky — piinaselo s sebou protest, pocit odcizeni a vyhroceny rozpor mezi
zivotem, jaky chtéli aktivisté zit, a zivotem, ktery jim pfedurcovala spole¢nost. Osobni
problémy mladych vzdélancii byly nahlizeny v méfitku celého statu a nebyly chapany
jako individudlni problémy — tento jev mlizeme ostatné vysledovat i u Hu Shia, ktery
opakované naznacoval a uvadél, ze ve Spojenych statech nestudoval pro sebe, ale proto,
aby pomohl Cin& (Chou 1984: 215-6).

Jakkoli bylo toto hnuti myslenkové rozriiznéné, ve stiedu zajmu stla otazka, do
jaké miry je zapotiebi Cinu ,,pozapadnit, aby piezila, a do jaké miry si zachovat vlastni
kulturu. Do popiedi se tak dostala debata, na jejiz jedné strané stal kulturni radikalismus
(radikélni antitradicionalismus), koncept modernizace tizce spojené s pozapadnénim Ciny,

a kulturni konzervatizmus, ktery se naopak tradi¢niho ¢inského mysleni a hodnot zastaval

?! Viice viz kniha Very Schwarcz The Chinese Enlightment: Intellectuals and the Legacy of the May Fourth
Movement of 1919, publikace Beyond the May Fourth Paradigm : In Search of Chinese Modernity, ktera
prehodnocuje vyznam vlivu, jaky udajné mélo Majové hnuti na dobovou spolecnost, ¢i Edmund S. K. Fung
The Intellectual Foundations of Chinese Modernity: Cultural and Political Thought in the Republican Era.
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a pozadoval vice ¢i méné syntézu zapadniho a cinského mysleni. Existovalo mnoho
proudt, které se pohybovaly mezi obéma protipoly. Jak podotyka Chou Min-chih, nékteré
skupiny nebyly ovlivnény ani pomérné¢ vyhrocenym nacionalismem, ani obdivem
k zapadu a §lo jim spiSe o predstavy kosmopolitni — umirnénéjs$i nazor zastaval napiiklad
i Chen Duxiu, ktery nacionalismus podporoval, nicméné¢ kladl diraz na dikladné
pochopeni toho, co je to narod a za ¢im mé néarod stat — jinymi slovy, $lo mu také o
svétovou spolecnost (tamtéz: 211).

Jiz od 20. let se v Ciné pod vlivem zni¢ujici valky v Evropé a obecné deziluze ze
zépadniho svéta a jeho ,materidlniho zaméfeni® Sifily mysSlenky na obranu vlastnich
tradic a hodnot ¢inské kultury. Debata o zapadnim materialismu a ¢inském spiritismu
probihala Casopisecky predev§im na pocatku 20. let (viz kapitola 4). V téchto debatach
Hu Shi hajil zapadni mysleni a hodnoty, ale nevzdaval se ani tradi¢nich ¢inskych
myslenek — je ovsem do o¢i bijicim faktem, Zze se mezi obéma snazil, misty az nelogicky,
vytvofit spojitost a dokéazat, Ze si nejsou nepodobné. Neustdlé piirovnavani a
zdarazitovani spole¢nych rysti zapadniho a ¢inského mysSleni Hu Shi zdmérné pouzival
pro to, aby dokazal, e moderni zapadni myslenky nejsou Ciné cizi — nemélo by proto byt
takovym problémem je ptijmout. Rovnéz se timto zpuisobem snazil pozvednout Cinské
sebevédomi, kdyZ dokazoval, Ze koncepce Uspé$ného zapadu existovaly i v Cing, nékdy
dokonce 1 mnohem dfive. Piirovnavani nicmén¢ také doklada, Ze Hu Shi vnimal nékteré
zépadni myslenky, konkrétné racionalismus, logiku ¢i védecké mysleni, jako jednoznacné
nadfazené. Pravé proto, ze pro n¢ho byly tolik dulezité, se snazil hledat jejich protéjsky
v Cing.

Vici Cinské tradici zastaval Hu Shi postoj spiSe kriticky (pfinejmensim ve svych
¢insky psanych ¢lancich urcenych ¢inskému publiku) a zcela zasadné se stavél proti
kulturnimu konzervatismu, pfedevSim pak konzervatismu, ktery byl propagovan statem.
Ve své podstaté byl Hu Shi antitradicionalistou (v tomto ohledu jej nepochybné ovlivnil i
piistup zapadu k Cing, ktery ji vnimal jako slabou a nedokonalou), nicméné nebyl
antitradicionalistou, ktery by zcela odhazoval minulost — na coz mél bezesporu velky vliv
jeho ucitel John Dewey (tamtéz: vii).

Vztah k tradici se u Hu Shia mize jevit velmi nekonzistentné — na jednu stranu
Cinu kritizoval, oviem na stranu druhou ji také hajil (a to pfedeviim pred zapadni
spolecnosti). Je dulezité si uvédomit, Ze svoje nazory zamérné formuloval polemicky a
proto se tedy mize zdat, ze si misty odporuje. Pravdou nicméné ziistava, ze vici Cing

zastaval stanovisko spiSe kritické. Pokud ji chvalil, bylo to vzdy v ramci zipadnich
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hodnot — racionality, védeckého ducha apod. V roce 1926 publikoval ¢lanek ,,Nas postoj
vii¢i moderni zdpadni civilizaci, v némz Utocil na orientdlni kulturu a mySleni a
kritizoval chapani zapadniho svéta jako svéta materidlniho a svéta vychodniho jako
spiritudlniho. Neni bez zajimavosti, Ze v tomto roce také hodné cestoval po Evropé a
navstivil také Japonsko (tamtéz: 176). At uz Hu Shi Kritizoval nebo chvalil, jeho
primarnim cilem byla vzdy lepsi spole¢nost a posileni Ciny jako takové. Vzhledem
k tomu, Ze reformovat Cinu nebylo mozné seshora, politicky, ale zespodu, tedy od
spole¢nosti, od ¢lovéka, jeho zajem o spole¢nost, tradici a zapadni hodnoty byl zcela
pochopitelny. Hu Shi usiloval o vytvofeni ,,védecky* podlozené teorie, ktera by pomohla
vytvofit tuto novou reformovanou moderni spole¢nost. Jednalo se o filozofii socialni

nesmrtelnosti, o niz pojednava nasledujici kapitola.
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2. Hu Shi a jeho teorie socialni nesmrtelnosti

StéZejni stat’, vniz se Hu Shi zabyva svou teorii socidlni nesmrtelnosti, vysla
v roce 1919 v ¢asopise Nové mladi pod nazvem ,,Nesmrtelnost — Ma vira (Buxiu — Wo de
zongjiao A5 — FAI5E#).« Sam Hu Shi vztahoval uréité zarodky své filozofie socialni
nesmrtelnosti jiz ke svému détstvi (neradostnd situace ptibuznych a krize rodinného
systému),? stéZejni myslenky se pak podle ného zformovaly bshem studii v Sanghaji a
béhem studii ve Spojenych statech svou filozofii prosté ,,dotvofil,” a to pod zapadnimi
vlivy, napt. Francise Bacona (1561-1626) a jeho ddrazu na induktivni metodu mysleni,
empiricky zachytitelnd data, experiment a pozorovani atd. Stézejni fazi ve vyvoji filozofie
socialni nesmrtelnost byla také jiz zminéna kritika ptehnané touhy Cifiani po muzskych
potomcich. Tato mySlenka u Hu Shia nabrala rozméru celistvého mysSlenkového sméru
nazyvaného wuhouzhuyi #{% 3 2, , -ismus“ zd@raziujici, Ze neni nezbytné mit nutné
potomky, pfedevSim pak syny. Po smrti matky, jak uvedl Hu Shi, pak filozofie socialni
nesmrtelnosti vykrystalizovala jiz v celé své tplnosti. Toto shrnuti, které Hu Shi sém o
vyvoji své filozofie podal, je ovSem zna¢né zjednodusujici, jak uvadi napt. Jiang
Yongzhen. Ten poukazuje také na vliv, ktery na filozofii méli pfedevSim Hu Shiovi
americti pratele, napt. Edith Clifford Williamsova (2011: 100).

Dftive, nez se ovSem podivame blize na samotny text, je zapotiebi ustanovit si
nekteré zakladni pojmy, které Hu Shi ve svém ¢lanku pouziva — jedna se piedevSim o
problematicky pojem ,,duse ¢i ,,duch,” pro ktery Hu Shi uziva hned nékolik vyrazi. Zda
se také, ze mnoho pojmi pouziva jako synonyma, i kdyz tak tyto terminy tradicné¢ nejsou
chapany. Ackoli v origindle neni toto miSeni pojmi a nejasné definice nijak na Skodu
pochopeni ¢lanku, pii prekladu do zapadnich jazykti nardzime na zna¢né problémy.
Problematické je 1 Hu Shiovo miSeni terminii z riznych dob a v podani riiznych autord.
Shrneme zde nicméné zékladni pojmy Hu Shiova ¢lanku a uvedeme preklady, které pro

né pouzivame.

2.1.  Problematika pojmi
V ¢lanku ,Nesmrtelnost — Ma vira® se vyskytuje hned nékolik termint, které by

vSechny bylo mozné prelozit jako ,.duse.“ Jedna se o pojem shen #fi, ktery je prekladan

22\ této souvislosti Hu Shi kritizoval predevsim tradicni cinsky zvyk adoptovani déti pribuznych pro

zachovani rodu a predevsim pak pro ,,sobecké finanéni zabezpedeni rodi¢l ve stafi“ — do této situace se
ostatné dostalo i nékolik Hu Shiovych sourozencl (viz Jiang 2011: 101).
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pojmem ,.duch,” dale pojem linghun %z, prekladany jako ,.duse,* a pojem shenling #i!
%, Termin shen je tradi¢né termin uzivany pro oduSevnélost ¢lovéka (ve smyslu jeho
duSevnich funkci, nikoli inteligence) a pro jakoukoli entitu ¢i pfedmét, ktery ma urcité
nadptirozené schopnosti, bozsky potencial atp. Timto terminem byly bézné oznacovany
nadptirozené sily, ovSem v citacich, které Hu Shi ve svém c¢lanku uvadi, je tento pojem
chapan ve smyslu lidské ,,duse. Sam Hu Shi tohoto pojmu nepouziva (vyskytuje se jen
v citacich). Abychom odlisili tento pojem od synonymnich termini v ¢lanku a zaroven
naznacili odliSnou definici ¢inského pojmu a feského terminu, uzivame tedy slova
,duch.” Nejedna se nutné ani tak o ducha ve smyslu ducha zemielého ¢i strasidla, ale o
ducha jakozto soucasti ¢lovéka, jeho duSevnich pochodu atd. Jinymi slovy tento pojem,
velmi zjednoduSené feceno, znamena vSechno to, co déla ¢loveéka ¢lovékem a odlisuje jej
od zvifat.

Pro moderni pojeti ,,duse* pouziva Hu Shi pojmu linghun. Tento termin uziva jak
pro naboZenskou viru v pfetrvani duse po smrti, tak i pro ,,védecky* pohled na dusi jako
na ptirozenou soucast fyzického téla, ktera neni jeho nezanikajici ¢asti jako spiSe funkeci.
Pojem linghun se tak pomérné dobie piekryva se zapadni definici duse a prekladame jej
proto klasicky jako ,,duse.*
¢inStin€ uzivan pro ducha, nadptirozenou bytost ¢i pro néjaké bozstvo. Hu Shi jej uziva
piedev§im v souvislosti s naboZenstvim a spojuje jej s vyjime¢nou (nékdy piimo
,,bozskou® ¢i piesnéji FeCenou ,,zbozstélou”) dusi vyznamné osobnosti. Takto hovofi o
dusi JeziSe Krista ¢i Konfucia. Tento pojem je vétSinou piekladan jako ,,bozskéd duse* ¢i
je pouzito jiného adjektiva, aby byla naznacena jeji vyjimecnost.

Poslednim pojmem, ktery je komplikovanéjsi na pieklad, je termin xing /& , hmota,
tvar, forma.*“ Tento pojem nese na mnoha mistech ¢lanku pon€kud odlisné konotace, pro
které neexistuje jeden cesky ekvivalent. Obvykle tento pojem oznacuje piimo fyzické télo
a je tak i prekladan. Na jinych mistech, pfedevsim pak v citacich, je ovSem tieba

prekladat jej jako ,,forma,* ackoli je tim, zjednodusené fe¢eno, minéno fyzicke télo.

2.2. ,Nesmrtelnost — Ma vira*
Hu Shi shrnul veskeré koncepty o nesmrtelnosti lidské duse do dvou hlavnich typu:
podle prvni duse pietrvava i po smrti (linghun bumie % A J&) a v druhém typu je

nesmrtelnost ziskana skrze pamét’ ostatnich, jde o tradicni koncepci troji nesmrtelnosti,
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doslova ,trojiho nezetleni (san buxiu — A #5)“ pochézejici z Komentdre pana Zuo

(Zuozhuan 72 {#) fazeného tradiéné jako komentat k Letopisim (Chungiu ZFK).

Do prvniho typu zahrnul Hu Shi vSechna nabozenstvi uznavajici nesmrtelnost
duse po smrti. Prototypem tohoto typu pro ného bylo predevs§im kiestanstvi. Ve svém
¢lanku ,,Nesmrtelnost — M4 vira“ vyslovn€ hovofil 0 kiestanském réji, pekle a poslednim
soudu. Viru v nesmrtelnost duse, v nebe, peklo atd., hned zpocatku oznacil za naprosto
pomylenou a v rozporu s modernimi poznatky. Zaroven upozornil na fakt, ze i v minulosti
existovali vzdé€lanci, ktetfi viru v jakoukoli posmrtnost duse zpochybiiovali, ackoli se
nikdy nejednalo o vétSinovy proud:

Nicméné v minulosti existovalo a také v soucasnosti existuje mnoho

vzdelanci, ktefi nutné méli a maji pochybnosti o tom, zda duse muize Ci

nemiize opustit fyzické t&lo? a pretrvat. Nejvyznamnéjsi je literat Fan Zhen

Z obdobi Severo-jizniho rozdé€leni a jeho Pojednani o zaniku ducha,** v némz

uvadi: ,,Forma je hmotnou ¢asti ducha a duch je funkci formy [...] duch se

ma k hmoté jako se ma ostrost k nozi a forma se ma k funkci jako niz

Kk ostrosti. [...] Zbavime-li se ostrosti, nezbude [Zadny] nlz, zbavime-li se

noze, neztistane [z4dna] ostrost. Jesté jsem neslysel, ze by nebyl niiz a ostrost

[pfece] pretrvala, jakpak by tedy mohla zmizet forma a duch [pfece]

zhstat??> (Buxiu — Wo de zongjiao, 96).""

Jako dalSitho vyznamného literata, ktery rovnéZz zpochybiioval dusi jako
pietrvavajici entitu, uvadi Hu Shi Sima Guanga z dynastie Song, ktery tvrdil: ,,Zanikne-li
forma, duch se také vypaii; i kdyz jsou [v pekle] kruta muceni jako je sekani, paleni,
tluceni a mleti, na kom by byly uplatnény? (tamtéz: 96).“\’iii Rozlisovat télo, tedy formu, a

dusi bylo ale podle Hu Shia bezpfedmétné a Fan Zhenovo pojeti téla a duse jako

2 Doslova se zde hovofi o ,formé atéle.”
** Toto dilo sepsal Fan Zhen v reakci na buddhisticky koncept reinkarnace a dualismu téla a duse, ktery
v jeho dobé prevladal.
2> Hu Shidv pieklad citatu pracuje s pojmem ,ni (dao JJ).“ Mnoho sinologii se oviem piklani k nazoru, e
pojem ,,n0z“ se zde objevil pouze na zakladé chybného opisu namisto pojmu ,ostfi (ren 7]).“ Vzhledem
k tomu, Ze se Hu Shiova citace drZi pojmu ,n0Z,“ ktery nijak nenarusuje pochopeni Fan Zhenovy
argumentace, preklada jej prace rovnéz dasledné pojmem ,ndz.“ UZiti pojmu ,0stfi” v opozici s pojmem
,ostrost” je nicméné pro Ceského ¢tenare mozna o néco snaze pochopitelné. Proto zde uvadime i preklad
Olgy Lomové (2010: 100). Nize citovany Uryvek se tyka predevsim pasaze o ostrosti, pro snazsi pochopeni
Fan Zhenova argumentu z néj nevypoustime uUseky, které Hu Shi vynechal ve svém clanku.
Vztah duse k hmoté je stejny jako vztah ostrosti k ostfi noze [...] Pojmenovani ,ostrost” [jako
vlastnost] neni ,ostfi” [jako predmét] a naopak ,ostfi“ neni ,ostrost”, avsak bez ostrosti neni
ostii a bez ostfi neni ostrost. Nikdo nikdy neslySel, Ze by zmizelo ostfi, avSak ostrost by

zGstala. Jak by tedy bylo mozné, aby zaniklo télo a duse zde zUstala?
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existuje 1 duse linghun, ktera je jeho funkci. S jedinym plodnym argumentem v diskuzi,
kterou zamérné vyvolal cisaf po vydani Pojedndni o zaniku ducha v roce 507 n. ., ptisel
podle Hu Shia vyznac¢ny literat Shen Yue 7£%J (441513). Ten kritizoval Fan Zhenovu
koncepci na zaklad€ Spatnych pfirovnani a vyvratitelné argumentace:

Kdyz se ostrost uplatni viude, pak jeji podstata® neni [vlastng] nikde; ostrost

jako funkce je pravé [jen] v onom jednom malinkém misté zvici chloupku.

[Ale] duch a forma, ty jsou spojeny v celém téle, tak jak by to mohlo byt to

samé? Pokud je toto ptirovnani chdpano jako dostatecné, pak to nestaci; a

pokud [samotnd] jeho podstata nestaci, nelze vytvofit [spravné] pfirovnani.

(tamtéz: 97).%
Ackoli Shen Yueho argument Hu Shi uznal jako racionalni, povazoval jej za nedostatecny
Vv ramci toho, aby byla ukon€ena diskuze o dusi jakoZto funkci téla. Hu Shi ve vSech
svych koncepcich a ideach vzdy stal pevné na pidé védeckého zékladu a proto podpofil
svilj argument o dusi jako funkci téla modernim védeckym tvrzenim — dusSe neni
nefyzicka, ani neni zddnou samostatnou entitou, naopak je pouze oznacenim funkce
nervového systému clovéka. Od téla ji nelze oddélit, protoze je jeho projevem a
v prubéhu Zivota se vyviji a slabne (u déti neni pIn€ rozvinuta a u starych lidi upada). Pii
poskozeni mozku navic mohou nékteré funkce nacas ,,zmizet.“ Hu Shi tedy lidskou
,,dusi definoval jako projev nervového systému, ktery je zodpovédny za veSkeré
psychické a mentalni projevy ¢lovéka (tamtéz: 97).

Chapeme-li dusi jako néjakou ,mysteriozni a nepopsatelnou entitu, ktera
piesahuje fyzické télo, nevyhnutelné musime otazku jeji existence spojovat s problémem
lidské moralky a etiky. Je-1i duse nesmrtelnd, podle mnoha teorii ji po smrti téla stihne
ur¢ity soud, ktery zvazi skutky clov€ka za jeho Zivota. Z hlediska naboZenstvi, zejména
pak kiestanstvi a jemu podobnych, tento koncept samoziejmé& zcela zdmérn¢ vedl
Kk nabadani lidstva, aby se chovalo idealné podle stanoveného moralniho modelu své doby.
Tento fakt rozhodné nebyl zcela ndhodny. Hu Shi tento zamérny tah z moralniho hlediska
zcela odsoudil. Kritizoval piedevsim, Ze lidé véfici v nesmrtelnost duse, popiipadé nebe a
posledni soud, konaji zasluzné skutky a chovaji se moralné ne pro moralnost samotnou,
ale pro odménu, které se jim za ni dostane po smrti. Nejsou to tedy skute¢né ctnostni lidé,

ale pouze pokrytci, ktefi ctnost hraji a predstiraji. Zaroven by pak, jak Hu Shi podotkl, v

26 oLy
Doslova ,ostré télo.”
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ramci tohoto konceptu mohli byt vSichni jeho oponenti oznaceni za nemoralni, bez ohledu
na jejich skute¢né chovani a jednani. Z tohoto tthlu se Hu Shiovi jevila problematika
nesmrtelnosti duse jako bezpfedmétnd, nebot’ neméla zadny vliv na ,skutecné” lidské
jednani (tamtéz: 97). Jinymi slovy, jak by mohla takovato vira skutecné ovliviiovat
¢loveka, kdyz ho utvarela jen navenek? Hu Shi byl samoziejmé ryzi optimista spoléhajici
V lidskou uvédomelost a dobrotu.

Druhy ze zékladnich dvou typd, tradi¢ni ¢insky koncept tii nesmrtelnosti san
buxiu, pracoval se zcela jinym druhem lidské nesmrtelnosti. Tento koncept neuvazoval
0 lidské dusi, tim spiSe pak 0 jakékoli jeji existenci po smrti fyzického téla. Stézejni byla,
zjednoduSené feceno, reputace, které clovek dosahl pomoci sily a vyznacnosti vlastni
osobnosti (nesmrtelnost skrze moralni jednéni a ctnost li de 37.%), pomoci zasluzného
¢inu, ktery vykonal (li gong 37.2)), a pomoci vyzna¢ného literarniho dila ¢i myslenky (li
yan 377 ). Vzhledem k tomu, Ze se Vv piipadé konceptu tii nesmrtelnosti nejednalo o
zadné ,,povéry,” viru ¢i nabozenstvi, pfistupoval Hu Shi k této teorii mnohem pozitivnéji.
Tti nesmrtelnosti totiz nestaly na vife v jakousi mystickou a neviditelnou entitu duse,
ktera je, jak jiz bylo vySe zminéno, jednou z funkci biologického téla. Teorie tii
nesmrtelnosti by se s ur¢itou mirou nadsazky tedy dala povaZzovat za urCitou Zivotni
filozofii, podle které je dualezité zachovat své jméno pro budouci generace pomoci
jednoho ze tii zptisobi uvedenych vyse. Tento koncept byl stéZejni pro literatskou a
vzdélaneckou vrstvu, obycejni lidé pochopitelné tihnuli spise k oném ,,povéram,* které
Hu Shi a vétSina jeho generace kritizovali jako zastaralé a spolecnosti Skodlivé. Tato
teorie, jak uz bylo vySe zminéno, se poprvé objevila v Komentari pana Zuo, konkrétné
Vv pasazi datované do roku 548 pf. n. 1., v niZ tfi nesmrtelnosti formuluje Shusun Bao #{#%
%J. Hu Shi ji n&kdy v angli¢tiné oznadoval jako ,tii w* (worth, work, words) (Essay in
Living Philosophies, 96).

Ve svém ¢lanku ,,Nesmrtelnost — Ma vira®“ zapojil Hu Shi do ¢inské tradice také
zapadni mysleni. Diivod byl jednoduchy — §lo mu o vytvofeni celosvétové Zivotni teorie.
Slo predeviim o celosvétovou spoleénost a globalni propojeni lidstva jako celku. Z tohoto
divodu do c¢inské teorie tii nesmrtelnosti san buxiu zaclenil také zapadni osobnosti —
nesmrtelnost skrze ctnost de tak vedle Mo Diho ptisoudil také Jezisi Kristu. Toto srovnani
je o to zajimavéjsi, ze Mo Di, filozof obdobi Val¢icich stati, je v mnoha vykladech na
zakladé své teorie univerzalni lasky a viry Vv nejvyssi boZstvo castecné piirovnavan

K podobnému diskursu, ktery se vytvortil v kiestanstvi. Zajimavy je i fakt, ze Mo Di a
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myslenkovy smér, ktery jim byl vytvotfen, nebyli v déjinach ¢inské tradice (mimo dobu
svého vzniku) pftili§ popularni a pozdéjsi zejména konfuciansky kanon je vytlacil na
naprosty okraj, a to az do konce 19. stoleti. K zasluznému c¢inu, nepochybné ovlivnén
nékolikaletym vzdélavanim a Zivotem ve Spojenych statech, uvedl Hu Shi Kolumbovo
objeveni Ameriky a Washingtonovo zaloZeni Spojenych stati.?’ Mezi osoby, které se
proslavily literarnim dilem, Hu Shi fadil oblibené ¢inské basniky (Tao Qian, Du Fu a
anonymni basnici Knihy pisni), zapadni spisovatele (Shakespeara &i v Cing velmi
popularniho Ibsena) a zapadni védce jako byl naptiklad Newton a Darwin a filozofy jako
byl Platon, Rousseau ¢i Milton. Ramec nesmrtelnosti li yan, doslova se jedna o
,nhesmrtelnost skrze slovo ¢i myslenku,“ ve svém vykladu Hu Shi vztahoval na jakoukoli
mySlenku, teorii ¢i dilo, které slouzily jako inspirace a autor se tak proslavil a ziskal
,hesmrtelnost.” Jak Hu Shi uvedl, neslo o to, jestli mize duse existovat po smrti, ale ve
sttedu pozornosti ma byt ,,zdali maji ¢iny Clovéka trvalou hodnotu® (Buxiu — Wo de
zongjiao, 98). Pravé toto je podle Hu Shia mnohem plodnéjsi neZ né¢jaka marna vira ¢i
vyznani — Jezi§ proslul svym charakterem a jedndnim, tedy veSkeré zminky o
nesmrtelnosti jeho duse jsou bezpiedmétné. Hu Shi zde de facto odejmul naboZenstvi jeho
nabozenskost a z poloboha vytvoiil ¢loveka, ktery pouze né¢im proslul.

Na podobném principu Hu Shi kritizoval 1 obfady kucténi Konfuciovych
narozenin. Ty byly v prvni poloving 20. stoleti k nelibosti mnoha vzdélanct podporovany
az prosazovany statem. Podobné jako u JeziSe Krista spatfoval Hu Shi Konfuciovu
nesmrtelnost v odkazu, ktery za sebou zanechal, a nikoli v néjaké ,,dusi na nebesich ¢i
V hrobé.“ Hu Shi zde polozil zdsadni otdzku, zdali obéti u Konfuciova hrobu pii
slavnostech a rtizné pouti k ucténi jeho duse mohou zpisobit, aby byl né¢jak ,,mimotfadné
nesmrtelny* (Buxiu — Wo de zongjiao, 98). Hu Shi zde opét kritizoval vnéjsi stranku véci,
ktera byla povrchni a nestarala se o dulezit¢ moralni aspekty ¢i skute¢nou hodnotu.
Ackoli je mnoho osobnosti, které se takto zachovavaji v obecném podvédomi (jedna se
zejména o uméle vytvafené kulty osobnosti), Hu Shiovi jde o nesmrtelnost jinou, ktera
nemusi byt nutné viditelna, ale je jaksi ,ryzi“ a na zaklad¢é skutecnosti, nikoli umélé
propagace ¢i dokonce mystifikace.

Nesmrtelnost, jak ji uvadi Hu Shi, znamenala skute¢nou hodnotu, skute¢ny

ptispevek lidstvu a svétu, bez ohledu na to, jestli je jasné patrny €i je jeho autor znam:

27 . . v s v . TP s vr s .
U nesmrtelnosti skrze zasluzny ¢in Hu Shi neuvadi Zadna ¢inska jména.
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ProtoZe nesmrtelnost stoji na skutecné hodnoté cloveéka, ne na Sifeni jeho

jména a skutecnosti o jeho zivoté ¢i na tom, jestli existuje duse. Podivejme se,

kolik je od starovéku po soucasnost velkych vynalezci — vynalezce ohné,

objevitel chovu bourct, sptadani hedvabi, tkani latek, vynalezce vodniho kola,

vodniho mlatu, kruzidla a thelniku, vah..... | kdyz se jejich jména netraduji a

ve skuteCnosti upadla v zapomnéni, navzdy tu budou jejich zésluzné cCiny,

takze 1 oni zistanou nesmrtelni. Jak by tato nesmrtelnost nebyla cennéjsi nez

pretrvani malické duse tamtoho ¢lovéka? Jak by nebyla vice hodna obdivu?

Mimoto je existence duse nezjistitelna, ale tfi nesmrtelnosti — ctnost, ¢in a dilo

— jsou skute¢né (tamtéz: 99).*

Zde se jiz Hu Shi ptiblizuje k vlastnimu pojeti lidské nesmrtelnosti. Prispévek jedince
lidské spole¢nosti, jakkoli nepatrny, byl dulezity pro pieziti spole¢nosti jako celku a pro
jeji vyvoj a pokrok. Teorie tfi nesmrtelnosti byla tedy pro Hu Shia zakladnim
vychodiskem, kterym se inspiroval pii vytvafeni své socialni nesmrtelnosti. Vice nez ze
zapadnich popudt a myslenek stavél na domaci tradici tfi nesmrtelnosti, kterou podrobil
vlastnimu zkoumani a kritice a pomohl si pfitom modernimi zapadnimi postupy, poznatky
i mySlenkovymi sméry. Vytvotila se tak ,,nova“ teorie z tradi¢nich ¢inskych koncepci
spojenych s modernimi zapadnimi poznatky.

Dulezitym netradi¢nim terminem a konceptem filozofie socialni nesmrtelnosti byla
spole¢nost. V jednom ze svych star§ich ¢lankt z obdobi studii v Sanghaji Hu Shi
kritizoval ,,¢inskou posedlost” mit muzské potomky. Zajimavé na této kritice je diraz,
ktery jiz Hu Shi ptikladal spolecnosti jako celku — diiraz na spole¢nost a narod jako celek
byly stéZejni i u dalsich vzdélanct, ovsem u Hu Shia pfedznamenava pravé jeho filozofii
socidlni nesmrtelnosti — spolecnost je odkazem Ccloveéka. Jiz béhem svych studii
v Sanghaji pozadoval, aby lidé zac¢ali svét vnimat ve vétsim méfitku, neZ jak tomu byli
zvykli, stéZejni byla totiz spole¢nost a ne pocetnost potomku, tedy tzka rodina — 0
spole¢nost se totiz mohou opfit naprosto vSichni, spole¢nost se totiz postard o vSechny:

,Pro¢ nutné musi mit muzské potomky?“ [...] Dnes chci vSem naSim

krajanim doporucit jednoho nesmirné¢ oddan¢ho a poslusného, navéky

oddaného a poslusného potomka. Kdo to je? Je to pravé ,,spole¢nost.” [...] Jen

se podivej na vehlas vynikajicich hrdinti a ctnostnych muzi, Ktery se navzdy

$ifi a nikdy neupadne v zapomnéni. Celd spole¢nost je zboZiuje a vzpomina

na né. Bez ohledu na to, jestli méli potomky ¢i nikoli, na né vzpominame a
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nikdy v tom nepolevime. Protoze se zaslouzili o spole¢nost, proto je jim

spole¢nost navzdy vdééna a ptipomina si je. (Sishi zishu, 84).X
V souvislosti s touto myslenkou Hu Shi pouzil i piikladu Konfucia — i jeho si Cinané
pamatuji diky jeho zasluhdm o spolecnost a nikoli kviili jeho potomkiim (Jiang 2011:
101-2). Smyslem ¢&lanku bylo piimét Cinany, aby upustili od prehnané posedlosti
muzskymi potomky, nikoli vnuknout jim myslenku, Ze se maji primarné¢ zajimat o
spole¢nost. Idea spasy naroda, kterd je dosazitelnd pravé zajmem o spole¢nost a o narod,
nicméné neni daleko. Na tomto piikladu se tak opravdu zd4, ze Hu Shi obecné udrzoval
velkou kontinuitu vlastnich myslenek — jak zduraznuje Jerome Grieder:

A piece zkoumani jeho myslenek béhem onéch let tak, jak je vyjadifoval ve

svém deniku a pfileZitostn€ 1 béhem vefejnych for, neodhaluje zddny radikélni

rozchod se zakladni tendenci nazort, ke které Hu Shi dospél béhem dni

[stravenych] v Sanghaji. Je zde, samoziejmé, uréitd modifikace, tak jako

V jeho nartstajicim liberalnim pohledu na roli Zen, kterou by mély zastavat ve

spole¢nosti, a znacné vySperkovani, tak jako v jeho vyspélejsim zajmu o

problémy ,,intelektualni metody.« (1970: 43-4).
Liang Qichaa a pfedevsim na jeho esej ,,Mlj ndhled na zivot a na smrt,* viz nasledujici
podkapitola. Piedstava svéta, ktery je zaloZzen na hodnotach piekracujicich pouze jednu
Qichaa) také figurovala. Utopickou vizi spole¢nosti zalozenou na hodnotach
piekracujicich statni hranice a z4jmy zastaval naptiklad Kang Youwei (Chou 1984: 210).
Diraz, ktery Hu Shi kladl na spole¢nost, byla jeho odpovédi na otazku, zda ma byt Cifan
loajalni piedevs§im ke svoji rodin¢ ¢i naopak ke svému narodu — tento spor byl jednou
stoleti pro n¢j méla jiné feseni.?® Souvisel pochopitelns s otdzkou narodniho preziti. Podle
Chou Min-chiha se Hu Shi ptiklonil k pojmu spole¢nost a nikoli narod pravé proto, ze byl
Vv této dobé pojem narod spiSe vagni a nejasny (tamtéz: 15-6). Termin spole¢nost posléze

souvisel nepochybné i s mySlenkou na svétovou (kosmopolitni) spole¢nost, s niz se Hu

28 7atimco Kang Youwei usiloval o, dalo by se fici, univerzalni spole¢nost a chtél Cinu zadlenit do nového
svéta, Liang Qichao jiz ve svém Zivoté dospél k ¢inskému nacionalismu (zejména poté, co vidél neblahé
vysledky zapadni ,,materialni“ civilizace po svétové valce). Pro vyznamného prekladatele Yan Fua, patticiho
ke starsi generaci nez byl Liang Qichao, bylo jako pro mnohé ostatni naopak stézejnim kritériem posileni a
zachovani ¢inského narodniho statu (Chou 1984: 209). Ackoli na kaZdy z téchto nazori méla vliv jind doba
a u starsi generace prevladal prece jen selektivnéjsi pristup k vybéru zapadnich myslenek, presto dobre
dokladaji myslenkovou rozriiznénost inteligence v pomérné kratkém ¢asovém useku.
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Shi setkal ve Spojenych statech. Je nicméné velmi pravdépodobné, ze pojmu spolecnost
Hu Shi uzil spiSe z jiného diivodu a to z divodu ndvaznosti, jaky ma termin spole¢nost na
jedince — jsou zde totiz proti sob¢ a zaroven ruku v ruce postaveny dva pojmy a témi jsou
jedinec a spole¢nost. Pokud byla stfedem zajmu spole¢nost, tedy lepsi spole¢nost, k niz
Hu Shiova filozofii smétovala, vhucuje se problematicka otazka individuality jedince. Je
lépe nesobecky upiednostnit spole¢nost nebo vlastni individudlni zajmy?

Myslenka individualismu zavitala do Ciny predevsim s pieklady Henrika Ibsena a
vzbudila v ni nemaly zijem. Hu Shi zastdval k otazkdm individualismu umirnéné

ree
1

Hracionalni“ stanovisko. Souhlasil s Ibsenem, Ze nejvétsi zlo je zniCeni jedincovy
individuality a obhajoval individualni zajmy jednotlivych lidi. Na filozofii socialni
nesmrtelnosti se to ostatné odrazi ve faktu, Ze neni dilezité vykonat zasluzné a velké Ciny
a ani neni nutné se pro spolecnost cele obétovat, coz bylo Hu Shiovi pifimo protivné.
Individualismus a svobodna volba byla nicméné naprosto zasadni pro svobodnou
spole¢nost. Rozvoj individudlni osobnosti tak pro Hu Shia nebyl a nesmél byt dilezity
sam o sobé a pro sebe, ale pro novy a volnéjSi spoleensky fad — jinymi slovy
individualita méla slouzit k rozvoji a zlepSeni spole¢nosti, jak uz bylo zminéno vyse
(Grieder 1970: 95). Jedinec ovSem nikdy podle Hu Shia nesmél byt nahlizen mimo
spolec¢nost, coz znamenalo, Ze byl odpovédny za své Ciny a to piimo spoleCnosti jako
celku — k tomuto poznani dospél Hu Shi podle Jeroma Griedera jiz v roce 1914, kdy
Vv Zuozhuanu narazil na vétu ,,zemfit, ale nezetlit™ (teorie téi nesmrtelnosti). Byl to odkaz,
ktery po sobé ¢lovék zanechal, individualni dobro vykonané v zajmu spole¢nosti, byl to
»potomek téch, ktefi neméli potomky,* tedy vlastni odpovédnost spolecnosti a snaha se o
ni zasadit, nikoli spoléhat na fakt, Ze budou na zesnulého vzpominat jen jeho fyzicti
potomci. Z této puvodni Givahy se tak pomalu zacala rodit filozofie socialni nesmrtelnosti
(tamtéz: 103). Podle Hu Shia tak musely ob¢ slozky, jedinec a spole¢nost, pracovat jedna
pro druhou a jediné tak ob& dojdou oné obrazné nesmrtelnosti.

Vratime-li se ovSem zpét k vlivim tradice na filozofii socidlni nesmrtelnosti,
zakladni stavebni plochu, kterou poskytnula teorie téi nesmrtelnosti, neptijal Hu Shi zcela
nekriticky. Naopak, zminil tfi jeji zasadni nedostatky, kterym se posléze ve vlastni teorii
socialni nesmrtelnosti vyhnul. Jako prvni kritizoval omezeny rozsah teorie tfi
nesmrtelnosti. Kritizovano bylo ptedevsim to, Ze vétsina lidi vitbec neni schopna tfemi jiz
zminénymi zpusoby dosahnout nesmrtelnosti — takovato nesmrtelnost tedy byla urcena
jen nékolika vyjimeénym jedincim. V souvislosti s tim, Ze tato teorie oviem byla v Cing

uréena primarné vzdélaneckym vrstvam, neni toto zjisténi ptili§ prekvapujici.
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Druhym nedostatkem byla problematika ,,negativni stimulace,* ktera v teorii tii
nesmrtelnosti zcela chybéla. Zatimco naptiklad v kiestanstvi je lidské jednani teoreticky
motivovano pozitivné i negativné¢ — tedy pozitivné, protoze se mu za dobré jednani
dostane odmény v nebi, a negativné, nebot’ za Spatné zase skon¢i ve vééném utrpeni
v pekle — tyto aspekty, tedy ,,motivace,” v teorii tfi nesmrtelnosti chybély. Hu Shi
podotknul, Ze také neni jisté, co se stane s témi, ktefi se ni¢im neproslavi, nebo s témi,
ktefi spachaji zlo¢in misto zasluzného ¢inu (Buxiu — Wo de zongjiao, 99). Tuto otazku si
samoziejmé teorie nesmrtelnosti neklade. Na druhou stranu lze ovSem velmi jednoduse
predpokladat, ze teorie nesmrtelnosti pocita s faktem, ze lidé, ktefi se neproslavi a
neziskaji tak v&cnou nesmrtelnost, zkratka upadnou v zapomnéni a zmizi a to je tedy
jejich ,trest,” ona ,,negativni motivace.* Takovato negativni stimulace, strach z upadnuti
V zapomenuti, je V teorii tfi nesmrtelnosti bezpochyby obsazena, ackoli neni explicitné
vyslovena a pozornost na ni neni upnuta takovym zptisobem jako napiiklad na koncept
pekla v kfestanstvi. Hu Shi tento fakt nicméné neuvedl. Zadnou negativni motivaci
V teorii tfi nesmrtelnosti zkratka nevidél.

Problém zlo¢inu, ktery podle Hu Shia Vv této tradi¢ni ¢inské koncepci rovnéz nebyl
vyfeSen, neni z pohledu teorie tii nesmrtelnosti pfili§ podstatny. Teorie jej nefeSila,
protoze pro ni nem¢l vyznam — stéZejni bylo proslavit se zasluznym ¢inem, zlo¢in, tiebas
i slavny, nemél stejnou hodnotu. Proto se k nému koncepce nevyjadiovala. Otazky, které
si Hu Shi kladl a které teorii tfi nesmrtelnosti vytykal, byly tedy z hlediska literatu,
kterym byla tato teorie primarné urcena, ponékud bezpiedmétné. Neni zcela pravda, ze by
je teorie nefesila, spiSe nebyly v popiedi jejiho zajmu a nebylo zapotiebi je rozebirat. Kdo
by z vzdélanych literatt touzil po mravné pochybné slavé zlo¢ince? Anachronicky vyklad
teorie tfi nesmrtelnosti, ktery Hu Shi zamérné¢ uvedl, tedy sice podpoftil jeho vlastni
pragmatické smysleni a zpiisob argumentace (piedevsim jako paralely ke kiestanstvi),
ovSem pokud se ¢tenat nepodtidil chapani tfi nesmrtelnosti mimo jejich literatsky kontext,
narazil v Hu Shiové argumentaci na zjevné trhlinky.

Méné rozporuplnym bodem Hu Shiovy kritiky byla vagnost rozsahu teorie tii
nesmrtelnosti, nejasné definovana ctnost de, slozitost urceni, jaky ¢in ¢i dilo jsou
vyjime¢né a hodné pozornosti. Otazka, u koho zalinaji zasluhy, ma mnohem lepsi
opodstatnéni nez vySe zminéna kritika negativnich a pozitivnich motivaci:

Kolumbovo objeveni Ameriky lze nepochybné povazovat za zésluzny &in,

ktery vede k nesmrtelnosti, ale co namotnici na jeho lodich? Co délnici, ktefi
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je vyrobili? Co femeslnici, kteti zhotovili kompas, co pouzival na lodi? Co
autofi knih, které Cetl? (tamtéz: 99-100)."

Vylepsenim nedostatkt, které Hu Shi vytknul teorii tfi nesmrtelnosti, vedlo k jeho
nové koncepci zvané ,teorie socialni nesmrtelnosti. Ta byla poprvé definovana praveé
Vv ¢lanku ,,Nesmrtelnost — ma vira.” Teorie socialni nesmrtelnosti, jak uz sam jeji nazev
napovida, stoji pfedev§im na spole¢nosti jako takové. Tu lze podle Hu Shia definovat jako
organickou strukturu (youji de zuzhi 5 1% 1 4H4R) sestavajici z mnoha &4sti, z nichz kazda
ma svou vlastni pro celek dalezitou funkci. Prestane-li jedna ¢ast existovat ¢i se néjak
osamostatni, utrpi tim nejen ona sama, ale i spole¢nost, kterou doposud pomahala utvaret.
Vse je tedy vzajemné ovliviiovano a tvofi jeden celek — d¢jiny maji organickou strukturu,
nebot’ ,,pfedchozi generace ovliviluji ty pozdé&jsi a pozdéjsi generace zase ovliviuji
generace, co prijdou po nich (tamtéz: 100).“ Takto vlastné ,.kazdy ¢lovék tvoii déjiny a
déjiny tvoii kazdého ¢loveéka (tamtéz: 100).“ Bez diivéjsich jedinct by neexistovali lidé
ani spolecnost ve své dnesni podobé, ani historie by nebyla takova, jakou ji zname, a tedy
by i budouci generace a svét vypadaly odlisné. Podobné je tomu i s vlivem jednotlivce na
spole¢nost a s vlivem spole¢nosti na jedince. V tomto ohledu vstoupil do Hu Shiho teorie
vliv némeckého filozofa Gottfrieda Wilhelma von Leibnize (1646-1716). Hu Shi
konkrétné citoval z jeho dila Monadologie, z kapitoly 61. StéZejni v citovaném uryvku
byla pravé propojenost svéta a zmény ovliviiujici blizké i vzdalené — nejenze je ¢loveék
pod pfimym vlivem lidi ze svého blizkého okoli, ale i pod nepiimym vlivem lidi
vzdalenéjSim, je ovliviiovan, ale zaroven i ovliviluje. VSe, a¢ nevidéno, ma nekonecny
vliv na ostatni, existuje, i kdyz neni viditelné (Essay in Living Philosophies, 97). Zatimco
v teorii tii nesmrtelnosti stal jedinec sam za sebe, Hu Shi diky moderni globalizaci a vlivu
Leibnize, mohl teorii vnimat z pohledu $ir$i spole¢nosti, ktera neni nehybna, ale vzajemné
se ovliviluje a utvari.

Zakladnim aspektem teorie socidlni nesmrtelnosti tedy neni nesmrtelnost jedince
samotného, ale jedince v Sir§Sim kontextu ¢i pfesnéji feceno, nesmrtelnost jedince skrze
spolecnost:

Toto ,,malé ja, tedy j4, neptetrvava samotné, [ale] je pfimo i1 nepiimo
propojeno s bezpoctem dalsich malych ja [...] ,,Mala ja“ z minulosti, ,,mala
ja“ ze soucasnosti a nevycCerpatelny [sled] budoucich ,,malych ja,* [tak se]
predava z generace na generaci, troska se pridava ke kapicce, paprsek se §ifi
donekonecna a z kapky se stava nevysychajici pramen — a toto je prave ,,velké
ja.” ,Malé ja* muze zaniknout, [ale] ,,velké ja* nezanikne nikdy. [...] avSak
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kazdy pocin ,,malého ja,” vSechny zasluzné skutky a ctnosti, zlo a zloCiny,
vSechna slova a jednani, bez ohledu na velikost, spravnost, uslechtilost ¢i
zlottilost, vSechny navéky pretrvaji ve ,,velkém ja.“ Toto ,velké ja“ je
zaznamovou deskou [vSech] ,,malych ja* od minulosti aZ po soucasnost [...] a
protoze je toto ,,velké ja“ navéky nesmrtelné, jsou navzdy nesmrtelné také
v§echny ¢iny ,,malych ja,* jejich charakter, kazdy pocin, kazdy vyrok i usmév,
kazda myslenka, pfinos i prohfesek. (Buxiu — Wo de zongjiao, 101-2).4"

Jak tato pasaz doklada, nesmrtelnost tedy neni zddnou existenci duse po smrti, ovSem ani
proslulosti ¢loveka, ktera je zaznamenana paméti spole¢nosti. Nesmrtelnost v tomto pojeti
znamena, zjednoduSené feceno, vliv, ktery ma jedinec na spolecnost, tedy ,,velké ja,* a to
bez ohledu na jeho vyzna¢nost. Takto, jak Hu Shi poeticky uvadi, neznamy hra¢ na
tfistrunnou citeru, schovany za zdmi, inspiruje svou hrou kolemjdouciho béasnika, aniz by
se ti dva kdy spatfili tvari v tvaf, a basnik svou basni oslovi bezpocet dalSich lidi — to je
pfimy 1 nepfimy disledek hry na citeru. Takto souchotinéf, ktery si odplivl na cesté,
rozsitil ndkazu. Takto Fan Zhen svym vyrokem o duchu a nozi ovlivnil Hu Shia. Takto
mrtvola nemocného chuddka vnukla myslenku princi jménem Siddhartha Gautama, ktery
se poté zacCal zajimat o to, jak utéci ptred utrpenim lidské existence a dojit osviceni.
Uvedenim téchto piikladd Hu Shi dolozil funk¢nost své teorie socidlni nesmrtelnosti,
ktera byla nesmrtelnosti kazdého ¢lovéka skrze spole¢nost, protoze se na ni odrazily jeho
C¢iny a zivot jako takovy (tamtéz: 103-4). Jedinec je de facto ,,produktem nahromadéného
pusobeni spolecenského ja* (Essay in Living Philosophies, 97-8).

Teorie socialni nesmrtelnosti tedy zredukovala nedostatky tii nesmrtelnosti
uvedené vySe v textu. Omezenost poctu jedincl, ktefi mohou dosédhnout jedné ze tii
nesmrtelnosti, jiz neexistovala, protoze v socialni nesmrtelnosti se vSichni podili na
tvorbé ,,velkého ja“ neboli spoleCnosti, a protoze spoleCnost je nesmrtelna, jsou
nesmrtelni i vSichni lidé. Druhé omezeni, tedy neexistence negativni motivace, Hu Shi
shodil ze stolu snad az ptili§ optimisticky (jako ostatné mnozi tvirci filozofii a zivotnich
teorii). Tvrdil, ze miZe-li nesmrtelnosti dosahnout ¢lovek skrze dobré skutky, muize ji
dosdhnout i v negativnim smyslu skrze zlo¢iny a nepravosti. A to je to, cemu se podle Hu
Shia chtéji lidé vyhnout (zde ptichazi ke slovu optimismus). Skutecnost samoziejmée neni
takto jednoducha a takovéto vysvétleni v realném svété ponekud vazne, ovsem v teorii se
Hu Shiovi zdarné podatilo napravit nedostatek, ktery nalezl v konceptu tii nesmrtelnosti.
Nébozenstvi, at’ uz se jednd o kiestanstvi nebo o soubor mordlniho jednani, jak jej

stanovuje konfucianismus, je podle Hu Shia dnes nepotfebné. Jedna se jen o piezitek.
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Svédomi vii¢i minulosti i budoucimu svétu ma ¢lovéku napoveédet, jak se spravné zasadit
o ,,velké ja.“ Jedinec se tak ma sam sebe neustale ptat, jak jednat, aby byl hoden minulosti
I budoucnosti (Buxiu — Wo de zongjiao, 105). Jde o to zvolit, zda se bude ¢loveék chovat
zodpovédné, nebo se bude drzet destruktivniho hesla ,,po nas potopa“ (Essay in Living
Philosophies, 98).
Ackoli zde zamérné piekladame nazev ¢lanku jako ,,Nesmrtelnost — ma vira,” Hu

Shi pouzil vyrazu ,;naboZenstvi, vyznani, vira (zongjiao 5%#{)* nebot’ cht&l svou teorii
ustanovit jako zakladni zivotni nazor, ,,vyznani“ kazdého clovéka. Ve svych anglickych
Clancich hovotil piimo o ,religion of Social Immortality,” teorii, kniz dospél
piehodnocenim tii nesmrtelnosti (A View of Immortality, 168). Hu Shi si byl dobte védom
konotaci pojmu ,religion,” ktery ma pro zapadni Ctenafe podstatné jiné souvislosti nez
termin zongjiao pro Cifany. Proto velmi &asto hovofi spise o teorii, koncepci, sledu
myslenek. Presto je ale tfeba zdlraznit, Ze pojmu ,,religion” rozhodné nepouzil ndhodné
ani z toho dtivodu, Ze by snad nenasel vhodnéjsi anglicky ekvivalent pro ¢inské zongjiao.
Je tieba zduraznit, Ze skutecné chtél svou teorii aplikovat jako jakési vyznani, nabozenstvi.
A postavit ji na misto jakékoli entity, bytosti ¢i myslenky, ktera figuruje v jakékoli
jiné vife. Neslo mu pochopitelné o to zalozit nové vyznani, jako spiSe probudit lidi, aby si
uveédomili, ze kazdy jedinec je dilezity, kazdy je soucasti spolenosti a protoze se podili
na jejim chodu, stava se skrze ni nesmrtelnym. Teorie socidlni nesmrtelnosti tak méla
nahradit vSechna ,,zbytecna nabozenstvi.“ Ve své predmluvé ke sborniku Véda a Zivotni
nazory (Kexue yu rensheng guan F£:82 N\ ZE#]) vydaném v roce 1925, Hu Shi svou
teorii socialni nesmrtelnosti zahrnul do nového Zivotniho nadzoru, ktery se v mnohém
opiral o védecka fakta a ktery nazval ,,védecky Zivotni nazor.“ VytycCil deset zakladnich
bodt, kterymi tento pojem definoval (vice viz kapitola 4.). Z hlediska teorie socialni
nesmrtelnosti je zajimavy piedevsim bod desaty, ktery 1épe objasiiuje Hu Shiho motivaci,
pro€ pro svou teorii pouziva praveé pojmu ,,ndbozenstvi‘:

Na zakladé znalosti z biologie a sociologie vime, Ze kazdy ¢loveék — malé ja —

zahyne, nicméné ze lidstvo — velké ja — nezemfie a ze je nesmrtelné. Vime, Ze

,soude zit po vSechny generace” a to je prav€é vyzndni/ndbozZenstvi a to

[dokonce] vyznani nejvyssi. A vSechna ta nabozenstvi, ktera pro Eloveka
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planuji posmrtné ,Nebe &i ,,Cistou zemi,“ jsou sobecka a sebestiedna.?®
(Kexue yu renshengguan xu, 27)."

Podobné jako dalSich devét boda tohoto Hu Shiova védeckého zivotniho nazoru, je i bod
desaty shrnujici teorii socidlni nesmrtelnosti zalozen na moderni racionalité a védeckych
poznatcich.

Jak Hu Shi sdm uvedl, Zivotni filozofii socidlni nesmrtelnosti formuloval kratce po
smrti své matky v roce 1918 (Essay in Living Philosophies, 96). Pravé smrt matky byla
pro Hu Shia hlavnim popudem, jak sam uvadi, aby pfehodnotil teorii tfi nesmrtelnosti.
Kiestanstvi, s nimz se blizce setkal béhem svého pobytu ve Spojenych statech, mu
vnuklo mySlenku ,,negativni motivace, kterd v tradicni koncepci tii nesmrtelnosti nebyla
prili$ zjevna ani diilezitd. A zkuSenost ze smrti blizké osoby jej zase pfivedla na myslenku,
7e kazdy jedinec ma vliv na ostatni ¢leny spole¢nosti, kterd je nesmrtelnd a vécna. Pole
pusobnosti Hu Shiovy zesnulé matky ,,nikdy nepiekrocilo trivialni detaily domacnosti, ale
jeji vliv byl jasn€ patrny na tvatich muzi a zen, kteti pfiSli oplakat jeji smrt.” Podobné
tomu bylo i s otcem Hu Shia, vzdélanym muzem, ktery mél na svou zenu, Hu Shiovu
matku, hluboky vliv. PfesvédCil ji o dualezitosti vzdélani, takze posléze trvala na
dikladném vzdélani svého syna (tamtéz: 97). Pravé takto podle Hu Shia piekracuje
Cloveék hranice vlastni smrtelnosti — vlivem, ktery ma na ostatni a ktery tu zistane i po
jeho smrti. Kdyz n€kdo nékoho ovlivni, je to, jako kdyby znovu obzivl, napsal Hu Shi —
dal zije v tomto jedinci, skrze ostatni, protoze Clovek je definovan nejen svou praci, ale 1
tim, kdo jej ovlivnil (tamtéz: 97). Podobné poselstvi jako piibéh Hu Shiovych rodi¢tu ma i
historka o uciteli, ktery vyslovoval pismeno ,,0° natolik zvlastn¢, ze jej Hu Shi posmésné
napodoboval, az zac¢al ono zvlastn¢ vyslovené ,,0° sdm pouzivat a posléze to ptenesl i na
své zaky. Tento piibéh dokonale dokazuje, 0 jak nevzneseny vliv se muze jednat — vliv
naprosto obyc¢ejny, kazdodenni a tykajici se naprosto vSech lidi (tamtéz: 97). Tento vliv
neni vyhrazen pouze nékomu a nééemu vyjimeénému, co je tak nutné omezeno pouze na
velmi malou skupinu obyvatelstva. Naopak pisobeni, na které piedev§im upozoriuje
teorie socialni nesmrtelnosti, je nepatrné az trivialni a v mnoha pfipadech, podobné jako
Vv pfipadé¢ pirednasejiciho s podivnym ,,0,“ si jej Clov€k ovlivitujici druhé casto ani

neuvédomuje.

2 Cista zemé je pojem, kterym se oznacuje buddhisticky rdj lezici kdesi na zdpadé (zapadem je zde
samoziejmé minéna blize neurcend oblast, kterd ovSsem nema nic spolecného se Zapadnim svétem
zahrnujicim moderni civilizace Evropy a Ameriky).
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2.3. Predobraz filozofie socialni nesmrtelnosti u Liang Qichaa

Pti formovani filozofie socidlni nesmrtelnosti byl Hu Shi zfejmé ovlivnén Liang
Qichaovym pohledem na posmrtnou existenci ¢loveka. Ackoli se o tom Hu Shi nikde
vyslovné nezminil, je velmi nepravdépodobné, Ze by se s Liang Qichaovym ¢lankem a s

jeho nazory nikdy nesetkal, pfinejmensim zprostiedkovang.*

FA 2

V roce 1904 vydal v ¢asopise Xinmin congbao # EE#¢#k Liang Qichao svij
lanek ,Mé pojeti Zivota a smrti (Yu zhi sisheng guan 4% %F‘E #7).“ Nasledujici
podkapitola je primarné nasi interpretaci tohoto textu. Zakladni myslenkou, od niz se cely
Clanek odvijel, byla idea, Zze lidska existence nekon¢i smrti. Ackoli se Liang Qichao
nezminoval o nesmrtelnosti (hovofil spiSe o tom, ze ¢lovek ¢i duse pietrva, nezanikne),
jeho zakladni koncepce byla de facto stejna, jakou pozdéji nalézdme u Hu Shia.

Liangova koncepce byla daleko vice vetknuta do ¢inské tradice nez Hu Shiova a to
i pfes to, ze se na prvni pohled mize Hu Shiova teorie jevit jako mnohem tzeji spojena
s ¢inskymi koncepcemi, protoZe se na né odkazuje (tfi nesmrtelnosti) — Hu Shi vychazel
z tradi¢nich ideji, které dale upravoval a piidaval k nim moderni prvky a rozsifoval je 0
nové moralni aspekty. Liang Qichao ve svém pojeti ,,nekoneéné* existence ¢loveka skrze
lidstvo navazoval na tradici vice vtom smyslu, ze jeho myslenkové pochody byly
mnohem hloubéji vetkany do tradicnich struktur cinského uvazovani, jakkoli jiz
ovlivnéného novou dobou. Hu Shi, jiz vcelku oprostén od tradice, ptebral uréité tradiéni
¢inské prvky, v nichz nalezl potvrzeni moderniho (zapadniho) pfistupu, zatimco Liang
Qichao postupoval piesné naopak — moderni zapadni koncepce mu pouze potvrzovaly jiz
znamé ¢inské koncepce. Hu Shi si jako badatel s odstupem objektivné zvolil ur¢ité ¢inské
mySlenky, protoZze v nich spatfoval slibny potencial. Liang Qichao k nim mél ovSem
blizko kvili svému vzdélani a vychové.

Liang Qichao se o poznani méné€ nechal ovliviiovat obsahem zapadnich
argumentaci na téma lidské smrtelnosti — nepovazoval napiiklad za nutné dopliovat
¢inskou tradici o z&padni pojeti mordlky ¢i ¢inské koncepce srovndvat s kiestanskymi
hodnotami. Clanek doklad4, jak velmi si Liang Qichao vazil mnoha buddhistickych a
konfucianskych hodnot a to ne ve smyslu, Ze by v nich ,,nezaujaté“ spattoval pozitivni
hodnoty hodné obdivu. I ptes urcitou zkostnatélost, kterou si uvédomoval a kritizoval, pro

ného stale nesly nezpochybnitelnou pravdu o svété. I ptes viceméné stejné vychodisko tak

*® Timto tématem se zabird také &lanek Chen Youlianga (2012: 10-5).
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! mezi obéma

miZeme bez problémi vypozorovat nepopiratelny generaéni odstup >
vzdélanci.

V ,Mém pojeti zivota a smrti“ se Liang Qichao zaméfil predevSim na tfi
myslenkové okruhy: buddhisticky, konfucidnsky a moderni filozoficky postoj, ovlivnény
predevsim evolu¢ni teorii. Z hlediska buddhismu to byl karmicky zakon, piedstava, ze po
sob¢ kazdy jedinec po své smrti (velmi hrubé feceno) zanechd svou karmu, kterd pietrva

na véky. Tento zakon byl podle Liang Qichaa zcela nezpochybnitelny, neméné i proto, Ze

Mt

M7 v

v Liangové argumentaci dolozil, ze vSichni lidé vytvareji pfiCiny a tedy i nasledky, takze
nyn&j§i ja nemohou existovat bez diivéjSich my a to samé plati také o budoucich
generacich (Liang Qichao 1904: 3). Moderni védecké poznatky jen dotvrdily skute¢nost,
ze fyzické télo zemie a ,biologické véci® zaniknou, lidské jednani a povaha zaniknout
nemohou.

Liang Qichao ve svych tivahach bohaté ¢erpal z teorie evoluce a jejiho principu
dédi¢nosti. Piedavani Casti osobnosti jedince vedlo k dalsimu vyvoji a zmén¢, ktera je
nesmrtelna. VSichni, kdo se ucastni vyvoje, zmény, se stavaji nesmrtelnymi skrze vySsi
celky, rody, spole€nosti, skrze lidstvo jako takové. Pro Liang Qichaa znamenala teorie
karmy a dédi¢nosti v podstaté tu samou myslenku — piedavani ¢ehosi, co je v ¢loveéku a
v lidstvu dal a dal. T pfes neustdlou zménu se tedy nedd hovofit o zaniku néceho
pritomnosti by nebyla budoucnost takova, jakou ji vytvofi dnesni piitomnost (soucasna
véda je ostatné, jak podotkl Liang Qichao, také zasluhou ptedchozich generaci).

Piedavani urc¢itych ryst budoucim generacim pro Liang Qichaa neznamenalo
pouze individualni zalezitost mezi nejbliz§imi pfibuznymi — svou nezanedbatelnou roli
v tomto ohledu hraly také celky vyssi, rody, kmeny, narody apod., které mély vlastni
charakter, vlastni specifika pfedavané do budoucna. VSechno, jedinec i celek, ma ve svété,
v historii lidstva svij patrny vliv, ktery se odrazi jak na jednotlivych lidech, potomcich,
tak i na spolec¢nosti, tedy na vyssich celcich. Neni tedy pfili§ piekvapujici, Ze daleZitou
soucasti Liang Qichaovy teorie byla pravé spole¢nost (tamtéz: 4). Potomek jednoho

jedince je tak ovlivnény hned tfemi faktory: za prvé ,klasickou® dédi¢nosti od pfimych

e zapotrebi si uvédomit, Ze ackoli od sebe byli oba autofi z hlediska let oddéleni pouze jednou generaci,
generaéni rozdil mezi nimi byl ve skute¢nosti daleko vyraznéji. V souvislosti s rychle se ménici Cinou a
vyznamnymi predélovymi udalostmi se v Ciné v tomto obdobi generace chapaji v mnohem kratsich usecich,
predevsim pak po desetiletich. Myslenkové se tedy jednotlivé generace, jak bychom je chapali v ramci
tradi¢niho evropského pocitani, lisi mnohem vyraznéji.
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predkd, za druhé vlivem, ktery ma na n¢ho spolecnost a za tfeti je ¢lovék ovliviiovan
vlastni povahou. Liang Qichao tak dosel k myslence, ktera byla posléze rovnéz zakladnim
jadrem Hu Shiovy teorie socidlni nesmrtelnosti — jedinec je soucasti vétsiho celku,
miZzeme Fici spole¢nosti. Liang Qichao uziva piimo pojmu ,,velké ja (dd wo KIK)* &i
terminu ,,skupina, spolecnost (ta duo ti 4 #5##&).“ Tento vy3si celek ma neustalé
pokracovani a proto nezanikne ani ¢loveék, ktery byl jeho soucasti (tamtéz: 6). Stejné jako
ma karmu, svého jedineéného ducha, ¢loveék, ma vlastniho ducha také spole¢nost — lidé
Vv sobé& tedy nesou jak vlastni osobnost, tak 1,,0sobnost* prostiedi, v némz Ziji.

Dalsi dulezitou inspiraci byl pro Liang Qichaa konfucianismus — ackoli se tento
myslenkovy smér primarné nezabyval posmrtnou existenci ¢loveka, 1ze v ném nalézt ideu,
ze po smrti néco z Clovéka nezanikne. Jde jednak o koncepci ptedkt a dale pak o
predstavu nesmrtelnosti ¢loveéka skrze velikost vlastni osobnosti (tfi nesmrtelnosti), Liang
hovoii o ,reputaci (mingyu 44 %8).* Koncepce ,reputace mingyu* spo¢ivala v myslence,
ze vyjimecéni lidé méli vZdy vyznamny vliv na stat i na spole¢nost a tedy i na historii a
budoucnost — takto se jejich vliv nekone¢né §ifil a §ifi i nadale. Liang Qichao zamérné
neuzival pojmu nesmrtelnost — neméla pro ného totiz vyznam. Cilem jeho tivahy nebylo
preziti jednotlivce, ale celku — coz byl pochopitelné¢ odraz obav o pieziti ¢inské
spolecnosti.

Uvahy o vlivu &lovéka na historii s sebou piinesly také otazku moralniho jednani a
problematiku dobra a zla. Liang Qichao si daleko vice nez Hu Shi uvédomoval, Ze
tradicni ¢inské koncepce v Sobé nevyslovené maji zabudované moralni aspekty — tedy ze
je na Clovéka vyvijen urcity natlak, aby se snazil chovat v souladu s moralkou. To, ze
Liang Qichao na rozdil od Hu Shia nijak nezdlraznoval, Ze by moralni aspekt (Hu Shiova
pozitivni a negativni motivace) v tradi¢ni konfucianské koncepci nesmrtelnosti chybéla,
znaci, Ze v ¢inské tradici vidél dostate¢ny potencial pro moralni usmérnéni ¢lovéka. Liang
Qichao hovotil o odpovédnosti (zeren 5i1T), kterou ma mit kazdy jednotlivec viici celku.
Tato odpovédnost neznamenala sebeobétovani jako spiSe pfirozenou cestu, jak se
pozitivné zasadit o celek a 0 budoucnost. Sebeobétovani mélo jisté v uréitych ptipadech
svou cenu, ovSem vazit si vlastniho Zivota bylo pro Lianga dilezitéjsi. Jedinec nikdy
nemél byt omezovan na tkor celku a to samé platilo i naopak — radosti jednoho ¢lovéka
nemély byt kladeny vySe nez potieby spole¢nosti (tamtéz: 11).

Otazka svobody jedince a zajmua spole¢nosti v Liang Qichaovych uvahach svadély

zajimavy souboj — Liang na jednu stranu hajil vlastni zajmy jedince, na stranu druhou
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ovSem i pfes zduraziovani toho, ze ¢lovék nemusi nutné obétovat sebe sama spolecnosti,
vzdy nakonec skoncil u predstavy, Ze vyssi celek by mél byt v o¢ich kazdého piece jen
dulezit&jsi.

Ackoli tak neuznaval bezvyhradnou a zbyte¢nou obétavost jedince vici celku,
individualni Zivot mél byt do zna¢né miry celku a budoucnosti podfizen. V tomto ohledu
mél na Lianga velky vliv britsky sociolog Benjamin Kidd (1858-1916). Zakladnim
stavebnim kamenem Kiddovy ,,filozofie* bylo chapani nabozenstvi jako pozitivni sily,
ktera usmériuje lidskou spole¢nost a potlatuje sobecké zajmy jedincl. Jak uvadi
naptiklad Olga Lomova, neni bez zajimavosti, Zze Kiddova idea podrobit zajmy jedince
celku vedla u Liang Qichaa k pozitivnimu nahledu na smrt — smrt znamenala posun
kuptedu, byla je ptirozenym procesem, ktery uvolfioval misto budoucim (a lepSim)
generacim (Lomova 2014: 220-1).

To, co pietrvava (co je ,nesmrtelné), podle buddhismu karma, podle evoluce
d&di¢nost, vV naboZenstvi duse, Liang Qichao oznacoval jako ,,ducha, esenci (jingshen 4%
).« Velmi zajimavé je kontrastovat Liangovy uvahy s americkym filozofem
Williamem Jamesem (1842-1910), jednim ze zakladatelii pragmatismu, od n¢hoz se Hu
Shi spise distancoval (a to kvili jeho vyrazn€¢ nabozenskému pohledu). William James,
v Ciné dobfe znamy a popularni myslitel, se odvracel od modernich védeckych nazort na
teorii hmoty a ducha a vy¢ital jim, ze az pfili§ pojimaji tyto dvé entity jako jednu a Ze
mimo hmotu nevidi nic dal$iho. James zde samoziejmé narazel na spiritualni hodnoty,
lidskou dusi a bozi existenci, kterou povazoval za zcela racionalni. Pro Liang Qichaa tyto
Jamesovy nabozZenské konotace nemély, co se tohoto ¢lanku tyce, pfiliSny vyznam, a to i
pies to, ze pro n€¢ho, podobné jako pro jeho ucitele Kang Youweije, neslo naboZenstvi
nezanedbatelny potencial pro vybudovani narodni identity a silného statu — tedy také za
ucelem kulturni identity (Hao 1971: 115-6). Ptesto je dilezité povSimnout si trendu, ktery
James i Liang Qichao na =zapadé povazovali za negativni — a to je urcita
,despiritualizace,” kterou s sebou pfinasela véda a moderni myslenkové sméry. Liang
Qichao se ostatné ve svém c¢lanku podivil nad tim, Ze ,,nesmrtelnost* ducha do sebe jesté

nezahrnula zadna moderni védecka teorie (Liang Qichao 1904: 7). Jiz zde je tedy mozno

32 Tento pojem a Uvaha ziejmé souvisi i s debatami o narodni esenci kokusoi, které se do Ciny dostaly pres
Japonsko v souvislosti s modernizaci, tedy spiSe westernizaci, asijského svéta koncem 19. stoleti a
pocatkem stoleti 20. Duch naroda (spolecnosti) byl jednim z dlleZitych pojmi dobovych debat. Duch
spole¢nosti, ktery se sice vyviji a méni, ale je nesmrtelny, byl odpovédi na otazku, jestli Cina mGze prezit.
Nesmrtelnost ducha, jak podotyka napriklad Chen Youliang, souvisela také s japonskym konceptem busido,
ktery Liang Qichaa béhem pobytu v Japonsku velmi inspiroval (2012: 11).
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vidét ndznaky problematiky, kviili niz se o mnoho let pozdé&ji, po vzoru zépadu, rozhotela
v Cing vasniva diskuze o védé a metafyzice (viz kapitola 4).

Hu Shiova koncepce socialni nesmrtelnosti tedy nebyla v ¢inském prostiedi
zadnou novinkou. Dokonce ani Liang Qichao nebyl prvni, kdo by s touto teorii ptisel. Ve
svém ¢lanku sam cituje dal§iho vzdélance konce cisafstvi, svého piitele Yang Dua #5 %
(1875-1931):

[Fyzickd] t&la vynikajicich muza*® davnovéku, zemiela, ale jejich velky duch

se jiz rozsitil na soucasnou a budouci spole¢nost. Proto [i kdyz] Konfucius

zemtel, je duch konfucianti [celého] svéta jeho duchem, Sakjamuni zemiel,

ale duch buddhistt [celého] svéta je jeho duchem [...] (tamtéz: 10).
Predstava ,,nesmrtelnosti“ jedince skrze pokracovani lidstva (mtzeme hovofit snad i o
jakémsi kolektivnim spiritudlnim dédictvi) nebyla ¢inskym vzdélancim cizi. Novinkou,
kterou osobnosti novovéku piidaly, byla teze, Zze takto muze ,,pfezit“ naprosto kazdy
Cloveék, bez ohledu na vyznam, ktery mél, bez ohledu na moralku, jakou zastaval (tedy
bez ohledu na to, zdali svét ovlivnil pozitivné ¢i negativn¢) ¢i bez ohledu na sviij puvod.
Jinymi slovy, lidstvo je nekonecné — bud’ musi zemfit vSichni, nebo nezanikne nikdo
(tamtéz: 10).

Liang Qichao a jeho teorie je na rozdil od té Hu Shiovy vyrazné pod vlivem teorie
evoluce (dédi¢nosti) a konfucianskych hodnot. Chou Min-chih ve své knize rovnéz
upozoriiuje na velkou pravdépodobnost, ze byl Hu Shi ovlivnén Liang Qichaovou
koncepci, tvrdi nicméné, Ze je mnohem radikaIn€jsi nez Liang Qichao, ktery stale jesté
ocenoval uréité konfucianské hodnoty a jejich prospéSnost (1984: 14). Hovofit 0
radikélnosti je moznd ponckud piehnané, nicméné je nespornym faktem, ze v pfistupu
k vlastni tradici se Liang a Hu nenapadné ale piesto vyrazné rozchazeli. Podobné jako to
fikaji obé teorie nesmrtelnosti, nebylo by ovSem jednoho bez druhého. Kdyby Liang
Qichao nesepsal svij c¢lanek, Hu Shiova filozofie by mozna nikdy nevznikla,
pfinejmensim ne v podobé¢, v jaké ji zndme.

Nemaly vliv mél Liang Qichao i na pojmovy aparat, ktery Hu Shi uzival. Pojmy
~malé ja xiao wo* a ,,velké ja da wo* byly v Cin& hojné uzivany. Do slovniku &inskych
intelektudli se pravdépodobné dostaly skrze japonské texty, které byly ovlivnény

buddhismem. Liang Qichao terminy ,,malé“ a ,velké ja“ uzival primarné ve spojitosti

33 v v , . .
Doslova se zde hovoti o muzich proslulich svou humanitou (ren 1=).
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s chapanim ,,vefejné moralky (gongde H4#)* a ,,moralky osobni (side Zh{#)«** — dulezity

pro n¢ho byl rozdil mezi ja a spolecnosti, pficemz spole¢nost vzdy obsahovala ja, ale ja
nutné¢ nemuselo obsahovat spolecnost (i kdyz to bylo pochopiteln¢ zadouci). Termin
,malé ja* vnimal Liang Qichao téméf az jako sobecké, individualni a ¢asto jej spojoval s
fyzickou existenci téla, zatimco pojem ,,velké ja*“ pro néj byl spole¢nosti a vefejnosti (viz
Hao Chang 1971: 277). Hu Shi pozdéji tyto pojmy pouzival ponékud odlisné: ,,malé
ja*“ pro n&j nebylo nutné sobecké, ani nekladl duraz na jeho fyzickou stranku.

Ackoli Liang Qichao pojmy ,malé“ a ,velké ja“ pouzival spiSe okrajové a
doplikové, rozhodné se skrze tento jeho ¢lanek dostaly do Sir§itho povédomi soudobych
vzdélancli. V pojmovém aparatu je vidét vyrazny rozdil mezi ¢lankem Liang Qichaovym
a Hu Shiovym — vétsi konzistentnost a dodrzovani stejnych termintt u Hu Shia znaéi vyssi
propracovanost jeho teorie. Zatimco Liang Qichao spiSe nastinil svlij pohled na véc, Hu
Shi vytvofil vlastni filozofii. Nebot' mu nejde 0 pevné ustanoveni vlastni teorie, jak je
tomu u Hu Shia, pouziva Liang Qichao volné synonyma.

»M¢é pojeti zivota a smrti“ tak s nejvétsi pravdépodobnosti Hu Shia a jeho teorii
ovlivnilo, at’ uz pfimo ¢i zprostiedkované — je velmi pravdépodobné, ze Clanek cetl
osobn¢, protoze ve své biografii uvedl, ze v té dobé Cetli tento Casopis vSichni mladi
studenti. Hu Shi pracoval s prakticky totoznymi tuvahami, pouze je promyslel trochu
jinym, z naSeho pohledu racionalnéjSim, zptisobem. V dalsi kapitole se tak podivame na

Hu Shiovo pojeti ¢inské tradice a na vliv, ktery na n¢ho tato tradice méla.

 Vice napriklad viz Hazama Naoki ,,On Liang Qichao’s Conceptions of Gong and Si: ,,Civic Virtue” and
,Personal Virtue” in the Xinmin shuo.”
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3. Socialni nesmrtelnost a jeji vztah k ¢inské tradici

Hu Shiova teorie socialni nesmrtelnosti vychazi v mnoha ohledech z ¢inské tradice.
Bylo by ovSem myIné domnivat se, ze na ni zcela navazuje. Podobn¢ jako je tomu i u
mnoha dalsich Hu Shiovych koncepci, Hu Shi rozebiral tradi¢ni ¢inské prvky zcela
pragmaticky, vétSinou i anachronicky. Nesnazil se je piekrucovat ve prospéch své
argumentace, spiSe jednotlivé koncepce nahlizel v novém svétle, skrze ,,moderni
perspektivu a skrze ideje, jez mu byly blizké. Takto mohl srovnavat naprosto odlisné
teorie — napiiklad koncepci tii nesmrtelnosti s kiestanstvim. Ackoli mu tzv. ,,zapadni
védéni“ poskytlo dilezity podklad, obracel se Hu Shi i na ¢inskou historii a jeji 0sobnosti,
u kterych hledal argumenty pro svou filozofii. Tato podkapitola se vénuje pravé témto
¢inskych zdrojim a podnétim a je zalozena piedev§sim na Hu Shiho ¢lancich o dé&jinach
¢inského mysleni a o koncepcich, které formovaly ¢inskou spole¢nost a to primarné z let
20. a 30. (viz ptilohy, strana 89). Vyklad, ktery je zde podavan, je zalozen piedev$im na
Hu Shiovych vlastnich myslenkéch, nikoli na zdpadni i ¢inské literature.

Je zapotiebi zdlraznit, jak uvadi naptiklad Chou Min-chih, Zze se Hu Shiovy
¢lanky vzniklé piiblizné ve stejné dobé mnohdy od sebe pomérné radikalné odchylovaly —
rozdil je Casto patrny mezi Hu Shiovymi ¢lanky odbornymi a ¢lanky polemickymi ¢i mezi
¢lanky uréenymi zapadni spole¢nosti a ¢lanky ur¢enymi naopak ¢inskym ¢tenaiam (1984:
179, 185). Duvody k témto nesrovnalostem jsou dany jednak pozadavky publika, jednak i
Hu Shiovymi motivacemi — zatimco ve svych ¢inskych ¢lancich Hu Shi spiSe kritizoval,
aby ,,probudil ¢inskou spole¢nost, ve svych anglicky psanych ¢lancich naopak hajil
piinosné prvky cCinské kultury. Cilem pochopiteln¢ bylo posilit ¢inskou kulturu a stat
Vv oCich zapadniho svéta. V odbornych ¢lancich Hu Shi pfirozené méné zjednodusoval a
udrzoval si objektivnéjsi a védectéjsi pristup. Oba typy ¢lanka byly vyrazné ovlivnény Hu

Shiovou tendenci najit spoleéné prvky mezi zapadnim a ¢inskym (Jiang 2011: 134-5).

3.1.  Starovéké koncepce a teorie

V ramci zkoumani ¢inské filozofie rozdélil Hu Shi d&jiny ¢inského mysleni na tfi
stejnd dlouhé etapy: starovek, stfedovék a obdobi moderni.® Starovékem oznaéil obdobi
mezi lety 1300 pf. n. L. az 200 n. L, stfedov€kem pak nasledujici tisicilet¢ obdobi
charakteristické dominanci buddhismu a taoismu a posledni etapu nazval obdobim

modernim. Moderni obdobi pocinaje ptiblizné desatym stoletim oznacil za dobu ¢inské

*> Hu Shi zde navazal na Liang Qichadv d&jinny nahled na &inskou filozofii (Sishi zishu, 73).
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intelektualni a filozofické renesance (The Concept of Immortality in Chinese Thought,
193). Stézejnim meznikem byl pro Hu Shia pfichod buddhismu. Pravé proto, Ze cely
sttedovek stejné jako nasledujici obdobi podle Hu Shia formoval pravé buddhismus,
povazoval Hu Shi staroveék za nebyvale zajimavé obdobi. Z mnoha divodu pro ného bylo
nesmirné dilezité rekonstruovat ,ryze domaci myslenky, které se v Cing zformovaly
pravé pred prichodem buddhismu. Jednim z nich bylo najit kofeny racionalismu a
,,veédeckého zkoumani“ v ¢inské kultufe.

Obdobi starovéku Hu Shi nazyval tzv. siniticismem. Sinitické ndboZenstvi chapal
jako smés shangskych a zhouskych praktik, pfedevsim pak shangského kultu predkt
s zhouskym teistickym pojetim Nebes a dalSich boZstev. Definoval jej jako ndbozenstvi
starovéké Ciny, jehoZ charakteristickym rysem byla vira v nejvyssi bozstvo, uctivani dusi
mrtvych (ptfedkll) a pfirodnich sil, vira v potrestani zla a odménéni dobra a ve vé&Stebné
praktiky vSeho druhu (Religion and Philosophy in Chinese History, 84). Pohiebni
praktiky tohoto obdobi, hrobova vybava 1 obéti predkiim, dokladdaji viru v posmrtnou
existenci ¢lovéka. PredevS§im pak kult pfedki naznacuje potieby dusi zemftelych, o néz
bylo nutné neustale pecovat. Posmrtna existence, dobie dolozena z artefakti i dobovych
prament, ovSem neznamenala nutné nesmrtelnost, jak podotykal i Hu Shi. Duse
nepretrvala sama o sob¢, naopak bylo zapotifebi se o ni nalezité starat, aby nebyla
zapomenuta a nezanikla (The Concept of Immortality in Chinese Thought, 201).
Nesmrtelnost tedy do znacné miry zavisela na paméti zijicich, pfesné feceno paméti
potomku. Tento rys je do urcité miry shodny s Hu Shiovou filozofii socialni nesmrtelnosti
— ovSem bylo by zna¢né ptehnané tvrdit, ze Hu Shi odvozoval svou teorii od kultu piedkd.

Kult ptedkt, ptivodné privilegium nejvyssich vrstev, posléze pronikl 1 mezi fadové
obyvatelstvo a zaroven ztratil své dominantni postaveni. Pfesto se stal jednou
Z nejvyznamn¢jSich ideji, které nadale formovaly Cinské mySleni. Myslenka posmrtné
existence (a sni spojené uctivani piedkt) méla vyrazny vliv piedev§im na
konfucianismus a samoziejm¢ na predstavu existence duSe, kterd mize ptekonat smrt
fyzického téla.

Prvni obdobi siniticismu s sebou tedy pfineslo ptedstavu duse (poptipadé dusi),
které nezanikly smrti fyzického téla, ovSem ani neslibovaly nesmrtelnost samy o sobg.
Koncem tohoto obdobi se zafaly objevovat velmi jasné predstavy o posmrtném Zivoté
(viz bakalatska prace Klara Netikova Promény predstav o posmrtném zivoté v dobé
Valcicich statir). Je zajimavé, Ze otazky lidské smrtelnosti ¢i nesmrtelnosti a posmrtného

zivota vSak nebyly v popfedi zdjmu vzdélané Casti obyvatelstva doby Vychodni Zhou,
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pfedevSim pak obdobi Sta skol. V této dobé se vytvarel Cinsky ,humanismus® a
,racionalismus® a stézejni (zejména pak pro konfucianismus) bylo vzdélani a lidsky zivot.
Literati, jak zdiraznil Hu Shi, se otazkami ndbozenstvi, lidské smrtelnosti ¢i
nesmrtelnosti a osudu duse po smrti nezabyvali (Chinese Thought, 209-210).* Hu Shi
zdaraznil, ze intelektualni ptinos tohoto obdobi spocival pravé v piiklonu k pozemskému
zivotu a k ¢lovéku jako takovému. Toto zaméfeni bylo Hu Shiovi velmi blizké — jeho
filozofie lidskou nesmrtelnost také nehledala mimo pozemsky svét, ale obracela se rovnéz
piimo na ¢lovéka, jeho zivot a spolecnost.

Hu Shi ocenoval Konfuciiv negativni pfistup k nadpifirozenu a k piehnané
fascinaci posmrtnou existenci clovéka. Konfucitiv okazaly nezajem o problematiku duchi,
bozstev a posmrtného zivota, ktery v dalSich obdobich u mnoha konfuciand vedl piimo
Kk popieni jakékoli existence duchii a bozstev, byl pro Hu Shia dulezitym stfizlivym a
nraciondlnim® postojem, k némuz se buddhismem strzena Cina méla navratit — a za
pomoci moderniho mysleni a védeckého racionalniho piistupu jej dovést k dokonalosti.
Jinymi slovy, obdobi siniticismu znamenalo pro Hu Shia (i pfes ur€itou idealizaci) ptistup
mySlenkové mnohem plodnéj$i a predevSim spravnéjsi, neZ jaky nachazel v obdobich
nasledujicich.

Velmi kladn€, pfedevSim ve svych mladSich letech, hodnotil Hu Shi také
mohismus a pfedevsim jeho hlavniho ptfedstavitele a zakladatele Mo Diho. Mohismus pro
n¢ho byl smérem, ktery vyzveddval zivotni zkuSenost a systematicky rozvijel teorii
logické metody Vv ¢inském mySleni (tamtéz: 172-3). Mohismus se také stavél proti
konfucianskému ritualismu a formalismu — vSechny tyto prvky, ackoli reinterpretované
tak, aby podporovaly jeho nazory, Hu Shi opakované zduraziioval a zmifioval.
S pribyvajicim vékem si uvédomoval, jak moc mohismus a dalsi ¢inské myslenkové
sméry reinterpretoval a jeho naklonnost k mohismu a dalsim zna¢né ochabla. Nebylo to
nicméné nedostatkem znalosti ¢i mylnou interpretaci, Hu Shi spiSe zamérné
zjednodusoval a reinterpretoval ¢inské mysleni tak, aby odpovidalo jeho ptedstavam.

Hu Shi velmi Casto a cilen€ hledal u osobnosti ¢inské filozofie moderni (a je tieba
dodat, ze i zapadni) prvky mysleni. Timto zptisobem mohl samoziejmé v nezasvéceném
&lovéku vyvolat naprosto mylny dojem o filozofii staré Ciny. Na druhou stranu mu tento
pfistup umoznoval snadnéji navazovat na tradi¢ni ¢inské koncepce a formovat je podle

svych pfedstav a tvah. Timto zplsobem ptedstavil Hu Shi Konfucia jako agnostika a

% Daraz, ktery byl kladen na clovéka a jeho Zivot ve spolec¢nosti, se v pozdéjsich obdobich ocitl v ostrém
kontrastu s buddhismem a jeho odmitanim Zivota a pozemského svéta.
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Laozia za nihilistu a skeptika — na zaklad¢ jeho prosazovani teorie nezasahovani (wuwei
£ %), pozadavku podrobit se piirodé a odmitani existence nejvys$siho boZstva, na jehoz
misto Laozi podle Hu Shia ,,dosadil* koncept dao i& (Confucianism, 75; Religion and
Philosophy in Chinese History, 85). Taoismus, piedevsim pak taoismus stiedovéku,
jakozto odpoveéd’ na zékladni otazky lidské existence, Hu Shi nikdy vyraznéji nerozebiral.
Fakt, Zze se taoismus tak oteviené podroboval zakonitostem ptirody, vnimal Hu Shi velmi
negativné. Jako vyznamny propagator védy videl uspéch moderni spolecnosti v lidské
snaze prirodu poznat a pietvofit ji, nikoli ji pouze pasivné piijimat (The Establishment of
Confucianism as a State Religion During the Han Dynasty, 60). Proto se i ve své filozofii
socialni nesmrtelnosti snazil vytvofit prostor pro aktivni pisobeni ¢lovéka — vliv, ktery
ma jedinec na své okoli, sice mize byt pasivni, ale stézejni je ptsobeni aktivni (byt’
nevédomé). | pfes omezenost danou predevs§im piirodnimi zakony zdiraznoval svobodu:
Ve vesmiru ovladaném ptirodnimi zdkony, nekonecné velkém prostoru a
nekonecné dlouhém case je tento dvouruky tvor, primérné vysoky sto
sedmdesat centimetrt, ktery nezije déle nez sto let — Clovék — skutecné
malicky jako néjaky mikroorganismus. Pochody svéta maji ve vesmiru
ovladaném ptirodnimi zakony svij fad a proménlivost hmoty je piirodni
zékonitosti. Elementarni zdkon kauzality formuje cely lidsky zivot a tragédie
boje o preziti pohani veskeré jednani Cloveka, [takze] je svoboda tohohle
dvourukého tvora skute¢né velmi omezend. Piesto ma ten nepatrny dvouruky
tvor ve vesmiru ovladaném piirodnimi zakony své misto a hodnotu. Pouzije-li
své dvé ruce a hlavu, mize piekvapivé vytvoiit mnoho nastroji, vymyslet
bezpoctu FeSeni a stvofit trochu té civilizace. [...] Vzestup jeho inteligence
zvySuje jeho schopnosti a nefekané [také] rozSifuje jeho ambice a silu
piedstavivosti. Dfive snad uctival véci a zvifata, mozna, ze se diive obaval
bozstev a démont, ale nyni se postupné odpoutdvd od téchto nedospélych
Casti a postupné [zacina] chapat: velikost prostoru jen zvysuje jeho esteticky
dojem 0 vesmiru, délka ¢asu mu jen umoziuje o to vice pochopit tézkosti
prikopnické prace ptredkli a to, ze maji pochody svéta sviij fad, ze pouze
zvysuje jeho schopnosti zkrotit pfirodu. Dokonce 1 to, Ze vSe podléha zakonu
kauzality, viibec neznamend svdzani jeho svobody, protoze plsobeni zakonu
kauzality mu na jednu stranu umoziuje odvodit nasledek z pficiny a skrze

nasledek proniknout k pfi¢in€é, zanalyzovat minulost a piedpovidat
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budoucnost. Na druhou stranu mu také umoziiuje uplatnit vlastni inteligenci a
vytvofit novou pfi¢inu pro novy nasledek. Dokonce i koncepce boje o preziti
neznamena nutné, ze se zméni v necitelné zvite, [a naopak] mize mozna o to
vice zvysit jeho solidarnost k vlastnimu druhu [...] Stru¢né feceno, tento
naturalisticky Zivotni nazor neni nutné¢ bez krasy, bez poetiky, bez moralni
odpovédnosti a bez prilezitosti pln¢ uplatnit Svou ,tvofivou
inteligenci.“ (Kexue yu renshengguan xu, 27-29).%

Hu Shi odmital, aby se lidstvo podfizovalo ptirodnim zdkonitostem, a zaroven popiral, ze
by moderni pfistup znamenal odhozeni standardnich hodnot, které jsou pro clovéka tak
dalezité. Z tohoto hlediska byl pro néj taoismus naprosto neptipustny.

Konfucianismus znamenal pro Hu Shia mySlenkovy smér mnohem zajimavéjsi.
V pozdéjsich obdobich se Konfuciovo mySleni zisadné pteformulovalo, Vv obdobi
dynastie Han se spojilo s mnoha ptedstavami, které byly Konfuciovi ptivodné zcela cizi, a
stalo se statnim naboZenstvim. Toto nabozenstvi bylo nabozenstvim ,bez bozstev a
viry,“ v nmZ nejvyssi hodnotou byla podle Hu Shia synovska oddanost (xiao #).%
Pamatka na rodice podle Hu Shia nahradila nejvy$s$i uctivané bozstvo a synovska
oddanost se stala novou moralkou, ktera nebyla odvisla od Zadnych bozZstev ani jinych
nadpiirozenych entit (Confucianism, 75-6, 87). Ackoli tuto etapu Hu Shi vnimal jako
upadek racionality a humanismu ptfedchoziho obdobi, piesto se v této dobé vytvoril
vyrazny charakterovy rys, jimz byla moralni odpovédnost ¢loveéka vici predkiim, vladci a
budoucim generacim. Moralni odpovédnost viici vlastni rodové linii, péce o rodice, ktera
neustala ani po jejich skonu, se vztahovala jak k minulosti, tak i k budoucnosti — podobny
piesah vV sobé méla i Hu Shiho filozofie socidlni nesmrtelnosti. V ni je ovSem clovek
odpovédny spolecnosti jako celku, nikoli pouze jejim castem. Moralni odpovédnost
jedince stoji na jeho vlastnim svédomi.

Hu Shi ve své filozofii apeloval na svédomi kazdého jednotlivce, ve svych
uvahach byl az pifehnané optimisticky. Zda se, jakoby sdilel Menciovu ideu dobra, které
je vrozené lidské povaze. Hu Shiova uvaha stala nicméné na zcela jinych zakladech nez
Menciova ponékud vagni koncepce vrozené dobré povahy ¢Elovéka — Hu  Shi
argumentoval nasledovné: poté, co ¢lovek prohlédne, nalezité se vzdéla a pozna chod véci

(pomoci modernich védeckych poznatki), pfirozené a sam od sebe ,prozie” a bude se

7 Ve skute&nosti byl smésici vybranych Konfuciovych myslenek, statem uctivanych entit i lokalné
vyznamnych boZstev a duchl (The Establishment of Confucianism as a State Religion During the Han
Dynasty, 69).
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chovat moralné¢ — pochopi, ze jeho ¢iny maji nasledky a pfevezme za né¢ odpovédnost.
Takto pak bude pozitivné ovliviiovat dalii a dalii ¢leny spoleénosti. Clovék, nesmrtelny
skrze spolecnost, tak bude formovat jak pfitomnost, tak i budoucnost — a dobra
budoucnost bude cilem kazdého jedince.

Béhem dynastie Han se nesmrtelnost stala dosazitelnou jiz béhem pozemského
zivota — oblibené byly predevsim praktiky souvisejicich s prodluzovanim zivota a lidskou
nesmrtelnosti, kterym se dostavalo pomérné bohaté pozornosti cisaiského dvora (tamtéz:
65). Vyrazny zajem o nesmrtelnost pietrval i do dalSich obdobi a stal se dilezitou soucasti
alchymistického taoismu. Hu Shiova socialni nesmrtelnost stala na pfesném protipdlu
myslenky nesmrtelnosti fyzického téla. Vira v posmrtnou existenci Clovéka ¢&i v
nesmrtelnost jedince, kterd odporovala zakonitostem ptirody, byla jednou z Hu Shiovych
hlavnich motivaci k vytvoreni filozofie socialni nesmrtelnosti.

Stiizlivy a racionalni postoj V otazce posmrtné existence ¢lovéka a nesmrtelnosti
zastaval i Hu Shiiiv oblibeny vzdélanec Wang Chong T 7 Zijici v prvnim stoleti n. 1..
Wang Chong ve svych esejich zastaval neexistenci duchti a dokazoval ji pomoci
duvtipnych argumentaci, mezi nimiz je nepochybné nejslavnéj$i argument ,,nahého
ducha.” Wang Chong tvrdil, ze kdyby duch piezil smrt fyzického téla a nezanikl, m¢l by
byt jakozto duSe zemielého spatiovan nahy, bez obleceni. Pokud by byli duchové naopak
vidéni v obleCeni, neexistovalo by pro to zadné logické vysvétleni, protoze obleceni nema
dusi, ktera by ptezila tleni. Pokud by tedy duchové existovali, mé¢li by se objevovat nazi.
Wang Chong pro své tivahy nepouzival pouze racionalni argumentaci, ale napiiklad i
astronomické znalosti a pozorovani piirodnich jevi. Pomoci nich vystupoval proti hanské
vite v pfirodni katastrofy a tkazy, které byly povazovany za znameni hnévu Nebes ¢i
naopak za jejich pozehnani. Hu Shi choval velky obdiv k racionalit¢ Wang Chongova
mysleni a povazoval jej za jednoho ze svych nejoblibenéjsich filozofi (The Scientific
Spirit and Method in Chinese Philosophy, 281-2; The Concept of Immortality in Chinese
Thought, 203-4).

3.2.  Prichod buddhismu

Druhé obdobi dé&jin ¢inského mysleni Hu Shi chapal pfedevs§im jako dgjiny
buddhismu a jako dé&jiny reakei na jeho stézejni koncepce a vliv. Hu Shi buddhistickou
,indianizaci Ciny* vnimal jako nejvétsi kulturni pfejimani v d&jinach lidstva a piirovnal
jej jeding k pokiestanstovani Evropy, které se indianizaci Ciny mohlo rovnat, co se tyce

rozsahu a ¢asové délky (The Indianization of China: A Case Study in Cultural Borrowing,
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147). Duvod, pro¢ se buddhismus stal v Ciné tak popularnim, Hu Shi vidél predevsim
V jeho rozdilu oproti pivodnimu ¢inskému lidovému nabozenstvi, které bylo proti
buddhismu ,pfili§ jednoduché, aby uspokojovalo potieby mnoha — zadné nebe, zadné
peklo, zadny budouci zivot (Chinese Thought, 213).« Historickou a politickou situaci,
ktera rovnéz napomobhla $ifeni buddhismu, se Hu Shi nicméné nezabyval.

Atraktivitu buddhismu (z hlediska ranné stiedovéké Ciny) Hu Shi spatfoval
predev§im v jeho pestrosti a propracovanosti oproti pivodnim ¢inskym lidovym
koncepcim (The Indianization of China: A Case Study in Cultural Borrowing, 150).
Uspé&snym rysem buddhismu, ktery v Ciné napomohl jeho masovému rozifeni, byl podle
Hu Shia jeho piistup k uréitym existencionalnim otazkam, nebot’ nabizel cosi, co bylo
Ciné piivodné zcela cizi: spasu a vykoupeni. Zatimco konfuciani a taoisté byli podle Hu
Shia viceméng fatalisty, kteifi véfili v pfedurceni (ming ) vedoucimu K ur¢itému
pesimistickému pohledu na svét, buddhismus nabizel nové moZnosti. Buddhisticka
koncepce karmy poskytovala moZnost vytvofit nové pfiiny skrze lidské snazeni, nové
moznosti a tim padem umoziovala ¢lov€ku ,,uniknout pfed osudem a dojit spaseni —
piinesla tak podle Hu Shia optimismus do ,,pesimistické Ciny.“ Myslenka osobni spasy,
jak podotkl Hu Shi, byla Cing do té doby naprosto cizi, podobné jako koncepce karmy ¢&i
prevtélovani (Buddhist Influence on Chinese Religious Life, 10-11).

Zde se oviem setkavame s jednim z nejvétsich paradoxt v d&jinach Ciny —
zatimco puvodni buddhismus popira existenci individualni duSe (nauka o neexistenci
trvalého Ja an-drman, které by existovalo samo o sobé a nezavisle), v Cing se
neo&ekavané rozsifil diky piedstavé nesmrtelné duse.®® Do Ciny tak buddhismus de facto
piinesl myslenku nezniCitelnosti ¢i nesmrtelnosti zivota po smrti jakozto vyznamného
nabozenského konceptu, ktery se zde do té doby nevyskytoval. Ac¢koli zde pievladalo
povédomi o existenci duchtl, proti némuz néktefi intelektudlové trvale bojovali, samotna

mySlenka takovéhoto typu nesmrtelnosti duse jakéhokoli ¢lovéka nebyla pted ptichodem

3 Koncepce, kterd vedla ktakovémuto omylu ,nesmrtelné duse” v buddhismu, je problematika
karmického prevtélovani. Ackoli zakladni tezi buddhismu je myslenka, Ze duse ¢i ja (dtman) je iluzorni a je
pocatek vsem dalSich iluzi a predstav, karmicky zakon naopak pracuje s predstavou urcité kontinuity,
nebot pri¢ina v minulosti ma svij nasledek v budoucnosti. Pfevtélena bytost neni ani vyrazné odlisna ani
stejnd vidi své predchozi existenci — neni stejna, protoZe se nejedna o prevtéleni stalého trvalého jsoucna
Ja dtman, jehoz existenci buddhismus popird. A neni zcela odliSna, protoZe je spojena s predchozi existenci
na zakladé karmanu (Holba 2007: 295, 301, 324). Zatimco indicky buddhismus tuto problematiku obchazi
pomoci teorie karmické energie, ktera spojuje minulost, pfitomnost i budoucnost, namisto urcité entity
duse, v Ciné bylo feseni této problematiky o néco sloZitéj$i — neméné i proto, e se buddhistické predstavy
navazaly a propojovaly s predstavami ¢inskymi (Mather 1988: 142).
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buddhismu nikdy v ¢inském mysleni st&Zejni (tamtéz: 11-2). * Nové a mnohem
propracovanéjsi uvazovani o dusi, jak uvedl Hu Shi, tedy bylo ptimym dasledkem
prichodu buddhismu a jeho koncepci. V Cin& se ke slovu dostaly predev§im popularni
predstavy buddhismu — existence n€kolika nebi a pekel, prevtélovani dusi a predstava
dobra a zla, které bude vzdy odménéno ¢i potrestano (karmicky zakon). Stara koncepce
duse byla ptehodnocena a ptvodni siniticismus poindi¢tén (The Concept of Immortality in
Chinese Thought, 204).

Hu Shi poukazoval na fakt, ze buddhismus byl uéenim, které do Ciny ptineslo
naprosto odlisné koncepce, které byly vrozporu se zakladnimi konfucianskymi
hodnotami: buddhismus naziral na svét a lidsky zivot jako na svét iluzorni a plny utrpeni.
Pro konfucianismus a dalsi ¢inské myslenkové sméry byl ale zivot nejvys$si hodnotou.
Télo a zivot jedince byly z hlediska konfucianismu posvatné — télo bylo zdédéné po
predcich a bylo tak v podstaté nedotknutelné a zivot byl nejvyssi hodnotou sam o sobg,
protoze zarucoval pokracovani rodové linie. Buddhisticka koncepce téla jako cehosi
nedulezitého, ktera vedla i k pomérné pocetnému sebeobétovani mnicht, byla pro mnoho
¢inskych vzdélancii naprosto skandalni.

Dalsim pro konfuciany naprosto nepiijatelnym prvkem byla buddhisticka
koncepce celibatu a praxe pieruSeni styku s rodinou. UdrZeni rodové linie bylo nejvétsi
povinnosti kazdého ¢lovéka — celibat a opusténi vlastni rodiny bylo zavrzenihodné.
Buddhismus si proto vyzadal ostrou kritiku mnoha konfuciant, tim spiSe, ze mél i
negativni dopad na statni ekonomiku — buddhistické klastery byly osvobozeny od danové
povinnosti a ubiraly statu nejen potiebné finance, ale i pracovni silu (The Indianization of
China: A Case Study in Cultural Borrowing, 152-3; Religion and Philosophy in Chinese
History, 95-6).

Stiedoveék s sebou piinesl velky rozkveét buddhismu a také jeho kritiku. Pomineme
zde vSechny cisafské zdsahy proti buddhismu a zaméfime se na literatsky pohled na
problematiku buddhismu. StéZejnim piedstavitelem ¢inského intelektualniho nesouhlasu

s buddhismem byl, jak uvedl Hu Shi, Han Yu ¥# @ (768-824). Jeho ostra kritika

buddhismu a cisatského dvora, ktery buddhismus podporoval, mu dokonce v roce 819

pfivodila exil. Pouhych n¢kolik let pozdé&ji ovSem sdm dvir prikrocil k radikdlnim

3 Bylo to zfejmé propojeni buddhistického konceptu vymanéni se z nepretrzitého cyklu prevtélovani
s tradi¢ni (byt trochu vagni) &inskou koncepci dude, kterd po smrti opousti télo. Odtud se vyvinula
predstava buddhismu jakozto uceni, které zastdva koncept duse zemrelého Clovéka, kterd se do
nekonecna vtéluje do dalSich télesnych schranek. Predstava, Zze buddhismus hlasd nesmrtelnost duse je
tedy spiSe predstavou lidové viry, pavodni buddhismus takovouto predstavu odmita (Lomova 2010: 93).
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persekucim buddhistickych klastert a to z ekonomickych duvodu (Chinese Thought, 214).
Pravé c¢insti literati jako byl Han Yu byli pro Hu Shiho stézejni — filozofie socialni
nesmrtelnosti kofenila pravé v jejich kritikach, které odmitaly posmrtny Zzivot,
nesmrtelnost a dal$i neprokazatelné predstavy.
Nejvyznamnéj$im literatem, ktery Hu Shiho inspiroval, byl jiz zmiovany Fan
Zhen. Hu Shi jej v mnoha svych ¢lancich oznacil za vyznamného literata, ktery se ,,vratil
k racionalité¢ ptedchoziho obdobi“ a odmitl buddhistické a dalsi lidové koncepce. Fan
Zheniv vyrok o neexistenci duse Hu Shi citoval jako argument ,¢istého
materialismu,* ktery ve své dobé vyvolal nesouhlas buddhisticky zalozené casti dvora
(Buddhist Influence on Chinese Religious Life, 12). Fan Zhen byl zfejmé vyznamnym a
pomérné¢ vlivnym a vazenym literdtem své doby. Pohyboval se na dvorech princi a
vladctl dynastii Qi % a Liang %, které buddhismus podporovaly. Podobng jako dalsi
konfuciani kritizoval buddhismus pro jeho ,.extravaganci,* koncepce 1 vliv, kterému se
t&sil u dvora. Kritizoval mySlenku nesmrtelnosti duse i karmicky zakon — kdyz se jej princ
z Jinglingu %% F, budouci cisaf, zeptal, co soudi o tom, Ze na svété jsou chudi a bohati,
kdyz ptitom nevéfi v karmicky zdkon, pfirovnal Fan Zhen rGznost v postaveni lidi k
nahodnému padani kvétt ze stromu. Zatimco nékteré dopadnou na podusky uvniti domu,
kam je zanese vitr, jiné zase na hnojist¢ za zdi — neexistuje zadna pfiCina a nasledek,
zadna karma (Lomova 2010: 95-6). Tento dialog udajné vedl k sepsani Pojedndni o
zaniku ducha. Samotny styl pojednani byl pomérné netradi¢ni — Fan Zhen se takika
neodvolaval na zadné starsi autority, jak je tomu bézné v klasické ¢inské argumentaci, a
mnoho prvku si ptjcil z buddhistickych rozprav (tamtéz: 97). Je tieba si ov§em uvédomit,
indického buddhismu — Fan Zhentv odpor vi¢i myslence nesmrtelné duSe se de facto
blizil plvodni buddhistické koncepci ne-J4& mnohem vice nez ¢insky buddhismus 5.
Stoleti. I proto ziejmé¢ vzbudil nesouhlasné kritiky pouze u laické c¢asti dvora, nikoli u
buddhistickych mnicht (tamtéz: 98-9). Samotné pojednani bylo pomérné pragmatické a
jednotlivé myslenky nebyly propracovany piili§ do hloubky. Zduraziiovan byl predevs§im
ptirozeny béh véci a urlity racionalni nahled na svét (tamtéz: 101, 106). Jasna
argumentace i racionalni postoj Hu Shiho nebyvale oslovily.
Fan Zhen byl konfucianec a byl to pravé konfucianismus, ktery mu daval pudu pro
kritiku buddhismu. V ramci konfucianského ducha vykladal Fan Zhen existenci chrami

predkli a konfucidnskych obfadl jako dilezity prvek, ktery mél piisobit na oddaného syna,

61



stejné jako jej 1 utéSovat. Ponékud vice zvlastni Fan Zhentv postoj, kterym se Hu Shi
nijak nezabyval, bylo nicméné pfipousténi existence duchti zemielych. Zatimco Wang
Chong existenci ducht zcela popiel, Fan Zhen paradoxné¢ nikoli — a to i pies to, ze
zasadné stal proti mySlence existence duse, kterd pretrva smrt (podobenstvi o ostrosti a
nozi). Existenci duchli v chrdmech pfedkti i mimo né Fan Zhen Vv urcitych vyrocich
ptriznaval: , Existuji ptaci a existuji duchové zemielych — rozdil mezi nimi je, ze jedni jsou
skryti, a druzi jsou vidét / jedni jsou v temnotach, a druzi jsou na svétle. KdyZz zemie
Clovek, stane se duchem. O tom, zda se duSe po své smrti stane Clovékem, nevim nic
(tamtéz: 105).“ Z tohoto vyroku jasné vyplyva, ze existenci dusi zemielych oznacovanych
pojmem guishen %44 (duchové, nadptirozené bytosti) Fan Zhen uznaval. Zjevny paradox
mezi vyrokem o zaniku duse po smrti a existenci duchii zemielych Fan Zhen ve
svém Pojedndni vibec nerozebiral — jakoby snad ani o zadny paradox ne$lo. Avsak
pokud duse ¢lovéka po smrti zanikne a piesto u nékterych jedinci pretrva duch zemielého,
co je to vlastné za entitu? Co je to duch (gui 52)? A pro¢ je tak pfirozené, Ze duse zanikne,
a piitom existuji duchové nékterych zemielych (gui)? Hu Shi se k tomuto paradoxu
rovnéz nijak nevyjadiil. Pro argumentaci mu stacilo pouze poukazat na fakt, Ze se
pragmatické a racionalni mysleni vyskytovalo v Ciné jiz v dob& raného stfedovéku ¢&i
dokonce jesté pied nim. Ptirozené si tedy vybral pouze ty vyroky, které dotvrzovaly jeho
uvahy a které napomohly ukotvit jeho novou filozofii v ¢inském mysleni. Je dost
pravdépodobné, Ze se zde projevila tradi¢ni ¢inska literatska snaha odvolavat se na starsi
autority.

Nedokonald argumentace a nedostate¢né rozvinuti mysSlenek Pojedndni byly
pomérné opravnéné cilem kritiky. Na nedostateCnou argumentaci upozornil nejlepsi a
ziejmée 1 nejznaméjsi kritik Fan Zhenova Pojednani vyznacny literat, basnik a historik
Shen Yue. Ten byl vyznamnym propagatorem buddhismu, ov§em piiklanél se i k taoismu,
pod jehoz vlivem byl zfejme vychovan a kterému ziistal do zna¢né miry vérny az do své
smrti (Mather 1988: 85, 167). V dobé, kdy dvir mezi ucenci inicioval kritiku Fan
Zhenova Pojednani, vyjadiil se k Fan Zhenové pojeti kriticky i Shen Yue. Hu Shi zminil
predevsim jeden Shen Yueho argument, ktery piimo reagoval na Fan Zhendv vyrok o
nozi a ostrosti:

Nz z veerejSiho dne mlize byt piekut do dyky dneska; a ostrost dyky je stejna
jako ostrost noze, ackoli jeho tvar uz neni v dyce rozpoznatelny. Jakost

ostrosti zastavd nedotena, ackoli tvar byl pozménén. Stejné je to
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s prevtélovanim ducha [jistého] A tak, aby se stal duchem [jistého] B.
Existence se liSi, ale duse minulé existence byla prenesena do ptitomnosti.
(Guang xian ming ji /& 5% B 4E, podle Hu Shia, Buddhist Influence on Chinese
Religious Life, op. cit., 12).
Stejny pfimér k nozi a ostrosti, ktery pouzil Fan Zhen jako argument neexistence
nesmrtelné duse, byl takto pietvofen v argument hovotici pro naprosty opak Fan Zhenova
ptivodniho vyroku. Hu Shi uznal duvtipnost takovéto Shen Yueho kritiky, ovsem pftesto ji
chapal pouze jako inteligentni a racionalni uvahu, ktera ovSem nebyla dostatecné
podlozena ani vypracovana, aby mohla vyvratit Fan Zhenovo ,racionalni® Pojedndni a
zejména jeho stézejni ,,materialistickou* koncepci zanikajici duse. Hu Shi podobn¢ jako
vétsina soudobych vzdélanci, zastaval velmi negativni postoj k buddhismu a zejména pak
jeho popularn€j§im a lidovéjSim projevim. Bliz§i mu byla ,racionalita® konfucianti a
neokonfucidnii, o niz se pii vlastni kritice buddhismu také opiral — nejenze tim tak
dokazoval nesmyslnost buddhistickych koncepci, ale predevSim tak dokladal existenci

,raciondlniho uvazovani a skepticismu ve staré Cing.

3.3.  Chanovy buddhismus a neokonfucianstvi

Koncem 19. stoleti a pocatkem stoleti 20. byly mezi vzdélanci velmi bézné
protibuddhistické nalady. Hu Shi chapal buddhismus (¢i spiSe tuto jeho lidovou podobu)
jako jeden z faktorfy, ktery Cinu v mnohém omezoval. Mezi dva vyrazné &inské proudy,
které byly do znatné miry reakci pravé na stiedovéky buddhismus, Hu Shi ftadil
neokonfucianstvi a chanovy buddhismus. Obdobi jejich vzniku a rozvoje vnimal jako
obdobi ¢inské Renesance — jednalo se podle ného o navrat k ¢inské tradici, rozuméno
navrat k predbuddhistické tradici Ciny (Chinese Thought, 214). Spole¢né
s konfucianismem (tedy jeho humanistickou tradici) a tacismem (pfedevsim pak filozofii
Skoly Laozi) tyto sméry Hu Shi chapal dokonce jako jeden z prostfedki ¢inskych uéenct
Vv boji proti ,,cizimu* buddhismu (The Civilizations of the East and the West, 32).

Konfucianismus jiz od pocatku vzhledem k neslucitelnosti vlastnich ideji s
buddhistickymi koncepcemi proti buddhismu vystupoval negativné — existovalo
pochopitelné i mnoho oddanych konfuciani, ktefi soubézné praktikovali i buddhismus,
ovSem v zdsad¢ se zdkladni mysSlenkové koncepty obou smérit vyluovaly. Vztah taoismu
a buddhismu byl o poznani komplikovangjsi nez vztah buddhismu a konfucianismu —
byly to sméry, které od sebe navzajem piejimaly terminy i urcité koncepce a praxe, ale

zaroven jeden druhému konkuroval. Konfucianismus a taoismus byly s buddhismem ve
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vzajemném dialogu jiz od piichodu buddhismu do Ciny. Chanovy buddhismus a
neokonfucianstvi byly sméry pozdgjsi, které reagovaly na buddhismus formovany v Cing
Vv obdobi stiedovéku — tento ,stredoveéky buddhismus®™ v Cing, jak zdaraznoval Hu Shi,
byl do zna¢né miry odlisny od pivodni indické nauky.

Béhem dynastie Song (960 — 1279) se v Ciné objevilo neokonfucianstvi, smér,
ktery podle Hu Shia reinterpretoval klasické konfucianstvi ve svétle sttedoveékého
buddhismu a taoismu, proti nimz se na jednu stranu vymezoval a na druhou stranu od
nich mnoh¢ piejimal (Confucianism, 78). Ustiedni ideou, diky které si tento smér ziskal
Hu Shiovu ptizen, byla potfeba zkoumani véci a tedy i snaha o hledani ,podstaty (3
li)“ vSech véci — neokonfuciani se nicméné zaméfovali spiSe na mezilidské vztahy a
Cloveéka, nikoli na zkoumani podstaty jevt v ptirodé (The Scientific Spirit and Method in
Chinese Philosophy, 283). Piesto tuto ,,novou logickou metodu zkoumani Hu Shi uvadél
jako pozitivni — byla pro ného navratem k predbuddhistické ,racionalité” Ciny (Chinese
Thought, 215). Zakladnim rysem ,racionalniho mysleni“ bylo oprostit se od koncepci
ovlivnénych stfedovékym buddhismem ¢i je pitimo nahradit. 1 kdyz tak bylo
neokonfucianstvi ¢astenym produktem stiedovékych naboZenstvi v Cing, bylo také
smérem, ktery se od nich snazil maximalné oprostit a nahradit ptistup ke svétu, ktery
doposud urcovala praveé ona (Religion and Philosophy in Chinese History, 100).

Hu Shi na neokonfucianismu ocenoval pfedevS§im to, Ze poskytoval pudu pro
kritizovani riznych lidovych povér a piedstav, na druhou stranu jej ale pozdéji obvinoval
Z nedokonalosti, nebot’ se 1 pies jeho stézejni koncept zkoumani véci nedokézal
propracovat k védé jako takové. Otazkou zastava, zdali Hu Shia na neokonfucianismu
skutecné zaujala jeho ,racionalita,” ¢i byl k neokonfucianismu spiSe veden jako dité
v domaci Skole a zpétné si tuto svou inklinaci potteboval racionalizovat.

Neokonfucianismus a jeho ,racionalistické” mySleni Hu Shiovi béhem jeho
ranych studii v Sanghaji poskytlo ptidu pro kritizovani buddhismu. Jak oviem podotyka
Chou Min-chih, neokonfuciani sice méli velmi skepticky az ikonoklasticky postoj vuci
buddhismu a naboZenstvi vibec, ovSem na rozdil od Hu Shia nebyli nutné
protinabozensky smyslejici — buddhismus, struéné feceno, odsuzovali ve prospéch
konfucianskych ideji (1984: 12). Hu Shi kritizoval jak buddhismus, ktery pro né¢ho byl
soucasti ¢inského mysleni, ovSem i neokonfucidnstvi. V rdmci prosazeni vlastnich ideji
vyzdvihoval 1 reinterpretoval urcité jeho prvky, pfedev§im kofeny moderniho
»logického* mysleni v ¢inskych déjinach. Ve 20. a 30. letech jiz ovSsem Kkritizoval
spekulativni a metafyzicky pohled neokonfucianstvi (tamtéz: 173). Jak se prohlubovala
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jeho znalost tohoto myslenkového sméru, piehodnotil Hu Shi i sviij pfistup a prestal
zdiiraziiovat pouze reinterpretované prvky, které mu byly blizké.

Hu Shi ve svém pristupu k tfem nesmrtelnostem ve své podstaté kopiroval
Ltradici,“ kterou pro n¢ho piedstavovala predbuddhisticka Cina a jeji koncepce. Podobng
jako neokonfuciani se také zaméroval na Cloveka, spolecnost a jeji moralku. Filozofie
socialni nesmrtelnosti stala proti jakékoli mySlence bozi existence a posmrtného zivota.
Ani dal$i otazky, ktera jsou stéZejni prave a predevsim pro nabozenstvi (jako je napiiklad
délka zivota ¢i jeho konkrétni smysl), v ramci této filozofie nebyly feseny ani povazovany

%

za podstatné. Stejné jako u neokonfucianismu a konfucianismu, byl v centru déni ¢loveék a
spole¢nost. Dalsim spole¢nym rysem, ktery Hu Shi pii bliz§im pohledu s neokonfuciany
sdilel, je i pfehodnocovani tradice ve svétle nového kritického a racionalniho mysleni — i
kdyZ je mira racionality a kritiky u Hu Shia a neokonfucianii samoziejmé odliSna a
samotna ,racionalita“ neokonfucianismu neodpovida dne$ni pifedstavé racionalniho a
kritick¢ho mysleni.

Druhou ¢inskou reakci na indicky buddhismus byl podle Hu Shia chanovy
buddhismus. *° Indicky buddhismus prochézel v Cing pod vlivem mistnich tradic a
prostiedi rozsahlymi zménami a koncem 4. stoleti, jak zdurazinoval Hu Shi, prodé¢lal
vyrazné vnitini zmény (Religion and Philosophy in Chinese History, 98). Ustiednim
bodem buddhismu, ktery se ukotvil v Cing, bylo osviceni, které ¢lovék musel hledat
vyhradné v sobé sama. Zcela novym piistupem, ktery se v Cing objevil v 5. stoleti, tak
byla myslenka nahlého osviceni, ktera stala proti postupnému osviceni. Chanovy
buddhismus, ktery se vyhrazoval proti myslence postupného osviceni skrze meditaci a
piedavani uceni skrze slova, byl plodem postupného vyvoje indického buddhismu
v ¢inském prostiedi a ve své podstaté vlastné ,,vibec nebyl buddhismem,* uvedl Hu Shi
(tamtéz: 99). Hu Shi dale podotkl, Ze toto uceni bylo ovlivnéno ,racionalistickou
mentalitou Cilanti“ a bylo vysoce sofistikovanou metodou intelektualniho cvi¢eni, ktera
méla za tkol osvobodit mysl od ,,od marného hledani buddhovstvi, Nirvany &i Cisté
zemé* (tamtéz: 99). Takto chanovy buddhismus chapal Hu Shi — jako intelektualni
emancipaci od nepotiebnych ptedstav a myslenek (Ch’an (Zen) Buddhism in China: Its
History and Method, 250). Tento vyklad je také v souladu s Hu Shiovym vlastnim

pfesvédcenim, Ze hledani blazeného svéta mimo tento svét, at’ uz se jedna o blazené

Oy zapadnich zemi zndmy spiSe pod pojmem zen. Zen buddhismus je nicméné pouze japonskou odnozi
¢inského chanového buddhismu a proto prace pracuje s pojmem chanovy buddhismus (a to i pres to, Ze
Hu Shi ve svych anglicky psanych praci uziva vétsinou pojmu zen buddhismus).
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nevédomi nebo o posmrtny raj, je zcela irelevantni a védecky nepodlozené. Ackoli se
neda fici, Zze by svou filozofii socialni nesmrtelnosti stavél na podobnych principech, jaké
ptifkl i ¢inskému chanovému buddhismu, rozhodné ve svém vykladu chanu pouzival
tytéz myslenky, které ho dovedly i k vlastni filozofii. Hu Shitv pozitivni vztah
k chanovému buddhismu podporoval také fakt, ktery Hu Shi sam zdiraznil v jedné ze
svych praci: vice neZ o naboZenstvi se podle n¢ho jednalo o filozofii (The Indianization of
China: A Case Study in Cultural Borrowing, 157).

Chanovy buddhismus, revolta vi¢i dosavadni podobé buddhismu v Ciné a zaroveni
také soucast jejiho zdomacnéni, se svym ikonoklastickym ptistupem zaroven v urcitych
ohledech pfiblizil ptivodni Buddhové nauce (,,primitivnimu buddhismu‘) mnohem vice
nez kterakoli hinajanova ¢i mahajanova sekta, podotkl Hu Shi (tamtéz: 157). Hu Shi
opakovan¢ zdlraznoval, Ze chan nebyl soucasti buddhismu jako spiSe ¢inskou reformaci,
revoltou a revoluci uvnité buddhismu (Ch’an (Zen) Buddhism in China: Its History and
Method, 248; Development of Zen Buddhism in China, 109).

Chanovy buddhismus nicméné stale pracoval s pojetim svéta, které Hu Shi
odmital. Cilem byla spéasa a poznani pravé podstaty veci, které mélo vrcholit spasenim
sebe sama. Ba co vice, této spase se v idealnim podiizoval zivot jedince, predevsim
mnicha, a spasa sama nepochazela z tohoto svéta a ve svém disledku znamenala oprostit
se od zivota i spole¢nosti na ném. Byla tu nesmrtelnost, ktera nebyla dostupna vSem
lidem a pracovala s ptili§ starymi a védecky prakticky vyvracenymi koncepty. Chanovy
buddhismus byl zkratka stale pfili$ ,,iracionalni.* Jakkoli pozitivnim piinosem byl oproti
sttedovékému buddhismu, nemohl byt pro Hu Shiho dostatecnou odpovédi. Zaroven
nepfinesl ani nic nového, z ¢eho by Hu Shi rad Cerpal. Filozofie socialni nesmrtelnosti
meéla za cil oprostit se i od tohoto sméru. Byla zralou tuvahou, zalozenou na zcela
zékladnich védeckych pozorovanich. Nepracovala s zddnymi abstraktnimi pojmy a Hu
Shi odmital dokonce 1 pojem ,,duse*. Hovofil pouze o psychologickych projevech mozku
— existenci duse jakozto jiné entity odmitnul. Kladl diraz na to, aby se, pokud se
neprokaze opak, byla ,duse” chapana pouze jako jeden z projevi, tedy z funkci,

fyzického téla (vice viz Kexue yu renshengguan xu).

3.4.  Vliv tradic na Hu Shia a jeho filozofii

Jak jsme vidéli v pfedchozich ¢astech prace, Hu Shi svou filozofii odvijel od
mnoha tradi¢nich i modernich myslenek. Podle vlastniho vypravéni, spatfoval jeji zaklady

zejména ve dvou myslenkach svého détstvi a raného studentského Zivota v Sanghaji. V
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mateismu,” ke kterému udajné tihnul jiz od chlapeckych let, a 0 wuhouzhuyi, tedy o
preferenci rad¢ji se zaslouzit o spole¢nost nez piehnané Ipét na plozeni muzskych
potomkii.*! S piibyvajicim vzdélanim a $ir§im spoleGenskym rozhledem se filozofie dale
vyvijela. Vychozi mySlenkou, na niz Hu Shi stavél a pietvarel tak, aby vyhovovala jeho
pozadavkim, byla tradi¢éni mySlenka zaslouzit se néjakym zpusobem o spole¢nost.
Koncepce spojena s vrstvou vzdélanct (piedev§sim s konfuciany), jejimz zakladem bylo
stat se nesmrtelnym skrze pamét spolecnosti — koncept zndmy ptedevSim jako tfi
nesmrtelnosti, spojovany i s dalsimi pojmy jako je mingyu % %, vtomto kontextu
mizeme piekladat jako ,reputace, ¢i gongming 44, ktery miZzeme piekladat jako
,touhu proslavit se, uspét. Oba pojmy se zamétuji spiSe na slavu a tspéch béhem tohoto
zivota, nicméné v nich pfinejmensim v podtextu zaznivad touha po nesmrtelné slave.
Snahu o dosazeni dobré kariéry a slavy gongming Hu Shi vnimal velmi rozporuplné. Na
jednu stranu to byla negativni vlastnost, ktera zptisobovala, ze se lidé hnali za Gspéchem
bez ohledu na druhé, jejich hlavni motivaci byl sobecky osobni prospéch — tedy nic
obdivuhodného. Na druhou stranu to ovSem byla aspirace, ktera podporovala lidské
snazeni, vedla k pokroku a potlacovala letargii. Tuto vlastnost, jakkoli mohla byt sobecka,
podle Hu Shia sou¢asna spole¢nost postradala — byla lina a neochotna (Jiang 2011: 162).
Vyrazny vliv méla na filozofii zapadni teorie evoluce a jeji zakladni principy,
piedev§im Koncepce vyvoje — jednotlivé generace ovliviiuji generace nasledujici a
zlepSeni ¢i zhorSeni, kterych se dosahne v pfitomnosti, ovlivni budoucnost. Tento
raciondlni védecky postoj byl zdkladnim piedpokladem pro vytvoieni filozofie socialni
nesmrtelnosti a slouzil jako podklad pro piehodnoceni tii nesmrtelnosti. Jeji podstatou se
tak do zna¢né miry stala teorie neosobnich kauzativnich vztahti, neovlivnénych moralnimi
usudky. Tento ptistup byl ovlivnén principy evoluce a byl zaroveni i reakci na buddhismus
(Grieder 1970: 50). Na tento racionalni zaklad Hu Shi polozil druhou troven své filozofie
a to odpovédnost kazdého ¢loveéka zasadit se o to, aby byl jeho ptinos okoli pozitivni.
Ackoli Hu Shi hovotil o nesmrtelnosti, zaméfoval se na ¢lovéka a na zivot. Pod
vlivem dobovych nélad se obracel také k zasluhdm o spole¢nost, o narod a o Cinu. Prvni
polovina 20. stoleti byla plnd otazek ndrodniho pfeziti a zakladni motivaci soudobé
inteligence bylo zachranit Cinu a spasit ndrod. Hu Shi tuto myslenku skrze svou filozofii
aplikoval na celou spole¢nost — v§ichni se méli snazit o lepsi budoucnost Ciny, tedy o

lepsi spole¢nost, nebot’ ta slibovala nejen slibné zittky, ale znamenala jak pfeziti naroda,

* Tuto tématiku rozebira rovnéz Huang Jingshen (2011: 37-40) & Hu Ming (1995: 108-13).
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tak 1 jedince. Filozofie navic reagovala na touhu po nesmrtelnosti, nikoli pouze na otazku
vlastniho preziti. Pokud se Clovék pohyboval ve spolecnosti, navzdy pretrval v jeji
védomé ¢i nevédomé paméti a stal se nesmrtelnym.

Do své filozofie Hu Shi zaradil jesté¢ uvahy o dusi — jednak pod vlivem svého
,mateistického* détstvi (avahy o neexistenci duse, bozstev atd.), ovSem hlavné kvuli
zapadnim vlivim. Byl ziejmé ovlivnén vyznamem, ktery zapadni svét (a kiestanstvi)
ptikladal pojmu duse, a proto se citil povinen jej do své filozofie zaclenit. Myslenku
nesmrtelné duse, predstavy typicky kiestanské, a stejné tak jakoukoli posmrtnou existenci
¢lovéka odmitl — k tomu mu dopomohlo kritické mysleni, moderni védecké poznatky i
pragmatismus.

Vliv kiestanstvi je patrny na druhém z aspekt filozofie socialni nesmrtelnosti. Ta
je totiz slozena ze dvou urovni — na té prvni hovotil Hu Shi o nesmrtelnosti kazdého
Clovéka skrze spoleCnost témet jakoby se jednalo o pfirodni zakon: skrze vzajemny vliv
nikdy nikdo zcela nezemie. Na druhé ,moralni“ tGrovni Hu Shi, ovlivnén také
kiestanstvim, apeloval na ¢lovéka jakozto na moralni osobu — stat se nesmrtelnym bez
jakychkoli zasluh a snaZeni by jedinci v zadném piipadé nemélo stacit. Clovék by se mél
snazit stat se nesmrtelnym skrze pozitivni vliv, skrze dobro a moralni jednani — neni bez
zajimavosti, ze také neokonfucianismus vnimal osobni ctnosti neoddélitelné od
odpovédnosti vii¢i spole¢nosti, jak podotyka Grieder (tamtéz: 49-50).

Otazka, ke které se Hu Shi ptili§ nevyjadioval, je problematika urceni toho, co je
to spravné jednani a jak ho definovat pro Sirokou spolecnost. Z ¢lanku nepfili§ jasné
vyplyva, ze cokoli, co je prospésné spole¢nosti ¢i blizkému okoli jedince, je moralni a
spravné. Hu Shi nicméné nefesil rozdil mezi spoleenskou a vlastni moralkou jedince,
které se nemusi nutné shodovat. Problematicka je moralka samoziejmé i z hlediska
jednotlivych kultur, nebot’ co se mize zdat moralni v jedné kultufe, neni nutné¢ moralni
v kultufe druhé. Hu Shi nicméné nerad urcoval fixni hranice lidského chovani, coz
souviselo i spochopenim odlisnosti jednotlivych kultur a mySlenkou univerzalni
spolecnosti, kterou zacal zastavat ve Spojenych statech. Je zajimavé, Ze ackoli Hu Shi
chvalil kiestanstvi za to, Ze stanovilo odmény a tresty za spravné ¢i naopak Spatné
jednani (¢imz lidi motivovalo k moraln€¢ vhodnému jednéani) a zaroven kritizoval tradicni
¢inskou teorii tii nesmrtelnosti za to, Ze zadnou takovouto motivaci lidstvu nenabidla,
ponechal Hu Shi svou filozofii v tomto aspektu nejasnou. Paradoxné se tak vratil zpét do
bodu, ktery kritizoval u teorie tfi nesmrtelnosti — tedy Kk neexistenci tzv. negativni

motivace, trestu.
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Dialog s nabozenstvim, ktery Hu Shi v ramci své filozofie vedl, pattil k myslence
sekularizace, kterou se snazil do Ciny zavést. Slo o to zbavit se starych povér, k ¢emuz
méla slouzit konkurenéni ,,vira,” jejiz mysti¢nost byla redukovdna na minimum pomoci
vé&dy a racionality.*? Hu Shi svou filozofii zdm&rn& nazyval vyznanim snad z toho davodu,
aby snaze konkuroval nabozenskym piedstavam, od kterych chtél spole¢nost oprostit.
Sekularizace byla jednou z motivaci vytvofeni teorie socialni nesmrtelnosti. V dalsi
kapitole se podivame, zdali Hu Shiova filozofie vzbudila mezi jeho soucasniky a

v pozdgjsich letech v Ciné n&jaky ohlas.

* Touto problematikou se zabyva napfriklad Gao Like — ve svém clanku zkouma filozofii socialni
nesmrtelnosti jakoto odpovéd na otazku, zdali Cina potiebuje nabozenstvi a dostacuje-li v tomto ohledu
Cinskad tradice (2002: 47-53) — ¢i You Xiuging, ktery se zabyvd predevsim Hu Shiovym vztahem
k naboZenstvi (2005: 41-4).
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4. Filozofie socialni nesmrtelnosti v polemikach a diskuzich

Jak uz bylo zminéno dfive, Hu Shiova teorie socialni nesmrtelnosti nevzbudila
takovy ohlas, jaky si jeji autor pral. Ani kritikové se Hu Shiovou teorii ptili§ nezabyvali,
maximalné ji jen stru¢né¢ vramci jedné, dvou vét odlozili stranou. Filozofie socialni
nesmrtelnosti se nicméné ¢asteéné promitla do debat o véd¢ a metafyzice, kde se ji Hu
Shi pokusil prosadit v ramci svého ,,védeckého zivotniho nazoru.“ V 50. letech se pak
lehce objevila také v komunistickych kritikdich Hu Shiova mysleni — ty byly sice primarné
cilené¢ na Hu Shiovo mysleni pragmatické, na jeho pojeti historie a na jeho vyklad ¢inské
literatury, nicméné okrajové byla v ramci kritik zminéna také teorie socidlni nesmrtelnosti.

Teprve v ramci poslednich dvaceti let se na pevninské Ciné objevil uréity zajem o
Hu Shia a jeho ndbozenské a filozofické postoje, vCetné filozofie socidlni nesmrtelnosti
(viz ptilohy, strana 90). Tyto kratké akademické ¢lanky dokladaji zajem o Hu Shiovy
nabozenské postoje a o jeho zivotni filozofii. V ramci studia Hu Shia jakozto vyznamné

¢inské osobnosti nicméné potad zabiraji pouze nepatrnou ¢ast akademického zajmu.

4.1. Debaty o trvalych hodnotach — rozpor védy a filozofie

Debata o védé a metafyzice piisla do Ciny z Evropy, V niZ po Prvni svétové valce
nabyla na vyznamu otazka, nakolik ma védecky ptistup zasahovat do lidského zivota (a
piedeviim do filozofie). V Cin& byl velmi zahy piejat jeden z p¥istupi, ktery se po valce
objevil v Evropé — a to, ze krize (jak dusevni, tak materialni), kterou evropska spole¢nost
trpéla po valce, byla zpisobena odlidsténym myslenim, které pfinesl védecky pokrok a
rychld industrializace. Debata o véd¢ a metafyzice nabyla na ¢inské pudé pochopitelné
zcela jinych charakteristik nez v povalecné Evropé. Témi se zde nicméné nebudeme
zabyvat.

Zajem, ktery toto téma vzbudilo v Cing, byl zptisoben hned n&kolika faktory —
¢insti vzdélanci byli jiz pomérné¢ dobfe a detailné¢ obeznameni s moderni ,,zapadni
kulturou® a zacinali si uvédomovat, ze zadna ,,zdpadni kultura® jako jednotnd entita
neexistuje a nikdy neexistovala. Naopak, jak se blize ukazalo, Zapad byl myslenkové
velmi rozrliiznén a to 1 v ramci jednoho statu. To, co se na prvni pohled mohlo zdat jako
hybny prvek celé kultury a pokroku byl vdaném stat¢ menSinovy ¢i dokonce
kontroverzni proud, jak se nejednou ukézalo pfi blizSim pohledu. Riznorodé zapadni
sméry a ideologie byly mnohdy v ptimych protikladech — marxismus Kkritizoval

kapitalisticky zptsob zivota, demokracie podle n€kterych intelektualti vedla paradoxné ke
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tfidnimu boji a nacionalismus se jevil jako smér, ktery podporoval kolonialismus a valku.
Cinska inteligence, jednoduse feteno, si mnohem jasn&ji nez dfive uvédomovala
myslenkovou rozriznénost Zéapadu, coz pfirozené¢ vedlo k dalSim pochybnostem a
skepsi.*?

V této dob¢ se objevilo mnoho myslenek, které kladly diraz na ¢inskou duchovni
tradici. Jak nicméné upozoriuje napiiklad Charlotte Furth, tento neotradicionalismus
jakkoli byl kriticky vii¢i zapadnim koncepcim a smérim, na né¢ zaroven také navazoval —
jednalo se de facto o jakési ,,pozapadnovani nejen konfucianské filozofie (1983: 372).

Spoustédem, ktery v Cing vyvolal diskuzi o védé a metafyzice, byl predeviim
Liang Qichaotv text Zdpisky z cest po Evropé (Ouyou xinying lu BXJiF 0o 52 5%), ktery jako
prvni vyrazné poukazoval na materialni a duchovni krizi Evropy a na hodnoty, které
mohla svétové spolecnosti poskytnout tradi¢ni ¢inska kultura. Sam Liang Qichao se do
debaty také zapojil — ve svém clanku zastaval nicméné vcelku umirnéné stanovisko.
Upozoriioval na to, Ze je stejné¢ Spatné piecefiovat vS§emocnost védy jako ji podcenovat a
ze vzdalovat zivotni nazory racionalit¢ a rozumu je stejn¢ pirehnané jako domnivat se, ze
je rozum a racionalita mohou vSechny obsahnout (Liang Qichao 1925: 7-8). Otazka, zdali
miize véda a racionalni zpisob mysleni zodpoveédét viechny otazky lidského Zivota, tedy
zasahnout do oblasti jinak pifenechdvané filozofii, byla pro ¢inskou inteligenci dulezita 1
z toho diivodu, Ze s ni souvisela také problematika pieZiti naroda — méla Cina i nadale
nasledovat Zapad (a jeho védecké a racionalni mysleni) nebo ne? V ramci debaty o véde a
filozofii se zaroven skryvala otdzka nabozenstvi — to podle védy naprosto nevyhovovalo
modernimu svétu, bylo pouhym piezitkem. Hu Shiova filozofie tak pln¢ podporovala
védecky pohled na Zzivot — bez ndbozenstvi, zalozenych na redlnych faktech
vypozorovanych z piirody, bez jakychkoli mystickych koncepci, které by hledaly pravdu
mimo objektivné poznatelné skutecnosti.

Casopisecké debaty o Zivotnich nazorech, posléze sebrané do spisu Véda a Zivotni
ndzory, zahajila Ding Wenjiangova ] VL (1887-1936) reakce na Zhang Jumaijovu i
FH#h (1886-1969) prednasku o véd& a Zivotnich nizorech piednesené na univerzité
Qinghua v unoru roku 1923. Zhang Junmai V této ptednaSce, inspirovan svymi
nedavnymi studiemi v Evropé pod vedenim némeckého idealisty Rudolfa Christopha
Euckena (1846-1926), postavil védu do pfimého rozporu s metafyzikou (oznacovanou

jako ,,zivotni nazory“). Byl ovlivnén némeckymi debatami o ,ptirodnich a duchovnich

** Vice naptiklad Charlotte Furth Ting Wen-chiang; Science and China's New Culture.
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védach (Naturwissenschaft und Geisteswissenschaft), ve kterych byly prosazovany
intuitivni slozky poznani nad rozumové a racionalni poznani, které stoji na smyslové
zkusenosti — jednalo se tak o protivahu k anglo-americkému empirismu (Schwartz 1983:
439-40). Uvedl, ze zatimco véda je analyticka, objektivni, definovana védeckou metodou
a fizend zakony kauzality, metafyzika a zivotni ndzory jsou naopak subjektivni, intuitivni,
jedinecné a fizené svobodnou vili jedince:

[...] viibec je nelze podrobovat pokustiim, aby se prokazalo, Ze A je pravdivé a

B nikoli. Pro¢? Protoze to jsou Zivotni nazory a protoze jsou subjektivni. [...]

véda je tizena logickou metodou, ale zivotni nazory, ty vychazeji z intuice

(Zhang Junmai 1923: 5). ™"
Metafyzika v ramci tohoto pristupu nemohla byt v Zadném ptipadé podtizena védé (v tom
smyslu, Ze by ji véda ¢i védecka metoda, logika a racionalita vysvétlily). Zhang Junmai
trval na tom, ze prave proto, ze zZivotni nazory vychazeji z intuice kazdého ¢loveka a jsou
proto subjektivni, neexistuje moznost, jak je ucelené sjednotit pomoci védy a jejich metod.
protoze zivotni nazory podle ného nemaji objektivni kritéria a odpoveédi na né je mozné
hledat jen u sebe sama — proto jsou tak rtznorodé (tamtéz: 10). Intuitivni poznani, které
pievzal od evropskych idealistii, pak propojil s ¢inskym intuitivnim poznanim v ramci
Lu-Wangovy Skoly neokonfucianismu. Na tomto zaklad¢ pak sndze mohl kritizovat a
zpochybriovat védecké zptsoby oveéiovani pravdy (Furth 1983: 372-3).

Proti tomuto idealistickému piistupu vystoupil Hu Shiiv dobry pfitel Ding
Wenjiang. Napadl Zhang Jumnaijovu piednasku jako nelogickou a hajil védecké mysleni
a metodologie. Nejednotnost Zivotnich nazort podle ného nebyla dana jejich subjektivnim
vnimanim, ale tim, Ze se zkratka jesté nesjednotily na né¢jakém pevném zakladé — tim
meéla byt samoziejmé¢ véda ¢i spiSe védecké metody a zpisob uvazovani. Sjednoceni
zivotnich nazort tak podle ného bylo mozné, protoze obsah vSech normalnich mysli je co
do svého charakteru stejny: VSichni jsou schopni tvofit podobné asociace a zavery
odvozené ze smyslovych vjemd (Ding Wenjiang 1925: 10,18, 21). Ve svém kritickém
¢lanku citoval 1 Hu Shia, s nimz sdilel jeho néazor, Ze je zapotiebi pouZzit védu na
problémy lidského Zivota a ne ji od ného nasiln€ oddalovat ,tajemnymi u¢enimi,* virou ¢i
metafyzikou (tamtéz: 21-2, 29).

Po této reakci na Zhang Junmaijiiv pFistup k védé a védecké metodé se v Cing
rozproudila oteviena Casopisecka debata o tom, zdali je véda ,,vS§emocna“ a je-li vice

zasadni intuitivni poznani ¢i nikoli. ACkoli Ding Wenjiang jako prvni ostie zasahl a zacal
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héjit pozici védy, za hlavniho zastdnce védeckého mysleni a scientismu byl brzy
povazovan Hu Shi. Ten se sice do debaty ze zdravotnich divodd zapojil jen velmi
okrajoveé, ovsem pravé jemu byla pfisouzena jedna z pfedmluv ke sborniku shrnujicimu
celou diskuzi. V této pfedmluvé Hu Shi uvedl deset hlavnich bodu své Zivotni filozofie
zalozenych primarné na védeckych poznatcich. Témto deseti bodiim se nékdy (zejména
v misionafskych kruzich) posmésné prezdivalo ,,Hu Shiovych Desatero novych
ptikazani* (Essay in Living Philosophies, 98). Hu Shi sam svou zivotni filozofii opatrné
nazval ,ptirodni koncepce zivota a vesmiru,“ pojmu véda se rad¢ji strategicky vyhnul,
ackoli mu to u oponentti scientismu stejné pfili§ nepomohlo. Ackoli svilj zivotni nazor
postavil na raciondlnich, védou uznanych faktech, tedy na kauzalit¢ a pfirodnich
zékonech, jeho zivotni filozofie méla v zasadé¢ prokdzat, ze tyto zdkony nejsou pro
¢loveéka tak svazujici, jak se jejich oponenti domnivaji. Poznanim piirodnich zakona se
¢lovek de facto stal jejich panem. Kauzalita a dalsi ptirodni zdkony neznamenaly pro Hu
Shia nesvobodu lidské existence, ale naopak vétsi svobodu ¢loveéka, protoze poznanim
obecné platnych zakont mohl ¢lovek predpokladat budoucnost a objasnit minulost, stejné
jako i dosahnout novych vysledki pomoci nové vytvorenych pii¢in (tamtéz: 99-100).

Védecky pohled na svét, ,,nové svétové nabozenstvi,” nebylo pro Hu Shia prosto
duchovniho a spole¢enského rozméru. Hu Shi v jeho ramci nalezl také pozitivni odpoveéd’
na otazku, do jaké miry je ¢lov€ék svobodny a do jaké miry naopak svazany piirodnimi
zékony. Moznosti lidské svobody podle Hu Shia spocivaji v jeho dovednosti pietvaret své
prostiedi a ve schopnosti chdpat a racionalné vyvozovat fakta. Védecké objevy ptirodnich
zakonitosti byly pro Hu Shia nastrojem, ktery lidstvu paradoxné daval uréitou miru
svobody, tedy moznost Iépe a svobodnéji reagovat na své okoli, porozumét mu a
piedchazet nezadoucim jevim.

Podobné chapal Hu Shi také boj o pieziti v ramci pfirody — souboj neznamenal
nutné néco negativniho, protoze v lidech vyvoldval vzijemné sympatie a touhu se
semknout, spolupracovat a zmirnit onu ,brutalitu® Zivotniho zépasu. Jinymi slovy,
védecky podlozena fakta a zakony mély i urcity duchovni ¢i spiSe moralni nadech —
evropska krize, kterd diskuzi vyvolala, v Hu Shiovych ocich nebyla zpisobena pfijetim
nového raciondlniho az odlidsténého veédeckého mysleni (zbaveného intuice a
podrobeného objektivnim védeckym zakoniim), ale naopak nedostatecnym rozsifenim
racionalniho védeckého ptistupu ke svétu. Hu Shi tak kritizoval pfedev§im Liang Qichaa
za to, ze piili§ zjednodusil zapadni ,,materialni* a védeckou civilizaci a v§echny negativni

jevy prisuzoval védeckym ,,zakonim dzungle* (tamtéz: 5). Podle Hu Shia bylo zapotiebi
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aplikovat védeckou metodu na Zivotni ndzory, definovat, co to je védecky Zivotni nazor, a
hypotézy potvrzovat diikazy, protoze bez nich neméla spekulace zadnou platnost (tamtéz:
15).

Co se tyCe otazky materialni a spiritualni civilizace, zastdval Hu Shi raciondlni
umirnéné stanovisko, ze veskeré svétové civilizace v sob¢ obsahuji jak prvky materidlni,
tak 1 duchovni. Materialni vyhody, jak poznamenal Hu Shi, pomahaji lidem osvobodit se
a uspokojovat také jejich duchovni potfeby. Zadna civilizace, kterd vyuZiva stroje a
inteligenci pro nahrazeni lidské prace a ulehceni lidského Zivota, ostatné nemutze byt
ozna¢ovana jako materialistickd v tom nejhor§$im slova smyslu, zddrazioval Hu Shi
(Grieder 1970: 151-3).

Jak nicméné¢ Hu Shiova ,ptfirodni koncepce zivota a vesmiru® vypadala? Tato
,hova vira,“ kterou bylo zapotiebi §ifit mezi lidi, stala na deseti hlavnich bodech:

1. Na zaklad¢€ znalosti z astronomie a fyziky vime, ze vesmir je nekonecné
veliky.

2. Na zaklad¢ znalosti z geologie a paleontologie vime, Ze Cas je nekone¢ny.

3. V souladu se v§emi védami vime, Ze pohyb a zmény vesmiru a vSech véci
vV ném jsou dané ptirodnimi zakony — samy od sebe takové, jaké jsou — a
skute¢né neni zapotiebi néjakého nadptirozeného boha ¢i stvofitele.

4. Na zakladé znalosti z biologie vime, Ze boj o pieziti v biologickém svété
je nehospodarny a brutalni — z tohoto diivodu mohou lidé snaze pochopit,
ze neni zapotiebi ustanovit hypotézu boha, ktery ,,si ceni Zivota.*

5. Na zakladé znalosti z biologie, fyziologie a psychologie vime, ze ¢lovek je
jen jednim ze zvifat a Ze se od ostatnich zvifat 1iSi pouze rovni, nikoli
ovsem druhem.

6. Na zakladé¢ znalosti z véd o zivé ptirod¢ a antropologie, etnologie a
sociologie zname historii a pfi¢iny evoluce Zijicich organismu a lidské
spolecnosti.

7. V souvislosti s biologickymi a psychologickymi védami vime, ze v§echny
psychologické fenomény maji svou pfi¢inu [zakon kauzality].

8. Na =zdiklad¢ =znalosti zbiologie a sociologie vime, Ze moralka a
nabozenstvi jsou proménlivé a Ze pfiCiny jejich zmén jsou objevitelné

védeckou metodou.
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9. Na zaklad€ novych znalosti z fyziky a chemie vime, Ze hmota neni mrtva,

[ale] ziva, Ze neni staticka, [ale] dynamicka (Kexue yu renshengguan xu,

05.7) i
Bod posledni (citace strana 45) vyklada pfimo o socialni nesmrtelnosti: na zakladé
poznatkll z biologie a sociologie lidé védi, ze i1 kdyz jedinec zemfte, lidstvo jako takové
prezije, je tedy nesmrtelné a skrze néj je nesmrtelny i kazdy zesnuly jedinec. Tuto
skute¢nost Hu Shi postavil na roven nabozenstvi. Jeho Zivotni nazor, véetné filozofie
socialni nesmrtelnosti, tak mél za cil nejen racionalizaci patrani po odpovédich na
existencionalni otazky, ale také ustanoveni nového védecky podlozeného ,,vyznani,* které
mélo nahradit iraciondlni a nepodloZenou viru. Slo mu o sestaveni konkurenéni
,viry,“ kterd nahradi iracionalitu existujicich vyznani, ovSem nebude zalozena na
mystickych a nepodloZenych zakladech.

Jakkoli byl Hu Shiliv zivotni ndzor na prvni pohled ,,suchy* a védecky, snazil se
do néj maximalné zapojit spoleenské, moralni a duchovni otazky, na které jindy hledala
odpoveéd’ primarné¢ metafyzika. T¢Zko zpochybnitelnd védecka zivotni filozofie (nebot’ se
zakladala na védeckych faktech) byla i nebyla odpovédi na otazku, kterou se zabyvali
nékdejsi evropsti filozofové — mohou-li byt podle chladné a objektivné uvazujici védy
stanovena méfitka lidské moralky, neomezuje-li véda lidskou viili a nepopira-li lidskou
intuici a svobodu. Jakmile byla védecka metoda dukladné a systematicky aplikovana,
bylo vsak podle Hu Shia mozno zodpovédét otazky, které Zhang Junmai a dalsi idealisté

ponechavali metafyzice.

4.2. Zajem a nezajem o Hu Shiovu filozofii

Jak uz bylo zminéno vyse, Hu Shiova teorie socialni nesmrtelnosti nevzbudila
prilis velky ohlas. Proponenti i oponenti Hu Shiova mysleni se zaméfovali spiSe na jeho
pragmatismus, podporu védy, literarni a historické studie a politické postoje. Na otazku,
pro¢ tomu tak bylo, je pon€kud tézké odpovédét. Zda se nicméné, Ze t0 mohlo byt
zpusobeno hned né€kolika faktory.

Za prvé, pragmatické a raciondlni uvazovani, stejné jako i1 diiraz na védecké
zakony a metody byly pro Hu Shiovy kritiky daleko zdsadné€j$i a vic hodné pozornosti
nez filozofie, kterd na nich stdla. Bylo mnohem zajimavé§js$i podivat se piimo na Hu
Shiovu pragmati¢nost a racionalitu neZ na teorii, kterou tyto metody zformovaly. Za
druhé¢, Hu Shi svou filozofii formuloval natolik raciondlné¢ a umirnéné, ze ji ve

skuteCnosti ze strany kritikd scientismu bylo mozné vytknout jen velmi malo. Zda se, ze
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pouze komunistické kritiky se v tomto ohledu kviili svému specifickému pohledu na svét
zaméfily na ,chyby“ Hu Shiova mysSleni. Za tieti, jak bylo naznaceno piedevsim
Vv posledni ¢asti druhé kapitoly, filozofie socidlni nesmrtelnosti nebyla zadnou novinkou —
jiz diive se objevovaly ivahy o tom, ze ¢lovék je nesmrtelny skrze spole¢nost. Samotné
zaklady teorie zaroven do zna¢né miry korespondovaly s tradi¢nimi ¢inskymi koncepcemi,
pouze k nim dodavaly moderni zapadni ideje, jako byla naptiklad rovnost vSech, vyznam
jedince a pojeti jeho 0sobni svobody, které ale zarovein nesmélo ohrozovat svobodu
spolednosti. Tyto nové myslenky byly v dobé vydani ¢lanku v Ciné obecnd popularni a i
kritici pragmatismu, scientismu a racionality je pfijimali a vitali. A¢koli se pfistup mohl
riznit, jen malokdo je ve skute¢nosti naprosto odmital.

Kritické ohlasy na Hu Shiovu filozofii se nicméné objevovaly. V rdmci debat o
véd¢ a metafyzice, do nichz byla Hu Shiova filozofie socialni nesmrtelnosti rovnéz
zahrnuta, byla Hu Shi kritizovan ptedevs§im pro svou obhajobu vS§emocnosti védy — podle
Chen Duxiua, ktery byl druhym z autort pfedmluv ke sborniku vzeslému z debaty o védé
a metafyzice, byl Hu Shiova obhajoba védy a védecké metody neudrzitelna. Chen Duxiu
upozornoval, ze se Hu Shi pfili§ soustiedil na to, co je to védecky zivotni nazor, a unikl
mu tak zasadni problém, ktery se intelektudlové snazili v debaté vyieSit: mize véda
opravdu odpovédét na metafyzické otazky a sjednotit zivotni nazory? Na tuto otazku Hu
Shi podle Chen Duxiua neodpovédél dostatecné — existuji rizné zivotni nazory a véda je
doposud nebyla schopna sjednotit, tak kde je jeji vSemocnost, ptal se Chen Duxiu (1925:
35). V ramci debaty se tak vSichni vyjadfovali spiSe k Hu Shiové propagaci scientismu
nez k samotné filozofii socialni nesmrtelnosti.

Hu Shiova filozofie nicméné, jak se zda, vzbudila zajem u urcitych zahrani¢nich
misionait pusobicich v Cing. V jednom ze svych texttt Hu Shi vyslovné uvadi, Ze se jeho
védecky zivotni nazor setkal s posméSnymi reakcemi ze strany nékterych ,,nepratelskych
kiestant.* Ti Hu Shiovych deset bodi shrnujicich jeho Zivotni nazor posmésné nazyvali
,,Hu Shiovych novych Desatero ptikazani,” jak uz bylo jednou zminéno (Essay in Living
Philosophies, 98). Ackoli jsme na Zadnou z téchto konkrétnich kritik nenarazili, z tohoto
uryvku jasné vyplyva, Ze filozofie urcité piimé reakce ve své dobé vyvolala a ze si jich
byl sam jeji autor dobfe védom. Z hlediska nabozenstvi byla tedy v teorii kritizovana jeji
racionalita a védeckost.

Ani komunistickd kritika se filozofii socialni nesmrtelnosti pfili§ nezabyvala.
Komunisticti kritici negativné hodnotili Hu Shiovy postoje jiz od 20. let, kdy Hu Shi

podpofil kabinet vlady dobrych muzi v rdmei rezimu jednoho z militaristd (kterému se
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tak podrobil). Posléze, béhem 50. let, doslo ke dvéma kampanim cilenym primarn¢ na Hu
Shia a jeho vliv, stejné jako na obecnou diskreditaci zapadné vzdélanych intelektualii (viz
kapitola 1.3.). Kritika ve 20. letech tak byla zcela odlisna od kritiky v letech 50., ktera
byla cilené namifena proti Hu Shiovi jakoZto osobnosti. Zajimavé je, ze pravé v 50. letech
se objevila také kritika Hu Shiovi filozofie socialni nesmrtelnosti — ani zde nebyla
v centru kritiky Hu Shiova mysleni, nicméné se objevila a to jako soucast Sir§iho Gtoku na
jeho mysleni a na skupinu intelektuald, kterou predstavoval. Teorie socialni nesmrtelnosti
ve své podstaté neméla pro rezim Zadny vyznam, byla pouze vyuzita jako zdminka ke
kritice jejiho autora.

Nejvyznamnéjsi pramen komunistické kritiky z 50. let je trojdilny sbornik Kritika
Hu Shiova mysleni (Hu Shi sixiang pipan #f i 48 4tt #]). Drtiva vétsina publikace
kritizuje obecné ,,chyby” v Hu Shiové mysleni — ze 72 ¢lanku a kritik se jich ptes 40
vénuje obecné¢ Hu Shiovu mysleni, kritizuje jeho pragmatismus a védecky postoj, jeho
vniméani d€jin a filozofické mysSleni, které podle komunistickych kritiki odporuje
skutecnosti. Ackoli je hlavni oblasti kritiky Hu Shiovo pragmatické mysleni, ¢lanky se
zabyvaji také vlivem, jaky mél Hu Shi na nékteré vzdélance a najdeme tu i1 nékolik
sebekritik. Druhou nejvétsi oblasti, ktera se ¢asteéné piekryva s tématem piedchozim, je
kritika Hu Shia a jeho postoje k ¢inské literatufe. V ramci tohoto tématu, kterym se ve
sborniku zabyva asi 18 ¢lanki, tedy pouze jedna Ctvrtina, je také prehodnocovan (a
podhodnocovan) Hu Shiiv vliv na Majové hnuti a literarni revoluci. Hlavni Kritika
nicméné cili na Hu Shitv postoj k literatuie, zejména na jeho vyklad Snu v cerveném
dome. Posledni oblasti, kterou se ¢lanky ve sborniku zabyvaji, jsou politické nazory a
piistup Kk ¢inské tradici. Témto tématim se vénuje piiblizné 10 ¢lankt z celého sborniku,
z toho dva vini Hu Shia z toho, Ze nebrojil proti ¢inské tradici, proti feudalismu atd.
Pouze jeden ¢lanek v celém sborniku se vénuje vyhradné filozofii socidlni nesmrtelnosti,
kterou bod po bodu rozebira na n€kolika strankach.

Tento c¢lanek ,Kritika Hu Shiovy teorie nesmrtelnosti (Pipan Hu Shi de
,, buxiu“ lun FEHIFHBER) “AF” Gw)* vysel 26. ledna roku 1955 v deniku Guangming
(Guangming ribao Y% H#K). Jeho autorkou byla od utitelka filozofie na Pekingské

univerzité, zapalena komunistka Wang Qingshu F JE.* Jedna se o jedinou kritiku

*0d roku 1949 do roku 1974 byla utitelkou na Pekingské univerzité, specializovala se ptedeviim na
filozofii. Ucastnila se aktivné komunistickych schiizek o kultufe a vzdélavani a zastavala také mnoho dalsich
funkci, mimo jiné byla také hlavou redakce vyznamného nakladatelstvi Renmin chubanshe A& H AL,
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cilenou cist¢ na Hu Shiovu filozofii socialni nesmrtelnosti v celém sborniku Hu Shi
sixiang pipan. Tato kritika byla napsana nejen z pohledu komunistické ideologie, ale také
kvili mocenskym zdjmim nového rezimu — Hu Shia a jeho nazory bylo zapotitebi
zdiskreditovat. Presto se autorka kritiky misto prostého splnéni cile Hu Shia znemoznit
skutecné Clankem detailn€¢ zabyvala a upozornovala na (z jejiho pohledu) problematicka
mista. VSimla si zejména toho, ze Hu Shi v ramci své teorie nezastaval zcela ateistické
stanovisko, ba dokonce zZe svou filozofii ustanovil za novou viru (coz sam pfiznal v ramci
piredmluvy k debaté o véd¢ a metafyzice) a ze neupustil od fideismu (Wang Qingshu 1955:
132). Hu Shiovym cilem, jak vyplyva z pfedchozich kapitol, bylo konkurovat nabozenstvi
a stanovit novou racionalni filozofii, zbavenou mystickych nabozenskych prvki,
zalozenou na faktech a racionalité. Jakkoli se nicméné Hu Shi snazil nabozenstvi odstranit,
musel se mu nutné casteCné prizpusobit, aby byl schopny mu konkurovat. Wang
Qingshuin argument, ze vramci svého nedokonalé¢ho ateismu musel Hu Shi nutné
,Vytvofit novou viru,” tedy filozofii socidlni nesmrtelnosti, aby odvrhnul ostatni
nabozenstvi, byl samoziejmé piehnany, piekrucujici a hrubé zjednodusujici. Nelze
nicméné piehlédnout zajimavou myslenku, Zze Hu Shi skute¢né premyslel v mezich viry —
jeho vira méla byt nicméné racionalni, nemysticka a logickd. Hu Shi nezamyslel zbavit se
nabozenstvi tak jak to zamysleli komunisté, chtél jej spise transformovat — viru sama o
sob¢ nechapal jako bytostné Spatnou, méla pro ného také pozitivni potencial. Dilezité
nicméné bylo, v co a jakym zpisobem budou lidé véfit. Slepa vira v bohy a mystické
entity byla pro Hu Shia piezitkem a vcelku nepiinasela nic pozitivniho, ale vira v moderni
védu a racionalitu, logiku a piirodni zakony byla zcela opodstatnéna. Hu Shi v tomto
ohledu pochopiteln¢ vnimal pojem nabozenstvi, viry velice Siroce (coz Wang Qingshu
ziejm¢ zamérné pichlizela). Je velmi pravdépodobné, ze Hu Shi zamérné hovotil o své
filozofii jako o ,,vife* z toho diivodu, ze tusil, ze ji tak Sirok4 spolecnost mozna lépe
pfijme — nejprve ji lidé budou vnimat jako novou viru a posléze, az ,,proziou,” pochopi,
7e 74dnd vira ani ndbozenstvi nejsou potieba a Ze filozofie socidlni nesmrtelnosti vlastné
zadnou virou ani neni.

Pro autor¢inu kritiku bylo stéZejni, Ze se Hu Shi snazil o ustanoveni nového
nabozenstvi, coz bylo v ramci komunistické ideologie zcela zvracené. Hu Shi navic stavél
svou filozofii na ¢inské tradici, konkrétné teorii tii nesmrtelnosti, coz bylo v ramci

komunistické ideologie rovnéz neptijatelné. Ackoli tradici ptehodnocoval, racionalizoval

byla také vykonnou reditelkou Komunistické historiografické asociace atd. (vice viz internetova
encyklopedie Baidu, heslo Wang Qingshu).
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a pridaval k ni moderni myslenky, jako byla spolecenska rovnost atp., v 50. letech se
novy rezim snazil od tradice maximaln¢ distancovat. V ramci etablovani vlastni moci pro
néj bylo stézejni, aby vystupoval jako rezim, ktery pfindsi mir do bouitlivého politického
obdobi a novy lepsi svét, oprostény od staré a Spatné tradice. Hu Shiova filozofie tak byla
Z tohoto whlu pohledu vykladana a kritizovana jako nové ndbozenstvi, které stoji na
zakladech starych ,,feudalnich tradic.

Hu Shi se snazil pfinést moznost nesmrtelnosti pro vSechny lidi bez ohledu na
jejich spolecensky status ¢i na jejich piinos spole¢nosti. Pro Wang Qingshu a komunisty
bylo pozitivni, Zze v ramci své teorie uznal dtlezitost pracujicich vrstev — naptiklad pti
objeveni Ameriky Krystofem Kolumbem zdiraznil dilezitost namotnikii, délnikd, ktefi
sestavovali lod’ atd. (tamtéz: 135). Nicméné¢ Hu Shiova zakladni koncepce, v niz vSichni
dosahli nesmrtelnosti tim, Ze se zkratka pohybovali ve spole¢nosti a tim ji utvéreli,
znamenala nediferencované zasluhy — Hu Shi nerozliSoval mezi malym ¢inem a velkym,
primérnim a druhotnym, ani mezi dobrym a Spatnym — vSichni dosahli nesmrtelnosti.
Tato koncepce byla nutné¢ komunistickou ideologii oznaena za Spatnou. Fakt, ze je
spole¢nost, tedy potazmo lidstvo nesmrtelné, jak uvedla Wang Qingshu, znamenal
Z hlediska komunistické ideologie zbyteCnost tiidniho boje — vSichni jsou nesmrtelni,
lidstvo je nesmrtelné a vykoftistovatelé¢ tedy nikdo nezemiou, k ¢emu by tedy byl tfidni
boj (tamtéz: 133)? Tento komunisticky vyklad jinymi slovy chapal filozofii socidlni
nesmrtelnosti jako piimo odporujici mySlence spoleCenské transformace (a tedy i1
absolutni destrukci starych a Spatnych sil ve spole¢nosti).

Rovnéz zptisob, jakym se kazdy ¢lovek staval v ramci filozofie nesmrtelnym, byl
podroben ostré kritice. Z hlediska komunistické ideologie se totiz jevil jako pfilis
nahodily a popiral ,,obecnou zakonitost vyvoje historie a spole¢nosti*:

[...] Hu Shi poptfenim objektivni zakonitosti vyvoje historie a Spole¢nosti
nesmirné prehnal vyznam nahodného pusobeni kazdého ¢loveka. [...] piimo
fekne ,lze [dosdhnout] nesmrtelnosti. Takto nahradil objektivni nutnost
pravdépodobnymi a nahodilymi vécmi — a z toho mize vyvodit, ze [kvuli]
,»Vypiti pohéru vina [¢i] jednomu odplivnuti* miZe [¢lovek] také [doséhnout]
nesmrtelnosti, mize [tak] ovlivnit svét a dokonce jej zahubit,” coz se protivi

v&d& a je to absurdni dokonce i v ramci obecnych znalosti (tamtéz: 134).™

*> Autorka reaguje pfimo na citaci z &lanku, kde pohdr inspiroval hrage na loutnu ke skladbé&, kterou
zaslechl basnik a sloZil diky ni zndmou basen, a k nemocnému, ktery zpUsobil jednim odplivhutim epidemii
(viz 2. kapitola).
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Nahodilé puasobeni cloveka, které ovliviiuje déjiny, bylo z hlediska komunistické
ideologie nepftijatelné. Ve svém dusledku totiz popiralo to, jaké maji individudlni Ciny
objektivni vyznam. Jinymi slovy, bohaty vykofistovatel mohl spole¢nost ovlivnit stejné
jako zebrak, ktery rozsitil lepru nebo délnik, ktery Sitil komunistické myslenky. Vyznam
téchto ¢int byl podle filozofie socialni nesmrtelnosti na jedné Grovni, coz nebylo v ramci
komunistickych ideji mozné.

Hu Shiova filozofie socidlni nesmrtelnosti tak byla z pohledu komunistické
ideologie Spatna ve tfech hlavnich bodech: za prvé stavéla na tradici a navazovala na ni,
za druhé ustanovila novou viru, ktera se protivila zakladnim poZadavkim komunismu
(ateismus, tfidni boj atd.) a nakonec jeSté absurdné ,,popirala obecné poznani a védecké
poznatky,“ pfili§ vyzdvihovala nahodilost, nerozlisovala dobré od $patného atd. Wang
Qingshu se ve svém ¢lanku snazila maximalné dokazat, ze Hu Shiova filozofie slouzila
jen Kk ustanoveni nového nabozenstvi (a tedy potazmo k podvedeni a utlaku lidi), Ze
upfednostiiovala Spatné a pomahala vykofistovatelskym vrstvdm. Jeji argumentace a
vyklad Hu Shiovy teorie byly samoziejmé zcela poplatné dobé, rezimu 1 ideologii, v niz
vznikl. Vzhledem k tomu, Zze vétsina Hu Shiovych kritikd pochazela z fad komunisti ¢i
byla komunismem ovlivnéna, tento ¢lanek dobfe dokumentuje, co vSechno na této teorii
komunisticky smyslejici kritikiim vadilo.

Hu Shiova filozofie byla ve své dobé ziejmé opominuta z toho divodu, ze byla
ptili§ racionalizujici a védecka, zalozena na faktech, ktera velmi jednoduse (moznd az
nezajimav¢) feSila filozofické existencionalni otazky. V ramci komunistické kritiky byla
Spatna primarné Z toho divodu, Ze nerozliSovala tfidni rozdily mezi lidmi a neutocila na
nabozenstvi jako takové, jak se pokusila dolozit Wang Qingshu. Hu Shi se pokusil
ustanovit nové vyznani, které by konkurovalo (a tedy i zni€ilo) tradi¢ni stard nabozenstvi
a bylo by zalozené na moderni racionalité a piirodnich zakonech, avSak neuspél. Jeho
filozofie socidlni nesmrtelnosti ve své dobé zapadla a stala se ziejmé nejméné studovanou
soucasti této vyznamné postavy 20. stoleti, paradoxné dnes studium této pozapomenuté

soucasti Hu Shiovy tvorby proZziva ur€itou renesanci.
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Diplomova prace Hu Shiova filozofie socialni nesmrtelnosti a jeji vztah k cinské
tradici méla za cil vysledovat, do jaké miry byla filozofie socialni nesmrtelnosti ukotvena
Vv tradi¢nich domécich koncepcich a do jaké miry se od nich (tfeba pod vlivem zapadnich
podnétll) odchylovala, jaké zivotni udalosti Hu Shia ovlivnily pii formovani vlastni
zivotni filozofie, v jakém vztahu byla k otazce narodniho pteziti a jak filozofie zapisobila
na soudobou 1 pozdé&jsi generace.

Na prvni otazku, tedy jak moc byla ovlivnéna ¢inskymi a jak moc zapadnimi
koncepcemi, lze odpovédét nasledujicim zpusobem: Hu Shi obecné uzival koncepci
Z obou svétl a primarné se snazil nestranit ani jedné stran€. Jak diplomova prace ukazala,
byly pro n¢ho stejné¢ dilezité moderni zapadni koncepce (piedev§im racionalita
moderniho zdpadniho svéta) jako 1 védomi diilezitosti odkazu vlastni tradice. Jakkoli tedy
Hu Shi tihnul spiSe k modernim zapadnim koncepcim, v zadném piipadé nezavrhoval
tradicni koncepce Cinské. Naopak, poznani zépadnich smérti a ideji v ném podnitilo
zvySeny zdjem o domadci tradici, kterou piehodnocoval. Filozofie socidlni nesmrtelnosti je
dobrym piikladem tohoto jevu — tradi¢ni ¢inské mysSlenky jako jsou tii nesmrtelnosti,
odpovédnost jedince (pifedevSim pak vzdélance) viaci spoleCnosti atd. jsou
reinterpretovany v novém svétle a upravovany tak, aby vyhovovaly potfebam moderni
doby. Diulezity je také fakt, ze o ni nelze hovofit jako o puvodni filozofii — myslenka na
nesmrtelnost ¢loveéka skrze spolecnost se objevila jiz diive u Liang Qichaa, Yang Dua atd.

Hu Shia pii formovani vlastni zivotni filozofie silné ovlivnila ¢inska tradice, i
kdyz se vuéi ni pod vlivem novych modernich mySlenek a posléze studii na zapadé
postavil (zejména proti buddhismu). Z vlastni tradice si vzal pouze ideje, které pro ného
mély néjaky potencial. StéZejni vliv na utvofeni Hu Shiovy osobnosti sehrala primarné
jeho studia, nejvice ziejmé jeho studia ve Spojenych statech a stietnuti s americkou
kulturou. Hu Shia vyrazné ovlivnil mistni optimismus, kosmopolitanismus a spole¢nost
jako takova. Dilezitou ulohu sehralo také kiestanstvi, které ho nakonec paradoxné
utvrdilo v ateistickém smysleni. Neméné mél na Hu Shia vliv jeho osobni zivot — byla to
praveé smrt vlastni matky, jak Hu Shi opakované zdiiraziioval, kterd mu vnukla myslenku,
jez se stala jednou ze zéasadnich koncepci celé filozofie socidlni nesmrtelnosti: ¢lovek je
soucasti spolecnosti a proto zlistane naveéky nesmrtelnym, protoZe spolecnost pietrva.

Z tohoto ditivodu mé kazdy odpoveédnost se co nejlépe zaslouzit o budoucnost.
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Otazka odpovédnosti jedince vii¢i spoleénosti nebyla v Cing nova a byla dlezita i
vramci filozofie socidlni nesmrtelnosti. Jak diplomova prace ukdazala, odpovidala
filozofie socialni nesmrtelnosti také na otazku, zdali Cina jako narod a zemé mize pieZit.
Obavy o vlastni narod a tradici Hu Shi rozptylil tim, Ze svou zivotni filozofii postavil na
zaklad€, ze vSechno pretrva skrze spoleCnost — nic sice neni statické, vSe se neustale
vyviji, ale tim, Ze ovlivitiuje své okoli, se do né¢ho samoziejm¢ také zapisuje, a tedy
pretrva i ono samo — stane se nesmrtelnym. Cina se tak nemusela obavat — i kdyz se
zméni, nikdy nezanikne. Jde jen o to, aby se spolecnost snazila, aby byla budoucnost co
nejlepsi tim, ze se bude aktivné a pozitivné (ovSem nikoli velkolepé a prehnang) snazit o
piitomnost. Cina mohla piezit bez toho, aby se Ciiané museli za jeji preziti obstovat —
moralni odpovédnost za to, jaka bude, ovSem spocivala na jejich bedrech.

Jak ukazala 4. kapitola, Hu Shiova teorie nevzbudila ve své dobé piili§ velky
zajem. Dokonce 1 negativnich ohlasii bylo jen velmi malo a to 1 v rdmci komunistické
kritiky. V posledni dobé se viak v Ciné o filozofii socidlni nesmrtelnosti zacali nékteti
badatelé zajimat. Studie se orientuji pfedev§im na Hu Shiiv ptistup k tradici, k filozofii,
k nabozenstvi. Existuje tak nemnoho odbornych ¢lankd, které pomérné detailné filozofii
socialni nesmrtelnosti rozebiraji. Celkové se nicméné da fici, ze je to jedna z nejméné

studovanych oblasti v ramci naseho poznani o Hu Shiovy, jeho mysleni a koncepcich.
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F A — R AT AR & AR, RFFIE O] LIRS ARG i id A R R R4S O, [L] 4B S
Z, BEBERERMINEBME, REWRAE, RERANE, KRERABEBEIEL,
KERARTER [AEREE] &, (Kexue yu renshengguan xu BH2EL A\ 4=
P, 27-29).

L] SRR AR, LU 2 B2 AR oL LA N R BB, LU
ZEBLIOM . [L] R AR 7 T, TR B AR IR B . (Zhang
Junmai 1923: 5).

W) ARBEIA R SCE RN AR R, YN i =S A R 2 K

(2 FRBEI IR 22 )y AR ER () Sk, P N R 58 2 o

(3) REIR—VIRE, WNRTEFH L EYNET S S E HARN, —H
cLan sk, IEFAZEAT B 3 AR £ S EB0EY# .

(4 R AEDIRRE R ENGE, WY N R0 A A 500 A A7 e F IR B B s
PRI, Y NEERTDABH A [ H A2 ] 03 SERERER R AN BE LI .

(5) MR ED S, AE, OIERHE, MAME NS SE R —E, b
FUIFEEN) A AR ER 225, 0 AR A Ao

(6 ) WRIBRAEDRREE L NIES:, NS, g i e, MAMIESEY) NS
b v A 1) JRR S AT ) S A

(7)) FRBBRAEDN SO BRI, N ENTE — P03 BUR AR A R .

( 8 ) WRIBWAEDE: Rt e 2 A, W REEMEAS UL SIE 1),  5EIE (1) R K]
HB 2T LR 7 533 5K 2R 1T

C9) RPN EAC R A, WANRTEDE A ZIER, ZIEH: AT,
FEENH . (Kexue yu renshengguan xu R} 2B A A ¥ 5, 25-7).
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L] S TS AL SR R R RO, (AR 2 R N B SR M 1 A
M, [EEST “9TUAF” , XEIEssRRIART, EARMARTEE T EU I
SRYE, MIMAT AR M —ARE, mh— D aT DOAFS, tmr DLsgm e 5, FE2 5%
KGR Bd R, EREREIRFGEIZ4E 1. (Wang Qingshu 1955: 134).
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