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Abstrakt

Tato prace si klade za cil zachytit motivy izraelské narodni identity v pisfiovych textech
izraelské textaiky a skladatelky No‘omi Semer (1930-2004) z jejiho tviréiho obdobi do
roku 1967. Prvni kapitola pojednava o dé¢jinach hebrejské ideologické pisné od konce 19.
stoleti do 60. let 20. stoleti. Druha kapitola se zabyva témi biografickymi prvky
a politickymi nazory No‘omi Semer, které jsou relevantni pro pochopeni jeji tvorby. Dale
jsou predstaveny metody a vysledky analyzy autorCinych textd, kterou provedl Michael
Gadish, a z niz tato prace do jisté miry Cerpa. V této kapitole je rovnéz popsan vztah mezi
tvorbou No‘omi Semer a izraelskou narodni identitou jeji doby. Posledni kapitola se
zaméfuje na nejvyraznéj$i motivy autorciny tvorby, kterymi jsou biblické motivy, motiv
vojaka a motiv budovani. Kazdému z téchto motivi je vénovana samostatna podkapitola, ve
které je na ukazkach pisnovych texti piedvedeno, jakym zpisobem autorka s danymi motivy
naklada. Prace je doplnéna o obrazové ptilohy, které¢ dokazuji pfitomnost zminénych motivi
i v tehdejsi izraelské vizualni kultufe. V zave€ru se prace snazi navrhnout mozné pficiny

relevance téchto motivil v kultufe a identit¢ tehdejsi izraelské spolecnosti.

Abstract
This thesis aims at describing motives of Israeli national identity, as shown in lyrics of
Israeli lyricist and composer No'omi Shemer (1930-2004) in her songs written until 1967.
The first chapter presents history of Hebrew ideological songs from the end of 19™ century
to 1960's. The second chapter examines biographical events and political events of No'omi
Shemer that are relevant for understanding of her writings. Next, methods and analyses of
Shemer's lyrics by Michael Gadish, which to certain extent influenced this thesis, are
explained. In this chapter, the relationship between No'omi Shemer's writings and Israeli
national identity of her time is also shown. The last chapter focuses on the most prevalent
motives of Shemer's lyrics, namely, the Biblical motives, the motive of a soldier and the
motive of building. Each motive is presented in a subchapter, which demonstrates how
Shemer dealt with them.

The thesis contains visual attachments as evidence of the said motives being relevant
to Israeli culture of Shemer's time. In the conclusion, the thesis seeks to examine reasons for

the said motives being prominent in Israeli culture and national identity of the period.
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Poznamka k ceské transkripci
Pro piepis hebrejskych slov a jmen jsem zvolila filologickou transkripci navrzenou P.

Cechem a P. Sladkem® s vyjimkou grafému sade, ktery piepisuji s ohledem na souc¢asnou
izraelskou vyslovnost grafémem c. Vlastni jména a toponyma pisu v transkripci pro vétsi
ptehlednost s velkym zacate¢nim pismenem. Spojka waw (a), je v urcitych piipadech, kde to
odpovida spravné vyslovnosti, transkribovana jako u-. V hebrejském textu tedy tato
transkripce odpovida pouze grafému waw a nikoli grafémum alef waw, jak by se dalo
usuzovat z formulace pravidla o transkripci grafému alef na zacatku slova v pouzité

transkripcni normé.

! Cech — Sladek, Transliterace a transkripce hebrejstiny, s. 331, norma D.
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Uvod

Cilem této prace je zachyceni motivil izraelské narodni identity v pisnovych textech
izraelské textaiky a skladatelky No‘omi Semer (1930-2004) z jejiho tviir¢iho obdobi do
roku 1967. Pfestoze ma tvorba No‘omi Semer bezpochyby také svoji uméleckou hodnotu,
mizeme ji S lehkym svédomim charakterizovat jako tvorbu ideologickou.

Riizné rezimy a ideologické proudy pouzivaly hudbu jako prostiedek k predavani své
ideologie. V izraelském prostiedi, které charakterizuje velika kulturni rozriznénost
obyvatelstva, bylo v prvnich dvou desetiletich po vzniku statu silnéji nez kdy jindy téeba
stmelit riznorodou masu pomoci jedné ideologie, ktera byla v tomto pfipadé zalozena na
narodnim principu. Jako prostiedek ke stmeleni spole¢nosti a piedavani jejich hodnot se
osvéd¢ila pravé hudba, zejména pak setkani sira be-cibur, pii kterych se lidé vénovali
spoleénému zp&vu hebrejskych pisni, které Casto vznikaly ptimo za timto ucelem. Tato
setkani se podle Michaela Gadishe vyznagovala silnou ritualnosti,? a pravdépodobné také
diky tomu méla na své ucastniky zamysleny vliv. Jak mizeme vidét na nasledujici citaci
jednoho konfucianského filosofa, je myslenka pifedavani statni ideologie pomoci prostiedktl

ritualnich aktt velice stara.

Vladci by se méli vyvarovat pfilisného rozkazovani [...], nebot ptikazy, jelikoz jsou
slovni a ptimé, vzdy vzbudi v mysli poddaného myslenku na pravy opak. Ritualy
ovSem nepouzivaji slov, a nemaji tedy ani opaku. Proto se daji lehce vyuzit
k vytvofeni souladu mezi vuli a ¢iny, aniz by v poddaném vyvolavaly svéhlavost.
KdyZ nékdo hraje svoji roli v [ritualu] li, skute¢né uz nasel harmonii s ostatnimi
anepiijde mu uz na mysl [vzdor], stejné¢ jako tanecnika nenapadne tancit mimo

rytmus, ktery hraje orchestr.?

Jak bylo feceno, ideologie nového statu byla narodni. Benedict Anderson, ktery se zabyva
fenoménem nacionalismu, tvrdi, ze nacionalismus je ideologii, kterou mnohem Iépe nez
ideologové dokazou sifit prostfedky popularni kultury.* Neni nahodou, 7e Motti Regev
a Edwin Seroussi ve své knize Popular Music and National Culture in Israel tvrdi, ze
popularni hudba je pro ,,izraclskost* (jisra elijut), tj. specificky raz izraelské spole¢nosti,

nejptiznac¢néjsi kulturni formou.

2 Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 51.

¥ Kertzner, David I. Ritual, Politics, and Power. New Haven, CT: Yale University Press, 1988, s. 13-14. Cit. v
Turino, Music as social life, s. 195.

* Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 43.



Pisné No‘omi Semer si v Izraeli vydobyly specifické postaveni jakozto pisné, které
jsou velmi siln¢ spjaty pravé s obdobim prvnich dvou desetileti po zalozeni samostatného
statu a které dokazaly vystihnout ducha této doby. S tim souvisi i fakt, Ze se Casto zpivaly
pravé na setkanich sira be-cibur a Ze nejslavnéjsi z nich, pisen Jerusalajim sel zahav, byla
navrzena na statni hymnu.

Z téchto vySe uvedenych divodi je mozné se domnivat, ze texty téchto pisni
obsahuji motivy izraelské narodni identity své doby. Tato prace zpracovava texty prvni
autoréiny sbirky Kol ha-sirim, kim ‘at (Vsechny pisne, témer, dale jen Kol ha-sirim) z roku
1967. Podle Yael Reshef je tato sbirka zavrienim prvniho autor&ina tviréiho obdobi®, které
bylo zaroveii obdobim, kdy se Semer t&Sila nejvétsi popularité. V této praci budou
predstaveny tfi zakladni motivy této sbirky, které byly vybrany na zéakladé své Cetnosti,
a sice biblické motivy, motiv vojaka a motiv budovani. Nasledné bude analyzovan zputsob,
jakym Semer S témito motivy naklada. Zaroven se tato prace pokusi vysvétlit uvedené
motivy v kontextu doby vzniku textd, k ¢emuz poslouzi také obrazové ptilohy.

Prace zac¢ina historickym piehledem tradice tvorby a cileného vyuzivani hebrejskych
ideologickych pisni na tzemi Palestiny od pocatku tzv. obdobi jiSuvu, tj. zidovskych
sionistickych osad v Palestiné 19. a prvni poloviny 20. stoleti, do konce 60. let, kterymi éra
ideologickych pisni kon¢i. Druha kapitola se vénuje osob& No‘omi Semer, jejim nazoram
a nejvyraznéj$im charakteristikam jeji tvorby. Specialni kapitola je vénovana praci Michaela
Gadishe, ktery provedl analyzu celkového autoréina dila za ucelem zrekonstruovat
»Zakladajici mytus® izraelského Zidovstva. Pravé z vysledkd této analyzy Cerpa ¢astené
| tato prace. Po této kapitole jiz nasleduje vlastni rozbor zminénych tii motivi.

Jak bylo feceno, prace se snazi U kazdého z motivi vystihnout zptsoby, jakymi
Semer s danym motivem naklada. K tomu budou pouzity ukazky pistovych textd, vzdy
v ¢eském a hebrejském jazyce. Nemélo by vyznam uvadét ukazku kazdého textu, kde se
dany motiv vyskytne. U biblickych motivii @ motivu budovani budou uvedeny ukazky jen
z téch texti, kde jsou tyto motivy zastoupeny nejvyraznéji. U motivu vojaka, ktery je viibec
nejéastéjsi, budou rozliseny uréité typologie, v jakych Semer postavu vojaka predstavuje, a
k t¢ém budou vybrany nazorné ukazky. Z textd pak budou uvadény pouze ¢asti relevantni pro
zamér prace. Pieklad textd do Cestiny zamérné neni umélecky, ale v zajmu co nejpiesnéjsiho
zachovani vyznéni textu se snazi 0 CO nejvétsi doslovnost vcetné zachyceni puvodni
gramatické konstrukce (napt. dodrzuje pouziti slovesného aktiva a pasiva). Zména ve

prospéch prirozengjsiho vyznéni piekladu byla provedena jen v pfipadech, kde by doslovny

5 Reshef, ,,From Hebrew Folksong to Israeli Song™, s. 165.
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preklad piasobil piilis kiecovité a kde tato zména zaroven zasadné neovlivnila vyznam textu.
Pro pieklad textd, ve kterych Semer pouziva biblickd slovni spojeni, je pouzit Cesky
ekumenicky preklad. Z n&j jsou pievzaty i vSechny dalsi biblické citace v této praci. Piestoze
se v praktické ¢asti budeme caste¢né vénovat i jazyku textd, zdmérem této prace neni
jazykova analyza. Stejn¢ tak to neni ani analyza hudby, byt zminujeme jeji charakter v
ptipadech, kdy je relevantni pro pochopeni vyznéni textu. Slovo Zid je v této praci psano
vzdy s velkym pismenem, protoze je vzdy pouzito ve vyznamu piisluSnika ndroda a protoze
je tato forma navic uctiveéjsi.

Osoba No‘omi Semer i jeji tvorba se stala pfedmétem jiz mnoha védeckych praci.
Tato prace je vSak prvni svého druhu, ktera vznikla v ¢eském prostiedi a je proto psana z jiné
perspektivy. Kazdy autor, ktery se pokousi 0 analyzu prvkd narodni identity jiného naroda,
totiz vyzvedava pravé takové motivy, které jsou v piislusném narodé vnimany odlisné nez v
jeho vlastnim. Proto je i tato prace poznamenana kulturnim prostfedim své autorky. Tato
prace vyuziva pievazné anglicko-jazy¢énych zdroji. Hlavnimi dvéma pracemi, z kterych tato
prace Gerpa, je zminéna Gadishova analyza textl No‘omi Semer a prace Yael Reshef, ktera
provedla jazykovou analyzu jeji tvorby. Pfihlizime pochopitelné i k existujici hebrejsky
psané sekundarni literatufe, i kdyz s ohledem na rozsah prace nemuizeme vzit v ivahu

veskeré existujici prace.
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I. Politicka a spolec¢enska funkce pisni v Izraeli
Abychom 1épe pochopili prostiedi, ve kterém No‘omi Semer tvofila a publikovala své texty,

je ticba na tomto misté vysvétlit, jaky vyznam ma pisenn v kultufe lzraele. Izrael, jak
uvidime, ma totiz vyjimeéné silnou tradici pouzivani hudby jako nastroje k piedavani svych

spolec¢enskych hodnot.

1.1 Obdobi jiSuvu
Uz v obdobi prvnich Zidovskych osadniki na tizemi Palestiny plnila pisen nezastupitelnou
ulohu jako prostiedek socializace a stmelovani nové vznikajici komunity.

Sionisté si uvédomovali, ze k tomu, aby mohli nové piichozi tvofit jednotnou
spolec¢nost, museji sdilet jednu kulturu. Uz z toho divodu, Ze spolecnost nové vznikala a
navic ji tvofili 1idé, ktefi pochazeli z riznych kulturnich prostiedi, je pochopitelné, ze
kulturni aktivity z tohoto obdobi jsou siln¢ kolektivni. Nemtzeme odmyslet ani fakt, Ze
idealy nékterych vlivnych proudi sionismu jsou pevné spjaty s myslenkou socialismu.

Pravé hudba ma schopnost v lidech vytvaret hluboké pocity, vcetné pocitu
sounalezitosti, a tak se pro ucel socializace novych ¢lend velmi hodila. S hudbou jsou
spojeny aktivity, na které se prvni usedlici zaméfovali predev§im: shorovy zpév a tanec.
Vytvafenim novych ,lidovych tanci“ se v tomto raném obdobi zabyvala v prostiedi kibucu
Gurit Kadman.® Piesn& podle potieb a razu vznikajici kultury, se tyto tance vyznacuji
jednoduchosti a tim, ze se tan¢i zasadné v kolektivu a nikoli v paru ¢i dokonce individualné.

Sionisté méli za cil vytvofit novy folklor, ktery by odpovidal jejich narodni ideologii
a pouzival hebrejsky jazyk. Vytvotit novy folklor od zakladu by vsak bylo velmi obtizné, ne-
li nemozné. Navic na poc¢atku, v dobé prvni aliji do Palestiny (1882-1903) nebylo na misté
mnoho lidi, kteti by m¢li kvalifikaci pro tvorbu nové hudby a textt. Proto se zprvu vénovali
piekladani jiz existujicich lidovych pisni do hebrejitiny, zejména z ruitiny.” Na druhou
stranu nekteré hebrejské pisné vznikaly jiz v Evropé. Uz v poloving 19. stoleti se zidovska
mladez v Némecku ve svych organizacich vénovala spoleénému zpévu téchto pisni.
Spole¢ny zpév tak vyplnoval misto, které diive zaujimalo nabozenstvi.? K této aktivits se
tyto spolky inspirovaly v némeckych klubech, kde rovnéz probihal spoleény zpév
nacionalistickych pisni, a kam Zidé v té dob& neméli piistup. Po némeckém vzoru také

vydavaly zidovské organizace své nacionalistické pisné Vv (“:asopisech.g Autofi téchto

® Silarova, Izraelsky lidovy tanec, S. 32.

" Regev — Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, s. 27.
& Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 48.

° Tamtéz.
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pistiovych textl pouzivali jako podklad jiz existujici melodie mistnich lidovych pisni nebo
Klezmeru. Texty casto obsahuji pasaze z Bible, domnélé popisy krajiny zemé lzraele a
navozuji pocit stesku po zaslibené zemi.*°

Zpév hebrejskych pisni na tzemi Palestiny byl skvélym prosttedkem, jak v¢lenit
nov¢ prichozi do spolecnosti a zaroven je seznamit S jejim étosem, predevsim vsak pinil
nezastupitelnou roli ve vyuce hebrejstiny. Ideologové si byli tohoto faktu velmi dobie
védomi, a véd¢li, Ze hudebni vychovu je téeba rozvinout a institucionalizovat. Pro tento
zamér nastaly piiznivéjsi okolnosti v obdobi tieti a ¢tvrté aliji (1919-1926), kdy se ustavila
dvé centra hudebniho vzd&lavani: kibucy a nedavno vzniknuvsi Tel Aviv.™

Pravé v Tel Avivu ma kofeny nejvyznamnéj$i hudebni aktivita zidovského jisuvu
Sira be-cibur, tedy spole¢ny zpév. Jde 0 setkani vefejnosti za ucelem zpévu hebrejskych
pisni vedené profesionalnim hudebnikem, ktery doprovazel zpév hrou na akordeon nebo
klavir. Sira be-cibur se pozdgji stala neju¢inngjsim zpisobem uvadéni novych pisni do
$ir§tho povédomi.* Poprvé byla oficialné uspofadana jako soucast kulturnich setkéani ‘Oneg
sabat (PotéSeni ze Sabatu), ktera se pravidelné konala v sale Ohel sem v Balfourové ulici.
Spole¢ny zp&v zde tehdy vedl hudebnik Menase Ravina.'* Prestoze Sira be-cibur byla
oficialn¢ uvedena ve mésté, svého velkého rozkvétu se dockala v kibucech. Stala se jednim
z nejvyznamnéjSich nastroji  odboraiské organizace Histadrut pii provadéni jejich
ideologickych zamér(i, a sice pretvofeni diasporniho Zida (jehudi galuti) v Zida nového
(jehudi hadas, cabar).* K tomuto idealu nového Zida se dostaneme jesté pozdji.

Histadrut (1919-1995) jakozto sdruzeni délnikt, které mélo dohlizet na jejich prava,
na sebe navazal mnoho dalSich funkci a brzy se stal také nejvétSsim zaméstnavatelem v
zemi.™® V roce 1934 se generalni shromazdéni Histadrutu rozhodlo vénovat pravidelng urgité
procento z piijmi na kulturu.'® Jednim z prvnich diisledkd tohoto rozhodnuti bylo zaloZeni
Centra pro kulturu (Ha-merkaz le-tarbut). Do jeho hudebniho odd¢€leni byla za¢lenéna tehdy
jiz existujici instituce Institut pro sireni hudby mezi lidem (Ha-mosad le-hafacat musiga ba-
‘am). Vysledkem této nové organizace bylo sjednoceni hudebnich aktivit v kibucech®’ a

jejim zamérem bylo posilovat v lidech narodni citéni. Pro tento zamér zacal Histadrut

0 Tamtéz, s. 49.

1 Regev — Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, s. 28.
2 Tamtéz, s. 31.

3 Tamtéz.

¥ Tamtéz.

> Krupp, Déjiny stdtu Izrael, s. 30.

1% Regev — Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, s. 31.
7 Tamtéz.
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vyuzivat pravé setkani Sira be-cibur a pévecké sbory.® 'V kibucech se sira be-cibur
odehravala vétsinou ve spolecné jideln¢ a vedl ji zpravidla ptimo skladatel novych pisni,
najaty pro tento ucel.

Jako dobra ilustrace toho, co zde bylo fe¢eno, nam poslouzi citace z dopisu, ktery
adresoval jiz zminény hudebnik Menase Ravina v kvétnu roku 1949 ministerstvu skolstvi

nového statu. Pise v ném:

Sira be-cibur je jednim z nejlepsich zpusobu, jak sjednotit lid a vstipit mu novy
zpusob Zivota, ktery byl vytvofen v nasi zemi. Sira be-cibur mé velky vyznam pro
vyuku novych imigrantl hebrejstin€. Je potieba ustanovit skupinu vedoucich, ktefi

nebudou znat jen melodii, ale budou také rozumét vyznamu textd. ™

Z posledni véty je mozné vy¢ist, Zze autor dopisu vnimal i samotné texty pisni jako soucast
budovani identifikace s novou kulturou. To znamena, ze uz Vv téchto nejstarSich pisnovych
textech mély byt zamérné vtéleny hodnoty, jez si méli pfitomni vstipit. Nezanedbatelny

aspekt spole¢ného zpévu je posilovani kolektivniho ducha spoleénosti.

O vlivu spole¢ného zpévu na védomi jednotlivce se Ize jen dohadovat, ovsem neni
pochyb, ze pozvednout svij hlas spole¢né s tolika lidmi v jednohlasném zpévu, je
silné emotivni zkuSenost. Pokud jsou tyto emoce v souladu s textem pisné
a s prilezitosti setkani, mize se stat spolecny zpév velmi efektivnim politickym

2
nastrojem.”

Vedle této oficialni kultury, jejimz cilem bylo Sifeni ideologie, existovala také kultura
komer¢ni. Ve 30. letech si ziskaly velkou oblibu kabarety a hudebni divadla, importovana
z Evropy bohatou vrstvou piichozich z Polska a Némecka v ramei &tvrté a paté aliji.?* Prvky
zahrani¢ni kultury pronikaly do Palestiny také skrze masmédia: filmy, nahravky a po roce
1936 také diky rozhlasu, ktery byl pod spravou Mandatu. Ve 30. letech eskalovaly spory
mezi tzv. univerzalisty, kteti se domnivali, Ze by nova kultura méla sestavat z piekladi ,,toho

nejlepsiho® za zapadni kultury, a mezi originalisty, ktefi se snazili 0 vytvofeni svébytné

' Tamtéz.

' Tamtéz, s. 28.

2% Turino, Music as Social life, s. 210.

2! Regev — Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, s. 28.
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hebrejské pivodni kultury a cizi prvky vnimali jako ohrozeni.? Vyraznym Zanrem tohoto
obdobi je takzvana hebrejska lidova pisen (zemer ‘ivri), ktera byla originalisty uméle

vytvafena, stejné jako lidové tance.

1.1.1 Lidové a estradni pisné: Zanry obdobi Zidovského jiSuvu

V obdobi prvnich aliji do Palestiny se zformoval zanr hebrejské lidové pisnée. Jeho vznik byl
vysledkem Usili 0 vytvofeni paralely k evropskym lidovym pisnim. Byly tvofeny pro jiz
zminény komunitni zpév, sira be-cibur, a pfedev§im timto zpisobem byly i Sifeny, vedle
toho viak také pravidelnd vychazely v tisténych sbirkach.”® Hudebni vydavatelstvi, ktera by
publikovala nahravky, v Mandatni Palestind nefungovala.?* Texty lidovych pisni byly
tvofeny tak, aby korespondovaly s narodni ideologii a reflektovaly specifika zidovského
Zivota v Mandatni Palesting.?® V ramci hebrejské literatury neméli autofi tdchto textii na co
navazovat, protoze existujici hebrejské pisné byly liturgické a nevyhovovaly tak jejich
zaméru. Zakladatelé moderni hebrejské sekularni kultury tak museli vytvofit odpovidajici
hudebni a jazykové prostiedky, které by vyhovovaly novému Zanru.?

Nové€ ustanoveny zanr hebrejské lidové pisné se po jazykové strance vyznacoval
nékolika vyraznymi rysy. Co se tyce skladby, jsou tyto pisn¢ velmi fragmentarni. Tvoii je
kratké autonomni véty, které na sebe nijak nenavazuji.?’ Po lexikalni strance tyto texty
Cerpaji ze vSech historickych vrstev hebrej$tiny a vyznacuji se mnoZstvim synonym,
prostfedkim hovorové feci se vSak dusledné vyhybaji. Na rozdil od formujici se moderni
hovorové hebrejstiny, tyto pisnové texty téméet nepouzivaji neologismy ani vypujcky z cizich
jazykﬁ.28 Zvlastni vyznam mélo pouziti biblického materialu. V textech pisni se pouzivalo
jak biblické lexikum, tak gramatika, a tyto prvky byly dokonce uptednostiovany pied
analogickymi vyrazy tehdejsi spisovné fe¢i.?® Odkazy na konkrétni biblické pasaze byly také

Gasté, a to jako citace i parafraze.®® Tento fakt je zajimavy vzhledem k jiz zminéné funkci

%2 Tamtéz.

2 Reshef, ,,From Hebrew Folksong to Israeli Song®, s. 164.

** Tamtéz, s. 161.

> Tamtéz, s. 159.

% Jehoash Hirshberg, Music and the Jewish Community of Palestine, 1880—1948, Oxford: Oxford University
Pres, 1995, kap. 14; Yael Reshef, ,,Creating a Popular Culture: The Linguistic Model in the Hebrew Folksong®,
Revue des études juives 163. 12 (2004): 49—-69. Cit. v: Reshef. ,,From Hebrew Folksong to Israeli Song*, s.
162.

%" Reshef, ,,From Hebrew Folksong to Israeli Song®, s. 163.

28 Tamtéz.

? Reshef, Yael, Ha-zemer ha- ivri be-re Sito. Jeruzalém: Mosad Bialig, 2004, s. 216 —23. Cit. v: Reshef, ,,From
Hebrew Folksong to Israeli Song®, s. 163.

% Tamtéz.
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spole¢ného zpdvu pisni jako ,.sekularni liturgie*

a souvisi S novym zpusobem vniméni
biblické literatury v kruzich sekularniho sionismu®.

Jak uz bylo naznaceno, vedle tohoto tzce vymezeného zanru vsak vznikaly
v priibdhu 30. a 40. let také tzv. estrddni pisné.®® Tyto pisné vznikly ve mést&, jmenovité
v Tel Avivu, kde stoupala v souvislosti s ¢tvrtou a patou alijou do Palestiny poptavka po
volnoGasovych kulturnich programech.** Na rozdil od lidové pisn& byly pisn& estradni
uréeny pro zivé vystupovani profesionalnich zpévakt v komerénim divadle a odpovidaly na
poptavku divaka.® Tyto pisné tedy programové neodrazeji sionistické narodni idealy, jako je
tomu u hebrejské lidové pisn€. Nebyla tedy ani takova potieba Sifit jejich texty mimo
komeréni predstaveni, a tak byly na rozdil od lidovych pisni jen zfidkakdy publikovéany.®
Tyto pisné Casto obsahovaly né&jaky narativ, ktery byl podavan riznymi zpisoby, naptiklad
v dialogu, monologu nebo ve sledu za sebou jdoucich scén.®” Pouzivané lexikum je velmi
riznorodé. V pisnich se objevuji slova ciziho ptvodu, vlastni jména, hovorové vyrazy,
neologismy a slovni hiicky. Naproti tomu biblickou hebrejstinu tento Zanr nepouziva.*®

Autofi lidovych i estradnich pisni dodrzovali zminéné charakteristiky téchto zanru
naprosto védomé. Dokazuje to skutecnost, ze néktefi autofi se proslavili v obou téchto
zanrech, pticemz disledné rozlisovali mezi jejich odlisnymi styly. Nejznaméjsimi takovymi
autory byli basnici Avraham Slonsky a Natan Alterman.*

Jakkoli jsou tyto dva Zzanry odlisné, uz od konce &tyficatych let dochazelo k jejich
miseni, a to v ramci ptedstaveni pro vojaky. V pisnich pro tato piedstaveni se kombinovaly
prvky charakteristické pro zivé zabavni vystoupeni S potiebou posilovani narodnich hodnot.
Poprvé k tomuto smiseni doslo Vv pisnich, které napsal Hajim Hefer pro hudebni skupinu Ha-
Cizbatron, ktera nalezela k Palmahu, neoficialni armadé Zidovského jisuvu. Tento vyvoj
potom pokracoval béhem valky za nezavislost.*? Jak jesté uvidime, tvorba No‘omi Semer

rovnéz obsahovala zaroven prvky charakteristické pro hebrejské lidové i estradni pisné.

3! Reshef, Yael. Ha-zemer ha- ivri be-re sito, . 2634. Cit. v: Reshef. ,,From Hebrew Folksong to Israeli Song*,
s. 163.

%2 pojmy ,,sekularni proudy sionismu“ nebo ,,sekularni sionisté* nejsou zcela presné, nebot’ i v jejich pojeti
zidovského naroda mél mnohdy judaismus své misto. V této praci jsou vsSak tyto pojmy pouzity ve smyslu
vymezeni se vi¢i nabozenskému sionismu, ktery reprezentovali napt. Jehuda Haj Algala‘j nebo Cvi Hirsch
Kalischer.

3V angli¢ting ,,entertainment songs.

% Reshef, ,,From Hebrew Folksong to Isracli Song®, s. 164.

% Regev — Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, s. 71.

% Reshef, ,,From Hebrew Folksong to Israeli Song®, s. 164.

¥ Tamtéz.

%8 Tamtéz.

% Tamtéz.

“ Tamtéz, s. 165.

15



1.2 50. a 60. léta: Kulturni politika mladého statu
Po vzniku statu se zménily podminky, ve kterych skladatelé a textafi doposud pracovali.
Vznikajici hudebni produkce se nové $itila pomoci komerénich nahravek a rozhlasu, ktery
byl nyni Vv izraelskych rukou.** Dalsi dileZitou zménou bylo vytvofeni instituci
zodpovidajicich za kulturni politikou statu. Sméfovani izraelské hudby vsak nejvyrazngji
urcil fakt, ze se dostala do tésného sepéti s armadou.

Soucasti oficialni politiky nového statu byla podpora hebrejské kultury vcéetné
rozvoje izraelské hudby. V ramci ministerstva Skolstvi byla ziizena kancelai generalniho
inspektora pro hudebni vzdélavani a roku 1950 byla ustanovena Nevyssi hudebni rada
(Mador ha-muziga), ktera pomahala pfti rozhodovani ve vécech finan¢ni podpory hudebnikt
a skladatel.*? Mimochodem, jeji prvni pfedseda Frank Peleg, narozeny v Praze, byl jeden
Z ugiteld, u nichz No‘omi Semer studovala hudbu.*® Inspektorat vytvofil osnovy pro hudebni
vychovu, které mj. doporucovaly vyuku hebrejskych lidovych pisni, které v té dobé uz
tvofily bohaty repertodr, a také arabskych melodii a tradi¢ni synagogalni zidovské hudby.**
Tyto pokyny nebyly ale v praxi do dusledku dodrzovany. V ramci hudebni vychovy na
zakladnich $kolach v 50. a 60. letech také Zaci s pomoci svého ucitele vedli setkani sira be-
cibur. Ve ,8kolnim slangu® byla tato setkani ozna¢ovana hovorovéjSimi terminy si ‘ur le-
zimra (hodina zp&vu).* Pies snahy o sjednoceni se v hudebni vychové odraZely rizné
ideologické zaméry: socializa¢ni (Snaha vytvotit jednoho kulturniho jmenovatele pro lidi z
riznych prostiedi), akulturaéni (Snaha o0 pifevahu zapadni kultury a potlaceni prvki
menginovych kultur, napf. orientalni) a individualni (rozvijeni talentu jednotlivych d&ti).*® Se
stoupajicim vlivem médii se ovSem snizovala schopnost statu hudebni vychovu ovliviiovat.

| po vzniku lzraele si Histadrut udrzel vyznamnou roli v oblasti kultury. Stal se
nejvetsim hudebnim producentem v zemi a vystupoval jako agent mnohych skladatelt
a zpévaka. V roce 1949 ustanovil tzv. Umeéleckou kancelar, ktera méla sdruzovat autory
a interprety a chranit jejich prava. Zaroven jim vsak upirala jistou svobodu, napiiklad sama
urcovala ceny predstaveni. Kibucy a instituce, které spolupracovaly s Histadrutem, nesmély

angazovat zadné umélce, ktefi nebyli ¢leny spolku a neodvadéli mu piispévky.*’

* Tamtéz, s. 161.

*2 Regev — Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, s. 28—29.

3 Qejsari, ,,Gid‘on Semer: Sahqan we-ofi“.

* Schiff Wingrad, Eileen. Music Education in Israel. Nepublikovand magisterska prace, University of
California, Los Angeles, 1954. Cit. v: Regev — Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, s. 29.
> Regev — Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, s. 29.

*® Tamtéz.

" Tamtéz, s. 33.
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Jak uz bylo feceno, tézistém tvorby ideologickych pisni se po zalozeni statu stala
armada, Vv niz byly obratem zfizeny tzv. zabavni jednotky, jez byly az do roku 1967 hlavnim
producentem popularni kultury v zemi.*® Branna povinnost ve Staté Izrael je vieobecna pro
muze | zeny, proto armadou proSla také naprosta vétSina izraelskych hudebnich interprett
a skladatelti, coz se prirozené¢ projevuje na jejich tvorbé. Nadani branci byli zafazovani do
zminénych zabavnich jednotek, kde se v ramci své vojenské sluzby vénovali tvorbé umeéni,
které mélo armadu povzbudit a motivovat. Tvuréi svoboda byla omezena pouze pozadavkem
souladu s armadnim étosem.*® Pravé v tdchto jednotkach slouzila i No‘omi Semer. Svou
kariéru zde zapocal také snad nejpopularnéjsi izraelsky zpévak Arig Einstein (1939-2013).
Protoze armadou prochazi drtiva vétSina zidovského obyvatelstva Statu lzrael, doslo
Kk postupnému setieni hranice mezi kulturou armadni a vefejnou. Jiz od 60. let 20 stoleti tak
byly celebrity armadni kultury zarovei znamy mezi Sirokou vefejnosti.>® To plati i pro
popularni arméadni hudebni skupiny (lehagot cva’ijot), které jsou neodmyslitelnou soucasti
izraelské populéarni kultury 60. let (viz pfiloha €. 1).

Dulezitou roli hral také armadni rozhlas Galej cahal, ktery vysilal od roku 1950.
Podobné jako v ptipadé hudebniku, i pro diskZzokeje a hudebni editory byla prace v rozhlase
regulérni soudasti vojenské sluzby.”* Stanice Galej cahal byla také vyznamnym faktorem,
ktery se zaslouZil 0 rozsifeni armadniho repertoaru mezi Sirokou vefejnosti. Da se fici, Ze
v obdobi po zaloZzeni statu pronikaly do izraelské popularni kultury stale silnéji prvky
souvisejici S vojenskou sluzbou.

Sedesatymi lety 20. stoleti konéi zlata éra ideologicky ladénych pistiovych textl

a oblibu si ¢im dal vic ziskava globalni popularni hudba.

8 Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity“, s. 50.

* Tamtéz, s. 44.

50 Tamtéz, s. 50.

5! Regev — Seroussi, Popular Music and National Culture in Israel, s. 35.
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IL. Zivot a umélecka ¢innost No‘omi Semer

No‘omi Semer se narodila 13. ¢ervence 1930 v kibucu Qvucat Kineret jako No‘omi Sapir
a zemiela v nedozitych sedmdesati ¢tyfech letech 26. ¢ervna 2004 v Tel Avivu. Pattila tak
k prvni generaci hebrejskych rodilych mluv¢ich. Hudbu studovala na hudebnich akademiich
v Jeruzalémé a v Tel Avivu. Svou kariéru textaiky a hudebni skladatelky zapocala béhem
své vojenské sluzby, kterou nastoupila v roce 1951 a slouzila jako bavicka jednotky. Proto je
velka &ast jeji tvorby spjata s armadou a odpovida i jejimu narodnimu razu. No‘omi Semer
m¢éla zvlastni schopnost svymi texty vystihnout ony sdilené hodnoty, o kterych byla fe¢ ve
spojitosti s hebrejskymi narodnimi pisnémi, jinymi slovy ducha izraelské spole¢nosti. Totéz
dokazala i hudebnimi prostfedky. Velmi dobfe uméla pracovat s melodiemi tak, aby
v posluchagich budily ptesné takovy pocit, jaky zamyslela. Ze byla takto nadana, dokazuje
mimo jiné i fakt, ze jeji pisné se zpivaly na setkanich sira be-cibur a dnes patii ke
klasickému fondu izraelské hudby. Jeji pisné jsou dodnes znamy mezi Sirokou vefejnosti,
prestoze si lidé Gasto nejsou védomi, Ze jejich autorkou je Semer.>® Vétsinu svych pisni totiz
neinterpretovala sama, ale napsala je pro jiné interprety, nejcastéji pro rtizna armadni
hudebni uskupeni jako napi. Leheqat ha-nahal.

Pisenr Jerusalajim Sel zahav (Jeruzaléme ze zlata), kterou se No‘omi Semer nejvice
proslavila, ma dodnes v izraelské kultuie velky vyznam. Hrala se napiiklad v roce 2005 na
zahajeni sportovnich her Makabija® a v roce 2011 ji Ministerstvo Skolstvi zapsalo na
seznam pisni doporuGenych pro tieti a ¢tvrté tiidy zakladnich $kol.>* Tato pisen vznikla
v roce 1967 v dobé napéti prameniciho z tuseni blizici se valky. Cahal, izraelska armada,
zorganizoval hudebni festival, ktery mé&l pozdvihnout vieobecnou moralku.>® Zde pravé
piseii zaznéla poprvé, a to v provedeni zpévacky Suli Natan. Piseii mé&la fenomenalni uspéch.
Izraelska mainstreamova kultura byla sekularni, pfesto vSak pouzivala nékteré biblické a
nabozenské konotace, které S narodnimi idealy sekularni spolecnosti novym zpisobem
rezonovaly. Text pisn¢ obsahuje narazky, které vzbuzuji dokonce konotace mesianistické,
napiiklad ver§ ,,Sofar zni na Chramové hote“.>® Po vypuknuti Sestidenni valky se
Jerusalajim Sel zahav okamzit¢ stal neoficialni hymnou tohoto konfliktu. Nabozensky
potencial pisné¢ vyborné¢ korespondoval s naladou spolecnosti. Sjednoceni Jeruzaléma a

bleskové vitézstvi nad piesilou brali mnozi jako zasah shtry. Dobyti vychodniho Jeruzaléma

%2 Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 52.

>3 Gavriely-Nuri, ,,The Social Construction of ,Jerusalem of Gold*”, s. 105.

*Webové stranky ministerstva skolstvi:
http://cms.education.gov.il/educationcms/units/tochniyot_limudim/chinuch_leshoni/yezirutsafrutlhorhaa/klalye
tzirotaliba.htm

> Gavriely-Nuri, ,,The Social Construction of ,Jerusalem of Gold*”, s. 110.

% Tamtéz, s. 113.
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skute¢né bylo 1 ve své medialni prezentaci spjato s nabozenskym obiadem: Svét obletély
fotografie parasutist u Zdi naikt v ¢ele s armadnim rabinem Selomo Gorenem (viz piiloha
¢. 2). Vojaci zde pry po spoleéné modlitb¢ zacali zcela spontanné zpivat Jerusalajim Sel
zahav.”’

Zminény talent No'omi Semer vytvéiet tklivé texty i melodie doklada nasledujici
citace, ktera hovoti 0 momentu, kdy pisefi poprvé zaznéla. Casopis Ha-‘0lam ha-ze uvetejnil

vypovéd’ jednoho z divaka festivalu, na némz byla pisen poprvé uvedena:

Bylo to zvlastni. M¢&l jsem pocit, jako bych se dostal do nabozenského transu, kdyz

jsme tam vsichni sedéli a spole¢né zpivali tu pisefl.S8

I1.1 Politické nazory No‘omi Semer

Pisni Jerusalajim Sel zahav ziskala No‘'omi Semer svoji nejvétsi slavu, zarovei viak skladba
vyvolala i silnou kritiku. Autorka totiz v této pisni zjevné ignoruje arabskou piitomnost
v Jeruzalémé¢ a konstruuje jej jako exkluzivné zidovské mésto. Tento fakt je zietelny

z nasledujicich versi:

Mesto, které je osamélé Ha- ‘ir aser badad josevet

a v jeho srdci zed.. U-ve-liba homa

[...] [...]

Jak vyschly studne? Ejcha javsu borot ha-majim
Trhové namésti je prazdné Kikar ha-suq reqa

a nikdo nenavstévuje Chramovou horu We-ejn poged et har ha-bajt
ve Starém méste. Ba- ir ha- ‘atiga

[...] [...]

A nikdo nesestupuje k Mrtvému mori We-ejn jored el jam ha-melah
po cesté k Jerichu. Be-derech Jeriho

V den dobyti Jeruzaléma No‘omi Semer dopsala dalii sloky a tim se z jeji skladby stala

piseti oslavujici vitézstvi.”®

° Tamtéz, s. 114.

% A Song of Gold“, Ha- ‘olam ha-ze (13. 6. 1967): 20. Cit. v: Nuri Gavriely, ,,The Social Construction of
,Jerusalem of Gold”, s. 113.

% Gavriely-Nuri, ,,The Social Construction of ,Jerusalem of Gold*”, s. 112.
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Vratili jsme se ke studnim, Hazarnu el borot ha-majim

na trh a namesti, La-suq we-la-kikar

sofar zni na Chramové hore Sofar gore’ be-har ha-bajt
ve Starém mésté. Ba- ir ha- ‘atiga

[...] [...]

Znovu piijdeme k Mrtvému mori Nasuv nered el jam ha-melah
po cesté k Jerichu. Be-derech Jeriho

V tomto pojeti je Jeruzalém opusténé mésto, které Eekd, az ho znovu obydli Zidé. Stejné tak
je tomu s oblasti Zapadniho biehu, ktery je v autoréiné predstavé az do Zidovského piichodu
rovnéz prazdny: ,,A nikdo nesestupuje k Mrtvému moti po cesté k Jerichu.* V téchto versich
je mozné vidét jakési ospravedInéni valky jako zplisobu navraceni zivota mrtvému mistu
(jakkoli absurdné to zni), aniz by vSak v pisni byla valka jakkoli zminéna. Ignorace
arabského obyvatelstva zde skute¢né bije do oci, a to zvlast’ ve versi ,,nikdo nenavstévuje
Chramovou horu® — pravé Chramova hora je totiz zaroven jednim z nejsvétéjSich mist
islamu. Jak ukazal Michael Gadish, No‘omi Semer vytvatela ve svych textech jakysi ,,idedlni
svét”, jehoz hlavnim rysem je vyhradné hebrejska kultura, a tak nezidovské obyvatelstvo
vilbec nezmitiovala.”® Fenomenalni Gspéch pisné svédei o tom, Ze vétsina obyvatelstva se
S ni ztotoznila, jeji kontroverzni vyznéni v§ak ani tenkrat nezistalo bez povsimnuti docela.
Spisovatel Amos Oz veiejné obvinil Semer kvili této ignoraci arabského obyvatelstva
z rasismu.®® Semer na tuto kritiku odpovédsla slovy: ,,Svét bez Zidi, je pro m& mrtvou
planetou a zemé lzraele, ve které nejsou Zidé, je pusta a prazdna.«®

Pisnickar Me’ir Ari’el zareagoval na pisen Jerusalajim sel zahav tim, Ze jesté téhoz
roku vydal desku s nazvem Jerusalajim sel barzel (Jeruzaléme ze Zeleza). V titulni pisni
tohoto alba zpiva na melodii Jerusalajim sel zahav sarkasticky text, ve kterém popisuje,
kolik nasili a utrpeni ptedchazelo tomu, nez bylo mozné jit na Chramovou horu
a ,.,k Mrtvému mofi po cesté k J erichu*.%®

Velkou kritiku izraelské levice si Semer vyslouzila také svou vefejnou podporou

osadnické organizace Gus emunim. Tuto krajn¢ pravicovou organizaci zalozenou na

% Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 65.

® Tamtéz, s. 66.

%2 E| borot ha-majim [dokumentarni serial o No‘omi Semer pro Izraelskou TV], 1981. Cit. v: Gadish, ,,Jewish-
Israeli Identity®, s. 66.

% Me’ir Ari’el. Jerusalajim el barzel [CD], 1967.
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nabozenském fundamentalismu podporovala Semer od sedmdesatych let, tedy ihned po jejim
vzniku.** V roce 1975 Semer pro noviny Ma‘ariv uvedla: ,,[Gus emunim] je jako osv&Zujici
vytrysknuti podzemnich vod, které jsem necekala a které svlazuje srdce.“®

Autoréina politickd vyhranénost byla jednim z diivodd, pro¢ Semer od 70. let ztracela
popularitu®® a v 80. letech se dokonce kviili silné kritice levicovych kruhi stdhla z vefejného
zivota.’” Ve své autorské Cinnosti viak pokracovala dél a jeji pisné si ve spolecnosti dale
upeviiovaly svuj status coby reprezentanta izraelského étosu. Byly (a dodnes jsou)
vyucovany Ve Skolkach, zakladnich skolach a ve statem organizovanych kurzech hebrejstiny
pro cizince (Ulpan), jeZ existuji i mimo Stat Izrael.®® Za jeji dilo ji Hebrejska univerzita a
Weizmanniv institut véd udélily &estny doktorat.’® Vedle &estného obanstvi mésta
Jeruzalém, které ji bylo udé&leno roku 1967 odménou za pisen Jerusalajim Sel zahav,
ziskala také Gestné ob&anstvi mésta Tel Aviv." V roce 1983 dokonce ziskala vysoce
prestizni Izraelskou cenu, ud&lovanou statem.’® Semer si byla védoma své role v izraelské
kultufe i toho, Ze jsou jeji pisn¢ vyuzivany pro didaktické ucely. Na otazku po svém postoji
vaci kritice odpovédéla, Ze jejimi nejéastéjsimi posluchaci jsou trileté déti, tedy budoucnost
zem&.”® | mezi kritiky se viak Semer dostalo jistého uznani. Mnozi z nich pfiznavali Semer
neobycejnou schopnost vystihnout izraelsky narodni étos. Levicovy aktivista Uri Avneri
dokonce navrhl pisen Jerusalajim sel zahav jako novou hymnu Statu Izrael misto pisné Ha-
tikwa a spisovatel Dan Miron ve svém kritickém ¢lanku napsal, Ze ,,kdyby No‘omi Semer
nebyla, museli bychom si ji vymyslet“.”* Miron tedy sice odsuzoval sdilené predstavy
izraelskych Zidt jako takové, ale nepopiral, Ze pravé No‘omi Semer je dokaze skvéle
vystihnout.”

Az do své smrti v roce 2004 ziistala Semer na pravé strané politického spektra. V zai
roku 2001, tedy v dob& Druhé intifady,’® se Semer vyjadfila k otazce okupovanych Gzemi
takto:

® Strana Gu§ Emunim byla zaloZena 6. inora 1974.

% Amir Ahoronson, Ma ‘ariv (2. 7. 2004). Cit. v: Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 45.
% Reshef. ,,From Hebrew Folksong to Israeli Song*, s. 160.

®7 Gadish, Jewish-Israeli Identity®, s. 45.

% Tamtéz.

% Tamtéz.

" Gavriely-Nuri, ,,The Social Construction of ,Jerusalem of Gold*”, s. 107.

™ Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity“, s. 45.

2 Horovic, ,,Masa“ be-‘agevot®, s. 161.

® Ma ‘ariv, vikendovy special 7 Jamim (23. 10. 1998). Cit. v: Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 46.
™ Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 46.

> Tamtéz.

"® Druh4 intifada, tj. palestinské povstani, zati 2000 —2005.
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Z mého pohledu to neni okupace, je to disidentska mensina uvnitf nasi spolecnosti.
Jesté jsem nevidéla, aby se néjaka zeme rozdélila kvuli disidentské mensin€. Chtéji po
nas, abychom zachazeli s Araby v mezich demokracie. Tato zemé neni demokraticka,

ale zidovska!’’

Oproti tomu v roce 2004 fekla No‘omi Semer nasledujici slova:

Budu tan¢it, dokud nevypustim dusi, protoze mé §tésti je mym protestem. Stésti je
skute¢nym protestem a ja v&fim, ze je i zakladem sionismu. Je to protest proti zkaze,
vyhlazeni, smutku, vlastni bezvyznamnosti [...]. Zapominame, Ze jSme soucasti

velkého protestniho hnuti.”

V prvnim vyroku hovoti Semer z pozice moci, ktera v jejich o¢ich legitimizuje dominanci
vétsiny nad mensinou. V druhém vyroku naopak slySime vnimani sebe sama jako mensiny
uprostied nespravedlivého a nepratelského svéta. Podle Michaela Gadishe texty No‘omi
Semer charakterizuje mimo jiné pravé smés tohoto herzelianského* strachu

z antisemitismu, nacionalniho imperialismu a revolucionaistvi.”

11.2 Pistiova tvorba No‘omi Semer
Psani pisni se No‘omi Semer vénovala vice nez padesat let. Uz od mladi skladala ve svém

rodném Kibucu Kvucat Kineret pisné¢ pro déti. Potom se této aktivité vénovala Vv ramci

vojenské sluzby a az do své smrti nepfestala byt na tomto poli aktivni.®’

Vénovala se také
zhudebiiovani cizich textd (napf. Cernichovského baseti Omrim jesna arec nebo texty
basnitky Rahel) a piekladu svétoznamych pisiiovych textit do hebrejstiny (napt. La chanson
des vieux amants od Jacquese Brela). Z nazna¢eného zanrového rozriznéni vyplyva, ze jeji
ideologické pisn¢ lze opravnéné chapat jako vysledek zcela védomého autorského
rozhodnuti.

Mezi lety 1967 a 1995 vydala No‘omi Semer &tyfi sbirky svych textl. B&hem této
doby zaznamenala jeji tvorba urcité zmény. Yael Reshef rozlisuje ve svém clanku From
Hebrew Folksong to Israeli song mezi dvéma hlavnimi obdobimi textaiské tvorby No‘omi

Semer. Prvni trvalo mezi 50. a 60. lety dvacatého stoleti a druhé od 70. let dale. Texty

" Et [mé&si¢nik] (zafi 2001). Cit. v: Gadish, ,,Jewish-Isracli Identity, s. 81.
"8 Pnaj Plus (7.1. 2004). Cit. v: tamtéz.

® Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 81.

8 Reshef. From Hebrew folksong to Israeli song, s. 159.
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prvniho obdobi je mozné najit ve sbirce Kol ha-sirim (Vsechny pisné), ktera vysla roku 1967
jako jeji prvni sbirka. Texty tohoto obdobi jsou ovlivnény tradici hebrejskych lidovych i
estradnich pisni. Pravé texty této sbirky se budeme dale podrobnéji zabyvat.

Jak uz bylo naznaceno, v 70. letech pronikla do izraelské popularni kultury rockova
hudba a pfedznamenala tak konec zlaté éry ideologickych pisni.®* V dasledku toho ztratila
vkusem starsi generace. Mladez stale vice preferovala zahrani¢ni popularni hudbu.® Tyto
posuny vkusu byly vedle zminéné kritiky politického vystupovani No‘omi Semer divodem
poklesu popularity jeji tvorby v porovnani s 60. Iéty. Pfesnéji feceno, jeji pisné si dale
upeviiovaly své postaveni jakozto soucast narodni kultury, byly vsak vytlaceny ze scény
popularni hudby. Podle Yael Reshef se v této dob& proménil i styl jejiho psani. Pisné tohoto
obdobi uz nezamyslela pro setkani sira be-cibur, ale pro sélovou interpretaci. Melodie byly
ptikladem jejiho kroku smérem K abstraktnéj§imu vyjadiovani je pisent Lasir ze kmo lihjot
Jarden (Zpivat je jako byt Jorddinem).* V tomto obdobi mély jeji pisné paradoxn& daleko
blize ke slohu hebrejskych lidovych pisni obdobi jiSuvu nez jeji tvorba z 60. let. Piestala
pouzivat hovorovou fe¢, syntax jejich textd byla mnohem fragmentarné;jsi. Mnohem vice nez
kdy diiv také zacala pouzivat prostfedky biblické hebrejitiny a piedevsim biblické motivy.®
Tento obrat muZzeme dobie vidét na piikladu pisné Agqedat Jichak (Obétovani Izdika),
V jejimz textu se vypravi prislusny biblicky piib&éh (Gn 22). Zajimavé také je, ze Si zacala
vybirat i velmi malo znamé biblické motivy a narazky, takze je vétSina jejich posluchact

nemusela nutn& rozpoznat.®

81 Reshef. From Hebrew folksong to Israeli song, s. 170.
8 Tamtéz.

8 Tamtéz.

% Tamtéz, s. 171.

8 Tamtéz.
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I11. Gadishova metoda analyzy textii No‘omi Semer
Nejorigindlnéjsi a podle naseho ndzoru metodologicky velmi funk¢ni analyzu textd No‘omi

Semer provedl Michael Gadish ve své studii Jewish-Israeli Identity in Naomi Shemer’s
songs: Central Values of the Jewish-Israeli Imagined Community. Shrneme proto nyni jeho
argumentaci. Jeho hlavnim pfinosem, z kterého cCerpa 1 tato prace, je pojmové a
metodologické uchopeni faktu, ktery byl do této chvile spiSe naznacovany a tuseny. Gadish
tvrdi, Ze texty No‘omi Semer vystihuji hodnoty Zidovské izraelské spole¢nosti, &i spise
motivy jeji narodni identity. Michael Gadish zde pouziva pojem Imagined Community
formulovany Benedictem Andersonem,® jimZ autor oznacoval své specifické chapani
naroda. Ten je podle ng& skupinou lidi, ktefi sdileji ur¢ité ptredstavy, na jejichz zakladé
pocituji sounalezitost.®” Anderson dale fik4, e nacionalismus je ideologii, kterou mnohem
1épe nez ideologové dokazou sifit prostredky popularni kultury.®® To velmi dobte citili jiz
sionisté obdobi jisuvu a totéz &inila No‘omi Semer tim, Ze ve svych textech dokonale
zachytila nevyteena pravidla spolenosti, kterd formuji jeji narodni identitu.®® Prave fakt, ze
jeji pisné byly pouzivany pro sira be-cibur, ktera ma tradici vychovného prostredku,
mizeme chapat jako dikaz, ze plnily nacionalné-ideologické naroky téchto setkani. Gadish
hovoii 0 Sira be-cibur jako o ritualu, coz jej vede k myslence, Ze ritualni pouZiti textl
umoziiuje jejich &teni jako manifestace ,,mytu izraelského Zidovstva“®, ktery je zakladem
jejich imagined community. Jak fika, spoleény zpév pisni No‘omi Semer vytvaii mezi
navzajem cizimi lidmi pouto a dava jim pocit, ze vSichni patii kK pomyslné izraelské
komunite.”*

Pii analyze textd No‘omi Semer se Gadish proto snazi zrekonstruovat pravé tento
mytus, tedy sdilené predstavy izraelskych Zidt. Analyzoval texty pochazejici ze viech
obdobi tvorby No‘omi Semer, kritériem pro vybér texti k podrobngjsi analyze byla jejich
popularita.”? V t&chto pisnich zaznamenal opakujici se prvky, na jejichz zakladé se pokusil
rozpoznat izraelské sdilené predstavy. Jak uz vime, tvorba No‘omi Semer obsahovala zv1aste
v 70. letech mnoho odkazt na Bibli a dalsi hebrejskou literaturu, napt. basné sttedovékého

basnika Jehudy ha-Leviho® nebo Midras rabiho ‘Aqivy.** B&zny posluchag tyto narazky ale

8 Anderson, Predstavy spolecenstvi: Uvahy o piivodu a §ifeni nacionalismu.

8 Gadish, Jewish-Israeli Identity®, s. 42.

% Tamtéz, s. 43.

8 Tamtéz, s. 47.

% Tamtéz, s. 51.

o Tamtéz, s. 51.

%2 Tamtéz, s. 52.

zz Gavriely-Nuri, ,,The Social Construction of ,Jerusalem of Gold*”, s. 66.
Tamtéz.
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nepochopi, nemaji tedy podil na jeho vnimani textt, a proto Gadish nechava tyto odkazy pii
své analyze stranou.”

V pisnich Gadish rozpoznal piedstavu domova, kterému také fika myticka zahrada.
Tento domov neni nejvétsi ani nejkrasnéjsi, ale je ,,nas“. Nachazi se piiblizn¢ na uzemi
biblického lIzraele a mluvi se v ném hebrejsky. Je vybudovan z ni¢eho, i ptirodu museli
obyvatelé sami ,,postavit“. Za hranicemi domova zuii valka. Tato valka se déje sama od
sebe, bez pri¢inéni obyvatel mytické zahrady, a neni ani explicitné fe¢eno, kdo jsou
nepiatelé. Valka domov ohrozuje, soucasné ale ospravedliiuje potiebu jeho existence. Tento
domov tu zaroven uz je a oslavuje se, soucasné tu ale jesté neni a je touzebné ocekavan.
V mnohych pisnich je citit silna nostalgie pravé po tomto domové. Fakt, Ze tu zaslibeny stav
jesté neni, opét povzbuzuje myslenku, Ze je za n&j potieba bojovat. Piedstavy domova a

vné&jsiho ohroZeni jsou tedy neodlugitelng spjaty.*®

% Tamtéz.
% Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity®, s. 82.
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IV. Sbirka Kol ha-sirim
Sbirka, jejiz plny nazev je Kol ha- sirim, kim ‘at (VSechny pisné, témér), vysla v roce 1967
a obsahuje tedy v sob¢ texty z prvniho obdobi autor¢iny tvorby.

Dle analyzy Yael Reshef nesou texty tohoto obdobi znaky hebrejské lidové i estradni
pisné, a navazuji tak na zminéné promiSeni styli. Syntax jejich textl je stejn¢ jako
u estradnich pisni souvisla a mnoho pisni obsahuje narativ s jasnym sledem udalosti, napf.
pisett Arba ‘a ahim (Ctyri brati), ktera vypravi ptibsh étyi postav pesachové Hagady nebo
Horsat ha-eqaliptus (Eukalyptovy hdj), kde se vypravi piibéh prvni generace osadnika jiSuvu
a jejich potomkd.®” V tomto obdobi Semer nepouziva uméle vznesenou fe¢ lidovych pisni,
ale tehdejsi standardni spisovnou fe¢. Nékdy se objevi i hovorovy vyraz, napf. spojeni
akuzativni piedlozky a nasledujiciho &lenu ur¢itého et ha- v pouhé ta-.® Co se tyce
biblického materialu, tvorba No‘omi Semer z tohoto obdobi obsahuje vice biblickych
odkazli, nez maji estradni pisng, ale méné nez pisné lidové. Biblickou gramatiku Semer
pouziva jen velice zfidka (napf. pouziva kohortativu®® v pisni Mahar). Kdyz parafrazuje
nebo cituje biblické verSe, tak pouze ty dobfe znamé, napt. ,,Ivice bude past stado beranku‘
(podle 1z 11, 6) v pisni Mahar (Zitra).*®

Yael Reshef uvadi velice zajimavy postieh, a to, Zze prvky hovorové feci a odkazy na
Bibli Semer uvazlivé pouziva tak, aby doplnily celkovou naladu pisné. Hovorové vyrazy se
objevuji v textech hovoficich 0 vSednich situacich, biblické odkazy jsou naproti tomu

101 Vyskytuji-li se napf. v textech

uzivany Vv textech, které¢ maji myticky a narodni vyznam.
vojaci v roli mytickych postav, pak je velmi pravdépodobné, ze budou pfitomny i biblické
parafreize.102 Stejné tak Semer duisledné oddéluje pouzivani hovorovych a kniznich vyrazi
a oba typy pouziva vzdy s ohledem na celkovou atmosféru pisné.

Sbirka obsahuje ctyficet dva pisnovych textli S notovym zapisem. Jsou zde pisné,
jejichz primarnim ucelem je pobavit, patrné jsou urCeny pro Kabaretni vystoupeni, napf.
pisen Mitrija bi-snajim (DeStnik pro dva), ktera je jakymsi milostnym rozhovorem, uréenym
pro interpretaci zpévaka a zpévacky. Témata tohoto typu pisni jsou odleh¢ena a tomu
odpovidaji v souladu s vyse feCenym i jazykové prostiedky textd. Pritomny jsou ale
I zminéné vaznéjsi pisné€ S mytickym a nacionalnim obsahem. Z vyse naznaceného faktu, ze

No‘omi Semer psala pisné mnoha zanri, miizeme usoudit, ze pisné psala na objednavku.

% Reshef. ,,From Hebrew Folksong to Isracli song*, s. 165.

% Tamtéz, s. 168.

% Imperativ pro prvni osobu vyjadfujici silné pfani nebo zamér jednajiciho subjektu.
100 Reshef. ,,From Hebrew Folksong to Israeli Song«, s. 167.

101 Tamtéz, s. 168

102 Tamtéz.
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Toto tvrzeni podporuje i fakt, ze ve sbirce neni jedina pisen, ktera by primarné vyjadiovala
osobni pocity autorky, a s tim i souvisejici skuteCnost, Zze své pisné psala pro rizné
interprety. Pravé proto, ze se pisnovou tvorbou zivila a musela tedy reagovat na
spoleCenskou objednavku, by obsah pisni vlastné nemusel nutné odpovidat autoréinym
nazoram. Na druhou stranu viak zminéné vyroky No‘omi Semer nasvédéuji tomu, Ze byla
s narodnim duchem tehdejsi spole¢nosti zajedno.

Velka ¢ast textl ve sbirce je vypravéna z pozice prvni 0soby mnozného ¢isla. Zvlast
v milostnych pisnich to pusobi ponékud zvlastn€, napt. piseni Serenada je napsana pro tii
zpévaky, ktefi se v pisni dvoii téZze zené a stejné tak v pisni Ahavat po ‘alej ha-binjan (Ldska
zednikit) vyznava skupina muzi — zednikd lasku zené, ktera denné prochazi kolem
,my“ tady ptedstavuje izraelskou imagined community. To jsme jiz ukazali na pisni
Jerusalajim Sel zahav (napf. vers ,,Vratili jsme se ke studnim®), dal$im dobrym piikladem je

jiz zminéna pisen Mahar. V té se zpiva:

Zitra snad vyplujeme na lodich Mahar ulaj nafliga ba-sfinot
Z pobrezi Ejlatu az k Pobrezi slonoviny Me-hof Ejlat ‘ad Hof senhav
A na staré krizniky We- ‘al ha-mashatot ha-jesanot

Se nalozi pomerance Jat ‘inu tapuhej zahav

Timto se dostavame k dal$imu tématu, jimZ je angazovanost textll v aktualni dobové
politické situaci. Jiz v pisni Jerusalajim sel zahav jsme mohli pozorovat reakci na konkrétni
udalost, a sice Sestidenni valku. V pisni Mahar Semer reaguje na prvni uzavieni Tiranské
uziny pro izraelské lodé v roce 1956. Tim Egypt znemoznil lIzraeli tehdy klicovy obchod
s africkymi staty, kam izraelské lodé vyplouvaly pravé z Ejlatu.

Zajimavym tématem je také to, co v textech chybi. V textech této sbirky nejsou zadné
odkazy na Soa. Toto téma bylo v lIzraeli az do procesu s Adolfem Eichmannem v roce 1961
tabu a teprve potom se zacalo zpracovavat v uméni, nejsilngji pak od 70. let. Ani pozdéjsi
pisné No‘omi Semer viak na toto téma nenarazeji. Texty také nijak nehovoii 0 Zidovském
zivoté v diaspote, tedy mimo lzrael. Dalo by se proto fici, Zze tvorba No‘omi Semer je
vyluéné izraelska. Charakterizuje ji téma spojeni Zidd a uzemi lzraele. Jedno bez druhého
v textech neexistuje. V pisni Jerusalajim sel zahav se sice objevuje motiv Jeruzaléma a okoli
bez Zidovské piitomnosti, tento stav je viak chapan jako negativni a sloky, které Semer

ptipsala po Sestidenni vélce, tudiz v kontextu pisné vnimame jako happy-end. Jak spravné
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poznamenal Michael Gadish, No‘omi Semer ve svych pisnich ignoruje veskeré nezidovské
obyvatelstvo (s vyjimkou starého beduina Vv pisni Ha-tijul ha-gadol).’®®

V nasledujicich kapitolach budou analyzovany t¥i motivy, které jsou ve sbirce Kol
ha-sirim svym Castym vyskytem nejnapadnéjsi, a sice: biblické motivy, motiv budovani

a motiv vojaku.

1.1 Biblické motivy
Prestoze vétSinova izraelska spolecnost 50. a 60. let nebyla v klasickém smyslu slova

nabozenska, hrala Bible v jeji identité silnou ulohu.

Podle piedsedy vlady Davida Ben Guriona (1886-1973) byla Bible soucasti zidovské
,»svaté trojice” — lidu, Zem¢ a Pisma. Bible slouzila jako dikaz zidovského Zivota
v zemi lzraele a jako vzor pro jeho obnoveni; jako dikaz o slavné minulosti slibujici

slavnou budoucnost.X*

Uz nékteré proudy sionistického hnuti 19. stoleti vyuzivaly Bibli podobnym zpisobem.
Bible byla pro mnohé sionisty klicova, protoze Vv jejich ocich ospravedliiovala narok na
zidovskou domovinu v Palestin€. Jen diky biblickym ptibéhtim bylo mozné, aby tento narok
pusobil pfirozené (viz pftiloha ¢. 3). Za zakladatele tohoto narodné-historického védomi
Cerpajiciho z Bible je povazovan némecky zZidovsky historik Heinrich Graetz (1817-1891).
Svou koncepci zidovskych déjin piedstavil v jedenactidilné knize Geschichte der Juden von
den dltesten Zeiten bis auf die Gegenwart (Historie Zidii od nejstarsich dob po soucasnost;
1853-1891). Zidy tu predstavuje nejen jako spoleenstvi viry, ale, v souladu s rétorikou
nacionalistickych proudt 19. stoleti, jako narod, ktery cerpa z bohaté historie.’® V tomto
dile také patrné jako prvni postuloval mySlenku ,,mystické triady* Tory, lidu Izraele a Svaté
zem&,*® kterou zmifiuje Ben Gurion.

Vyznamny teoretik kulturniho sionismu Ahad Ha-‘Am (Aser Ginzberg) fekl:

Mohu nakladat s postoji a nazory, které mi predali moji piedci, podle svého uvazeni,

aniz bych se musel obévat, Ze se tim odd&lim od svého lidu.'”’

198 Gadish, , Jewish-Israeli Identity*, s. 65.

1oa Shapira, ,,The Bible and Israeli Identity®, s. 11.

195 Avineri, Zrozeni moderniho sionismu, s. 42.

106 Tamtéz, s. 35.

197 Ahad Ha-‘Am. ‘Al parasat drachim. Berlin: Jiidischer Verlag, 1930, s. 132. Cit. v: Shapira, ,,The Bible and
Israeli Identity*, s. 13.
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Tento sionisticky proud tedy chapal pfislusnost Kk narodu jako nezavislou na dodrzovani
nabozenskych ptikazi. V této nové definici zidovské identity hrala Bible dileZitou tlohu:
biblické piibshy poskytly ,.kofeny*, bez kterych se zadné narodni hnuti neobejde.'®® Takto

se vyjadiil Ahad Ha-‘Am k vyznamu Bible pro vychovu k narodnimu citéni:

Bible ma zaky seznamit se zivotem naScho lidu v jeho zemi, vzbudit v mladych

Hebrejcich silnou lasku k takovému Zivotu a chut’ obnovit ho.'%

Co se tyce osidlovani Palestiny, byla Bible jakymsi mostem mezi minulosti
a ptitomnosti. Zvlasté ptichozim druhé aliji (1904-1913) pomahala najit vztah kK novému

prostiedi:

Mohli chodit krajinou a snazit se identifikovat mista, ktera znali z ptib¢hti, a pfipadat
si tak jako ptimi pokracovatelé svych praptedkd, a tak jako by ,,zrusili staleti, ktera

je od nich dalila.*

Timto se dostavame k hlubS§im pfi¢inam absence neZidovského obyvatelstva v pisnich
No‘omi Semer a s ohledem na Gadishovu analyzu i jeho absence ve sdilenych piedstavach
izraelské spolecnosti. Jak jsme vidéli, pfevladajici smysleni 50. a 60. let reprezentované Ben
Gurionem, ve svych ptedstavach vychazelo z popsanych myslenkovych proudd 19. stoleti.
Zidovska historie Palestiny popsana v Bibli jim tedy byla jakymsi pfedobrazem, na ktery
ptitomnosti, byly pro narodni identitu spolecnosti bezvyznamné. Tato programova ignorace
déjin byla v minulosti dokonce tak silna, ze ani fyzicka pfitomnost arabského obyvatelstva
tyto sdilené ptedstavy sionisti nezménila. Tak se stalo, ze jedno z nejrozsitengjSich
sionistickych hesel 19. a pocatku 20. stoleti hlasalo: ,,Zem¢ bez lidi pro lid bez zemé*. Otisk
tohoto hesla v izraelské imagined community, jak ji predstavil Gadish, mizeme vnimat prave

v absenci nezidovského obyvatelstva v téchto sdilenych predstavach.

108 Shapira, ,,The Bible and Israeli Identity*, s 13.

109 Ahad Ha-‘Am. ‘Al parasat drachim. Berlin: Jiidischer Verlag, 1930, s. 152. Cit. v: Shapira, ,,The Bible and
Israeli Identity®, s 15.

110 Shapira, ,,The Bible and Israeli Identity®, s. 17.
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Takto tedy ovlivnilo tvorbu No‘omi Semer sekularni &éteni Bible. V pisnich své prvni

sbirky viak Semer na Bibli odkazuje i velmi explicitné. Jako prvni ptiklad poslouzi vybér

slok z pisn¢ Zemer le-Gid ‘on (Pisen pro Gedeona).

Bylo tehdy léto v pohranici,
na poli dozravaly plodiny,
ale Midjanec uloupil [vse],
od slunecnice po kukurici.

Bylo tehdy léto v pohranici.

Mocné doléhala ruka midjanska [na lid].

Od ¢ doby ubéhlo sedm let,
Gedeon zatroubil na polnice,

sestupme k prameni Charédu!

Mocné doléhala ruka midjanska/na lid].

[..]

Nahle zaznel hlas polnice.
Rozbili i sta dzbanui

a vzplaly pochodneé.

Pozehndan bud’ Gedeon z trpiciho lidu,
Jjenz pobil Midjance.

Bil je a neprestal,

prondsledoval je a zahnal

daleko za Jordan

Se tremi sty vojaky.

[...]

Protoze jeho muzi jsou ti vojdaci,

Kteri neklekli na kolena

Haja az gajc ba-gvulot
Hivsil sade et jevulo
Aval ha-Midjani hamas
Me-hamanit we- ‘ad tiras

Haja az gajc ba-gvulot

Kavda jadam se/ midjanim
Kalu az seva ‘ ha-sanim
Qara’ Gid ‘on ba-sofarot
Nered el ma ‘ajan Harod
Kavda jadam se/ Midjanim
[...]

Le-feta “ qol Sofar ‘ana
Nufcu slos me ot kadim

Wa-jitlaghu ha-lapidim

Baruch Gid ‘on ben ‘am ‘oni
Aser hika ba-Midjani

Hika we-lo” hadal
Wa-jirdefem wa-jafhidem
Harhegq me- ‘ever la-jarden
Bi-slos me ot hajal

[...]

Ki anasaw bnej hajil hem

Se-lo” kar ‘u ‘al birkejhem

Na této pisni je velmi zajimava presnost, s jakou Semer parafrazuje biblicky piib&h z knihy

Soudctt 6-7. Je zde Casovy udaj sedmi let, béhem nichz Midjanci nad lzraelem vladli,

pramen Charédu, u néhoz Izraelci tabotili i jejich bojova technika se dzbany a pochodnémi

30



(Sd 7,20): ,,Tti oddily najednou zatroubily na polnice a rozbily dzbany; do levé ruky uchopili
pochodné, do pravé polnice, aby troubili...*

Zajimavé je, ze zatimco Vv detailech je tento text biblickému piib&hu velmi vérny,
klade duraz jinam a ma tak odlisné vyznéni nez Bible, kde je nadvlada Midjancu nad
Izraelem Bozim trestem a pravé Buh svuj lid nakonec Gededénovou rukou znovu osvobodi.
Gedebna pak poznavame predevsim jako muze, ktery na Hospodinlv piikaz zni¢il Baaltv
oltaf a byl proto pojmenovan Jerubaal, tzn. Odpurce Baaliv. Vojenské porazce Midjanci tak
nejprve predchazi duchovni o€isténi lIzraele. V bitvé samotné pak zvitézil jen diky Bozi
pomoci. Na tom vidime, Ze Gedeon byl sice vale¢nik, predevsim byl ale duchovnim vidcem.
Tento aspekt viak Semer zcela potladila a ve své pisni Gedeona oslavuje jen jako dobrého
vojeviidce. Vyznamnym momentem V pisni je fakt, ze Gede6n porazil Midjance jen se tfemi
sty muzi a zvitézil tak nad piesilou. To je zajimavy posun vyznamu oproti Bibli, kde
Hospodin sam piikazuje Gedednovi, aby sel do boje jen s malou armadou, aby si nikdo
nemohl myslet, Zze se snad lzrael vysvobodil z rukou Midjanct vlastni silou, bez Bozi
pomoci (srov. Sd 7,2). | zkouska, kterou v Bibli nakazal Hospodin, zda si vojaci pii piti
z potoka kleknou na kolena, ¢i ne, dostava v pisni nové konotace. Do valky s Midjanci sméli
jit dle piibéhu jen ti, ktefi si neklekli. Pokleknuti mizeme prizmatem Bible chapat jako
narazku na modlosluzbu. Text pisné se naproti tomu diva na klesnuti na kolena jako na
slabost, a zdtiraznénim faktu, Ze vojaci nepoklekli, zdaraznuje text zaroven jejich hrdinnost.

Znovu zde narazime na zminény svétsky pfistup sekularniho proudu sionistického
hnuti k Bibli. Tento proud, ktery nad naboZenskymi sionistickymi proudy ptevazil, Si
z zidovské tradice vybral Bibli, nikoli vsak Talmud. Uz tento vybér je krokem k sekularizaci.
Jak tika Anita Shapira ve své praci The Bible and Israeli Identity ,,To, co bylo v minulosti
povazovano za celistvy nabozensko-spiritualni svét drzici pohromad¢é bozskou autoritou,
bylo nyni rozdéleno na &asti.“*! Tento trend byl samoziejmé kritizovan uZ v ramci
sionistického hnuti. KdyZ byla roku 1905 oteviena prvni hebrejska stiedni Skola, Gymnasija
Hercelija v Tel Avivu, stézoval si esejista Zalman Epstein, Ze se v ni nevyucuje Talmud.
Také se pozastavoval nad tim, s jakou vervou se slavila Chanuka, svatek pii kterém si Zidé
pfipominaji vitézstvi nad vladci, ktefi se je snazili helenizovat, zatimco svatek Savuot,

svatek pfedani Tory, sionisté neslavi.'*? Byl si pfitom védom vybéru, ktery sionisté podnikli:

1 Shapira, ,,The Bible and Israeli Identity*, s 14.
12 Tamtéz, s. 15.
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Vse, co mohlo poslouzit sekularnimu nacionalismu, zachovali, ale vse, co v prvni
fad¢ souviselo s nabozenskou tradici, upozadili. Oslavuji fyzickou udatnost Judy
Makabejského, Simona bar Giory a Bar Kochby; ale posvétno, spoledenstvi s Bohem

Stvofitelem nebe a zem§, Gplné potlacili.*®

Jiz ve zminéné Graetzové Historii Zidii (1853 —1891) najdeme biblické postavy
Samsona, Jifticha nebo pravé Gededna popsané jako klasické polomytologické hrdiny, kteii
se v obdobi hrdinského romantismu ,,stali podobné jako Théseus nebo Odysseus novymi

predméty nekritického obdivu a napodobovani. <!

PovSimnéme si, ze vybér biblickych
postav (viz piiloha ¢. 4), v kterych se sionistické hnuti navazujici na Graetze zhlédlo, dobie
koresponduje s idealem ,,nového Zida“, jenz je antitezi stereotypu ,diasporniho Zida“, ktery
je nesebevédomy, submisivni a fyzicky slaby. Novy Zid je naproti tomu sebevédomy, silny
anezavisly. Takovy je tedy i Gedeodn, a neni tedy nahodou, Ze Semer napsala piseit pravé
oném. Tuto piset Semer napsala pro armadni hudebni skupinu Lehagat piqud ha-cafon
v roce 1960. Pisen se viak nejvice proslavila az po Sestidenni valce, protoze jeji slova silng
rezonovala s aktudlnim dénim.™™ Stejné jako bitva s Midjanci, i tato valka se odehrala v 16t&,
ale predevsim: Sestidenni valka byla také vitézstvim malé armady nad piesilou.

Biblické prvky v pisni Zemer le-Gid ‘on jsou pouzity takovym zplsobem, aby se
s nimi mohl izraelsky poslucha¢ 60. let ztotoznit. Nyni zde uvedeme pisen, ve které je
rovnéz velice silny prvek ztotoznéni s biblickym lzraelem. Tato piseii se jmenuje Siro sel

aba’ (Otcova pisen).

Kdyz jsi v hore lamal kamen, Im ba-har hacavta even
abys postavil novy diim, Le-hagim binjan hadas
Neldamal |si, bratie, nadarmo Lo’ la-Saw’ ahi hacavta
na novy dum, Le-vinjan hadas

protoze 7 téch kamenii Ki min ha-avanim ha-elu
bude postaven chrdam. Jibane migdas

Kdyz jsi na hore sazel cedry, Im ba-har nata ‘ta erez
cedry misto bodlaci, Erez bi-mgom dardar
Nesdzel jSi, bratre, nadarmo, Lo’ la-Saw’ ahi nata ‘ta

13 Tamtéz, s. 14.
Y% Avineri, Zrozeni moderniho sionismu, s. 39.
5 Horovic, ,,Masa“ be-‘agevot®, s. 167.
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misto bodlaci, Bi-mqom dardar

protoze Z tech cedru Ki min ha-arazim ha-elu
bude postavena ta hora Jibane ha-har

Kdyz jsi mi dosud nezazpival, Im lo” sarta li sir ‘adajin
Zazpivej Mi NOVOU piseri, Sira li mizmor hadas
ktera je starsi nez vino Se-hu’ “atiq mi-jajin

a sladsi nez med, U-matoq mi-dvas

pisen starou dva tisice let. Sir se-hu’ ke-ven alpajim
A kazdy novy den U-ve-chol jom hadas:
bude postaven chrdm! Jibane ha-migdas

Tato pisenn svym namétem i melodii pfipomina sovétské budovatelské pisné. Ostatné neni
neznamym faktem, ze izraelské umeéni 50. let se estetice socialistického realismu podobalo
(viz priloha ¢. 5). Dobu mezi lety 1957 a 1967, ve které byla napsana i tato pisen, lze
charakterizovat jako dobu velké vystavby statu Izrael.'® Je oviem mozné, 7e tu Semer
narazi i na tézkou fyzickou praci prukopnikti z obdobi jisuvu. Motiv budovani je v pisnich
No‘omi Semer pomémé &asty. Ve sbirce Kol ha-sirim jej najdeme jako hlavni téma textu
n&kolikrat. Avsak pouze v Siro Sel aba’ najdeme tak jednoznaéné propojeni biblické
minulosti s pfitomnosti. Text jakoby ztotoznoval Izraelsky stat, ktery je pravé budovan, se
starou zemi lzraele. Jakoby podle pisn¢ nemohlo byt vybudovano nic nového, vysledek
aktualni stavitelské Cinnosti v zemi bude totozny s tim, jak vypadala zemé lzraele
v biblickych dobach. Podstatny je zde zvlasté chram, ktery upomina na dobu kralovstvi,
a tedy na doby nezavislosti izraelského lidu. Vnimani textu jako promiseni starého a nového
prohlubuje treti sloka, ve které jsou obé¢ tato adjektiva uzivana pospolu. Doslovny vyznam

v

slova mizmor, pouzitého v této sloce, je pisen, vétSinou Se vSak pouziva ve specifi¢téjsim
vyznamu Zalm. Proto spojeni ,,sira li mizmor hadas“ muze vyvolat asociaci na spojeni Sir
hadas, tedy ,nova pisei”, které se vyskytuje pravé v zalmech (Z 33,3; 40,4; 144,9).
K dokresleni atmosféry zde Semer pouziva gramatického tvaru biblické hebrejstiny, a sice
prodlouzeného imperativu ,,Sira“.

Toto zvlastni nakladani s ¢asem, tedy jiz zminéné ztotoznéni minulosti s pfitomnosti,

neni u Semer ojedinélé. Michael Gadish na n&j poukazuje pii analyze pisné Ha-tijul ha-

Y8 Krupp, Déjiny stdtu Izrael, s. 46.
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gadol (Velky vylet).**" Kdyz ovsem k pisnim No‘omi Semer pfistupujeme stejné jako on,
tedy jako k mytickym textim, nemusi nas tento jev nijak zaskocit. V mytu totiz neni asova
souslednost podstatnda a vSechny udalosti obsazené Vv jednom mytu Ize vnimat jako
soucasné.™® Ztotoznéni biblické zems Izraele se stitem Izrael miiZzeme vidét i na mnohych
propagandistickych plakatech (viz pfiloha €. 6).

S ohledem na to, co napsala Yael Reshef, a sice Ze biblické odkazy Semer zamémé
pouziva v textech, které maji mit myticky a narodni vyznam,™® miZzeme interpretovat
i nasledujici dvé pisné.

Piseti Rechev es (Ohnivy wiiz) byla napsana pro film Mordej ha-or'?® (1966;

v angli¢tiné Sands of Beersheeva), ktery se odehrava za Valky za nezavislost v roce 1948.

Pres kratery Me-ro Sej ha-machtesim

a naspy pisku U-me- ‘ever le-homat ha-holot
Ohnivy wiiz S jezdci Rechev es ‘im parasim

a muj mily na ném jede noci. Wa-ahuvi nisa’ ‘alaw ba-lejlot
Pred nim oblakovy sloup Le-fanaw ‘amud ‘anan

a za nim Se tahne kour, We- ‘asan me-aharaw jahaloch
nad jeho hlavou krouzi holubice. ‘Al ro’so tahug jona

[...] [...]

Co prinese, CO mi prinese, Ma javi’, majavi’ li

az se vrdti 7 pouste? Be-suvo mi-midbar

Ackoli Cesky poslucha¢ by patrné¢ nepochopil, jakou situaci pisen popisuje, izraelsky
poslucha¢ by si ji patrné umél bez potizi zaradit do spravného kontextu, tedy zanru
ideologickych pisni se v§im, co k nému nalezi, a porozumét obsahu. Tento text je obecné
chapan jako zp&v Zeny, jejiz mily je tankista nasazeny v pousti.'** Zajimavé je pouziti vyrazu
rechev es (ohnivy wviiz). Tento vyraz najdeme v Bibli v 2. Kralovské 2,11 a 6,17. Ve druhé
kapitole je to ,,ohnivy viz s ohnivymi konmi“, ktery nahle vzal do nebe proroka Elijase,

a v Sesté kapitole se vyskytuje ,,hora plna koni a ohnivych voza“ kolem proroka Elisi. Nijak

17 Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 65.

118 Bell, Catherine. Ritual, Perspectives and Dimensions. New York: Oxford Press, 1997, s. 10. Cit. v: Gadish,
Jewish-Israeli identity, s. 66.

119 Reshef. From Hebrew folksong to Israeli song, s. 168.

120 Horovic, ,,Masa‘ be-‘agevot®, s. 184.

121 Tamtéz.
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blize specifikované tu vozy nejsou. Na asociaci s tankem mohl mit vliv fakt, ze vyraz pro
ohen (e$) ma v moderni hebrejsting, stejné jako v angli¢ting, také vyznam stielba, rechev es
by tedy byt i viiz stielby. Poviimnéme Si, Ze tu Semer zprostfedkovava pohled na valeéné
stroje jako na nadpfirozené, nebeské vozy. Pravé za takovou romantizaci valky byla Semer
kritizovana a to dokonce ve spojitosti pravé s touto pisni. Jiz zminény Dan Miron na jeji

adresu ironicky poznamenal:

To, Ze zijeme V takto vyhrocené situaci, nas vskutku nijak negativné nepoznamenalo.
Nasi vojaci nemarni své Zivoty V rozzhavenych tancich, které se jim mizou béhem
valky snadno stat hoficimi hroby. Naopak, oni jezdi v ,,ohnivych vozech® a holubice

jim krouzi nad hlavami, uplné jako ve filmu od Walta Disneye.*??

Nadpiirozeny vyjev tanku dokresluje obraz oblakového sloupu pifed nim. S oblakovym
a ohnivym sloupem se setkavame Vv piibéhu 0 putovani Izraelci pousti, kde jim tyto sloupy
ukazovaly cestu: (Ex 13,21) ,,Hospodin Sel pied nimi ve dne v sloupu oblakovém, a tak je
cestou vedl, v noci ve sloupu ohnivém, a tak jim svitil, ze mohli jit ve dne i v noci.“ V pisni
to tedy pusobi, jako by tankistu vedl do boje piimo Hospodin. Zaroven je tento obrat umné
pouzit Ve spojitosti s ,.koufem, ktery se tahne za tankem®, a tim vyvolava predstavu oblaku
koufe, ktery obvykle hali sttilejici tank.

Velice podobny zptisob nakladani s biblickym materidlem muzeme vidét v pisni ‘Al

kanfej ha-kesef (Na stribrnych kridlech).

Na strribrnych kiidlech jedou ‘Al kanfej ha-kesef rechuvim
vetrni rytiri V oblacich, Abirej ha-ruah be- ‘avim
silni a dobri. Ha- ‘azim we-ha-tovim

Jako jiskry létaji vzhiiru. Ki-vnej resef jagbihu ‘uf
[-] [...]

A my vzlétame Wa-anahnu mamri’im

z Golan az k Rakosovému mori. Mi-golan we- ‘ad Jam suf
More se dalo na utek a obratilo se nazpet Nas ha-jam wa-jisov ahor

a reka — sous. We-ha-nahar — harava

122 A Song of Gold, Ha- ‘olam ha-ze (13. 6. 1967): 20. Cit. v: Nuri Gavriely, ,,The Social Construction of
,Jerusalem of Gold”, s. 112
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Muj bratr leti tvari ke svétlu Tas ahi u-panaw la-or

a jeho prapor nade mnou je ldska. We-diglo ‘alaj ahava

Zebrik stoji na zemi, Ha sulam raglaw ba-adama
jeho vrchol je vsak v nebesich valky. Ach ro 5o bi-Smej ha-milhama
Muij bratr leti vstiic slunci, Tas ahi el mul hama

jako jiskry létaji vzhiiru. Ki-vnej resef jagbihu ‘uf

V této pisni je velmi mnoho biblickych narazek. Bézny poslucha¢ patrné vsechny
nerozkli¢uje, zminéné tvrzeni Yael Reshef, Ze v rané tvorbé No‘omi Semer se objevuji

122 neni tedy platné do dasledkii. Podstatné

nardzky pouze na nejznaméjsi biblické pasaze
viak je, ze zde Semer opét popisuje vojaky, tentokrate letce, biblickymi obrazy. Tohoto
faktu si vsimne kazdy, i kdyby nerozpoznal vsechny obsazené narazky. Nejvyrazné&jsi
biblicky motiv je narazka na knihu Jéb 5,7: ,,Clovék je vak zrozen pro trapeni a jiskry, aby
létaly vzhuru.“ Vyraz bnej resef se tradi¢né pieklada jako jiskry, jeho vyznam vsak neni
zcela jednoznaény. Gesenitiv slovnik™®* uvadi tfi zakladni vyznamy: plamen (bnej resef by
tedy byli doslova synové plamene), blesk a morovou nakazu. Uvadi ovsem, Ze v Zidovskych
komentaftich je toto slovo vykladano téz jako ptactvo. Talija Horovic ve své praci Masa ‘ be-
‘agevot No ‘omi Semer we-ha-Tanach (Cesta po stopdach No ‘omi Semer a Tanachu) viak
zcela samoziejmé rozumi vyrazu bnej resef ve smyslu and&lé.'® Toto pojeti vychazi z
Rasiho komentafe k Pismu. V glose k tomuto versi (Job 5,7) #ika: ,, [Clovék] neni jako
1étajici tvorové (bnej resef) — and€lé a duchové, ktefi 1étaji vzhiru a nejsou jako pozemsti
tvorové, nad kterymi vladne pokuseni.“ Vyznam slova resef ve smyslu ,,Iétajici odvozuje
Rasi z Z 76,4, kde je toto slovo uzito ve spojitosti s lukem a $ipy. Na zakladé prace Talji
Horovic se mizeme domnivat, Ze je tento vyklad v povédomi Izraelcti rozsifen a Semer
skute¢né zamyslela srovnani pilott s and€ly (piestoze vers v Jobovi stavi lidi a andély do
protikladu). Tomuto vykladu by nasvédcovala i narazka na Gn 28,12: ,,Hle, na zemi stoji
zebiik, jehoz vrchol dosahuje k nebestim, a po ném vystupuji a sestupuji poslové Bozi.*

Letadla v pisni létaji od ,,Golan az k Rakosovému moii“, tedy nad celym
Izraelem. K Rakosovému mofi Se vztahuji dal$i biblické odkazy v pisni, a to ve
spojitosti se zazraénym prechodem tohoto mote. Vidime zde narazku na Z 114,3: ,,Moie

to vidélo a dalo se na uték, Jordan se nazpét obratil.“ Narazkou na tutéz udalost

123 Reshef, ,,From Hebrew Folksong to Israeli Song*, s. 167.
124 Gesenius, Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch, sub resef.
125 Horovic, ,,Masa‘ be-‘aqgevot®, s. 185.
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zaznamenanou rovnéz v Ex 14,21 je vers pisné: ,,A feka — sous“. Vers ,,jeho prapor nade
mnou je ldska* Semer piejala z Pis 2,4. Ve tietim versi se skryva také jedna narazka
nebiblicka, a sice na heslo armadniho letectva ,,fovim la-tajs* (dobii v letu). Toto heslo se
pravé v Sedesatych letech pouzivalo k propagaci letectva, je tedy mozné, ze Semer na néj
narazi imyslné (viz ptiloha ¢. 7).

Jak jsme vid&li na tdchto &tyfech piipadech, No‘omi Semer nakladd s biblickym
materialem nezavisle na Bibli jako celku. Pouziva obraty a fraze vytrzené z jejich kontextu
a n¢kdy je dokonce necha vyznit v opaéném smyslu, nez maji v Bibli (viz Zemer le-Gid ‘on).
Semer biblické texty zjevné velmi dobie znala, tuto dekontextualizaci tedy délala védomé.
Tento poznatek dobie doplituje zminény pftistup sekularnich sionistd k Bibli, ktefi v praci
biblickym textem sledovali jen narodni zajmy. V textech své prvni sbirky Semer ztotoziuje
novodobé vojaky a stavitele s vale¢niky a staviteli Izraele biblickych dob (viz Zemer le-
Gid ‘on a Siro Sel aba’). Biblické narazky pouziva také k tomu, aby vykreslila vojaky jako
mytické ¢i dokonce nebeské bytosti (Rechev es a ‘Al kanfej ha-kesef) a jejich ¢innost spojuje
s biblickymi zazraky ( ‘Al kanfej ha-kesef).

Tvrzeni Yael Reshef o tom, Ze biblické odkazy Semer zaméme pouziva v textech,
které maji mit myticky a narodni vyznam, nesouhlasi v ramci sbirky Kol ha-sirim pouze
v jednom ptipadé. Je jim dosud nezminéna piseti Sir ha-suq (Trhovd pisen), ktera spise
odpovida odlehéenému Zanru estradni pisné, ale ptesto obsahuje narazku na biblicky vers.
Avsak i tento vers zde vyzniva odlehéené (1z 22, 13): ,,jezme a pijme, stejné zitra zemieme™.
Symptomatické je, ze zatimco Bible vnima tento ver§ negativng, Semer ho pouzila pro
navozeni bezstarostné nalady, tedy opét bez ohledu na kontext. O biblickych motivech
v pisnich No‘omi Semer Ize obecné Fici také to, Ze tam, kde se vyskytuji, prevladaji pozitivni

konotace, jak je dobte vidét ve spojeni s motivem vojakil.

IV. 2 Motiv vojaka
Ben Gurionova politika po zalozeni statu se vyznacovala velkym zamétenim na roli armady

ve spoleCnosti. Ta Vv sobé totiz skryvala vyraznou schopnost sjednoceni nesourodého
obyvatelstva a mohla se tak snadno stat ,,tavicim kotlikem®. Ostatné znamym heslem Ben
Gurionovy politiky bylo Jednotnad vychova, jedna armdda, sjednoceny lid (viz ptiloha ¢. 8).

Jak sam fekl:

Armada je jedina instituce, v ramci niz se lidé z riznych mist diaspory a rizného

spoleenského postaveni setkavaji jako sob¢ rovni a Ziji spolu v jednéch podminkach.
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Armada nam skytd jedinecnou prilezitost, jak pfekonat vyrazny a nebezpecny

nedostatek v nasem narodnim Zivot&: p¥ilisné mnozstvi riiznych skupin.*?

Vojaci se pak stali doslova nositeli kultury a to nejen diky zminénym zabavnim jednotkam,
ale také diky své cinnosti vV socialni sféfe, kdyz v ramci své armadni sluzby napiiklad
vyucovali na skolach'’. Motiv vojaka ziskavéa v této dob& nezastupitelnou roli v identité
nového naroda. V 50. let, kdy novy stat svou identitu hledal nejnaléhavéji, se vojak stava
jednim z nejustiednéjSich motiv propagandy i reklamy (viz piiloha ¢. 9). Vojaci se v této
dob¢ stavaji také tsttednimi postavami mnoha izraelskych filma, kde jsou charakterizovani
jako hrdinové touzici padnout za vlast'®® Divodem tak silné propagace armady a
nasledného vysokého spoleCenského postaveni vojakt je kromé potieby zlepSeni
organizovanosti statu a bezpecnosti také fakt, ze armada aktivné pomaha vytvofit ,, nového
Zida“. Tento ideal m&lo uZ astednd rané sionistické hnuti,'*® je§te viak zesilil po zkusenosti
Soa (viz priloha ¢. 10).

V zakladajicim izraelském mytu, jak ho ukazal Gadish, ma valka kli¢ovou roli.
Ospravedliiuje totiz potiebu domova. Jejimi dulezitymi charakteristikami je to, ze se dgje
sama od sebe, Ze se odehrava az za hranicemi mytické zahrady, a ze nevime, S kym se
bojuje. Toto Gadish vyvozuje predevsim ze tii velmi znamych pisni, které jsou rovnéz
soucasti sbirky Kol ha-sirim: Horsat ha-eqaliptus (Eukalyptovy hdj), Aharej ha-sgi‘a ba-
sade (Po poli po soumraku) a Anahnu me-oto ha-kfar (Jsme z jedné vsi).

Protoze motiv valky v pisnich No‘omi Semer je jiZ zpracovany,’® zaméfime se zde
konkrétné na motiv vojaka. Zatimco pfitomnost biblickych motivii je spojena témeéft
vyhradné s nacionalné ladénymi pisnémi, motiv vojaka se objevuje ve vSech zanrech tvorby
No‘omi Semer. Jak jsme vidéli v pfedchozi Kapitole, v nacionaln& ladénych pisnich ve
spojitosti s biblickymi motivy vojaci vystupuji téméi jako nebeské bytosti. Postava vojaka
muze byt ale také hrdinou kabaretni, milostné, ¢i jiné pisn€. Nemusi zde potom vibec byt
spojeni s vojenskymi atributy a slovo vojak ¢i vojacka vystupuje jako synonymum pro
mladého muze &i Zenu. Jako diivod tohoto jevu mizeme chapat jiz zminény fakt, ze Semer
zacala svoji autorskou drahu na vojné, kde skladala pisné pro povzbuzeni a pobaveni vojakd,

a i po skonéeni své vojenské sluzby psala nadale vétsinu své tvorby pro armadni hudebni

126 Nevo a Shor. The Contract between the IDF and the Israeli Society: The Army-Society Project of the IDF
and Israel Democracy Institute. Israel Democracy Institute, 2002, s. 24. Cit. v: Weisz-Rind, Israeli, Zionist,
Combatant, Refusnik, s. 17.

127 Weisz-Rind, Israeli, Zionist, Combatant, Refusnik, s. 11.

128 Meytuv, Genderovd témata v soucasném izraelském filmu, s. 20.

129 Shapira, ,,The Bible and Israeli Identity*, s 16.

130 Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 68—77.
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skupiny. ProtoZe je motiv vojaka v dile No‘omi Semer tak ¢asty, ukazeme na tomto misté

alesponi zakladni typologie postavy vojaka v pisnich prvni sbirky No‘omi Semer.

Nejprve se podivame blize na pisen Anahnu me-oto ha-kfar, ve které je obsazen

dosud nezminény pohled na vojaka.

My dva jsme z jedné Vsi.
Stejna vyska — stejny uces,
Stejna dikce — co na to rici,

Nez Ze jSme z jedné Vsi.

Utikali jSme se na tatdz mista,
sli jsme do stejnych valek,
plazili jsme se na trni a bodlaci,

ale vratili jsme se spolu do vsi.

Pamatuji se na bitvu, kterd neskoncila,
Ndhle jsem videl, jak jsi padl.
A kdyz slunce vystoupilo nad horu,

odnesl jsem z¢ do vsi.

Vidis, jsme tady ve vsi,
témer vsechno ziistalo stejné.
Prechazim pres zelené pole

a ty jsi za plotem.

Anahnu snejnu me-oto ha-kfar:
Ota goma — ota blorit se ‘ar
Oto hituch dibur — ma jes lomar

Hen anahnu me-oto ha-kfar

Barahnu el otam ha-megomot
Halachnu el otan ha-milhamot
Zahalnu ‘al gocim we- ‘al dardar
Aval savnu jahad el ha-kfar

Ani zocher ba-grav se-lo’ nigmar
Pit'om ra’iti ejch ata nisbar
U-ch-se- ‘ala ha-sahar min ha-har

Az otcha heve 'ti el ha-kfar

Ata ro’e — anahnu po ba-kfar
Kim ‘at ha-kol nis ‘ar oto davar
Be-toch sade jaroq ani ‘over

We-ata me- ‘ever la-gader

Patrné zadny text No‘omi Semer nepopisuje valku detailngji nez tento, ale jak vidime, i tento

popis je jen velmi neurcity. Neni zde explicitné zminéno, kdo je nepfitel, ani ze by vojaci

sami aktivné bojovali, jen ze se ,,plazili na #rni a bodlaci“. Jak poukazal Michael Gadish, i

zde je valka cosi, co se odehrava za hranicemi mytického domova, ktery tady predstavuje

rodna vesnice. Hranice mezi domovem a valkou tu pfedstavuji hory.

Pisent vyzniva velmi dojemné. Jejim hlavnim motivem je pratelstvi dvou muzi, ktefi

cely sviij zivot prozili spolu a zcela prirozené spolu i bojovali ve valkach. Prestoze jeden

z nich padne, nevyzniva pisen pacifisticky v tom smyslu, jak by patrné ¢esky posluchaé

39



o¢ekaval, ze by kritizovala valku jako takovou. Valka tu je chapana jako zcela dana,
nevyhnutelna véc.

V roce 2008 umistil Cahal tuto piseit na své oficialni internetové stranky,'*!

patrné
aby jeji pomoci vyjadfil smutek nad vojaky, ktefi padli pfi vzajemném izraelsko-
palestinském nasili toho roku. Na tom vidime, Ze pisen je stale schopnost vzbuzovat silné
emoce. Mozné pravé zminénd nespecificnost textu umoznuje i dnesni izraelské spolecnosti
se s pisni ztotoznit. Pravé proto, Ze neni popsano, o ktery valecny konflikt se jedna, miize
posluchac text vztadhnout na kazdy valecny konflikt, tedy i ten, ve kterém se ptipadné Izrael
pravé naléza. Tato nadGasovost vyborné koresponduje s faktem, Ze pisné No‘omi Semer
slouzily pii ritualizovanych setkanich Sira be-cibur. Uréita nekonkrétnost textu byla totiz i
zde jednou z podminek k tomu, aby se mohl kazdy ucastnik setkani s pisni ztotoznit.
Zminéna pisen Aharej ha-sqi ‘a ba-sade (Po poli po soumraku) je pisni pro déti. Na
desce No ‘omi Semer Sara liladim we-‘Oded Te’omi ‘ose lahem hacagot (No ‘omi Semer
zpivad détem a ‘Oded Te omi pro né dela predstaveni) z roku 1971 zpiva tuto pisen dokonce
sama Semer. Melodie i aranz jsou veselé, typicky détské, na za¢atku viak sly§ime vifeni

bubnd, které je pfizna¢né pro vojenskou hudbu.

Mezi kukuricnym polem a polem psenice,  Bejn sade ha-tiras u-sde ha-hita

po poli po soumraku Aharej ha-5qi ‘a ba-sade

sla sama mald divka. Haloch halcha lah jalda jehida
Slunce zmizelo za hrebeny hor Hama ne ‘elma me- ‘al ha-reches
a ona jde stale po cesté. We-#Ai’ ‘odah ba-svil holechet

Z valecného pole nebo cviciste Mi-sde ha-qrav 0 mi-sde timronim
po poli po soumraku Aharej ha-sqi ‘a ba-sade

hlucné se vracela rada tanki Hazar be-ra ‘as az tur sirjonim

,, Vyskoc¢ si na tank, pojed’ s nami ., Ali al ha-tang, s i ‘imanu

¢

Tank je tvij a ty jsi nase. Ha-tang selach we-at Selanu *

Domui mezi shluky mrakii Ha-bajta bejn ‘aremot ‘ananim
divka jede v rFade tankai, Jalda noheget be-tur sirjonim
pisen stoupd Z otocné véze: We-zemer ‘ole min ha-cariah
,, S tebou dorazime az na konec sveta . Itach li-qce ‘olam nagija

131 Gadish, ,Jewish-Israeli Identity*, s. 72.
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‘

po poli po soumraku. * Aharej ha-sqi ‘a ba-sade.

| zde je valka néco, co se odehrava za horami, za hranicemi bezpe¢ného svéta. Valka je zde
misto, ze kterého je mozné se veCer vratit do bezpecného domova. Michael Gadish si
jako by to bylo totéz. Toto oboji pak dava do souvislosti s pseni¢nym a kukufi¢énym polem,
jakoby i valené pole bylo jen dalsim druhem pole.*® Pro nas je ale dilezitgjsi, jak jsou zde
predstavovani samotni vojaci, a to jako mirumilovni piatelé déti. Semer piseit napsala v roce
1962 a na plakaté propagujicim tankovy prapor z téhoz roku najdeme shodou okolnosti
tentyz motiv tankistt a déti (viz priloha ¢. 11).

Zajimavym prvkem je v této pisni uziti gramatickych tvard biblické hebrejstiny, a
sice vyrazu ‘imanu (tj. s nami) a konstrukce haloch halcha (tj. chuzi $la), které se fika figura
ethymologica. PouZitim téchto tvarti Semer docilila jistého dojmu vznesenosti celého vyjevu,
nebot’ tyto formy jsou tradi¢né vnimany jako prvky vyssiho jazykového stylu. Pouzivani
tvari biblické hebrejstiny proto nemiizeme jednoznacné zatadit mezi biblické motivy,
kterymi jsme se blize zabyvali v pfedchozim oddilu. Zatimco u biblickych motivi je védoma
prace autorky s biblickym textem nepochybnd, gramatika biblické hebrejStiny neni spojena
vyluéng s nim. Nevime, jak dalece Semer znala historicky vyvoj jazyka, a je mozné, Ze
zminéné tvary pouzivala kvili jejich archaickému vyznéni, aniz by si byla védoma, Ze jsou
typické pravé pro jazyk Bible.

Nyni se podivame na to, jak Semer pracuje s motivem vojaka v ramci leh&ich
pisnovych zanrd. Dobrym piikladem je pisen Hajalim jac 'u la-derech (Vojaci se vydali na

cestu), uvedeme jen jeji zacatek.

Vojaci se vydali na cestu, Hajalim jac 'u la-derech

na dlouhy pési pochod. Le-masa ‘ ragli gadol

Postupovali nebojacné Hitgadmu bli piq berech

azpivali. U-ba-sir herimu qol

Ale ndhle, kdyz otevreli batoh, Ach le-feta “ k-se-parqu tarmil mi-sechem
zjistili, Ze zapomneli chleba. Hitbarer ki sachehu lehem

Velitel zvolal, Ha-mefaged az gara’

Ze bez chleba to nejde, Se-bli lehem ze nora’

a regiment se musi vratit We-ha-gdud carich lalechet

132 Gadish, ,Jewish-Israeli Identity*, s. 70.
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celou cestu nazpet. Kol ha-derech hazara

Nahle rekla vojacka jménem Dita, Az pit’'om amra hajelet U-sma Dita

,, kdyz nemdame chleba, budeme jist pity.“  Imejn lehem az no 'chal kulanu pita

V dalsich slokach si vojaci postupné uvédomi, ze zapomnéli vzit vodu a zapalky, ale vzdy
najdou feseni. Nakonec vSak zjisti, Ze zapomnéli celou pisni¢ku, a usoudi, ze bez ni to
opravdu nejde. Nakonec je ale napadne, Zze budou zpivat takto: Vojdaci se dali na cestu...
Cela pisen se tak mutze libovolné dlouho opakovat. V souladu se zamyslenym odlehc¢enym
vyznénim pisné je uzito bézného soudobého spisovného jazyka. Tato pisent ukazuje postavu
vojaka jako veselou, dobrosrde¢nou a velice naivni. Pravé v tomto kontextu se poprvé
setkavame s vojackami. Pfedchozi pisné (‘Al kanfej ha-kesef a Rechev es) byly z pozice zeny
vypravény, zena zde vSak byla pasivni obdivovatelkou ,,svého* vojaka. Totéz rozdéleni roli
muzeme jes$té vyraznéji sledovat v pisni Ha-hajal seli hazar (Miyj vojdk se vratil), kde se
zena raduje nad navratem svého vojaka, a ktera je rovnéz v prvni sbirce textti No‘omi Semer.

Jak jsme vidgli, vojaci jsou nejen v pisnich No‘omi Semer, ale i v dalsich odvétvich
izraelské kultury 50. a 60. let velice frekventovanym motivem. V této souvislosti upozoriuje
Michael Gadish na nebezpeci, Ze tak masova pritomnost vojakl v kultuie mize zpusobit, ze
valeCny stav je spole¢nosti vniman jako néco samoziejmého, coZ by mohlo v disledku vést
ke sniZovani snahy se valecnym konfliktim Vyh}'/balt.133

Semer tento motiv zpracovava riiznym zptisobem. Vidéli jsme vojaky jako mytické
bytosti popisované pomoci biblickych obrazli; vojaky, které charakterizuje jejich dojemné
pratelstvi az za hrob (Anahnu me-oto ha-kfar) a vojaky jako pratelské bodré postavy, které
rady zpivaji (4harej ha-sqi‘a ba-sade a Hajalim jac 'u la-derech). V kazdém ptipad¢ je ale
motiv vojaka vzdy pozitivni. Naprosto chybi asociace s agresi nebo nasilim.*** Paklize je
vibec zminéno, ze vojak bojuje, nikdy nevime s kym. Obrazy boja jsou velmi nejasné,
alegorické a romantizujici. Vojak a armada jsou vnimani natolik specificky, ze jedna pisen
muze byt vnimana jako mirova a zaroven jako vojenska a neptsobi to paradoxné, jak jeste

uvidime na ptikladu pisné¢ Mahar.

138 Gadish, ,,Jewish-Israeli Identity*, s. 72
"V pisni Be-he ahzut ha-nahal be-Sinaj (V osadé Nahalu na Sinaji), ktera je v druhé sbirce textt No‘omi
Semer (1975), dokonce vojaci travi sviij volny ¢as ¢etbou poesie Natana Altermana a basnitky Rahel.
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1VV.3 Motiv budovani
Jak jiz bylo teceno vyse, dobu mezi lety 1957 a 1967, tedy od konce Suezské krize az do

Sestidenni valky, Ize charakterizovat jako dobu velké vystavby statu Izrael (viz piiloha &.
12). Bylo uz také naznaceno, ze stitem podporovana Kultura prvnich dvou desetileti po
zalozeni statu se blizila estetice sovétského socialistického realismu, jejimz ¢astym motivem
je pravé chvala technického pokroku a vystavby zemé. V této dobé mély v parlamentu
vétsinu pravé délnické levicové zaméiené strany, zejména Ben Gurionova strana Mapaj
(Mifleget po ‘alej Erec Jisra el).

Hudebné se proto pisné No‘omi Semer do jisté miry podobaji sovétskym
budovatelskym pisnim. V textech mizeme rovnéz pozorovat jistou shodu, a to pravé
v motivu budovani, zaroven viak texty No‘omi Semer vyznacuji prvKy specifickymi pro
izraelské podminky.

Typickym ptikladem pisné¢ S budovatelskymi prvky je jiz zminéna pisen Mahar
(Zitra):

Zitra se postavi tisic sidlist Mahar jaqumu elef Sikunim

a mezi balkény se ponese piser We-sir ja ‘uf ba-mirpasot

a spousta sasanek a tulipani U-slal kalanijot we-civ ‘onim
Vyrasi z trosek. Ja ‘alu mi-toch ha-harisot

Zitra, az armadda sviékne uniformy, Mahar k-se-ha-cava’ jifSot madaw
nase srdce se postavi v pozoru. Libenu ja ‘avor le-dom

Potom kazdy svyma rukama postavi to, Ahar kol is jivne bi-stej jadaw

0 ¢em dnes snil. Et ma Se-hu’ halam ha-jom

Tato pisen vyjadiuje nad&ji na lepsi budoucnost a v jednotlivych slokach pak vidime, jak tato
budoucnost méa vypadat. Pisefi Mahar je v $irokém povédomi vnimana jako mirova.'*®
Takovému vyznéni pisné napomaha jiz vyse citovana prvni sloka, ve které se mluvilo o
bezpecné plavbé z Ejlatu. V jiné sloce je k popisu miru uzito biblického ,,arje be- ‘eder con
jinhag® (,,lvice bude past stado beranktu*, podle Iz 11,6) a v naposledy citované sloce zase
¢teme vers ,,Zitra, az armada svlékne uniformy“. Mir je v této pisni pfedpokladem dalsiho
prvku vytouzené budoucnosti, a tim je praveé budovani zemé¢, jmenovité pak postaveni ,,tisice

sidlist’.*

35 No ‘omi Semer — Asif, 1998 [Booklet CD].
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Stejné jako ve zminkach 0 valce nikdy neni feceno, S kym se valéi, v obrazu miru
neni feCeno, S kym je uzavien. Mir tu neznamena zadné pickonani bariér K navazani
kladnych vztaht se sousedy (jediny naznak takového vnimani miru mizeme vidét v biblické
narazce). Mir tu znamena spiSe absenci vnéjsiho ohrozeni. Neni tu zadna vyzva K aktivnimu
sméfovani K miru, je tu jen nad&je, Ze mir v budoucnosti nastane ,,sam od sebe® (stejné jako
se i valka dé&je ,,sama od sebe®). Paradoxni pfitom je, Ze pisen ma charakter vojenského
mar$e a dodnes se hraje na vojenskych piehlidkach. Jako vysvétleni tohoto paradoxu se
nabizi poznatek z piedchozi kapitoly, Ze vojak v izraelské kultute 50. a 60. let nebyl
asociovan S nasilim, a proto propojeni motivu miru a vojaka neptsobi rozporuplné. Tento
pfistup samoziejm¢ neni vyluéné spjaty jen s Izraclem. Rezimy, ve kterych hraje armada
dulezitou roli, podporuji obraz vojaki ve vefejném povédomi jako pozitivni az idylicky.

Dalsi motiv, ktery zatim ziistal bez povimnuti, ale ktery se v pisnich No‘omi Semer
stale objevuje, je pisen a zpév. Uz jsme se setkali se zpivajicimi vojaky (Aharej ha-sqi ‘a ba-
Sade a Hajalim jac’u la-derech), v pisni Siro Sel aba’ zpivaji stavitelé a v pisni Mahar
zpivaji §fastni obyvatelé novych domii. Z toho vyplyva, ze motiv zpévu Semer pouzivé jako
pozitivni charakteristiku postav.

Pisenr Sir le-hag ‘asor (Pisen k desdtému vyroci) Semer napsala k desatému vyrodi

zalozeni Statu lzrael, tedy v roce 1958.

| ta cesta ndhle zari Gam ha-kvis mavrik le-feta
cernym asfaltem, Be-asfalt sahor

Kazda mula na ném kluse, Kol pirda ‘alaw so ‘etet
pisen K desdtému vyroci! Sir le-hag ‘asor

A vedle cesty kombajn U-le-jad ha-kvis gombajn

V pozoru stoji od sklizné, Dom ‘amad mi-qcor

klasy nastrazily usi: Sibolim zagfu oznajim:
Pisen k desatému vyroci! Sir le-hag ‘asor

Tato pisefi je oslavou Izraele a jeho Gspéchil. V neocitovanych prvnich slokach pisné Semer
oslavuje krasu izraelské ptirody a nyni chvali rozvoj statu: asfaltové silnice a moderni
techniku v zemeédélstvi.

Jesté zajimavéjsi prvky najdeme v pisni Zehirut, bonim! (Pozor stavbal).
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Postavime Si stabilni most
z ocele, Zeleza a Zelezobetonu
a az bude spojen s brehy,

postavime pod nim reku.

Refrén:
Pozor, tady se stavi.

Pozor stavba!

Postavime Si mésto V pousti,
Které jeste neni na mapdch,
ale za nejaky cas uvidite,

ze ho nezahanbi Paiiz ani New York

A tak si z kamene, omitky a malty
tady postavime soukromou zemi
a jestli sem vnikne nékdo cizi,

spadne mu celé leseni na hlavu.

Pozor, tady se stavi.
Pozor stavba!

Stejné jako v piedchozi pisni, i zde najdeme velice konkrétni popis modernich technologii:

ocel, zelezo a zelezobeton. Beton je navic specificky v tom, ze je svym zptisobem symbolem

Anahnu nivne lanu geser ejtan
Mi-plada u-barzel u-veton mesurjan
U-ch-se-hu’ jihje el ha-hof mehubar

Az anahnu le-mata nivne li nahar

Zehirut, bonim ka 'n

Zehirut, bonim!

Anahnu nivne lanu ‘ir ba-midbar
ASer sSmah ba-mapot ‘od ejnenu nizkar
Ach atem ‘od tir u be- ‘atid ha-rahog

Se-hi’ lo” tevajes et Pariz o Nju Jorg™®

We-kacha me-even we-tijah we-tit
Po anahnu nivne lanu erec pratit
We-im misehu zar el ha-Setah jiflos

Hu’ et kol ha-pigum jegabel al ro’s

Zehirut, bonim ka 'n

Zehirut, bonim!

sionismu, protoze ho v Palestiné zacali pouzivat az Zidé.

Zajimavy je motiv postaveni feky. Jakoby se muselo v zemi postavit vSe od zacatku,
véetné prirody. To odpovida Gadishovu mytu a také to velmi napadné pripomina jiz citované
sionistické heslo ,,Zemé¢ bez lidi pro lid bez zemé&*. Téhoz jsme si mohli v§imnout také jiz
u dfive v citované pisni Siro Sel aba’ ve versi: ,,Protoze z té&ch cedrii bude postavena ta

hora.“ 1 motiv mésta v pousti, které ,,jesté neni na mapach* navozuje predstavu Palestiny

1% Doslova v textu stoji: ,Ze nezahanbi Pafi ani New York.“ Z kontextu miiZeme usuzovat, ze se zde patrné

Semer nevédomky dopustila chyby, a zamyslela napsat pravy opak.

45



jako krajiny od biblickych dob nedotéené (byt’ se nova mésta skuteéné zakladala, napi. Tel
Aviv).

Cely text je vypravén Vv prvni osobé pluralu. Jak uz bylo naznaceno vyse, tuto
charakteristiku sdili mnoho pisni No‘omi Semer. Miizeme se domnivat, e je to projev
dobového idealu kolektivismu. Na zacatku kazdé sloky se pise, co vSechno postavime,
ptitom se zde zduraznuje, ze Si t0 postavime sami pro sebe (4rnahnu nivne lanu). Mluv¢imi
tu maji byt nepochybné vsichni izraeliti Zidé. Z tohoto hlediska je snad nejzajimavgjsi
posledni sloka pisné, kde se zpiva, Ze si ,,postavime soukromou zemi*, do které nesmi pfijit
nikdo cizi, jinak by mohl dokonce piijit k Ghoné. Tento obraz skvéle koresponduje
s Gadishovym mytem 0 domovu, ktery je ,,maly, ale nas* a je obklopen neptateli.

Jak jsme vidéli, motiv budovani je v prvnim obdobi tvorby No‘omi Semer pomé&mé
frekventovany. Pisn€, ve kterych se tento motiv vyskytuje, smétuji Casto ke svétlé
budoucnosti (Mahar, Zehirut bonim). Casto jsou v nich také explicitnd jmenovany
vydobytky moderni techniky (Sir le-hag ‘asor, Zehirut bonim). V pisnich 0 budovani byva
zdtiraznéno, ze se buduje naprosto od nuly (Zehirut bonim, Siro Sel aba’), ptitom je nékdy
nyn&jsi budovatelského usili davano do souvislosti s obnovou biblického Izraele (Siro sel
aba’).
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Zavér

PiestoZe pisné No‘omi Semer patrné jiz neodpovidaji hudebnimu vkusu dne$nich Izraelct,
maji v Izraeli dodnes status pisni, které dokazou vzbudit ve svych posluchacich narodni
sentimenty a mnohé z nich se hraji pfi oficialnich ceremoniich.

V této praci byly identifikovany tfi nejvyraznéjsi motivy textové tvorby No‘omi
Semer do roku 1967. Témito motivy jsou biblické motivy, motiv budovani a motiv vojéka.
Na ukazkach textti jsme mohli sledovat, jakym zpasobem Semer s témito motivy naklada.
Tyto motivy byly zaroven zasazeny do SirSiho kontextu soudobé izraelské statem
podporované kultury a ukazaly se byt podstatné i pro tehdejsi narodni ideologii, potazmo
narodni identitu. Spole¢n¢ tyto motivy podavaji obraz zidovského obyvatelstva Izraele jako
silného, které umi svou zemi vybudovat i ochranit a pfitom navazuje na skutky svych stejné
udatnych predkd.

Nejfrekventovangj§im ze zminénych motivt je motiv vojaka. Tento motiv sim 0 sob¢
nenaznacCuje vyznéni celého textu ve smyslu vesely ¢i smutny, odlehéeny ¢i vazny.
V kazdém piipadé je vSak postava vojaka pozitivni, jakékoli konotace s nasilim chybi. Tento
fakt miize souviset s tim, Ze vojaci dobfe koresponduji s idedlem ,,nového Zida® a také s tim,
ze armada se stala pro novy stat kliCovou v otdzce preziti. S vojakem se muzeme setkat
v leh¢ich Zanrech jako s veselou piatelskou postavou. Ve spojitosti s biblickymi motivy vSak
ziskava specifickou podobu, a sice mytického bojovnika, ¢i dokonce nebeské bytosti.

Motiv budovani je pfitomen zvlasté ve zminkach konkrétnich vydobytkti moderni
techniky, coz v pisiiovych textech mize bit do o¢i svoji prozai¢nosti. Timto prvkem tyto
texty napadné pripominaji sovétské i Ceské budovatelské pisné. Moznym divodem této
podobnosti je fakt, Ze statni ideologie Izraele této doby byla stejné jako ideologie
vychodniho bloku levicova, a Izrael se kvili tomu, Ze s t€émito zemémi sdilel n¢které idedly,
dobrovolné nechal ovlivnit jejich kulturou. Tyto texty jsou Casto vypravény z pozice prvni
0soby mnozného ¢isla a jsou v budoucim ¢ase. Zduraznuji tedy kolektivitu a smétovani
k nadéjné budoucnosti. Ve spojitosti s biblickymi narazkami pak navozuji dojem ztotoznéni
vystavby zemé S obnovovanim staroveéké zemée Izraele.

Jak jsme si mohli jiz vSimnout, biblické motivy maji jinou povahu nez motiv vojaka
a motiv budovani. Je to dano uz tim, Ze motiv vojaka a motiv budovani jsou velice konkrétni
a snadno identifikovatelné, kdezto zavedeny pojem ,,biblické motivy* v sob& zahrnuje celou
skalu dil¢ich motivii obsazenych v Bibli. Na zakladé uvedenych ukazek mizeme fici, ze
biblické narazky funguji v textech No‘omi Semer jako legitimizace ostatnich prvki textu.

Tedy zminka libovolného motivu s biblickou narazkou tento motiv automaticky
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charakterizuje jako pozitivni. To je velice dobfe patrné zvlasté¢ u propojeni S motivem
vojaka, které navozuje dojem, ze vojak (a potazmo i jeho skutky) je zaStitén bozskou
autoritou. K tomu, aby biblické motivy plnily tento zamér, je Semer vytrhava z kontextu.
Mizeme tedy usoudit, Ze pro dominujici identitu izraelskych Zida 50. 60. hrala Bible
dalezitou roli ve smyslu legitimizace jejich zivota a plsobeni na uzemi Palestiny a viibec
jako svédectvi 0 Zidech jako narodé a jejich slavné minulosti. Tento piistup k Bibli vyvinul
jiz ve svych pocatcich sekularni proud sionistického hnuti. Proto je Bible v tradici
sionistickych ideologickych pisni, na kterou Semer navazuje, motivem nejstarsim. Bible stoji
u samotného zrodu myslenky zalozit zidovskou narodni domovinu v Palesting, kdezto
motivy vojakt a budovani se objevily az pozdéji v reakci na Zivotni podminky v lIzraeli.
Pisné No‘omi Semer by mohly byt pfedmétem mnoha dalsich vyzkumi po textové
i hudebni strance. Tato prace si kladla za cil analyzovat pouze vybrané motivy jeji prvni
sbirky. Podnétné by v budoucnu mohlo byt také srovnani textii No‘omi Semer a sovétskych
budovatelskych pisni a dobové tvorby v dalSich zemich tehdejsiho sovétského bloku véetné
tehdejsiho Ceskoslovenska. V souvislosti s poznatky o funkci biblickych motivi v izraelské
narodni identité 60. let by mohlo byt rovnéZ zajimavé zaméfit se na tyto motivy v diskursu

tehdejsi 1 soucasné izraelské politiky.
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Prilohy

Pifiloha ¢. 1

. ‘ B FMe e v L
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Armadni hudebni skupina Lehagat piqud ha-cafon, pro niz Semer napsala pisen Zemer le-
Gid’on.[Obal desky Sameah ba-cafon, 1967]

Ptiloha ¢. 2

David Rubinger: Rabin Goren a paraSutisté u Zdi naiki (1967)
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Piiloha ¢. 3

,,Zidovsky narodni fond zachratiuje zemi Izraele pro lid Izraele* (1920)

Ptiloha ¢. 4

Pohlednice s MojziSem a Samsonem
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Piiloha ¢. 5

Johanan Simon: Sabat v kibucu (1947)

Ptiloha ¢. 6
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Priloha &. 7

,,Dobii V letu: Den vale¢ného letectva 1960

Piiloha ¢. 8
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»Jednotnd vychova, jedna armada, sjednoceny lid*
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Priloha ¢. 9

092100

Tabulka ¢okolady s motivem vojaka

Ptiloha ¢. 10

»Za nami: otroctvi a degenerace. Pied ndmi: nezavislost a samostatnost. To je ten boj!*
[Na fotografii vidime Zidy, ktefi jdou do transportu.]
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Priloha ¢. 11

[ N op

,,Den tankisti 1962

Piiloha ¢. 12

,.Stavime izraelskou zemi*
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