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UvVoD

Zakladnim témat této prace jsou zakladni rysy a charakteristiky
zapadoktest’anského poutnictvi. Tento fenomén ma své misto ve vSech kulturach,
pfedmétem prace tedy bude pouze jeho jedna forma z mnoha. Pro pochopeni jeji podstaty
je ale nutné se podivat nejdiive na poutnictvi i uvnitf jinych kultur. Tomuto tématu se bude
veénovat prvni kapitola s nazvem Zakladni charakteristiky poutnictvi. V ni bych chtéla
prostiednictvim antropologické literatury vénované poutim z riznych kulturnich prostiedi
analyzovat zakladni rysy poutnictvi, které maji univerzalni charakter, a spolu s tim
vyzdvihnout momenty, které jsou dulezité pro zapadokiest'anské poutnictvi. Vyvoj této
tradice na zéklad¢ vlivu evropskeé historie a zdpadokiestanské (zejména katolické) teologie
od témét pocatki kiestanstvi az do 20. stoleti bych chtéla blize popsat v druhé kapitole
nazvané Historie zdpadokrestanského poutnictvi. Zde budu k vysvétleni riznych podob
tohoto fenoménu a ptistupli k nému vychézet také ¢aste¢né€ z antropologickych analyz, dale
pak z autort zabyvajicich se historii spole¢nosti a duchovni kultury v zapadoevropském
prostiedi.

Pro pochopeni zakladnich charakteristik poutnictvi stejné jako pro jeho uchopeni
v ramci kiest'anské tradice mé¢ bude zajimat zejména prace Victora a Edith Turner (dale jen
Victor Turner) s nazvem Image and Pilgrimage in Christian Culture. Victor Turner byl
jmenuje Pribéh ritudlu (Turner, 2004 (1969)). V ném rozviji na zakladé svych terénnich
vyzkumt mezi africkymi kmeny teorii ptechodovych rituali od Arthura Van Gennepa.
(1997(1909)). Tuto koncepci a dalsi motivy z knihy Pribéh ritualu pak pouzil v knize
Image and Pilgrimage in Christian Culture, kdy ji aplikoval na ptiklad poutnictvi. Tato
kniha je pro dané téma zcela zdsadni. Naprosta vétSina autort ze spoleenskovédnich
obort se na teze v ni uvedené odkazuje, poptipad¢ s nimi polemizuje ¢i je vyvraci. Proto
budu ve své praci Cerpat predevsim z Turnerovi teorie, kterou doplnim o myslenky dalSich
autortl, na které se on sam nezaméfil, anebo které jsou s jeho tezemi v rozporu, ¢i je dale
rozvijeji a dopliluji.

Tteti kapitola s nazvem Poutnictvi v Cechdch a na Moravé v letech 1948-1989
bude mit za cil na zaklad¢ historickych studii a prament pfiblizit jak tato tradice v daném
obdobi vypadala, co znamenala pro své ucastniky a jak byla ve spolecnosti pfijimana. Pro
vytvofeni kontextu tohoto exkurzu nejdiive pfiblizim podminky pro cirkev, naboZenstvi a

nabozenské obtady v letech 1948-1989. Toto obdobi jsem si vybrala proto, ze ¢asové
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ohranicuje specifické zdzemi tohoto fenoménu, které vychéazelo z totalitnich tendenci a
antiklerikalni a protindbozenské atmosféry komunistického rezimu. Na zékladé vysledki
treti Casti pak budu realizovat vlastni cil této prace, kterym bude syntéza antropologickych,
historickych a sociologickych analyz prvnich dvou kapitol s poznatky o poutni tradici

Vv Cechach a na Moravé v obdobi komunismu.

1. ZAKLADNI CHARAKTERISTIKA POUTNICTVI

»Slovo ,,poutnik® odpovida némeckému slovu Pilger, francouzskému pélerin a
anglickému pilgrim, coz jsou vyrazy pochazejici z latinského slova peregrinus,
oznadujiciho cizince, ktery Zije mimo oblast, kde méa ob&anska prava.“*V nasledujici
kapitole chci nacrtnout zakladni charakteristiky poutnictvi a nabidnout tak uzsi pohled na
tento fenomén. Zamé&fuji se na Ctyfi zakladni tendence, které k pouti vedou. Podle nich je
tato kapitola rozd¢€lena. Jako prvni uvadim specifickou pottebu liminoidni zkusenosti, ktera
nabizi pfechod z béZzného zivota dale socidlni aspekty pouti, zejména ty, které se
liminoidnim charakterem poutnictvi souvisi v dalsi ¢asti inklinovani ke kontaktu

S posvatnem a nakonec potieby ustici v cestu samotnou.

1.1. Poutnictvi jako liminoidni jev

Tato teorie je jadrem Turnerova pojeti poutnictvi, a proto ji uvaddim na prvnim
misté. Mezi ostatnimi antropologickymi studiemi k tomuto tématu pisobi pon¢kud
1zolovang&, nebot’ ostatni uvedeni autofi ji, oproti jejim dil¢im tezim, nevénuji témét Zadnou
pozornost. Opird se o vySe zminéné studium ritualit Arthura Van Gennepa (1997(1909):
27). Ten rozliSuje tfi faze ritualniho aktu, Turner se zaméfil na fazi prostfedni, limindlni,
jakéhosi prahového prostoru, ktery je charakteristicky svou nejednoznacnosti, a ve kterém
se odpoutava od atributl predchoziho a nadchazejiciho. Je to prostor mimo pevné struktury
svétského, potencionalita, nabizejici duchovni pfechod mezi dimenzemi. Prvni faze ritudlu,
prelimindlni, spo¢iva v odlouceni se od symboll a znaki, vazanych na jedinctv
predchazejici status. Posledni faze, postliminalni, pak predstavuje navrat s proménénym

socialnim statusem do prostfedi béznych konvenci.

! Ohler Norbert, Nabozenské pouté ve stiedovéku a novovéku, Vysehrad, 2002, (pivodni vydani Pilgerstab
und Jakobsmuschel, Wallfahren in Mittelalter und Neuzeit, Diisseldorf, 2000), str. 12
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kazdého ¢lena spolecnosti, v kiest'anské struktuie je prvni faze ritudlu pfistupnéa pouze
kléru. Pro laiky se podobna zkusenost liminality zacala otevirat pravé v poutnictvi, kdy
verici fyzicky prekracuje hranice svého kazdodenniho Zivota. Vzdaluje se tak svému
statusu, zvykim a bézné kazdodennosti a zarovei piilezitosti k hfichu, ktera je pevné
zakofenéna v socialni struktufe, kterou opousti. Spolu s opousSténim svého svéta prichdzi
do kontaktu se svétem na druhé stran€. Cestou zaziva rtizna muka a pokuseni, ktera
podstoupi, nebot’ po jejich piekonani ho ¢eké posvatny cil. Identicky princip sledoval Van
Gennep, (1997(1909)): str.) u piechodovych ritualt. (Turner, 1978: 2-8, Barber, 1991: 154-
155). Tyto dva jevy také spojuje kromé jiz zminéného homogenizace statusu fadovych
ucastnikli a zvlastni vyznam tohoto spolecenstvi, stylizovan¢ odivani a chovani, reflexe
vyznami zakladnich ndbozenskych a kulturnich hodnot, osobnostni integrace, diraz na
utrpeni a pohyb do periferie, ktera se stava duchovnim centrem. (Turner, 1978 34)

Nabizi se samoziejmée i dalsi rozdily — zatimco posvatny cil pohani je tajny, u
kiest'antl je definovany jako vnitini pohyb srdce. Také motivy k limindlni zkuSenosti jsou
struktury spole¢nosti. Poutnik odchézi zcela dobrovolné, jeho rozhodnuti ma vnitini
charakter, ktery je motivovany pouze duchovné¢ a i efekt iniciace se promita pouze
V naboZenském citéni jedince, jako vyssi stupent duchovni participace. Cely akt se tedy
vymyka socialni struktufe a v postlimindlni fazi se iniciace nijak neprojevi na poutnikoveé
socialnim statusu®. (Turner, 1978: 2-9) Poutnikova iniciace je skryta a symbolick4, nebot’
neodpovida svétskym poZzadavkiim spolecnosti, znamena krok vpied na spiritudlni cesté,
ktery se miZe projevit v ocenéni hluboké zboZnosti poutnika u ostatnich, coz je ale jen
vedlejsi disledek. (Turner, 1978: 15).

Dalsi zakladni rozdily od pohanskych rituald je moZné vidét na jen minimalnim
projevu magie a individudlni odpovédnosti pii kfest’anskych?’ ritudlech. VyslySeni prosby
je zavislé pouze na oboustranné vili poutnika a Boha, a to 1 pokud jde o uctivani
posvatnych objekttll, nebot’ ty zde hraji jen roli zprostiedkovatelli mezi témito dvéma
subjekty. (Turner, 1978: 12-14) Dulezity je zde také aspekt dobrovolnosti, ktery je pro

poutnictvi charakteristicky, zatimco pfechodové ritualy predstavuji spiSe nutny socialni

2 A&koliv Barber (1991: 151) zmiiiuje, Ze poutnikovi po jeho navratu asto ziistava odlesk jeho statusu, kdy
byl objektem pohostinnosti, a mize tedy oc¢ekavat alespont dobrou reputaci.
¥ Turner mluvi v této souvislosti o viech historickych naboZenstvich
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mechanismus. Proto se Turner rozhodl kategorizovat poutnictvi jako spise quasi-liminalni
¢i liminoidni jev. (Turner, 1978: 35).

Tato koncepce priklada poutim zvlastni vyznam. Vedle jinych nabozenskych
obradt je jejich rozmér podtrzen preliminalni fazi, tedy poutni cestou a jejim motivem
opousténi bézného svéta. Liminoidni charakter poutnictvi navazuje na podobu
piechodovych ritualti v béznych v archaickych spole¢nostech, dopliuje tak chybéjici

moznost této zkuSenosti v kiest’anské tradici.

1.2. Poutnictvi jako prostor pro shromazdéni

Motivy k zaloZeni anebo navstévovani poutniho mista jsou zalozené také na
socialnich kontextech, nebot’ jak bude v této ¢asti vysvétleno, pout mé i ve svém
individudlnim provedeni vzdy socialni charakter. Na jedné strané vychézeji z podnétti a
potieb cirkve jako celku, poptipadé jednotlivych ¢asti jeji struktury, na druhé strané mohou
byt také spontadnnimi vyplody spolecnosti. V kazdém ptipad¢€ zde pout’ ziskava zvlastni
vyznam jako ramec pro shromdzdéni vétsiho poctu lidi.

Se zkuSenosti liminoidity podle Turnera (1978: 31, 32) souvisi zazitek z prostiedi
specialni formy spolecenstvi nazyvaného communitas. Poutnik unika svému
sociokulturnimu prostiedi, a to i pokud podnika pout’ ve spole¢nosti ostatnich, nebot’ zde
pfestavaji platit stard socidlni pravidla. Participace na tomto uskupeni pak dava smér
socialnimu a osobnimu Zivotu jedince. Jako moznost ziskani odstupu od bézné skutecnosti
a je také dulezitym zdrojem podnétii pro rozvoj kultury, uméni a symbolti. (Turner, 2004
(1969): 125)Tato spole¢nost neni hierarchizovana, lidé se stavaji navzajem sob€ rovnymi,
bratry socialni interakce. Communitas tak predstavuje antistrukturu, protipol
institucionalizované a hierarchicky fizené spolecnosti, ktery je jeji nutnou soucasti, nebot’

4 . r 4 J4 o 4 W
“*. Vznik poutniho mista ve své piivodni podobe5

,V kazd¢ struktufe existuje antistruktura
je spontanni (poutni mista vznikala na dfive neposvécenych mistech), spadd mimo cirkevni
struktury, ¢asto sméfuje periferné. Samo poutni misto ma tedy ve své podstaté az
antiklerikalni charakter. Navic je rozhodnuti k pouti individualni. MoZnost manifestace
communitas se zde tak snadno nabizi. To doklada naptiklad skute¢nost, Ze se poutnictvi

¢asto spojovalo s hnutimi jako mileniarismus, nacionalismus aj. Pro ty, kdo kontroluji

* Turner Victor, Image and Pilgrimage in Christian Culture: Anthropological perspectives, Columbia
University Press, 1978, str. 174
® Tzn. zejména v po&atcich kiestanského poutnictvi, o proménach tohoto schématu viz. dale
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spolecnost, jsou tak pouté ve své demokrati¢nosti a dobrovolnosti potencionalné
podvratné.

Spolec¢nost, ve které by se pak communitas stala ustalenou formou, by ziskala
despotické rysy, tato forma souziti tedy neni trvale udrzitelna. Proto Turner (2004 (1969):
130) rozlisuje tfi kategorie jejiho fungovani. Prvni nazyva jako existencialni, popft.
spontanni communitas, kterd je v podstaté popsana vyse. ,,Diky ptisobeni ¢asu, diky
mobilizaci a spravovani prostiedkl a nutnosti spolecensky tidit ¢leny skupiny pii
naplanovani téchto cild se existencionalni communitas pteskupuje do trvalého
spoleCenského systému®. Je pak kontrolovatelna a ovladatelna a spadé do kategorie
normativni communitas. Existencionalni forma se muize také proménit do formy
ideologické communitas, kdy se vztahuje k riznym utopickym modeliim spole¢nosti
pfitomnych ve své pivodni podobné.

Podle Turnera by si tedy teoreticky lidé méli byt v antistruktuie poutniho
spoleCenstvi rovni. Zvlastni vyznam zde ale nabyvaji ti ¢lenové spolecnosti, ktefi jsou
Vv socialni struktufe znevyhodnéni, tedy nemocni, chudi a Zeny. To je zfejmé zejména u
svatyn, které nabizeji uzdraveni, kde se nemocni stavaji sttedem z4jmu ostatnich.
Zakladem toho je jejich moznost stat se objektem zazraku a teologické rovina uchopujici
utrpeni jako zptisob, jak se pfiblizit skrze télesné neduhy hiisnosti své duse a na zaklade
napodobovani vzora Krista a mucednikil také Bohu, diky ¢emuz nabyvaji podobného
statusu jako svati (Dahlberg,1991: 37-46). Poutnictvi nabizi prostor pro solidaritu, pomoc
nemocnym a rozdavani almuzen. Vedle motivi dobrosrdecnosti to ale miizeme chapat také
jako projev vztahti mezi klienty a patrony, pomahajici ptfipomenout socialni hierarchii
spole¢nosti. (Brown, 1987: 45-46) Katolicka teologie obecné ocefiuje chudé a nemocné, ti
V poutnictvi nabyvaji jesté dalsi vyznam diky zakladatelskym legendam. Jejich hlavnimi
aktéry jsou v naprosté vétsiné chudi lidé, napadné Casty je zde také pomér nemocnych, Zen
anebo déti. Oblibenost marianskych zjeveni zase miiZe souviset s jeji roli duchovniho
laika, chudé prosté zeny. Tyto osoby se pak diky své roli nabizeji jako predmét
identifikace, coz stavi do stiedu zajmu celou jejich socialni skupinu, zaroven se tim také
poutni vize popularizuje mezi nize postavenymi vrstvami spole¢nosti. (Turner, 1978: 210-
213)°

Turner, 1978: 143-148, 188-198 si v§im4, jakym zplsobem muze byt pout’

prostfedkem duchovni a dogmatické kontroly. Jejim stéZejnim projevem je strukturovany

® Vize Zen, které zacaly byt ¢ast&jsi od renesance, vypovidaji o feminizaci cirkve, kdy Zeny zacaly mit
tendence vyjadfit se k cirkevnim tématim. (Nolan a Nolan, 1989: 288-9)
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proces ritualu. Pevna kontrola nad nabozenskym systémem ptredpoklada jeho uniformitu, je
tedy mozna jen u spole¢nosti s masovou gramotnosti, nebot’ psany jazyk nema takovy
emocionalni vliv pii percepci. Ackoliv je podle néj kirestansky systém dost centralizovany
piipousti, ze 1 zde se nabizi prostor pro odlisné ptistupy. VS§ima si subjektivniho vnimani
zakladnich ndbozenskych symbolt, které maji vétSinou vizualni podobu, jejich percepce je
tedy zavisla na predstavivosti. Symbolické vyznamy, které mohou byt pekryté ndnosem
jinych kulturnich ¢i individuéalnich vyznamu, ale stale vedou nit k zakladnim teologickym
pravdam, tykajicich se viry a moralky. Ty a konceptudlni struktura ritulu jsou zcela
imunni vici historickym a kulturnim vliviim a jejich vyznam ma tedy v ramci ndboZenstvi
univerzalni charakter.

Podle Dahlberg (1991: 74, 75) je diverzita diskurzt limitovana oficialni
organizovanou strukturou. Ta ji unifikuje svymi pevné stanovenymi pravidly, organizujici
prostorové hranice svatyné a ¢asovy harmonogram poutniki, jak je tomu zejména
Vv nov¢jsich svatynich. Stoji tu pak proti sob¢ struktura X communitas, sila x resistence,
kolektivni disciplina x svoboda vyjadfeni a hierarchie x rovnost. Ve vysoce
strukturovanych svatynich se pak projevuje tlak na navrat k tradi¢nimu pravému
katolicismu. Podle Smithe (1987: 56-73, 85,86, 108,109) je mozné chapat svatyni samu 0
sob¢ jako pevné strukturovany systém vyznamt a jednotlivé akty konané v chramu jako
sérii hierarchickych a hieratickych tkond, odliSujici statusy jednotlivych navstévniki podle
pusobnosti jejich role a ptislusného prostoru, ktery se rozliSuje riiznymi stupni posvatné
sily, na zéklad¢ dichotomii Cisty/necisty a posv.’:itny’l/profémni.7 Hlavni roli zde hraje ritual,
samotny pohyb v prostoru a etika se fidi ptisnymi pravidly, ktera vyjadiuji rozliSeni
statust. Architektonicky jazyk se tedy odrazi v jazyku socidlnim. Chram je naplnén
synchronni strukturou dopliujicich se vyznam, ktera je donekonec¢na replikovatelna
Vv jakékoliv jiné svatyni, nikoliv v§ak mimo tento posvatny prostor, nebot toto pfedstaveni
se vyvinulo v systém. Svatyni na zaklad¢ toho mizeme chapat jako metonymii totality,
nebot’ jeji posvatnost drzi subsystémy na svych mistech.

Uctivani kultu s jeho poselstvim z tohoto pohledu mize vychazet vstiic ideologiim
a napomahat Sifeni nabozenské ortodoxie mezi nevzdélané masy. (Sallnow a Eade, 1991:
3-4) Cirkev k tomuto fenoménu Casto zaujimala ambivalentni postoj, je ale zfejmé, Ze pro

ni mohl byt dilezitym zdrojem duchovni a socidlni kontroly. Z tohoto pohledu je mozné o

" Podobné nad posvatnymi akty pfemysli Lévi-Strauss (1971), pro kterého je zakladem ritualu roztiidéni
jednotlivych objektt a gest, pfidéleni jim riznych hodnot a nasledné opakovani tohoto uzu. Na princip
opakovani se zaméfil také Freud, (1907) ktery si v§ima svédomitosti pii jeho dodrzovani, diky které se akt
stava posvatnym. Potfebu opakovani ritualnich gest pfirovnava k posedlosti neurotikti. (Smith, 111-112)
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poutich mluvit jako o socidlnich integrantech, jak vlastné chape Durkheim (2002 (1912):
156-173) vSechny nabozZenské obrady. Je ale nutné pocitat s tim, Ze vedle této unifikujici
funkce pouti stoji skutecnost, ze jeji navstévnici mohou pochazet z odlisnych kultur a
vyznavat odliSna vyznani. (Turner, 1978: 237) Jednotnost poutniho spolecenstvi se
projevuje napiiklad pii navstéve hlavnich poutnich mist, ktera jsou atraktivni pro rizné
narody a vyznani, anebo u ekumenickych svatyn, kdy pout’ symbolicky vyjadfuje vSechny
Casti téla cirkve. V této pluralité v jednotnosti vytanula potieba diferenciace, ktera miize
vyjadfovat vzdjemnou vyhranénost jednotlivych piistupli anebo vymezeni se proti
sekularizované ¢asti navstévnikl svatyné. Integritu prezentuje zejména priivod, ktery na
jednu stranu symbolizuje jednotu cirkve, na druhou stranu ale nabizi prostor pro prezentaci
jednotlivych farnich ¢asti svoji vlastni vlajkou ¢i korouhvi. (Dahlberg, 1991: 69, Bowman
1991: 110)

Poutnik se nesetkava jen se svymi soucasniky, ale se vS§emi svymi pfedchiidci a
navic ve vzpominkach i se sebou samym, pokud se na misto vraci pravideln&.? Svatyng
jako pevny bod, kam se poutnik, stejné¢ jako jeho ptfedkové navraci, pak predstavuje jeho
spiritudlni domov. Pout’ se na zdkladé toho stava tradici, kdy podobné majetnicky vztah
k jednomu mistu sdili vétsi mnozstvi lidi, vétsinou ze stejného regionu ¢i naroda, diky
¢emuz mize ziskat patriotisticky ¢i narodni vyznam. (Coleman, 2004: 65). Podobné
sleduje moznost nacionalni konotace poutnich mist i Turner (1978: 106, 136) Symboly,
které jsou spjaté s poutnikovou vlastni kulturou, pro né¢j mohou mit zvlastni vyznam. Ten
zejména ve spolecnosti, kterd se potifebuje vymezit proti cizi sile. To zaklada u poutnich
center, ktera nabizeji dilezitou nit v kontinuité narodni historie, s pocatky ¢asto az
v pfedkiest'anské dobé, anebo u symbold, které se staly objektem ndrodniho sentimentu,
moznost jejich vyuziti pro oZiveni narodniho uvédomeéni. Tyto symboly se opiraji o minulé
udalosti, Casto spojené s pokusy o jejich destrukci, nabizeji tedy téma viry, nasledného
vitézstvi a Bozi dobroty. ,,Poutni misto se tak mize stat kulturnim zdkladem pro narodné
politické boje, doprovazeje je svymi zakladnimi paradigmaty: Ze utrpeni miize byt piijato,
pokud je to nutné, pro dobro lidi.«

Pouté lze rozlisit na dva zakladni typy, na skupinové a individudlni. Charakter

individualniho poutnictvi je spiritualné;si, diky cemuz je ptistupné i pro sekularizovanou

8 Navaznost na historické poutniky si pfipominaji naptiklad chiizi naboso, prostymi poutnimi 3aty anebo
tradiéni musli

® Turner Victor, Image and Pilgrimage in Christian Culture: Anthropological perspectives, Columbia
University Press, 1978, str. 136



spole¢nost a ma blize liminoidni zkusenosti (Norman, 2011: 18 — 21; Nolan a Nolan, 1989:
37). Ina individudlni pouti je ale vzdy potieba dalsich lidi, nebot’ poutnik neputuje jen
krajinou ale i mezi lidmi (Norman, 2011: 179). Rozhodnuti k pouti a zboZnost je sice vzdy
osobni, pritb¢h pouti, jeji zavrSeni ve svatyni a projevy zboznosti jsou ale vzdy kolektivni.
Pout’ se tak stava vlastni socidlni instituci, ve které je vzdy primarni aspekt socidlni nad
individualnim. (Turner, 1978: 31)'° Pokud se ale zam&ime na poutnika z hlediska jeho
motiva, lze Fici, Ze i pout’ v doprovodu jinych osob muze byt individualni, pokud jsou
individualni motivy k ni. (Nolan a Nolan, 1989: 38)Casté&j§im jevem je ale skupinové
poutnictvi, kdy spolu putuji malé jednotky vétSinou uskupené na zakladé blizkych vztaht,
¢i velké organizované skupiny. (Margry, 2008: 23) K tomu mohou vést praktické divody,
dilezitou roli zde ale hraje také sekularni motiv pouti, ktery se poji s potiebou zdbavy.

V ramci socidlniho rozméru je stéZejnim bodem obtad, zejména eucharisticky, kdy lidé
prozivaji spolecné pocity, pocit'uji zkusenost mnohosti a jednotnosti, ktera umociiuje
emoc¢ni dopad oddanosti. (Turner, 1978: 13) Spole¢na pout’ mize spojovat lidi také na
zaklad¢ sdilené prosby, ktera se tyka celé komunity nebo spole¢nosti, anebo potieby
vyjadfit svou viru a presvéd€eni kolektivné, jako ¢lenové spolecného téla cirkve. (Nolan a
Nolan, 1989: 37-40)

Z Turnerova pojeti communitas Cerpaji témeér vSichni autofi, ktefi se zabyvaji
socialnimi aspekty pouti. Casto si ale viimaji spise jejich normativnich a ideologickych
forem, jako tieba Dahlberg (1991), ktera piSe o podfizenosti spontanniho charakteru
communitas oficialni cirkevni strukturou anebo Smith (1987), pro kterého je prostor
posvatného ritu peclivé strukturovany tak, aby mohl vyjadrit a pfipomenout pozice
jednotlivych ucastnikt. Témér protikladny je pfistup Browna (1981), ktery na misto
bratrského spolecenstvi vidi spiSe prostfedi, kde se manifestuje hierarchie pomoci rovnice
obdarovany a darce/patron a jeho klient. Spole€nou myslenkou téchto teorii je potencial
pouti pro Sifeni a upeviiovani dogmatiky a potazmo pro kontrolu pro kontrolu ndbozenské
struktury nad svymi €leny.

Turner ptipousti moznost nerovnosti mezi poutniky i uvnitt communitas, kdy jsou
vyzdvihovéani ti nemocni a chudi, na rozdil od pojeti Dahlberg (1991) se ale tato proména
vyznamu statutl tyka spise $irsi ¢asti spolecenského spektra, kam spadaji vSichni nize

postaveni. Dal$im dulezitym rysem spolecenstvi communitas je jeho manifesta¢ni

19 tim souhlasi i Norman (2011: 48-61). U tzv. individualniho poutnictvi zdtraziuje pozici subkohort, které
se setkavaji u prilezitosti doplnéni energie, kdy sdileji své zazitky, utrpeni a nepohodli a diskutuji, coz chape
jako nutny dopln€¢k meditacni cesty, bez kterého neni poutni zkusenost tiplna
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potencidl. Pout’ pak mlize byt prosttedkem vyjadieni jednotnosti cirkve, jejich jednotlivych
slozek anebo sounalezitosti s hodnotami, a to nejen nabozenskymi, ale casto také napf.
narodnimi. Na zaklad¢ emoc¢niho dopadu integrity poutniho shromazdéni je pak mozné

oddanost ke sdilenym idejim.

1.3. Poutnictvi jako sméiovani K posvidtnu

Prostor, ktery nabizi liminoidni zkuSenost, jak jiz bylo feceno, nepatii do oblasti
profanniho svéta. Je mu dokonce protikladem, tzn., ze je svétem posvatnym. A praveé
posvatnost je tim, co poutnici explicitné chapou jako motiv své cesty ke konkrétni svatyni.
Nasledujici ¢ast této kapitoly bych tedy rada vénovala otdzce, co tento zvlastni charakter
svatyn zaklada. V kiestanské teologii ma posvatny cil dilezitou roli jako prostiedek
vysvétleni poutni tradice, jejim principiim budu tedy v této ¢asti vénovat zvySeny zajem.

Zdlraznovani vyznamu posvatného cile v poutni tradici ovlivnila Eliadova
koncepce posvatného centra. Ta vysvétluje prostor poutni svatyné jako absolutné skutecny,
pevny bod, ve kterém se uskuteciiuje orientace a vymezuje ji od beztvaré rozlohy, kterou je
obklopena. (Eliade, 2006 (1957): 18-20)Tento prostor vytyCuje stied svéta, ve kterém se
propojuje nebe, zemé a podsvéti, nabizi se tedy jako kontaktni bod s nebeskou sférou.
(Eliade, 2006 (1957): 28) V kiestanské tradici je hlavnim rysem tohoto bodu jeho moznost
pfibliZit poutnika skrze prostfedniky Bohu, aby se dostal bliZze zdroji spasy.

Turner si v§ima periferniho postaveni svatyn v ramci profanniho svéta, coz
odpovida jeho predstaveé o preliminalni fazi ritualu, pii které poutnik smétuje do
okrajovych mist socidlni struktury (Turner, 1978: 241) Svatyné se zde ale pro poutnika
proménuje v centralni bod, v axis mundi jeho viry. (Turner, 1978: 24) Ptechod mezi
profannim a posvatnym svétem ptedstavuje prekracovani hranic kazdodenniho Zivota, a to
jak fyzicky, tak mentalné€. (Margry, 2008: 25-27) Dojem fyzického ptekroceni hranic v
poutnikovi posiluje Casta lokace svatyné na kopci, nabizejici symbolickou cestu nahoru,
blize svatému a pocit nadfazenosti pfi shlizeni doli. (Nolan a Nolan, 2004: 320-1)
Mentalni rozmér tohoto piechodu se ocekava automaticky, ackoliv podle Bowmana (1991:
120) se poutnik nevzdaluje profannimu svétu natolik, nebot’ posvatné je definované virou
lidi, kteti k nému sméiuji, tedy uvniti jejich kultury.

Podle Margryho (2008: 24) pro poutniky svatyné piedstavuje prostor, kde se
manifestuje nebeskd, posvatna sila, kterd se projevuje na urcitém misté prostiednictvim

kultického objektu. Stfed zajmu pak tkvi v prostoru svatyné, kterd posvatnost ohranicuje.



Nabizi se tedy otazka, zda je misto svatyné posvatné samo o sob¢, nebo zda je takové na
zaklad¢ objektu, kterd na né&j prendsi urcité kvality.

Zpocatku byly predmétem ucty posvatné ostatky, poutnici hledali kontakt
S posvatnou osobou, tedy nikoli misto samé. Na zakladé toho pak byly ostatky libovolné
premistitelné. (Brown, 1987: 88) (viz. str. 22). Postupné se staly posvatnymi i chramy,
vystavéné na jejich mistech. Cely chram je totiz tvofen komplexnim systémem navzajem
se doplilujicich symbola. Liturgie, ktera ma velmi prostorovy charakter, dava témto
symboliim rdmec, nabizi jim topografické zdzemi, posvatnym se pak stava celek svatyn¢.
Tato symbolicka struktura zajist'uje mistim nebo objektim posvatnost, relikvii se pak
muze stat i sama ¢ast chramu, jednotlivé stavebni kameny nebo jen zemina, ktera jej
obklopuje. Tyto prvky si pak mohou udrZet svou posvéatnost i po svém fyzickém oddéleni
od tohoto chrdmu a jejich reprodukce ¢i fyzicky ptenos zaklada svatost jinych mist.
(Smith, 1987: 92 — 110, Nolan a Nolan, 1989: 164).

Podle Browna, 1987: 92, ma pienos a nové umisténi posvatného objektu podobny
charakter jako jeho objeveni, oboji je gestem dobré viile Boha. Potieba oznacovat urcita
mista jako posvatna je zakofenéna v potiebach spolecnosti, tato lokace kontinudlné
navazuje na pohanské zvyky a to n&kdy i u jednoho konkrétniho mista.* K tomu navic
relikvie v kiest'anstvi byly jiz od po¢atkd poutnictvi prostfedkem lokalizace cirkevni
struktury. Jejich vysoka hodnota v o€ich kiest’anli z nich ucinila ten nejvyznamné;jsi objekt
gesta darovani, vyjadtujici solidaritu uvnitt cirkevni spole¢nosti. Obdarovany skrze
vlastnictvi relikvie nabyval legitimity své moci a zvySoval statut svého tfadu a darce
ziskaval zvlastni status prostfednika bozi vile, lokace relikvii tak napomohla uspoiadat
nebo vyjadrfit Cerstvou hierarchii cirkve a definovat centra jejiho plisobeni. Nové svatyné
s ostatky se pak Sifily spolu s evangelizaci. Na zakladé toho Ize chapat proces kanonizace
jako politicky krok, kdy cirkevni instituce vytvaii novy ¢lanek své struktury v misté kultu.
Ten zde muze hrat navic vyznamnou ulohu materializace ideologie. (Brown, 1987: 8-11,
Spalova, 2012: 61, 62; Smith, 1987: 9).

Zvlastnim piikladem je pfitomnost posvatné sily skrze text, konkrétné skrze obsah
Pisma svatého, ktery je sam o sob¢ jejim zdrojem. Pfi poutich do Jeruzaléma se mista
spjata s Kristovou biografii stavaji ilustraci posvatného textu, skrze jeho cetbu se

zhmotnuji ptibéhy a nabyvaji posvatného vyznamu. (Sallnow a Eade, 1991: 6-9). Tento

! Tato mista odhaluji své predktestanské kofeny z vazby na stejné kultické objekty, vétsinou piirodniho
razu, jako vrcholky nebo prameny ¢i studanky, nebo uméle vytvoiené, jako jsou posvatné zdi, které se bézné
nachazeji v Irsku (Nolan a Nolan, 1989: 292- 338)
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poutni systém nazyva Smith (1987: 14,15) jako historicky, nebot’ jeho zakladem je
pfipominka minulych udalosti (druhym typem je systém ahistoricky, ktery je zamieny na
ritudly spojené se spasenim). Historicky systém byl vazany krom¢ prostoru i na ¢asovost
piipominanych udalosti, a tato druhd vazba se postupné pienesla spolu s principem rituélu,
puvodné zalozeného na topografickych souvislostech, za hranice Jeruzaléma. Udalosti
spojené s Kristovym zZivotem se tak bez zavislosti na prostoru pienesly do kiestanského
liturgického kalendare a staly se univerzaln¢ aplikovatelnymi. Den svatku pak Casto
motivuje k pouti dokonce vice, nez posvatnost mista samotna. (Nolan a Nolan, 1989:
55)Poutni cesty zalozené na principu napodobovani a pfipominani si se vztahuji i ke
stopam a zivotnim udalostem jinych postav, které se staly objekty tcty, nejcastéji k t€m,
které jsou spojeny s pocatky kiestanstvi. (Turner, 1978: 33)

Nositelem tradice a kontinuity poutniho mista je jeho piivod, vyjadieny
v zakladatelskych legendach. Ty mohou mit legendarni nebo historickou povahu. Tomu se
svatyné zaloZené jako votivni, tedy v disledku slibu, danému ve stresové, nebezpecné
situaci. Déle se zakladatelské legendy Casto zakladaji na zdzracné objeveném, pfemisténém
nebo projevujicim se predmétu, ktery se nasledné stane kultickym. Nejstar$im typem
svatyni jsou ty, které Cerpaji svlij vyznam ze starobylé tradice, sahajici az ke kofeniim
ktestanstvi. Zde jsou Casto evidentni projevy synkretismu. Zakladatelska legenda
nov¢jSich svatyn se v naprosté vétSin€ zakladéa na zjevenich, zejména marianskych. (Nolan
a Nolan, 1989: 216-270)

Samoziejmou soucasti svatyn jsou kultické objekty. 12 ejich spole¢nym rysem je
posvatnost, kterou nabyly prostfednictvim kontaktu s nebeskou silou, chapanou jako
bozska intervence, poptipad¢ pouze na zaklade historicky symbolického vyznamu, ktery
jim byl dan. At se jedna o objekty spojené s zivotem mucednikll a svatych anebo pozdéji
vznikajici mista zjeveni, vizi a zazrakd, poutnikiim stale pfipominaji skutecnost, zZe je
jejich nabozenstvi puzeno nadptirozenou silou a milosti, a potvrzuji jim stalou pasobnost
Boha na zemi. (Turner, 1978: 34)

Vyjimecnost svatych se zaklada na skutecnosti odchodu jejich duse do raje. Tomu
byly pfitomny 1 jejich ostatky, proto i ty maji jiné kvality. Jejich hrob pak predstavuje
dalezity bod, kde se zptitommuje vécnost raje a setkdva nebe a zemé, tedy dve sféry, mezi

nimiz byla v pozdné antické spolecnosti neprostupnad bariéra. Skrze relikvie se stdle mtize

12 yyiimku tvoii svatyng, které maji atypickou pfirozenost nebo jsou samy spojeny s Zivotem svatého.
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manifestovat bozi moc, svati se projevuji skrze ostatky jako zprostiedkovatelé sily a
milosti, coz nabizi jedno z teologickych vysvétleni zdzrakl. Posvatnost relikvie podtrhuje
koncept sv. Augustina o jednoté duse a téla, (Brown, 1987: 1-4, 69-85) podle katolické
doktriny pak t€lo miize byt formou bozstvi na svété. (Dahleberg, 1991: 47-48) David
Hume (1575) chape uctivani svatych jako formu polyteismu. Lidé podle n&j nikdy nebyli
zcela monoteisticti, coz je dano limity lidské mysli, branici naprosté racionalité. Proto si
potiebuji personalizovat jevy, které lezi mimo lidskou kontrolu. Paralel s pohanskym
nabozenstvim se nabizi vice, kult svatych mohl ve své podob¢ Cerpat z antického uctivani
hrdind, ¢i se v pozdéjsich dobach misit s religiéznimi zvyklostmi jinych pohanskych
spole¢nosti. (Brown, 1987: 5-7, 14-15) Vira v zazratnou moc ostatkl svatych, ktera je
mezi jinymi svétovymi naboZenstvimi ojediné€la, vykazuje podobnosti s virou v zdzra¢nou
moc bohtl uctivanych pohany u pocatkt kiestanstvi. Stejné jako oni, i svati maji moc
uzdravovat, plnit pfani, pienaSet své uzdravovaci schopnosti fyzickym kontaktem na jiny
objekt anebo také provadet odplatu. (Barber, 1991: 59, 60)

Vztah véficiho k svatému pfipomind nejvice vztah patrona a klienta, ktery byl dobé
rozkvétu kultu svatych béhem pozdni antiky pro socialni vazby v tehdejsi spole¢nosti
charakteristicky. Vyjadfoval se vyménovanim si dard, které korespondovalo s kiest'ankou
predstavou dobrocinnosti. (Brown, 1987: 89) Tento motiv ve svatynich zakofenil, mezi
dary patii penize, jako ptispévek na dobro¢inné ¢innosti, anebo prace ¢i sluzby. Od
sttedoveéku a zejména v baroku bylo béZné zanechdavat ve svatyni také hmotné dary, tzv.
votivni, jako napt. voskové figurky, svaté obrazky, kvétiny, obrazy darct ¢i ex-voto
obrazy, které piedstavuji osobni dar patronu za vyslySeni proseb. (Nolan a Nolan, 1989:
67-78, Dvotakova, 2010: 205-210) Samotné putovani ke svatyni a pokani se da také chapat
jako dar. Lidé tak nejen vyjadiuji tictu a pokoru k posvatnému objektu, ale potvrzuji sviij
klientsky zavazek vii¢i svému patronovi, od kterého pak nutné musi néco ocekavat, at’
materialniho ¢i duchovniho. (Sallnow a Eade, 1991: 24-25)

Kult svatych ve svém pilivodnim pojeti navazoval na pohanskou tradici blizkého
vztahu K neviditelnému strazci, ktery predstavuje spise nejhlubsi vrstvu multiplicitni
osobnosti, nez jinou postavu. Krestané ale ptevedli tento vztah, charakteristicky
vyjimecnou blizkosti, ocekdvanim ochrany a duchovni inspirace (po¢inaje narozenim a
pokracujice i po smrti) na mrtvé bytosti s lidskou historii. Popularizace kiestanstvi s sebou
nesla zptisnéni podminek pro spaseni, pozdn¢ anticti kiestané tedy byli vyjimecné
pesimisticti a asketiCti a stéZejni pro né€ byla otazka hiichu a posledniho soudu. Uctivani

svatych nabizelo moznost pfibliZit se skrze kult nebeské sféfe, tedy nadéji v Zivoté plném
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strachu z posledniho soudu. Pozdé¢ji se u svatych zdiraznila jejich lidské rovina a jejich
funkce prostiednikil, kterou nabyli jako ti, kdo u€inili pfechod mezi fyzickym svétem
plnym chyb a nebeskou harmonii. (Brown, 1987: 50-68) Jejich zvlastni moc odrazi jejich
utrpeni, nebot’ ti, kdo nejvice trpé€li, maji nejvice sily napravovat utrpeni jinych. Nad¢je na
pomoc od téchto prostiedniki se zaklada na doktring o spolecenstvi svatych. Ta vysvétluje
propojeni pozemské spolecnosti s témi, kdo jsou v nebi a s témi, kdo ¢ekaji v ocistci. Cela
cirkev se tedy skrze navzajem mifené¢ modlitby propojuje a komunikuje. Svati a and¢lé zde
hraji roli pfimluvcn, vysS$i postaveni zaujima Kristus, ktery je ozna¢ovan jako
zprostiedkovatel nebot” sdili bozskou podstatu, je tedy nejblize Bohu samotnému, a Panna
Marie, ktera je sice chapana jako pfimluvce, ale diky své blizkosti ke Kristu jako ten
nejucinngjsi. (Turner, 1978: 154-160)

Kazdé poutni misto ma svého patrona. Ti se odliSuji rolemi, které vyjadiuji pole
pusobnosti poutniho mista. Ptiblizné¢ dvé tietiny soucasnych poutnich svatyi jsou
zasvécené Panné Marii a v ptiblizn€ deseting je patronem Kristus, a to vétSinou
Vv kooperaci se Svatou Trojici, kde je v tomto pfipadé sttedem zdjmu. Tyto dva druhy
svatyni se vétSinou spojuji s nejveétsi osobni zboznosti. Zbyla Cast ptipadé svatym, ktefi
maji vétSinou pouze regionalni nebo lokalni vyznam. Svatyné€ s vétSim prostorovym polem
pusobnosti vétSinou oslovuji prichozi, ktefi hledaji néjaké materialni vyhody pro sviij zivot
a jejich charakter je spiSe liminoidni, zatimco svatyn€ men$iho vyznamu mohou mit vice
liminalni charakter. (Nolan a Nolan, 1989: 155-156)

Rozmisténi jednotlivych patronaci svatych souvisi zejména s misty rozmisténi
jejich ostatku ¢i s jejich osobni historii, odrazi se zde ale také vliv predkiestanskych kulti,
ktery se projevuje napiiklad v genderovych pomérech mezi patrony. Obecné nasla
maridnska ucta prostor zejména v katolickych zemich, coz se projevuje také v mnozstvi
jejich patronaci. (Turner, 1978: 239) Panna Marie se pfirovnava k Eve¢, ob¢€ reprezentuji
celou lidskou spolecnost a jsou vnimany jako matky lidstva. Hfichy, jichz je Eva prvnim
hybatelem, ale Marie rusi, Eva tak ptedstavuje spiSe fyzickou stranku lidstva, zatimco
Marie tu spiritudlni. Na zékladé¢ toho personifikuje celou cirkev, je lodi plnou milosti,
ochrankyni vesSkeré humanity a jeji specifickou funkci je 1é¢it nemoci, jak fyzicke, tak
duchovni. Jeji postava, vyznacujici se soucitnosti, citlivosti a nekoneCnym porozuménim,
odpovida prototypu bohyné-matky, velmi ¢asto zastoupené v patrilinearnich spolecnostech.
Ostatni svati jsou uctivani skrze své relikty, jedinad Marie ale vstoupila do nebe i s télem, a
proto je nejcasteji vyhleddvanym kontaktnim bodem mezi nimi. Ac¢koliv je matkou

boZskou sily, stale si zachovava svou lidskou podstatu, protoZe jinak by byla zpochybnéna
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doktrina o lidské pfirozenosti Krista. Svou popularitu tedy cerpa spise ze své unikatnosti
mezi lidskymi bytostmi. (Turner, 1978: 149-171)

Vsechny kultické objekty pfirozené transformuji svou silu na dalsi objekty, které se
s nimi dostanou do fyzického kontaktu, a ptesto jejich ptivodni kvalita zlistava stale stejna.
(Turner, 1978: 116) Po urcité dob¢ se ptipustila moznost délit ostatky na fragmenty. Ty se
ve své prostorové rozprostranénosti pak spojovaly v piedstavé celé cirkevni spole¢nosti,
svazané vzajemnymi dary (Brown, 1987: 97) Podle teze Theodoreta z Cyru je svaty
ptitomny v jednotlivych fragmentech tak, jako v celém téle. To umoznilo kombinovat
ruzné relikvie, vytvaret z nich sbirky, ¢i je zasazovat do relikviarii a nosit v procesich jako
svaté obrazy™®. (Nolan a Nolan, 1989: 163-166)Vedle ostatki svatych jsou Sastymi
relikviemi také objekty spjaté s Kristovym utrpenim, jako kousky kiize, trny z koruny™ aj,
nebo s Marii, kam patii napiiklad kousky jejiho odévu, nebo symbolické kapky mléka,
kterymi kojila Krista.* (Nolan a Nolan, 1989: 176, 177)

Turner, 1978, vénuje zvlastni pozornost posvatnosti obrazi, kterym muze kontakt
s relikviemi také zarucit posvatnost. Vétsinou ale legitimizuji svou moc na zakladé legend
&i historickych udélosti, chapanych jako bozska intervence, které symbolizuji. Ucta k
obraztim byla bézna u pohanti, kfestané tento jev v ndvaznosti na zidovskou tradici
v n¢kolika vlnach kritizovali, pevné v jejich naboZenstvi ale zakofenil. Dnes tvoii obrazy
podil 80% vsech pfedmétil Gicty a to zejména kvili rozsifené marianské a kristologické
ucté. (Nolan a Nolan: 1989: 166,167, 171, 172) Prvni vlna kiestanského ikonoklasmu
vypukla v 8. stoleti. Tato otazka vykrystalizovala na Druhém nikajském koncilu roku 787,
ktery poloZil zdvazny koncept schvalujici klanéni pouze Bohu. Zaroven se zde ale
pfipustila moznost uctivat obrazy v ptipad¢, Ze tato ucta sméfuje k zndzornénému
prototypu, ktery pfedstavuje pouze prostiednika tohoto gesta k Bohu, tedy jedinému, kdo
muze poutnikovi zaru€it spasu. Obrazy proto nemaji byt realistickym zndzornénim, ale
konven¢nimi znaky. Vedle této teorie ale existovala lidova idolatrické4 praxe a
personifikace obrazi, piipisujici jim ptivod nadpfirozenych sil, nacez se samy stavaly
objekty ucty. Opakujici se viny ikonoklasmu si kladly za cil ocistit symboly od
vyznamovych nanost, tim ale zaroven rozbijely zazité symbolické struktury, které jsou

centry socialni a kulturni integrace. (Turner, 1978: 140-145)

3 Pojmem svaté obrazy se v kfestanské terminologii chipou obrazy i sochy, z &eho trojrozmérné objekty
zde maji vétsinové zastoupeni, coz odkazuje k pohanské tradici a od stiedovéku také k oblibenému oblikani
svatych obrazd. (Nolan a Nolan, 1989, str. 171-2)

1 Jako Kristtv relikt se od pozdniho sttedovéku podle doktriny Innocence III chapalo i samotné t&lo a krev
eucharistie (Nolan a Nolan, 1989: 177)

> Ty podle legendy zkamengly v Milky Grotto v Betlémé& (Nolan a Nolan, 1989: 165)
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Zvlastni vyznam pro poutniky maji obrazy Krista, ktery je zpodobnovan v né€kolika
klicovych situacich svého zivota. Kazdy z téchto symbolickych obrazi dopliuje celkovy
koncept ptibéhu a je tak soucasti zdkladniho poselstvi kiest’anstvi o spase. Poutnik se na
své cesté a ve svatyni tomuto ptibéhu z jeho jednotlivych ulomk ptiblizuje, a v liminalni
situaci o€isténi od své bézné struktury se otevira struktute paradigmatické, percepci a
fantazii. Skrze své vlastni Zivotnéni zkuSenosti se identifikuje s Kristovou postavou, a tak
jako si ti€astnici kmenovych iniciaci nandavaji masky, ucastnik pouti se stdva soucasti této
nebeskeé sily, kterou Kristus reprezentuje. (Turner, 1978: 10-12)

Dalsi vysvétleni posvatnosti pfedmétu se nabizi v legendach o zazracich ¢i
zjevenich, tedy z minulého ptisobeni posvatné sily, ktera zlistdva s mistem nebo objektem
spojend, coz predikuje opakovatelnost zdzraku. Tyto zazraky jsou nejcastéji spojené
s Pannou Marii, ktera je diky svému Nanebevzeti absolutné¢ mobilni mezi nebem a
zemi.(Turner, 1978: 155) Zjeveni byla od stifedovéku bézné piijimana, v teologii nasla
zazemi v bibli, ve které se bézn¢ vyskytuji, a v pojeti katolické cirkve jako zivého téla,
uvniti kterého vSichni diky spole€enstvi svatych komunikuji. To pfedpokladé, Ze mohou
byt na zemi alespon ¢astecné materialné piitomni a zdrovenh mohou diky své blizkosti
Bohu z4zraky na pomoc jinym zprosttedkovat. (Turner, 1978: 205, 206). Mezi zjeveni se
pocitaji i imaginativni vidéni, naptiklad ve spanku ¢i jako intelektualni vize, kvali
moznosti jejich démonického ptivodu k nim ale cirkev ptistupovala spise skepticky.
(Turner, 1978: 173)V urcitych dobach tedy nemély velkou véhu v Zivot€ spolecnosti,
objevovaly se ale béhem cel¢ historie jako odpovedi na lidskou potiebu neustale
specifikovat nova posvatna mista. (Nolan a Nolan, 1989: 289)

Posvatna sila kultického objektu je pro poutniky atraktivni také kvtli své moZnosti
byt plivodcem zazraku, at’ se tento pfedpoklad opird o minulé plsobeni zazra¢né sily ¢i ne.
nabozenstvi. Potencionalita k zdzrakiim kultickych objektt predikuje jejich silu, ze které se
nasledné odvozuje sila svatyné. (Barber, 1991: 58). Zazraky se mohou projevit jednak na
pfedmétu samém, kdy se napiiklad samovolné pfemistuji, placou, krvaci, anebo jinak
lidsky projevuji, anebo na jiném subjektu, zejména jako uzdraveni poutnika. (Nolan a
Nolan, 1989: 161)Svatyn¢ nabizejici uzdraveni jsou velmi oblibené, podle kiest'anské
koncepce je zde ale primarni duchovni rovina a fyzicka 1écba se nabizi jen jako vedlejsi
efekt. Duchovni stranka jedince zde totiZ nese vyssi status nez ta fyzicka. Pojem nemocny
je tedy z tohoto pohledu mozné chapat velmi §iroce, ohranicuje vSechny formy neduht,

které se chapou jako vedlejsi projev nemocné duse, poskvrnéné vrozenym a ziskanym
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htichem. (Dahlberg, 1991: 44-46)Z4azra¢né uzdraveni, kterym se chape odpusténi hiicht,
se podle stejného principu dialektiky duse a t€la pak mtize prezentovat skrze lidské télo.
(Sallnow a Eade, 1991: 22-23)

Mezi prvky, které jsou nositeli vyjimecné duchovni kvality, mtize patfit urcité
misto, prostor, relikvie, jeji fragment, svaty obraz, zazracny predmét anebo jakykoliv jiny
objekt, ktery ma s uvedenymi n¢jakou spojitost. Rozsahlost tohoto vyctu vysvétluje Brown
(1981) a Spalova (2012), ktefi popisuji proces zakladani svatyn jako prostiedek lokalizace
cirkve, a Nolan a Nolan (1989), které¢ vidi zakladani novych posvatnych mist jako odpovéd’
na lidskou pottebu.

Teorie Browna (1981), ktery chape zakladani nejstarSich kiestanskych posvatnych
center jako néstroj v rukou cirkevni hierarchie, neodpovida predstavé o spontannosti
communitas u pocatkl poutnich mist(viz. str. 4 ). Turner tento piistup vysvétluje na
poutnikil zde vydaval zpravu o ristu a formovani katolické cirkve. Rozvoj poutnictvi zde
Sel tedy ruku v ruce se strukturalizaci cirkve. Jako communitas smétujici do prahového
prostoru a vymezujici se proti politické sile a autorité vidi ale v této dobé& kiestanskou
duchovni strukturu samotnou, proto podle n€j poutnictvi neztraci sviyj antistrukturalni

charakter ani v tomto piipad¢. (Turner, 1978: 168)

1.4. Poutnictvi jako posvitna cesta

Na jednu stranu je pout’ fixovana k posvatnému centru, jeji nedilnou soucasti je ale
také cesta k tomuto mistu. Ta pak mtiZze byt chapéana jako pout’ samotna a konkurovat svym
kultu. Dfive se dalo fici, Ze jsou zdsadni oba, s vét§im dlirazem na misto. Narocna cesta
spojend s pokdnim byla samoziejmou soucasti poutnictvi, coz je mozné vidét jako tradici,
zaroven je ale nutné zohlednit moznosti transportu vV minulosti. Z tohoto pohledu je mozné,
ze motiv cesty mohl vychézet z nutnosti. Dnes mohou poutnictvi kvili novym moznostem
transportace tento motiv zcela upozadit, zaroven se ale stava stale popularngjsi forma
pouti, jejimz cilem je cesta sama. (Margry, 2008: 24, 25) Téma nasledujici podkapitoly se
tedy snazi odpovedét na otazku, jaké riizné vyznamy muze cesta pro poutnika
predstavovat.

Pro Turnera (1978: 22, 23) je cesta jako prostiedek opousténi socialni struktury
nezbytnym pfedpokladem liminoidni zkuSenosti. Svatyné je pro poutnika centrem, ve

kterém se stetavaji elipsy, konstituujici jednotlivé poutni cesty. A tyto cesty chape jako
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pfipravu na zazracné klima svatyné. Podél nich jsou rozestavéna mensi posvatna zastaveni,
ktera maji postupné obracet poutnika k uctivéj$§im pocitiim. Cela tato cesta je tak soucasti
zaverecné nejdilezitéjsi mse. Cesta zpét, kdy poutnik jiz smysl své hiichy, ztraci svij
posvatny charakter a miize pfipominat spisSe turismus.

Ptekonat se a pokraovat v cesté¢ znamend opodstatnit si své jednani a neztratit tvar.
Skrze to muze konfrontace s fyzickymi ptekazkami ¢i osamélosti na individudlni pouti
vyjadfovat poutnikovu spiritualni cestu. Poutnictvi tak neni jen cestou k posvatnému, ale
také cesta v sob¢ samém, ktera se stava posvatnem. (Norman, 2011: 9, 204). Turner (1978:
6, 7)
chape poutnictvi jako fyzicky projeveny mysticismus, tedy duchovni cestu, a mysticismus
prirovnava k vnitinimu poutnictvi. Laicka spolecnost pfi ni nachazi prostor ke
kontemplaci. Po cesté ¢lovék zhodnocuje své aktudlni podminky a moznosti do budoucna a
hleda orientaci ve svém socialnim a moralnim svété. Norman (2011: 9, 51-65) se zabyva
modernimi poutémi, u kterych je diilezitéjsi cesta nez cil. Putovani je podle néj
charakteristické odstupem od béZnych starosti a prostorem pro premysleni a meditaci. To
nabizi moznost odhalovat své problémy, rozvijet nové otazky, hledat objektivni pravdy,
refektovat hodnoty, hledat smysl svého zivota a objevovat vlastni identitu. Prostota cesty
odkazujici se k tradici miize v postmoderni spole¢nosti byt vyjadienim opozice proti
materialnimu konzumnimu Zivotu, nebot’ jeji uskute¢néni preferuje zkusenost pied
materialnem. Alphonse Dupront (1985) poutnictvi pfimo nazyva jako tzv. terapii
vzdalenosti. Motivem k pouti je podle n¢j syndrom opousténi, projevujici se na zakladé
reflexe své neuspokojenosti Vv situaci, kdy zjist'uje, ze to co si pieje, se nenachazi v jeho
vlastnim prostiedi. (Brown, 1981: 87) Podobné je pro Morinise (1992) zakladem
poutnictvi prondsledovani idedlu, at’ definovaného ¢i ne. Hlavni roli zde tedy opét hraje
motiv cesty a pohybu. (Coleman a Eade, 2004: 14)

Z jin¢ho thlu pohledu je cesta poutnikl specifickd svym smefovanim
k sociokulturnim centriim, pevnym bodim, které kontinualn¢ navazuji na minulost. Sama
je pak také tradici, topografie mist posvatného prostoru navic nabizi symboliku
pfipominajici poutnikovi zdkladni ideje jeho vyznani. Pohyb pak miize byt ztélesnénou
replikou, pfipominajici zdkladni hodnoty kiest'ana. Zejména v ramci postmoderni
spolecnosti charakteristické zménami tak pouté mohou lakat navstévniky kvali své
kontinuité a stabilit€¢ nabozenskych a spolecenskych ideji. Rozhodnuti k pohybu je zde
zpomalenim a spoCinutim ve stabilité tradice, at’ osobni (nebot’ poutnici se ¢asto vraci na

stejné misto, tedy vytvareji si k nému urcity druh vlastnického vztahu), ¢i kulturni. Sama
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tradice pohybu, konstituujici spojeni mezi ¢asem, prostorem a identitou je tedy dilezita, a
to 1 pokud jde jen o kratkou cestu uvniti nebo kolem svatyné ¢i v procesi. (Coleman a
Eade, 2004: 5-15; Coleman, 2004: 55-56) I zde se totiz stale objevuje princip urcité
vzdalenosti a fyzické nedosazitelnosti posvatna, kdy prostor svatyné piedstavuje
mikrokosmos, ve kterém se promita poutni cesta sama. (Brown, 1981: 87) Poutnictvi je tak
zaroven cestou pry¢ na nova neznama mista i cestou dovnitf, k duchovnimu posileni skrze
sebepoznani nebo odrikani. (Barber, 1991: 1)

V ramci teologie cesta spojend s namahou a odtikdnim nabizi prostor pro
kajicnictvi a pokani, jejimz vyvrcholenim je zpovéd’ u cilové svatyné. V minulosti pro
vétSinu lidi, jejichz zaméstnani nesouviselo s cestovanim, predstavovala pout’ zaroven
jedinou moznost pohybu mimo své socidlni struktury, prostoru se zkusenostmi piilezitosti
Kk hiichu. Nebezpeci a utrpeni na cestach se chapalo jako odplata za hiichy a $patnosti,
které se udaly v prostoru kazdodennosti poutnika. Dale vyjadiuje pokoru smétujici k Bohu,
jeji vykonani tedy predpoklada odpusténi a ziskani milosti. Poutnictvi tak miize byt
metaforou kiestanské duse sméfujici ke spase. Zaroven muze byt také chapano jako dar
uréitému patronu, ke kterému smétuje. (Coleman a Eade, 2004: 17, Sallnow a Eade, 1991:
21)Jiz zminény pohyb v symbolické topografii, zejména pokud se uskuteciiuje v procesi,
muze ziskat punc posvatnosti, tak jako cesta samotna v odkazu na putovani posvatnych
autorit anebo na tradici. (Nolan a Nolan, 1989: 37)

U dlirazu na cestu v moderni dob¢ si uvedeni autofi v§imaji zejména jeji
psychologické roviny, kdy se motivy jejiho vykonani vynoiuji z jeho kazdodenniho zivota.
MiizZe jit o motiv hledani idedli, Zivotni orientace, iniku z neuspokojenosti nebo ziskavani
nadhledu pro feSeni Zivotnich a osobnostnich otazek. Vedle toho pohled do minulosti
ukazuje motivy k poutni cesté ve svétle teologickych doktrin, kdy se cesta nebo jeji urcité

prvky stavaji gesty a prostfedky komunikace s nadzemskou sférou.

1.4. Zaveér

Kfest'an ocekava od pouti odpusténi hiichtl, ziskani milosti a ptibliZzeni se spase
(ackoliv ale nikdy nemuze ocekavat jeji dosazeni). Nékdy vykonava pout’ na zékladé slibu
svatému, ktery ucinil v situaci, kdy potieboval zprosttedkovat pomoc z nebeské sféry,
v minulosti pak také mohl byt motivovan moznosti ziskat odpustek anebo pro néj pout’
mohla byt povinnosti. (Turner, 1978: 9) Jeho Castym motivem je také uzdraveni nebo
o¢ekavani zazracného zasahu do Zivota jedince ¢i spolecnosti. Na pozadi téchto motivil

MV

stoji nutnost pokani, odhalujici hiiSnost lidské bytosti. Nutnou soucasti pouti je proto také
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cilova zpovéd’ u svatyné. (Coleman a Eade, 2004: 22) Podle kiest'anské teologie se tak
pouté nabizeji kazdému napfic socialnimi vrstvami, nebot’ v§ichni mame zkusenost s vinou
a jsme ohrozeni nemocemi a smrti. (Turner, 1978: 30) (viz. kap. 1.3.)

Princip ocisténi a obnoveni, které podle teologické teorie nabizi kontakt
S posvatnem, je stézejnim prvkem i Turnerovy liminoidni zkusSenosti. Ta vysvétluje
nutkani k pouti jako skute¢nosti, ze je jedinym pro nabozenské laiky pfistupnym
prostiedkem postupu do hlubSiho duchovniho stupné nabozenské participace a do hlubsi
spiritualni roviny. (viz. kap. 1.1.) Pro jiné autory je stéZzejnim prvkem cesta samotna,
kterou Turner chape pouze jako pfipravu na posvatno. Muze mit jednak kiestanské
motivy, kdy vyjadiuje pokani nebo ptiblizovani se svatosti prostiednictvim napodobovani
putovani v prostoté anebo fyzickém utrpeni. Univerzalnost potieby pohybu ale tkvi v jeho
vnitinim prozivani, kdy se stava prostorem pro feSeni zakladnich osobnich otazek ¢i
nasledovani idealu. (viz. kap. 1.4.)

Nezanedbatelny je také socialni vyznam poutnictvi. Poutnik svym chovanim
projevuje svij vztah ke kultu, ditvéru v teologicky rdmec své cesty a ptihlasuje se
k nabozenské a kulturni tradici, ¢imZ sam pied sam sebou a zaroven pied ostatnimi
vyjadiuje sounalezitost s celkem cirkevniho téla anebo s jeho jednolitymi ¢astmi,
popripade se spole¢nosti vymezenou sekularnim ramcem, jako naptiklad narodnim. Uvnitf
této jednoty se stietdvaji rizné diskursy a percepce jednotlivych vyznami ptichozich.
Cirkevni podpora uniformity a strukturalizace poutniho systému mtiZe ale tuto nesourodost
sjednotit a na zaklad¢ toho pak pouté vyuzit jako prosttedek Sifeni dogmatiky ¢i jako
prosttedek socialni a duchovni kontroly nad spole¢nosti. Tim zadusi antistrukturalni
fenomén communitas, ktery stoji na po¢atku poutni tradice. Potfeba manifestace
communitas se tak stéida s potfebou socialni kontroly nad timto fenoménem, poutnictvi tak
hraje prostiedek obou protichtidnych stran, antistruktury a struktury. (viz. kap. 1.2.)
Dlouhodoba tradice poutnich mist, které si udrzuji svij status 1 ptes nepiiznivé politické a
intelektualni klima, je vysledkem potieby manifestace communitas. Z jiného pohledu je
podstatou poutnictvi vyjadreni viry v posvatné kvality svatyn¢ chovanim, opakovatelnost
tohoto aktu pak zaklada posvatnost svatyné. (Nolan a Nolan, 1989: 36) A nebot’
vytyCovani posvatnych mist je také chapano jako lidska nutnost, je toto jen dalSim
dokladem o univerzalité poutnictvi v lidské spole¢nosti.

Zabezpeceni spasy v posmrtném Zivoté bylo dilezité spiSe v minulosti, soucasné
aspirace maji spise profannéjsi povahu, kdy vychazeji z ocekavani zazracného zasahu do

svého pozemského zivota (Sallnow a Eade, 1991: 21-22). Margry (2008, 33-36), ktery
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zkoumal motivy soucasnych poutnikii, doSel k zavéru, Ze jejich stéZejnim cilem je kontakt
S posvatnem, za kterym vidi moznost podpory, ochrany a milosti. Vychozim bodem
rozhodnuti k pouti je pro n¢ situace spojena s nemocemi ¢i jinymi problémy, potfebou
orientace a vedeni v osobnim zivoté ¢i bezradnost a absence objektivni pravdy. Z této
studie vyvozuje, ,,%e sociokulturni univerzalita poutnictvi tkvi v condition humaine. “*®
Jako posvatny lze chépat urcity objekt, prostor, ritudl, cestu nebo spolecenstvi,
podstata poutnictvi mize ale také spocivat v sobé samém. Podle Digance (2006) pout’
nabizi ramec pro Siroky zab¢r rtiznych motivaci, ocekavani a zkusenosti, nebot’ jeji
zakladni charakteristikou je specifi¢nost jejiho statusu, kterd nabizi poutnikovi moznost
vnimat svou cestu jako formu izolace od profanniho svéta. (Strausberg, 2010: 53) | tento
pohled tedy chape poutnictvi vysvétlit jako vyusténi potieb, které jsou vlastni lidskému
druhu. V sekularnim ramci nahrazuji nabozenskou viru jiné hluboké hodnoty, ptikladem
toho jsou pak tfeba masové navstévy oslav vyroc¢i americké nezavislosti anebo Leninovy
hrobky v Kremlu (viz. str. 53). (Turner, 1978: 241) O kiest'anském poutnictvi ma tedy
smysl psat spiSe jako o konstrukei legitimizujici a zastieSujici svou dogmatikou tuto

piirozenou stranku ¢loveka a spolecnosti.

2. HISTORIE ZAPADOKRESTANSKEHO POUTNICTVI

Zatimco predesla kapitola odhalila univerzalni rysy poutnictvi, cilem této je
poukazat na zékladni rysy tohoto fenomén, které poodhaluji, jak se vyvijel v Evrop€ uvnitt
ktestanské tradice. Podle Turnera jsou pro rozliSovani poutnich mist zdsadni okolnosti, za
kterych svatyné vznikla. Doba jejiho vzniku predikuje vyvoj poutnictvi na konkrétnich
mistech a jejich dilezitost, nebot” ackoliv se pouté pietvaii podle dobovych okolnosti, ve
svatynich zlstava ptitomny systém viry a symbold, ktery byl typicky pro obdobi jejiho
vzniku. Na zakladé toho rozliSuje Ctyfi typy poutnich mist. Prvni, prototypni, patii
k samotnym pocatkim kiestanské poutni tradice. Dalsi, archaické, jsou sice ¢asto
zaraditelné do podobného obdobi, svou povahou je ale tento typ aplikovatelny na
jakoukoliv dobu. Tteti typ poutnictvi ohranicuje epocha stiedoveku, kdy se charakteristika
téchto poutnich mist odvozuje od dobového teologického a filosofického tonu. Posledni

typ je charakterizovan zejména ve vztahu k moderni dob¢ a jejim novym sociokulturnim

16 Margry Peter Jan, (ed.), Shrine and Pilgrimage in the Modern World, New itineraries into the Sacred,
Amsterdam university press, 2008, str. 324
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podnétim. Radi sem ale i svatyné zaloZzené v novovéku, nebot’ v tomto obdobi spatiuje
zarodky rysu, které se vice rozvinuly az v moderni dobé. (Turner, 1978: 16-19)

Obdobné¢ klade duraz na okolnosti vzniku svatyné také Nolan a Nolan (1989).
Podrobné sleduje, jaké motivy vedly k jejich zaloZeni, jaké zakladatelské legendy a
kultické objekty tcty doprovazi jejich vznik a zda vznikaly spiSe hlavni nebo méné
vyznamné svatyn¢é. Spolu s dal$imi autory, ktefi se zevrubnéji vénovali historii poutnictvi
(napf. Barber (1991), Ohler (2002 (2000)), Mihola (2010, I a Il) aj.), se ale zam¢fuje spiSe
na dobové formy pouti a jejich promény bez ohledu na piivodni vyznam jejich cile. Toto
pojeti neni vzdéalené ani Turnerovi, ktery samoziejmé nesleduje dobové vlivy jen na vztahu
k zakladanym posvatnym centriim, ale také k samotné poutni praxi.

Podoby pouti a zejména pak motivy jejich navstévnika jsou znacné proménlivé. Za
jejich nestalym charakterem je mozné sledovat vedle vyvoje kiestanského mysleni,
zboznosti a duchovnich potieb lidi také odlisné formy vztahu svétské a cirkevni moci,
které vytvarely rizné podminky pro vyznam antistrukturdlniho charakteru pouti. Zaroven
je také mozné si v§imat i1 regiondlnich rozdilt u poutnich tradic, které reflektuji specifickou
kulturni historii a tradice jednotlivych oblasti (Nolan a Nolan 1989: 114). Tato kapitola ma
ale za cil priblizit pouze zékladni vyvojova schémata poutnictvi. K tomu budu vychazet

z Turnerovy kategorizace.

2.1. Antika

Prvni kitest'anska poutni mista oznacuje Turner jako prototypni anebo archaicka.
Tyto dvé formy pak jesté dopliuje Brown (1981) s odlisnym pojetim. Pfesné pocatky
ktestanského poutnictvi nejsou jisté, je ale ziejmé, Ze nejpozdéji ve 3. stoleti se stala
navstéva posvatnych mist tradici.

Prototypni poutni mista se vztahuji k zakladatelim naboZenstvi a jejich u¢edniktim.
Jejich vznik je vazan na zdkladni paradigmata cirkve a je vysvétlen zejména jako
manifestace ortodoxie viry a imitace kroki autorit, kdy se skrze geografii ptibeéhi vynofuje
pozadi poselstvi, obsazené v evangeliich. Zasadni vyznam ma pro Turnera z tohoto
pohledu jako poutni prostor Jeruzalém®’ (viz. str. 10). (Turner, 1978: 17, 18, 164)
V kiestanstvi pfedstavovali prototypniho nositele nabozenského paradigmatu vedle Krista
zejména apostolové Petr a Jakub. Udajné misto uk¥izovani Krista v Jeruzalémé se stalo

prvnim oficidlnim poutnim mistem, kdyZ zde v prvni poloviné 4. stoleti nechal cisaf

1 yraz poutni prostor pouzivam proto, Ze se v Jerulémé, tak jako v Rimé&, nachazi cely komplex poutnich
cili (v Rime kolem sta)
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Konstantinus za podpory své matky Heleny vybudovat chram Boziho hrobu, ktery byl
povazovan za ustfedni svatyni kiest’anstva. Dalsi svatyné nechal postavit také nad hrobem
Petrovym v Rimé&, anebo v Nazaretu a Betlémé. Tato mista se také stala ¢astymi cily
poutnikt. (Barber, 1991: 15, 17, 49). V Palestin¢ se jiz od poc¢atkt kiestanstvi §ifil také
kult Panny Marie. Jeji role byla nové definovana na konci 4. stoleti na Efezském koncilu
tak, aby jeji uctivani bylo legitimni.'® (Turner, 1978: 152))

Druhym typem nejstarSich svatyn jsou podle Turnera posvatna mista navazujici na
star$i ndbozenskou viru a symboly, ktera nazyva jako archaicka (Turner, 1978: 18).
Stabilitu téchto poutnich mist chape jako vysledek potieby manifestace communitas. Ty
mohou poutni misto udrzet zivé i pfes zménu nabozenstvi. Ta zapficini konec symbolické
struktury, kterou vyjadfovalo, ale spole¢nost se svou potiebou tvofit communitas pouzije
nové ndbozenstvi k zasteSeni pouté novou symbolickou formou. (Turner, 1978: 202)Starsi
nabozenska tradice se pak skryva naptiklad ve formé pouti, jejich na¢asovani ¢i v zaméfeni
na stejny anebo podobny kulticky objekt.'® Synkretismus s Zidovskou tradici je zfejmy
v piipad¢ Jeruzaléma. Zde se tedy misi oba dva typy poutnich mist, prototypni i archaické,
nebot’ prvni kiestané mohli byt motivovani jednak navstévou mist spjatych s Kristem,
stejné tak ale mohli vykonavat svou pout’ na zéklad¢ zidovské tradice. V ramci té se
odkazovali také na postavy z bible, tentokrat ale ze Starého zdkona. (Turner, 1978: 105,
Smith, 1987: 76) Zatimco pro zidovsky narod byla tato tradice od roku 70, kdy byl
Jeruzalém obsazen Rimany, témé&F uzaviena, pro kestany tato pout’ neskytala takové
nebezpeci a od 3. stoleti se pro n¢ stala tradici. (Barber, 1991: 8-13,)

Turner ve svém vykladu opomiji vyznam jinych nez prototypnich svétcti v obdobi
pted zacatkem stfedovéku. Jejich vyznamu pro rozvoj poutnictvi si naopak v§ima Brown,
1981. Podle ngj lezi zarucené pocatky kiest'anského kultu svatych, a z n¢ho se
odvozujiciho kfestanského poutnictvi, ve 3. stoleti v Rimé. Roli zde hral silny smysl pro
komunitu kiestant této doby, kdy se spolecné schazeli jako spolecenstvo pribuznych, a

spole¢né pak 1 navstévovali hroby mrtvych své spolecnosti pii prileZitosti vyroci jejich

vvvvvv

v Nazaretu.'® Na zapads je mozné vid&t prvopocatky marianské ucty z fresek v ¥imskych katakombéch,
pochézejicich ziejmé jiz z 2. stoleti, jeji prvni svatyné zde, bazilika Santa Maria Maggiore, vznikla v Rimé ve
4. stoleti pod palestinskym vlivem a stala se prototypem vSech svatyn Panny Marie jako ochrankyné mésta.
(Turner, 1978: 150-166)

¥ Mnoho archaickych svatyi pochézi z dob evangelizace Irska. Tradici uctivani objekti spjatych

S piirodnimi tkazy pak ir§ti mnisi prenesli i do kontinentalni Evropy, kde se ujala zejména

vvvvvv

(Turner, 1978: 104, 105; Nolan a Nolan, 1989: 90).
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umrti. Tyto hroby se nachdzely na méstskych pfedméstich, coz odpovidalo Turneroveé
pojeti periferniho sméfovani poutnictvi (viz. str. 2)a spolecenstvi, o kterém mluvi, by se
dalo nazvat jako communitas (Vviz. str. 4). Postupné rostouci vyznam svatych jako patront
behem pozdni antiky zamétil pozornost véficich na ostatky mucednikii, coz navazovalo
také na pohanské uctivani hrobt hrdint. (Brown, 1981, 23-31)

Od pocatku 4. stoleti se posvatné ostatky zacaly privatizovat, nebot’ rostlo nutkani
byt jim co nejblize. To se stalo podnétem k jejich premistovani, a to i pfesto, ze to fimské
pravo zakazovalo. Vysoka hodnota relikvii v oCich kiestanti se odrazela ve statusu jejich
predmétem sebeprezentace, prostiedkem vyjadieni moci nejen biskupa, ale 1 jeho ufadu a
oblasti, kterou spravoval. (viz. str. 10) A protoze prezentace moci vyzaduje své publikum,
ostatky se ptesunuly do bazilik v méstskych centrech a poutnictvi se tedy urbanizovalo.
Vyznam poutnich mist podtrhla velkorysa vystavba svatyi nad ostatky mrtvych, ktera
predstavila efektivni moznost investice penéz do reprezentace moci cirkve, ve které se
béhem pozdni antiky zac¢aly hromadit penize. (Brown, 1981: 31-43)Mezi
nejnavstévovanéjs$i mucedniky patfili naptiklad svaty Sebastian, Jifi, Silvestr, Leonard,
svata Katetina, Lucie, Archand¢l Michael a dalsi. (Nolan, a Nolan, 1989: 141-148)

Prvni formy poutnictvi jsou tedy zcela ukazkové pro Turnorovo teorii 0
liminoidnim charakteru tohoto fenoménu. Spontanni charakter communitas se zde
projevuje pfirozene, a to na zaklade skutecnosti, Zze do Milanského ediktu, ktery vydal cisaf
Konstantinus roku 313, bylo povoleno pronasledovani kiestant. S tim souvisi i periferni
postaveni svatyil. I v obdobi pozdni antiky, kdy se posilovala cirkevni struktura, je mozné
mluvit o poutnictvi jako manifestaci communitas, pokud ne existencionalni, tak alespon

normativni (viz. str. 4)

2.2. Rany stiredovek
Stredoveke poutnictvi ma podle Turnera kotfeny v 7. stoleti, kdy muslimové
obsadili Svatou zemi. Ze zacatku byli ke kiestaniim tolerantni, béhem staleti ale zacali své

mesto pied poutniky ciziho naboZenstvi uzavirat.?’ Kiest'ané tak ztratili své posvatné

20 Muslimové sami vnimali Jeruzalém jako posvatné mésto, nebot’ prijimali Zidovské kofeny svého
nabozenstvi i Novy zékon, své pouté ale smetovali k mesSité Skalni dom. Jejich pocatecni tolerance v ramci
jednotné tradice méla v historii rizné vykyvy, kvili kterym byly v uréitych obdobich pouté pro jina vyznani
znemoznény nebo znesnadnény. Pozitivnimi body v ekumenické historii tohoto mésta predstavovaly
diplomatické snahy Karlovcl od 8. stoleti, diky kterym byly znovuotevieny poutni cesty a vytvofeno zazemi
pro poutniky v Palestin€, dale clunyské hnuti a konverze mad’arského knizete v 10. stoleti, které zjednodusily
cestu do Svaté zemé. V této dob¢ se stala pout’ do Jeruzaléma oblibenou vedle duchovnich i pro svétské elity,
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centrum a od té doby je jejich systém svatyn polycentricky, coz stimulovalo soutézivost
mezi svatynémi a neustalé mnozeni relikvii. Rany stfedovek polozil zaklady komplexni
sit€ svatyn, ve které méla kazda kiest'anska oblast sviij posvatny stfed. V obdobi raného
kiest’anstvi vzniklo pfiblizné 6%svatyi, do roku 1100 jich bylo zalozeno jiz témét 20%.%
Cilové oblast se posunula do sttedomofi a pak dale Evropou, postupujice spolu s jeji
evangelizaci, Casto ve stopach benediktinského fadu anebo pozdéji clunyského hnuti.
(Turner, 1978: 5,6; Nolan a Nolan, 1989: 93-95)

Zatimco pouté do Jeruzaléma oslovovaly velmi tizkou ¢ast obc¢and, s rozSifovanim
sité svatyi se poutni centra zpfistupiiovala Sirsi vefejnosti. Postupné se zorganizoval také
mezinarodni systém poutnich mist, dalkové pouté do zahranici vedly pres dalsi posvatné
body christianizované krajiny a kolem ustalenych cest se utvarelo zazemi, zpocatku
v xenodochiich. Ty nabizely své sluzby zdarma, aby tak zpftistupnili zbozné putovani i
chudym, nad ¢imz se pfemyslelo jiz od 7. stoleti. (Turner, 1978: 233; Ohler, 2002 (2000):
127-129)

Postupny pfirtistek svatych nestihal reagovat na stoupajici zajem o ostatky, které se
vedle své nepostradatelnosti v sakralni struktufe cirkve (zejména od Druhého nikajského
koncilu roku 787, kdy byla ustanovena povinnost vlastnit relikvie v kazdém katolickém
kostele) také stavaly sbératelskymi artikly predstavitell cirkevni i svétské moci. V raném
sttedoveku se tedy jiz ptipustila moznost ostatky délit, hroby se oteviraly a svati se
st¢hovali se svymi ostatky (viz. str. 13). Objevovaly se jiz také prvni podvrhy reliktt. Dalsi
zdroj ptfineslo obsazeni Svaté¢ zem¢ muslimy, které se zacaly jeji svata mista Evropé
duplikovat, a to bud’ jejich pfenosem nadptirozenou cestou, anebo imitaci (Nolan a Nolan,
1989: 92, 162-168). Vedle ostatkil samotnych se staly pfedmétem tUcty i jiné objekty spjaté
se svatosti (viz. str. 14), od 4. stoleti se zacali §ifit naptiklad kousky Kristova kiiZe.
Byzantsky vliv zdpadnimu kiestanstvu pfinesl uctu k posvatnym obraziim, kterd se stala
béznou v 6. stoleti, v této dobé zejména k obraztiim Krista (viz. str. 14.) Oba tyto typy
kultovnich predmétti, zejména obrazy, se staly stfedem zajmu zejména po pielomu
tisicileti, kdy dokonce zastinily relikvie. Vyss§i pomér posvatnych obrazl jako pfedméti
ucty nad relikviemi pretrvava dodnes. (Turner, 1978: 167-171)

V obdobi raného stiedovéku je mozné sledovat princip lokalizace cirkevni struktury

Posvatna centra se §ifila spolu s evangelizaci, potteba kultickych pfedmétti v nove

které lakala vedle duchovnich aspiraci také laskou k dobrodruzstvi. Obdobi ekumenickych snah pak bylo na
vice nez 7. Stoleti preruseno v 11. stoleti, kdy mésto dobyli Turci. (Barber, 1991: 19-24)

2 Nolan a Nolan (1989)pracuje s daty, &itajici pouze dodnes funkéni katolické svatyné na izemi zépadni,
jizni a severni Evropy
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evangelizovaném prostredi tak odpovidala potteb¢ cirkve vyznacit centra svého piisobeni a
prostfednictvim darovani relikvii upevnit svou strukturu. (viz. str. 10). To explicitné
vyjadiuje povinnost vlastnit relikvie v kazdém kostele. Rozvijejici se poutni zazemi,
spektrum poutnikii a objektl ucty pfedznamenava dalsi ¢ast sttedoveéku po roce 1000, kdy

tyto tendence dale pokracovaly.

2. 3. Vrcholny a pozdni stiedovék

Pokud piSe Turner o sttedovékych svatynich, zajimaji ho spiSe ty, které vznikly az
V obdobi vrcholného az pozdniho stitedoveku. Béhem tohoto obdobi se totiz nejzietelngji
projevily charakteristické rysy stfedoveké poutnictvi. Popularita pouti prudce stoupala,
dale se rozvijel jejich systém a zazemi, tradice poutnictvi tedy v tomto obdobi zakotenila
V evropské spolecnosti.

Spontannost ptivodniho kiestanského poutnictvi je zfejmym ptikladem liminoidity
tohoto fenoménu. Postupna strukturalizace cirkevniho systému od vrcholného stiredoveku
oslabila princip dobrovolnosti, nebot’ podtrhla vyznam kajicnictvi, které je hluboce
zasazené povinnosti. Castéj$im motivem k pouti nyni mohla byt vidina ziskani odpustku a
nutnost pokani za své hiichy nez zbozna vroucnost. S poutémi se spojil marketing, prodej
odpustk, relikvii a devocionalii?, sekularizované slavnosti a systém licenci, kontrolujici
pohyb poutnikil. Se stoupajicim poctem poutnikl se rozdé€lily funkce a koordinace téchto
funkci vyzadovala byrokratizaci a centralizovanou kontrolu. Cirkev stimulovala pomoci
prodéavani odpustki a relikvii poutnictvi ve velkych svatynich, nad kterymi méla
kontrolu.?® Centralni svatyné jako dillezité prostfedky kulturnich vymén ziskaly vyznam
dilezitych stredisek i v sekularnim svété a na poutich je zastitovaly svou autoritou cirkevni
a politi¢ti hodnostafi. Tato diive ¢ist¢ duchovni sféra se tedy sekularizovala, stala se
pristupnéjsi politické a ekonomické manipulaci. Poutnictvi tedy bylo pevné vazano na
naboZensky 1 socidlni systém, zacalo se podfizovat pravidlim, stalo se rutinnim a
byrokratickym. Cirkev zaméfila pozornost véficich na relikvie, ritudlni akty a zdzracné
vlastnosti posvatnych mist nebo objektt, tedy praktikdm pfipominajici magické rysy
pohanskych obtadl. Navic zde oteviela prostor pro socialni iniciaci, nac¢ez zacalo byt

poutnictvi vice podobné liminalnimu jevu. (Turner, 1978, 24-32, 38-39, 128, 231-3)

22 Devocionalie jsou svaté obrazky, které navitévnikiim zprostiedkovavaly kontakt s posvatnym mistem i po
navratu domu. Jejich nakup se stal samoziejmou soucasti az v dob¢ baroka a pokracuje dodnes. (Mihola,
2010, 1: 9)

%% Hierarchizace poutnich mist probiha formou napf. papezské korunovace zboznych obrazil, jmenovéni
svatyni basilikou minor, blahofecenim nebo kanonizaci lokalnich osobnosti aj. (Turner, 1978: 240)
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Pouté mohly spojovat lidi, kteti by se diky feudalni lokalizaci a venkovské
decentralizaci nikdy nepotkali, mohly tedy byt nositelem revoltujiciho potencialu.
Byrokratizace pomohla potlacit poutnikovu svobodnou viili a poutni spoleCenstvi se
priblizilo strukturovanému socialnimu poli, na kterém se realizoval feudalni systém a
duchovni instituce. Jiz zminéné pfirovnani vztahu véticiho a svatého k vztahu klienta a
patrona poukazuje na asymetrii vztahil ve svatyni (viz. str. 11). Tento vztah je zalozen na
slibu ur¢enému tomu, kdo ma moc. Ten, kdo ji nema, je svému patronu zavazan
Kk poslusnosti, coZ mohlo nevolnikovi pfipominat jeho roli v sekularni spole¢nosti.

Béhem vrcholného a pozdniho sttedovéku se pocet svatyi navysil o dalSich
priblizné 20%. Na podpoie poutnictvi se podilely cirkevni fady, zejména frantiskani,
karmelitani ¢i dominikani. 15. stoleti ilustruje koncept, podle kterého lezi nejirodné;jsi
puda pro poutnictvi na podkladu katastrof, nebot’ konec stfredoveku je charakteristicky
dopady morovych epidemii a vale¢nych konfliktd. Mezi dulezité svatyné vrcholného
sttedoveku se fadi naptiklad Altotting, Einsiedeln, v pozdnim stfedovéku pak napiiklad
Cachy, Canterbury, Loreto, Montenero, Rocamadour, ¢i Mariazell. (Nolan a Nolan, 1989:
96-97, Mihola, 2010, I: 11, Ohler, 2002 (2000): 26-27)

Tato epocha byla také piizniva pro rozkvét hlavnich svatyn a to zejména na zakladé
vlivu cirkve. Ta propagovala zejména Rim, ktery mél vzdy punc zvlastni duchovni moci, a
to mimo jiné diky autorité papeze. Od druhé poloviny 11. stoleti byl ale kvili nestabilnim
vztahtim fimskych cisafti a papezi a neklidné mocenské situaci ve mésté samotném u
poutnikii upozad’ovan. Papez mohl nabidnout poutnikiim odpusténi a proto pouté
stanovené jako trest vétsinou sméfovaly do Rima. Z toho se ve 12. stoleti vyvinul systém
odpustkl. Ty byly poskytovany za navstévu 40-ti stanovenych fimskych svatyn (a ke konci
sttedoveku také za penize). Ty dokézaly naldkat velké mnoZzstvi poutnikd, jesté vétsi ohlas
mély Svaté roky, kdy mohli poutnici obdrZet plnomocné odpustky. Prvni vyhlasil roku
1300 papez Bonifac VIIL., dalsi se mél konat za dalSich sto let, jejich interval se ale brzy
zkratil na 25 let. (Barber, 1991: 48-52) Obrovsky nartist poutnikli zaznamenalo s prelomem
tisicileti Santiago de Compostela24 a novou éru poutnictvi zazil také Jeruzalém, ktery mél

pozici nejen duchovniho, ale podle sttedovekych map i fyzického stiedu svéta (Barber,

24 Historie této galicijské svatyn& spada aZ do raného stiedovéku, kdy mél kult svatého Jakuba pro tuto oblast
velky patriotisticky vyznam. Lokalni popularita se od 11. stoleti rozsifila na celoevropskou, od 12. stoleti se
jiz mistni biskup Gelmiréz snazil slavou své katedraly konkurovat Rimu. Od 13. stoleti také ziskal
svatojakubsky kult narodni rozmér. Enormni mnozstvi ptichozich poutnikti Ize vysvétlit kromé podpory
svatyné od zastupci cirkevnich i svétskych instituci také atraktivnosti Spanélska, které pro svou odlehlost a
Casté invaze predstavovalo pro zbytek Evropy nezndmy a nebezpeény cil. (Barber, 1991: 54-57)
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1991: 7).° V pozdnim stiedovéku se tyto dalkové a nebezpeény pouti staly lakavou
destinaci pro prislusniky Slechty. (Hrdina, 2010: 27-28)

Prelom tisicileti jako zlom pro poutnictvi se projevil také v jeho podob¢é. Zmény
predznamenalo zejména vyrazné zlepSeni komunikace a sité cirkevnich bodua v krajiné.
Postupné se poutni zdzemi preneslo do hospicii, klastert, Spitali ¢i kosteltl, a nasledné také
komercionalizovalo, kdyz se podél cest rozprostiel systém hostincti a nocleharen. Na
zéklad¢ ustanoveni Prvniho a Druhého lateranského koncilu z 12. stoleti mohli poutnici
navic vyuZivat zvlastnich ochrannych opatieni.”® (Ohler, 2002 (2000): 22, 125-140, 207)
Zatimco zpocatku putovali kiest'ansti poutnici spise individualné, nyni se jim nabizela
vEtsi moznost najit si po cesté spolecnost, brzy se také zacaly organizovat i kolektivni
pouté. Mluvime tedy o zlidovéni pouti, které se projevilo jejich slavnostnéjsi a svetsté;si
podobou, kombinujici dohromady viru, komerci a odpocinek. Prostor pro klid a duchovni
aktivity byl tedy siln¢€ upozadén. (Turner, 1978: 38, Sot, 2002 (1999): 504, Nolan a Nolan,
1989:, 46, 47)Pout¢ jiz nemusely vzdy predstavovat riziko a zdvazné rozhodnuti, ptesto byl
ale v této dob¢ v¢tsi duraz kladen stale na cestu, ktera pfedstavovala namahu a odiikani a
nabizela moznost pokani, namisto cile. (Mackova, 2010: 175, 176)

Jediné motivy k pouti tak jiz nemusely nalezet do nabozenské sféry. Pout’ lakala
lidi jako spolecenska udalost, pro slechtu mohla pfedstavovat moznost dobrodruzstvi a
z diplomatickych nebo obchodnich divodi, popiipade jako moznost ptivydélku pro chudé
(a to jako zastupna pout’, za kterou dostali zaplaceno od umirajiciho, ktery potieboval
poprosit za odpusténi hiicht) (Strausberg, 2010: 55, 56). Castymi navstévniky svatych mist
byli feholnici, kteti mohli vykonavat cestu také z povinnosti, kdyZ porusili fddova pravidla,
podobné jako mohla byt tato povinnost udélena od 13. stoleti tomu, kdo se provinil proti
zakonu. (Ohler, 2002 (2000): 66-67, Sot, 2002 (1999): 505). Stale ale poutnictvi vyrazné

odrazelo charakteristicky rys pozdné stfedoveéké zboznosti, a to usilovnou touhu o zajisténi

% Ke konci 11. stoleti byl obsazen Turky a uzavien pred kiestany, natez byly do Svaté zemé organizovany
kiizové vypravy. Ty méli status pouti, a ackoliv jsou znamy svou agresivitou a svétskymi motivy, v jejich
pocatcich se jich ucastnili i neozbrojeni poutnici v pravém slova smyslu. Posledni kiizova vyprava ve 13.
stoleti pfinesla ztratu nadéji na moznost udrzet Svatou zemi v rukou kiestanii dlouhodobé, postupny rozvoj
poutnictvi v pozdnim stfedovéku se ale projevil i zde. Tato pout’ ale byla kvtli povinnosti odvadeét vysoké
poplatky muslimiim finanéné velmi naro¢na a zaroven nebezpecna, coz ji ale zaroven pieduréovalo zvlastni
spiritualni vyznam. (Barber, 1991: 25, 26, Sot, 2002: 507-510).

% Jiz pted ochrannymi listinami se ale poutnici mohli snadno identifikovat, a to podle svého typického
obleceni, coz byl dlouhy plast s kapi, klobouk, mosna, htil, riizenec a po vzoru svatojakubského putovani
musle, kterd se stala symbolem poutnika. (Mihola, 2010: 7)

2" Turistické rysy stiedovekych pouti doklada Barber (1991:140) na piikladu sttedovékych pravodci pro
poutniky, které ¢tenare upozoriiuji i na pohanské pamatky a legendy.
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si spasy vSemi prostiedky, které nabizela ochranna ruka cirkve. (Hrdina, 2010: 29)
Podminky stiedovékého ¢loveka odrazi také pojeti pouti jako moznosti zazraéného
uzdraveni, nebo podékovani za n¢ patronovi, ke kterému nemocny smétoval své prosby o
své zdravi. V dob¢ kdy byly velmi chudé¢ moznosti mediciny, bylo pfirozené svétit své
zdravi do rukou Boha a nebeska intervence do fyzického stavu jednotlivce byla nejsnazsim
vysvétlenim uzdraveni, nebot’ ptiiny a vyvoj onemocnéni nebyly pod racionalni
kontrolou. (Barber, 1991: 63)

Nejvyhledavanéjsim prostiednikem bozi milosti se béhem stfedovéku stala Panna
Marie, puvodni patronat nad svatynémi dokonce piebirala za svaté, kteti v nich byli
pritomni svymi relikviemi.?® Cirkev se o jeji kult zacala opirat prostfednictvim svych
papezl na prelomu 8. a 9. stoleti, na jeho rozsifeni mélo vliv také naptiklad clunyské hnuti
¢i cisterciacky fad. Navic se jiZz posvatnost svatyl neodvozovala tak ¢asto od objektl
spjatych se zakladateli nabozenstvi, jako spiSe od zazra¢n¢ nalezenych objektl, mezi
kterymi byly casté pravé marianské obrazy. Novy pfisun kultickych objekti do Evropy
zajistily kiizové vypravy do Jeruzaléma béhem vrcholného sttedovéku a také dobyti

Konstantinopole v 15. stoleti. (Nolan a Nolan, 1989: 93-95, 263-266; Turner, 1978: 40-47)
Vybudovani sité poutnich mist s jejim zdzemim a motivace véticich k ziskani
milosti nebo odpustkd, tedy k pfiblizeni se spase, musela zakonité¢ proménit poutnictvi
V masovou zalezitost. Uvnitf stfedovéké spolecnosti se stalo vyznamnou sociélni instituci,
Ktera tak zakonité nemohla existovat vné zajmu tehdej$i mocenskych struktur, ve kterych
méla cirkev dilezitou pozici. Mluvime zde tedy o institucionalizaci a domestikaci
poutnictvi, kdy jiz nenabizelo vhodné prostfedi pro communitas, ale spiSe prostor pro
duchovni a socialni kontrolu cirkve nad svymi ¢leny. Vyvoj tedy paradoxné navratil
poutnictvi o krok zpét k jeho pohanskym kofentim, tedy k limindlni podobé. Tomu
napovidaji 1 magické prvky ve vztahu ke kultickym objektiim. Dalsi autofi si pak vS§imaji

predevsim profanisace a zlidovéni tohoto fenoménu. V ramci toho se projevilo rozsifeni

marianské ucty, siln€jsi diiraz na princip zadbavy a slavnostnéjsi podoba pouti.

%8 Popularnimi svétci vrcholného stiedovéku byli naptiklad svaty Bernard, Stefan, Ulrich, Spolegnost &trnacti
svatych pomocnikd nebo Thomas Becket, v pozdnim pak svaty FrantiSek, Antonin z Padovy a po Velkém
moru ve 14. stoleti se stal také castym pfedmeétem tUcty svaty Roch. Zaroven se ale nové svatyné vazané na
kult svatych nejcastéji orientovaly podle cechovni patronace. Oproti jinym obdobim bylo v této dobé také
siln€j$i pomérné zastoupeni Krista, a to zejména v germanskych oblastech, kde je Casto reprezentovany
naptiklad Svatou krvi. (Nolan a Nolan, 1989: 95-97, 149-155).
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2.4. Kritika poutnictvi

Ackoliv poutnici byli vzdy ve svatynich vitani, uz jen proto, zZe tim zvySovali jejich
vyznam, jejich ¢innost se setkavala s kritikou, a to jiz témef od pocatkii poutni historie.
Vyraznéji se sila a vliv této kritiky pak projevily na konci sttedovéku, kdy nasledné
vyustila v novy pfistup k poutnictvi v protestantskych zemich.

Jiz ve 4. stoleti svaty Jeronym tvrdil, ze Bozi kralovstvi je pfitomné vSude stejné.
Tento nazor zastaval pozd¢ji také svaty Augustin, ktery v poutnictvi vidél dokonce moralni
nebezpeci, podobné jako o nékolik stoleti pozdéji svaty Bonifac. Pochyby o smyslu pouti
pro duchovni vyvoj clovéka se pak stale Castéji objevovaly od vrcholného stfedoveku, kdy
se k nim pfidalo také podezieni z pohanskych kofenti této tradice, kritika kultu svatych
(jako ptilezitosti k bludu), marianské tcty (jako prvku zboznosti, ktery nema biblické
opodstatnéni), ticty k mrtvému necitlivému télu (nebot’ to neni totozné s Zivym télem), a
zlidovél¢é formy poutnich privodu se silnou komponentou hravosti. Pozdné stfedoveké
hnuti Devotio moderna kladlo diiraz na vnitini stranku nabozenského zivota, vnéjsi projevy
zboznosti, a tedy 1 pouté zejména ve své stiedoveké slavnostni podobé zde ztracely
opodstatnéni. (Ohler, 2002 (2000): 32-35, Norman, 2011: 166)

Cirkevni obhajoba kultu svatych se opirala o dilezitou teologickou autoritu Tomase
Akvinského. Ten chapal ostatky svatych jako chramy a néstroje Ducha svatého, kterym i
Biih dava svou poctu, kdyZ v jejich pfitomnosti kona zazraky. V dalSich dvou staletich byla
ve prospéch poutniki déle interpretovana také jeho teorie o putujici cirkvi, vyzdvihujici ty,
kdo putuji za stejnym cilem a pod stejnym vedenim jako svati, nebot’ s nimi v tomto
spole€enstvi sdili dobro. Na zakladé teze, Ze Clov€k miiZe porozumét pochopitelnému
skrze vnimatelné, také ospravedlnoval ikonofilni tendence poutni ucty. (Petracek, 2006:
19-25, Turner, 1978: 235)

Mnohé argumenty proti poutni tradici ostfe shrnul napt. Erasmus Rotterdamsk)'/29 a
podobné kriticti byli 1 reformatoti 16. stoleti. Naptiklad Kalvin zpochybnil pro stftedovéke
poutnictvi stéZejni benefit, kterym bylo piiblizeni se spase, nebot to odporovalo jeho teorii
o moznosti dosaZeni spasy skrze viru a nikoliv prostfednictvim dodrZzovani pravidel. Jeho
uceni je velmi individualistické, podkopava tedy i doktrinu o Spolecenstvi svatych (viz. str.
12). Protestanti obecné chapou Spolecenstvi svatych pouze jako spojeni lidi stejné viry,
ktera je sama zakladnim prostfedkem ziskani milosti a navic popiraji existenci ocistce.

Chybi zde tedy prostor pro status ptimluvci, jakozto téch, kdo jsou blize k Bohu, a tedy i

% Mezi dal3i kritiky pozdniho sttedovéku patii napiiklad William Langland, John Wicliffe, Hugh Latimer a
dalsi (Turner, 1978: 37)
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pro legitimizaci zvlaStni moci Panny Marie. (Turner, 1978: 30, 31, 203-206).A pravé
maridnska ucta byla jednim z hlavnich terc¢i protestantské kritiky. Béhem stfedovéku se
svym vyznamem piiblizila Kristu. To otevielo otazku ikonicity, nebot’ jako Zena a matka
piedstavovala dominantni symbol smyslové vnimatelného, zatimco muzské postavy jsou
Cast&ji spojované s kognitivni rovinou obrazu. (Turner, 1978: 234-236) Protestanti se
odvolévali na vyjadreni Druhého nikajského koncilu, ktery zakazoval tictu k obraziim jako
takovym(viz. str. 14). To vzal velmi vazné napiiklad anglicky kral Jindtich VIII., ktery
roku 1538 rozpoutal vinu paleni maridnskych obrazti. Dalsi nasilné projevy vici poutni
tradici vedli naptiklad hugenoti, husité, anebo skotsti covenanters. (Turner, 1978: 140-142,
201).

Dalsi vyrazny nesoulad mezi katoliky a protestanty se zakladal na pojeti ritudlu a
materialna. Zatimco katolici pfikladaji stézejni vyznam liturgii, protestanti chdpou ritualni
akty pouze v symbolické roviné a pro kontakt s Bohem nepotiebuji zprostiedkovatele,
spole¢né obtady jsou pro n¢ dilezité spise pro pocit integrity. Materialni sféra, zastoupena
u katolik naptiklad eucharistii, je zde tedy upozadéna za duchovnimi vyznamy. (Smith,
1987: 96-103; Bowman, 2010: 116-119) Z toho vyplyva také odlisné pojeti t€lesnosti.
Zatimco katolici vé&fi, ze télo je spojené s bozskym tak jako duse (viz. str. 13), protestanti
chéapou télo jen jako pomocny objekt, ktery nemize byt sdm o sobé& posvatny, a proto
odmitaji uctivani ostatkti svatych. (Dahlberg, 1991: 47, 48) K tomu je vede také druhé
ptikazani Desatera, které zakazuje uctu k pfedmétlim, mistlim a lidem, nebot’ ta ma
sméfovat pouze k Bohu. (Coleman, 2004: 50)

Kritika 16. stoleti se zakladala vedle ikonoklasmu, zpochybiiovani marianské ucty a
uctivani ostatkill také na prodeji odpustki. Pies toto vSechno ale protestanti poutnictvi zcela
nezavrhuji. Pouté mohou vykonévat jako napodobovani biblickych vzori, anebo jako
metaforu zivota jedince, ktery na své duchovni cesté smétuje k Bohu. Kladou tedy silny
daraz na cestu, tedy pohyb, ktery ptedstavuje prostiedek duchovni transformace. Cile
mohou mit stejné jako katolici, coz se projevuje zejména u ekumenickych svatyin moderni
doby, vice nez jednotlivych ikon si ale v§imaji prostoru a krajiny jako mist s lepSimi
podminkami pro kultivaci ducha a rozjimani. Posvatno podle nich miZze byt pfitomné
vSude, nebot” pfitomnost Boha je také vSudyptitomnd. Jako oblibeny poutni cil se jim
nabizi Jeruzalém, ktery stejné jako katolici vnimaji jako zdroj inspirace pro rozjimani nad
poselstvim bible, preferuji ale pfirodni mista pivodniho rdzu, jako naptiklad bieh
Galilejského mote, nez architektonicky ztvarnéné objekty.(Coleman, 2004: 47-54, Nolan a
Nolan, 1989: 337, 338)
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Novy pohled na poutnictvi se ve spolecnostech, které reformni myslenky pftijaly,
rychle §ifil. V protestantskych zemich bylo vyrazné oslabeno ¢i zcela zapovézeno.
Hostilita protestantii viici poutnictvi se projevila zejména v Némecku, Francii a Britanii, a
to hlavné na marianskych mistech nebo u svatyn vazanych na posvatné obrazy. (Barber,
1991: 5; Nolan a Nolan, 1989: 99-114) Tato skute¢nosti odhaluje, do jaké miry poutnictvi
zakoftenilo ve spolecnosti jako instituce, kterd je manipulovatelna na zékladé¢ dobovych
okolnosti. Pokud je oficialni cirkev nahrazena jinou, ktera je tak sama o sob¢ jakousi
antistrukturou, poutnictvi zanika, nebot’ jiz nemélo pro lidi vyznam uniku ze svéta socialni
struktury, ale mohlo pro né pfedstavovat spiSe pouhou tradici, ktera neni vysledkem jejich

lidské potteby.

2.5. Potridentska doba

Turner pojmenovava celou éru poutnictvi od konce stiredovéku dale jako
potridentskou. U protireformace si v§ima zejména dirazu na zjeveni, ktera ale nevidi jako
novy podnét k poutnictvi, ale spiSe jako podporu generalizované ucty, ktera se
formalizovala v jednotlivych nabozenskych bratrstvech. Obecné ale toto obdobi opomiji,
nebot’ sleduje vice upadek poutnictvi v protestantskych zemich. Opacné tendence
Vv katolickych oblastech vnima teprve jako ptipravu pidy pro novou vinu poutnictvi
Vv postindustridlni dobé&. (Turner, 1978: 18, 19, 213) Velky zajem ale tato éra vyvolala u
historiki zabyvajicich se poutnictvim v ¢eskych zemich, nebot’ zde méla rekatolizace
velky vliv na rozvoj baroknich prvkl zboznosti.

Ottesy vyvolané reformnimi otdzkami méli svilj ozvuk i v Cisté katolickych
oblastech, poutnictvi zde ale po kratkém tipadku nabralo novy dech. Cirkev se za poutni
tradici postavila, coz bylo stvrzeno na Tridentském koncilu, kde vznikl dekret z roku 1563,
ktery teologicky opodstatnil uctivani svatych, a doporucil spravny zpusob jejich tcty. Pro
katolickou cirkev pouté predstavovaly nenasilnou a u¢innou formu rekatolizace a ve své
spoleCenské formé posilovaly sebevédomi katolikii v jejich postoji vici jinovércim. (viz.
str. 6) Svatyné lakaly navstévniky vysokymi odpustky a propagaci divotvorného ptsobeni
uctivanych kultd. (Kalista, 2001: 34-35, Hrdina, 2010: 29, Nolan a Nolan, 1989: 99-114).

Na podpote poutnictvi se podilely feholni fady, vedle diive zminénych také vyrazné
jezuité, a pak nabozenska bratrstva, marianské druziny ¢i Slechta. 16. az 18. stoleti a
zejména 17. stoleti pak pfedstavuje novou éru vystavby svatyn. Dohromady jich vzniklo
Vv této dobé 32%, vyrazné je zde ale zastoupeni téch mén¢ vyznamnych. Nejptiznivejsi

podminky pro rozvoj poutnictvi nabizelo pravé baroko, nebot’ z n€j ucinilo zékladni aktivni
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projev zboznosti. ,,Zbozné putovani a poutni slavnosti velmi dobie zapadaly do mentality
barokniho ¢lovéka a jeho pojeti zboznosti. Dopady valek, epidemii a dalSich riznych
nebezpeci a katastrof posilovaly jeho touhu po hledani utéchy a jistot, které piinasela
vira.“*®Poutnictvi se zadalo §fit a pevné zakotenilo také na americkém kontinentu, a to
mélo nésledné ozvuk ve vyvoji poutnictvi v Evrop€. Mezi diilezita poutni centra patfil
napt. Kevalear, Mariazell, Censtochova Montallegro, Pietralba &i Turin. (Nolan a Nolan,
1989, 99-114) ,,Barokni pout’ ptisobila neméalo na upevnéni onoho nabozenského postoje,
pro ktery kdysi francouzsky esejista Pierre Lasarre razil oznaleni ,,christianisme paien
(tzn. pohanské kiestanstvi) a ktery se snazil pfedstavu Boha co nejvice spojit (ov§em
pouze spojit, ne ztotoznit!) s pfedstavou tohoto svéta, proniknout vezdejsi zivot co
nejhloubé&ji myslenkou Bozi pfitomnosti v ném, povysit jej co mozna do roviny
spirituélni.“glei pouti se tak zjevovala krajina jako néco posvatného, nadptirozeného, coz
reagovalo na nespokojenost znevolnéného obyvatelstva, které tak mohlo zacit chapat pouto
k tézké praci na pud¢ jako pozitivni citové pouto k Bohem prodchnuté krajin€. Zaroven
probouzeni hlubSiho vztahu ke krajin€ posilovalo narodni citéni. (Kalista, 2001: 25)

K posilovani dojmu z pouti napomahala jejich estetizace a sentimentalizace.
Barokni projevy zboznosti byly spojené s okazalou podivanou a zazitek poutniki byl
podtrhavan jejich fascinaci a okouzlenim. To zajistovaly vedle prozitku mystéria obfadu
také dalsi umélecké prvky, napt. tzv. spectacule, které v dramatické podob¢ lidem
zptitomnovaly biblické postavy a déje a tajemstvi viry. VE&ficim se tak nabizela ptima
smyslova zkuSenost dopliujici duchovni obtad, coZ uspokojovalo jejich touhu vidét skrze
tento svét Boha.(Kalista, 2001: 53-54) S postupnou estetizaci pouti, obfadii i samotného
kazéani, se mohl za okouzlujici formou ztracet obsah a oslabovat duchovni naboj. Krajina
byla upozad’ovana za mnozZstvim architektonickych zastaveni nachazejicich se pfi poutnich
cestach, (v souvislosti s tim se mluvi o sakralizaci krajiny), duchovni prozitek za
nekone¢nym odiikavanim riizenct, litanii a pisni, kterymi doprovazely svou cestu ke
svatyni. Vyznam pouti tak prosel vyraznou proménou, kdy se cesta poutnika stala spiSe
hledanim krasy a mimotadnosti. (Kalista, 2001, 242-250) Pout¢ nabyly pevné formy
privodu za kiiZem, korouhvemi nebo obrazy a nejcastéji mifily k regionalnim nebo

lokalnim svatynim. Staly se masovou zaleZitosti, kolektivni formou vyjadifeni zboZnosti, na

%0 Mihola Jifi, Na cesté do nebeského Jeruzaléma, In Na Cesté do nebeského Jeruzaléma, Jiti Mihola, ed.,
Moravské zemské muzeum, 2010, str. 8

%! Kalista Zden&k, Ceskd barokni pout, K religionizité ceského lidu v dobé barokni, Cisterciana Sarensis,
2001, str. 25
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které se ucastnily vSechny vrstvy spolecnosti, pficemz pro elity Gcast v procesi jakozto na
prestizni udalosti méla reprezentativni vyznam. (Holubova, 2010: 114)

I v tomto obdobi, a jesté vyraznéji nez ve stredoveku, byla nejpopularné;si
zprostfedkovatelkou Bozi milosti Panna Marie. Souvisi to jednak s jeji propagaci
jezuitskym tadem a déle s jeji roli ochrankyné lidu, kdy se nabizela jako zdroj nad¢je.
Zatimco pted reformaci méla svou pozici vedle Krista jako jeho zprosttedkovatelka, béhem
baroka se proménila spiSe v ochrankyni, kterd ma moznost odvratit hrozici ruku Kristovu.
Dilezitou roli v baroku hral kult tradice, marianské obrazy svou hodnotu tedy ¢asto
Cerpaly ze svého starého ptvodu. (Kalista, 2001: 202, Turner, 1978: 234-236) Relikvie
svatych tuto moznost postupem casu ztracely, nebot’ v této dob¢ jiz ¢asto podlehly
rozpadu, patronace svatych tak byla stale vice upozad’ovana. (Nolan a Nolan, 1989: 163)
Nejen v protestantskych, ale i v katolickych zemich byl vyzdvihnut kult Krista,
pfiznacnym pro toto obdobi bylo uctivani jeho obrazkd.

Mnoho nové vzniklych poutnich mist se svou legendou odkazovalo k zazraénym
zjevenim a od 16. stoleti také pfibylo mnozstvi svatyn, které vznikly jako podékovani za
odvréaceni nemoci, ptirodnich katastrof nebo vale¢nych konflikt. Tyto zasluhy vétSinou
pricitali Panné Marii. Nové¢ vznikaly svatyné jen jako pouhy akt viry, ktery nespojoval
posvatnost mista s zddnymi zazraénymi ucinky, coz bylo tedy snadno piijatelné i
Vv protestantskych zemich. (Nolan a Nolan, 1989: 231-241) Vlna popularity zasahla poutni
mista vdzana na urcity pfirodni rys, mezi nimi byly ¢asté prameny a studanky. Jejich
zazracné pusobeni se opét poji s pisobenim Panny Marie, ktera v zapadni evropské kultute
symbolizuje jakoZto Bohorodicka také pramen Zivota (fontes vitae) anebo studnici, ktera je
zdrojem duchovna. (Kalista, 2001: 175)

Z obdobi barokni zboznosti se v 18. stoleti vynofil osvicensky racionalismus, ktery
opét kladl otazky po smyslu a opodstatnéni poutni tradice. Zatimco barokni ¢loveék byl
hrdy na zakladatelské legendy a pfijimal je velmi nekriticky, osvicenectvi pfineslo
skepticky pohled védct. (Mihola, 2010, 11: 50)Nadptirozené sily se staly pfedmétem zajmu
mnoha védnich obort a kritickému nahledu se jiZ nemohla vyhnout ani cirkev, kterd sama
nové zazraky revidovala. Mohla je uznat za pravé jen za podminky absence jiného
racionalniho vysvétleni, které od této doby sama aktivné vyhledavala. (Turner, 1978: 173-
174) Vedle teologickych namitek, které tematicky navazovaly na myslenky protestantt, se
zde jeste vyraznéji objevuje pohorseni nad bezboznym chovanim poutnikil a nove byly
kritizovany také ekonomické a hygienické dopady pouti. Diivodem k jejich omezovani byl

také strach vrchnosti z moznosti $ifeni nebezpecnych myslenek mezi lidem, pro ktery se
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jinak mnoho prostoru pro sdileni své nespokojenosti nenabizelo. Ve Francii a

v Habsburské monarchii panovnici pouté postupné omezovali — nejdiive byla regulovana
doba jejich trvani, Cetnost a forma, pak byly zakdzany zahrani¢ni pouté, obchodovani

s odpustky a s posvécenymi piedméty a nakonec byly zakazany az na vyjimky veskeré
pouté¢ a mnoho svatyn a klaSterd zaniklo. Ndhradou mohly byt procesi nebo kiizové cesty,
které mély podobny charakter jako pouté, trvaly ale vzdy jen jeden den. Potiebu véticich
vidét slavna posvatna mista v zahrani¢i mohly uspokojit jejich napodobeniny, jako
napiiklad ¢etné kopie Santa Casy z Loreta. (Mihola, 2010, I1: 75, 56)

Diuiraz na poutni tradice jako prostfedek pro posileni pozic cirkve ve spole¢nosti se
zde v tomto obdobi projevil dvojim zptisobem. Za prvé zakladanim novych poutnich mist,
které i kdyz pouze Casto jen v lokalnim vyznamu vyznacovaly pozice katolické cirkve,
podobné jako tomu bylo v obdobi christianizace Evropy (viz. str. 10.). To potvrzuje také
koncept sakralizace krajiny. Za druhé pak prostfednictvim celospolecenskych pouti za
velké ucasti navstévnikd, které posiluji oddanost své vife a integritu cirkevnich
spole€enstvi (viz.). Poutnictvi v této dobé podobné jako ve vrcholném a pozdnim
sttedoveéku ma tlohu nastroje v rukou cirkevni hierarchie. Liminoidnim charakter je tedy
znaén¢ upozadén a to také proto, ze se pouté zacinaji podobat spise lidové slavnosti
s nabozenskymi tkony nez duchovni aktivité s prostorem pro kontemplaci. To ale nemusi
znamenat oslabeni zboznosti a vroucnosti citu ke kultu (vétSinou marianskému), nebot’

silnou oddanost ve zprostfedkovatele milosti zde vyzadovaly dobové okolnosti.

2.6. Moderni doba

StéZejni érou rozmachu poutnictvi potridentského obdobi je podle Turnera 19. a 20.
stoleti. S pocatky v industrialni revoluci vyrostlo nové zdzemi pro ndboZenstvi a jeho
aktivni projevy ve spolec¢nosti, kterd sekularizovala, byrokratizovala a zvédectila kulturu, a
tedy vyrazn€ proménila duchovni Zivot ¢loveéka. (Turner, 1978: 18, 19). Vliv na rozvoj
poutnictvi mél také romantismus, narodni emancipacni snahy ¢i znovuobnoveni
jezuitského fadu (Mihola, 2010, 1I: 76), dale také napiiklad v cirkevni a vladni propagaci ¢i
Vv lepsi infrastruktufe a informovanosti. Nasledujici ¢ast se tedy vénuje charakteristikdm
novych rysti poutnictvi, nebot’ to siln¢€ prezentuje diilezité elementy moderniho
nabozenstvi, ackoliv jejich podoba kontinualné navazuje na barokni poutni tradici.

Jiz zminéna védeckost, kterd se vynofila u otazky poutnictvi v obdobi osvicenstvi,
se dale rozvinula a s ptichodem Darwina a stala se velkou vyzvou pro cely kiestansky

svet. Cirkev na ni zareagovala argumentem, proti kterému byla véda kratka, a to existenci
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zazraki a zjeveni, které nebyly vysvétlitelné jinak, nez nadpfirozenymi silami. OZivovala
jimi zakladni doktriny, legitimizovala sva zékladni paradigmata vychazejici z Pisma
svatého, a tedy 1 sebe samou. (Turner, 1978: 211) Zazraky a zjeveni nabozenstvi navic
popularizovaly, nebot’ byly sami lakavym pfedmétem pro ¢lovéka zijiciho v technické a
byrokratické dobé¢, ktery mohl byt snadno fascinovan neracionalnim a netechnickym.
(Turner, 1978: 174) Podle Heelase (1996) sekularizovana spole¢nost postupuje od
zpochybnovani zakladnich spolecnych pravd k relativizaci témét ¢ehokoliv. Lidé se tak
intuitivné navraci zpét k duchovnim zazitkiim, které nejsou empiricky dokazatelné.
(Norman, 2011: 118-122) Podle Nolan a Nolan (1989: 12, 13) se také zménily naroky na
zazra¢nou schopnost posvatnych predmétd, nyni lidem k jejich docenéni staci spise pouhy
pocit, jako naptiklad zdani posileni viry ¢i obnoveni.

Diirazu na vnitini pocity a inklinaci k spiritudlnim zazitkiim a duchovnim cvi¢enim
v modernim institucionalizovaném svété si také v§imaji Margry (2008: 16), Sebek, (2010:
200) a Mihola (2010, II: 76). Ritualni praktiky a uctivani svatych v této dobé¢ jiz mohou
pusobit jako prezitky, forma pouti je tedy upozad’ovana a misto vyjadieni zboznosti se
klade diraz na hlubokou vnitini pietu. Poutnictvi se tak osvobozuje ze svého kiest'anského
ramce a otevira se riznym vyznanim, coz koresponduje s ekumenickymi snahami v cirkvi
obecné. Pout’ jako udalost, ktera ma potencial ptilakat velké masy lidi, se tak stala
prostiedkem k vyjadfeni modernizace cirkve, a v pfipadé, kdy ukazuje svym t€astnikiim
neformalni a nedogmatickou tvar, ma potencial opét posilit upadajici roli cirkve v Zivoté
jednotlivce, a to zejména u mladych lidi, ktefi se vice zajimaji o otazky Zivotni a
teologické. Proto katolicka cirkev tuto tradici opét doporucila na Druhém vatikanském
koncilu jako fadny projev zivé viry a duvéry a posléze se také vice priklonila k motivu
cesty nez ke kultu.(Mihola, 2010, I: 9, Margry, 2008: 25-27). Papez Jan Pavel II pak tyto
tendence zavrsil rozsifenim nového typu poutnich ekumenickych udélosti, jakymi jsou
Svétové dny mladeze anebo Svétové setkani rodin. (Strausberg, 2010: 59, 60)

Podle Turnera (1978: 38,39,237) souvisi moderni rozvoj poutnictvi také s potiebou
zkusenosti homogenity a bratrstvi, kterou nabizi communitas. Naléhavost této potieby se
stupniuje v hodnotove, profesné, kulturné, etnicky a tfidné nejednotné spolecnosti a také
uvniti systému byrokratizace. Jako alternativni forma byti, obrat k tradici a ke svym
kulturnim kotentim se zdklady v antice, mliZze uc€ast na pouti vyjadfovat také kritiku
moderniho zivotniho stylu a civiliza¢nich problémil postindustridlni doby, zejména
Vv povale¢nych obdobich. Podobné jako u svych pocatki opet nabyva charakter spise

liminoidniho fenoménu, nebot’ predstavuje zcela dobrovolny akt rezonujici s prostiedim
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kontrakultury. Barber (1991: 72, 73) a Strausberg (2010: 57, 58) anebo Kalista (2001:
242,243) si naopak vSimaji, jak individualismus spole¢nosti zamétuje poutnika na jeho
vlastni ja a jeho vlastni potieby, pocet motliteb se na zéklad¢ plurality osobnich problémi
rozmnoZzuje a vazba poutnika na krajinu, kterou prochazi a spolec¢nost, se kterou sdili
motlitbu, se oslabuje.** Podobné pie o vlivu individualizace na poutniky taky Margry
(2008: 22, 23). Jejich nizsi zajem o socialni aspekt pouti v moderni dobé dokazuje
naptiklad jejich osobnéjsim vztahem ke kultu a ozivenim zajmu o pési individualni pouti.

Obdobi od 19. stoleti Turner oznacil jako Age of Mary, a to diky stale ¢astéj$im
maridnskym zjevenim, které se stavaji podnéty k zaloZzeni nového poutniho mista. (Turner,
1978: 208). Ucta k ni se osamostatnila uvniti rozsahlého systému p¥ani a rituali, jehoz byla
pfedtim soucasti, a stala se zcela univerzalni. (Turner, 1978: 203). Marie piedstavuje
matku, ktera ve své roli stoji nad veSkerou racionalitou, objektivitou a technologii. Jeji vize
jsou piiznacné pro obdobi kulturnich a spolecenskych krizi a oslavuji svym poselstvim
zejména niZ§i stredni t¥idu®® (Turner, 1978: 149, 150, 209) Podobné Zenské postavy se
vynotuji v krizovych obdobich i u jinych nabozenstvi. Lidé maji touhu zaviset na mocnych
a dobroc¢innych osobach, Zena asociujici lidskost a spiritualitu, kterd je navic zakotfenéna
v kiest'anské tradici, se tak ptfirozené nabizi jako stézejni kult. (Turner, 1978: 174)

Zatimco pred industrialni revoluci predstavovala spise pecovatelku a ochranitelku
pted hrozici rukou Kristovou, nyni hrala sama roli té, ktera lidem hrozi a varuje je
z moznosti katastrof, pokud se nepolepsi. Nékdy maji jeji poselstvi az apokalypticky ton,
zejména od 2. sv. valky piisobi hrozivéji a barvitéji, Casto se na né tedy odkazovala
mileniaristickd hnuti. Nartst po¢tu marianskych zjeveni chapou jako dusledek krize i
katolicti predstavitelé, napt. papez Pius XII tento jev chapal jako pfedzvést spasy nebo
destrukce. Zatimco z pocatku se Vatikanu marianska zjeveni hodila jako soucést jeho
defensivni a ideologické strategie34, Druhy Vatikansky koncil se jiZ snazil nadmérny zajem
o mariansky kult utlumit, nebot’ se chtél distancovat od pojeti laické vetejnosti, ktera
vnimala zjeveni jako prorocka. Oficidlni zajem o marianska zjeveni se od této doby

zmensil, laicky zajem ale nijak neopadl. Nejnavstévovanéjsi nové svatyné 19. a 20. stoleti,

32 Vyrazn&jsi projevy individualniho vztahu s posvéatnem se zalaly projevovat v renesanci. Vyjadfovaly je ex-
voto obrazy, které znazoriuji konkrétni zazraky, za které chee véfici pod€kovat. (Nolan a Nolan, 1989: 97-
98).

%3 Rapidni rozvoj marianského kultu pfinesla napiiklad ponapoleonska doba do Francie, zemé vy&erpané a
deprimované valecnymi snahami, socialnimi stratifikaci, byrokratizaci a selhanim racionalismu (Turner,
1978: 212).

3 Ptikladem toho je Lurdské zjeveni, ve kterém se Panna Marie titulovala jako neposkvrnéna. V té samé
dobe¢ se papez Pius IX snazil proklamovat koncepci o Neposkvrnénosti Panny Marie, ktera byla nakonec
ptijata roku 1854 (Dahlberg, 1991: 30-34)
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jsou v potadi podle doby vzniku La Sallete, Lurdy, Fatima, Beauraing a Banneux.*

Vsechny se vazou na marianské zjeveni. (Turner, 1978: 148, 174, 209, 210, 221, 222, 236)

Ptiklon k univerzalnimu kultu Panny Marie se vaze na upadek vyznamu lokalnich a
regionalnich svatych. Ten je podle Christiana (1972) odrazem nové mobility spole¢nosti,
kterd podkopéava ucinnost a koherenci mistnich norem a hodnotovych systému. Pisobnost
lokélnich svatyii v minulosti ohrani¢ovala hranice mezi jednotlivymi oblastmi, a jejich
navstéva byla spjata s komunalnimi oslavami, které¢ svym nacasovanim reagovaly na
rytmus zemeédé€lského roku. Industrializace spolu s masovou informovanosti a komunikaci,
urbanizaci a mobilitou tyto lokani struktury narusila, lidi odtrhla od jejich tradi¢nich vazeb
a lokalizovanym komunitam piinesla kontakt s jinymi svéty. (Turner, 1978, 206-208).
Vedle toho ale v moderni dob¢ vznikly i nové svatyné zasvécené svatym, zejména tém
nov¢ kanonizovanym. Jejich oblibenost reflektuje pottebu sekularizované spolecnosti
identifikovat se s osobami, jejichz zivot napovida, Ze je moznost dosdhnout svatosti i
vV modernim svété. Mezi takové postavy patii naptiklad knéz Padre Pio, papez Jan XIII
anebo svata Bernardeta. (Nolan a Nolan, 1989: 132, 156)

Christianové koncepci se vymykaji narodni kulty, které byly naopak
zpopularizovany v ramci posilujicich se vazeb mezi jednotlivymi oblastmi a
probouzejiciho se narodniho citéni® (viz. str. 6, 7) (Turner, 1978: 240) Nérodni v§znam se
ale v této dobé¢ pfipisuje i kultu Panny Marie. Ackoliv byla diive vnimana jako
personifikace celé cirkve, jednotlivé nacionalni spole¢nosti si ji ptivlastnily, nebot’
matefstvi, jeji zdkladni charakteristika, bylo v jejich slovniku spojované s pfedstavou
narodni komunity a jeji role ochranitelky lidstva vykrystalizovala v roli ochranitelky
narodl. Narodni rozmér poutnich mist stvrzovaly od 19. stoleti korunovace marianskych
obrazii, které prototypy jednotlivych kultovnich obrazi oznacily jako kralovny konkrétniho
naroda®’, & Jjina papezska privilegia, pomoci kterych cirkev hierarchizovala jednotlivé
kulty uvniti nov¢ vznikajicich narodu. (Turner, 1978: 63, 64) Podle Mackové (2010: 176)

se pro poutniky od 19. stoleti se stala naléhav¢jsi potieba ptihlasit se k ur¢itému postoji,

% Ptikladem toho je svatyné v Santiago de Compostela zasvécena svatému Jakubovi. Jeho kult byl
vyzdvihovan jako narodni symbol jiz v minulosti (viz. poznamka pod carou), zejména ale v ramci
nacionalniho politického projektu za éry Frankovy vlady. Pozdéji se pak jeho popularita jeste rozsitila po
vstupu Spanélska do Evropské Unie, které zpopularizovala a rozvijela mezinarodni cesty do Santiaga. Ty
mély nyni symbolizovat sjednoceni evropskych narodd. (Coleman a Eade, 2004: 11, Strausberg, 2010: 61)
%7 Naptiklad Marie z Knocku ziskala p¥ivlastek Our Lady, The Queen of Ireland, nebo Marie z Czestochowa
v piekladu Nase Pani, Kralovna Polska. (Turner, 1978: 64)
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bud’ konfesnimu, nebo narodnimu, a najit odpovédi na palcivé otazky nové doby. Poutni
mista spjatd s ndrodnimi symboly nabizela moznost vyjadfit své narodniho citéni a posilit
narodniho sebevédomi bez ohledu na konfesni piislusnost piichozich, byla oteviena
dokonce 1 ateistim. Tento rozmér mé vyznam zejména v obdobi emancipacnich snah
mnoha stat v 19. stoleti a znovu se vynofuje v rdmci obou svétovych valek, kdy se poutni
mista stavaji centrem, kam lidé pfichdzeji dékovat za vitézstvi ¢i osvobozeni svého statu,
anebo v prostiedi totalitnich rezimu, kdy nabizeji prostor pro vyjadieni nesouhlasu anebo
soudruznosti. Na druhou stranu je ale nutné vidét také politické pozadi 20. stoleti jako
pfic¢inu destrukce mnoha poutnich mist ¢i nucené omezeni jejich navstévnosti. (Jockle,
1997, 13)

Rozvoj poutnictvi je viditelny zejména v protestantskych zemich. Znovuozivovani
opusténych poutnich mist nebo jejich nové vytvareni mélo podnét jednak v nové svobodé
nabozenské praxe, v mobilité lidi vedouci k promichani vyznani na jednotlivych izemich a
v inklinaci k narodnim symboltiim véazanych na poutnictvi. To se projevilo zejména ve

Velké Britanii, kde bylo oziveno n¢kolik posvéatnych mist ekumenického charakteru, jako

poutnim cilem je dnes pro protestanty stejné jako pro katoliky Jeruzalém, ob¢ kiest'anské
vétve jsou zde zastoupeny piiblizné ve stejném poméru. (Strausberg, 2010: 62-64)

Na rozkvét poutni tradice v moderni dobé ma vliv také velké mnoZstvi navstévniki
s primarné sekularnimi motivy. Poutni mista a slavnosti se stdvaji kvlili svému zdzemi a
¢astému folklornimu charakteru predmétem zajmu turistt anebo lidi bez vyznani, kteti se
chapou jako poutnici® (Nolan a Nolan, 1989: 51-53). Turista G&astnici se pouti zakofen&né
v tradici nabozenstvi, které praktikuje, se podle vatikanskych pojmi nazyva Religious
tourist. Podobné se v novém pojmoslovi oficialné vy¢lenuji od poutnikii lidé bez vyznani,
kteti hledaji duchovni zazitky na mistech tradi€né chapanych jako posvatna, kteti jsou
nazyvani jako Spiritual tourists. (Norman, 2011: 18, 19) Turisté vyhledavaji na svych
cestach kontakt s jinymi kulturami, architekturu a uméni, zbozi na trzich a spiritualni
zkuSenosti a pfi svém cestovani upfednostiiuji jedna mista nad jinymi. VSechny tyto
komponenty nabizi také poutnictvi. Hranice mezi sekularnimi a duchovnimi motivy
ptichozich nebyla zcela ziejma ale ani v minulosti (viz. str. 26, 27) (Norman, 2011: 203,

Coleman a Eade, 2004: 10). Zaménitelnosti obou skupin si v§ima také Turner, kdyz tvrdi,

% Toho si v&ima napiiklad Barber (1991: 72), ktery poukazuje naptiklad na sekularni zajem o navitévu mist
s tradi¢nimi oslavami k pfilezitosti dne svétce, jako naptiklad Spanélské romérias, jejichz ucastniky jsou
Z naprosté vétSiny turisté.
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7e ,,zatimco poutnik je poloviénim turistou, turista je poloviénim poutnikem**® Jejich
zakladnim pojitkem je podle n¢j moment communitas, ktery se nenachazi
Vv strukturovaném pracovnim prostiedi. (Turner, 1978: 20)

Dalsim podnétem k navstéveé posvatnych mist je od druhé poloviny 20. stoleti také
nova popularita pesich pouti, ¢asto konanych individualné po dobu vétsinou nékolika dni
¢i tydni. Tento jev se vynofil z obdobi rozvoje moznosti dopravy a promén zivotnich
poutnich mist se zamé&filo na poutniky jako na zadkazniky. P&Si pouté oslovuji vétSinou
obyvatele mést, ktefi jsou zvykli zit v prostiedi stresujiciho tlaku prostoru a ¢asu. P&si
chtize krajinou nabizi od tohoto tlaku osvobozeni. (Coleman, 2004: 65, 66; Mackova,
2010: 177) Zarove je takova cesta prototypem obratu k tradici a jejim hodnotam a reaguje
na moderni dliraz na autonomii jedince a jeho potfebu hledat zdkladni hodnoty a smysl
svého Zivota (viz. str. 16). Tato poutni cesta nabizi prostor i pro sekularizovanou
spole¢nost, zdrovein na ni ale najdeme i klasické nabozenské zastupy poutniktl
s korouhvemi. (Nolan a Nolan, 1989: 64; Strausberg, 2010: 55-59). Nej¢astéji podnikanou
pouti tohoto typu je bezkonkurenéné Camino do Santiaga do Compostela.

Poutnictvi v moderni dob¢ se stalo v mnoha ohledech alternativou k novym
podminkam spolec¢nosti. Namisto racionality nabizi nevysvétlené smyslové zkusenosti a
Pannu Marii, misto prostfedi velkych mést motiv p&Si cesty krajinou, namisto nejednosti
uvnitt komplikovanych socialnich vazeb zkusenost homogenity communitas a v neposledni
fad¢ take niterné duchovni prozitky uvniti sekularizované spolecnosti. Dillezitou se stala
také role poutnictvi uvnitf nové se ustanovujicich narodnich stati, kde se na né€ napojily

sekularni z&jmy spolecnosti, kterd jejich pomoci vyjadiovala integritu téchto spolecenstvi.

2.7. Zavér

V mnoha ohledech se historie kiestanského poutnictvi navraci ke svym pocatktim.
Exkluzivnim vyjadfenim toho je navrat k prostoté a k dlirazu na cestu u pé&Sich pouti.
Turner vidi zpodobnéni s po¢atky poutnictvi v moderni dobé zejména ve vyznamu potieby
zkuSenosti communitas a limonoidité tohoto fenoménu. Prvni a moderni poutnici se
podobnym zplisobem pohybuji v prosttedi kontrakultury. Zatimco diive potieba

manifestace communitas vyvérala z prostiedi, které pfedurcovalo nabozensky zapal

% Turner, Victor, Image and Pilgrimage in Christian Culture: Anthropological perspectives, Columbia
University Press, 1978, str. 20
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ktestanti na zéklad¢ slabé zdkladny nového naboZenstvi, tato dimenze poutnictvi se béhem
procesu strukturalizace cirkve vytratila, aby se opét navratila v sekularizované dobé¢, kdy
sama nabozenska sféra patii do alternativniho svéta. Pocatek kiestanského poutnictvi pak
1ze chapat jako projev existencionalni communitas, ktera se po ¢ase proménila ve svou
normativni verzi. Z této pravidly fizené podoby se pak jiz snadno stala spolecenskou
instituci, na které se realizuji zajmy cirkevni a svétské moci. Posledni faze poutnictvi pak
opét nabizi prostor pro existencionalni communitas, vedle kterého dale pieziva tradice
normativni verze.

Podobné se odrézi vliv cirkve ve spole¢nosti na liminoidnim charakteru poutnictvi.
Ten je zcela ziejmy u star§iho kfestanstvi, kdy poutnictvi spadalo do ¢isté dobrovolné a
spontanni sféry lidské ¢innosti, postupné se v rdmci jeho zaneseni povinnosti proménil
(zejména v pozdnim stfedoveku) v liminélni charakter, ale v moderni dobé& se opét navraci
ke své liminoidni podob¢. Spolu s tim se dilezitym aspektem pouti opét stava ptivodni
duchovni zapal a vroucnost, které byly v dlouhém obdobi rutinizovaného ¢i ptili§ na

estetickou slozku zaméfeného poutnictvi upozad’'ovany.

3, POUTNICTVI V CECHACH A NA MORAVE V LETECH 1948-1989

V nasledujici kapitole bych chtéla aplikovat ur¢ité momenty piredchéazejicich dvou
kapitol na situaci poutnictvi v Cechach a na Moravé v obdobi vlady komunismu. Tato éra
je nazyvana jako obdobi vlady totalitniho reZimu tzn., Ze vykazuje zvlastni rysy ve vztahu
k jinym nez oficialnim spolecenskym aktivitam. Nebot’ se jedna navic o rezim ve své
podstaté antiklerikalni (a pfedevsim antikatolicky), dostava se zde fenomén poutnictvi jako
katolické tradice do specifické situace. Nepratelské podminky pro kiestany mohly v né€em
pfipominat situaci prvnich kiestanli z dob jejich pronasledovani, tedy z ¢ast, o kterych
Turner mluvi jako o velmi pfihodnych pro existencionalni formu communitas. Na svém
piikladu pozdné antického Rima jako poutniho centra vysvétluje, jak miize byt poutnictvi
uvniti cirkevni struktury prostorem pro communitas na zaklad¢ marginalniho postaveni
cirkve v mocenské struktufe a spolecnosti (viz. str. 15). O communitas je zde tedy mozné
mluvit na zéklad¢ dielektiky pojmu struktury a antistruktury.

Jako aktivni projev katolicismu, ktery smétuje do socialné periferniho prostiedi,
muze poutnictvi nabizet liminoidni zkuSenost, zatimco ve své tradicni podobé zaloZené na
baroknim vlivu a narodni konotaci nese rysy spiSe liminalniho jevu. Nabizi se tedy otazka,

do jaké miry se proména pozic ve vztahu cirkve a stdtu a proména postaveni kiestanského
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nabozenstvi ve spolecnosti V téchto letech dotkla charakteru poutnictvi a to zejména co se
ty¢e jeho liminoidniho charakteru ve své vazbé na prostfedi communitas. Dalsi rysy
poutnictvi zminéné v prvnich dvou kapitolach tedy napt. dobové charakteristiky a jejich
vliv a vyznam pro ¢eské a moravské poutnictvi v dobach totality samoziejmé neponecham
stranou. Na zacatku této kapitoly bych rada nastinila vyvoj cirkevné-politickych vztahti a
zboznosti a jejich projevi v tehdejsim Ceskoslovensku. Na zakladé tohoto kontextu pak

prejdu k vlastnimu vyvoji poutnictvi.

3.1. Katolicki cirkev v Ceskoslovensku v letech 1948-1989

V této podkapitole bych rada ptiblizila cirkevni a ndbozenské podminky
v Ceskoslovensku v rozmezi let 1948-1989, charakterizovaném jako obdobi totality.
Nejdiive se tedy budu vénovat teorii specifického vztahu totalitnich rezimt a cirkvi.
Mocensky a ideologicky boj komunismu se vyvijel v riznych statech readlného socialismu
odlisnymi zpisoby, text tedy bude omezen pouze na zahrani¢ni kontexty nutné
k vysvétleni situace v Geskoslovenském statu, se zamé&fenim na prostiedi Cech a Moravy.
Nejvétsi prostor je zde vénovan prvnim letim vlady Komunistické strany Ceskoslovenska
(KSC), nebot’ v této dobé doslo k nejvyznamngjsim zménam ve vztahu statu a cirkve a
statu s veéficimi.

Ackoliv ¢esky a moravsky katolicismus nemé¢l historicky pfili§ dobré podminky,
coz vyustilo v antiklerikalni prostfedi Prvni republiky, z protektoratniho obdobi vysla
katolicka cirkev (dale jen cirkev) v pozici hrdiny. Po roce 1945 se otféasala ze svych ztrat a
snazila se obnovit své struktury a sviij vliv ve spolecnosti. Bezprostfedné po vélce tak
vyhliZela slibné nové zitiky, spolu s tim méla nad&jné pozice Ceskoslovensk4 strana lidova
(CSL), tehdy pevné vazana na katolickou tradici. (Balik a Hanug, 2007: 15, Chenaux,
2012: 136)

Aron (2001 (1955)) se zabyval teorii komunismu a jeho roli ve spole¢nosti. Tato
ideologie je podle n&j nahrazkou kiest'anstvi, politickym pokusem nahradit nabozenstvi.
To odivodiuje na zaklade rysu, které nachazi u obou uc¢eni. Maier (1999 (1996)) naléza
stejné rysy kfestanstvi a vSech totalitarnich rezimi. Patii sem naptiklad pokus o
vSeobsazné objasnéni socidlni reality, pouziti podobnych obrazl pro propagaci a
legitimizaci, snaha o identifikaci statu s novou véroukou, ritualizace vlastniho kultu a
dogmat a absolutni narok na pravdu. S poslednim rysem souvisi vysoka mira loajality,
horlivost, poslusnost a nete¢nost vici kritice a pochybam stoupenci totalitarnich rezimd.

Lidé v nich nachazeji nova poslani, ktera maji schopnost mobilizovat masy. Ideologie jim
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nabizi intelektualni jistotu, revolu¢ni vasen, a tyto city ndbozenského charakteru nova moc
vyuziva jako prostiedek k potvrzeni své legitimity proti nabozenské konkurenci. Revoluéni
mentalita samotna je spojend s virou ve vykoupeni cloveka* a predpoklada popieni
existujiciho svéta. Ideologie pak nabizi poznani nové pravdy, ktera si klade narok na
koherentni vysvétleni svéta a tedy na jeho utvareni. (Maier, 1999 (1996): 16,17) Pro
totalitarni stat je charakteristickd pevna ideologie, na kterou ma monopol, a snaha o
oziveni antického modelu vSemohouciho statu, ktery ma pod sebou i nabozenstvi.
Kiest'anska cirkev se ale v antice z tohoto modelu vymanila, neotfesitelné nejvyssi
autoritou se pro ni stal Bih a a svou svébytnost si udrzela az do moderni doby. S nastupem
totalitarnich statd byla tato svébytnost ohroZena a cirkev se tak vratila do podobné situace
jako ve svych pocatcich, kdy pro stat, ktery je sdm sebezboznény, jiz neni rovnocennym
partnerem. (Maier, 1999 (1996): 48-50). VV moderni dob¢ ale totalitarni rezimy narazily na
historické opravnéni cirkve k naruSovani jejich dominance, nepiatelsky vztah k nim byl
tedy logickym vyusténim pudu sebezachovy. (Balik a Holzer, 2001: 40)

Podle Molnara (2012: 49-58) stoji antiklerikalismus a protindboZensky postoj
v samotnych zékladech komunismu. Kofeny téchto postojl sahaji az jadru komunistické
ideologie, kterou Marx vyjadiil v Komunistickém manifestu. Jak popisuje Chenaux (2012),
stoupenci Rijnové revoluce v Rusku vystupovali proti zavedenému spole¢enskému fadu,
ktery reprezentovala mimo jiné cirkev. Svaz sovétskych socialistickych republik se stal
prvnim ateistickym statem na svét€ a pokladal se za nositele protindbozenské ideologie.
Vedle ideologického stietu se cirkev stala pro stat nepfitelem i z politickych a mocenskych
divodi. Mimo potieby proniknout do vSech oblasti spolec¢enského Zivota, na jehoz ¢ast Si
¢inila narok i cirkev, se spor nesl také v duchu boje proti imperialnimu nepfiteli a odptirci
komunistickych zamért, tedy Vatikanu.

Kaplan (1993) reflektuje, jak se roku 1948 s rozsifenim sovétského bloku
antiklerikalni model komunismu pienesl i na ¢eskoslovensky stat, a sleduje, jak se tato
situace dale vyvijela az do roku 1956. Komunisticka strana definovala sviij vztah k cirkvi
jiz na VIIL. sjezdu KSC roku 1946, kdy pro ni bylo dilezité vyjit vstic voli¢tm, z nichZ se
velké vétSina hlasila k ptislusnosti k nékteré z cirkvi. Zasadni tedy pro ni bylo ptedchazet
sportiim. Zavazala se tedy k respektovani svobody svédomi, nabozenského vyznani a

¢innosti pod podminkou dobrého vztahu cirkve k vystavbé statu a jeji apoliticnosti. Také se

%0 Mezi typické rysy jazyku a obrazového vyjadieni v Sovétském svazu patiila predstava v&&né temnoty a
vyhlazeni doprovazena svétlem, vykoupenim a ideou svétlych zitiki pro vérné, kteti postupné kraceji do raje,
prezentovaného jako beztiidni spole¢nost. (Maier, 1999 (1996): 10, 11)
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snazila se vyzdvihovat spolecné body jejich ideologii, napt. socialni. Od roku 1947 jiz
zaujala ke katolické cirkvi ostiejsi postoj. Zacala k ni ptistupovat jako k reakéni sile,
nabozensky maskované protistatni a Spionazni ¢innosti fizené z Vatikanu, a K jednotlivym
duchovnim jako k politicky nespolehlivym ob¢antim. V této dobé zahajuje utok proti
demokratickym katolickym stranam, zac¢ina formovat pokrokové sily v cirkvi a pracovat na
oslabovani jejiho vlivu. (Kaplan, 1993: 19-21) Stale ale musela pfed otevienymi spory
preferovat kompromisy. O ty méli zajem i zastupci katolické cirkve, ktefi si byli dobte
védomi nebezpeci plynouci z vyvoje politickych udalosti.

Do parlamentnich voleb, které byly pfipravené na kvéten 1948, se KSC pokousela
ziskat ke spolupraci v novych komisich Narodni fronty na svou stranu knézi z nizsi
hierarchie, ktefi ji jednak mohli byt ndpomocni pro politickou agitaci mezi véficimi,
zaroven také jako zprostiedkovatelé tlaku na vyssi ¢asti hierarchie a tim naockovat v cirkvi
konflikty. Tésné pied volbami se napéti stupiiovalo, kdyz prazsky arcibiskup Beran
zakazal knézim jakoukoliv i¢ast na politickém Zivoté pod hrozbou suspendace. V této
dobé se mohli zastupci cirkve jesté snazit klast pozadavky, pfedmétem jejich zajmu byly
predev§im majetkové a platové zalezitosti. Strach strany z jejich vlivu na volice se ale
nenaplnil. (Kaplan, 1993: 23-36)

Po volbach se situace pro cirkve znatelné zhorsSila. Strana véd¢la, ze velké cast
duchovnich a opravdu véficich nema kladny postoj k reZimu a Ze cirkev jako celek
ptredstavuje ,,nejsilngjsi spolecenskou instituci, kterou dosud neovladala a kterd mohla
pusobit jako opozi¢ni politicka sila“*. J ejim novym cilem bylo tedy cirkev neutralizovat,
odklonit ji od Vatikanu, nahradit cirkevni hierarchii a pfipoutat ke statu duchovni
prostfednictvim mzdové politiky, podfidit si tedy cirkev tak, aby slouZila z&mérim rezimu,
a Vv konec¢né fazi pak vytvofit narodni cirkev. (Kaplan, 1993: 37-41)

Postupné ziskavani moci nad cirkvi zacalo jesté pred volbami, kdy doslo
Kk prvnimu znarodnovani cirkevniho majetku, skol a k cenzufe tisku. Po volbach se statu
oteviely dvefe k dokonceni finan¢ni a hospodatské zavislost cirkvi na statu. DoSlo
k znarodnéni veskeré cirkevni pudy, zruseni vétSiny cirkevnich skol (poslednich pak roku
1950), cirkevnich spolktl, zastaveni tisku veSkerych katolickych periodik kromé¢ jedinych,
vydéavanych pod kontrolou statu, zruseni cirkevniho nakladatelstvi a k usnadnéni moznosti

perzekuce nepfatelskych ¢initelil, coZ postihlo mnoho duchovnich. Snahou statu bylo

* Bulinova Marie, Jani$ové, Milena, Kaplan Karel, Cirkevni komise UV KSC 1949-1951, 1. Cirkevni komise
UV KSC (,, Cirkevni Sestka ) duben 1949 - brezen 1950, edice dokumentl, Ustav pro soudobé d&jiny AV CR,
1994, str. 6
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ziskat si na svou stranu hlavni cirkevni €initele, tedy zejména biskupy. Jejich vyjednavani

ale byla postihnuta vzajemnou nedivérou a vyhlidky na kooperaci se staly beznad&jnymi.

KSC potiebovala, aby cirkev uznala legalitu potnorového rezimu a zrusila suspenze knézi
angazujicich se ve stran¢, na druhé stran¢ sporu stal pozadavek uznani autonomie cirkve a
zachovani cirkevnich skol. (Kaplan, 1993: 43-46; Balik a Hanus, 2007: 23)

Cirkev si stala za neslucitelnosti svého ideového hlediska s materialismem, odmitla
se zavazat k loajalité statu a ke spolupraci na jakychkoliv akcich, kdy by jeji ¢innost
pusobila jako spoluprace s rezimem. Prohlaseni biskupt z roku 1948 definuje novou pozici
cirkve jako nadstranickou a nepolitickou, bez vazby na jakoukoliv statni formu tak, aby
mohla plnit své zvlastni poslani v napliiovani nejvyssich zajmu lidu. (Vasko, 2004:)
Neptatelsky postoj statu k cirkvi, zejména k jejim konkrétnim nepoddajnym funkcionaiim
se stupiioval, zaruky ndbozenskych svobod ale zlstaly platné, ackoliv byly zfetelné
porusovany. Ob¢ strany se ale stale snazily oddalit konflikt a prvni pololeti roku 1948
zustalo stale oteviené pro vyjednavani se zastupci cirkve. (Kaplan, 1993: 37-43)
,,Komunisté hrali po volbach, stejné jako pted nimi, ve vztahu k demokraticky smyslejicim
obc¢aniim — cirkvi a véficich se to tykalo dvojndsob — dvoji hru. Na jedné stran¢ se ohanéli
svou udajnou demokrati¢nosti, na strané druhé se pod zdminkou ,,boje s reakci* snazili
zdiskreditovat kazdého, kdo stal v cesté jejich politickym ciltim.«*?

V druhé poloviné roku 1948 se vyjednavani prerusila a napéti v cirkevné-politické
situaci zhoustlo. Do tohoto obdobi spadaji také prvni protirezimni akce v Ceskoslovensku,
coz podnitilo ostiejsi piistup statu proti reakénim slozkam. Pokus 0 obnovu vzajemného
jednani byl na podnét biskupli oziven zacatkem roku 1949, kdy se na slovenském Starém
Smokovci konala konference biskupil. Po odhaleni odposlouchéavaciho zatizeni ale
ztroskotala, coz jen podpofilo diskurs odpirct dalsich dohod, kteti preferovali taktiku
oddalovat feSeni zékladnich otazek. Pro vladu se navic stala zdminkou k prosazeni tvrdého
kurzu proti katolické cirkvi. (Kaplan, 1993: 63-66)

Taktika statni moci se nyni zamétovala pfedev$im na podrobeni cirkve statni
kontrole. Po netispésnych snahach ziskat na svou stranu biskupy byli nepohodlni ¢lenové
apiskopatu odstranéni ze hry, a to jak strukturné, tak fyzicky (tzn. internovani nebo
1zolovani, jinym represim vici nim se stat vyhybal, nebot’ si byl védom nebezpeci jejich
mucednickych roli). Stat se nyni zaméfili na tlak zdola. K vetejné kritice Vatikanu a

biskupii m¢la slouzit Katolicka akce (KA), ptivodné katolicky spolek, do kterého se stat

2 Vagko Vaclav, Diim na Skdle, I, Cirkev zkousend, 1945 -1950, Karmelitanské nakladatelstvi Kostelni
Vydii, 2004, str. 26

44



snazil dosadit své lidi, pokrokové knéze, kteti byli ochotni vystupovat proti hierarchii.
Vytvoteni této fronty pievedlo boj do Cisté mocensko—politické roviny. Jeji cil, tedy
nahrazeni dosavadni cirkevni hierarchie Vv jednanich se ale nenaplnil. Pfekazkou tomu byla
absolutni nediivéryhodnost tohoto hnuti, loajalita nize postavenych ¢lanka cirkve ke svym
nadiizenym, nastroj exkomunikace, ktery cirkevni hierarchie neotéalela pouzit u hlavnich
predstavitelll hnuti a u vSech knézi ve stran€, a zejména prohlaseni biskupti, ze KA je
hnutim rozkolnym a spoluprace s nim tedy musi byt stihana cirkevnimi tresty. Pfes
veskerou podporu statni moci se toto hnuti tedy jiz po roce vytratilo do ztracena. (Kaplan,
1993: 77-92)

Uspésnou se stala az dal3i linie boje, ktera stala na novych institucich, jako byl
Statni uiad pro véci cirkevni (SUC), Cirkevni tajemnici Okresnich a Krajskych Narodnich
vyborl (CT ONV a CT KNV), inspektofi na bohosloveckych fakultach (spolu
se zavedenim reformy bohosloveckého studia) ¢i statni zmocnénci na biskupskych
konzistorich®®. K vykonu kn&zské &innosti byl nyni nutny statni souhlas, jehoZ nutnym
ptedpokladem byl slib vérnosti statu (vyzadovany i diive ale nyni rozsifen o dodatky o
loajalnosti vii¢i komunistickému rezimu). VSichni duchovni se tedy stali zaméstnanci statu,
pod spravou agendy SUC, ktera pievzala i veskeré hospodatské zavazky spojené s ¢innosti
cirkve, a sledovani knézi bylo posileno. Pienesla se na néj také diskuze s cirkevnimi
zastupci, tato jednani tak byla degradovana z politické urovné na rovinu administrativni.
(Kaplan, 1993: 73, 95-111; Balik a Hanus, 2007: 26, 29) V poslednim kroku ke ztraté
autonomie se pod nadvladou SUC ocitla i vét§ina biskupt. Ti dostali nabidku podepsat
slib statu, kterym by uznali cirkevni zékonti a hnuti pokrokovych knézi — tzn. i moznost
jejich dosazeni do biskupskych Gfadt a odvolani cirkevnich tresti. Velka ¢ast biskupti
tento slib podepsala, nebot’ pro né¢ znamenal nejlepsi moznost jak vykondvat sviij Gfad,
agkoliv ten jiz byl stejné pevné pod kontrolou SUC a spoleéné konference episkopatu byly
zakazany. Mnoho biskupskych stolcti ale ziistalo po vétsinu obdobi vlady KSC také
neobsazeno, jejich funkci pak nahrazovali kapitulni vikafi, vétsinou povétfenci statu. Dalsi
vyznamné zakony, kterymi cirkev ztracela posledni ostrivky svého vlivu, pfiSly roku 1950.
Patii sem nafizeni v rdmci postupu tzv. akce K, tedy likvidace v§ech muzskych feholi,
nafizeni tykajici se moznosti vlivu cirkve a laikti ve spolecnosti (viz. kap. 3. 2.), omezeni
¢innosti zenskych feholi a zruseni feckokatolické cirkve. (Kaplan, 1993: 62, 70, 71, 143-
148)

* Jejich prostrednictvim mohl stat zasahovat i do otazek svatosti, nabozenského kultu a vykonu bohosluzeb
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Cirkev se branila zvySenou aktivitou mezi véficimi. Spolu s vétsi navstévnosti
jejich akci béhem let 1948-1949 ale zaroven rostla kontrola nad jejim vlivem na
spolecnost. Zvysena navstévnost nabozenskych obtadli na nékterych mistech posilovala
biskupy Vv prosazovani svych zajmu. Cirkev se diky neustupnému postoji a své pozici
objektu persekuci a represivnich zasahii moci pak stavala pro lid symbolem odporu a
utrpeni, coz ji ptinaselo politickou autoritu a kapital do budoucnosti. Svou roli opozice,
ktera ziskava sympatie stale vétSiho poctu nespokojenych obc¢anti, cirkev musela pfijmout i
proti své vuli. Vazbu viry a antikomunismu podporovala také celosvétova strategie
katolické cirkve. Zakladni naroky cirkve se nyni omezily na svobodné ptisobeni
duchovnich v ob¢anském Zivoté. (Balik a Hanus, 2007: 260)

Ukol vyprovokovat diferenciaci uvniti cirkve piijali po pokrokovych knézich tzv.
mirovi knéZi. V ¢ervnu roku 1951 bylo oficialné ustanoveno Mirové hnuti katolického
duchovenstva (MHKD). Opét navazovalo na jiz zalozenou instituci, tentokrat ale bylo
prezentovat jako mluv¢i cirkve. Podobné jako KA toto hnuti ale zasadni ¢ast duchovenstva
nerespektovala. Na zakladé toho se ztratila nadéje na spolupraci s reprezentativni
zakladnou duchovnich a tedy i na Gplny odklon cirkve od Vatikanu a nasledny vznik
narodni cirkve (Kaplan, 1993: 157-161). Styky s Vatikanem, postupné pietrhavané jiz od
roku 1948, byly roku 1950 jiz pteruseny Upln¢€. Papezsky stolec s touto situaci pocital
doptedu, a proto umoznil pfenos svych pravomoci na biskupy a dal§i moZnou delegaci
kompetenci uvniti cirkevni hierarchie. Ta byla na zac¢atku 50. let jiz zcela paralyzovana, a
jeji personalni obsazeni (Casto s cleny MHKD na vysokych postech) a absolutni
podiizenost SUC zabratiovala vétsimu efektu tohoto néstroje Vatikanu. Jeho vyuziti ale
umoziovalo tajné svéceni kn€zi a nasledné tajnou ¢innost paralelni cirkevni struktury,
ktera se rozvinula zejména v olomoucké arcidiecézi. (Kaplan, 1993: 134-138, 151-153)

Cirkev ve svém podrobeném postaveni piestala predstavovat nebezpeci, nebot’ se
Vv jeji struktufe jiz nenachazel prostor pro reakéni ¢innost. Postupné se tak mocenska
dimenze cirkevni politiky vytracela na okraj zajmu a roku 1952 byla rozpusténa cirkevni
komise UV KSC. Aktuélni ale stale ziistavala ideologicka dimenze sporu. Represivni
opatteni vici cirkvim vyvoldvaly zejména v siln€ religidéznich oblastech nedivéru obcanti
k statu a jim kontrolované ¢i potadané cirkevni akce a zaroven posilovaly autoritu papeze a
cirkevni hierarchie. Silnou katolickou zékladnu pfedstavovala vrstva malozemédélcii a
malovyrobcii, na které byl vyvijen ze strany KSC silny tlak. Zejména oni pak hledali

Vv cirkvi podporu v tézkych casech. Stale vysoka navstévnost katolickych obfadl a
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rozvijejici se ¢innost katolickych sekt vedla v letech 1952/3 k vytvoteni novych t€zist
cirkevni politiky. Ty byly zaloZené na prostfedcich ateistické propagandy a na boji proti
nabozenskym piezitkiim. Cilovou skupinu tvofili ¢lenové KSC, statni zaméstnanci a
mladez. (Kaplan, 1993: 161-162)

Od roku 1953 se sovétsky blok zmital v krizi, nejprve hospodaiského a pozdéji i
politického a ideologického razu. Tato situace musela zdkonité uvolnit pouta v§em
prozatim potlacovanym a kontrolovanym ¢innostem, vcetné téch nabozenskych. Zakladni
principy cirkevni politiky, tedy snaha o diferenciaci uvniti ¢eské cirkve a o jeji odklon od
Vatikanu, sledovani ¢innosti biskupt a potencialné nebezpecnych zivlt a omezovani
cirkevni ¢innosti, ztstaly stejné. Pii jejich dodrzovani se ale zacala projevovat mirnéjsi tvar
zaméstnanct statni spravy. Reflektovali své minulé administrativni pfehmaty a ptili$ tvrdé
¢1 nedostatecné zdiitvodnéné zéasahy a jejich ¢asty nesoulad s Gstavou a zakony, zejména cO
se tyCe nabozenskych svobod a rovnopravnosti vSech cirkvi. Cirkvi se tak pomalu znovu
oteviral prostor pro boj o véfici. Ackoliv strukturné téméf zlomena, svou silu mohla Cerpat
Z autority, ktera byla tryznémi minulych let a jejim odporem jen posilena.(Kaplan, 1993:
166-170, 184)

Vétsi pokrok zacal s rokem 1956, kdy byla pirezkoumana fada trestnych ¢inti
duchovnich. Mnoh¢ tresty byly piehodnoceny, coz zasahlo vedle knézi také biskupy,
z nichZ nékteii dokonce ziskali moznost znovu obsadit své funkce. Zruseni SUC roku 1956
odrazi marginalizaci cirkevni problematiky. Jeho agenda byla ptenesena na Sekretariat pro véci
cirkevni (SPVC) pii Ministerstvu Skolstvi a kultury (MSAK) pozdéji jen Ministerstvu Kultury
(MK). Rostouci sebevédomi katolické cirkve posilovaly také zahraniéni vlivy, které do
Ceské oblasti nyni 1épe pronikaly. Nebala se tak vyvijet vétsi aktivitu ¢i méné respektovat
statni zakony a nafizeni a rozsifovat své ilegalni aktivity. Cinnost MHKD byla v této dobé
jiz spiSe formalni. Od roku 1957 se stat op&t pokousel ziskat unikajici kontrolu nad
cirkevni ¢innosti. Se svou politikou mohl byt spokojeny, situaci se tedy snazil pfedevSim
stabilizovat prostiednictvim urcitych personalnich zmén, disledné&;jsi praci statniho dozoru
a snahou a reaktivizaci MHKD. Na obou stranach se opét stupnoval tlak, uvnitf kterého se
cirkev snazila soupefi odolavat a uchovat si poztstatky svych moznosti. Zakladnim
tématem cirkevni politiky tohoto obdobi zlistava ateisticka propaganda a témata represi se
pomalu z dokumentu statni spravy vytraceji. (Kaplan, 1993: 177-181).

Sedesata 1éta za¢inaji velkou amnestii Antonina Novotného, ktera se tykala i velké
¢asti knézi. To urcité¢ znamenalo posileni zékladny pro ¢innost cirkve mezi lidmi, protoZe

ale méla spiSe propagandisticky raz, o lepSim vztahu statu k zastupctim cirkve pfilis
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tfedniki, v pozadi ¥izena UV KSC, s diplomaty Vatikanu. Motivem k tomu byl ze strany
papezského stolce smitliveéjsi postoj se situaci v komunistickych zemich nového papeze
Jana XXIII. Ten zahajil obdobi tzv. vatikanské Ostpolitik44 vyznacujici se taktikou dil¢ich
kompromist. Dal§im divodem byl blizici se Druhy vatikénsky koncil, na kterém byla
zadana ucast alespon jednoho ¢eského biskupa. Hlavnim zadjmem rezimu bylo konsolidovat
své dobyté postaveni, k jednani ho ale motivovala potfeba zlepsit svou mezindrodni prestiz
Vv situaci, kdy byla ¢eskoslovenska cirkevni politika hodnocena jako jedna z nejtvrdsich
uvniti sovétského bloku. K Vatikanu ale stale ptistupoval jako k nebezpe¢nému nepfiteli,
ktery se s nim snazi soupefit o véfici, stalici cirkevni politiky statu tak ziistavala
protivatikanska propaganda. (Balik a Hanus, 2007: 40-44)

Mezi vysledky jednani pattilo povoleni ucasti biskupti a dalSich cirkevnich
hodnostart na koncilu, dalsi vina propousténi knézi, statni souhlas pro vykon knézské
sluzby pro mnoho z nich a pfipojeni dodatku k slibu novych knézi a biskupti 0 povinnosti
nejednat proti kanonickému pravu. Dalsi navrhy cirkve opakujici se na jednanich v
Sedesatych letech nebyly pfijaty, patfilo sem napft. rozsifeni svobodné ¢innosti cirkvi
v riznych sférach spolecnosti a obsazeni prazdnych biskupskych stolcii, které pro stat
skytalo nebezpeci oziveni nabozenského zivota. (Kaplan, 2001: str. 5-50)

Dulezity meznik predstavovalo Prazské jaro. Liberalizace spole¢nosti cirkvi
oteviela dvete pro vetejnou kritiku, diskusi ohledné cirkevni problematiky a predkladani
svych pozadavkil, mezi kterymi byla mimo jiné 1 odluka cirkve od statu. Zména vedeni
SPVC prinesla novou reformni koncepci cirkevni politiky. Biskupské stolce byly z velké
¢asti obsazeny byvalymi biskupy, probéhla dalsi vina amnestie pro duchovni, ¢innost
zenskych feholi byla ¢asteéné obnovena, revitalizovala se Katolicka charita (KCH) tisk,
vyuka nabozenstvi a styky se zahrani¢im a opét byla obnovena feckokatolicka. Pfedevs§im
se ale dosavadni bezvyhradné podiizeni cirkve statu zménilo v recipro¢ni vztah mezi nimi.

MHKD bylo zruseno a na jeho pozici jednatele se statem mélo nastoupit Dilo koncilové

obnovy.* Nova koncepce cirkevni politiky se po srpnové intervenci na nepfiznivych

* Jan XXIII vyjadfoval sviij postoj v ramei Ostopolitik napk. rozlisenim pomylenych hnuti a historickych
hnuti, které se na prvé odvolavaji, ale mohou byt zalozeny na néjakém socialnim ¢i jiném tcelu. Jeho
nasledovnik Pavel VI tento novy pfistup jesté podtrhl vétou: ,,Cirkev musi vstoupit do dialogu se svétem, ve
kterém zije.“Na Druhém vatikanském koncilu se vynofilo mnoho myslenek odsuzujicich komunismus, nova
papezska politika ale nedovolila, aby se nékteré z nich staly soucasti oficialnich vyusténi koncilnich jednani.
(Chenaux, 2012: 165-9)

* Toto sdruzeni vedené biskupy vzniklo, aby u nés aplikovalo zmény zavedené na Druhém vatikanském
koncilu, Ministerstvo vnitra je ale neschvalilo do srpnovych udélosti roku 1968, nacez se pak po roce

v ilegalit¢ pod utuZenym statnim dozorem rozpadlo.
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podminkach neméla jak prosadit a po necelém roce se rozpadla. Cirkev stihla vyuzit jen
¢asti moznosti, které ji tato kratka etapa nabizela, nedoslo ani na pldnovana jednéni
s Vatikanem. K tém stat ptistoupil az roku 1971, kdy jiz byly témét vSechny ziskané
vydobytky zlikvidovany ¢i neutralizovany a situace v cirkvi byla normalizovana. (Kaplan,
2001: 51-58; Balik a Hanus, 2007: 44-45)

Po navratu k cirkevnim zakoniim z roku 1949 a ke kontrole a dohledu z obdobi
pied rokem 1968 zacinaji sedmdesata 1éta triumfem statu. Roku 1971 vzniklo nové
sdruzeni duchovnich kolaborujicich s rezimem s nazvem Sdruzeni katolickych duchovnich

,Pacem in Terris*®

(SKD PIT). Obnovena vyjednavani pfinesla Vatikanu spiSe ztraty.
Otazka svéceni novych biskupti jiz byla velmi akutni (obsazeno bylo pouze sedm ze
sedmnécti diecézi v Ceskoslovensku). Vatikan tedy musel p¥istoupit k jejich ¢aste¢nému
doplnéni z fad sdruzeni SKD PIT a kapitulnich vikati, ktefi byli dosazeni do svych funkei
statem, a tim ztratil nad¢€ji na obnovu cirkevni struktury ve své rezii. Spolu s tim byla
vyfesena i dlouho trvavajici otazka sladéni diecéznich hranic se statnimi. Kvili jejich
nejednotnosti se Vatikanu nabizela pfilezitost prosadit sviij pozadavek na navyseni poctu
diecézi, kdy by mohl ¢eskou cirkev posilit vét§im poctem biskupii. V obdobi
normaliza¢niho tlaku ale jeho zastupci neméli jinou moznost jak fesit dilezité otazky nez
prostiednictvim ustupkti. Dal$i motivem vyjednavani byla ¢innost tajnych biskupti. Ti byli
spolu se svou podzemni cirkvi, ktera se rozSifovala hlavné pod rouskou normalizace, trnem
V oku statni moci a Castym piedmétem vyjednavani s Vatikanem, ktery na né
potencionalné mohl mit vliv, kterého ale nikdy zcela nevyuzil. Tato cirkevni organizace se
tak vymykala statni podtizenosti, vyvijela ilegalni ¢innost a dopliiovala torzo oficialni
cirkevni struktury. (Balik a Hanus, 2007: 149-153; Kaplan, 2001: 64-84)

Situace se zacala ménit po roce 1977. Prispéla tomu zmeéna vatikdnské Ostpolitik,
ktera zacala ostieji kritizovat cirkevni poméry v Ceskoslovensku. Na zagatku téchto zmén
stoji obsazeni funkce prazského arcibiskupa, kterd byla osm let prazdna, kardinalem
Tomaskem. Ten se pozdéji projevil jako silna autorita, kterd dokazala efektivné odporovat
komunistickému rezimu. Dalsi diileZitou postavou na scéné byl ale ptedevsim novy papez
Jan Pavel II, ktery se symbolicky hlasil k utlacované cirkvi v sovétském bloku. Jednim
z jeho hlavnich témat byla duchovni integrita zapadniho i vychodniho bloku. U

vyjednavani s predstaviteli sovétskych statli prezentoval myslenku suverenity narodd,

*® Pojmenované podle encykliky papeze Jana XXIII apelujici na mirové souZiti mezi narody
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lidskych prav a svobod a respektu k duchovnimu rozméru ¢lovéka.*’ Nebal se hlasité
kritizovat komunistické staty, povzbuzoval hierarchii ale i duchovni a fadové véfici

Vv téchto statech k odporu a roku 1982 vydal dekret Quidam episcopi, kterym zakazal
knézska sdruzeni sledujici politicke cile, tedy i SKD PIT. O rok pozdéji vydal novy Kodex
kanonického prava, ktery mohl omezit napt. moc kapitulnich vikaia. Ackoliv se nic z toho
nemohlo v CSR prakticky uplatnit kviili rozporu s pravnim fadem, vytvatel nové naroky
pro vyjednavani. Stat oznacil politiku nového papeze za agresivni, vedl proti jeho osobé
medialni kampan, cenzuroval ¢ast jeho encyklik a dokumentti a oddaloval vzajemna
vyjednavani, nebot’ m¢l nyni ve Vatikanu silného soupefte, ktery si mohl klast podminky a
vytvaret tlak na kompromisy tentokrat ze strany statu. (Balik a Hanus, 2007: 53-56;
Chenaux, 2012: 190, 207-213)

Roku 1987 vyhlasil kardinal TomaSek Desetileti duchovni obnovy naroda. Jednalo
se o pastora¢ni ¢innost organizovanou katolickymi laiky, kterd méla za cil ozivit ve
spole¢nosti duchovni a socidlné-kiest’anska témata a aktivitu véficich. Dalsi laickou
iniciativou byla napf. petice Augustina Navratila s nazvem Podnéty katolikt k feSeni
situace veticich obcani, ktera se stala jednou z nejmasovéjSich akcei proti komunistickému
rezimu v Ceskoslovensku. Vedle toho se nyni stale zieteln&ji vynofovaly vysledky &innosti
tajné cirkve, kterd svymi kontakty se zahranic¢im, napojenim na oficialni cirkevni strukturu
a samizdatovou i jinou aktivitou mezi véticimi zacala pro stat predstavovat nebezpeci.
Podobné jako roku 1968 se objevovaly témata jako legalizace muzskych feholnich fadu,
navraceni cirkevniho majetku, reorganizace Skolstvi ¢1 plné odluka cirkve od statu. Do
revolu¢nich udalosti roku 1989 se sice zadné z téchto pozadavki nenaplnily, katolicka
cirkev se ale dokézala ke konci komunistické éry v Ceskoslovensku vymanit z absolutni
podiizenosti statu a spolupracovat na aktivizaci nespokojenych ob&antl. (Zagek, 2001: 125-
155)

Situace katolické cirkve v Ceskoslovensku v letech 1948-1989 byla tedy
Vv zavislosti na politické scéné jednotlivych dil¢ich obdobi zna¢né proménliva. Kdyz
ustedni organy moci zjistily, ze dosavadni cirkevni strukturu nebudou moci v podobé
narodni cirkve vyuzit k budovani socialistické spolecnosti, za pomoci tvrdych opatieni ji
paralyzovaly a degradovaly na statu podiizenou jednotku. Dalsi zajmy statu nepiesahovaly
vytvotfené hranice a soustfedily se pouze na jejich konsolidaci a oslabeni vlivu nabozenstvi

ve spole¢nosti. Udalosti roku 1968 se svymi zménami a nadéjemi ukéazaly, ze cirkev a

" Podobné teze se objevily také v zavére¢ném aktu Helsinské konference. I ten pomohl v zemich vychodniho
bloku posunout piedstavy o nabozenskych svobodach. (Chenaux, 2012: 190, 207-213)
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nabozenstvi se dokaze po utlaku znovu probudit k zivotu, po srpnové invazi se ale cirkevni
strategie statu opé€t navratila do starych koleji. Ke konci sedmdesatych let si cirkev
postupné znovudobyvala svou pozici jak ve vztahu ke statu, tak ve spolecnosti. VIiv na to
mélo mimo jiné spolecenské klima, aktivita laickych véficich, Cinnost tajné cirkve a

Vv neposledni fadé také politika Vatikanu. Ackoliv se papezskému stolci za celé obdobi
vlady KSC podatilo vyjednat jen nékolik Gistupkii ze strany statu, svym tlakem z pozice
pozorovatele ze zahrani¢i dokazal vyvijet na vladu systematicky tlak, a to zejména

Vv poslednim desetileti pied revoluci.

3,1, 1, Promény zboZnosti a jejich projevii

Protoze cirkevni politika stitu ovliviiovala veskeré aspekty nabozenského Zivota
v Cechach a na Moravé, v nasledujici ¢asti chci piibliZit, jakym zptisobem se bdhem
komunistické éry proménila zboznost a jeji projevy. Tyto jevy vykazuji velké odlisnosti
jak mezi regiony, tak mezi oblastmi Cech, Moravy a Slovenska. Nafizeni a tendence statni
moci uvedené v textu mély celorepublikovy rozmér, uvedené charakteristiky o
naboZenskych projevech lidu se také tykaji vSech tii oblasti.

Po obdobi protektoratu, kdy byla zboznost zatlacovana do skrytosti, se cirkvi dafilo
se znovu etablovat ve spole¢nosti. SnaZila se ozivit svij vliv na $kolstvi, rodinu,
dodrzovani zakladnich ptikézani (jako napf. svéceni nedéle), rozvijela misie, Cinnost
ruznych spolki a bratrstev. ,,Katolické cirkev ve svém celku totiZ pokryvala svymi
pastorac¢nimi, charitativnimi a intelektudlnimi aktivitami vyznamnou ¢ast spolecenského
prostoru, od politického aZ po klubovy, od méstskych aktivit az po déje v nejmensich
vesnicich, v nichZ fungovaly farni jednoty a péveckad a jina sdruzeni.“**Na druhou stranu
ale miru zboznosti v ¢eskych zemich poznamenal povale¢ny odsun Némcu. Ti obecné svou
zboznosti a t€asti na nabozenskych obtfadech vynikali.

Ztrata cirkevni hierarchie a duchovniho vedeni na n€kterych mistech mohla vyvolat
pocit ohrozeni katolické identity jedince. Tento pocit ale mohl na druhou stranu vést
k intenzifikaci snah o obnovu, vyhledavani opory své katolické identity v masach véticich

a dliraz na lidové tradice jako vyraz kontinuity ndbozenstvi. Zarovei ,,se objevily tendence

“8 Fiala Petr a Hanus J ifi, Katolicka cirkev a totalitarismus v ¢eskych zemich, Fiala Petr a Hanus Jifi, eds.,
Katolicka cirkev a totalitarismus v ¢eskych zemich, Centrum pro studium demokracie a kultury, 2001, str. 23
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pfistupu k nadbozenstvi jako k né¢emu, co predstavovalo alternativu ke stavu spolecnosti a
k panujici ideologii a stavajici viednodennosti.“*° (Balik a Hanug, 2007: 257, 258, 270)

Nabozenstvi mélo byt postupné vytlacovano ze vSech sfér zivota spoleénosti. Cilem
tedy bylo odpoutat pozornost lidi od kostela, duchovnich a spolecenstvi véticich.
Dulezitym bodem této taktiky pak byla snaha pterusit do té doby relativné pevné pouto
mezi zivotnimi mezniky a cirkvemi. Tradi¢ni svatosti tak mély byt postupné nahrazeny
novymi ukony. Misto kitu se konalo slavnostni vitani ob¢anki, misto prvniho svatého
piijimani odevzdavani pionyrskych satka, namisto bifrmovani obfad predavani ob¢anskych
pritkazii Sestnactiletym a misto cirkevniho pohibu smutecni rozlouceni bez knéze v
krematoriu. Od roku 1950 byly pievedeny do rukou statu matriky a platnost siatku byla
uznatelna pouze po ob¢anském aktu na uradé, lidé ale stale mohli, tak jako u vyse
uvedenych piipadi, stale vykonavat i cirkevni obfady. Cirkevni snatky lakaly svou
dastojnosti a slavnostnim pojetim, ob¢anska forma obtadu se jim tedy snazila svou vnéjsi
formou konkurovat. (Vasko, 2004: 77) Béhem ptiblizné 40 let této praxe se pocet kiti
snizil zhruba na Ctvrtinu, cirkevnich pohibli na tietinu a pocet cirkevnich snatkti dokonce
az na jednu desetinu. (Balik a Hanus, 2007: 213),,Hodnoty vztazené ke vSem tfem
udalostem lidského Zivota opisuji v priibdhu komunistické vlady v Ceskoslovensku
Vv zasad¢ stejnou kiivku — radikalni propad mezi rokem 1955 a 1967, oZiveni v souvislosti
s Prazskym jarem 1968, které pon€kud piekvapive vrcholi za probihajici normalizace
v roce 1971, strmy pad do poloviny sedmdesatych let a v ndsledujici patnactileti pad jiZ ne
tak strmy, ale spiSe pozvoln}'l.“50

Velmi podobny vyvoj Ize sledovat u Gi€asti na ned€lnich bohosluzbach. K tém bylo
potieba urcité davky odvahy, nebot’ jejich navstévnost byla €asto kontrolovana. Béhem
celého obdobi komunistické vlady se praktikovani katolické viry stalo cestou K problémim
v exponovangjSich profesich (neslucitelnd byla ucast na ndboZenskych obfadech zejména
s ucitelskou profesi), ve studiu ¢i ve spolecenském uplatnéni. Podfizenost cirkve statni
moci od roku 1949 dala pracovnikiim SUC a CT ONV pravomoc zasahovat do obsahu
kazani a pastytskych listti sdilenych mezi knézimi. V souvislosti s tim bylo mozné kazani
knéZzi 1 vyuzit k ovliviiovani vétici Casti obyvatelstva. Z ptikazu svétské moci se pak na

nedélnich bohosluzbach objevovala témata o mirovych snahach socialismu, potiebé

9 Balik Stanislav aHanus Jiti, Katolické cirkev v Ceskoslovensku 1945-1989, Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2007, str. 257-258

% Balik Stanislav a Hanus Jifi, Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1945-1989, Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2007, str. 215
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socializace vesnice, zvySeni zemédélské produkce ¢i pripominky politickych vyroci.
(Demel, 2001: 109-113)

Vedle téchto obtadli a pouti se cirkevni politika statu zabyvala také dalSimi projevy
lidové zboznosti, jako byly napt. slavnosti Boziho téla, velikono¢ni a vano¢ni zvyklosti
(jako napt. slavnost VzktiSeni), obfady kiizové cesty, prosebna procesi do poli, anebo
majové poboznosti. VSechny tyto ceremonie byly spojeny s privodem pod Sirym nebem,
které¢ byly mnohdy zakazovany nebo omezovany. Povoleny ramec obtadu se vesel jen
mezi kostelni zdi, ¢i do jejich bezprostfedniho okoli, nebot’ pti shromazdéni vétsiho poctu
lidi hrozilo jeho zneuziti neptatelskou propagandou. VSechna shromazdéni pod Sirym
nebem se tedy musela ptedem hlasit ptislusSnym ONV (viz. str. 59). (Balik a Hanus: 2007:
283) Nejvétsi kontrolu vyzadovala slavnost Boziho téla, tradiéné konana v ¢ervnu, kterou
neslo uzavtit do kostela, nebot’ byla liturgicky vazédna na Ctyfi oltafe. Jiz roku 1949 se
navic stala d&jidtém stfetu véficich se Statni bezpecnosti (StB).*! Ke snizeni ucasti na
tomto obfadu byly planovany protiakce, od roku 1953 vznikla k této ptilezitosti tradice
Mezinarodniho dne déti, ktera méla odlakat mladez od nabozenské slavnosti a ¢asto jim
pro jistotu byla povinovana Skolou. Obdobné se kryla napt. slavnost VzkiiSeni s nové
vytvofenou ateistickou tradici Svatku jara. (Demel, 2001: 104-106) Tyto privody byly
bézné zakazovany ve méstech ¢i na mistech, kde bylo mozné argumentovat jejich
porusovanim dopravnich piedpisti, prosebné procesi do poli byly roku 1953 zakazany (az
na vyjimky v silné religioznich oblastech) zcela, z divodu nutnosti ochrany trody. (SUA,
SUC, ka 13, &.s. 6, 3. 2. 1953, Cirkevni slavnosti mimo kostel v roce 1953)

Prvni signaly protinabozenskych nalad se vynotfovaly jiz od roku 1946. V ramci
pracovni mobilizace naroda se stat pokusil zrusit vétSinu svatkt, nebot’ dodrzovani
svate¢niho klidu prekazelo hospodarskym planiim statu. Takovou tpravu svatkového prava
chépali katolici jako neptatelské gesto a jako natlak zastanc myslenky dialektického
materialismu na svobodné pravo vykonavat své ndbozenské povinnosti. Silna odezva
véticich zabranila této uprave, v zakoné se ale objevila poznamka, ze krom¢ vyjimek mtze
byt pracovni volno v den svatku z hospodarskych divoda zruseno. ,,Pfechodné uplatiiovani

tohoto ustanoveni zakona vedlo po tinoru 1948 nakonec ke zruSeni pracovniho volna u

*1 To se udalo 19. 6. 1949. Eucharisticky privod byl vedeny prazskym arcibiskupem Beranem ze
Strahovského klastera do katedraly sv. Vita. Zde se mél Cist Pastyisky list, sepsany na biskupské konferenci,
ktery obsahoval mimo jiné negativni stanovisko episkopatu ke KA. ,,Pfistupové cesty na hrad byly zataraseny
nakladnimi automobily a pfichazejicim véticim pozdéji zahradily cestu kordony policie s odtivodnénim, ze
katedrala je pfeplnéna, coz nebyla pravda...Kromé véficich byla v katedrale spousta provokatért, kteti svym
hlukem a kiikem narusovali bohosluzbu. Jejich pfitomnost zajistila Statni bezpe¢nost...Vzhledem k napjaté
atmosféie se procesi Boziho téla nekonalo.“(Demel Zdenék, Nedé€le a totalita, In Fiala a Hanus, Katolicka
cirkev a totalitarismus v ceskych zemich, Centrum pro studium demokracie a kultury, 2001, str. 105)
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skoro viech zasvécenych svatki.“* (Vasko, 1990, I: 119-121; Demel, 2001: 97-100) Ke
spIlnéni hospodaiskych plani mélo slouzit také zavedeni narodnich smén o ned¢lich, tedy
také dni svate¢niho klidu. Reakce véficich byla podobné bouiliva jako u svatkového préava,
nacez komunisté obvinovali cirkev z hospodarské sabotaze. Ani v tomto piipad¢ se ale
véticim nepodatilo vydobyt svym nabozenskym zavazkiim respekt a narodni smény byly
zavadény po celé obdobi totality.

Nezanedbatelny vliv na miru ndbozenské participace méla také antiklerikalni
propaganda a ateistickd vychova, stojici na zékladech materialismu, ktera k projeviim
zboznosti pristupovala jako k prezitktim. Jest¢ na zac¢atku roku se 1950 hlésily ptiblizné
dvé tietiny ¢lenti KSC k nékteré z cirkvi, ateistickd propaganda se primarné zamétovala
prave na né€ a disledné pak také na mladez. Béhem né¢kolika let se uvedeny pomér zmensil
zhruba na polovinu.> Zatimco do padesatych let bylo naboZenstvi samoziejmou sou¢asti
nabozenské vyuky, se zrusenim této povinnosti roku 1952 zacal pocet ptihlasenych strmé
Klesat a po nékolika letech spadl témé&f na polovinu (Kaplan, 1993: 163-176) a na konci
Sedesatych let pak na necelou ¢tvrtinu. Vliv na tato ¢isla méla zejména administrativni
opatieni a komplikace pfi ptihlaSovani k vyuce z pocatku padesatych let, nebot’ podil
navstévnikil ndbozenské vyuky se pfi osvobozeni téchto vazeb ihned prudce navysil. Dalsi
sférou, kam sahalo kitest'anstvi, byl politicky Zivot, jmenovité Ceskoslovenska strana
lidova. Po obdobi vnitinich konflikt na konci ¢tyficatych let se nechala ovladnout
prokomunistickym kiidlem a pak jiz jen jako soucast NF postupné ztracela svlij vyznam.
Od sedmdesatych let se zacala postupné vzdalovat svym kiestanskym zdsadam a jeji role
byla jiz spise formalni a to i na mistni urovni. (Balik a Hanus, 2007: 212-227)

Promény navstévnosti naboZenskych obfadl nemusi pfili§ vypovidat o proménéch
zboZnosti, nebot’ Casto mohou odrazet spiSe efektivnost administrativnich opatteni
aplikovanych v cirkevni oblasti. Jako dulezity faktor je zde také nutné pfi¢ist nedostatek
knézi. Vedle komunismu a jeho opatieni je ale u projevii zboznosti nutné si v§imat také
vlivu modernizace. Jejim doprovodnym prvkem je privatizace ndbozenstvi, tedy jeho Gstup
z veiejného, kazdodenniho Zivota. Tyto tendence byly v Ceskoslovensku p¥itomné jiz
Vv prvni poloving 20. stoleti. V ramci Druhého vatikdnského koncilu se navic mnohé

poboznosti setkaly s Kritikou. Skute¢nost, Ze mnoho katolickych sdruzeni a spolki a

52 Demel Zden&k, Nedgle a totalita, In Fiala Petr, Hanus Jif, eds., Katolickd cirkev a totalitarismus v Ceskych
zemich, Centrum pro studium demokracie a kultury, 2001, str. 98-99.

%3 Dalsi udaje o proménach poétu lidi hlasici se k nékterému z vyznani nejsou dostupné, nebot’ roku 1954
byla zruSena evidence nabozZenského vyznani, aby cirkev ztratila moznost odvolévat se na velikost
spoleCenské zakladny, jiz reprezentuje. (Kaplan, 1991: 174)
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lokalnich poboznosti se nepodatilo po roce 1989 ozivit, je tfeba vidét v kontextu vSech

téchto faktori. (Balik a Hanus, 2007: 283)

3,2, POUTNICTVI V CECHACH A NA MORAVE V LETECH 1948-1989

Jednim ze spole¢nych prvki totalitnich rezimi a nabozenstvi je podle Maiera (1999
(1996): 11-13) ucta k vetejnému kultu. BolSevicka politika v Rusku zpocatku chapala
uctivani ostatki jako zvracenou viru a jako ptikladnou ukéazku toho, jak cirkevni
predstavitelé lhali a vykotistovali lidstvo. Hroby svatych a relikviate byly otevirany a
mnoho ostatkil bylo zni¢eno jako dikaz pomijivosti nabozenstvi. Kult relikvii pak ale rusti
komunisté rehabilitovali, kdyZ potfebovali uchovat pamatku Velké fijnové revoluce.
Typickou tlohu svétce zastal Lenin, ktery byl oznacen za ,,apostola svétového
komunismu®, jeho spisy za ,,evangelium revolucionaii* a svou osobnosti mél presahovat
do vécénosti. Ostatky jeho téla byly tedy nabalzamovany a vystaveny pro piichozi poutniky
tak jako se to pozdéji stalo i u n¢kolika dalSich posvatnych postav komunistické ideologie.
Dalsimi ptiklady vefejného kultu jsou napt. masové vzpominkové pochody, pti kterych
nechybi chory a hudba, vyzvy a chvaly, vlajky, fakule aj, anebo oslava 1. maje ¢i kostely
prebudované na pamatniky ateismu.

Podobné prvky prototypalniho poutnictvi (viz. str. 21) se daji nalézt i v ceském
prostiedi, typickou byt kratkodobou ulohu zde hraly pouté ke svatyni Klementa
Gottwalda, vybudované ve formé mauzolea. Niceni katolickych relikvii bylo po ptevzeti
moci KSC jiz passé, zalozeni novych kultovnich pfedméti v duchu katolické tradice ale
nebylo snadné (viz. str. 60), a pfistup nového rezimu k poutnictvi byl problematicky. Pouté
u nds predstavovaly tradici pfedevsim katolickou, tedy zalozenou neptatelskou mocnosti a
na pokladech kiest'anské nauky, ktera odporovala teorii marxismu-leninismu. T¢Zisté této
tradice navic stalo na kofenech rekatolizace po Bilé hote, hodnocené oficialni ideologii
KSC jednostranné jako temna stranka ¢eskych d&jin. Kromé pouti jako moznosti vyjadieni
zboznosti a ptislusnosti ke katolické cirkvi, popf. kiestanstvi, je ale mozné vidét také jeji
dimenzi ndrodni a lidovou. Pout¢ jako nadbozensky obtad oslovujici az desetitisice lidi
predstavovaly pro statni cirkevni politiku jednak potencidlné podvratny prvek, nebot’ se
mohly stat antistrukturalnim fenoménem zastfeSujicim manifestaci communitas, na druhou
stranu se ji ale diky svému manifestacnimu charakteru také v ptipadé, Ze by reprezentovaly
statni moc, nabizely jako prostfedek vyuzitelny v jejich rukou. Na nasledujicich strankach

bych rada piedstavila, jak se tyto dvé protichtidné tendence projevily v obdobi vlady KSC
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na tzemi dnes$ni Ceské republiky. V nasledujici podkapitole chei nejdiive osvétlit, do
jakého mocenského pole spadalo poutnictvi pied rokem 1948 a kterou strukturu oslovovalo

jako prostiedek manifestace.

3,2, 1, Poutnictvi v Cechdch a na Moravé pied rokem 1948

Ceska a moravska poutni tradice ve své podobé ve 20. stoleti méa své kofeny v dobé
baroka, kdy se pouti staly G¢innou formou rekatolizace oslovujici celou spole¢nost. Béhem
tohoto obdobi u nas dosahly obrovského rozmachu a staly se stabilni tradici az do 20.
stoleti. Vng&jsi formou podobné slavnostni a okazalé pouté s eucharistickym privodem,
korouhvemi, bohosluzbami, zpovédniky, prodejem devocionalii a vyznamnymi
predstaviteli cirkevni i svétské spravy lakaly navstévniky stejné v dobé barokni jako ve 20.
stoleti. (viz. str. 31, 32)Specifiky v historii ¢eského a moravského poutnictvi je pozdéjsi
zakotenéni této tradice ve stfedoveku, odlisné piijeti této tradice v dobé pred Bilou horou
ze strany katolikil a ze strany protestantii (viz. str. 28), velky diiraz na marianskou tctu,
patronku Habsburské monarchie, jiz zminény velky rozkvét v obdobi rekatolizace a
nasledny tvrdy zasah osvicenské reformy Josefa II. Ty byly pfi¢inou zaniku mnoha
poutnich mist, zakazu dalekych pouti, které nedostaly specialni schvéleni od gubernia,
omezovani priavodu, proSetrovani novych zazrakl a ni¢eni votivnich dard. Piisné restrikce
se po panovnikové smrti pomalu uvoliiovaly a s narodnim obrozenim poutnictvi nabralo
novy dech. (viz. str. 31, 32) (Mihola, 2010: 49-79)V ramci vlasteneckych tendenci se
poutnici na konci 19. a na zacatku 20. stoleti zamétovali pfedevSim na Cyrilometodéjskou
tradici vazanou k Velehradu a na Staroboleslavské palladium, misto spjaté se smrti svatého
Viclava. Velky pocet navstévniki stale lakal maridnsky kult (se svymi centry na Hostyné,
Svaté hote anebo napf. ve Kitinach), zejména kvili své ochranitelské uloze (viz. str. 35),
lidé ale stale podnikali i vzdalené zahrani¢ni pouté anebo zasluhou bohatého spolkového
zivota 1 tradi¢ni lokalni a regionalni poutni pravody.

Stupiiujici se protinémecka nalada tticatych let nasla prostor u Staroboleslavského
palladia, kde se manifestovala katolick4 narodni identita jako vyzva k obrané pied
némeckou hrozbou. Na poutich ptipominajicich svou podobou spise manifestace lidé
zpivali az do roku 1939 svatovaclavsky choral a ceskou hymnu. V obdobi protektoratu
katolicka cirkev proklamovala svou sounaleZitost s narodem. Poutnici a poutni mista
s némeckymi koteny se tak museli separovat. Hned po obsazeni protektoratni ufady
varovaly pted zdkazem veskerého shromazd’ovani lidu k piilezitosti pouti z divodu potieb

narodniho hospodafstvi. K pfimému zékazu pouti sice nedoslo, byly ale vyrazné
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redukovany. Roku 1945 se zase na chvili probraly k Zivotu, kdyz se staly cilem poutnikti
dékujicich za osvobozeni. (Sebek, 2010: 198-200) Na druhou stranu ale tato doba
negativné zasahla mnoho poutnich tradic v oblastech opusténych po odsunu Némct, které
se po narodnostni diferenciaci poutnich mist mnohdy nepodafilo ozivit.

Béhem povale¢ného obdobi byla nabozenska ¢innost lidu velmi silna (str. 49, 50),
odpovédnost laikl za osud cirkve byla chapana jako charismaticky dar a dalezitymi
podnéty k oziveni pouti byly narodni symboly a udalosti vztahujici se k valecnym obétem
a d¢kovné pouti za vysvobozeni. ,,Obrovskou vinu nadseni a viry ¢i iluzi o nové
budoucnosti prozivalo piedev§im obyvatelstvo zemi osvobozenych z nacistické okupace.
Jejim vnéj$im projevem byla nebyvala aktivizace vetejného zivota, nes¢etna shromazdéni,

(13

pritvody, lidové slavnosti, schiize.“ >*Vale&né resentimenty s sebou také nesly zjitfené
narodni citéni, vedle tradi¢nich vetejné projevovanych forem zboZznosti tak stoupala
zejména obliba narodnich pouti a dal$ich slavnosti s narodni naplni. (Balik a Hanus, 2007:
237) Katolicka cirkev vysla z vale¢nych let v pozici hrdiny, ktery si neposkvrnil stit
spolupraci s okupanty. Na ji zastfeSovanych oslavach této doby tak ¢asto vystupovali
reprezentanti statu, aby vzdali hold knéZstvu jako hrdiniim a vlastenciim. Postoj statu a
katolické cirkve se zde tedy zda byt jednotny a v ramci toho i velka ¢ast pouti tohoto
obdobi manifestovala tento soulad. (Vasko, 1990, I: 197-202). Vasko (1990, I) tyto 1éta
hodnoti jako ,,manifestaci stale jesté Zivého katolicismu i povzbuzeni naroda v predvecer

smutnych let, jejich neodvratny prichod uz nyni mnohé signalizovalo.“>

potadané k 950 vyroci imrti Svatého Vojtécha. Po valecnych udalostech vyznam tohoto
narodniho svétce ziskal na naléhavosti, vyzdvihovan byl jako inspirace pro obranu
katolické cirkve, kvtili své odvaze k obéti ¢i obecné kvili svému statusu mucednika, ktery
ma jednotici silu ve spolecnosti. Pouti k jeho ucténi konajici se na nékolika mistech v
republice a vrcholici v Praze byly vskutku velkolepé a slavnostni, oslovovaly celou

spolecnost a ucast na nich byla obrovska.”® Podobné& tomu bylo také u pouti k hrobu

> Kien Jan, Dv& stoleti sttedni Evropy, Argo, 2005, str. 546, In Balik Stanislav a Hanug Jifi, Katolickd cirkev
v Ceskoslovensku 1948-1989, Centrum pro studium demokracie a kultury, 2007, str. 231

* Vasko Vaclav, NeumlIcend, 1, Zvon, 1990, str. 197

5 ,,V predvecer svatku svatého Vojtécha 22. Dubna 1947 sesla se na Hrad¢anském namésti katolicka mladez.
Tisicovému shroméazdéni zpivaly a hraly sbory a kapely selesianskych domovii z Cech a Moravy.
Nasledujiciho dne vynesl arcibiskup Beran relikviar se svétcovou lebkou z katedraly, nesl ji vV privodu
hradnimi nadvofimi a z rampy Hrad¢anského nameésti udélil s ni pozehnani méstu a vlasti. Kolem poledne
vyjela kolona aut a autobust doprovazejici svétcovy ostatky k Libici, nékdejsimu sidlu knizeciho rodu
Slavnikovct, z néhoz Vojtéch pochazel. V obcich, jimiz privod projizdél, lemovaly zastupy lidu slavnostné
vyzdobené ulice. Na okraji Libice, vitajici po vice nez 950 letech svého rodaka, odevzdal prazsky arcibiskup
ostatky biskupu kralovéhradeckému Mofici Pichovi. Ten mél i slavnostni kdzani. Vl1adu na slavnosti
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blahoslavené Hroznaty, patronky politickych vézii, ¢i dalSich, které se také konaly na
pocest obéti nacismu, anebo svatovaclavska. Ta podle slov arcibiskupa Berana
ptredstavovala ,,manifestaci viry, zboznosti, pokani a miru“ (Vasko, 1990, I: 197-202)

K protinabozenskym naznakiim dochazelo ale jiz bezprostfedné po ustanoveni
Narodni Fronty. Patii sem napt. zasahy do svatkového prava (viz. str. 52), které se dotkly
nékolika liturgickych slavnosti spojenych s poutémi. (Vasko, 1990, I: 119-121) Vyrazné&jsi
zasah se pak projevil na slovenské pouti na Marianské hote u Levoce, jiz se zucastnilo
priblizné 130 000 navstévnikl. Mezi poutniky se vmisili provokatéfi a rozsifovali famy, ze
se proti shromdzdéni chysta zakrok. Poté se z tlampacti ozvalo chréeni podobné hukotu
letadel, nac¢ez nastala panika a hromadny uték. (Vasko, 1990, I: 230).

V poutni tradici pfed rokem 1948 jsou pozorovatelné urcité nanosy typickych prvki
poutni tradice barokni a moderni. Za prvé je to barokni dlraz na velkolepost a
slavnostnost, ktery je zfejmy napt. z popisu svatovojtésské pouti. Ten prozrazuje, ze cilem
navstévniki pouti mohlo byt hledani krasy a mimotadnosti stejné, jako diiv. Do jaké miry
forma zastinovala obsah ale neni ziejmé, protoze se zde podobné jako v obdobi nejvétsi
slavy baroknich pouti mohl projevit efekt posileni zboZznosti a ndbozenské vroucnosti jako
reakce na vale¢né udalosti. (viz. str. 37)Uvedeny ptiklad navazuje na tradici také v
moznosti Gi¢asti na pouti jako prostoru pro reprezentaci a dale ve vSelidovosti tohoto
shromazdéni, explicitné vyjadiené v privodu. Pravé dulezitost piikladana privodu je také
barokni, ackoliv zde jiz ziejmé chybi vazba na krajinu, kterou prochazi. (viz. str. 31)

Diuiraz na pouti k narodnim symboltim, marianské pouti vyjadiujici podékovani za
osvobozeni ndroda ¢i pouti s pfipominkou valecnych obéti navazoval na nacionélni
konotaci poutnictvi rozvijenou u nas od druhé poloviny 19. stoleti. Tato situace je tedy
zcela pfiznacnd pro Turnerovu tezi o prosvitani narodnich symboll spojenych se
svatynémi na zaklad¢ jejich historie, coZ se projevuje zejména ve spolecnosti ohroZené cizi
silou. (viz. str. 7) Sentimentalizace bodu historické kontinuity naroda se mohla stat

obzvlaste aktudlni v mentalité spole¢nosti poznamenané némeckou hrozbou za druhé

zastupoval ministr Skolstvi Jaroslav Stransky. Mistopiedseda Narodniho shromazdéni Alois Petr vyslovil

V projevu nadéji, ze celonarodni oslavy sv. Vojtécha povedou k moralnimu povzneseni naroda.*“(Vasko
Vaclav, Neumlcena, |, Zvon, 1990, str. 195). Ostatky pak pokracovali ve svém slavnostnim putovani dalSimi
kraji. Napf. v Oseku pak ,,...Ostatky ptivezla motorizovana jednotka SNB z Oseka. Za nimi jela auta
ptredsedl a mistopfedsedii narodnich vybori. Opét zaznély fanfary nasich chlapcti z Prahy....Na to se konalo
slavnostni defilé: SNB na motocyklech, auto-patracka, auta politickych predstaviteld, SNB ve zbrani i beze
zbrang, muzi, Zeny, politiéti vézni, legionafi, partyzani, pozarnici, Cerveny kfiz, Svaz ¢eské mladeze

v krojich, horniéti uéni, hornici, myslivci, selesianska kapela, divky, dvé st¢ druzicek, sto deset ministrantd,
osmndct pazat s prapory cirkevnimi, statnimi a staroceskych panovnikl. Pak hosté, hornicka kapela dolu
Alexandr, muZi a zeny.“(Vasko Vaclav, Neumlcend, |, Zvon, 1990, str. 195)
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svétove valky. Zarovei se zde mohla projevit potieba hledani socialni integrity a
kontinuity se starymi ¢asy v nahlymi uvniti zménami zmitané spolecnosti. I v tomto
ptipadé¢ je mozné vyzdvihnout roli pravodu. (viz. str. 17)

Spolecna reprezentace zastupcu cirkve a statu, tak jako nabozenskych, statnich a
spoleCenskych seskupeni a vlajek a korouhvi v privodu a tematické zaméteni pouti
vyjadfuje sounalezitost obou téchto stran. Na druhou stranu slozeni pruvodu v Oseku (a
fazeni jeho jednotlivych slozek, kdy na reprezentanty cirkve ptipadaji az témét posledni
pozice) napovida, ze vyjadiuje spiSe integritu naroda nez cirkve. Instituce poutnictvi,
¢aste¢né i se svou symbolickou strukturou, v tomto obdobi spadala spise do rukou statu,
ktery pfijimal cirkevni tradici za svou. Manifestovala tedy spise narodni uvédoméni uvnitf
spolecensky obecné pfijimaného ndbozenstvi. Navaznost na tradici baroka, kdy méla
monopol na tuto instituci cirkev, se tedy projevoval vice v podobé nez ve vyznamu.
Liminoidni prvek ptivodniho poutnictvi se zde zcela skryva, coz naznacuje i
samotna podoba pravodu, kdy zvyraznéni jednotlivych statust a profesnich pfislusnosti jde
zcela proti Turnerové pfedstavé o homogennim spolecenstvi a prostoru neurcitosti, ve

kterém se nachazi.

3, 2, 2, Poutnictvi v Cechdch a na Moravé od roku 1948 do roku 1950

V informaénim byru KSC se objevilo téma poutnictvi jiz roku 1947 pii jednani o
nebezpeci katolické cirkve jakoZzto reakeni sile. Masova shromazdéni, napf. pouti, zde byly
vyhodnoceny jako moZzny zpiisob mobilizace reakce, ktera jejich prosttednictvim tak mize
rozsitovat svou socialni zakladnu. (Kaplan, 1993: 19-21) Roku 1948 stat v nové tstavé
nadale vyhlaSoval zaruky nabozZenské svobody a cirkevnich obtadl a tkonti, pokud nejsou
Vv neshod¢ s dobrymi mravy a vefejnym potadkem (Kaplan, 1993: 41). V souvislosti
s nasilnou kolektivizaci vesnice se podle Zpravy ze schiize kolegia ministra z roku 1955 ,,v
tomto obdobi kolem kostela zacaly soustiedit zbytky porazené burZzoazie, maloburzoazie a
rizné kulacké Zivly, které zde hledaly platformu, z niz by mohly bojovat proti lidové-
demokratickému ziizeni.«’

Prikladem tohoto diskursu je pout na Hostyné roku 1948. Tradi¢né ji organizoval
spolek Orel, v té dob¢ jiz zruseny, a podle obrovské propagace mélo jit o velkou udalost.

Zucastnilo se ji az na 100 000 poutnikt a stala se jednou z nejvétSich demonstraci v obdobi

komunistického rezimu (Balik a Hanus, 2007: 194-5). Mnoho tcastnikli se na pouti seslo

> (NUS, SUC, Ka 21, &.s. 30., 23.11.1955)
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jiz v predvecer svatku, jak je tomu u vyznamnych pouti béZzné, a i ptes varovani
organizatord, ktefi chtéli zachovat zcela nabozensky charakter udalosti, doslo ke zpévu
narodnich a orelskych pisni. StB obvinila shromazdéni z provokace a oznacila pout’ za
protikomunistickou demonstraci s cilem rozvratit rezim, nac¢ez bylo shroméazdéni
rozehnano a vedouci €initelé Orlu byli hromadné zatykani. (Vasko, 2004: 193-210).

Cirkev na omezovani svych prav reagovala zvySenou aktivitou mezi véficimi, vedle
rozvijeni jinych obtfadl se zamétovala také na pouti. Jejich vysoké navstévnosti v této dobé
napomahala hojna ucast biskupti, ktera zvysSovala prestiz a lesk slavnosti (Kaplan, 1993:
46). Krom¢ toho lidé sami poutni shromazd’ovani vyhledavali v reakci na strach o osud
katolické cirkve a na pocit ohrozeni své katolické identity (viz. str. 50). Z memoranda
biskupti sepsaného zac¢atkem roku 1949 vyplyva, Ze svoboda shromazdovat se na
nabozenskych manifestacich a potadat pouté a privody byla v uplynulém roce omezovana
a na véfici byl vyvijen tlak, aby chodili o ned¢€lich a svatcich na brigady. Episkopat tedy
zadal napravu. (Bulinova, 1994: 44) V diskuzi o této zadosti byla moznost svobody
cirkevnich shromazdéni podminéna odpovédnosti pfislusného ordinafe za pribéh pouti,
kterd nesmi byt zneuzita k protivladni ¢innosti. Moznost osvobozeni od brigad o
svate¢nich dnech byla umoznéna v pripadé, Ze cirkev bude podporovat brigady mimo tyto
dny. (Bulinova, 1994: 51-55)

Od roku 1949 byl preferovan pozitivni ptistup k poutim jako tradici, jejiz
zakazovani by jisté vyvolalo nespokojenost lidu. K podchyceni nebezpeci vétSiny pouti
stacila opatrnost pii jejich potfadani, co se tyce programu i zajiSténi €inkujicich. Pro
ptipad pouti, u kterych by se nepodatilo zajistit vSechny podminky a kde tedy hrozila
moznost protistatni demonstrace, byla povolena moznost nekompromisniho zdsahu. A
demonstrativni potencial pouti statni sprava ocekavala, proto NF spolu se StB vedla
evidenci o vSech poradanych poutich. K zajiSténi jejich pribchu byl pfipraven plan, kdy
m¢él byt na posledni chvili nahrazen ohlaSeny knéz jinym, pokrokovym. Mezi né patfilo 1
nekolik dobrych fecnikt, od kterych se o¢ekavalo, ze navstévniky uchvati natolik, ze
nadseni lidi odradi cirkev, aby déle pouté organizovala sama, poptipad€ poutni misto zcela
zdiskredituji. (Bulinova, 1994: 64-68, 139) Spolu s rozsifenim KA pak byli dosazovani jeji
¢lenové na mista nepohodInych celebrujicich knézi ¢asto jiz predem, jejich rozkolem
poznamenana pozice uvnitt cirkevni struktury pak mohla také byt pfi¢inou znehodnoceni
slavnosti.

K diskreditaci duchovnich center a poutnich mist vyznamné pfispéla roku 1950

také Akce K, tedy centralizace feholniki do internace. Spolu s tim se SUC chystal nahradit
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feholniky, ktefi méli pod svou spravou poutni mista, spolehlivymi soudruhy z KCH, ktefi
by zde organizaci pouti ptevzali do svych rukou. V ptipad¢ klastert, jejichz vyklizeni by
mohlo vyvolat u obyvatel kviili své tradici pfilis silny odpor (mezi ty se fadil napf.
Velehrad nebo Hostyn) bylo v planu nahradit stavajici nepratelsky fad jinym, ktery by byl
ochotny ke spolupraci. (Bulinova, 1994: 366). Ke spravé dalsich poutnich mist, ktera
nebyla ve spravé feholnich spolecenstvi, byli v ramci politiky migrace knézich dosazovani
prioritni duchovni, tedy ti s nejlepSim vyhodnocenim svého vlivu na spolec¢nost.

Dalsi krok v postupu podfizovani pouti statni moci piisel s povinnosti oznamovat
cirkevni shromazdéni pod Sirym nebem piislusnému CT ONV. Tento vynos vydalo MV 4.
5. 1949 a bezprostiedné poté se proti nému ohradil episkopat. Na zakladé jeho
nezakonnosti a plrotil'lstavnosti58 biskupska konference duchovenstvu doporucila neobracet
se pii pofadani pouti na instituce, které si ¢ini narok pouté zakazovat nebo povolovat.
Vsechny tradi¢ni pouti podle jejich doporuceni ale mély byt zachovany, v ptipadé
omezovani dopravy neozndmeného shromazdéni u svatyné navrhuji vykonat pout’ podle
tradice p&sky (Bulinova, 1994: 151-152).

Namitky na nezdkonnost vydaného vynosu strana nepiijala a jeho smysl, odhalujici
jeji postoj k poutni tradici, vysvétlila napt. pti zasedani vlady v ¢ervnu 1949: , Zneuziti
nabozenstvi a bohosluzeb ke stvavym vystupiim, zakazovanim casti na brigaddach,
dovolavanim se neplatnych a tstaveé odporujicich pravnich predpist, prondsledovanim
vlasteneckych knéZi mélo byt postupné ochromovéano budovatelské usili naseho lidu...pod
plastikem tzv. naboZenské ¢innosti byly pro tento rok planovany velké demonstrace
protistatniho charakteru...,,Cirkevni poboZnosti jsou u nas voln¢ konany...zaroven ale
na$e ustava nafizuje, ze vira a nabozenské presvédceni nemutize byt divodem k tomu, aby
nekdo odpiral plnit obcanskou povinnost, ulozenou mu zdkonem, nedovoluje zneuzivat
nabozenské ukony k nenabozenskym G&elim.«*® Na podzim byl tento vynos schvalen jako
oficialni odpoved’ biskupiim. % Od této chvile tedy bylo potadani jakékoliv alespon tfi dny
pfedem neoznamené pout’ sankciovatelné. (Bulinova, 1994: 289, 402-3) Proti tomuto

nafizeni se Cesky episkopat snazil jesté nékolikrat vystoupit, K jeho zruseni doslo az

% Argumentoval tim, e shromazdéni a privody k vykonavani zakonité povoleného kultu s dlouhou tradici
jsou podle zakona z €. 135 z roku 1867 osvobozeny od oznamovaci povinnosti. (Bulinova, 1994: 146).
Biskupska konference v Olomouci tedy toto nafizeni oznacila za nezdkonné a protiustavni, nebot’ odporuje i
nové ustavé o svobodé nabozenskych tikond (Bulinova, 1994: 151-152).

% Bulinova Marie, JaniSové, Milena, Kaplan Karel, Cirkevni komise UV KSC 1949-1951, 1. Cirkevni komise
UV KSC (,, Cirkevni Sestka*) duben 1949 - biezen 1950, edice dokumentt, Ustav pro soudobé dgjiny AV CR,
1994, str. 183-185

%0/ zakong je pak tento vynos jesté pojistén zakonem ze dne 16. 3. 1950, kterym se rusi vyjimky ke
shromazdéni z nabozenskych divodi z roku 1867.
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Vv poloving padesatych let, mezitim se lhita pro podani zadosti k uspotadani pouti postupné
prodlouzila az na 1 mésic. (NUS, SUC, I odbor, 3. 2. 1953, ka 13, &.s. 6, Cirkevni slavnosti
mimo kostel v roce 1953)

Statni ptistup se Vv ranych letech nové vlady projevil také u postoje k novym
udalostem zakladajicim poutni tradici. Pfikladem toho byl Cihotsky zazrak. Koncem roku
1949 a pak jesté nekolikrat se v ¢ithost’ském kostele pii kdzani naklonil kiiz. Tato udalost
vyvolala velky zajem véfticich, ktefi brzy nato zacali v procesich navstévovat misto
zéazraku, a nasledné tedy 1 statnich organti. Ty se rozhodly vznik nového poutniho mista
zatrhnout, zazrak oznacily za podfuk a farare odsoudily. Tento piipad byl pak
medializovan, aby se stal ukazkou toho, jak se cirkev podvodné snazi manipulovat
s véficimi.® (Vasko, 1990, II: 123-128) Podobny piipad se udal na slovenské Turzovce
roku 1958. Mistnimu hajnému se zde udajné zjevila Panna Marie S typickou vyzvou k
pokani, motlitbdm a lepSimu zivotu. Zvésti o zjeveni se rychle rozsitili a Turzovka se stala
znamym poutnim mistem lakajicim navitévniky z celého Ceskoslovenska. Rezim, pro
ktery bylo naboZenstvi ptezitkem a zakladani novych poutnich tradic nepfistupnym
narusenim svych snah, nemohl nezasahnout. Hned po zjeveni byl jeho aktér zajistén
Vefejnou bezpecnosti, vyslychan a obvinén z pobutfovani spolecnosti. Pro fadné vysvétleni
udalosti byl pak hospitalizovan v psychiatrické 1é¢ebné. (Hanus, 2005: 278-279)

Na jate roku 1949 vznikl spolu s myslenkou KA napad pouté vyuzit. Organizace
pouti, kterou méla dfive na starost cirkev ¢i jiné katolické ¢i laické organizace, byla
ptid&lena novému hnuti jako jeho prvni &innost. Ve spolupraci s Narodni frontou®” méla
zajistit kazatele z fad pokrokovych knézi a prostfednictvim sdélovacich prostiedki co
nejvetsi ucast véticich, a to zejména u velkych narodnich pouti. Hanus (2005: 137) to

nazyva jako vytvareni kontratradice. ,,Ve skutecnosti jiZ pfi nich neslo o naboZenské

vvvvvv

81 Skutecnost, Ze ve staté propagujici védecky materialismus neni misto pro zazraky, vyjadiil naptiklad
Klement Gottwald na zasedani UV KSC: ,,My zde nebudeme Z4dnou Censtochovou nebo podobné , kumsty*
trpét...Nyni jim (lidem) otevieme o¢i a ukaZzeme véticim, jak je tahaji za nos v pravém slova smyslu...ale ja
musim zufit také, kdyz jsem véfici, ponévadz zneuziva (cirkev) tak hanebné, hnusné, jarmarecné a kejklitsky
mych citt.“( Bulinova Marie, JaniSova, Milena, Kaplan Karel, Cirkevni komise UV KSC 1949-1951, 1.
Cirkevni komise UV KSC (,, Cirkevni Sestka*) duben 1949 - biezen 1950, edice dokumentt, Ustav pro
soudobé d&jiny AV CR, 1994, str. 339)

%2 Dalsi &ast spolupréce spadala pod Ginnost Katolické charity (ta od jara 1948 spadala pod Nérodni spravu),
ktera nyni méla pievzit ve spolupraci s Chramovych druzstvem (obsazenym Cleny strany) vSechny exercni
domy, kramky na poutnich mistech a vyhradni prodej devocionalii a do poutnich domti méli byt nasazeni
spolehlivi soudruzi jako funkcionafi charity. (Bulinova, 1994: 129)Tato ¢innost méla pro KCH zajistit
hospodarskou soustavu, ktera ,,méla poslouzit ke zvyseni diistojné Grovné pouti“(Bulinova, 1994: 132).
Centralnim fidicim organem byl nové ziizeny referat pro pouti Cirkevni Sestky UV KSC, na lokalni Girovni
pak evidenci, kontrolu a zajisténi pouti mél na starosti referat (pozdéji cirkevni oddéleni) OaKNV ve
spolupraci s StB (Bulinova, 1994: 96)
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systému, odsouzeni vatikanské politiky, pfihlaseni se k ,,taboru miru® a v disledku o

666
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vytvofeni ndrodni cirkve.“” Tyto iniciativy se Casto zamé&fovaly na starobyla mista spojena

potencial vyzdvihnout slovanskou narodni koncepci katolicismu v kontrastu proti
Vatikanské cirkevni politice, oznacované jako neptatelska germanska tradice. Mezi

u Velehradu, i diive hojné navstévovaného poutniho mista, byla tradice zalozena na
cyrilometodéjském dédictvi vyuzita a preformulovana v narodnim a protivatikanském

duchu, na zékladé toho se pak toto misto mélo stat centrem nového hnuti.®*

Na tomto
tématu a dalSich (jako napiiklad rozsahlé diskuzi o bohosluzbach v narodnim jazyce) se
mohla prostiednictvim pouti KA zakladajici si na realizaci svych kiestanskych hodnot pro
narodni zajmy, reprezentovat a v ramci toho i sblizovat spolecnost s kone¢nym cilem
cirkevni politiky, kterym bylo ustanoveni narodni cirkve. (Vasko, 2004: 115-116,
Chenaux, 2012: 212)

Mozna dysfunkce KA se projevovala jiz pfi prvni velké narodni pouti pravé na
Velehrad¢. Tésné pied jejim zahdjenim nastaly komplikace, nebot’ mistni jezuitsti
duchovni spravci pout’ nijak neptipravovali a doporucovali ji sabotovat a knézi z okolnich
farnosti odrazovali vétici od ucasti. Spolu s tim odieklo t¢ast i nékolik duchovnich,

s kterymi se pocitalo jako s celnimi predstaviteli KA. Jezuitsti spravci omezili slavnost na
mSe v kostelich, vynechali tedy tradicni poboZnosti na naddvoftich a eucharisticky privod.
V noci pied pouti byly v okoli Velehradu rozhazovany letaky vyzyvajici k provokacnimu
chovani pfi mirové manifestaci — piskani a ostentativnimu odchazeni. Vedle toho byly po
ptijezdovych cestach rozhazeny Zelezné haky s umyslem propichnout pneumatiky
autobusy na poutni misto, byla Gi€ast pfesto enormni, ptiblizn€ 80-10000 lidi. Prostor pro
nekonané cirkevni ukony pted svatyni zaplnila tribuna vyzdobena obrazem prezidenta. Zde

se konaly projevy pozvanych hostl, ¢aste€né ministrii. K zadnému rusivému momentu

% Balik Stanislav, Hanus Jifi, Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1948-1989, Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2007, str. 272-273

% Velehrad jako udajné misto piisobeni vérozvésti Cyrila a Metodgje ziskal sviij véhlas v ramei ndrodné
emancipacnich snah od konce 19. stoleti. Pozdéji se stal centrem unionismu, hnuti usilujici o odstranéni
rozkolu mezi pravoslavnou a katolickou cirkvi. U svatych Cyrila a Metodéje se pokrokovi knézi snazili
vyzdvihnout jejich vychodni piivod a zkusenosti perzekuce ze strany némeckych biskupti. Ve skutecnosti ale
liturgie, kterou na Velké Moravé zavadéli, navazovala na tradice zapadni cirkve a jejich piinos byl
vysledkem spolecnych sil do té doby jesté nerozdélené vychodni a zapadni cirkve. Sjednocovaci symboliku
se Velehradu ale nepodafilo zcela vyuzit ve prospech rozkladnych snah, coz se projevilo roku 1985 (viz.
dale) (Vasko, 2004: 115-116)
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béhem manifestace nedoslo, paralelné s ni poutnici v kostele zpivali poutni pisn¢ a klanili
se posvatnym ostatkiim. Cela pout’ nakonec byla triumfem statu, kdy se mu podatilo
prezentovat se na cirkvi vyklizeném poli. (Vasko, 2007: 358, Bulinova, 1994: 208-209)

Forma pouti KA zahrnovala tradi¢ni prvky, ty ale mély roli spise pozadi pro lidova
shromazdéni, na kterych vystoupovali fecnici z fad vlasteneckych knézi anebo vladnich
ptedstavitelll. Spolu s propagaci navstévy pouti se stat pokusil i zvysit atraktivnost
poutnich mist, na kterych mél zdjem prezentovat sviij svétonazor. Lidé tak kolem svatyn
mohli najit velké mnozstvi stankli se zbozim Chramového druzstva anebo ¢imkoliv jinym
anebo mnozstvi zabavnich atrakci. Spolu s tim pfiliv poutnikl k vybranym svatynim
zajistovala také podpora dopravy autobusy ¢i vlaky. Tato politicko-nabozenska ¢innost
nabizela stran¢ obranu proti obvinéni, ze omezuje nabozenské svobody a nedodrzuje tedy
zakonem zarucena prava. Tento dojem jesté podporovaly vybrané zahrani¢ni navstévy ze
zapadnich zemi, které pod tithou dojmu slavnostniho charakteru narodnich pouti anebo ze
sympatii s komunistickym rezimem pozitivn¢ referovaly v zapadnich médiich o
ndbozenskych svobodach v CSR. (Bulinové, 1994: 27,28; Vasko, 1990, 11: 94, 95; NUS,
SUC, ka. 13, ¢.s. 14-15, 27.3.1953, Porada kolegia u s. ptedsedy)

Poutni sezona roku 1949 byla hodnocena jako Gsp&$na. Ugast na narodnich poutich
byla mohutnd, na Déviné ¢itala cca 100 000 tcastnikti. V téchto ptipadech ale neni jisté, do
jaké miry byla vysledkem vysokého zdjmu véficich a do jaké umélym navySenim
navstévnosti spolupraci s politicky zaktivizovanymi lidmi. Pozitivn€ bylo hodnoceno také
obsazeni kazatelen z fad pokrokovych knézi, jejichz projevy Casto lidé piijali pozitivné.
Spolu s postupovanim cirkevni politiky tohoto roku se tedy pouté podobn¢ jako dalsi
oblasti ¢innosti tradi¢né pfipadajici katolické cirkvi podatilo dostat pod statni kontrolu.
(Bulinova, 1994: 200; Vasko, 1990, II: str. 95). Ptesto se velké narodni pouté na tfech
zminénych mistech nestaly novou tradici, jak se o¢ekavalo, a jejich protivatikanska
symbolika a panslovansky vyznam se do mysli navstévniki nijak vice nevryly. Tento
pokus byl tedy podobné jako piesvéd¢ovaci kampan na duchovni jednou z mala
nenaplnénych prostredki cirkevni politiky, které mély vést k ustanoveni narodni cirkve.
Ptesto poutni politika pokrac¢ovala stejnym zptisobem i dalsi rok. (Weiss, 2009: 28)

I ptes pocatecni podchyceni situace ale rok 1950 vyzadoval zvlastni pozornost,
nebot’ bylo papeZem vyhlaSeno Milostive 1éto. Biskupsky sbor se pfipravou na tuto otazku
zabyval jiz koncem roku 1949 v dopise katolickému duchovenstvu, kde zminiuje diiraz na
kajicni poutni pritvody. (Bulinova, 1994: 314). Zac¢atkem roku 1950 se téma Milostivého

1éta objevilo 1 ve statnich dokumentech. Kominforma chystala plan tuto udalost sabotovat,
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o tom se ale dozvédél Vatikan, ktery chtél tuto informaci zvefejnit. Od ptivodniho planu
tedy seslo a tak se ¢eskoslovenska cirkevni komise rozhodla vyroci ve své rezii podpofit,
ale jen tak, aby nepodporovalo religionizitu lidu a autoritu Vatikanu®. Podobné jako

Vv pfedchozim roce tak nemélo byt zadnym poutim branéno piimo a procesi méla byt co
nejnenapadnéji usmernovana ¢i omezovana a vhodné obsazovana ptislusniky KA. Ve
vysoce religioznich krajich se doporucovala zvySena osvétova ¢innost, kterd by poutim
konkurovala. Organizace hromadnych zajezdl na poutni mista nem¢la byt povolovana,
stejné jako pouti do Rima. To bylo vysvétleno nebezpedim mistni imperialistické politiky,
jejiz infiltrace do zemi sovétského bloku byla nepiipustnd. S tim Vatikén pocital, vydal
tedy vc¢as pokyny, jak mohou poutnici dosdhnout plnomocnych odpustki alternativni
cestou, a to Castymi motlitbami a Gi¢asti na alespon jedné pouti mimo svou farnost. U
hlavnich svatyn pak byly planovany pouté velkého rozsahu s heslem ,,Za svétovy mir!“
(Bulinova, 1994: 344-5). Pro vyzdvihnuti tématu miru poslouzil symbol Panny Marie, tedy
jeho vseobecné ochranitelky. Mezi jinymi marianskymi misty tak byla vyzdvihovana napft.
pout’ na vyznamné poutni misto Hostyn, nazvana jako ,,Mohutn4 manifestace kiestanského
lidu za mir*. Na slavnostni msi za zachovani miru navazovala mirovéa manifestace, kde byl
pozemskym napliiovatelem kiest’anské snahy o mir nazvan Stalin. Spolu s tim byla
oslavovana klidna prace vSech, kdo se chtéji vénovat budovani socialismu. (Hanus, 2005:
145-146)

Dlouhodobé zhodnoceni poutni tradice z roku 1955 (NUS, SUC, Ka 21, &.s. 30.,
23.11.1955, Schuize kolegia ministra) sleduje nartst navstévnosti nékterych poutnich mist
zejména V silng religidoznich oblastech v letech 1949-50. Jako pficiny se uvadéla zvysena
aktivita duchovnich, nizka osvétova ¢innost ze strany statu, strach lidu z ohrozeni existence
cirkve, jejich nejista situace pfi socializaci vesnice a zvySujici se zajem o cirkevni slavnosti
u lidi obecné ohroZzenych rezimem nebo s nim nesouhlasicich. Vedle pomérné vysoké
navstévnosti béznych poutnich mist se vyjima nizky zdjem o Mirové pouté. Na druhou si
stranu si ale KSC mohla za tyto tii poutni sezony pficist jako uspéch zisk silného vlivu a

kontroly z organizac¢ni stranky.

% KCH dostala za tikol o Milostivém 1ét& prostfednictvim brozur a katolického tisku informovat, z&asti podle
zadani Vatikanu, ale v upravené ¢i ve vlastni verzi, ktera vyzdvihovala ¢i prekrucovala kladné body
papezského zadani. Hlavnim tématem se méla stat myslenka ,,Modli se a pracuj* a tsili o mir, dal$i témata
navrzena papezskym stolcem byla vyuzita k propagandistickym tGceliim - myslenka obrany cirkve k
vyzdvihnuti nibozenské svobody a spoluprace statu s cirkvemi v CSR a zaroveii k obvinéni Vatikanu a
hierarchie z opa¢ného postupu, a téma socialni spravedInosti k zastraseni ze socialnich nerovnosti

v kapitalistickych zemich. Nasledujici poutni sezona se méla objevit i v bézném tisku, kde by bylo
upozornéno na zpusob, jakym Vatikan a dalsi kapitalistické zemée brutalnim obchodnim stylem vedou nabor
poutnikd. (Bulinova, 1994: 344-5).
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Zesilena aktivita duchovenstva reagovala na ohrozeni vyplyvajici z jednotlivych
kroku cirkevni politiky. Spole¢nost v tézkych ¢asech tihla k tzv. axis mundi, kultovnim
mistim predstavujici kontinuitu katolické cirkve. Ty se nabizeji jako prostor pro
shromazdéni véficich, u kterych muze cirkev upeviiovat svou dogmatiku a autoritu a na
zaklad¢ toho pak posilovat katolickou identitu ptichozich. Podle Turnera prostiednictvim
ritualniho jednani poutnikd (viz. str. 5), podle Smithe (1987) pak prostiednictvim prostoru
svatyné, ktery je sam o sob¢ metonymii totality (viz. str. 6). Poutni shromazdéni
s privodem a obfadem navic posiluji na zakladé pocitu mnohosti oddanost cirkvi a
manifestuji jeji silu, nebot’ poutnici svou participaci vyjadiuji svou soundlezitost s ni. (viz.
str. 8). Podle slov Spalové (2012) a Browna (1981) mohl diiraz duchovnich na pouti
Kk posvatnym mistiim pro cirkev pfedstavovat zptisob jejiho umistovani se v novych
podminkach, poptipadé zpusob jak stiezit sviyj prostor ve spoleénosti. Z tohoto pohledu
hral tento fenomén podobnou roli jako v antice, nebot’ v obou ptipadech byla cirkev
Vv situaci, kdy potiebovala jeho prostiednictvim definovat centra svého plisobeni. (viz. str.
10)

U novych podnétl k zaloZeni poutniho mista se projevuje charakteristicky rys
totalitnich rezimu, tedy vyZadovani svého monopolu na pravdu. Zatimco podle Heelase
(1996) v modernich dobach spole¢nost v reakci na relativizaci zakladnich pravd intuitivné
pfitahuji empiricky nevysvétlitelnych jevy, v rezimech, které svou dogmatiku povazuji za
nezpochybnitelnou, se pro tyto jevy nenachazi prostor a jsou tedy automaticky
kategorizovany jako blud (v pfipadé zjeveni na Turzovce), popiipadé lez (v ptipadé
¢ihost'ského zazraku). (viz. str. 34) Velky zajem véficich o pouti na mista téchto
modernich zazrakl odhaluji nedostatecnou zakofenénost materialistické a ateistické
vychovy ve spolecnosti.

Zminéné nepratelské struktury soustfed’ujici se kolem svatyné, kam patfili lidé
zasadhnuti znarodnovanim, kolektivizaci vesnice ¢i z jinych diivodi stojicich proti politice
nového rezimu, by Turner mohl nazvat jako spoleCenstvi communitas hledajici zde svou
liminoidni zkusenost. Zatimco v dokumentech SUC je jejich inklinace ke kultovnimu
prostfedi nazyvana jako hledani platformy pro reak¢ni ¢innost, Turner by jejich tendence
nazval jako vytvareni antistruktury pfi uniku ze socialni struktury, atakované moci nového
rezimu. Zvyseny zajem o pouti se projevil i u béznych véficich, 1ze ho chapat jako hledani
homogenniho a bratrského spolecenstvi communitas v antiklerikalné a ateisticky ladéné
spole¢nosti. Svatyné jako posvatna centra se pro n¢ v postupné desakralizovaném staté

stavaji periferii, prostorem za hranici obecné pfijimaného, tedy prostorem pro duchovni
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iniciaci. Materialismem ovlivnény pfistup k poutim jako k nabozenskym ptezitkiim
u poutnictvi opét posiluje princip dobrovolnosti, a zvyraznuje tedy jeho demokraticky
charakter. Specifické rysy communitas se tak v totalitnim rezimem fizené spole¢nosti
mohly projevit ve své ryzi podob¢, kdy nabizely zazemi pro ty na spolecenském Zebiicku
nejnize postavené a tzv. rezimem postizené. (viz. str. 5) Na zakladé toho pak piirozené
musely byt trnem v oku statnich organti. Nafizeni o povinnosti oznamovat pouté CT ONV
a o evidenci vSech pouti a dalsi tykajici se zajiSténi spolehlivych knézi pii praci s poutnim
shromdzdénim tak byly pfirozenou reakci na potencionalni nebezpeci pouti, které se
mohou kontrole vymykat jiz ze své podstaty. (viz. str. 4)

Pokus o preménu katolické poutni tradice v mirovou manifestaci potadanou hnutim
KA by podle Turnerovy teorie mohlo byt piikladem snahy o manifestaci communitas na
urcitém misté po naruseni jeho ptvodni symbolické struktury. (viz. str. 21). To je podle ngj
typické pro archaicka poutni mista. A¢koliv se KA na poutich odkazovala na stejné
nabozenstvi, jaké vyznavali zakladatelé svatyn, a ¢astecné navazovala na tradici
zaobalovani pouti do narodnich témat, $lo o hnuti rozkolné, které kiestanskou tématiku a
symboliku pfizptsobovalo potiebam statu a nikoliv cirkve. (viz. str. 43) To je ziejmé ze
spravy personalniho obsazeni béznych pouti, z jejich silné kontroly a cenzury internich
cirkevnich listl, neboli z taktiky, kterd misto zakazovani pouti preferovala jejich fadné
zabezpeceni ze strany statni struktury. Zakladni princip nahrazovani zastieSujiciho

symbolického ramce svatyné jinym je zde tedy stejny.

3, 2, 3, Poutnictvi v Cechdich a na Moravé béhem padesatych lét
Od taktiky vytvafeni kontratradice se postupné upoustélo a hlavnim tématem se
misto toho stalo omezovani navstévnosti pouti prostfednictvim nizsich ¢lank statni
spravy. Pres podiizeni si cirkevni struktury a zajiSténi poutnich mist a jejich pofadani se
v dokumentech SUC stale zmifiuje manifestaéni charakter nékterych pouti a jejich
nebezpeci pro rezim. Od roku 1950 pak l1ze sledovat negativnéjsi pfistup statni moci k této
tradici. V letech 1951-1953 byla tak tomuto tématu vénovana pomérné velka pozornost,
Ptimy zakaz pouti by odporoval vyhlaSce MV o shromazdovéni, moZnost je
zakazat se nabizela pouze tam, kde byla pout’ dfive zneuzita k protistatni demonstraci
anebo v oblastech s rozsifenou epidemii hospodaiskych zvirat. Dalsim diivodem k zakazu
mohly byt dopravni piedpisy, na zakladé kterych byly zakazany napiiklad mnohé pouti

Vv Praze a v n¢kterych dalSich krajskych méstech. Na stejny diivod se odvoléavala i natizenti,
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ktera cirkevni priivody omezovala na nejblizsi okoli kostela, ¢imZ zmenSovala zejména
moznosti pravodil. Dalsi limity byly ¢asové. Bohosluzby v pracovni dobé byly zakézany a
pouti se tak automaticky prendseny na nejblizsi ned¢€li. Roku 1951 bylo zruseno volno

v den n¢kolika cirkevnich svatkt, z nichz mnohé piedstavovaly diilezita tézisté poutni
sezony. V praxi se ale pak ¢asto zejména V silné religidoznich oblastech kvili tomu konaly
dvé pouti, kdy poutnici pfichazeli uctit svatek patrona svatyné i neoficialné podle
cirkevniho kalendafe. Zcela samoziejmé nebyly povolovany zahraniéni pouti. (NUS, SUC,
ka. 13, &.s. 6, 11. 2. 1953, Zapis z porady kolegia, NUS, SUC, ka 13, ¢.s. 6, 5. 2. 1953,
Navrh na upravu statnich svatkl statem neuznanych a na opatteni k cirkevnim slavnostem
mimo kostel, NUS, SUC, ka 13, &s. 6, 3. 2. 1953, Cirkevni slavnosti mimo kostel v roce
1953)

Dalsi opatfeni se tykaly omezeni ucasti. Organy OaKNV od roku 1952 vytizovaly
zadosti na pronajem autobust pro poutniky. Témto zadostem bylo doporuceno
nevyhovovat. Lidé si tak objednavali dopravu od fidi¢t dopravniho podniku, ktefi si
pujcovali autobusy ve vlastni rezii. Tomu se snazil dopravni podnik pozdéji predchazet,
stale se ale stale nabizela moznost objednat autobusy za zdanlivé jinym ucelem anebo
potadat vylety na historickd mista spojené s navstévou poutniho mista. Jako dal$i opatieni
se doporucovalo zakazovat poradani Skolnich vyletli na poutni mista a omezovat prodejni
stanky (které Casto lakaly navstévniky nabidkou riznych typt nedostatkového zbozi) jen
na nezbytné nutné k obcerstveni a pro nakup devocionalii®. Jakékoliv zabavni podniky
nebyly povolovany, tak jako propagace pouti a Gcast zastupct lidospravy a hasic¢a. CT
ONV ve skutecnosti navic jesté v nékterych ptipadech zastavovali ptiliv poutnikii
pfijizdéjicich osobnimi dopravnimi prostiedky. (NUS, SUC, ka 13, &.s. 14-15, 15.4. 1953,
Porada kolegia u s. predsedy; NUS, SUC, ka 15, &.5.7, 4. 11. 1954, Schiize kolegia s.
predsedy.

Roku 1952 byl zakazan podle §173 druhého odstavce trestniho zakona ¢. 86-50 Sb.
vykon duchovenské ¢innosti mimo misto, pro které byl duchovni urcen, pokud si nezazadal
minimalné 14 dni pfedem o povoleni. Vyjimku dostali biskupové, ordinafi a kapitulni a
generalni vikafi, ktefi mohli vykonavat svou praci v celé svoji diecézi. (NUS, SUC, ka. 13,

¢.s. 6, 5. 2. 1953, Vykon duchovni ¢innosti mimo mista, na néz byl duchovni ustanoven se

%V yroba a prodej devocionalii spadaly, jak jiz bylo zmin&no, vyhradné pod agendu Chramového druzstva.
Roku 1953 bylo na jednani sekretariatti SUC konstatovano, ze zvétsovani prodeje devocionalii je v rozporu
s politickou orientaci. Pro dalsi prodej se tedy navrhovala tato zasada: ,,uspokojovat pii nakupu devocionalii
nejnutngjsi potiebu véticich a pfitom tézit pro statni pokladnu nejvyssi danové zisky. Tomuto
hospodaiskému tseku politicky piiblizn€ odpovidéa prodej lihovin a alkoholu, které maji pro prevychovu
nasSich lidi podobné skodlivy charakter.* (NUS, SUC, ka 13, &.s. 12, 25. 3. 1953)
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statnim souhlasem). K poutim tradi¢né patfila pfitomnost vétsiho poctu duchovnich, vedle
vysokych cirkevnich hodnostaiti se podilelo na jejim slavnostnim charakteru mnozstvi
knézich ¢i zastupcti feholnich fadu, participujicich na jednotlivych nabozenskych
obfadech. Nedilnou soucasti pouti byla také navstéva zpoveédnika, ktera se diky tomuto
nafizeni stala mnohdy problematickou.

Béhem roku 53, kam spadaji také posledni z uvedenych opatieni, se situace
v cirkevni politice uvolnila, SUC za¢al vice zohlediiovat zakonitost svych rozhodnuti a
zpétné piijal reflexi zasaht proti poutim. Kritizovana byla pfilis tvrda ¢innost mistnich CT,
kteti mnohdy stlacovali privody na nevhodna prostranstvi, ¢i vydavaly nezdiivodnéné
zakazy pouti. Ackoliv se béhem poslednich nékolika let primérna ucast na poutich snizila
a v méné religioznich oblastech dokonce jiz nebyla Casto téméf zZadna, zietelngjSich obrysu
nabyvala nespokojenost véticich, kterd naopak podnécovala vétsi zdjem. Na to reagovala
koncepce SUC z roku 1954, ktera navrhovala piistoupit vstficngji k potfebam véficich a
tim oslabit nebezpeci reakéniho potencialu pouti. Tam, kde nebyl diivod ocekavat
demonstrativni charakter shromézdéni, se nyni privody nemély zakazovat viibec. Dale
byla zrusena povinnost zadat o jejich povoleni, bylo ale nutné je nejpozdéji 14 dni piedem
ohlésit. Prevenci pted reakénim tonem nabozenskych obtadi méli zajistit CT ONV
osobnim kontaktem s duchovnimi spravci poutnich mist. Obecné tedy bylo cilem této
taktiky dosédhnout relativni spokojenosti véficich 1 duchovnich a zarovei potlacit jejich
tendence ke sdileni svého roztrpceni. (NUS, SUC, Ka 15, &.s. 7, 4.11.1954, Schize kolegia
s. predsedy; NUS, SUC, ka 18, ¢. s. 1-4, 9. 2. 1955, Schiize kolegia ministra)

Hlavni diraz mél byt nyni kladen na organizaci tzv. protiakci v okoli poutniho
mista anebo v mistech odkud poutnici vyrazeli. Tomu mély slouZit naptiklad zkouSky na
Spartakiadu, DruZstevni dny, ¢i jiné sportovni, kulturni nebo osvétové aktivity. Zatimco u
vétSiny poutnich mist byly omezovany stanky s nedostatkovym zboZim (anebo byly
na Hostyné, tomu bylo naopak. Pravé toto poutni misto bylo jednim z maéla, kde se ucast
poutniki zvySovala (na nejvétSich poutich sezony az na piiblizné 20 000 poutnik).
Namisto jejiho snizovani se zde tedy projevila spise taktika desakralizace slavnosti a
zatlaceni jejiho nabozenského rozméru do pozadi, nejlépe za zdi kostela. Pro ty, koho
lakaly obfady samotné, byli zajisténi knézi z fad KA. Samostatna ¢innost cirkve, ktera se
snazila aktivizovat naptiklad v priivodech a v procesich anebo v organizaci pouti ke dni
fadnych svatkd, tedy v pracovni dobé, byla nepiipustna. (NUS, SUC, ka 18, ¢.s. 14, 25. 5.
1955, Schiize kolegia)
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Papez vyhlasil rok 1954 za Mariansky, bylo tedy doporuceno vénovat nové poutni
sezong a jeji propagaci vétsi pozornost. Ackoliv bylo zaznamenano $iteni neptatelskych
zamera Vatikanu, které meély mezi ¢eskoslovensky lid rozsifit nevhodnou motlitbu a
podporovat masové akce, zadna pro stat nebezpecna aktivita se vV rdmci této sezony
neprojevila. Tato udélost sice ptildkala vétsi pozornost véticich k maridnskym poutnim
mistiim a ucast na poutich se v priméru oproti minulému roku 0 néco zvysila, ve srovnani
s &tyFicatymi lety byla ale stale velmi nizka. (NUS, SUC, ka 18 &.s. 1-4, 9. 2. 1955, Schiize
kolegia ministra; NUS, SUC, Ka 16, ¢. s. 20, 28. 7. 1954, Schize kolegia s. predsedy;
NUS, SUC, ka 16, &. s. 20, 28. 7. 1954, Schiize kolegia s. ministra). Na rozdil od
predchozich let se od roku 1950 pokles poc¢tu poutniki projevil celoplosné. Divodem toho
jsou podle zaméstnancti SUC cirkevné-politicka opatieni, ktera snizuji moznosti Giasti a
snizuji ptitazlivost pouti. VIiv je zaroven pficitan i protiakcim, jejich efekt na odlakéni lidi
od participace na poutich je ale ¢asto hodnocen jako nedostacujici, v nékterych ptipadech
dokonce kontraproduktivni. Celkové byla ale prace na zabezpec€eni poutniho fenoménu
hodnocena pozitivné. (NUS, SUC, ka 21, &.s. 30., 23.11.1955, Schiize kolegia ministra)

Represivni opatieni tohoto obdobi vykazuji jisté podobnosti s osvicenskym
racionalismem. V ptedchozi kapitole uvedend nedtivéra k novym zazrakiim byla pfijimana
se stejnym skepticismem. Osvicensky stat se stejné jako komunisticky rezim dival na tctu
ke kultovnim pfedmétim jako na vyraz povércivosti lidu. Zakaz zahrani¢nich pouti,
zruSeni vétsiho poctu svatki z hospodarskych diivodi, ruSeni bratrstev a klasterd, tedy
dalezitého zazemi pro pouti, a odkazy na hygienicka rizika pravodu pii jejich omezeni jsou
shodna pro obé¢ €ry, stejné jako jejich motiv, stojici na strachu z Sifeni nebezpecnych
myslenek mezi lidmi. (viz. str. 32, 33).°" (Balik a Hanus, 2007: 15)

Jednim z hlavnich cili opatieni proti poutim bylo zbavit je jejich pfitaZlivosti pro
vefejnost. To se délo ¢asteéné samovolné na zakladé podtizeni jejich finan¢niho zazemi
statu, dale také diky opatfenim ohledné priivodd, participace vétsiho po¢tu duchovnich,
oficialni ucasti verejnych Cinitell, prodejnich stankt a atrakci, potadani protiakci v okoli
aj. SkutecCnost, Ze tato taktika snizovani zajmu byla vicemén¢ uspésna, poukazuje k dirazu
na formu, ktera byla typicka pro poutnictvi v 18. stoleti (viz. str. 31.). Ackoliv jini autofi
zminuji u moderniho poutnictvi diraz na hlubokou vnitini pietu (viz. str. 34), postupné
klesajiciho zajem o pouti béhem 50. let mize ¢asteéné vypovidat o vyrazném poméru

navstévnikil se spiSe sekuldrnimi motivy. Dalsi ¢ast byvalych poutnikd mohla od své

%7V celkovém pojeti cirkevni politika KSC a Marie Terezie a Josefa II vykazuje mnohem vice podobnosti, da
se tedy Tici, ze se ta novejsi ze starsi mohla inspirovat.
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aktivity upustit kvili situaci v ramci kontrol a piekazek v doprave, infiltraci dogmatickych
prvkl do jazyka mnohych knézi ¢i napt. kvlili obecnému trendu privatizace nabozenstvi
(viz. str. 53).

Dilezity krok pro naruSovani dastojnosti pouti predstavovala urcité¢ omezeni
tykajici se jejich prostorového kontextu. Ackoliv se ve 20. stoleti jiz klade vétsi diraz na
cil nez na cestu, v ¢eské a moravské poutni tradici hraly jisté pruvody dulezitou roli jako
prostor pro prezentaci jednotlivych sloZzek spole¢nosti. Coleman a Eade (2004) navic vidi
V pohybu uskutec¢novaném v pritvodu motiv symbolické repliky vV ramci posvatné
topografie, akt navratu k tradici a spo¢inuti uvnitt zménami zmitané spolec¢nosti. (Viz. str.
17) Pii zakazech pruvodu se tak ztraci ¢ast ze zakladni podstaty poutni. Uzavirani pouti
mezi zdi Kostela, at’ se jedna o jejich sekularizaci, kdy jsou prodejni stanky a atrakce
prostorové vzdalovany ndbozenskym vyznamiim, anebo o zdkazy ¢i omezovani privodil
¢ini zietelnéj$imi hranice mezi statni a cirkevni sférou (k tomu pftispiva také napt. zakaz
oficialni ucasti statnich zaméstnanct). To vypovida o situovani pouti do periferii, kdy
jejich ucastnik pii cesté k posvatnému prostoru, ostie kontrastnimu vici ateizovanému a
desakralizovanému svétu, prekracuje hranici spolecensky ptijimaného. Silngji se zde tedy

projevuje jejich liminoidni charakter.

3, 2, 4, Poutnictvi v Cechdch a na Moravé v Sedesdtych a prvni pol. sedmdesdtych let
Zpravy z pocatku Sedesatych let se nesou v podobném duchu jako v letech
padesatych. Navstévnost poutnich mist dale navazuje na postupné klesavou tendenci. Pres
¢astecné zeslabeni dohledu nad cirkevni oblasti vykazovala podobnou kiivku jako jiné

projevy zboznosti (viz. balik a hanus, str. 51, 52) a minimalni zaznamenanou reakéni
¢innost.

S novym nafizenim z roku 1959 o plné odpovédnosti duchovnich za bezpec¢nost
ucastnikli zajezdl se vyrazné redukovaly zadosti o jejich poradani. O zivém zajmu o
konkrétni poutni mista se jiz mluvilo jen v oblasti Moravy. (NUS, MSK, ka 15, &.s. 47 II
Al, 22. 2. 1960, Situacni zpravy z krajii) ZvySena aktivita duchovnich a véticich se
projevila po Druhém vatikanském koncilu, kdy cirkev stupnovala své pozadavky na
obnoveni zaniklych ndboZenskych slavnosti. Pro poutnictvi mél koncil dulezity vyznam,
nebot’ jeho rezoluce ho vyzdvihla jako pozitivni chvalyhodnou ¢innost kiest'ana. (viz. Str.
34) Zaroven jeho liturgicka reforma sjednotila nékteré texty poutnich pisni, coZ znamenalo

podnét pro sjednoceni véticich na poutich. (Balik a Hanus, 2007: 281).
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Velkou pozornost véticich (seslo se jich zde asi 60 000)a zaroven i statnich organt
ptineslo 1100 vyroci Cyrila a Metodéje na Velehradé roku 1963. Nepohodlnym
zahrani¢nim cirkevnim predstaviteliim byla zakazana ucast a biskuptim zbavenych své
funkce byla povolena jen v civilnim obleku. Oficialni mista byla vyhrazena pro ¢leny
Celostatniho mirového vyboru katolického duchovenstva (CMVKD, toto je jen druhy
nazev pro organizaci MHKD) a peclivé vybrané zahrani¢ni zastupce. Podobn¢ jako na
mirovych poutich zacatku padesatych let byla pfipravena Mirova manifestace S hlavnim
projevem piredsedy CMVKD. Dale se neobjevuje zadna vétsi snaha pout’ administrativnimi
zasahy omezovat a toto rozhodnuti je nasledné hodnoceno jako spravné. Cela pout se
ocitla pln€ pod kontrolou SPVC, nehrozilo zde tedy zadné nebezpeci jejiho vyuziti cirkvi,
pomérné vysoké Uicast tak nakonec byla i vitana. (NUS, MSAK-SPVC, ka 17, &.s. 47 11 A3,
Oslavy ptichodu sv. Cyrila a Metodé&je, 1963; NUS, MSAK-SPVC, ka 23, &.s. 47 Il RKC,
Situaéni zpravy zmocnénce MSK)

Od ptiblizn€ poloviny Sedesatych let se navstévnost poutnich mist zacala opét
zvySovat a vyvrcholila v letech 1968 a 1969. Novou pfitazlivost poutnich mist iniciovali
zejména biskupové, ktefi se pouti ii¢astnili i v neobsazenych diecézich a CSL, ktera na
mistni Girovni pouti ¢asto sama aktivné organizovala. Ve velkém se nyni organizovaly
autobusové zdjezdy, k nejvyznamnéj$im poutnim mistiim, které pak opét dosahovaly
desetitisicové navstévnosti, dokonce z celé republiky. Objednavaly je vedle ordinéit ¢i
bunék CSL také napt. narodni podniky anebo JZD. Po dlouhé odmlce mohly vyjet i prvni
poutni zajezdy do zahraniéi, Gasto sméfovaly do polské Censtochové. Vysokou navitévnost
i z Cech a Moravy zaznamenala také Turzovka, zajezdy na toto nové poutni misto byly ale
ptisné zakazany a vsichni, kdo tam doputovali jinym zptisobem, méli byt podle nafizeni
SPVC stizeni cirkevnimi tresty. Pouti do Rima ale zfistaly pro laiky stale uzaviené, roku
1969 vznikl pokus svaté mésto u pfilezitosti oslav vyro¢i smrti svatého Cyrila navstivit, to
bylo ale umoznéno jen duchovnim. Dokumenty SPVC hodnoti pouté tohoto obdobi jako
celospolecenské udalosti, které se cirkvi dafi organizovat k demonstraci jejiho vlivu a sily.
Stejna situace pietrvavala az do roku 1971(Balik a Hanus, 2007: 282; NUS, MK-SPVC, ka
141, &.s. RKC, 6. 4. 1971, Soucasny stav v konani pouti, bifmovani a jinych cirkevnich
slavnosti; NUS, MK-SPVC, ka 23, &.s. 47 I RKC, 4. 2. 1966, Situaéni zprava zmocnénce)

Ackoliv SPVC tuto tendenci nechape jako projev nabozenské horlivosti a v§ima si
spiSe vysokého poctu zvédavct a ptihlizejicich se sekularnimi motivy (statisicovou

vvvvvv

a poptipadée vlivu zvyku), od roku 1970 se opé€t zacina bat vlivu pouti na spolecnost a
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religionizitu lidu. Vysoka ucast pficitand turistim zapficinila opétovny diiraz na uzavirani
cirkevnich obfadt do prostoru svatyné a na dalsi opatieni, ktera by potlacila tradi¢ni
nabozensky charakter udalosti. Vedle omezovani autobusovych zajezd mélo byt dalsSim
prostiedkem k usmérnéni pouti jejich politické hodnoceni. CT ONV sepisovali zpravy o
kazdé pouti ve svém okrese, na jejichz zékladé byl pak poutni fenomén jako celek
Podobn¢ jako v prvni fazi poutnich represi se nyni pouti dostavaly pod kontrolu. K tomu
vedla také znovu zavedena povinnost oznamovat cirkevni slavnosti mimo kostel ONV,
dale ostiejsi dohled tohoto ufadu nad ptipravou pouti a nasledné jeho dozor nad pribéhem
akce. DalS$im planem bylo opét pfidélit duchovni praci pro positivni vliv na véfici u
vyznamnéjSich svatyil pohodlnymi knézi, tentokrat ze sdruzeni SKD PIT. Zaroven bylo
zakazano vyhlasovat nova poutni mista, obnovovat zaniklé poutni slavnosti anebo dovolit
rozsiteni téch stavajicich. Akceptovatelné byly pouze pouté nezbytné nutné vzhledem
k cirkevni tradici a k mistnim podminkam. (NUS, MK-SPVC, ka 141, ¢.s. RKC, 6. 4.
1971, Soucasny stav v konani pouti, bifmovani a jinych cirkevnich slavnosti; NUS, MK-
SPVC, ka 141, &.s. RKC, Cirkevné politické opatieni k zajisténi poutni sezony)

Uvedena opatieni se projevila jako uspésna a po letech 1968-1971(2), ktera jsou
zpétné nazyvana jako krizova, ptiSel atlum. Strach z demonstrativniho charakteru sily a
autority cirkve se znovu probudil roku 1975, pro ktery byl papezem vyhlasen dalsi Svaty
rok, jehoz hlavnim tématem byla evangelizace a smifeni. Pro ¢eskou cirkevni hierarchii se
zde nabizela moznost posilit svou spolecenskou zakladnu, pro SPVC tak nasledujici sezona
piedstavovala nezadouci riziko zasahu do své cirkevni politiky. Snazil se tedy redukovat
vliv papezského poselstvi na lid, téma Svatého roku bylo v katolickém tisku a pfi
bohosluZzbach cenzurovano. Prostfednictvim vyjednavani s cirkevnimi pfedstaviteli na
vsech trovnich byl vyvijen tlak, na jehoz zakladé pak oslavy Svatého roku probéhly pouze
v kostelich. U¢ast na poutich se oproti minulym rokiéim nijak zdsadné nezvysila, tak jako
navstéva katedral, kde bylo mozné béhem tohoto obdobi ziskat z rukou ordinafii odpustky.
Tato udalost tak vyjadiuje bezmoc katolické cirkve v Ceskoslovensku vyuzit piileZitost,
jak pozvednout svou hlavu. Podobné se tato situace projevila znovu roku 1975 pfti snaze
kardinala Tomaska usporadat dustojné oslavy Kk vyroci zaloZzeni Prazského arcibiskupstvi ¢i
pfii svatofeceni Jana Nepomuka Neumana roku 1977. Pro udalost Svatého roku jsou

dilezité také pouté do Rima, jakékoliv plany na jejich organizovani z laické strany (at’
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z popudu fadovych sester &i z popudu JZD) ale nebyly naplnény.®® (NUS, MK-SPVC, ka
141, &. s. RKC, fijen 1975, Zprava o splnéni opatieni a o pribéhu Svatého roku; Balik a
Hanus, 2007: 50)

Zatimco roku 1971 se poutni sezony ucastnil ptiblizné 1 milion navstévniki, rok
1976 jich oslovil piiblizné€ jen 160 000. Pies toto rapidni snizeni byl zajem o pouti zejména
v silné religioznich oblastech hodnocen jako pfili§ vysoky a 15 poutnich mist bylo stéale
Vv hledacku SPVC jakozto mista vyzadujici zvlastni pozornost. Jednalo se o mista se silnou
nabozenskou tradici, ktera méla silnou tcast po celou sezonu a jejich vyznam presahoval
hranice diecézi 1 zemi. O\IUS, MK-SPVC, ka 141, &s. RKC, Cirkevné politické opatieni
k zajisténi poutni sezony) Podle hodnoceni poutni sezony z roku 1977 se ale tato mista
podaftila obsadit z fad hierarchie SKD PIT, jejichz dalsi ¢lenové se angazovali i na vétsing
méné vyznamnych poutnich mist, zatimco nepohodlnym piedstaviteliim cirkevni
hierarchie (jako napfiklad kardinalu Tomaskovi) byla zamezena jakakoliv oficialni Gcast
na poutni sezon¢. Pocet obfadll se nezvySoval, poutni shromazdéni zlstala uzaviena
Vv prostorach kosteld a pocet autobusovych zdjezdi byl zna¢né eliminovan, ackoliv velky
podil zde stale mé&li navitévnici ze Slovenska. (NUS, MK-SPVC, ka 141, &.s. RKC, Zprava
o prab¢hu poutni sezony 1977)

Na pocatku Sedesatych let jiz poutni tradice ve zpravach archivnich dokumentt
nepusobi jako nebezpecna Cinnost. Na piikladu velehradské pouti je znatelnd absolutni
kontrola nad poutnim shromazdénim, reak¢éni déni se jiz témét nepredpoklada a
navstévnici jsou vitani. SPVC se zda byt s pokracovani této tradice a urcitym prostorem
cirkve ve spole¢nosti smifend. Podobné¢ se pak véfici po uvolnéni omezeni smifili s
charakterem pouti poznamenanym mirovou manifestaci reZimu. Oproti tomu zpravy
0 dal$i vyznamné cirkevni udalosti, Svatém roce v roce 1975, maji ostiejsi dikci. Po
zkusenostech znovuobnoveni nabozenské ¢innosti mezi lety 1968-1971 predstavuji
shromazdéni na posvatné pide opét nebezpedi, které ma byt eliminovano. Ptistup k poutim
v tomto obdobi tedy kopiruje vyvojové tendence cirkevni politiky téchto let a navrat
K jejim principiim z padesatych let v letech sedmdesatych.

Casto zmifiovany velky podil turistii a zvédavceil na poutnich shromazdénich

navazuje na vSeobecné tendence v poutnictvi ve druhé poloving 20. stoleti. Oficidlné se tito

% Tento pozadavek byl akceptovan od sdruzeni SKD PIT, které jelo vykonat pout’ na oficialni audienci na
Svatopetrském namésti. Tato delegace ale nebyla ve Vatikanu oficialné pfijata a mezi ostatnimi ani papezem
zminéna, coz bylo u zahrani¢nich komentaii pochopeno jako papezovo gesto nesouhlasu s existenci tohoto
sdruzeni. (NUS, MK-SPVC, ka 141, &. s. RKC, fijen 1975, Zprava o splnéni opatfeni a o pribéhu Svatého
roku)
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navstévnici, kteti poutni mista vyhledavaji kviili jejich historické ¢i kulturni zajimavosti a
na duchovnim obfadu vét§inou neparticipuji, nazyvaji Religious tourists. A¢koliv hranice
mezi nimi a béznymi poutniky neni vzdy zcela zfejma, nebot’ jejich motivy se mohou ¢asto
prolinat (viz. str. 37) dokumenty SPVC tyto dvé skupiny peélivé rozlisuji, kdy Religious
tourist stoji mimo nebezpecny potencial nabozenskych pouti. Prostfednictvim jejich ucasti
se vlastn¢ zvySuje sekuldrni charakter pouti, coz koresponduje se zajmy statu.

Potencial pouti jako zptisob manifestastace communitas v této dob¢ neni piilis
ziejmy. Zatimco v dil¢ich obdobich zastoupenych tvrd§im piistupem k cirkvi a k
nabozenstvi, kdy prostredi véficich mohlo spise predstavovat prostiedi kontrakultury, je
zajem o pouti vlazny, rapidné se zvysuje okolo udalosti Prazského jara, které znamenaji
vétsi svobodu pro spolecensky Zivot obecné a kdy konfesni pfislusnost nevyvolava tolik
negativni pfistup. S tim souvisi také zminéna vselidovost poutnich shromézdéni v této fazi
jejich rozkvétu a absence zminek o manifestacnim potencialu pouti mimo tuto dobu. Vedle
opatieni k poutim je ale také nutné vidét postupnou ateizaci spolecnosti. VIiv
materialistické vychovy a ideologického boje proti nabozenstvi mél vysledky
v sekularizaci spole¢nosti. Pro poutniky na konci Sedesatych let mohlo stale dosazeni
svatyn¢ znamenat liminoidni zkuSenost, kdy piekracovali prah ateistického svéta. Vice se

ale kontury Turnerovy teorie 0 communitas projevily az v nasledujicich letech.

3, 2, 5, Poutnictvi v Cechdch a na Moravé od poloviny sedmdesdtych let a v 80. letech

Po Utlumu pocatec¢nich normaliza¢nich let se zaCina postupné zvySovat navstévnost
nékterych poutnich mist od roku 1978. Spolu s tim si SPVC v§ima vétSiho zajmu cirkve o
vyuziti téchto udélosti, kdy se vysokou Ucasti cirkevnich hodnostaiti snazi zvysit
atraktivitu pouti, znovu zavadét obfady na mistech, kde byla tato tradice pferuSena. Déle
prostfednictvim véticich deleguje své stiznosti a ozivuje problematiku poutnictvi ve statni
spravé a podle zprav SUC se snazi nékteré udalosti se vyuzit proti statni spravé. (NUS,
MK-SPVC, ka 141, &.s. RKC, Roéni zpravy o pribéhu poutnich sezon, 1977-1980)

Do roku 1979 se obrat véficich na poutni sezoné zvysil na témét 250 000 (z nichz
skoro polovina navstivila nékterou ze svatyn v Jihomoravském kraji). Vétsi nebezpeci
zacalo poutnictvi piedstavovat roku 1980, a to nejen kvtili rapidné se zvySujici ucasti, ale
zejmeéna kvili vy$§imu poméru mladych lidi na obfadech. Nebyvale vysokou miru
zastoupeni zde méla stfedni generace a mladé rodiny, pomérné vysoka byla i ti¢ast
studentli. Pfedevs§im na tyto slozky populace cilily protiakce slouzici k vychové spolecnosti

a nahrazovani starych nadbozenskych tradic novymi. Zména byla také v jejich chovani.
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Zatimco béhem sedmdesatych let byli navstévnici Casto povazovani za turisty ¢i zvédavce,
nyni se aktivné ucastnili kultovnich obfadt. Eliminace autobusovych zajezdli méla velky
vliv na navstévnost diive, zatimco nyni, kdy se okruh ucastnikli pouti generacné rozsifil, je
dokazaly nahradit osobni dopravni prostfedky. Za jednu z pfi¢in oziveného zajmu je
chapana ¢innost Jana Pavla II. Ten siln¢ podporoval maridnskou uctu, coz se zakonité
muselo projevit i na poutnictvi v Cechach a na Moravé, kde je naprosta vétsina poutnich
mist marianskych. (NUS, MK-SPVC, ka 141, &.s. RKC, Zprava o priibéhu poutni sezony
za rok 1980 a zhodnoceni poutnich slavnosti v sezoné 1979)

Dalsi podnét k rozvoji poutni tradice nabidl novy papez roku 1979. Pfi navstéve
svého rodného Polska, kdy se stal viibec prvnim papezem, ktery prekrocil zeleznou oponu
(ato i pfes silné snahy polské vlady a Kremlu tomu zabranit) se mimo jiné zastavil
vV centru polské poutni tradice, v marianské svatyni Censtochova. Zde vystoupil pied
shroméazdénim asi deseti milionti v&ficich (mezi nimiz bylo zahrnuti i poutnici z CSSR)

s vyzvou: ,,Také v mé vlasti by se méla respektovat lidska prava a mél by vladnout mir, jak
na to maji pravo vSechny evropské narody.“ Dav poutnikli reagoval nadSenym souhlasem a
spontannim zpévem staré polské hymny svobody: ,,BoZe, chran naSe svobodné
Polsko.“Tato udalost v masovém méfitku vyzvala lid, aby uchopil silu, kterou mél

k dispozici, a vzal osud do svych rukou. Nasledn¢ se projevil v Polsku i efekt této vyzvy.
,»INekdejsi zastupce feditele americké CIA Vernon Walters pozdéji konstatoval: ,,To tu
dosud v celé historii komunismu nebylo, aby se shromazdily miliony lidi, ktefi nepatfili ke
stran€. A milion lidi uz nelze udrzet pod kontrolou, ani pomoci kulometti. Od této chvile
jsme v&dali, ze Polsko jiZ neni komunistické.““®® (Chenaux, 2012: 216-218, Machalek,
2014)

Na rok 1983 byl opét vyhlasen Svaty rok. Cilem papeZe bylo zdiraznit cirkevni
obfady a duchovni cviceni a véfici k tomu motivoval moZnosti ziskat plnomocné odpustky
v biskupskych sidlech. Propagace a privody mimo kostel zistaly stale zakazany a dalsi
opatteni se jako obvykle zamétovala pouze na zabezpeceni klidného prob&hu pouti.
Reakce na papeZovu vyzvu nezaznamenala zadny vétsi ohlas, nadvstévnost poutnich mist
vykazovala naddle stoupajici tendenci S vykyvy u jednotlivych poutnich mist, tak jak tomu
bylo az do konce 80. let. V ramci zvySujiciho se poctu stiznosti lidi na omezovani svych
nabozenskych svobod (viz. str. 49) opét dochézelo k reflexim statnich organt. Podobné

jako v padesatych letech se i zde objevovaly zminky o nepfimétenych zasazich nékterych

%http://machalek.bigbloger.lidovky.cz/c/53584/Jan-Pavel-11-a-pad-komunismu.html, 22. 4. 2014
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CT ONV, ktefi nerespektuji tradi¢ni zvyklosti a snazi se zcela vymytit naboZenské
slavnosti. (NUS, MK-SPVC, ka 141, &.s. RKC, Vyhodnoceni pribéhu poutni sezony 1983
v IM kraji, NUS, MK-SPVC, ka 141, &.s. RKC, 14. 4. 1983, Hodnoceni cirkevné politické
situace)

Zesilend aktivita cirkve v Cechach a na Moravé byla vysledkem jednak nového
sméru vatikanské Ostpolitik, zvySené aktivity laikt a skryté cirkve, popt. vét§im zajmem o
zmény, katolické spoleCenstvi se zacalo stale vice hlasit ke své tradici a pouté se pro ni
staly prostfedkem obnoveni svého sebevédomi. Nezanedbatelnou roli zde hral novy
fenomén neoficialnich pouti, kK nimz dochazelo od konce sedmdesatych let. Pofadali je
napft. jednotlivi laici, neformalni kiest'anska spolecenstvi, popiipadé v polooficialni verzi
mistni organizace CSL. Oteviela se zde tedy alternativa k poutim pod permanentnim
dohledem statni spravy a duchovni ¢innosti zajistované z fad SKD PIT. Podobn¢ tomu
bylo u nové potradanych pouti jednotliveti nebo malych skupinek na mista nabozensko-
kulturniho rdzu, zejména k hrobiim a mistiim plisobeni vzort katolického intelektualismu
20. stoleti ¢i duchovnich, ktefi v ramci represi komunistického rezimu ziskali mucednickou
auru. (Balik a Hanus, 2007: 59, Hanus, 2005: 277)

Zlomovou udalosti vyvoje ptistupu statu k poutnictvi byla velehradska pout’ roku
1985. Konala se pti prilezitosti 1100 vyro¢i umrti svatého Metod&je. Pti jeji prilezitosti
mél basilice vénovat papez Zlatou riizi. Tento symbolicky akt mél za cil vyzdvihnout
vyznam této udalosti. Pfesto, ze byl papez na slavnost pozvén a vyslovil ptfani se ji
zucastnit, coz podpotila petici i ¢eska vetejnost, po udalostech v Polsku byla jeho
pfitomnost na pouti diirazné zamitnuta a musel jej zastoupit kardinal Casaroli. Veskery
jeho program v Cechach byl diisledné naplanovan tak, aby se nemohl schéazet s Geskou
cirkevni hierarchii. Prohlaseni o vnitrocirkevnim vyznamu pouti zakladalo diivod, pro¢
nepozvat na takto vyznamnou udalost katolické predstavitele jinych statu. (Hamsikova,
2014)

Cirkev se na oslavy jubilea pfipravovala tfi roky. Minimaln€ rok a ptl pfedem se
staly také pfedmétem plantt SPVC a UVKSC. Ty se zaméfovaly na vhodnou interpretaci
cyrilometodéjského odkazu, kdy mél byt upozadén jejich vyznam pro ndbozenstvi za
kulturnimi a politickymi vysledky jejich ¢innosti. (NUS, MK-SPVC, ka 143, Zprava o
splnéni opatfeni k oslavam Metodé&je). Dalsi opatieni zakazovala proptijcovani
zajezdovych autobusiti na pout’ (ackoliv ty v omezené mifte stejné byly vyuzity),

aktivizovala k prezentaci na pouti vhodné kandidaty a vedle béZznych protiakci domlouvala
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také poradani konkuren¢nich nabozenskych obfadl se jinymi cirkvemi (napf.

s Ceskoslovenskou husitskou k pfileZitosti vyro¢i upaleni Mistra Jana Husa). Daivodem ke
zvySené pozornosti byly obavy z mozZnosti vyuzit oslav k aktivizaci naboZenského zivota,
k poukazani na slabiny v praxi dodrzovani nabozenskych svobod v CSSR a z infiltrace
vlivu Vatikanu a tajnych cirkvi a reak¢nich skupin, které mély iidajné pouti vyuzit ve svém
boji proti komunismu. (NUS, MK-SPVC, ka 143, 8. 8. 1985, Informace 0 oslavach 1100
let Metod&je; NUS, MK-SPVC, ka 143, 24. 1. 1984, politickoorganiza¢ni opatieni SPVC
k 1100. vyro&i tmrti Metodgje; NUS, MK-SPVC, ka 143, 24. 1. 1984, Cyrilometod&jska
tradice dle tezi OV KSC)

Dokument o administrativnich opatfenich chystanych k pouti shrnuty na zasedani
sekretariatu UV KSC unikl na vefejnost a jeho obsah byl rozsifen v samizdatovych a
zahranicCnich tiskovinach. Proti obsahu dokumentu se ohradil kardinal Tomasek protestnim
dopisem prezidentu republiky kviili nezdkonnosti chystanych opatieni a pokusu o
ideologické zneuziti jubilea, MK ale zvefejnény dokument oznacilo za podvrh. Na jaie se
pted hlavni slavnosti konala knéZzska pout’ a jiz ta zaznamenala nebyvalou ucast. Mozné
nebezpe¢i pii konani hlavni pouti zacalo vysvitat na povrch, a proto StB v dubnu zaséahla
proti neoficidlnim kiest'anskym strukturdm a jejich samizdatu. Cilem bylo také
minimalizovat informovanost vefejnosti o oslavach vyroci, a to nejen v bézném tisku, ale i
Vv internich cirkevnich tiskovinach a kontrolou nelegalni propagace ve vefejnych prostorach
(NUS, MK-SPVC, ka 143, 2. 3. 1985, J. Repa k dopistim kardinala Toméaska; Hamsikova,
2014)

Mnoho véficich, zejména mladych a Slovaki prijelo na Velehrad jiz v piedvecer
slavnosti. K tomu je vyzyvali aktivisté podzemni cirkve. Poté, co si vymonhli od
organizatord konani bohosluzeb navic, se rozmistili v prostoru, jiz peclivé obsazené¢ho
pracovniky StB, za zpé&vu pisni, mezi kterymi provolavali slavu cirkvi a papezi.

K Zadnému zasahu bezpecnosti ale nedoslo. Druhy den rano se jesté pied hlavni
bohosluzbou mélo konat slavnostni shromazdéni, kterého se uCastnili vedle cirkevnich
hodnostart také predseda MK a mistniho ONV. Pfi zahdjeni byli ndvstévnici pfivitani na
mirové manifestaci. Toto politické pojeti pouti bylo pak v projevech zminéno jesté vicekrat
a vzdy vyvolalo protestni vykiiky, podobné¢ jako proslovy vysvétlujici statni pojeti
cyrilometodéjske tradice. Vykiiky, piskani a provolavani hesel o naboZenské svobodé

v davu nékolikrat ptehlusily mluv¢iho na podiu. Vedle toho projev papezského legata

Casaroliho vzbudil nadseni a jeho jméno bylo né€kolikrat vyvolavano, tak jméno papeze,
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jehoz piijezdu se dav hlasité¢ dozadoval. Nésledujici cirkevni obfad a zbytek pouti prob&hl
bez vétsiho naruseni.”

Pouti se ucastnilo sto az 200 000 poutnikt. Podil zvédavct zde byl zhodnocen jako
minimalni, vétSina lidi patiila do mladsi generace a projevovala znalosti naboZzenského
obtradu opravdovou zboznost. Mezi vyvoldvanymi hesly se nenesla zadna politicka,
protestni projevy v davu tedy nemohly byt pficitany inicidtorim z fad reakce, ale pouze
nespokojenosti pramenici Z nabozenského citéni véticich. Vysoky podil mladych byl
chapan jako jejich manifestace svého nabozenského zapalu a sily své generace. (NUS,
MK-SPVC, ka 143, 8. 8. 1985, Informace o oslavach 1100 let Metodéje; Hamsikova,
2014) Pro KSC tato udélost, kdy se masové ukazala nespokojenost s ji pfipravovanym
programem, pfedstavovala nepfijemnou zpétnou vazbu o jeji autorité ve spolecnosti, o
zivorodosti tajné cirkve a o aktivizaci mladeze. ,,Od roku 1985 jiZ zna¢na €ast katolickych
kifest’anli nebyla ochotna tolerovat komunistické ,,mirové* a jiné fraze a narustal pocet
t&ch, ktef{ vystupovali otevien& proti rezimu.“’*Jako logicky krok pak nasledovaly
vyslechy mladych podnécovateli projevi nespokojenosti, zatykani jejich organizatort a
zevrubn&jii ptiprava pouti v nasledujicich letech (na samostatné akci s nazvem POUTE
pracovala nové StB). Na vérici méla velehradska pout’ podobny efekt jako polské
shromazdéni v Censtochové — obnovilo se jejich spoleéné sebevédomi, védomi vlastni sily
a na povrch vylynula otazka nabozenskych svobod. (Hamsikova, 2014; Balik a Hanus,
2007: 59)

V poslednim pétileti obdobi totality zaCala ceskoslovenska cirkev vice vnimat
vatikanskou koncepci evangelizace Evropy. Snaha restaurovani starych a vytvareni novych
tradic a ozivovani slavnosti a pouti, méla prostrednictvim ,,deklarace masovosti
intenzivniho nabozenského Zivota a sily véficich® davat podnéty k znovuupevnéni
katolicismu v ¢eskych zemich. Nartst spole¢né aktivity véficich, zejména mladeze,
doprovazela jednak mezinarodni politika, kdy na Videnské schiizi byla jednou z dilezitych

otazek svoboda sdruZzovani lidi stejného vyznani, a dale podnéty cirkve. PapeZ vyhlasil rok

0 A jak to vypadalo t&sné pied pouti? ,,V irokém dalekém okoli nebylo snad jediné obce, kde by se ve
dnech 6. -7. 7. nekonal hasi¢sky ¢i myslivecky bal, ochotnické piedstaveni, sportovni utkani, vystava kvétin
nebo drobného zvitectva ¢i kam by alespoii nezavitaly houpacky, kolotoce, stfelnice a jiné poutové atrakce,
nemluvé o schiizich nejriiznéjsich spolki a organizaci s pokud mozno povinnou uéasti. “ (Hamsikova,
Velehradska pout’ 1985, 2004)Jak dale pise Benda, cestovni kancelare na posledni chvili a bez udani dtivodii
zrusily vSechny objednané cesty na Velehrad, dokonce i n€které pravidelné linky byly potaji odklonény.

V piedvecer pouté se na Velehrad stahovali milicionaii z celé republiky. StB méla zvySenou pohotovost a
pfijely i pohotovostni utvary rychlého nasazeni se psy. Velehrad byl obklopen nékolika soustfednymi kruhy
policejnich uzavér, aby bylo odrazeno co nejvice navstévniki.* (Hamsikova, Velehrdska pout’ 1985, 2014)
! Balik Stanislav, Hanu§ Jifi, Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1945-1989, Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2007, str. 277
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1987 na Slovensku za Maridnsky, coz se projevilo i u nas na rozkvétu zejména
moravskych poutnich mist, a ¢esky kardinal vyhlasil Desetileti duchovni obnovy (viz. str.
77). (NUS, MK-SPVC, ka 15, &.s. 47 Il Al, Zprava o aktualnich jevech a procesech

v oblasti statni cirkevni politiky; NUS, MK-SPVC, ka 141, &.s. RKC, Informace o pribéhu
poutni sezony v CSR).

Zatimco roku 1985 se jesté archivni materidly s vyjimkou Velehradu nebezpeci
plynoucich ze shromazdéni na poutich nijak vyznamné nevénuji, od roku 1987 toto téma
nabyva na aktudlnosti. Dokumenty zaznamenavaji mensi strach lidi, pfebirani iniciativy na
farach laiky, vystupovani aktivisti tajné cirkve a politické provokace pfi nabozenskych
shromazdénich. K jejich zabranéni ¢i mirnéni se SUC snazil prostiednictvi ONV
domlouvat duchovnim spravciim poutnich mist, aby se snazili témto provokacim
pfedchézet a zdlraziiovali jim jejich odpovédnost za pritbéh pouti. Takto apelovali i na
kardinala Tomaska, ktery zaddost na klidny prubéh pouti tltumocil duchovnim a véticim.
(NﬁS, MK-SPVC, ka 141, &.s. RKC, Vyhodnoceni pouti, bifmovani a primici za rok 1985;
NUS, MK-SPVC, ka 15, &.s. 47 Il A1, K informaci z piedlozenych zprav a KCT a stiznosti
dorucenych SPVC; NUS, MK-SPVC, ka 141, ¢.s. RKC, Informace o prubéhu poutni
sezony v CSR).

Prvni velka pout’ Desetileti duchovni obnovy byla tematicky zamétena na
blahoslavenou Anezku Ceskou, ktera pfitdhla velky zajem vefejnost kviili svému blizicimu
se svatofeCeni. Slavnostni mSe se konala na jafe 1988 ve Svatovitské katedrale. Toto misto
se stalo v poslednich letech svédkem nékolika nepohodInych nabozenskych shromazdéni
kvuli svému vyznamu centra Ceské katolické cirkve a metropolitniho kostela kardinala
Tomaska. Statni moc k té ptileZitosti omezila prazskou MHD a pfistup do Prahy a
V mistech shromézdéni nasadila milicionafe, ktefi preventivné zadrZovali potencialni
provokatéry. Na bohosluzbu navazovalo shroméazdéni pied arcibiskupskym palacem
S provolavanim rezimu nepohodInych hesel. Ani do jeho pribéhu StB nijak vyraznéji
nezasahla. Svatofedeni Anezky &eské prob&hlo o rok pozdéji, tentokrat v Rimé. Piistup
statu k nému byl zcela prilomovy. Povoleni zucastnit se pouti k pfilezitosti slavnostniho
aktu blahoteceni dostalo ptiblizné deset tisic poutnikti (ackoliv mnohym to bylo zakazano,
Casto z davodi spojitosti s tajnou cirkvi), do Vatikanu byla vyslana oficidlni statni
delegace a prvni ¢ast obtadu byla zive pfenaSena Ceskoslovenskou televizi. (Balik a Hanus,
2007: 60-62) ,,Stezi si 1ze predstavit symbolictejsi zavér komunistické etapy Zivota

ceskoslovenské cirkve nez svatofeceni ¢eské kralovské dcery ze 13. stoleti ve svatopetrské
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katedrale v Rimé& nad hrobem prvniho papeZe za asti desetitisice poutniki.”” Tento
vyznam je$té zdlraznil Jan Pavel Il svymi slovy pfi audienci: ,,Jasejme a radujme se,
protoze pro cirkev, ktera zije v ¢eskych zemich, nadesSel kyzeny den.«"

Posledni zminovanou pout’ je mozné nazvat vitézstvim poutniho fenoménu nad
silou, ktera ho chtéla vyuzit, znevazit, upozadit anebo znicit. To je zfejmé zejména z jejiho
srovnani S poutémi K prilezitosti kanonizace Jana Nepomuka Neumana roku 1977, které
pro cirkev predstavovaly debakl jejich snah. Udalosti konce osmdesatych let navazuji na
predchazejici uvoliovani cirkevnich pout z konce let sedmdesatych (viz. str. 48, 49). To
samoziejm¢ melo vliv na vétsi sebevédomi cirkve a nasledné na aktivizaci véticich, ktera
byla zaroven pficinou i nasledkem protestniho charakteru nékterych pouti.
Nezanedbatelnou roli zde jisté hraly také zahrani¢ni udalosti (zejména navstéva papeze
v Polsku) a ¢innost podzemni cirkve, celou situaci je ale nutné vidét jako vysledek
celospolecenskych a celostatnich zmén, které postupné vedly k revoluci roku 1989.

Pouté tohoto obdobi piipominaji svym manifestaénim charakterem poutni scénu
prvnich let komunistické vlady u moci. Témto vyvojovym fazim muize byt spole¢ny
princip nadéje, vira ve zménu soucasné situace. To mohlo jisté podnitit zajem lidi
shromazd’ovat se u svatyil a svou nadéji zde sdilet a navzajem podporovat. Diilezitou roli
zde jisté hrala také potieba vyjadrit a sdilet své pozadavky. Piirozené tak inklinovali k
spolecenstvi communitas, homogenni a demokratické platformy, ktera vytvari zazemi pro
sdileni nejen své viry, ale i svych ptedstav a aspiraci. Tento motiv je podle Turnera
charakteristicky pro moderni epochu obecné (viz. str. 34, 35). Piestoze sleduje tento prvek
spiSe v zapadnich spolecnostech, prosttedi byrokratizace spole¢nosti a kritika moderniho
zivotniho stylu jako diivod k navratu ke kulturnim tradicim, zde mohl hrat stejnou roli.

Ukazkovym ptikladem pouti jako manifestace communitas byla velehradskou pout’
roku 1985. Za cilen¢ minimalizované propagace ze strany statu ptilakala enormni mnozstvi
poutnikl s pravym nabozenskym zajmem. Misto oficialniho tisku se véfici mohli o pouti
dozvédét z tajné Sifenych samizdatl a vylepovanych plakatl, distribuovanych
prostifednictvim skryté cirkve. Za téchto podminek jiz sdm souhrn lidi, které oslovila tato
propagace, piedstavoval prostiedi kontrakultury, a jejich cesta ke svatyni na zakladé toho
znamenala piechod hranice neakceptovaného. Piestoze slavnost ¢asteCné organizoval stat,

odhaleni jim chystanych opatieni a tedy odlisného postoje k této udalosti, nez jaky

"2 Balik Stanislav a Hanus Jifi, Katolickd cirkev v Ceskoslovensku 1945-1989, Centrum pro studium
demokracie a kultury, 2007, str. 62
3 Tamtéz
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zaujimali vétici, mohl antistrukturalni charakter motivt ptichozich jen podpofit. Tato
charakteristika vyplynula na povrch zejména pti shroméazdéni samotném, kdy byly projevy
prilis zfetelné vyjadiujici postoj statni struktury vypiskany, zatimco tradic¢ni nepratelé
statu, tedy cirkevni hierarchie a ptfedevsim zastupci Vatikanu, byli vyvolavani a jejich
slova byla pfijata s nadSenim. Kontrast struktury a communitas se zde tedy projevil velmi
ostfe.

Ideologicky boj strany s cirkvi se jiz od svych pocatkli zamétoval predev§im na déti
a mladez. (viz. str. 50) Mladi lidé, kteti se zacali aktivné projevovat ve spolecenstvi
véticich na konci sedmdesatych let, pattili tedy do generace, ktera se ve Skole ucila teze
védeckého materialismu a o nabozenskych projevech jako nabozenskych ptezitcich. Prave
pro n€ pak mohlo byt ndbozenstvi mnohem pftitazlivéjsi jako alternativa ke stavu
spole¢nosti a oficialni ideologii. Jejich zajem o pouti pak mohl odrézet vyznam poutnictvi
jako vyrazu kontinuity tohoto nabozZenstvi a role této tradice jako hodnoty kontrastujici
s modernim prostiedim. (viz. str. 50) Zaroven zili v moderni dobé¢, ktera je charakteristicka
zajmem o spiritualni zazitky a teologické a zivotni otazky obecné (viz. str. 34), coz se
mohlo projevit také vice u této generace, ktera spise pfijimala vlivy zapadniho svéta.

Na téma aktivizace mladdeze na poutnich mistech vznikla zajimava diskuze pfi
besed¢ k 1100 vyroc¢i tmrti Metodéje konana v ¢ervenci roku 1985 pro vysilani Svobodné
Evropy. Jeji ucastnici zde hledaji pfi¢inu obrovského naboZenského zajmu mladych,
kterym se z velké ¢asti jakakoliv naboZenska priiprava zcela vyhnula. Otec Anton vidi
pficinu toho v hledani vychodiska z bezvychodné situace, ve které se mlada generace
ideové€ a psychologicky ocitla. Dalsi ¢len diskuze, pan Jedlicka, vidi motivy mladych
Vv hledani autenticity a néceho, co mé vyssi specifickou vahu skutecnosti v prostiedi, které
jim nabizi pouze prazdnotu a nicotnost. (NUS, MK-SPVC, ka 143, Ohlasy ze zahraniéi).
Dupront (viz. str. 16) (1985) by tuto situaci mohl nazvat jako vysledek tzv. syndromu
opousténi, kdy mladi lidé zacali hledat to, co nenachazeli v této moznostmi limitované
spolecnosti, napt. Morinis (1992) pak jako pronasledovani idealu. (str. 17.) Tyto teorie se
tykaji predev§im motivu pohybu. Pfestoze jsou zminéné pouti zalozené spise na
shromazdéni pted svatyni nez na cestu, vzdy je zde pohyb pfitomny, a to minimalné
v rozméru duchovniho pohybu. Slova pana Jedlicky o hledani autenticity zase odpovida;ji
Eliadovu konceptu (2006 1957)), ktery popisuje posvatné centrum jako prostor,
charakteristicky pritomnosti absolutni skutecnosti uvnitt rozlehlé beztvaré plochy (viz. str.
8,9)

82



ZAVER

V prvni kapitole této prace, ktera prostiednictvim antropologické analyzy ptiblizila
zakladni rysy poutnictvi, mé zaujala pfedev$im Turnerova teorie o poutnictvi jako
liminoidni zkuSenosti a prostoru pro manifestaci communitas. Tuto koncepci jsem tedy
sledovala i v druh¢ kapitole o historii poutnictvi, kdy jsem vedle jinych vyvojovych zmén
zduraznila pravé promény v liminoidnim a limindlnim charakteru pouti. Tyto dv¢ kapitoly
se prolinaji i Z jinych pohledi, nebot’ motivy a o¢ekavani poutniki jsou rizné v odlisnych
historickych obdobich. Na zaklad¢ toho se proménil vyznam cesty, ktery nemél vzdy
zalozZeni, a nakonec podoby pouti, které osciluji mezi individualni formou a prostotou na
jedné strané a skupinovou podobou a slavnostnim vzezfenim na strané druhé.

Tteti kapitola této prace pak syntézou jednotlivych prament predklada obraz o
poutnictvi v Ceskoslovensku v letech 1948-1989. Lze jej vymezit podle jeho pozice
naboZenského obtfadu Vv prostiedi obecné nepratelskym k naboZenstvi a jeho projeviim,
poté jako tradici navazujici na své podoby a vyznamy vyplyvajici z historickych okolnosti
svého vyvoje a dale také jako fenomén odrazejici rysy moderni spole¢nosti. Proto je mozné
u ngj sledovat nékolik rysii a vyznami pouti a charakteristik poutniki (¢i jejich
spole€enstvi) a jejich motivil, které jsem popsala v prvnich dvou kapitolach.

V pociatcich tohoto obdobi poutnictvi charakterizovala jeho barokni tradice a
nacionalni nadech. Zatimco prvni charakteristika, zalozena na lesku, slavnostnosti,
vyznamu pruvodu a vSelidovosti méla byt eliminovéana z diivodu potieby snizeni zajmu o
pouti, tu druhou se rezim snaZil vyuZit ve svlij prospéch. Nejaktivnéji ve svych pocatcich,
kdy potieboval z politickych divoda podpofit rozkolné hnuti cirkve. Tyto snahy ale vyvijel
Vv ramci celého popisovaného obdobi a to 1 pfesto, Ze byl jejich vyznam spisSe sporadicky,
nebot’ se mu nepodafilo z tradi¢nich center katolicismu vytvofit archaicka poutni mista
komunistické ideologie. Dalsi zasahy statu v oblasti poutnictvi spocivaly v jejich podfizeni
statni kontrole a tedy zabezpeceni pied vlivy reakce a cirkevni hierarchie, desakralizaci a
omezovani navstévnosti. V téchto zédkladnich bodech ziistala po celé obdobi (s vyjimkou
Prazského jara) jeho taktika téméf stejna, byla tak permanentni nazornou ukazkou vztahu
statu K cirkvi a nabozenstvi. Jeji efektivnost je sledovatelna zejména v klesajici ¢i zvySujici
se Ucasti na poutich (desakralizace poutnich tradic zaznamenala Gspéch pouze u n€kolika
pouti, které se konaly ve méstech). Ta se projevovala v kiivce, kopirujici ucast na

nabozenskych obtfadech obecné.
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Vedle ideologického boje je tieba videt pouti jako rezimu nepohodlnou tradici
z diivodu jejiho manifestacniho potencidlu. Ten se projevil siln¢ v disledku prvnich
vyznamnych zasahti komunistické vlady do spolecnosti a pak na konci jejiho plisobenti,
tedy v obdobi dulezitych historickych zvrati. Zatimco u prvniho piipadu mohla byt
vychozi pozice pro vyhledavani spolecenstvi communitas dana pocitem ohrozeni, u
druhého pak mohlo byt motivem spiSe hledani alternativ. V obou ptipadech bylo
zékladnim motivem podle slov Turnera opousténi své kazdodenni struktury, pirekracovani
jejich hranic a dosaZzeni liminoidni zkuSenosti. K doplnéni této teorie jesté patii motiv
narocné cesty, ktera ztratila svou ptivodni podobu, jeji nepohodlnost ale zajistovaly
prekazky kladené do cesty statni spravou. V méné bouilivém meziobdobi se potieba
manifestace communitas také projevovala, spiSe ale jako prostiedek zajist'ujici preziti
poutnich mist pod tlakem okolnosti, a nikoliv jako platforma pro vétsi podil kiest'and.

V souvislosti s liminoidni/liminalni podobou poutnictvi mluvi Turner také o
strukturalizaci tohoto fenoménu cirkevni moci, kterd liminoidni podobu pouti zaloZenou na
dobrovolnosti zménila v povinnost, jak vyplyva z popisu pozdn¢ sttedovékého poutnictvi
(viz. str. 24, 25). Vliv cirkevni hierarchie na vyvoj poutnictvi byl u nas v dobé¢ komunismu
znacny, at’ jej zjistovali vysoci cirkevni pfedstavitelé¢ svou tiasti anebo Vatikan
prostiednictvim stimuli, jakymi byly naptiklad Svaté roky a Maridnska léta, symbolicky
dar Zlaté rize ¢i kanonizace ¢eskych svétcu. Da se tedy fici, Ze do té miry, do jaké nema
poutnictvi pod kontrolou stat, ho ma pod kontrolou cirkev. Ackoliv v osmdesétych letech
byly pouté ¢asto organizovany aktivisty skryté cirkve, CSL aj. a ve spolupraci s laiky,
ptijezd papezského poselstvi dokazal vyvolat odezvu, vedle kterych byly veskeré
samostatné projevy spontaneity smétujici k poutnictvi témet nedilezité. Protoze zde ale
hraje cirkevni struktura sama roli antistruktury, na liminoidnim charakteru poutnictvi
tohoto obdobi se nic neméni, podobné jako tomu béhem raného kiestanstvi (viz. str. 22).
Skutecnost, Ze pouti byly postupné prostiednictvim kontrol a administrativnich opatieni
podfizovany statni struktute, nijak uvedenému neodporuje, nebot’ zvySujici se realna
nadvlada statni moci nad timto fenoménem korespondovala se snizenym zajmem véficich
a naopak. Vyjimkou by mohla byt vysoka icast na prvnich narodnich poutich, coz se da
chapat jako dusledek rychlych promén, a pak napt. velehradska pout’ roku 1963. V obou
piipadech je nutné pocitat s vlivem propagace, ktera mohla oslovovat Siroké slozky
spolecnosti, tedy i ty, které zde nehledaly antistrukturalni spolecenstvi a naboZenské cile.

Vedle Turnerova pfistupu bych rada jesté vyzdvihla princip lokalizace cirkve (viz.

str. 10). Zvysena aktivita na poutnich mistech na konci ¢tyficatych a Sedesatych let a
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beéhem celych osmdesatych let odpovidala potiebé cirkve vyznacit stabilni body svého
pasobeni v ménicich se podminkach svého pozice. Na konci étyficatych let to 1ze chapat
kontinuity ndbozenské tradice u kultovnich pfedméta ale byla brzy kontaminovana
nepiatelskou moci. Navyseni poutni aktivity v obdobi kolem Prazského jara zase vypovida
o uvolnéni tlaku, kdy cirkev nasledovala vidinu znovu obsazeni svych ptivodnich pozic,
podobné jako potom v letech osmdesatych. Ve velmi kratké dob¢ byli kanonizovani dva
&esti svétei, Jan Nepomuk Neuman roku 1977 a Anezka Ceska roku 1989. To odpovida
predstavé o kanonizaci jako o politickém kroku posilovani pole ptisobnosti cirkve. (Viz. str.
10.)

Kulticky predmét mize fungovat jako ptfipominka pisobnosti Boha na zemi (viz.
str. 11) ¢i prostfedek materializace ideologie (viz. str. 10) a svatyné se svou symbolickou
strukturou a tikony v ni vykonavanymi jako prostiedek Sifeni a upeviiovani ideologie (viz.
str. 6). Pro cirkev tak byla dalezitou zbrani i na zéklad¢ téchto skute¢nosti. Snaha o
sjednoceni poutnich pisni na zaklad¢ liturgické reformy Druhého vatikanského koncilu se
nabizi jako prostfedek unifikace poutni tradice, kterd potiebuje byt jednotna pro lepsi
moznost Sifeni své dogmatiky (viz. str. 5). Podle Colemana a Eada (2004) je pout’
prostfedkem spocinuti ve stabilité tradice. Tato potfeba milize byt akutni v obdobi velkych
zmén, tedy pfesné téch vyse uvedenych jako pro rozvoj poutnictvi nejptiznivéjsich. Dal§im
prvkem, ktery mohl ovlivnit nabozenské sebevédomi poutnikil, je potencial samotného
shromdzdéni véficich. To ma schopnost posilovat védomi konfesni ptislusnosti, nebot’
skrze dogmatiku a symboliku véficimu pfipominaji zakladni motivy jeho nabozenstvi a
také kvuli pocitu oddanosti, ktery se objevuje v mnohosti. Tyto rysy mohly zaujmout
konzervativngjsi slozky véticich, u modernéji zaméfenych katolikt se mohl projevit zdjem
o pouti spise kvili jejich spiritualni a duchovni roviné (viz. str. 34), motivu Gniku
Z neuspokojivé situace, prostoru pro nasledovani idealt (viz. str. 16, 17)¢i jako prostor pro

hledani autenticity (viz. str. 80)
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