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zornost mistnim a historickym souvislostem kazdé obce, do které autor Zjeveni
adresuje své vzkazy, specialné pak problémium, kterym kazdé spolecenstvi muselo
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Uvod

Kniha Zjeveni. Zjeveni sv. Jana. Apokalypsa. Posledni kniha bible. Jezdci Apoka-
lypsy. Kobylky. Smrt. Znameni Selmy. Posledni soud. Kniha zivota. Tisicileta fise.

Vytrzeni. Novy Jeruzalém. Konec.

Jiz vysloveni nazvu knihy v néas vyvolava barvité obrazy a asociace, ¢asto ovSem
také obavy a otazky. Neni snad tato kniha v bibli omylem, neni nécim v dnesni
dobé prekonanym? Anebo, vezmeme-li ji na milost, neni pouze materidlem urce-
nym do studoven odborniki, ktefi se maji postarat o to, aby nepadla do rukou

fundamentalistii nebo jinych blouznivct?

To by byl jisté prilis bazlivy pristup, a ac¢ vyplyvajici z pochopitelnych obav z
moznosti omylt nespravnych vykladi nebo i jen z nutnosti vice nez obvykle se
zamyslet nad biblickym textem, pripravil by nés o bohatstvi, kterd nam tato kniha
nabizi. Ostatné, neni ndm pfeci jen zcela cizi. Téma poslednich véci je zvlasté
pritomné v adventni dobé a liturgie hodin nam dava spolu s aryvky knihy Zjeveni

nahlédnout do vécné liturgie nebeské.

Kniha svym bohatym a tajemnym vyrazivem inspirovala obrazotvornost mnoha
umeélcti po celad staleti. Nakonec i autor této prace byl osloven nékterymi soucas-
nymi dily, at uz slo o rockovy muzikal Apokalypsa, zhudebriujici biblicky preklad
Ondfeje Petrtt nebo nékteré pozdni skladby Johnyho Cashe.

Druhou a treti kapitolu knihy Zjeveni tvori takzvané dopisy cirkvim, konkrétnim
maloasijskym obcim pfelomu prvniho a druhého stoleti. Na prvni pohled je to
cast, ktera jakoby se drzela vice pfi zemi nez zbytek knihy, zd4 se srozumitelnéjsi
a praktictéjsi. Ovsem také naléhava a snad i jasnéji promlouvajici i do nasi doby.
Fascinujici ¢asti kazdého z dopist jsou pak odmeény, které jsou zaslibeny jakymsi
vitéztim. Dopisy cirkvim obecné a zaslibeni vitéztim specialné jsou pak tématem
této prace. Budeme hledat, jaky je smysl prislibi v dopisech, v celé knize, jak
srozumitelné mohly byt ptivodnim poslucha¢tim a snad nakonec i jaky mohou mit

dopad pro soucasného ctenare bible.

V prvni kapitole prace se strucné vénujeme obvyklému tvodu do knihy Zjeveni,

tedy otazkam po literarniho zanru, autorstvi a stari spisu.

Druha kapitola predstavuje specialni uvod k Zj 2 — 3, tedy k tzv. dopisim sedmi

cirkvim. Predstavime soucasné nazory na strukturu a zanr této casti a vénujeme



se nékolika vybranym zajimavym tématim: otazce, komu jsou dopisy vlastné ad-
resovany, exkursu o formuli slySeni, a kone¢né problému, kym vlastné maji byt oni

vitézové, kterym patii slova zaslibeni.

Hlavni ¢asti prace je pak kapitola tieti, ktera se podrobnéji vénuje kazdému jed-
notlivému dopisu. Postupujeme vzdy nejprve od seznameni s mistnim a historic-
kym kontextem daného mésta, pres hledani paralel biblickych i mimobiblickych
k tématim, ktera se v dopise objevuji, a uzavirdime podrobnéjsim zaméfenim na

konkrétni prislib vitézl, ktery je prezentovan dané obci.
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1 Uvod do Apokalypsy

1.1 ZANR

Janovo Zjeveni je tradi¢né zafazeno na samotny konec Nového zédkona. Ne snad
ze by tato kniha byla mezi novozédkonnimi nejmladsi, ovSem toto umisténi dava
zv]asté smysl vzhledem k jejimu zaméreni k budoucnosti, které je ziejmé pres

riiznost pristupt k jejimu vykladu.

Kniha se obvykle radiva do apokalyptického zanru, ktery je pravé po ni pojmeno-
van (anoxaluic — zjeveni — je prvnim slovem knihy), coz ovSem neznamena, ze je
prvni svého druhu. K apokalyptice patii nékteré ¢asti Starého zédkona (napf. Za
12 — 14, ptedevsim pak Da 7 — 12) i drobnéjsi tseky v Novém zdkoné (napi. Mk 13
a paralelni mista). V rozhodném mnozstvi se ale tento zanr tyka knih nekanonic-
kych, zidovskych (napf. Henochova apokalypsa) i kiestanskych (Hermuv Pastyf a
dalsi). Obsah apokalyptickych spist tvoii popis vidéni budoucich udalosti, ¢asto
tykajici se konce svéta. Forma byva podobna — patii k ni symbolickéd a obrazna
fe¢, béznd je anonymita autora, resp. zastiténi autorstvi né€jakou slavnou biblickou

postavou. Bézné je pritomné zostrené vidéni duality dobrych a zlych sil.

Mnohé ¢asti Zjeveni jsou pochopitelné apokalyptice blizké, paradoxné ovsem prave
tato kniha se nékterym z typickych zanrovych charakteristik vymyka: autor se
predstavuje vlastnim jménem, kniha neni uréena pouze pro né€jakou tizkou skupinu
adresati, jeji poselstvi neslibuje vitézstvi az néjakym vzdalenym budoucim Bozim

zésahem, ale potvrzuje, ze spasa jiz byla dokonana Jezisem Kristem!.

Pro tyto jeji odlisnosti od bézné apokalyptiky ji néktefi radéji oznacuji za knihu
prorockou, ostatné i autor sdm je v knize mezi proroky fazen?. Harrington knihu
oznacuje za prorocko-apokalypticky spis ve formé listi konkrétnim krestanskym
obcim3. Pro Mrazka jsou zminéné obtize se zaskatulkovanim divodem nesnazit se

zanr knihy radéji néjak presné definovat?.

Srov. TICHY, Ladislav. Uvod do Nového zékona. Vyd 2. piepracované. Svitavy: Trinitas, 2003, s.
256—257.

Ve Zj 22,9 pravi andél Janovi: Jsem jen sluZebnik jako ty a tvoji bratri proroci ... Srov. GIESEN,
Hans. Kniha Zjeveni apostola Jana. 1. vyd. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s.
19.

HARRINGTON, Wilfrid J a Daniel J HARRINGTON. Kniha Zjeveni. Kostelni Vydii: Karmeli-
tanské nakladatelstvi, 2012, s. 22.

Srov. MRAZEK, Jiii. Zjeveni Janovo. 1. vyd. Praha: Centrum biblickjch studii, 2009, s. 10.



1.2 AUTORSTVI A OTAZKA KANONU

Nejstarsi tradice uz od druhého stoleti uvadi jako autora knihy sv. Jana, pisatele
¢tvrtého evangelia a tii novozakonich listd, kterého zaroven ztotoznuje s aposto-
lem Janem, synem Zebedeovym. OvSem pomérné zahy se objevuji také pochyby
o tomto ptivodu knihy Zjeveni (na rozdil od autorstvi evangelia a listi, které jesté
dlouho nebylo zpochybiiovano). Origentiv Zak Dionysios je zakladé formélnich i ob-
sahovych odlisnosti od Janova evangelia presvédcen, ze autorem Zjeveni nemohl

byt apostol Jan.

Pravé pochyby o autorstvi byly jednim z davodu (dalsim byla nejspi§ potieba
vymezit se chiliasmu), pro¢ si, alesponn na Vychodé, kniha nalézala horsi cestu
k zarazeni do kédnonu Nového zékona. Definitivné se prosadila az za Athanasia

v druhé poloviné ¢tvrtého stoleti.

7 jazyka knihy, jimZ je feCtina prodchnutd mnoha semitskymi formami, i z boha-
tého Cerpani ze starozakonni tradice miizeme pouze uzaviit, ze jejim autorem byl
Jan, muz zidovského ptvodu. Soudé podle zptisobu, jakym oslovuje maloasijské
obce je mozné soudit, ze jejich obyvatelim byl znam, snad jako jeden z putujicich

proroki® nebo snad jako biskup jedné z nichS.

1.3 DOBA SEPSANI

Za moznou dobu sepsani knihy byval uvazovan predevsim konec panovani cisafe
Nera, spise vSak doba cisafe Domiciana, tj. zhruba devadesata léta 1. stoleti. Tyto
varianty jsou nasnadé predevsim proto, Ze jsou ranymi obdobimi pronasledovani
kiestant, o kterém obsah knihy svédéi jak v realiich sedmi asijskych cirkvi, tak
v dramatickych popisech piisobeni Selmy. Pozdé€jsi varianta se stala vSeobecné
pfijimanou: svédéi o ni uz Irenej, ale i vnitini narazky, napiiklad oznadovani Rima
jako Babylénu. To mélo smysl jako pfirovnani Rimanti k Babyléiiantim, nebot

jedni jako druzi byli pivodci zniceni jeruzalémského chramu”.

Dnes ovsem existuje spor, zda opravdu za Domiciana néjaké systematické pro-

nasledovani kfestant probihalo. Néktefi poukazuji na fakt, Ze soucastnici tohoto

5 Srov. TICHY, Uvod, s. 259-262.

6 Srov. SCHEUCH, Richard. Priivodce apokalypsou. Vyd. 1. Praha: Cesks katolicka charita, 1988,
s. 19. OvSsem Jan sam se nikde za biskupa neoznacuje ani se na takovou autoritu neodvolava. Srov.
MRAZEK, Zjeveni Janovo, s. 16.

7 Druhy chram byl zbofen roku 70 Domicidnovym bratrem Titem za vlady jejich otce Vespasiana.



cisafe chvali a o pronasledovani mluvi pouze historici ptisobici az za Domicia-
novych nastupcti, konkrétné za Trajana. Mohlo tedy jit o jejich cilenou snahu
o ocCernéni panovnika pfedchozi vlddnouci dynastie. Nékteri zastanci této teorie
dokonce predpokladaji, ze Jan se snazi svym pusobenim situaci v cirkvi vyhrotit
proti fimské moci, a tak snad i onen (zatim téméf neexistujici) konflikt podnitit

s védomim, Ze Rim zareaguje nasilim?®.

Mréazek naopak (i s poukazem na zkuSenost z totalitniho systému) oproti tezi dob-
reho cisare Domicidna namitd, Ze pozitivni obraz panovnika v oc¢ich rezimnich his-
torikti nemusi predstavovat pravdivou realitu. Navic, dobové prameny dosvédcuji,
ze ur¢ité, ne nutné plosné, pronasledovani kfestani pokracovalo i za Trajanovy
vlady. Nedavalo by tedy smysl ocernovat predchozi dynastii pro existenci praxe,

ktera je stale pritomna?’.

8 Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 25-28.
9 Mrazek zde odkazuje na zndmy dopis Plinia mladsiho, ktery se pté cisafe, jak ma nakladat s usvéd-
¢enymi kiestany. Srov. MRAZEK, Zjeveni Janovo, s. 13-15.
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2 Dopisy sedmi cirkvim v knize Zjeveni

2.1 Z) 2 — 3 V KONTEXTU KNIHY

Celou knihu Zjeveni mizeme strukturovat na pét nestejné velkych casti takto:
Predmluva: Zj 1,1-8
Povolavaci vize: Zj 1,920
Listy sedmi obcim: Zj 2,1-3,22
Vidéni budoucnosti: Zj 4,1-22.5
Zaveér: 7j 22,6-2110

Zvlasté onen dlouhy tusek hlavniho vidéni by bylo mozné dale diferencovat, pro
ucely této prace to ovsem neni tfeba. Druhou a treti kapitolu knihy tvori tzv.

dopisy sedmi cirkvim: pravé tém, jimz je ve versi 1,11 adresovan cely spis:

Co vidis, napis do knihy a posli sedmi cirkvim: do Efezu, do Smyrny, do
Pergama, do Thyatir, do Sard, do Filadelfie a do Laodikeje.

Jsou to tedy jakési dopisy uprostred velkého dopisu'®.

Existuji nazory, ze kapitoly 2 — 3 jsou pozdé€jsi casti, zkompilované spolecné se
starsim materidlem do vysledné podoby knihy Zjeveni. Tato moznost postupného
vzniku by i umoznovala dataci nejstarsich materiali do doby vlady Neronovy.

Oproti tomu ovSem je nemalo dokladt, ze Janova Apokalypsa je dilem celistvym?!!.

Podle Bealeho je jednou z roli dopist ve Zjeveni zdiraznéni témat v nasledujici
¢asti knihy. Maji pomoci ke ¢teni, ba piimo slouzit jako kli¢ k vysvétleni nékterych
popisovanych vizi. Témata dopist (i konkrétni fraze) se vztahuji jak k ivodni vizi
Syna clovéka z prvni kapitoly Zj, tak k déni kapitol 4 — 20. To poukazuje na
promyslenost a koncepci celkové struktury knihy. Navic pak zaslibeni z dopist

jsou znovu zminéna v zavéreéné scéné nového stvoteni (Zj 21 — 22)'2. Odkazy na

Srov. SCHEUCH. Privodce apokalypsou, s. 21.

MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 34.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 71-72.

Srov. BEALE, Gregory K. John’s use of the Old Testament in Revelation. Sheffield : Sheffield
Academic Press, 1998, s. 298-300.
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Zj 21 v dopisech cirkvim maji patrné ukazat na kontrast mezi casnym vadnym

stavem pozemskych obci a budouci dokonalosti Nového Jeruzalémals.

Kapitoly 2 — 3, které zde nazyvame (a kvuli ¢itelnosti dédle budeme nazyvat) do-
pisy, ovsem nejsou dopisy ve vlastnim slova smyslu. Sdili nékteré formy tehdejsich
dopist, ale jesté spiSe sdili znaky jinych literarnich druhi. Podle Auneho je to
predevsim forma kralovského ediktu, sekundarné pak forma prorocké reci. Pouziti
slov t48¢ Aével (tak pravi) zdmérné ukazuje stejnou nebo velmi podobnou formu-
laci dekrett perskych kralt a fimskych cisari. OvSem nejen Gvod, ale také vétsina
jednotlivych ¢asti, které rozpoznavame ve struktufe dopisti, mé paralely v dobo-
vych panovnickych vynosech. Divodem pro volbu takového zanru mohlo byt cilené

zduraznéni kontrastu mezi Kristem a cisafem, symbolizujicim dabelskou moc.

Na rozdil od jednotlivych dopisti, forma jejich sbirky patrné zadnou pfimou ana-
logii neméa. Ovsem rozeslani sedmi individualnich dopisti do vSech cirkvi je opét

srovnatelné s formou hromadné distribuce imperialnich dekrett!®.

Existuji i dalsi pohledy na literarni zanr vzkazi ze Zj 2 — 3. Tyto listy mohou mit
urcity starozakonni predobraz, konkrétné tzv. formu smlouvy Hospodina s Izrae-
lem, objevujici se v Exodu a Deuteronomiu. Shea navrhuje pétidilnou strukturu
odpovidajici tomuto vzoru: preambule s JeziSovymi tituly, prolog (Vim o tvych
skutcich), vyzva k obraceni, svédectvi o smlouvé (Slys, co Duch pravi) a nakonec

pozehnani a prokleti's.

Tento navrh neni mozné naroubovat na formu smlouvy zcela pfesné, presto muze
mit do urcité miry smysl; predevsim v ném miizeme vidét ilustraci zjevného sta-
rozakonniho vlivu na knihu Zjeveni. K uvedené struktufe by bylo mozné ptidat
i prikaz k sepsani, kterym je kazdy dopis uveden; ten totiz pravé dobie ukazuje
na podobné vyzvy Hospodina k MojziSovi nebo proroktim, kdyz pfednasi smlouvu
svému lidu. Odkazy na smluvni formu miizeme vidét i v jinych c¢astech Apoka-
lypsy. Napriklad Zj 22,7b.18-19 odkazuje na Dt 4,2. Ve Zj 22,16-20 zase vidime
uziti formalnich svédeckych postav. I teologicky zde dava téma smlouvy smysl,

nebot Kristus oslovujici cirkev paralelizuje Hospodinovo osloveni Izraele. V této

Srov. HEMER, Colin J. The letters to the seven churches of Asia in their local setting. Sheffield :
Sheffield Academic Press, 1986, s. 16.

Srov. AUNE, David Edward. Revelation 1 — 5. Word Biblical Commentary 52A. Nashville: Thomas
Nelson, 1997, s. 126-130.

Srov. SHEA, William H. Covenantal form of the letters to the seven churches. AUSS 1983, ¢. 21,
s. 71-84. Citovano in BEALE. Old Testament in Revelation, s. 304.

12



interpretaci mtzeme ve slovech téde AéyeL vidét predevsim tentyz vyraz, ktery sta-
rozédkonni proroci pouzivaji ke zvéstovani slova Pané. Zde tedy cirkev je oslovena

jako lid nové smlouvy, pfijimajici pozehnani ¢i prokleti, ztistane-li vérna ¢i nikoliv.

Tento navrh dopisové formy jako smluvni formule mutze byt slucitelny s Auneho
analyzou zanru. V souladu s formou imperidlniho ediktu zde muzeme vidét, ze
Kristus se predstavuje jako skutecny panovnik oslovujici své poddané. Formuli
smlouvy mizeme chapat jako paralelni zdroj, spise akcentujici starozakonni pro-

rocké pozadi'S.

2.2 LITERARNI STRUKTURA

Na prvni pohled je ziejmé, ze vSechny dopisy maji jednotnou, nebo alespon velmi
podobnou strukturu. Obecné je mozno téma kazdého z nich shrnout slovy: Kristus
povzbuzuge cirkev ke svédectvi, varuje pred kompromisem, vyzyvd ke slyseni a k pre-
kondni kompromisu, aby mohla ziskat vécny Zivot ve spolecenstvi s nim.'7. Jeden

z pokusii konkrétnéji strukturovat toto zakladni sdéleni miize vypadat nasledovné.
1. Prikaz k sepsani dopisu pro dané spolecenstvi.

2. Formule tak pravi (148¢ Aéyel), pouzitd spolu s titulem Krista, ktery

pochazi z tvodni Janovy vize v prvni kapitole.

3. Pochvala za dobré dilo.

4. Obvinéni z hiisného chovani — popis existujicitho problému nebo krize.
5. Vyzva k obraceni spolu s varovanim pied soudem, nebo povzbuzeni.

\
Y

6. Vyzva ke slySeni (Kdo md usi, slys), kterd mé vést k rozeznani pravdi-
vosti pravé slyseného. Tato formule se nékdy nachézi az na konci dopisu,

smysl vsak zlstava.
7. Zaslibeni vitézi.

Prostfedni oddil (body 3-5) je také mozné shrnout do jedné casti Vim o tom
(olda), obsahujici chvaly, obvinéni a vyzvy k obraceni'®. Podobné Scheuch rozdéluje

kazdy dopis na pét casti: oznacCeni adresata, odesilatele, popis dosavadniho stavu

16 Srov. BEALE. Old Testament in Revelation, s. 304-306.
17 BEALE. Old Testament in Revelation, s. 302.
18 Srov. BEALE. Old Testament in Revelation, s. 301-302.
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20
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22
23

spolu s upozornénim na problémy, vyzvu k obraceni s hrozbou trestu a zavérecné

zaslibeni'®.

Aune identifikuje v dopisech az osm opakujicich se prvki, u kterych zaroven na-

chazi paralely se strukturou zanru panovnického ediktu?°.

Logickéa struktura kazdého listu je tedy takova, ze na predlozené informace méa
kazda cirkev reagovat nejprve slySenim, které ma vyustit k obraceni a vitézstvi,
které je odménéno ziskanim pfislibu. Vlastni smysl zaslibeni je pak v zasadé vzdy

tyz: vécny zivot ve spolecenstvi s Jezisem Kristem.

Opakovana vyzva ke slyseni je ovSem adresovana vSem cirkvim, kazdy jednotlivy
dopis méa tedy vyznam pro vSechny adresaty, a v disledku tedy pro celou cirkev.
Ke stejnému zavéru navic vede usporadani cirkvi, kterym jsou urceny dopisy a
které patrné neni ndhodné. Prvni a posledni spolecenstvi jsou v nejhorsim stavu,
v nebezpedi ztraty své kiestanské identity. Pro prostfedni tfi cirkve plati, Ze se
mezi nimi nachazi jak ti, kteri zachovali viru, tak skupiny propadajici okolnimu
pohanskému vlivu, a kone¢né druhy a Sesty dopis je adresovan cirkvim, které
zustavaji vérné jako celek. Smysl pouziti tohoto chiasmu (abcccba) je patrné ukazat
na stav cirkve jako celku?'. Podobnym divodem poukazujicim na vSeobecny smysl
souboru dopist je ver§ 2,23 (Tu poznaji vSechny cirkve) ktery se nachdzi pravé

uprostied prosttedniho dopisu??.

2.3 ADRESATI

Proc¢ jsou dopisy adresovany pravé do téchto konkrétnich mést? Pro¢ v seznamu
chybi nékterd mista s vyznamnou kiestanskou komunitou, napt. Kolosy? Ram-
seyho teorie o méstech nachézejicich se na spojnici jakési kruhové cesty vychazejici
z Efezu uz dnes neni obecné pfijimana. Snad nam tedy miize postacit vysvétleni, ze
prave tato mésta patiila mezi mista, ktera Jan divérné znal, snad to byla primarni

pusobisté jeho prorocké sluzby?3.

Srov. SCHEUCH. Priavodce apokalypsou, s. 22.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 119-124.

Srov. BEALE. Old Testament in Revelation, s. 302-303.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 119.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 131. VSimnéme si, ze toto vysvétleni tise pfedpokladd, Ze volba
obci, do kterych byly dopisy adresoviny, byla zcela Janovym rozhodnutim. Otdzku, nakolik je
Zjeveni zaznamem skutec¢ného vidéni a naopak které ¢asti jsou spiSe jen literdrnim prostiedkem,
zde nediskutujeme.
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30

Naopak samotny pocet adresatti se zda byt snadno vysvétlitelny. Sedm naznacuje
plnost, tedy vlastnim adresatem je cela cirkev, nikoliv jen vybrané obce. Podobnou
formu najdeme i na jinych mistech, napt. Ez 25 — 32 adresuje sva proroctvi sedmi

narodim, reprezentujicim vSechny pohany?*.

Ovsem primym adresatem kazdého dopisu je andél, a to jakysi andél dané cirkve
(Andélu cirkve v Efezu pis...). Obecné plati, Ze pfitomnost andéli — nebeskych
posli, zvéstovatelti a vykonavatelt Bozi viille — je pro apokalyptickou literaturu
typickd. Muzeme je tedy vidét jako zanrovou rekvizitu a prilis se nezabyvat tim,

jestli ma takova osoba adresata néjaky dalsi smysl?s.

Casto jsou tito andélé obci povazovani za jakési zastupce cirkvi, at uz symbolicky,

nebo velice konkrétné: v osobé jejiho predstaveného, biskupa?S.

Zidovska tradice nabizi moznost vidét zde jakéhosi strazného andéla obce podob-

ného tomu, ktery pfislusi ¢lovéku (nebo celému narodu, jako v Da 12,1)".

Andély mizeme také vidét jako personifikace danych cirkvi?®, Aune je oznacuje
pfimo za alter aga toho kterého spolecenstvi. Ostatné na to, ze vlastnimi adresaty
maji byt vSichni véfici cirkevnich obci, mize poukazovat nékolik mist, kde Jan

prechézi do druhé osoby mnozného ¢isla (napt. Zj 2,13)%.

Navrzena feSeni se nemusi nutné vsechna vylucovat. Andél jako duchovni bytost,
nebesky zastupce, ktery pfed Bozim triinem personifikuje kazdé spolecenstvi asi

nejlépe zapada do celkového obrazu svéta predestieného Janem v knize Zjeveni®C.

2.4 PozADI A SMYSL FORMULE SLYSENT{

Kdo ma usi, slys - tato vyzva je pevnou soucasti struktury kazdého z dopist.

Podivejme se na jeji paralely ve Starém zakoné a v evangeliich.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 130-131.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 66.

Otter povazuje pozemského adresita — cirkevniho predstaveného — za jedinou spravnou variantu.
Srov. OTTER, Jifi. Dopisy andélim: Odmeény vitézium. 1. vyd. Praha: Kalich, 1993, s. 13-14.
Srov. SCHEUCH. Priavodce apokalypsou, s. 20.

Srov. SCHEUCH. Prtivodce apokalypsou, s. 22. Hemer také preferuje tuto variantu mezi péti, které
diskutuje. Srov. HEMER. Letters, s. 33.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 118.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 131-132. Andély jako nebeské reprezentanty obci preferuje také
Mrézek, srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 33.
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32

33
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V starozakonnich textech se podobna formule nachézi ve spole¢nosti symbolického
jednani prorokii. Na takové symbolické akce dochazelo, kdyz bylo ziejmé, zZe raci-
onalni kézani ¢i prorocké vyzvy nevedou k zddanému efektu. Jejim smyslem bylo
tedy ziskat pozornost otupélych posluchacti. Nicméné i symbolické jednani mohlo
byt srozumitelné pouze tém, kdo jiz méli néjaky duchovni vhled. Mélo alespon
zapusobit na né, aby je vyburcovalo z duchovni letargie, do které upadli spolu

s vétsinou, ktera se uz ani vyburcovat nehodla nechat.

Jaké je tedy konkrétni starozdkonni pouziti? Iz 6,9-10 obsahuje variantu nasi for-

mule, kterd ovsem navic obsahuje odsouzeni téch, co nejsou ochotni slyset:

Odpoveédel: ,,Jdi a ekni tomuto lidu: ,Poslouchejte a poslouchejte, nic ne-
pochopite, divejte se, divejte, nic nepozndte.’ Srdce toho lidu obal tukem,
zacpi mu usi, zalep mu oci, aby ocima nevidel, usima neslysel, srdcem

nepochopil, neobrdatil se a nebyl uzdraven.“

Symbolické jednani prorokovo potom nasleduje v 1z 8,1-43!. Podobné Ez 3,2732 a
Ez 12,2 vyzyvaji ke slySeni (a zéroven konstatuji hluchotu vétsiny), nasleduje sym-
bolicky akt v Ez 12,3-16. Jinym prikladem je konverzace proroka Natana s kralem
Davidem (2S 12). Ta obsahuje symbolicky pfibéh, kterym Natan Davida prekvapil,

a tak privedl k obraceni, kdyz bylo zfejmé, Zze pfima konfrontace neni mozna.

Jezi$ u synoptika pfimo rozviji text z Iz 6: v pasazi, kde vysvétluje diivod své reci
v podobenstvich (Mt 13,9-17). Zde tedy je symbolickym jednanim pravé jeho fec¢
v podobenstvich, smysl je pak stejny jako u starozakonnich prorokii: osvitit ostatek
a zaroven oslepit vétsinu ve skutecnosti nevéricich. Synoptické verze formule slyseni
(Mt 13,9: Kdo md usi, slys!) je patrné primarnim pramenem pro jeji pouziti ve
Zjeveni. Kromé toho, Ze je na obou mistech pouzita stejnd formulace, je dalsi
indikaci pro tento zavér podobnost v pouziti slova puothplov (tajemstvi), které se
v obou pfipadech nachéazi pred odhalenim smyslu predchazejiciho symbolického
vyroku: v Mt 13,1132 se nachazi pred vlastnim vykladem podobenstvi, ve Zj 1,203

jako vysvétleni predchazejici vize. Zaroven obé mista odkazuji na pouziti vyrazu

Hospodin mi vekl: ,Vezmi si velkou tabulku a napis na ni béznym zpisobem: ,Rychle za koristi
spéchd lupic.““ I vzal jsem si spolehlivé svédky: knéze Urijdse a Zekarjdse, syna Jeberekjdisova.
Priblizil jsem se k prorokyni, a ona pocala a porodila syna. Hospodin mi rekl: ,Dej mu jméno:
,Rychle za kotisti spéchd lupic.” Nebot drive neZ bude chlapec umét volat ,otée‘ a ,matko’, bude
odneseno bohatstvi Damasku a kotist ze Samaii pred krdle asyrského.“

Ale aZ k tobé budu mluvit, oteviu ti usta a Teknes jim: ,Toto pravi Panovnik Hospodin.“ Kdo chce
poslouchat, at poslouchd, a kdo ne, af neposlouchd; jsou dim vzpurngy.

On jim odpovédel: ,, Protoze vam je ddno zndti tajemstvi kralovstvi nebeského, jim vsak nent ddno.“
Tajemstvt tech sedmi hvézd, které jsi vidél v mé pravici, i téch sedmi zlatych svicni: Sedm hvézd
jsou andélé sedmi cirkvi, a sedm svicniu je sedm cirkvi.
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36
37
38

39

nuothetov v Da 2,28-29 v souvislosti echatologického kralovstvi, které je tématem
jak Mt 13, tak Zj 1.

Ale pro¢ by tedy formule slySeni méla byt v Apokalypse adresovana cirkvi, ktera
je jiz nasledovnikem pravého starozakonniho lidu smlouvy, spravedlivého ostatku?
Cirkev totiz, tak jako stary Izrael, se jiz do jisté miry stala duchovné letargickou a
kompromituje se spojenim se svétem. Situace se zda byt podobna jako u prorokt:
v dopisech Zj 2 — 3 jsou oslovovana i spolecenstvi, kde velka ¢ast adresati se zda
byt skutecné nevérici. Je-li tedy spravné chapat pouziti diskutované formule ve
vzkazech cirkvim v popsaném pozadi Starého zakona a evangelii, mizeme soudit,
ze Jan océekava (tak jako proroci a Jezis u synoptiki), ze vyzva zustane mnohymi
oslySena. Vlastnim jejim tcelem je tedy vyburcovat alespon tu minoritu, které je

schopna jesté naslouchat?®.

Takovy zavér mozna vyzniva az prilis negativné. Ostatné formule slySeni ve Zj
neobsahuje jiz onen starozékonni dodatek, ujistujici o neochoté ke slySeni u mno-
hych. T sdm Beale ptivodné, v popisu struktury dopisii, oznacil tuto cast prosté
za vyzvu k oteviené mysli. Kdyz Aune analyzuje formuli slySeni, také poukazuje
na biblické souvislosti (pfedevsim v synoptickych evangeliich), ovsem jeji funkci
vidi pouze jako vyzvu posluchac¢iim ke zbystieni pozornosti, aby mohli porozumeét
hlavnimu sdéleni*¢. Mrazek zdiraznuje, ze tato proklamace vybizi k vidéni sSirsiho
celku, tedy k tomu, aby se posluchac¢ nesoustfedil pouze na popsané specifikum
své vlastni cirkevni obce, ale vidél je jako obraz celé cirkve. Vyzva ke slySeni je

tedy dalsim dokladem univerzalniho zaméteni sedmi dopist®”.

Symbolicka fe¢ nasledujicih kapitol knihy (4 — 21) je podle Bealeho pravé tou
symbolickou feci, kterd rozviji témata z dopisi a na kterou posluchace pripravuje
formule slySeni®®. Tak jako starozdkonni prorocka varovéani (speciélné Izajasova)
sméruji k odvraceni Izraele od pokuSeni pohanskych model, jejichz uctivaci se
stavaji témto nezivotnym modlam podobni a tak i neschopni dalsiho slySeni, tak
také cirkve jsou varovany pred kolaboraci s pohanskou kulturou, ktera je miize

vést ke stejnému osudu®®.

Srov. BEALE. Old Testament in Revelation, s. 306-310.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 150-151.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 39.

Jako priklad takové Sokové terapie, kterou mélo vyvolavat ¢teni Zj 4 — 21 v souvislosti s varovanimi
z dopisil ve Zj 2 — 3 Beale Siroce rozviji vztahy problematického ptisobeni Jezabel v Thyatirech a
popisu Zeny — Babylénu ve Zj 17. Srov. BEALE. Old Testament in Revelation, s. 311-315.

Srov. BEALE. Old Testament in Revelation, s. 315-319.
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2.5 VITEZSTVI A VITEZOVE

Harrington povazuje vitézstvi za klicove slovo celé knihy*°. Podle Bealeho je ptislib
vitéztiim vyvrcholenim a hlavnim bodem kaZdého dopisu®'. Re¢ o vitézstvi miize
byt metaforou atletickou (podobnou nachézime napt. v 1K 9,24), nebo vojenskou.
Aune se priklani k druhé varianté, nebot vitézstvi ve Zjeveni ¢asto predpoklada
moznost smrti*?. Vojenské vitézstvi je ovSem spiSe podobné zpiisobu, kterym vitézi

Selma, proto autentické vitézstvi kiestani ve Zjeveni je jesté jiného druhu®s.

Beale se pta, jaky je casovy vztah mezi vitézstvim a obdarovanim. Prirozené ty-
picka souslednost je obdarovani navazujici na dokonané vitézstvi. Zaroven je ono
vitézstvi zcela dokonano az ve smrti vériciho, coz je mozné vidét jako pocatek na-
plnéni zaslibeného obdarovéani (srov. piijeti bilého roucha v Zj 6,11). Pfitom vsak
skrze viru v ukfizovaného a vzkiiSeného Krista kiestané zakousi véény zivot (a

tedy vlastné i plody zaslibenych dart) jiz za svého Zivota.

K vitézstvi kiestana napf. ve Smyrné nebo Filadelfii patii pfekonani urcitého hiis-
ného chovani, které ovsem vyvola jako reakci pronasledovani od okoli. Vitézstvi
nad hiichem tedy znamené nechat se pfekonat (porazit) svétem, paradoxné tak

k nému dochaza skrze pozemskou porazku.

Tento zavér podporuje i pouzité slovo vixdew (zvitézit, dobyt, prekonat) a jeho
vyznam na jinych mistech Zjeveni, ale i jinych pramentii. Podobné paradoxni kon-
strukci najdeme pti popisu vitézstvi véricich v Zj 12,11%* a Zj 15,2. Ale predevsim
tato charakteristika odkazuje na podobné ironicky vyznam slova pii popisu vitéz-
stvi Jezise Krista, kterého bylo dosazeno skrze porazku — smrt na kiizi (J 16,33;
Zj 5,56). Ve versi Zj 3,21% je souvislost mezi vitézstvim Krista a jeho ucedniki
explicitni. Také Makabejsti mucednici jsou podle zidovské tradice nazyvani vitézi,
nebot zvitézili nad tyranem (vixtioovteg) udrzenim viry v Bozi zakon, pfestoze
z pozemského hlediska byli porazeni (4Mak 1,11).

Jesté se podivejme na dalsi priklad, ukazujici rizné zptsoby vitézstvi primo v knize

Zjeveni. Drava Selma v Zj 11,7 a Zj 13,7 vitézi (vuxfioet) nad svatymi pomoci

HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 71.

BEALE. Old Testament in Revelation, s. 302.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 151.

Srov. KOESTER, Craig R. Revelation: A New Translation with Introduction and Commentary.
New Haven & London: Yale University Press, 2014, s. 265.

Oni nad nim zvitézili pro krev Berdnkovu a pro slovo svého svédectvi. Nemilovali svij Zivot tak,
aby se zalekli smrti.

Kdo zvitézi, tomu ddm usednout se mnou na trin, tak jako jd jsem zvitézil a usedl s Otcem na
jeho trun.
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fyzického utrpeni, zatimco Kristus a svati vitézi tak, ze podrzi viru béhem utrpeni
(evixfioev v Zj 5,56, dale mj. Zj 12,11). Tento druhy zptsob je tedy pravé tim,

ktery se ocekava od véricich, kterym jsou adresovany dopisy kapitol 2 — 3.

Kdo jsou pak vitézové, kterym jsou urcena zaslibeni v dopisech sedmi cirkvim?
Prestoze nékteri autori zastavali nazor, ze prisliby jsou urc¢eny mucedniktim pro
viru, vhodnéjsi je predpokladat, ze jsou urcena vSem vérnym véricim. Vitézi se
totiz nestali zptisobem smrti, ale spise zptsobem zivota, ktery je smrti dovrsen.
Tak v 1. listu Janové je vixde pouzito pro popis vitézstvi zivota viry (1J 5,4-5),
zv1asté v souvislosti s nepodlehnutim falesnému uceni (déle téz 1J 2,13-14), coz je

situace podobna pripadiim dopist do Pergama a Thyatir.

Zaslibeni z dopisti se navic znovu opakuji ve finalni vizi Zj 21,1 — 22,5, ktera po-
pisuje vécné spolecenstvi s Bohem, které neni vyhrazené pouze pro tizkou skupinu

mucednikn*s.

46 Srov. BEALE. Old Testament in Revelation, s. 161-163.
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3 Dopisy jednotlivé: analyza a komentar

3.1 LisT po EFEZU

LAndélu cirkve v Efezu pis: Toto pravi ten, ktery drzi sedm hvézd ve své

pravici, ktery se prochdzi mezi sedmi zlatymai svicny:

2 Vim o tvych skutcich, o tvém usili i tvé vytrvalosti; vim, Ze nemuzes snést
ty, kdo jsou zli, a vyzkousel jsi ty, kdo se vyddvaji za apostoly, ale nejsou,
a shledal jsi, Ze jsou lhari. *Mas vytrvalost a trpel jsi pro mé jméno, a
nepodlehls unave. * Ale to mam proti tobé, Ze uz nemds takovou ldasku jako
na pocatku. ® Rozpomen se, odkud jsi klesl, navrat se a jednej jako driv. Ne-
li, priydu na tebe a pohnu tvym svicnem z jeho mista, jestlize se neobrdtis.
6To vsak mas k dobru, Ze nenavidis skutky nikolaitd stejne jako ja. "Kdo
ma ust, slys, co Duch pravi cirkvim: Tomu, kdo zvitézi, dam jist ze stromu

Zivota v Bozim rdji.“
3.1.1 MISTNI, HISTORICKY A BIBLICKY KONTEXT

Efez bylo vyznamné pristavni mésto na pobrezi Malé Asie zalozené feckymi ko-
lonisty. Bylo kulturnim, obchodnim i spravnim centrem celé oblasti, nejvétsim
a hlavnim méstem fimské provincie Asie. Bylo znamé i svym chramem bohyné

Artemis, jenz byl povazovan za jeden z divu svéta?’.

Zidé ve mésté méli historicky vyznamné, privilegované misto (méli zde patrné ob-
¢anstvi, pro pohanska mésta netypicky jev). Mezi zZidovskym a pohanskym obyva-
telstvem existovala (snad i pro tato privilegia) rivalita, az nepratelstvi. Je mozné,
ze se tento stav promitnul i do mistni cirkve, konkrétné do vztaht mezi kiestany ze
zidl a z pohanti. To by mohlo byt jednim z moznych vysvétleni nedostatku lasky;,

ktera je kritizovana ve versi 4.

Jaka byla situace kiestantu v Efezu? Pusobili zde apostol Pavel (ktery odtud napsal
i nékteré epistoly), Apollos, Priscilla s Akvilou, pfed nimi jesté i ucednici Jana
Kititele (srov. Sk 18 — 19). Zvlasté po padu Jeruzaléma bylo mésto vyznamnym
kfestanskym centrem Malé Asie. Diky svému vyznamu mé zdejsi cirkev vétsi Sanci

nez kiestané na jinych mistech odolavat vnéjsim vlivim a hrozici krize mé tedy

47 Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 73.
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spiSe vnitfni charakter. Svéd¢i o tom samotny text, zminujici falesné apostoly a

jakési nikolaity*®.

Kristus se v tvodu dopisu predstavuje jako nositel sedmi hvézd. Na tomto misté
je to odkaz na sedm cirkvi, a ujisténi, ze jejich osud je v jeho rukou. I to, Ze tato
charakteristika stoji pravé na poc¢atku dopisu do Efezu, a ze stoji na poc¢atku celého
souboru, patrné vychdzi z vyznamu mésta, jak ve svétském tak v kiestanském

kontextu.®.

Krestané jsou zde chvéleni za své dosavadni skutky, vytrvalost i v utrpeni a odol-
nost proti herezi. Co je presné minéno onémi skutky, neni zcela jasné. Miuze jit
o spravny Zivotni postoj®®, zodpovédné krestanské chovdni® — neni vSak oboji po-
nékud v rozporu s nasledujici pokadranim za nedostatek lasky? Jednou z moznosti
by mohlo byt, ze podstatnou casti pochvalnych skutkt je pravé ona osvédcenost
v rozliSovani a odmitnuti nespravného uceni, které nabizeji falesni (zl7 — snad ve

smyslu, ze odvadéji od Krista) ucitelé®?.

Ona chybéjici laska (Kral., Bogner: proni ldska), mize skuteéné ukazovat na lasku
bratrskou; jeji aktualni nedostatek srovnejme s diivéjsi pochvalou vyjadienou sv.
Pavlem v Ef 1,15-16%. Harrington navrhuje, ze by ochlazeni vztaht mohlo byt
rubem jinak chvalyhodné snahy o uchovani ¢isté viry®. Neni ovSem vylouceno,
ze vyznam této prvni lasky je specidlni, ze ma vyjadrovat ochablou lasku k Hos-
podinu®®, absenci prvotniho nadseni; jakoby se z Zivota cirkve, formou stale jesté

kiestanské, vytracel smysl a cil®®.

Neni sporu o tom, Ze efezsti kiestané dobfe odolavaji svodim k opusténi ortodoxie.
Dopis zminuje nejprve falesné apostoly (patrné putujici kazatele, vydavajici své
uceni za apoStolské) a v 6. versi skutky nikolaitii (mikulasoveil). Nejsou popsani
blize, nevime tedy, v ¢em konkrétné jejich uceni spocivalo — je mozné, ze slo napft.

o judaisty v prvnim a o gnostiky v druhém ptipadé®’, ovSem v samotném textu

Srov. HEMER. Letters, s. 35-39.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 35.

MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 36.

HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 70.

Srov. REJCHRT, Ludék. Apokalypsa aneb Zpév o nadéji. Praha: Kalich, 2006, s. 37.

Proto i ja, kdyz jsem uslysel o vasi vite v Pdna JeZise a lasce ke vSem bratiim, neprestdavdm za vds
dékovat a stdle na vds pamatuji ve svych modlitbdch.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 73.

Otter zde vidi odkaz na Jr 2,2: Toto pravi Hospodin: Pripomindm ti zbozZnost tvého mlddi, tvou
lasku pred snatkem. Srov. OTTER. Dopisy andélum, s. 20.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 38.

Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 19.
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pro tuto teorii oporu nenajdeme. Nékteri obé skupiny ztotoznuji®®, spise vsak dava
smysl je vidét oddélené, nebot cirkev byla pochvélena, Ze diive lziapoStoly jiz

odmitnula, kdezto ¢innost nikolaiti ziejmé stale trvas®.

Pokud jde o ptimé biblické odkazy v dopise do Efezu, primarni je samoziejmé
vlastni zaslibeni, tedy strom Zivota a BoZi rdj, kromé tohoto piipadu je ale v tomto
dopise pritomno spise méné starozakonniho pozadi nez u ostatnich. Ovsem kromé
toho, ze jde o zjevny odkaz na hebrejskou tradici, nds mize zajimat, zda-li exis-
tuje néjaky specialni diivod, pro¢ byl symbol stromu pouzit zrovna v Efezu. Ta-
kovéto mistni souvislosti budeme hledat i pro ostatni adresaty, nebot diivod pro
konkrétni zaslibenou odmeénu vitéziim dava casto hlubsi smysl pravé v kontextu

daného méstas?.
3.1.2 STROM ZIVOTA

Puvodni zminka o stromu Zivota se nachézi v Genezi (2,9; 3,22 — jist ze stromu
Zivota znamend zit navéky); tento termin je vSak hojné pouzivan v 8irsi zidovské
tradici jak biblické, tak i mimobiblické (v apokryfnich apokalyptickych spisech).
Tak v Knize pfislovi je strom zivota jakymsi univerzalnim pfirovnadnim pro néco
vyborného, co je zrovna vyzdvihovano: nikoliv piekvapivé moudrost (Stromem Zi-
vota je tém, kdo se ji chopiv Pt 3,18), dale Pf 11,30 popisuje ovoce spravedlivého
jako strom zivota, v Pt 13,12 je stromem zivota oznacena splnénd touha, a nakonec
v Pt 15,4 mirny jazyk. Ez 47,12 se netyka néjakého jednoho konkrétniho stromu,
ale popisuje vizi stromovi davajiciho ovoce a uzdraveni. V apokryfni literatutre na-
chazime popis jedeni ze stromu zivota jako metaforu spasy®!'. Vezméme za priklad
1. knihu Henochovu, ktera zminuje strom, ktery dava véricim ovoce nesmrtelnosti.
Ten je pritomen na svatém misté, pobliz chramu Pané®? — vSechny tyto atributy

nachéazime také v knize Zjeveni.

Vidime, ze v zidovské tradici Slo o motiv bohaté vyuzivany, a jisté lze predpokladat,
ze toto pozadi Jan zna. Neni vSak zcela jisté, ze ho v celé plnosti predpoklada i
u svych posluchact, snad spise hleda mistné specificky srozumitelny termin. Jiz
Hort navrhoval moznost vztazeni nékterych termint z dopisu do Efezu k zndmym

pohanskym objekttim, zde tedy Bozi raj (napddetoog 1ol Oeol) mize stat zamérné

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 73.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 37.

Srov. HEMER. Letters, s. 37.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 152.

1Hen 25,5: Z jeho plodu bude ddn Zivot vyvolenym; pak bude presazen na svaté misto na severu ke
svatyni Pdna, vécéného Krdle. SOUSEK, Zdenék. Knihy tajemstvi a moudrosti: pseudepigrafy. 2.
vyd. Praha: Vysehrad, 1998, s. 101.
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v protikladu k mistnimu svatému mistu (téuevoc), slavnému Artemidinu chramu®.

Hemer navic nabizi moznost nalézt podobné analogie i ke stromu zivota®.

Jiz pouzity slovnik je zajimavy. V novozédkonni dobé se v mimobiblické literatute
pro strom pouzivalo slovo 8évdpov, ale Jan zde pouziva 0Aov, které mivalo vyznam
néjakym zpusobem specialni. Pokud bylo (vzacné) pouzito souslovi Zivé drevo,
tak s vyznamem plodici strom, nebo strom jako néjaky kulticky objekt. Naopak
Septuaginta netypicky pouziva ZUhov jako strom, a to jakykoliv: lesni, ovocny, i

kulticky. dévdpov se v LXX vyskytuje jen vyjimecné.

Obvyklym vyznamem EUlov pak bylo mrtvé drevo (napt. Fezivo), ¢asto (i mimo-
biblicky) je také pouzito pro dfevény nastroj trestu (kldda v Sk 16,24), vcéetné

kiize.

V celém Novém zakoné je EOMov pouzito jedenactkrat ve vyznamu strom, zatimco
dévdpov ma 26 vyskyti. Pritom vlastnim smyslem L 23,315 je snad drevo a zbylych
deset vyskytt se dé rozdélit na dvé skupiny: jednak ve smyslu strom Zivota (Zj 2,7;
22,2 dvakrat; 22,14.19) nebo jako explicitni odkaz na kiiz Jezise Krista: v kazéani
apostoli Petra a Pavla (Sk 5,30; Sk 10,39; Sk 13,29) a v epistolach (Ga 3,13; 1Pt
2,24).

Naopak, pokud Novy zdkon pouziva pro Kristav ktiz slovo strom, jde o prave
téchto pét vyskytd z druhé skupiny: tedy vzdy pouze EOhov. VSechna tato mista
odkazuji piimo (jako v Ga 3,13) nebo nepfimo na Dt 21,22-23%:

Bude-li nad nekym pro hrich vynesen rozsudek smrti, bude-li usmrcen a
ty jej poveésis na kil, nenechds jeho mrtvolu na kulu pres noc, ale bez-
podminecné ho pohtbis tyz den, protoZe ten, kdo byl povésen, je zloteceny
Bohem.

Tedy Z0UAov je v Novém zakoné vzdy pouzito ve vyznamu drevo (nebo néco die-
véného, jako i kfiz), ovSem strom pouze v souslovi strom Zivota. Svatopisci tedy
pouzili £%hov tak, jak ho LXX pouziva v Gn 2, Gn 3 a Dt 21, ale nechali ho pouze
v souvislosti s n€jakym specidlnim vyznamem, zatimco pro bézné pouziti zavedli

dEvdpoveT.

Srov. The Apocalypse of St. John, London 1908. Citovano in HEMER. Letters, s. 42.

Srov. HEMER. Letters, s. 41-42.

CEP: Nebot déje-li se toto se zelenym stromem, co se stane se suchgym?, oviem Kral.: Nebo ponévads
na zeleném drevé toto se déje, Vulgata: in viridi ligno

Krali¢ti a Hejél v obou versich piekladaji drevo; CSP, Jeruzalémska bible, i anglické NIV a KJV
pfimo strom.

Srov. HEMER. Letters, s. 42-43.
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Dosavadni tivahy ndm mohou pomoci k nasledujicimu kroku. Pohled na strom
z rdje jako urcity predobraz krize JeziSe Krista je ndm dobie zndmy z cirkevni
tradice. Je vSak mozné nalézt takovy vyklad jiz v novozakonni dobé? Podle nékte-
rych autortd je vskutku mozné predpokladat, ze strom Zivota mél pfimo znamenat
k¥iz%. Jak jsme vidéli, termin sice mél zidovské pozadi, ale v kiestanském prostiedi
mohl nabyt nového. Nabizi se protiargument, zda-li miize byt kiiz, nastroj smrti a
zkazy, pritomen v raji Bozim? Vskutku ano, odpovida to kontextu knihy Zjeveni:

zabity a obétovany Beranek je pfitomen uprostied (Zj 5,6; 13,8).

Dale, vlastni slovo pro kiiz (otawpdc), se ve Zj viibec nevyskytuje, pfes mnohé
odkazy celé knihy na Kristovu obét. Také Zj 22 popisuje strom Zivota pfitomny
v Novém Jeruzalémé (vv. 2 a 14) a i zde muzeme (kromé odkazu na Genesis) vidét
i vyznam ktize, skrze ktery Jezis Kristus prinesl 1€k na prokleti hiichu. Piistup ke
stromu zivota totiz ztratil Adam hfichem a tak uvedl na sebe a lidské pokoleni
prokleti. Zj 22,3 zaslibuje konec proklatého a Zj 22,14 pak pristup ke stromu zivota

pro vSechny obyvatele mésta (tedy naplnéni zaslibeni ze Zj 2,7)%.

Pohledme na dalsi mozny vyznam, ktery miZe nést strom Zivota v dopise do Efezu.
Ramsey poukazoval na obraz stromu jako puvodnim c¢tenaftim srozumitelného
symbolu bozského zivota™. Je mozné toto obecné tvrzeni zalozit pevnéji na kon-

krétni Efezské situaci?

Staroveké prameny, potvrzené modenimi archeologickymi nélezy, ukazuji na pfi-
tomnost posvatného stromu konstitujici ptivodni Artemidinu svatyni. V pozdéjsich
dobéch se tato ptuvodni vzpominka odrazi v nékterych symbolech (napf¥. datlové
palmy) mésta nebo jeho bohyné. Dalsi nélezy ukazuji, Ze misto kultu zistalo sta-

bilni a nové chramy byly vzdy stavény na misté téch ptvodnich.

V urcité vzdalenosti okolo Artemidina chramu tradi¢né existovalo utocisté pro
uprchliky pfed svétskou spravedlnosti. To se vSak casem stalo pfimo centrem or-
ganizovaného zlo¢inu ve mésté, mistem, které zlocinci vyuzivali, nebot zde nebyli
postizitelni zakonem. A do této situace muze mluvit nas dopis. Text mohl efezskym
kfestantim poukéazat na dvé kontrastujici skute¢nosti: na jedné strané strom zivota
— ktiz, jako utocisté obracenych hiisnikt, na druhé pak azyl pohanského chramu

(ptivodné posvatného stromu), ke kterému se utikali zlo¢inci nelitujici svych ¢int™.

Srov. ROBERTS, R. The Tree of Life. Expository Times 1913-1914, ¢. 25, s. 332. Citovano in
HEMER. Letters, s. 43-44.

Srov. HEMER. Letters, s. 43-44.

Srov. RAMSEY, W.M. The letters to the seven churches of Asia and their place in the plan of the
Apocalypse. London: Hodder and Stoughton, 1904, s. 248. Citovano in HEMER. Letters, s. 46.
Srov. HEMER. Letters, s. 44-50.
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3.1.3 BoZi RAJ

Strom zivota se pak podle zaslibeni ma nachazet v rdji BoZim. Tento termin samo-
ziejmé odkazuje na Gen 2,9, ovSem i v tomto pripadé je mozné rozsifené cteni za-
kotvené v maloasijskych realiich ptivodnich ¢tenait. Ptvodni vyznam mapddeicog
odkazuje na persky termin pro uzavienou, predevsim kralovskou zahradu. Takova
zahrada snad obklopovala i zminény Artemidin chram. Pravidelnost, ktera byla
pro usporadani takovych zahrad typicka, se muze zaroven odrazet i v popisu ne-
beského mésta (Zj 21,16-18). Spojeni predstavy raje a nebeského mésta neni vidét
jen v pozadi knihy Zjeveni, ale byvé jednim z témat apokalyptické literatury (napt.
2Bar 4)

Zde se nam tedy nabizeji hned tii paralely: starozadkonni strom zivota v ptivodnim
raji, pohansky posvatny strom v uzavieném okrsku chramu, ale také Novy Je-
ruzalém se stromem zivota uprostied. Efezsti mohli vidét neblahy vliv Artemidina
chramu na vlastni mésto, nejen jako mista pohanského kultu, ale jako zminéného
Utoc¢isté zlocinci. Proti této pro né konkrétni a zndmé skuteénosti (itocisté neka-
jicich jako ,parodii spasy“) dostavaji prislib skuteéné zachrany skrze kiiz Jezise
Krista a pohled na budouci mésto jako na opravdové utocisté, kam nevejde nic
nesvatého (Zj 21,27)7.

Uvahy stoji za to doplnit jesté pohledem z jiné strany. Strom Zivota a pozemsky
raj jsou pripominkou ztraceného spolecenstvi s Bohem. Do stfezené a zapovézené
zahrady neni mozné se vlomit nasilim ¢i jinym lidskym usilim. Novy, nebesky raj

ziskavaji ti, kdo ¢ini pokani — tak se stavaji skutecnymi vitézi™.

Srov. HEMER. Letters, s. 50-52. Aune ovsem ve svém uvodu k novému vydani Hemerovy knihy
vyklad o Bozim raji, jeho souvislosti s Artemidinym chrdmem a stromem jako pfedobrazem kultu
odmita jako nepresvédcivy a prili§ vykonstruovany. Srov. HEMER. Letters, s. xx-xxi. Koester podo-
tyka, Ze posvatné pohanské stromy nebyly nijak specifické pro Efez, srov. KOERSTER. Revelation,
s. 265. To ovSem presto nemusi znamenat, ze v dopise do Efezu tento vyznam neni pfitomen.
Srov. REJCHRT. Apokalypsa, s. 39. Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 21.
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3.2 LIST DO SMYRNY

8 Andélu cirkve ve Smyrné pis: Toto pravi ten prvni i posledni, ktery byl

mrtev a je Ziv:

9. Vim o tvém souZeni a tvé chudobé, ale jsi bohat; vim, jak té urdZeji ti,
kdo si rikaji Zide, ale nejsou, nybrz je to spolek satanuv! ** Neboj se toho,
co mds vytrpét. Hle, ddbel md nékteré z vds uvrhnout do vézeni, abyste
prosli zkouskou, a budete mit souzeni po deset dni. Bud vérny aZ na smrt,
a dam ti vitézny vénec Zivota. ! Kdo ma usi, slys, co Duch pravi cirkvim:

Kdo zvitézi, tomu druha smrt neublizi.“

3.2.1 MISTNI, HISTORICKY A BIBLICKY KONTEXT

Smyrna byla, podobné jako Efez, bohatym piistavnim méstem, centrem obchodu
a kultury. Byla téz proslula svou vystavnosti, jako ,koruna Asie“. Brzy a ochotné
prijala fimskou nadvladu, coz prokazala stavbou prvniho chramu bohyni Romé
v celé oblasti. Prestoze vnéjsi situace mohla byt velmi podobna té efezské, stav
cirkve byl, soudé podle dopisu, znacné odlisny. Nenachazime zde diraz na skutky,
at dobré ¢i Spatné; dopis ani neobsahuje Zadnou kritiku ¢ vyzvu k obraceni, je

v podstaté cely povzbuzenim stradajicim™.

Pro nézev mésta je pouzito stejné slovo (oubpva) jako pro myrhu, latku pouzivanou
mj. k balzamovani mrtvych. Ackoliv jméno mésta je patrné jiného puvodu, uz
starovéci autori vidéli (¢i hledali) souvislost mésta se smuteéni myrhou. Z tohoto
divodu utrpeni a smrt, témata hojné se v dopise vyskytujici, mohla byt specialné

srozumitelnd mistnim obyvateltm™.

Kristus se v tomto dopise predstavuje jako pruni i posledni, ktery byl mrtev a je
Ziv. Mozna neni divod prifadit tento termin zvlasté ke Smyrné — néktefi predpo-
kladaji, ze avodni tituly ze Zj 1,17-18 nemaji pfimy vztah ke konkrétnim situacim
meést a jsou k nim prifazeny pouze z literarnich divodi”. Pokud ovsem budeme
chtit takovou souvislost hledat, zde to bude davat smysl. Nabizi se totiz odkaz na
historii mésta, které zakusilo znic¢eni a az po delsi dobé zivoreni opétovné vybudo-

vani. Uz ve starovéké tradici existuje prirovnani mésta k bajnému ptaku Fénixovi,

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 40. Srov. OTTER. Dopisy andéltim, s. 27.

Srov. HEMER. Letters, s. 58.

Srov. CHARLES, R. A critical and exegetical commentary on the Revelation of St. John.
Edinburgh: T. & T. Clark, 1920. Citovano in HEMER. Letters, s. 61.
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pravé na zakladé této historie. Coz je déale zajimavé také proto, ze stejné prirov-
nani pouzivali néktefi anti¢ti autofi vzhledem ke Kristu (napf. Klementuv list
Korintskym 26,177).

V Novém zakoné se slovo outpva vyskytuje na dvou mistech: jako dar prineseny
mudrci z vychodu (Mt 2,11) a balzamovaci latka piipravend Nikodémem k JeziSovu
pohibu (J 19,39). Obéma piipadim mizeme rozumét jako odkazu nejen ke smrti,
ale i ke vzk¥iseni, nebot podle zidovské tradice zachovani téla (ke kterému méla

myrha slouzit) bylo pfedpokladem ke vzkiiseni™.

Tedy, pro smyrenské posluchace se nabizi asociace nékterych témat dopisu se jmé-
nem jejich mésta a jeho tradici ,,analogické historie*, nebot proslo svym utrpenim
(ba ,smrti“) i ,vzkiiSenim“. Vidi odkaz na utrpeni, ale zaroven i vitézstvi JeziSe
Krista nejen v explicitné pouzitém titulu, ale i sekundarné v tématu myrhy a exis-
tujicich analogii ptéka Fénixe. Toto je dale (kromé pfimého vybidnuti ve versi 10)

povzbuzuje v situaci konkrétniho utrpeni zdejsich kifestani™.

Zidovska obec ve mésté je doloZena jako pocetnd a bohata; pravé ona byla ziejmé
zdrojem zminovanych tézkosti zdejsi cirkve. Ostatné vzajemné nepratelstvi je do-
loZeno i z pozdéjsi doby, kdy mistni zidé asistovali pri umuceni biskupa Polykarpa
(pravdépodobné roku 156). Cirkev ve Smyrné je charakterizovana jako chuda, a
prestoze to neni zcela jednoznacné z textu, mtizeme predpokladat, ze Slo o chu-
dobu materialni”®. Snad i to mohlo ptispét k jeji ostrakizaci a opovrzeni ze strany
bohatsich skupin ve mésté™. Jinym divodem k nepfatelstvi mohly byt pocetné

konverze zidt ke kfestanstvis0.

Hlavnim zdejsim zptisobem pronasledovani bylo patrné udani svétskym uiradtm,
ze kiestané nepatii k zidim a nemohou tak s nimi sdilet vyhody tolerovaného
nabozenstvi, vynatého z povinnné ucasti na cisarském kultu. Zajimavou otazkou
je, kdo vlastné byli tito udavaci a pomlouvaci. Jan je oznacuje jako ty, kdo st rikaji

Zidé, ale mejsou. Je mozné, ze autor zde chce naznacit, ze zidé sami se uz takto

Podle mého ndzoru velmi obdivuhodné ndm na tomto ptiku ukazuje Stvoritel vseho tvorstva, Ze
vzkrist k Zivotu ty, kteri mu zbozné a veérne slouZili.

Srov. HEMER. Letters, s. 60-64.

Srov. HEMER. Letters, s. 64—65. Giesen paralelu s historii mésta odmita a pouziti Jezisova titulu
Vzkiigeného vidi jako povzbuzeni pro kiestany, kterym hrozi mucednickd smrt. Srov. GIESEN.
Kniha Zjeveni, s. 41-42.

Aune povazuje za pravdépodobné, Ze divodem chudoby byla patrné nemoznost dostateéného vy-
délku pro kfestany, ktefi si nechtéli zadat s pohanskym prostfedim. Srov. AUNE. Revelation 1 —
5, s. 161.

Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 28

Srov. HEMER. Letters, s. 66.
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nemaji pravo nazyvat, nebot odmitli Mesiase, a ze (duchovné) pravymi zidy, novym
Izraelem, jsou nyni kiestané®'. OvSem podobné odsouzeni Zidovstvi se jinde ve
Zjeveni nenachézi. Z toho, ze vinnou stranu oznacuje za zidy fale$né a ze oznaceni
zid mé zde pozitivni vyznam, spise plyne, ze jeho kritika se netyka zidovstva
jako takového, ale pouze téch ¢lend synagogy, ktefi jednaji proti pravému smyslu
zidovstvi. Jestli totiz udavaji kiestany a tak je nuti k Giéasti na protibozském kultu,

zrazuji tak i své nabozenstvi®2.

Povzbuzeni k vytrvalosti ve versi 10 je zajimavé také tim, ze vlastné neslibuje
néjaké laciné vysvobozeni — je zaroven ujisténim, ze dalsi utrpeni bude nasledovat.
Ma sice trvat pouze 10 dni, coz by mohlo symbolicky poukazovat na kratkou
dobu, ale ani to nevypada jako jista utécha. Véznéni totiz jesté nebylo tehdejsim
trestem, nybrz vazbou, tedy c¢ekdnim na rozsudek soudu, nebo dokonce piimo
cekanim na popravu. Vysvobozeni pak prichazi az se smrti, kterd ovsem je pro

kiestana vstupem do Zivota, jak ostatné potvrzuji zaslibeni pro vitéze®:.

Za pozornost také stoji vyzva k vérnosti aZ na smrt, ktera nepochybé neni na-
hodna. Vérnost byla totiz pfislovecnou charakteristikou Smyrenskych, presnéji
mésta jako politické entity, ve smyslu vérnosti svym spojencim. Ta byla zvlasté
osvédéena (a mnohymi oslavovana) ve vztahu k Rimu: Smyrna materialné podpo-
rovala fimské valky od 2. stol. pf. n. 1, tedy jesté v dobé, kdy Rim nebyl globalni

supervelmoci®4.
3.2.2 ODMENA PRO VITEZE

Tento dopis obsahuje dvé zaslibeni: jednak je to vénec Zivota (6 atégpavog g Lofic)
pro ty, kdo vytrvaji v tézkostech a také ochrana pted druhou smrti (6 E&vatog 6

deutépog) pro ty, ktefi zvitézi.

Nabizi se nékolik moznych vyznami, které mohly vyvstat posluchactim pfi zasli-
beni vénce zivota (téz koruny®®). Pfedevsim, i na mnoha dalsich mistech Nového
zékona (1K 9,25, 2Tm 4,8, Jk 1,12, 1Pt 5,4) je termin otégpavog pouzit ve vyznamu

ceny pro zavodnika, ve smyslu vécné odmeény, kterd ceka vérici v cili jejich zivota.

Srov. HEMER. Letters, s. 67. Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 76.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 42. Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 162.

Srov. HEMER. Letters, s. 68-70.

Srov. HEMER. Letters, s. 70-71.

Tak prekladaji Krali¢ti, Hej¢l i vétsina anglickych prekladatelti. Aune poklada za spravnéjsi vénec,
nebot pro korunu, nap¥. kralovskou, je ve Zjeveni (mj. Zj 12,3) pouzit vyraz duddeua. Srov. AUNE.
Revelation 1 — 5, s. 158.
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Na jinym mistech ma stejny termin vyznam predmétu chlouby, napi. v 1Te 2,19%6.
Zde piirozené vidime souvislost s prvni variantou; ostatné CEP tento vyznam
primo reflektuje v prekladu vitézny vénec. Koruna zivota tedy pak znamené od-
ménu, jejimz obsahem je sdm Zzivot (Petrt i Bogner prekladaji volnéji, ale praveé

v tomto smyslu: ddm ti za odménu Zivot).

Pro mistni obyvatele mohl byt vyraz také pfipominkou geografické podoby mésta,
kterak vystupuje z more a ,korunuje“ horu Pagos, na které byla Smyrna ve 4. stol.

pr. n. L. znovu zaloZena.

Casté byvalo pouziti koruny jako vyrazu dikf a pocty vyznamnym ob&antim. Spe-
cidlné ve Smyrné byl tento pomérné bézny staroveéky zvyk jesté modifikovan tim,
ze takovato cena byla ,udilena“ az po smrti oslavovaného jedince. To mtize prave
zde poukazovat na kontrast mistni zvyklosti se zaslibenou korunou, urc¢enou pro

vitéze, vstupujiciho do vééného zivotasT.

Je téz dosvédéeno, Ze pii oficidlni navstévé (oznacované jako napousia) svétského
panovnika (konkrétné napt. cisafe Hadridna) tento ocekéaval piindseni dart od
svych poddanych, pravé i ve formé zlaté koruny. Naproti tomu kiestané poznavaji,
ze jejich Pan je ten, ktery nevyhledava pocty a dary — naopak, pfi svém piichodu

korunu zivota ptinasi svym vétricim®. Podobny prislib nachézime v 2Tm 4,88%:

Nynit je pro mne pripraven vavrin spravedlnosti, ktery mi dd v onen den
Pan, ten spravedlivy soudce. A nejen mné, nybrz vsem, kdo s ldskou vyhli-

Zeji jeho prichod.

Posledni vers obsahuje vlastni zaslibeni vitéziim: tomu druhd smrt neublizi. Tento
prislib je vlastné rozvinutim toho predchoziho, dar vécéného zZivota totiz prave

znamena, ze zadné druha smrt uz nemé nad vérnymi moc.

Pro zdtraznéni skutecnosti, ze druha smrt urcité nemtize vitézi ublizit jsou v fec-
kém textu pouzity dva zapory (6 vux@v o0 ug aduenff) a Aune pak vétu preklada:

Tomu, kdo zvitézi, druhd smrt zcela jisté neublizi®.

Vzdyt kdo je nase nadéje, radost a vavrin chlouby pred nasim Pdnem JeZisem Kristem pri jeho
prichodu, ne-li pravé vy? Srov. HEMER. Letters, s. 72.

Srov. HEMER. Letters, s. 73-74. Koester opét podotyka, ze pouzité obrazy jsou v k kontextu
impéria univerzalni, nikoliv specifické pro Smyrnu. Nekomentuje ovSem onen zvyk s posmrtnou
korunovaci. Srov. KOESTER. Revelation, s. 277-278.

Srov. HEMER. Letters, s. 74-75.

Kral. zde prekldda otégavoc opét jako korunu, Bogner a dalsi jako vénec.

The one who conquers will absolutely not be harmed by the second death. Srov. AUNE. Revelation
1-5,s.157-158.
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Termin druhd smrt je pfitomen v soudobé zidovské literatufe, v Pismu ovSem
pouze v Apokalypse, konkrétné v zavérecénych vizich Zj 20,6.14 a Zj 21,8. Je snad
mozné vidét urcity starozadkonni predobraz v Jr 51,39, kde jsou obyvatelé Babylona
varovani, ze usnou spdnkem véeécnym a neprocitnou®'. V kontrastu s prvni smrti
téla, kterou musi projit kazdy, je druh& smrt symbol pro definitivni potrestani
hiisnik na konci véku®2. Pohledme na Zj 20,14-15:

Pak smrt 1 jeji 1ise byly uvrieny do horictho jezera. To je druhd smrt:
horici jezero. A kdo mebyl zapsan v knize Zivota, byl uvrien do hoticitho

jezera.

Harrington dokonce vyklada druhou smrt jako naprosté a konecné zniceni vseho,

co nemiize vejit do nového Jeruzaléma?.

A zkusime nakonec opét spekulovat o mistnich souvislostech. Ujisténi zachrany
pred vécnou smrti bylo snad vhodné pravé pro situaci pronasledovanych na smrt
(kterd je prechodem do Zivota, nikoliv jeho koncem), navic ve mésté s jiz zminénou
historii opakovanych katastrof a novych zacatkt. Neni vylouceno, ze byla také
hrozbou vééného zatraceni, presahujici aktualni pozemska utrpeni, kterou prave

smyrensti zidé adresovali mistnim kiestantim®*.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 220.
Srov. OTTER. Dopisy andélam, s. 31-33.
Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 228.
Srov. HEMER. Letters, s. 75-76.
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3.3 LisT DO PERGAMA

2 Andélu cirkve v Pergamu pis: Toto pravi ten, ktery ma ostry dvousecny

mec:

13 Vim, kde bydlis: tam, kde je trin satanuv. Avsak pevné se drzis mého
Jmeéna a nezaprel jsi viru ve mne ani ve dnech, kdy mij vérny svédek An-
tipas byl zabit mezi vami, tam, kde bydli satan. **Jen to mdm proti tobe,
Ze u sebe mas zastance uceni Baladmova. Jako on ucil Baldka svadét syny
Izraele, aby se ucastnili modlarskych hostin a smilstva, °tak i ty mas ne-
které, kteri zastavaji uceni nikolaiti. ** Proto se obrat! Ne-li, brzo k tobé
prijdu a budu s nimi bojovat mecem svych ust. 1" Kdo ma usi, slys, co Duch
pravi cirkvim: Tomu, kdo zvitézi, dam jist ze skryte many; dam mu bily ka-
menek, a na tom kameéenku je napsino nové jméno, které neznda nikdo nez

ten, kdo je dostava.“
3.3.1 MISTNI, HISTORICKY A BIBLICKY KONTEXT

Pergamon byvalo hlavni mésto samostatného kralovstvi, pozdéji, v pocatku exis-
tence fimské provincie Asie dokonce jejim hlavnim méstem, nez tuto funkci prevzal
Efez. Bylo také sidlem odvolaciho soudu. Je znamé jako misto poc¢atku vyroby per-
gamenu (ktery po mésté dostal ndzev) i pfitomnosti bohaté knihovny. Politicky a
kulturni vyznam doprovazela funkce ,duchovniho centra“ tcty k bohtim starym i
novym. Zde byl od roku 29 pt. n. 1. prvni asijsky chram cisari Augustovi a Sifeni

imperialniho kultu po Malé Asii zac¢inalo pravé odtud®.

V Janové dopise je mésto identifikovano s trinem satanovym, coz nas muize vést
k nékolika riznym, ne nutné se vylucujicim vykladim. Je mozné, ze jde o odkaz
na jeden nebo i vice vyznamnych lokalnich pohanskych kultd. Nachazel se zde
mohutny Ditv oltar, vzhledem pfipominajici triin. Pfipomenme, ze Zeus byl titu-
lovan Sétér (spasitel), pro kiestany tedy zvlasté rouhavé oznaceni. V Pergamu byl
téz silny kult Asklépitv, feckého boha lékarstvi a lécCitelstvi. Také on byl nazyvan
Sétér, jeho atributem byl had a jeho véricim kult nabizel jakousi formu osobni
spasy — vSechny tyto body mohou slouzit jako zvlasté kontrastni ke Kristu. Hada
mohl véficim asociovat sviidce, Satana, symboliku pritomnou jak v Genesis, tak
i ve Zjeveni (Zj 20,2). Nejvhodnéjsi vyklad ovSem souvisi s méstem jako proviné-
nim centrem imperialniho kultu, nebot se nejlépe vztahuje jak k pronasledovani

mistnich kfestant, tak k hlavnimu pokuSeni namifenému proti jejich vife. Mésto

9 Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 79. Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 44.
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bylo konec¢nou soudni instanci pro obyvatele v Sirokém okoli, tedy vlastné mistem

vynéseni rozsudki, a v dusledku i centrum pronéasledovani kiestant®.

Kristus je zde titulovan jako ten, ktery md dvousecny mec. Ve versi 16 je navic fec
o meci jeho ist; toto vyjadieni je jiz pfitomno v pivodni vizi ze Zj 1,16 (z jeho
ust vychdzel ostry dvousecny mec). Pro meé je zde pouzito slovo pougaia, je tedy
minén meé¢ v néjakém specidlnim smyslu, nebot pro standardni vyznam mece jako
zbrané Jan pouziva jiny termin®’. V souvislosti s usty mtizeme dovozovat, zZe se
jedna o poukaz na moc, o jejimz vykonani rozhoduje slovo, tedy na soudni vyrok,
rozhodujici o zivoté a smrti. Pouziti obrazu dvouse¢ného mece pravé v dopisu do
Pergama mize také odkazovat na ius gladii, pravo udilet trest smrti (doslova prdvo
mece), které drzel mistni prokonzul. Tento obraz tedy muze ukazovat na skutecnou
soudni pravomoc Kristovu v protikladu k té svétské, kterd pravé na zdejsi kiestany

tézce dopadala®.

Za priklad vérného svédka je zminén jakysi Antipas. Termin pdptug (svédek) je
tentyz, ktery je pouzit pro Krista ve versich Zj 1,5 a Zj 3,14. Antipas je tak svou
vérnosti az na smrt indentifikovan se svym Panem. Nékteti zde uz vidi prvni pouziti
slova pdptuc v pozdéjsim vyznamu mucednik, odkazujic také na Zj 17,6 ( Videél jsem
tu Zenu, zpitou krvi svatych a krvi Jezisovych svedki)®. Z textu dopisu ovSem neni

ziejmé, jestli smrt Antipase byla znakem vSeobecného pronasledovani v Pergamu.

Hlavnim protivnikem kfestanstvi v Asii byl v této dobé imperidlni kult. Zpu-
sob, kterym Jan v knize Zjeveni konfrontuje osoby cisafe a Krista (¢i zpusob
jejich uctivani) oznac¢uje Deissmann jako ,,polemicky paralelismus“!?. Dobové vy-
roky vztahujici se k cisari tak vidi jako satansky parodické vzhledem ke stejnym
nebo podobnym termintim s kiestanskou naplni. Tak napt. cisaf Nero byl nazy-
van 6 owthp Thc owovuévng (spasitel svéta) a 6 100 mavtdg xdouou xdpog (pdn
celého vesmiru). Jeden napis pravé z Pergama zase ztotoznuje Nera se zminénym

Asklépiem, jehoz kult byl zde ovzvlasté vyznamny. Dal$im zndmym prikladem je

Srov. HEMER. Letters, s. 85. Aune potvrzuje Pergamon jako centrum perzekuce kiestant, ovsem je
skepticky k zminénému divodu. Je nepochybné, ze mésto bylo také vyznamnym centrem cisaiského
kultu, ovSem nevidi v textu Zjeveni dikaz, Ze by to byl hlavni problém, s kterym se kfestané
potykali. Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 183.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 77.

Srov. HEMER. Letters, s. 71. Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 45.

Srov. CHARLES. Critical Commentary, s. 62. Hemer tento nazor cituje, ovSem nesouhlasi s nim.
Srov. HEMER. Letters, s. 86.

DEISSMANN, Gustav Adolf. Light from the ancient east. London: Hodder & Stoughton, 1927, s.
342. Citovano in HEMER. Letters, s. 86.
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titul dominus et deus (pdn a bih), kterym byval jmenovan cisai Domicidn — titul

shodny se slovy, kterymi Toméas adresoval vzkiiSeného Krista (J 20,28)101.

Problémem kiestanské obce v Pergamu ovSem neni pouze vnéjsi pronasledovéni,
je tu také vnitini ohrozeni. Jsou zde pritomni zastdnci uceni Balaagmova a také
nikolaité; pravdépodobné jde o stejnou skupinu. S nikolaity jsme se setkali uz

v Efezu, zde je vice naznakti, ¢eho se mohlo tykat jejich uceni ¢i chovani.

Podle nékterych nazort slo o uceni gnostické, coz byl nepochybné proud v nabo-
zenském obrazu tehdejsi doby pfitomny, nicméné kontext dopisu tomu nijak zv1ast
nenasvédcuje. Ostatné stoji za pozornost, ze predmétem kritiky je spise praxe nez

teologické spory.

Varovani pred smilstvem néktefi chapou doslovné (ostatné nikoliv bezdivodné:
podle Nu 25 a Nu 31,15-16 v onom Bileamové!®? nabadani hraly roli svody Moab-
skych zen)'%® vhodnéjsi je vSak zde vidét obvykly biblicky symbolicky vyznam
smilstva, tedy odpadnuti od Hospodina a sluzba cizim bohiim. Zde ndm pomitze
poukaz na modldrské hostiny: redlnym problémem v Pergamu pravdépodobné byla
ucast na hostinach konanych pti prilezitosti pohanskych obéti. Je rozumné uvazo-
vat, ze k nikolaitim patfili ti, kdo nespravné interpretovali uceni sv. Pavla o kfes-
tanské svobodé. Pavel v 1K 8 pozivani masa z obéti povoluje, v praxi vSak jisté
bylo podstatné, jakou formou k nému dochéazelo. Mizeme predpokladat, ze v kri-

tizovaném piipadé dochézelo pfimo k ucasti kiestanti na pohanském kultu.

Mozné bude lépe cely problém jesté zobecnit. Jelikoz hlavnim protivnikem byl
cisarsky kult, je nejpravdépodobnéjsi, ze slo o ty, kteri se snazili o prizptisobeni

pohanskému okoli, az za cenu synkreze.

Prekvapivy mtze byt i vlastni odkaz na zidovskou tradici tykajici se Baladma ve
mésté, kde zidovska obec nebyla prilis velika a kiestané pochézeli spise z pohan-
ského prostiedi. Hemer zde poukazuje na moznou reakci na existujici zidovsko-
kiestanskou polemiku, kdy zidé pfirovnavali Krista k Baladmovi, nebot v jejich
o¢ich byl také sviidcem od pravé viry. Kfestané tento obraz pochopitelné nesdi-
leji, ovSem sami tuto postavu podobnym zptsobem prifazuji tém, kdo prekrucuji

evangelium!%4,

Srov. HEMER. Letters, s. 86—87.

CEP preklada jeho jméno Biledm ve Starém zakoné (Numeri), aviak Baladm v Novém (kromé Zj
jesté List Judiav).

Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 38-39.

Srov. HEMER. Letters, s. 87-94. Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 46-47.
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3.3.2 ODMENA PRO VITEZE

Zminka o nebeské mané odkazuje primarné na Ex 16,32-34 (pfikaz k uchovéni
many: Vezmi jeden dzZban, nasyp do néeho plny omer many a uloZ to pred Hos-
podinem, aby to bylo opatrovdno po vSechna vase pokoleni.), ale také na pozdéjsi
zidovskou tradici. Napf. podle 2Mak 2,4—7 schranu smlouvy (kde byla uchovavana
také mana) odnesl Jeremias pred zkdzou chramu a ukryl v pousti, odkud méa byt
vyzvednuta pii prichodu Mesidse (to muze byt divodem, pro¢ je mana oznacena
jako skryta). Podle jiné tradice (2Bar 29,8) bude mana novym pokrmem svatych
v kralovstvi nastoleném Mesiasem. Prislib many v tomto dopise mtize byt nabidkou
nebeského nasyceni pro vitéze jako polemické alternativy k souc¢asnym pohanskym

hostinam, které jsou jednim z pokuseni mistni cirkve!s.

Nalézt skutecny vyznam prislibu bilého kameénku se zda byt jednim z oblibenych
(a také nedotfesenych) vykladovych ofiska knihy Zjeveni. Zatimco Harrington se
spokoji s poukazem na symboliku bilé barvy, Hemer diskutuje sedm moznjch vy-
znamil tohoto terminu, pricemz se snazi zdtraznit takovy, u kterého existuje za-

rovenn vhodné souvislost s novym jménem, které ma byt na predmétu napsano.

Vlastni vyznam zde pouzitého slova {vipoc je vskutku kameének (oblazek), ale casty

smysl téhoz slova je také hlas, ve smyslu hlasovaci kameének.

Jednou z moznosti je odkaz na rabinskou tradici, podle které drahé kameny padaly
z nebes spolu s manou. Pfislib by potom mohl byt znamenim zvlastni péce Bozi ur-
cené vitézim!'%. Ovsem tato péce je zaslibena jiz samotnou manou v predchézejici
¢asti verse, tudiz dodatec¢ny prislib téhoz neprinasi nic nového. Navic lze predpo-
kladat, ze pergamsti kiestané pochéazeli pfevazné z pohant a vétsina adresati by

zminénou tradici viibec nemusela znatio.

Dalsi variantou vykladu je osvobozujici rozsudek. Existovala starovéka praxe po-
uzivani bilych a ¢ernych kament, vhozenych soudcem do urny jako vyrok o osvo-
bozeni ¢i vinné obzalovaného. Vitéze, ktery osvédcil vytrvalost zivota s Kristem
mohlo ovSem cekat odsouzeni, nikoliv osvobozeni svétskym soudem. Eschatologické
zaslibeni, ujistujici, Zze Kristus je tim skute¢nym soudcem, tak mize timyslné kon-
trastovat s touto realné hrozici pozemskou perspektivou. Také sekundarni vyznam

hlas feckého {iipoc miize svédéit pro tuto verzi'®s.

Srov. HEMER. Letters, s. 95. Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 48.
Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 40.

Srov. HEMER. Letters, s. 96.

Srov. HEMER. Letters, s. 97. Srov. OTTER. Dopisy andéltm, s. 40.
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Zajimavou variantou je také kaminek (tessera) pouzivany jako znak ¢Elenstvi ve
vyznamnych organizacich, pripadné jako urcity prikaz vstupu do uzavieného spo-
lecenstvi. Symbolicky ho tedy miizeme vidét jako vstupenku na nebeskou hostinu,
nebo potvrzeni tcasti na nebeském zivoté!®®. Jinym rozsifenym zvykem byla tzv.
tessera hospitalis - polovina desticky rozlomené dvéma prateli, kterd po opétov-
ném piilozeni ke zbyvajici ¢asti identifikovala majitele (napf. potomka ptivodniho

vlastnika) jako hodného pfizné!to.

Bily kamének by také mohl byt odkazem na pohansky amulet se jménem bozstva
davajici silu jeho nositeli - pti takové interpretaci by davalo smysl, aby vepsané

nové jmeno bylo jménem Kristovym?!!!.

Existuje také doklad, ze jako soucast iniciace ke sluzbé Asklépiovi, jehoz kult byl
vyznamny prave v Pergamu, dostal vérici predmét nesouci nové obdrzené jméno,
ktery si ponechal coby symbol a potvrzeni nové ziskaného vztahu s timto pohan-
skym bohem. Takova varianta nas mtize opét vést k analogické situaci vitéze, ktery

dostava kamének ujistujici ho o vérnosti Kristové!'!2.

Nakonec je také mozné, Ze bily kamen je zvolen jako priklad vhodného materialu
na kterém miize byt napsano nové jméno, tfebas i zdiraznujici pevnost v kontrastu
s kifehkym pergamenem, jehoz produkci byl pravé Pergamon znam!'3. Bila barva

pak jako barva vitézstvi a radosti dokresluje vyznam odmény!.

Presunme se k zbyvajici ¢asti odmeény, k zaslibenému novému jmeénu. Obecnéji,
nové jméno jako symbol nového zivota je termin znamy uz ze Starého zakona,

pripomenme zde napt. 1z 62,2:

Pronarody spatri tvoji spravedlnost a vsichni kralové tvou sldvu. Nazvou té

novym jménem, jez urcila Hospodinova tusta.

Nové jméno bylo pouzivano jako symbol nového pocatku, mezi dalsi biblické pti-
klady patfi darovani nového jména Abramovi, Jikobovi nebo Simonovi. Také zde
ho tedy urcité lze vidét jako symbol nového zivota, jenz je Kristem darovan tém,

kteri vytrvali v jeho sluzbé!l®.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 78-79.
Srov. HEMER. Letters, s. 98.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 190-191.
Srov. HEMER. Letters, s. 98-101.

Srov. HEMER. Letters, s. 102.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 79.
Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 79.
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Mizeme snad ale také premyslet, jaké je to jméno, které oblazek nese. Jednou
z moznosti, vhodnou i ve spojitosti s nékolika vyse zminénymi navrhy na vyznam
bilého kaménku, je jméno Kristovo. Je to preci Pan, ktery zaslibuje blizkost a
ochranu svym véficim, on se k nim hlési a dokazuje své pratelstvi, v jeho jménu

nachéazeji svou zachranu'!e.

Na druhou stranu, v prislibu se spise zda jit o jméno, které ma byt individualnim
vlastnictvim odménéného jednotlivce. Vstup do nového zivota a novy — dokonaly
— vztah s Kristem je takto zasliben tém, ktefi vytrvaji ve vérnosti. Je to tedy
soucast, ba vlastni vyznam slibené odmeény. Pak dava spise smysl, aby kamének
nesl pravé nové jméno svého majitele: vitéze. Tato varianta také 1épe ladi s uve-
denym vyrokem IzajaSovym i s tradici novych jmen udélenych Hospodinem svym

vyvolenym?!!7.

Ve zdaraznéni, Ze nové jméno zna jen obdarovany (a logicky i darce), muzeme
vidét ujisténi o pevnosti vztahu Krista k véficim, do néhoz nikdo zven¢i nema

pristup; nebo snad presnéji: nikdo nepovolany neméa moc tento vztah narusit!!s.

Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 40-41. Srov. REJCHRT. Apokalypsa, s. 48—49. Srov. KOES-
TER. Revelation, s. 290.

Srov. HEMER. Letters, s. 102-103.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 48.
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3.4 LisT DO THYATIR

18 Andeélu cirkve v Thyatirech pis: Toto pravi Syn Bozi, jenz md oci jako

planouct ohen a nohy jako zdarivy kov:

19 Vim o tvych skutcich, ldsce a vire, sluzbé a vytrvalosti; vim, Ze tvych
skutki je ¢im dal vice. 2° Ale to mdm proti tobé, Ze trpis Zenu Jezdbel, kterd
se vyddvd za prorokyni a svym ucenim svdadi moje sluZebniky ke smilstvu a
k ucasti na modlarskych hostindch. 2 Dal jsem ji cas k pokant, ale ona se
nechce odvrdtit od svého smilstva. ?2Hle, seslu na ni nemoc a do velikého
souzenti uvrhnu ty, kdo s ni cizolozi, jestliZe se od jejich cinu neodvrdti;
Ba jeji deti zahubim. Tu poznaji vSechny cirkve, Ze jd vidim do nitra @
srdce cloveka, a kaZdému z vds odplatim podle vasich c¢inu. 2* Vam ostatnim
v Thyatirech, kteri neprijimdte toto ucent, kteri jste mepoznali to, cemu
rikaji hlubiny satanovy, pravim: Nevkladdm na vds jiné bremeno. 2° Jenom
se pevné€ drzte toho, co mate, dokud neprijdu. 2 Kdo zvitézi a setrvd v mych
skutcich az do konce, tomu ddm moc nad ndrody: *"bude je pdst Zeleznou
berlou, jako hlinené nadobi je bude rozbijet — *tak jako ja jsem tu moc
prijal od sveho Otce. Tomu, kdo zvitézi, ddm hvézdu jitini. 2° Kdo mad ust,

slys, co Duch pravi cirkvim.“

3.4.1 MISTNI, HISTORICKY A BIBLICKY KONTEXT

Thyatiry bylo mésto ve vnitrozemi, na rozdil od ptfedchozich neprili§ vyznamné.
Jeho poloha byla tézko hajitelna, tudiz casto prechézelo pod vladu rtznych okol-
nich mocnosti. Rozkvét nastava v dobé Pax Romana (a vrcholi zhruba v 2. stoleti,
tedy v dobé do které jsou urceny dopisy Zj), kdy méstu takova poloha naopak
pomahé se prosadit jako lokalni obchodni centrum. Ve mésté je mnoho aktivnich
obchodnich cechi, ¢lenstvi v nichz je spojené se spolecenskym i nabozenskym zi-
votem. To vede patrné k jednomu z potencidlnich problémi, jimz musi celit zdejsi

kiestané!!d.

Kristus se zde predstavuje jako Syn BoZi, coz je jediné pouziti tohoto titulu ve
Zjeveni. Snad se zde mohl nachézet v opozici vi¢i fimskému panovniku, ktery
se ve vlastnich dopisech ¢asto oznacoval za bozského syna, tj. syna predchoziho
cisare. O¢i jako planouci oheni mohou naznacovat, ze jejich nositel skuteéné vidi
do srdce, vidi a zna zaméry Bozi, na rozdil od téch, kdo si znalost Bozich cest

neopravnéné privlastnujit?°.

119 Srov. HEMER. Letters, s. 106-111.
120 Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 49.
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Thyatirsti kfestané si zasluhuji mnohou chvélu, jejich jedingm zdvaznym (a opét
vnitinim) problémem je tolerance k ptisobeni jakési Zeny Jezabel. Muzeme predpo-
kladat, ze §lo o falesnou prorokyni, patrné ¢lenku zdejsi cirkve, ktera meéla neblahy
vliv na jednani mnohych. Podle vSeho $lo o skute¢nou (tedy nikoliv symbolickou)
osobu, nicméné jméno, kterym je oznacena, nepochybné symbolické je. Staroza-
konni kralovna Jezabel odvadéla Izrael od Hospodina, bojovala proti Elijasovi a
podporovala béalovsky kult (nap¥. 1Kr 18,4). To, z ¢eho je thyatirska Jezabel obvi-
novana, pripomina popis skutkt nikolaitii z Pergama, proto se jeji skupina obecné
s nikolaity ztotoznuje. Smilstvo a Gcast na modldrskych hostindach tedy také mu-
zeme chapat jako svody ke kompromisu s pohanskym prostiedim!?!. V Thyatirach
mohly mit ony hostiny souvislost s nabozenskym zivotem obchodnich cechti, od-
déleni od nich znamenalo pro kfestany socidlni a ekonomickou Gjmu; snad proto

bylo prizptisobeni tak lakavé!?2.

Smilstvo pak asi je opét nejlépe chapat symbolicky, jako opusténi Hospodina ve
prospéch jinych bohti. Nékteri ovsem pripoustéji i skutecné mravni zpustnuti, sou-
visejici s moznym gnostickym podtextem uceni, tedy predstavou, ze takové télesné
skutky neskodi ,,duchovnimu ¢lovéku“. Gnozi jako soupefi kiestanstvi jsme se do-
sud spiSe opatrné vyhybali, zde vSak mize opravdu mit misto, vzhledem k oném
tajemnym hlubindm satanovym, které pry poznavaji stoupenci Jezabeliny, jakoby
potfebovali poznat vsechna skryta tajemstvi, aby dosli pravého poznani Bohal!?3.
Alternativné je mozné tuto vytku chapat ironicky, jako kritiku téch, co pod vede-

nim Jezabel vznaseji narok na rozpoznani hlubin Bozich!4.
3.4.2 ODMENA PRO VITEZE

Zaslibeni v tomto dopise jsou né€kolika zpiisoby netypicka: jednak od tohoto listu
dale nachézime zménéné poradi poslednich dvou ¢éasti dopisu, pfislibu a vyzvy
ke slySeni. Pouze v dopise do Thyatir a do Pergama jsou pfitomny dva priisliby.
A konecné pouze zde jsou uvedeny dvé podminky pro dosaZzeni odmeény: ziska ji
nejen ten, kdo zvitézi (6 vix®v), ale také kdo setrvd (6 tneov) v Panovych skutcich
(Kral.: Kdoz by ostrihal aZ do konce skutki mych, Bogner: Kdo zistane vérny
mym skutkim). Tato vytrvalost v spravném jednéni je zdtiraznéna pravdépodobné

v imyslné polemice k setrvavani ve skutcich, ke kterym nabada Jezabel!?.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 50.

Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 47.

Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 48. Srov. REJCHRT. Apokalypsa, s. 54.
Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 52.

Srov. HEMER. Letters, s. 124.
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Prvni prislib vitézum (vv. 26-27) cituje druhy zalm, ktery v devatém versi pravi
Rozdrtis je Zeleznou holi, rozbijes je jak nadobu z hliny.

Dochézi zde vsak k urc¢itému vyznamovému posunu. Vyraz, ktery v ptvodnim
hebrejském znéni zalmu znamend znicent (rozdrceni, roztluceni) uz Septuaginta
preklada slovem nowwavel jehoz vyznam je pdst, vést ¢i vladnout. Stejné slovo pak
nachazime zde, ve 7Zj 2,27'?6. Vétsina ceskych prekladd v tomto smyslu mluvi
o zniceni v Z 2,9 a vlddnuti ve Zj 2,27; pouze Hejél pieklada Ovlddej je Zeleznou
holii zalmovy vers. Harrington naopak trvdi, zZe nowavelv je vhodné prelozit jako
znicit a ze tento vyznam méli na mysli i autori LXX pii prekladu zalmu. Zaslibeni
tedy preklada [kdo zvitézi] rozbije [ndrody] Zeleznym prutem. Ospravedlnéni pro
tento vyznam nachézi v nasledujicim odkazu na hrncire, rozbijejiciho nepovedeny

vyrobek!??.

Zelezna hil je také citace Z 2,9; obecné pak predstavuje symbol autority, podobné
jako mec¢ v dopisu do Pergama. Patii také k béznému obrazu pastyte, ktery ji
pouziva jak na usmérnéni stada, tak na jeho ochranu!?®. Obraz rozbijeni hlinéného
nadobi navic ukazuje na Jr 18,1-11, popisujici hrncite zpracovavajiciho nadoby,
dokud nejsou dokonalé. Je snad mozné, ze tato zminka se zde schvalné vyskytuje
jako odkaz na existenci hrncifského cechu ve mésté!?. Vyznam odkazovaného pfi-
béhu z Jeremidse nas ovsem miize inspirovat i na jiné roviné, pozitivnéji. Smysl
prace hrncife je pfeci tvorit, nikoliv nic¢it — ale pro moznost vzniku nécéeho nového

je nékdy treba rozbit to staré!®°.

Vldda nad pohany je ovSem znadmy zidovsky eschatologicky pfislib pro vyvoleny
narod a adresatiim dopisu musel byt takto zndmy. Motiv je pouzivany i v Novém
zdkoné, i specidlné ve Zjeveni (Zj 20,4; Zj 22,5; 1K 6,2; Mt 19,28; ve Starém
zékoné napt. Z 149). Citovany zalm byl tradi¢né vniman jako Zalm mesiansky, jeho
prislib vlady tedy ptivodné patii krali a mesiasi; Jan jej ovSsem navic privlastnuje
vérnym kiestantim v Thyatirach. SpiSe nez moc vitéz samotnych je dilezity ptislib
spoluticasti na Kristoveé vladeé, tedy jinymi slovy podobné zaslibeni jako v ostatnich
dopisech: ten kdo vytrva, bude travit vécnost v blizkosti Jezise Krista. Zaroven

takové diilezité zaslibeni miize paradoxnim zpiisobem ukazovat, Ze vyznam postoje

Srov. HEMER. Letters, s. 124.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 82.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 53.

Srov. HEMER. Letters, s. 125.

Srov. SWETE, Henry Barclay. The Apocalypse of St John. 2nd ed. London: Macmillan, 1907, s.
47. Citovano in HEMER. Letters, s. 253.
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malé kiestanské obce v zapadlych Thyatirech je pro Pana cennéjsi nez ,,velikost*

mocnych ve svététs!.

Dodatek k popisu vlady nad narody pripomina, ze Kristus tutéz moc prijal od
Otce. Prave takové pripomenuti dila Otcova najdeme i v prislibu vitéziim v Lado-
dikeji, ktery je velmi podobny tomuto. Slibuje totiz usednuti na trin, ze kterého
panuje Buh spolu s Kristem. Hemer také v této casti vidi odkaz na mesiansky
druhy zalm, konkrétné na jeho sedmy vers: Prednesu Hospodinovo rozhodnuti. On
mae Tekl: Ty jsi mij syn, jd jsem té dnes zplodil.“ Vztah Otce a Syna se v tomto

dopise objevuje podruhé; pripomenme, ze titul odesilatele je tentokrat Syn Bozi'32.

Druhym zaslibenim pro vitéze je zisk hvezdy jitrni. Jitini hvézdou oznacuje Jezis
sédm sebe v zévéru knihy (Zj 22,16: Ja jsem potomek z rodu Davidova, jasnd hvézda
jittni) a nejpravépodobnéjsi vysvétleni zavérecného zaslibeni v listu do Thyatir
prijima tento vyznam: Kristus tedy nabizi sam sebe jako dar vitézi'33. Jiny vy-
klad obou mist poukazuje na nadéji, kterou nabizi jitfenka jako predzvést nového
dne'?t. A jesté dalsi zde vidi svétlo hvézdy jako protiklad k thyatirské temnoté,

reprezentované hlubinami satanovymi'3s.

Jako dalsi mozny dtvod existence tohoto hvézdného prislibu pravé zde mizeme
vidét v odkazu na Nu 24,17, kde BileAm prorokuje: Vyjde hvézda z Jdakoba, po-
vstane Zezlo z Izraele. Vzpomenme, ze v dopise do Pergama bylo uceni nikolait
prirovnano k svodtiim Balaamovym. Jestli tedy je ptisobeni thyatirské Jezabel dalsi
variantou nikolaitismu, davé smysl pfipomenout zdejsim kiestantim situaci, kdy i

tento ikonicky falesny prorok byl nucen vydat pravdivé mesianské proroctvi'3s.

Jitini hvézda, Venuse, ovsem méla také bohatou symboliku v pohanské mytologii,
predstavujici bozskou vladu. Tento obraz je znam i biblickym autortm: Iz 14,12

nazyva padlého babylonského krale ironicky synem jitrenky. Predani jitini hvézdy

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 82-84. Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 53. Srov.
HEMER. Letters, s. 124-125.

Srov. HEMER. Letters, s. 125.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 84. Zisk samotného Krista zni mozna trochu zvlastné, ale
takovd formulace je blizka tieba Pavlovu vyjiddieni z Fp 3,8-9: viecko [jsem] odepsal a pokldddm
to za nic, abych ziskal Krista.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 53.

Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 51.

Hemer zde ovSem sadm uznava, ze jde o spekulaci, byt snad pravdé podobnou. Srov. HEMER.
Letters, s. 125.
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vitézi by spolu s timto vyznamem mohlo znamenat predani vitézné trofeje — po-
razeného nepritele. V podstaté by tedy souznélo s prvnim prislibem vlddy nad

narody, které se nachéazeji v moci protibozskych sil*?7.

137 Srov. OTTER. Dopisy andéltim, s. 50.
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3.5 LIST DO SARD

YAndélu cirkve v Sarddch pis: Toto pravi ten, ktery md sedmero duchi

BozZich a sedmero hvézd:

LVim o tvych skutcich - podle jména jsi Ziv, ale jsi mrtev. 2Probud se a
posilni to, co jesté zustdva a je uZ na vymreni! Nebot shleddvdm, Ze tvgm
skutkim mmnoho chybi pred Bohem; 3rozpomen se tedy, jak jsi mée slovo
prijal a slysel, zachovdvej je a c¢in pokdni. Nebudes-li bdit, prijdu tak, jako
prichazi zlodéj, a nebudes védet, v kterou hodinu na tebe prijdu. * Prece vsak
mas v Sardach nekolik osob, ktere svuj sat nepotrisnily; ti budou chodit se
mnou v bilém rouchu, protoZe jsou toho hodni. >Kdo zvitezi, bude odén
belostnym rouchem a jeho jméno nevymazu z knihy Zivota, nybrz prizndm
se k nému pred svym Otcem a pred jeho andély.  Kdo ma usi, slys, co Duch

pravi cirkvim.“
3.5.1 MISTNI, HISTORICKY A BIBLICKY KONTEXT

V tomto dopise se opét dostavame k vyznamnému méstu. Sardy byly i v dobé
napsani Zjeveni velikosti srovnatelné s Efezem, prestoze dny své nejvétsi slavy uz
mély za sebou. Ve starovéku to bylo prislovecné bohaté hlavni meésto Ljdského
kralovstvi, druhdy zaujimajici tizemi vétSiny Malé Asie. Po slavné prohrané vélce
s Persii’®® v 6. stol. pf. n. 1. se pak staly sidlem guvernéra a nastupnim mistem
perskych vyboji do Recka. Pfes dobrou polohu a mohutnou pevnost bylo mésto
nékolikrat dobyto — presnéji prekvapive obsazeno diky nepozornosti obrancti. Roku
17 na meésto dolehlo rozsdhlé zemétieseni, pii kterém bylo znac¢né poniceno!s?,

nicméné do doby sepsani Apokalypsy doslo jeho k opétovnému obnoveni'4?.

Ve mésté byla dlouhodobé pfitomna silna zidovskéa diaspora (je doloZena pfitom-
nost velké synagogy), kterd zde zaujimala az netypicky vyznamné postaveni, zidé
byli dokonce soucasti méstské rady. Zda se, ze zidovska komunita si takové posta-
veni dokazala udrzet diky urcitému pfisptisobeni se mistnimu pohanskému pro-
stfedi. Nevime o velikosti kiestanské obce, ani zda pochézela prevazné ze zidu. Je
mozné, ze hlavnim pokusenim kiestant v Sardech bylo také pfizptisobeni, v jejim

pripadé ovSem pravé mistni zidovské obcil4!.

Kroisos, posledni kral Lydie, tuto valku sméle zahajil poté, co pfijal osudnou véstbu Prekrocis-li
reku Halys, znicis velkou 7isi.

Je mozné, 7e udalost znicujiciho zemétieseni se odrazi v nékterych obrazech jiné ¢asti knihy, napt.
pri popisu zemétfeseni po rozlomeni Sesté peceti ve Zj 6, 12-16. Srov. HEMER. Letters, s. 124.
Srov. HEMER. Letters, s. 129-134.

Srov. HEMER. Letters, s. 135-138.
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Hlavnim a mozna jedinym tématem spojujicim dopis se Starym zakonem je kniha
Zivota, ze které nemaji byt vitézové vymazani. Vzhledem k ostatnim dopisim
ovsem tento obsahuje nadstandardni mnozstvi mnozsvi referenci na jiné ¢asti No-
vého zakona, predevsim na synopticka evangelia. Najdeme zde téma necekaného
ptichodu (Zj 3,3 vs. Mt 24,42) i téma pfiznani se k vérnym (Zj 3,5 a Mt 10,32).
Je mozné, ze Jan na téchto mistech pifimo cituje Mt, nebo néjaky spolecny starsi
zdroj textu. Varovani pred brzkym prichodem a vyzva k bdélosti v tfetim versi
pravé v dopise do Sard velmi pravdépodobné odkazuje na historickou zkusenost

meésta s nahlym obsazenim neptateli, umoznénym neptipravenosti obrancti!42.

Dalsi souvislosti najdeme v kontextu celé knihy Zjeveni. Tak sedmero duchu a
hvézd, které drzi Kristus, je predevsim obvykly odkaz na tvodni obrazy zjeveni
(Zj 1,4.20). Vyznam takového atributu ovSem neni zcela ziejmy. Sedmero duchi
Bozich je snad poukaz na Ducha Svatého a jeho rozmanité univerzalni ptisobeni;
takovému vykladu napoméhé Za 4,2-10, ktery sedm lamp (kahani) a sedm o¢i
spojuje s aktivitou Boziho Ducha'4?. Duch Svaty jako darce zivota také pripomin4,
ze je mozné zpét privést k zivotu i mrtvé cirkevni spolecenstvi, jaké se nachézi ve
Smyrné!#. Vlastnictvi sedmi duchti muze poukazovat na toho, ktery panuje nad
celym svétem, tedy podobné vyznéni jako dava Zj 5,6'45. Konec¢né jiny vyklad
ztotoznuje sedm duchti se sedmi hvézdami, pfipomind sedm ducht pritomnych
pred trianem Bozim (Zj 1,4), ktefi jsou titiz jako andélé pied trinem podle Zj 8,2

a konecné praveé to jsou zaroven andélé sedmi cirkvi, jimz jsou urcéeny dopisy!6.

Na prvni pohled je také zajimava podobnost Sardského dopisu s listem uré¢enym do
Efezu: v obou pfipadech je Kristus predstaven jako ten, kdo drzi sedm hvézd, obé
cirkve jsou podobnym zptisobem vyzyvany k rozpomenuti se a obraceni, a odména
vitézim explicitné obsahuje pfislib Zivota ({wn). Je ovSem pravdépodobné, Ze tato
blizkost je ddna podobnou situaci cirkve v obou meéstech spise nez néjakou literarni

zévislostil4?

Za zminku stoji, ze toto je prvni dopis, ktery zminuje skutky nikoliv jako soucast
pochvaly, nybrz kritiky. Neni ovSsem pfimo zfejmé, ¢im jsou skutky problematické.
Neni ani feceno, ze by byly Spatné, ale jsou nedostate¢né pred Bohem (Bogner:

nejsou dokonalé, Kral.: nejsou piné, Col: nejsou uplné): tj. pred jinym by mozné

Srov. HEMER. Letters, s. 141.

Srov. HEMER. Letters, s. 142.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 86.
Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 63.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 219.

Srov. HEMER. Letters, s. 141.
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obstaly, pred Bohem nikoliv. Mrazek zde vidi upozornéni, ze Kristus ma se zdejsi
cirkvi néjaky zamér, tkol, ktery zlistdva nenaplnén'®. Kiestanim pfitom neni
vycitana hereze, zaroven dopis nenaznacuje ani zadné existujici pronasledovani. Je
tedy spiSe mozné, ze problém Sardského spolecenstvi je vira, ktera, a¢ formalné
nedotcend, nema vliv na jeho zivot; takova cirkev svym piisptisobenim vnéjsimu

svetu nevyvolava zadné reakce, a to ani negativni. Vskutku jako by byla mrtval4?.
3.5.2 ZASLIBENI VITEZOM

Nejprve nas zaujme hned dvojita zminka o bilém Satu: jednak u hrstky téch, ktefi
obstali pfi hodnoceni stavu sardské cirkve, jednak u vitézi, o kterych je fe¢ v na-
sledujicim versi. Obé skupiny patrné neni mozné jasné oddélit; ostatné logicky
muzeme predpokladat, ze ti, kdo az doposud ztistali vérni a neposkvrnili sviij sat,

stanou se (pokud vytrvaji) také konecnymi vitézi.

V porozumeéni této dil¢i otdzce nam muiize napomoci detailnéjsi pohled na paty
vers, zacinajici slovy 6 vux&v obtwg. V novozakonnich rukopisech se dochovaly
tTi rizna Cteni: olitwe, obtog, a dokonce i avtog. Podle principi soucasné textové
kritiky je pravdépodobné ptivodni ¢teni ottwe, i kdyz velky pocet rukopisi tzv.
byzantského typu ¢te oOtoc. S prislovcem oUtwc misto s ukazovacim zadjmenem
oUtog je mozné celou formulaci piekladat at uz jako Kdo zvitézi, bude tedy oblecen
(Bogner), Vitéz bude tedy odén bile (Jeruzalémské bible) nebo snad i Kdo takto
2itézi*. Viechny tyto alternativy k vyse uvedenému piekladu CEP spise hovoii

pro ztotoznéni nékolika osob s vitézits!.

Bily sat ovsem nemusi byt jesté samotnym darem, spise je vlastnim oznacenim
vitéz. Takovy vyznam odpovidéd napf. pouziti v 2Mak 11,8 (jezdec v bilém odént,
vedouci do vitézné bitvy). Jiné biblické vyznamy odkazuji na slavnostni sat (Kaz
9,8), nebesky stav (Da 7,9) nebo ¢istotu (Zj 7,9-10). Jako symbol vitézstvi se
nabizi také ptiklad z fimské kultury: bilé tégy nosili fimsti obcané mj. pii tri-
umfalnich privodech na oslavu vitézstvi. Odkaz na tradici takovych vitéznych
pruvodu existuje i u Pavla (Ko 2,15 a 2K 2,14). V Sardach mohlo pouziti tohoto
prislibu rezonovat zvlasté pro znamou situaci mésta, které dlouha léta zadné vi-
tézstvi nezakusilo. Souvislost zde muze mit celd fraze, tedy chozeni (nepinately)

v bilém rouchu, pfipominajici vitézné procesi®?.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 54.

Srov. HEMER. Letters, s. 144.

OTTER. Dopisy andélim, s. 61.

Srov. HEMER. Letters, s. 147-148. Harrington ovSem naopak zduraznuje, ze obé skupiny rozlisit
lze, i kdyZ nenabizi metodu, jak toho dosdhnout. Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 85.
Srov. HEMER. Letters, s. 146-147.
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Bily odév ovSsem také ukazuje na budouci oslaveni, na spojeni s nebeskym dénim
— vzpomernime na Jezistuv Sat pfi Proménéni na hofe (L 9,29). Symbolem ¢istoty
a nevinnosti byl nejen v prvotni cirkvi (jako odév katechumenti), ale i v soudobé
spolec¢nosti, kdy byval oblecen tomu, kdo byl soudem zprostén viny. Vsechny tyto
vyznamy nam v bilém Satu ukazuji znameni pfistupu do nebeského kralovstvi.
V prislibu chozeni spolu s Kristem je také mozné vidét souvislost se starozakonnim

chozeni s Bohem, tedy zivotu v jeho blizkosti a poslusnosti zdkona!53.

Vlastnim prislibem vitézi je pak nevymazani z knihy Zivota. Takovou knihu, jakysi
Bozi seznam vyvolenych, najdeme v Ex 32, 32-33, kde Mojzi$ nabizi sdm sebe
k vymazani, aby mohli byt usetfeni Izraelci uctivajici zlaté tele. Vyskrtnuti tedy
znamené odsouzeni'®* na jinych mistech (napt. v zalmu 69,29) je takové vymazani
symbolem smrti. Kniha zivota je také soucasti zavérecné vize Zj 20,1555, kde
obsahuje jména vyvolenych. Zminka o mozném vymazanim z knihy také na druhou
stranu ukazuje, ze vyvoleni k Zivotu s Bohem neni automatickym pravem, a je

mozné jej ztratit!®e.

Symbolika knihy zivota nebyla ctenaiim znama pouze z Pisma, ale také ze sou-
dobého prostiedi. Mnoha asijskd mésta pouzivala knih pro soupis svych obcant.
Stejné tak je dolozenou praxi, Ze pfi zavaznych udélostech (napf. pfi odsouzeni
na smrt) dochdzelo k vymazani obéana z takového registru. Byt zapsan v knize

zivota tedy znamenalo ujisténi o nebeském obcanstvi.

Je pravdépodobné, Ze vérnym kiestanim v Sardach preci jen hrozilo néjaké vnéjsi
nebezpeci, kdyz jim je urceno ujisténi, ze z knihy zivota vymazani nebudou. Jeden
z moznych divodid pro takovy slib by mohla byt reakce na zidovskou modlitbu
Birkat ha-minim, obsahujici prokleti heretik®, mezi které tehdy byli pocitani i
kiestané. V ni se tehdejsi synagoga modlila: ... at nocrim (nazorejci, tj. kiestané)
a minim (kacifi) jsou zniceni a vymazdni z Knihy Zivota. Kristus vSak vérnou

hrstku ujistuje, ze takové modlitby jejich nepiatel u ného nenajdou sluchu.

Jinou praktickou hrozbou vymazani mohlo byt vyskrtnuti kiestanii z mistnich sy-
nagogalnich seznamti. To by pro né znamenalo nebezpeci vystaveni se statni moci,
nebot by se nemohli jako (alespon formélni) judaisté vyhnout ti¢asti na imperial-

nim kultu. V obou piipadech jde o hrozbu se strany zidovské obce, ktera, jak jiz

Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 60-61.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 224.

A kdo nebyl zapsdn v knize Zivota, byl uvrien do hoticiho jezera.
Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 85.
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bylo fec¢eno, méla ve mésté nebyvaly vliv. To, Ze vétsina kiestanstva v Sardach ne-
byla témito vyroky ohrozena, patrné ukazuje na jeji ochotu néjakym zptisobem se
mistnimu Zidovstvu pfispusobit. Takové pfisptisobeni patrné znamenalo (alespon)
implicitni zfeknuti se Jezise jako Krista. Timto smérem miize ukazovat i zakonceni
patého verse, kde Jezis slibuje, ze se k vitézi (pfesnéji k jeho jménu — 10 évoua
avtol) priznd pred Otcem a pred andély. V tomto zaslibeni mizeme (také v sou-
vislosti s Mt 10,3217 a L, 12,8) vidét i predpoklad, ze na rozdil od nékolika vérnych,

vétsina kiestanské obce nebyla ochotna vyznat jméno Kristovo pred lidmi'®8.

157 Kazdy, kdo se ke mné priznd pred lidmi, k tomu se i jd prizndm pred svym Otcem v nebi.
158 Qrov. HEMER. Letters, s. 148-150.
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3.6 LiST DO FILADELFIE

TAndélu cirkve ve Filadelfii pis: Toto prohlasuje ten Svaty a Pravy, ktery
md kli¢ Daviduv; kdyZ on otvird, nikdo nezavre, a kdyZ on zavird, nikdo

neotevre:

8., Vim o tvych skutcich. Hle, otevrel jsem pred tebou dvere, a nikdo je
nemize zavrit. Nebot ackoli mds nepatrnou moc, zachoval jsi mé slovo a
me jmeno jsi nezaprel. ® Hle, davam do tvych rukou ty, kdo jsou ze synagogy
satanovy; Tikaji si Zidé, a mejsou, ale [Zou. Hle, zpisobim, Ze prijdou a
padnou ti k noham; a poznaji, Ze ja jsem st te zamiloval. ° ProtoZe jsi
zachoval mé slovo a vytrval, zachovdam te i ja v hodiné zkousky, kterd prijde
na cely svét a proveéri obyvatele zeme. * Prijdu brzy; drZ se toho, co mas,
aby té nikdo nepripravil o vavrin vitéze. 12 Kdo zvitézi, toho ucinim sloupem
v chrdamé svého Boha a chrdm jiZ neopusti; napisu na néj jmeéno svého Boha
a jmeéno jeho mesta, nového Jeruzaléma, ktery sestupuje z nebe od mého

Boha, © jméno své nové. ¥ Kdo ma usi, slys, co Duch pravi cirkvim.“
3.6.1 MISTNI, HISTORICKY A BIBLICKY KONTEXT

Filadelfie je nejmladsi mésto z nasi sedmice. Bylo z nich také nejmensi. Jeho hos-
podafsky vyznam spocival v péstovani vina na okolnich lavovych polich. Bylo také
vyznamnym Sifitelem helénské kultury ve svém okoli. Také Filadelfie byla znic¢ena
zemétiesenim roku 17, poté znovu vybudovana a na cas prejmenovana na Neo-
caesarii jako diky za finan¢ni pomoc cisare Tiberia pti jeho obnové. Opét k dalsi
zmeéné jména doslo k pocté cisare Vespasiana, patrné opét v dik za pomoc po poz-
déjsi katastrofé. Zemétieseni zde totiz nebyvala vyjimec¢nou udalosti, obyvatelé se
museli naudit s pravidelnymi otfesy zit. Recky historik a geograf Strabé o Filadel-
fii na pocatku prvniho stoleti pise, ze je to mésto plné€ zemétresent, jehoZ zdi jsou
neustdle naruSovdny a jehoZ ruzné cdasti jsou neustdle poskozovany. Ve vlastnim
meéste proto zZige mdalo lidi a vétsina obyvatel ve skutecnosti prebyva v jeho okoli na
svych urodnych farmdch!'®®. Mésto vsak bylo zklamano ve své duvére vlozené ve
zbozsténé cisare, kdyz Vespasianiiv syn Domician naridil drastické snizeni stavu
vinic a tak v podstaté zlikvidoval mistni ekonomiku. Tato mistni historie miize

byt jednim z dtivodt pro piislib pfijeti jména Kristoval®.

159 HEMER. Letters, s. 156.
160 Srov. HEMER. Letters, s. 154-160.

47



161

162
163
164
165
166

Nezavislé zpravy o zidovské komunité ve mésté nemame, jeji existence ovSem vy-
plyvé z textu samotného dopisu (spor se synagogou satanovou), stejné jako z na-
znakl v pozdéjsim dopise biskupa Ignace Antiochijského, ktery zde kratce poby-
val'él. Ani o kfestanské obci ve Filadelfii neni zndm starsi pramen nez pravé kniha

Zjeveni.

Na rozdil predchoziho drtiveé kritického dopisu do Sard, tento obsahuje pouze slova
chvaly a povzbuzeni. Skutky jsou opét zminovany jako pozitiva, ovSem neni speci-
fikovano, v ¢em spocivaly. Ostatné nevime ani v ¢em méla spocivat zkouska, v niz
mistni kiestané obstali se cti. Z ostatnich nardzek v textu miZeme usuzovat, ze
slo o néjakou formu pronasledovani ze strany mistnich zidd. Zda se také zirejmé,

ze kriticka situace jiz skoncilal62.

Mréazek opakované zminuje slabost a vycerpanost cirkve po prestalych tézkostech
(oznacuje ji za sbor na pokraji sil'*%®), nicméné z textu spise vyplyva, ze cirkev byla
slab& (snad pouze malé co do poétu, coz by i odpovidalo velikosti mésta) uz pied

pronasledovanim, a je chvalena, ze obstala ve zkousce i pies tuto slabost.

Kristus se tentokrat predstavuje jako ten, ktery md kli¢ Daviduv. To je jednak
obvykly odkaz na tvodni zjeveni knihy, konkrétné Zj 1,18 (Mdm klice od smrti
i hrobu), zaroven pak i starozdkonni reference. Iz 22,22 obsahuje ptislib spréavci
Eljakimovi (Na jeho rameno vlozim kli¢ domu Davidova; kdyZ otevre, nikdo ne-
zavre, a kdyZ zavre, nikdo neotevre), zde ve Zj je ovSem uZ chapan jako pftislib
mesiansky!%. Kromé tohoto odkazu miizeme vidét uz samotnou zminku Davidova
jména jako poukaz na problematickou situaci mezi mistnimi kiestany a zidovskou
obcit®5. Ovsem i obsahové ma citat z IzajaSe na tomto misté smysl: jde o ujisténi
o tom, ze Kristus jediny je ten, kdo otevira a zavira, jediny, kdo ma konec¢nou pra-
vomoc vylou¢it a pfijmout. Nikdo jiny tedy nemutze (nejen) mistnim kiestantim
uzavtit vstup do spolecenstvi svatych ¢i primo eschatologického nebeského zivota.
Takové ujisténi patrné bylo na misté jako reakce na vylouceni ze synagogalniho

spolecenstvi, které mohli redlné zakouset kiestané ve Filadelfii'6¢.

Ignatios Filadelfskym 6,1: Kdyby vdm viak nékdo hldsal Zidovstvi, neposlouchejte jej. Radéji at muZ
s obrizkou poslouchd krestanstvi neZ neobfezany Zidovstvi. Spisy apostolskych otcii. 1. vyd. Praha:
Kalich, 1985, s. 166.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 88—89.

MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 57.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 57.

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 87.

Srov. HEMER. Letters, s. 161.
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Obraz otevienych dvefi se pritom kromé tivodni véty vyskytuje i v prislibu urce-
nému mistni cirkvi, ktery jesté predchazi tradi¢ni piislib pro vitéze. Je mozné mu
priradit i dalsi vyznam, ne nutné se vylucujici s predchozim. Na jinych mistech
Nového zakona je totiz tento vyraz pouzit ve smyslu otevienosti pro misijni piiso-
beni (napt. Kdyz jsem prisel do Troady zvéstovat evangelium Kristovo, nasel jsem
tam dvere oteviené pro dilo Pané z 2K 2,12; dale téz 1K 16,9 nebo Ko 4,3), ostatné
i druha c¢ast devatého verse, zaslibujici obraceni pronasledovatelii ukazuje timto
smérem. Toto ¢teni mize mit oporu i v starodavné historii mésta jako vstupni
brany fecké kultury pro okolni oblasti!é”. A vskutku zase nasledna historie obce
nam ji ukazuje jako misto sifeni evangelia. Nepochybné byla zndma jako centrum
prvoktestanskych prorokt. Na druhou stranu, zda se pravdépodobné, Ze nékteii
filadelfsti proroci stali za vznikem montanistické sekty, snad i inspirovani prave

dopisem ze Zjeveni a slibem otevienych dveril®s.

Aune preklada osmy vers ponékud jinak nez vétsina prekladi: Dal jsem pred tebe
otevren€ dvere, které nikdo nemuze zavrit, protoZe mas omezenou silu.'%°. V tomto
smyslu tedy velikost a slabost spolecenstvi je vlastnim divodem, pro¢ Kristus
daruje oteviené dvere: snad pro zduraznéni, ze ¢ini to, na co cirkev sama sily
nemé. To by mohlo byt ponékud matouci vzhledem k tomu, Ze sim Aune preferuje
vyznam otevienych dvefi jako garanci pristupu k vééné spase. Nedava prilis smysl
si predstavovat, ze by jakékoliv, i tfebas mocné a veliké spolecenstvi, bylo schopno

si z vlastnich sil takovy pristup ziskat!™.

Ve versi devatém nachézime jednoznacny starozadkonni odkaz, na Iz 60,14: Zkrou-
seni prijdou k tobé synové téch, kdo té ujarmovali, u tvych nohou se budou ko-
7it vsichni, kteri t€ znevaZovali; nazvou té ,Mesto Hospodinovo®, ,Sijon Svatéeho,
Boha Izraele“. Toto proroctvi je zde ovSsem jakoby obraceno. Misto tradi¢niho pod-
manéni pronarodd vyvolenym, tedy zidovskym narodem, je zaslibeno, ze mistni
w21dé“ (Tikagi si Zidé, a nejsou — opét nejde o zidovstvo jako takové, nybrz o jakési
nepravé zidy) budou podmanéni cirkvi. Muzeme zde vidét jak konkretizaci pied-
choziho vykladu o misijnim tspéchu cirkve, tak i eschatologické zaslibeni o konec-

ném prohlédnuti téch, kdo piisobili cirkvi utrpeni!”'. Harrington zde vidi escha-

Srov. HEMER. Letters, s. 162. Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 89.

Srov. HEMER. Letters, s. 164-170.

Doslova Behold, I have placed before you an open door, which no one is able to shut, because you
have limited strength. Podobny ¢esky pieklad nachazime u Cola, ktery ovSem pokracuje v obvyklém
smyslu, pochvalné zminujici zachovani vérnosti i pres nedostatek sily: Hle, nechal jsem pred tebou
dverte oteviené, a nikdo je nemiZe zaviiti, mebot malou mds moc, a preci zachoval mé slovo a
nezaprel jsi mé jmeno.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 236.

Srov. HEMER. Letters, s. 163—-164.
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tologicky prislib koneéného obraceni viech zid# ke Kristu v duchu R 11,25-32172;
takovy zavér je ovSem v rozporu se zaméfenim textu pouze na ty, ktefi se za zidy
nepravem oznacuji. Navic jde o konkrétni filadelfskou skupinu, nikoliv celek vSech

zidul™s.
3.6.2 ZASLIBENI VITEZUM

Kristus slibuje filadelskému vitézi, ze ho ucini chramovym sloupem, nebo téz pili-
fem (otOlov év 16 vad Touv Oeol wov). VSiméme si ostatnich metaforickych pouziti
terminu 6 othiog. V 1Tm 3,15 je to cirkev, kdo je nazvan sloupem a oporou pravdy.
V Ga 2,9 Pavel zminuje, ze Jakub a Petr a Jan jsou uznavdni za sloupy cirkve; je
to tedy dalsi priklad, stejné jako v dopise do Filadelfie, kde jsou za sloup oznaceny

pro zivé osoby.

Také v tomto dopise dava smysl vidét souvislost prislibu vitézi s konkrétni mistni
situaci: pevnost, stalost a spolehlivost symbolizovana chramovym sloupem je pou-
zita v kontrastu pravé ve mésté, suzovaném castymi otfesy zemé. Na prvni pohled
nejasné zaslibeni, ze vitéz chram neopusti, mize odkazovat na vyse zminény zvyk
obyvatel opoustét mésto do bezpeci okolni krajiny pfi priznacich pocinajiciho ze-
métresenil™. Nepretrzita pritomnost svatych v chramu ukazuje ovsem také na
jejich budouci ucast na nebeské bohosluzbé, ktera se zde odehraval™. Nékteri vidi
smysl chramového sloupu jako pfislib vyznamného postaveni v eschatologické Bozi

obcil’,

Druhou ¢asti prislibené odmeény pak jsou tfi napsand jména (jméno BoZi, jméno
mésta a jméno Kristovo). Jméno oznacuje majitele (vitézové patii Bohu) a sym-
bolizuje ochranu, pod niz je jejich prijemce kladen!”. Je otazkou, mame-li si pfed-
stavovat, ze jmény maji byt oznaceny sloupy nebo spiSe samotné osoby vitézi;
obé varianty pripousti fecky text a obé by mohly davat smysl. Na pojmenované
pilife ukazuje historie stavby prvniho chramu. Podle 1Kr 7,21, kdyz kral Sala-
moun nechal postavit dva sloupy v pfedsini chrdmu, pojmenoval je Jakin a Bdaz.
I k alternativnimu smyslu nalézame biblickou oporu, a to popis obleceni predepsa-

ného Aronovi v Ex 28,3638, specialné na napis Svaty Hospodinu, ktery mél mit

Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 88.
Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 238.

Srov. HEMER. Letters, s. 166.

Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 242.

Srov. GIESEN. Kniha Zjeveni, s. 49.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 59.

50



180
181
182

pripevnén na cele!™. Je asi vhodnéjsi zde vidét jako vhodnéjsi variantu oznaceni
osob spiSe nez nez sloupti, nebot podobna symbolika se nachézi i na jinych mistech
Zjeveni, napt. ve Zj 14,117 nebo Zj 22,40,

Novy Jeruzalém je zminén v celé knize jesté dvakrat, ve Zj 21,2 a Zj 21,10; vzdy
jako sestupujici na zem. Oznaceni vitézli jménem tohoto mésta je ptislibem jistého
obcanstvi v Bozim kralovstvi. Mohlo by se zdat zvlastni, ze o Novém Jeruzalému
je explicitné uvedeno, ze se v ném chram nenachézi (Zj 21,22). To ndm ovsem
ukazuje na symbolismus obou obrazu: Novy Jeruzalém je obrazem kiestanského

spolecenstvi spise nez konkrétnim mistem!®!.

Mnozstvi jmen zminované ve versi 12 je také hodné povsimnuti (jméno svého Boha
a jméno jeho mesta ... i jmeéno své nové). Muze jit o zdiraznéni spolehlivosti Pa-
nova prislibu. OvsSem, jak jiz bylo naznaceno, muzeme zde vidét také konkrétni
historickou souvislost. Mésto, které bylo dvakrat prejmenovano na pocest cisart
— dobrodinci, dostava prislib vlastnictvi jména Boziho. Kristus, narozdil od svét-
skych panovnikii (a zaroven bozstev imperidlniho kultu) je ten skuteéné vérny, na

kterého je spolehnuti a neopusti toho, kdo jeho jméno nezapiel!®2.

Zhotovis také kvét z Cistého zlata a vyryje§ na néj, jako se vyryvd pecet: ,Svaty Hospodinu®.
Pripevnis jej purpurové fialovou $mirkou na turban; bude vpredu na turbanu. Bude na Aronové
cele. Aron bude odpovédny za nepravost pri prindsent svatjch véct, které Izraelci oddéli jako svaté,
za vSechny jejich svaté dary. Kvet bude na jeho cele trvale, aby nalezli zalibeni pred Hospodinem.
Srov. HEMER. Letters, s. 166.

A wvidél jsem, hle, Berdnek stdl na hote Sion a s nim sto étyricet étyri tisice téch, kdo maji na cele
napsdano jmeéno jeho i jmeéno jeho Otce.

Budou hledét na jeho tvar a na cele ponesou jeho jméno. Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 232.
Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 243-245.

Srov. HEMER. Letters, s. 166-167.
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3.7 LIST DO LAODIKEJE

“ Andélu cirkve v Laodikeji pis: Toto pravi ten, jehoZ jméno jest Amen,

svedek veérny a pravy, pocdtek stvoreni BoZiho:

15 Vim o tvych skutcich; nejsi studeny ant horky. Kez bys byl studeny anebo
horky! 16 Ale Ze jsi vlaZny, a nejsi horky ani studeny, nesnesu té v ustech.
T Vidyt 7ikds: Jsem bohat, mdm vsecko a nic uZ nepotiebuji! A nevis, Ze jsi
ubohy, bédny a nuzny, slepy a nahy. 8 Radim ti, abys u mne nakoupil zlata
ohném precisténéeho, a tak zbohatl; a bily sat, aby ses oblékl a nebylo vidét
tvou nahotu; a mast k potrent oci, abys prohledl. ** Ja karam a trestam ty,
které miluji; vzpamatuj se tedy a ¢in pokdni. 2°Hle, stojim prede dvermi a
tlucu; zaslechne-li kdo muj hlas a otevre mi, vejdu k nému a budu s nim
veceret a on se mnou. 2! Kdo zvitézi, tomu dam usednout se mnou na trun,
tak jako ja jsem zvitézil a usedl s Otcem na jeho trin. 22 Kdo md usi, slys,

co Duch pravi cirkvim.“
3.7.1 MISTNI, HISTORICKY A BIBLICKY KONTEXT

Laodikeja bylo mésto v udoli feky Lykos zalozené na krizovatce vyznamnych ob-
chodnich cest. Diky této pozici postupné, predevsim v dobé fimské nadvlady, pre-
rostlo vyznamem a bohatstvim starsi mésta svého blizkého okoli. Ve mésté se
nachéazela pocetna a bohata zidovska diaspora. Z dopisu ani z vnéjsich pramenti

nemame zpravy o jejim vztahu k mistni kfestanské komunité.

Mezi ona blizkd mésta v udoli feky patriilo napriklad lazenské Hierapolis, nebo i
Kolosy, které zndme jako misto adresovani jednoho z listti apostola Pavla. Vskutku

i dopis do Laodikeje se zda obsahovat narazky na dopis Koloskym.

Na samém pocatku dopisu, konkrétné v titulu, kterym se tentokrat Kristus pred-
stavuje, mizeme vidét odkaz jak starozakonni, tak naznaceny novozakonni. Ozna-
¢eni Bih Amen je kromé tohoto mista piitomno pouze v Iz 65,16. CEP i Kral.
v tomto versi z Izajase termin prekladaji jako Biih pravy, coz je interpretace, ktera
je v souladu s nasledujicim rozvinutim titulu ze Zj 3,14: svédek vérny a pravy.
Dale, v druhé casti ¢trnactého verse je Kristus pojmenovan pocatek stvoreni Bo-
Ztho, a zde se nabizi paralela s Ko 1,15: On je obraz Boha neviditelného, prvorozeny
vseho stvoreni a Ko 1,18: On je pocadtek, prvorozeny z mrtvych. Pohlédneme-li nyni
zpét k tvodnimu predstaveni Krista jako darce celého zjeveni, vidime, ze Zj 1,5

(od Jezise Krista, vérného svédka, prvorozeného z mrtvych) spojuje jeden titul ze
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Zj 3,14 s dalsim z Ko 1,18!%3. Je rozumné predpokladat, ze jak Jan, tak Laodi-
kejsti znali epistolu Koloskym. Zdtraznéni Krista jako pocatku stvoreni v obou
dopisech je patrné polemikou s mistnimi zidovskymi vlivy, ptisobicimi i v cirkvi

v této oblastil®t.

Nicméné, pres popsanou podobnost s epistolou Koloskym, hlavni problém cirkve
v Laodikeji neni vérouc¢ny. Dopis sdm neobsahuje zadné dalsi narazky na pripadnou
herezi. Narozdil od mnohych dalsich mést problémem zde neni ani pronésledovani,
at uz ze strany zidovské obce nebo statniho aparatu. To, co pfed ndmi vyvstava

jako hlavni potiz, se tyka vnitiniho stavu mistniho kfestanského spolecenstvi.

Mistni obec totiz musi snést dosti zdrcujici kritiku, vyjadfenou versi 15 a 16; navic
si v§imnéme, ze tento dopis neobsahuje zadnou chvalu, ale pouze vyzvy k obra-
ceni. Prirovnani duchovniho stavu cirkve k teploté vody muselo byt pro posluchace
v okoli Laodikeje, predevsim pak v Hierapolis se totiz nachazely horké 1écivé pra-
meny!®®. Naopak v blizkych Kolosach byly prameny cisté chladné vody, ne nutné
1écivé, ale samy o sobé podporujici mistni kolonizaci. Laodikeja ovSem neméla
vlastni ¢isty zdroj vody, alespon ne takovy, ktery byl potfeba pro zasobovani vel-
kého mésta. Pitna voda se tedy akvaduktem dopravovala z nékterého z blizkych
teplych prameni a v cili zlGstavala vlazna. Nékteré soudobé prameny skutecné

zminuji, ze mistni voda mivala nékdy i davivé ucinky.

Studena ¢i horké, které jsou zminény jako vhodné alternativy k mistni teplé, pak
samy o sobé neobsahuji hodnoceni (jakoby napf. jedna méla znamenat duchovni
zivot a druhd smrt nebo viru a nevéru). Néktefi pravé takto vykladaji horkou jako
zadouci obraz horlivosti, studenou jako naprosté odpadnuti od Boha (pfipadné
vzdor, ktery ve své radikalité se miize s Kristem stfetnout a byt jim pfemozen!®®),
a nezadouci vlaznou jako pohodlnou ,stfedni cestu“!®7. Spise vsak jde o to, ze
obé preferované varianty jsou k nééemu vhodné (horka 16¢i, studend osvézuje), na
rozdil od vody vlazné, kterd se hodi k vyvolani zvraceni. Vytka mistni cirkvi se
netyka jakési ,,duchovni teploty“, ale spise neefektivnosti, ¢i neuzitecnosti, ktera je

navic v kontrastu s vlastni predstavou cirkve o svém bohatstvi. Odsouzeni se tyka

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 60.

Srov. HEMER. Letters, s. 185-186. Aune uvadi Silbermanovu teorii, Ze titul 6 dunyv je ve skutec¢nosti
chybny piepis hebrejského terminu amon, ktery P¥ 8,30 pouziva pro popis Moudrosti (CSP pieklada
femeslnik, Jeruzalémska bible stavitel). Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 256-257.

Dnes se na misté starovéké Hierapole nachazi znamy turisticky cil Pamukkale, pro své horké pra-
meny a vapencové skaly jedno ze svétovych dédictvi UNESCO.

Srov. REJCHRT. Apokalypsa, s. 67.

Srov. OTTER. Dopisy andélam, s. 79.
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skutki mistni cirkve, pfitom nejsou zminovany zadné konkrétni hfichy: mtzeme
zde vidét popis jednani, které za nic nestoji a neni k nicemu dobré. Na situaci cirkve
se pravdépodobné odrazela situace celého mésta, které si diky svému bohatstvi
mohlo dovolit stavbu akvaduktti a vodojemti, coz ovSem vodé na kvalité nedokazalo
pridat!®s.

Ono bohatstvi je explicitné zminéno ve versi 17. Laodikeja byla vyznamnym ban-
kovnim centrem Malé Asie, fungovala zde textilni vyroba a diky vyhodné po-
loze pochopitelné obchod. Zvlasté bohati ob¢ané prispivali na celkové zvelebovani
meésta. Po zemétieseni roku 60 obyvatelé zareagovali zvlasté nevidanym krokem:
odmitli pomoc cisafe, ktera byla v takovych ptripadech bézna, a znovu obnovili své
mésto vlastnimi silami, cerpaje z bohatstvi mistnich jednotlive. Dokonce prave
po této obnové postavili novou mohutnou branu, korunujici jejich tusili. Je prav-
dépodobné, ze takto rozsifeny étos sobéstacnosti prevzala i mistni cirkev: stala se
pysnou, duchovné sobésta¢nou, nezavislou na svém okoli, ba i na Kristu samot-

ném?!so,

Mozna vsak kritizované a problematické bohatstvi vlastnich adresatti dopisu, tedy
cirkve, nemuselo mit takto pfimou souvislost se stavem mésta. Bohatstvi mohlo
byt svym zptisobem i duchovni, napfiklad v podobé mnozstvi duchovnich dar,
tedy podobna situace jako v Korintské obci (1K 4,8nn). A stejné jako u Korint-
skych, takové obdarovani mohlo byt divodem k pysSe a ztraté schopnosti vidét
podstatnéjsi tkoly a pro dary zapominat na Darce. Koneckoncti, takovy stav mohl
byt doprovazen i materidlnim bohatstvim, vidénym (at uz pravem ¢i nikoliv) jako
pozehnani vyvolenym!%. Jiny vyklad nabizi Otter: duchovni zbohatlictvi jako plod
zakladatelské pychy, snad vzpominky na pfimé ptisobeni apostola Pavla v této ob-
lasti, ze kterého soudobi kfestané mohli éerpat pocit nadfazenosti nad ostatnimi,
takto ,nepozehnanymi“ sbory. Zabezpeceni a pohodli ovSem nemusi byt znamkou

pozehnani — pravé Zj 3,19 pripomina, ze Pan tresta ty, které miluje!®!.

At jiz byl puvodni divod jakykoliv, kfestané v Laodikeji svymi postoji a chovanim
demonstruji svou duchovni sobéstac¢nost, kterd je smrtici, nebot znaéi ztratu po-
tfeby milosti, potfeby odpusténi, a zavislosti na Bohu. Napravou je obraceni, tedy

uplna zména postoje, ktery spoléhd na vlastni dilo. Kfestanu je tfeba priznat svou

Srov. HEMER. Letters, s. 187-190.

Srov. HEMER. Letters, s. 191-196.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 61. Mrazkovy vyvody mohou byt pravdé podobné, oviem
ponékud se zdaji odrazet soucasnou vnitroevangelickou polemiku vedenou proti evangelikadlam
blizkym tzv. teologii prosperity.

Srov. OTTER. Dopisy andélam, s. 78.

54



192
193

194
195
196

chudobu a pfijmout Kristovu milost, ktera je zdarma. Vzdyt v nasledujicim osm-
nactém versi nachazime podobnou vyzvu jako v Iz 55,1: Pojdte, kupujte a jezte,

pojdte a kupujte bez penéz a bez placeni*®?!

Pohledme tedy na dalsi verSe zblizka. Zlato zminéné ve versi 18 zjevné ukazuje na
jiz zminéné bohatstvi. Procisténi drahého kovu ohném, aby ziskalo vyssi kvalitu
je znamy motiv, ve Starém zakoné jej nachizime napi. v Z 66,10, Iz 1,25 nebo
Za 13,9. Precisténé zlato, které nabizi Kristus je tedy zcela cisté: to nejlepsi a
naprosto presahujici cokoliv, s ¢im mohou kfestané prijit za svych sil. V ocistovani
ohném muzeme vidét odkaz na nutnost zkouSek a utrpeni, jimiz je kfestantim
tfeba projit, aby jejich vira ztstala ryzi — aby bylo odstranéno vse zbytecné, co
ji zatézuje. Zkousky jsou totiz podle 1Pt 1,6-7 nutné, aby se [prokdzala] pravost
vast viry, mnohem drahocenéjsi neZ pomijejici zlato, jeZ prece tézZ byvd zkouseno

ohném193,

Déle jsou mistni kiestané vyzvani k prijeti bilého odévu. Nejprve si vSimnéme ne-
zbytného mistniho kontextu: Laodikeja byla znaméa také odévni vyrobou, zvlasté
pak produkci ¢erné (!) viny. Bily Sat je pak obecné symbolem spravedlnosti (viz
napi. Da 7,9; ve Zj mj. 1,14), tedy oblecenim hodnym nebeského kralovstvi (Zj 4,4
nebo Zj 19,4). Mozn4 téz slavnostni Sat, tak jako jsme vidéli v dopise do Sard (Z;
3,4-5). Na jinych mistech je zdiraznéno, Ze bily odév je darovan (Zj 6,18; Zj 19,9),
pripadné vypran v krvi beranka — coz opét ukazuje na Jezise Krista, ktery jediny
muze kifestanu darovat, co je mu potfeba. Shrnuto — spravedlnost je tim odévem,
ktery Pan vyzaduje, a je to také on sam, kdo jej daruje'®. Tento zavér je také
podporen pohledem na ucel nabizeného daru, bez ohledu na specifickou barvu.
Odév je totiz nabizen k prikryti nahoty, kterd je znamenim hanby (Kral.: aby se
neodkazovala hanba nahoty tvé) a prenesené hiisnosti: odsouzenci byli zbavovani
Satti na znameni jejich viny. OvSem je to pravé z milosti darovand Bozi spravedl-
nost, ktera lidskou vinu piikryva (R 8,1; Z 85,3; Ez 16,8; 2K 5,3). Sat prikryvajici
nahotu je opét zminén také ve Zj 16,1519, Bilé roucho ovsem prislusi také trpicim
—a v souladu s jednim z vyznamu precistovani zlata i zde miize odév byt odkazem

na utrpeni, které kiestané maji radsi zvolit misto vlastni pohodlnosti'®s.

Srov. REJCHRT. Apokalypsa, s. 66-67.

Srov. HEMER. Letters, s. 196. Srov. OTTER. Dopisy andéliim, s. 80. Srov. MRAZEK. Zjeveni
Janovo, s. 62.

Srov. HEMER. Letters, s. 199—201.

Srov. OTTER. Dopisy andélim, s. 80.

Srov. MRAZEK. Zjeveni Janovo, s. 62.
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Posledni ¢ast osmnactého verSe zminuje o¢ni mast, v ¢emz opét muzeme vidét
také tmyslnou lokalni referenci. Ve starovéké Laodikeji byla lékaiska skola, ve
které piisobili znami oc¢ni 1ékati; je pravdépodobné, ze se zde piimo vyrabéla znama
1é¢iva o¢ni mast. Nabidka léku na oci je patrné varovanim pied duchovni slepotou,

ktera nevidi vlastni potiebnost a Zije v predstavé o vlastni dilezitosti'®?.

Miuzeme tedy uzaviit, ze smyslem piedchozi paséze (vv. 17-19) je ukdzat na Krista
jako ma zdroj ndpravy pro skrytou potrebu mistni cirkve po duchovnim bohatstvi,

vizi a svatostil®s.
3.7.2 ,STOJIM PREDE DVERMI A TLUCU“

Ve dvacatém versi Pan nabizi spole¢né jidlo tomu, kdo neodmitne jeho nabidku. To
ma nékolik zajimavych prvki. Jednak samotné zdliraznéni onoho pozvani, které
nikoho nenuti a ¢ekd na odpovéd. Zde si mistni mohli snadno pfipomenout ve své
dobé béznou situaci, kdy visitujici vysoky Ffimsky urednik, pokud chtél v néjakém
mésté prespat, prosté zvolil nejlépe vypadajici diim, a nechal se v ném ubytovat a

pohostit, dokonce i v dobé momentalni nepfitomnosti majitele.

Zaroven je dobré si pfipomenout pozici mésta na dtlezité kiizovatce dvou cest,
tedy se ¢tyfmi branami vedoucimi ven. Klepani na branu, respektive dvere, tak
mohlo obyvatelim dalsim zptisobem pripominat situaci jejich mésta, pro které
bylo zvlasté dilezité nabidnout vstup vitanym hostiim a zaroven udrzet ty nezvané
vné. Znovu zde vzpomenme i onu po zemétieseni nové postavenou branu korunujici

prestavbu hradeb!®.

V souvislosti s vykladem dvacatého verse existuje zajimavy problém, zda je Jezi-
sovo pozvani minéno jako individualni ¢i eschatologické. Pro eschatologicky smysl
hovoii souvislost s nasledujicim versem (uréenym pro vitéze), paralela s L 22,29—
30, ktera také spojuje hostinu s usednutim na trtin v Bozim kralovstvi, a nakonec
i pohled na zavéry vSech ostatnich dopist, predevsim pak eschatologicka zaslibeni

vitézum.

Srov. HEMER. Letters, s. 196-201.

HEMER. Letters, s. 201. Koester zpochybiiuje v podstaté vSechny mistni reference predchozich
odstavcti, prezentované zde predevsim Hemerem, ale sdilené mnoha dalsimi. Nenachazi dostate¢nou
podporu pro doklad, ze Laodikea trpéla vlaznou a nechutnou vodou. Bohatstvi mésta nebylo nijak
prislovecné, textilni vyrobky se produkovaly ve vSech mistech, do kterych jsou adresovany dopisy,
a ani vyroba o¢nich masti neméla byt pro Laodikeju typickou. Vyklad dotéenych pasazi vsak
nemeéni, tj. vlaznost je znakem neuzitecnosti a splynuti s okolni spole¢nosti, zlato ukazuje na pychu
vychézejici z predstavy o vlastnim bohatstvi, potfeba o¢ni masti odhaluje duchovni slepotu a
chybéjici odév hanbu plynouci s jejich stavu. Srov. KOESTER. Revelation, s. 337-347.

Srov. HEMER. Letters, s. 202-205.
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Ovsem i popularni obraz Krista, klepajiciho na dvefe lidského srdce a cekajiciho,
az mu bude otevieno, ma dobrou oporu v kontextu. Po versi 19 adresovaném cirkvi
se nyni Jezis obraci pfimo k jednotlivci (¢4v tic; CEP: zaslechne-li kdo, Kral.: jestli-
Zet by kdo). Jako biblicky odkaz zde mizeme vidét Pis 5,2 (Slys, mily maiyj klepe:
, Otevii mi, sestro md“). Tato alegorickd interpretace Pisné jako vztahu Krista a
duse clovéka, spojujici praveé tyto dva zminéné verse je velmi stara, dolozitelna ale-
spon jednim starovékym syrskym nalezem. V kontextu dopisu do Laodikeje takové
individualni pozvani také dava smysl. Kristus nabizi svou pomoc a pritomnost tém

kiestantim, ktefi o ni stoji, ovSem v mistni cirkvi ji nenachazeji?®°.

V nabizeném spolecném jidle miazeme vidét odkaz na Berankovu eschatologickou
hostinu v Bozim kralovstvi (viz Zj 19,9 nebo jiz zminéna paralela s L 22,30), tak

i na jeji predobraz v eucharistii?®?.

Aune také odmita eschatologicky vyklad (mj. proto Ze pozvéni je zfetelné urcéeno
jednotlivci), ovSem navic uvadi jesté zcela jiné pozadi, které by mohlo byt vhodné
pro porozuméni versi 20. V fecko-fimském pohanském prostiedi existovala ma-
gickéd praxe pro ritudlni navazani kontaktu s nizsim bozstvem (andélem, démonem
— terminy byvaly ¢asto zaménitelné). Takové pfivolavani bozské bytosti obsaho-
valo nékolik krokti, mezi nimi také jakési ,spolecné“ jidlo, jehoz tcelem mélo byt
ustanoveni trvalého pouta mezi uctivacem a nadpfirozenou osobou. Takova praxe
se casto odehravala v soukromi magova domu, a né€které jeji popisy dokonce zahr-
nuji prichod vzyvaného boha k domu a zacinajici komunikaci pravé klepanim na
dvere. Tento na prvni pohled trochu divoky vyklad je jesté podporen na trovni
jazyka, napriklad termin eioépyeabar, prekladany jako JeziSovo vejiti je stejny i pro
prichod bozské bytosti v uvedenych magickych praktikiach. Pokud jsou tedy i tyto
predstavy podkladem pro diskutovany vers, miizeme je chapat opét jako urcité
ironické pouziti. Pti jejich aplikaci do kiestanského prostiedi vidime pfidejmensim
jeden podstatny rozdil: je to osobni iniciativa Krista, ktery nabizi setkani, nikoliv

magicka praktika vériciho.

Spole¢ny pokrm sice opravdu muze cilené asociovat eucharistii, pfitom ovsem mu-
zeme vidét, ze v uvedeném versi se spiSe jedna o veceri sdilenou ve dvou. Mozna
tedy spiSe poukazuje obecnéji na osobni blizkost, kterou Pan svému ucedniku na-
bizi?02,

200 Srov. HEMER. Letters, s. 206-207.

201 Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 93.
202 Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 250-254.
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3.7.3 ZASLIBENT VITEZOM

Prislib trinu, ktery se nachazi v jednadvacatém versi, je opét mozné dat do sou-
vislosti s konkrétni historii mista. Miize ukazovat na trin, ktery ziskali zastupci
jedné ptivodné Laodikejské rodiny. Mistni aristokraté Zenon a jeho syn Polemoén se
vyznamenali pfi obrané€ mésta roku 40 pi.n.l. a Polemén jako odménu ziskal kralov-
sky titul v nékolika fimskych klientskych statech Malé Asie. Zbyvajici Laodikejska
cast této nové dynastie si na této pribuznosti velmi zakladala, coz se projevovalo i
okazalymi projevy jejiho bohatstvi. Nicméné takova pycha je prazdna a prchava:
jednak si ostatni obyvatelé mésta onen trin ani svymi skutky nezaslouzili, navic
§lo o poctu, kterou mohla vyssi moc (tedy Rim) kdykoliv odebrat. Naproti tomu

Kristova slova jsou spolehliva a trin ktery on dava, nikdo odebrat nemtize°3.

Sam trin je objekt, zminiovany nékolikrat na jinych mistech Pisma, a dokonce i
moznost sezeni na tréinu BoZim neni zcela nova: napt. v 1Pa Salamoun useda na
Hospodinuv kralovsky trin nad Izraelem; kralovstvi Izraele je v knihach Paralipo-
menon ztotoznéno s kralovstvim Bozim (Hospodinovo kralovstvi podle 2Pa 13,8).
V Novém zdkoné se vétSina zminek o trinu soustieduje pravé do knihy Zjeveni.
Zrovna nasledujici, ¢tvrta kapitola obsahuje vidéni nebeského chramu s trinem
jako centralnim bodem. Biih je zde i jinde v knize priibézné oznacovan jako ten,
ktery sedi na trunu. Dvaadvacaté kapitola pak predstavuje uz trin BozZi a Berankiv
pritomny v Novém Jeruzalémeé. Zde se tedy zda, ze jde skute¢né o trin, na kterém
oba mohou sedét spolec¢né. Ostatné Siroky triin, na kterém mize sedét vice osob
neni ve starovéku nezndmy pojem (jak ve svétské oblasti, tak v fecké mytologii),
proto tedy prislib spole¢ného triinu s Kristem neptisobi na posluchace nepatticné.
Trin je samoziejmé symbolem nejvyssi moci, zde snad navic i v imyslné polemice

s cisafskym kultem?%.

Spojeni vitézstvi Kristova s vitézstvim jeho néasledovniki ve versi 21 naznacuje, ze
vitézi se stavaji ti, kdo spolu s Kristem vytrvali, kdo ho nasledovali po jeho cesté,
ktera je cestou kfize a zkousek. Jako byl oslaven Kristus skrze utrpeni, budou
jeho ucednici oslaveni s nim. Opét zde vidime paralelu s L 22,28-30 a Mt 19,28205.
Zduraznéni Kristova vitézstvi a jeho nasledného vyvysSeni Otcem ve druhé casti

jednadvacatého verse je také odkazem (lépe snad feceno poukazem na naplnéni

203 Srov. HEMER. Letters, s. 205-206.
204 Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 96. Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 261-262.
205 Srov. HARRINGTON. Kniha Zjeveni, s. 93.
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davného prislibu) na za¢atek vyznamného mesianského zalmu 110: Zasedni po mé

pravici, ja ti poloZim tve nepratele za podnoZi k noham?°S.

Vzpomenme jesté jiz zminovanou blizkost s listem Koloskym, ktery snad byl laodi-
kejskym poslucha¢im znam, a vSimnéme si paralely s Ko 3,23-24: Cokoliv déldte,

délejte ... s vedomim, Ze jako odmenu dostanete podil na jeho krdlovstvi.

206 Srov. AUNE. Revelation 1 — 5, s. 263.
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Zaveér

Pri ¢teni knihy Zjeveni — a ostatné i jinych casti Pisma — si obvykle uvédomujeme,
ze souCasnému ¢tendfi (Gi spiSe posluchaci) musely byt srozumitelné mnohé ¢asti,
které nam dnes prijdou vzdalené. Plati to jisté i pro mnohé tajemné apokalyptické
obrazy, patrné jesté vice pak pro dopisy sedmi cirkvim, tedy pro tu cast knihy,
ktera je oteviené zasazena do mistniho prostiedi adresati. Je az prekvapivé, jak
konkrétné ne€které terminy ¢i situace odrazeji redlnou situaci cirkevnich obci, a to i
tam, kde bychom se ve vykladu snadno spokojili s prijetim néjakého symbolického

vyznamu toho kterého vyrazu.

Narazili jsme ovsem na mista, kde se pokus o vyklad, prili§ tésné spojujici ¢asti
biblického textu s dobovou ¢i mistni situaci, jevil jako znacné spekulativni. Ne
vSichni soucasni badatelé sdileji touhu, reprezentovanou ptredevsim praci C. He-

mera, takové souvislosti najit za kazdou cenu.

Jsou-li pak tedy prisliby vitéztim vice nebo méné konkrétné zakotvené v situ-
aci obci, do kterych byly primarné urceny, jejich smysl zistava v zasadé stejny.
Povzbudit kfestany k vytrvalosti ve zkouskach, at uz jimi bylo oteviené prondsle-
dovani ze strany statni moci, hereze rozkladajici spolecenstvi zevnitf nebo (a to
predevsim) tlak na pfizptsobeni se Zivotnimu stylu pohanské majority. Kyzenou
odménou tém, ktefi vytrvaji a zachovaji svou kiestanskou identitu nedotéenou je

pak vécné spolecenstvi s Jezisem Kristem.

Dnes se nas netykaji nékteré konkrétni problémy tehdejsich kfestant, jako byly
spory s zidovskymi obcemi nebo ucast na hostinach, kde bylo servirovano maso
obétované modlam. Ale jen na malicko obecnéjsi tirovni se vSak zda, jakoby popis
zivota cirkve prvniho stoleti ndm byl blizsi, nez bychom radi. Vérouc¢nych rozporu
mame jisté v cirkvi dostatek. Ve 21. stoleti zemfelo pro svou viru patrné uz vice
kiestant, nez za vSechna starovéka fimské pronasledovani dohromady. A prizpu-
sobovani se zivotnimu stylu okolni spole¢nosti? To je v nékterych kruzich témér

programem, coz koneckonci také zrcadli stav prvokiestanskych spolecenstvi.

Slova o tom, Ze nas Pan nenachazi jako studené ani horké, Ze se od okoli neod-
liSujeme a prestavame tak byti uzitecnou soli, musi znit varovné mnohym z nas.
Zaroven také k ndm maji zaznivat nejen slova varovani, ale také vyzva k obraceni,
a nakonec zékladni ujisténi knihy Zjeveni, Ze pres vSechna protivenstvi je to zivy

Biih, ktery ma budoucnost pevné v rukou.
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Tyka se nas ovSem také, a to predevsim, vyzva k vérnosti a vytrvalosti, abychom

také my dosahli konec¢ného vitézstvi.

Oni nad nim zvitézili Berankovou krvi a slovem svého svédectvi, protoze nemilovali

svig Zivot natolik, Ze by se zalekli smrti. (Zj 12,11)
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Priloha

Ptiloha 1. Mapa sedmi cirkevnich obci v Malé Asii.20"

207 Bible Mapper Maps, http://biblemapper.pbworks.com/f/Revelation.7Churches.map, vyhledano
24.2. 2015; programem Bible Mapper upraveny popisky.

62



Pouzité zkratky

Bogner — Katolicky liturgicky preklad

CEP - Cesky ekumenicky pieklad

CSP - Cesky studijni preklad (pieklad KMS)
Kral. — Bible Kralicka

LXX — Septuaginta

Neni-li uvedeno jinak, biblicky text je citovan z Ceského ekumenického piekladu.

Zkratky nazva biblickych knih jsou pouzivany podle konvence CEP.
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