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Anotace

Tato bakalarska prace se zabyva pojetim cirkve apostola Pavla, jak o ni vypovidaji
jeho nesporné listy. Autor se nezaméruje na vyklad jednotlivych Pavlovych vyroki o
cirkvi, ale pfindsi souhrnny pohled na tuto problematiku. Nejprve objasfiuje pouZiti
slova ekklésia v feckém a Zidovském prostredi a zplsob, jakym ho pouZzil apostol Pavel.
Déle popisuje riizné obrazy cirkve, které se v Pavlovych listech vyskytuji, a vysvétluje
jejich vyznam pro pochopeni jeho smysleni o cirkvi. Pozornost je vénovana pocatkiim
strukturalizace cirkve a rozvoje jeji hierarchie, probihajicim za Pavlova Zivota.
Pozornost je vénovana pocatklim strukturalizace v cirkvi a jednotlivym funkcim v ni,
které se za Pavlova Zivota za¢inaly formovat. V praci je rovnéz priblizen Pavllv vztah
ke krestanskym obcim, které zaloZil, jeho autorita a poZadavky na kazdodenni Zivot
krestan(. V zavérecné kapitole, ktera je tézistém celé préace, autor shrnuje zékladni rysy
Pavlova pojeti cirkve a podotyka, Ze tyto myslenky tvori zaklad i soucasné ekleziologie.
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The Concepts of the Church in the Authentic Pauline Letters

Abstract

This graduation work deals with the concept of the church of Paul the Apostle,
as portrayed in his undisputed letters. The author doesn’t focus on the explanation
of the single Paul’s quotes about church, but aims to bring a complex view of the issue.
First, it analyses the use of the word “ecclesia” in the Greek and the Jewish environment
and the way that the Apostle Paul uses it. Further there are described different images
of the church, appearing in the Paul’s Epistles, and an interpretation of their importance
for the understanding of Paul’s vision of the church. The thesis aims attention
at the beginnings of the church’s institutionalization and the early hierarchy, which has
been shaping during Paul’s life. The work also depicts Paul’s relationship with
the Christian communities he founded, the authority and the requirements for daily life
he represented for the early Christians. In the final chapter, which represents the core
of the thesis, the author summarizes the basic fundamental characteristics of Paul’s
concept of the church and notices these ideas constitute also the basics of the current
ecclesiology.
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|. Uvod

Apostol Pavel je bezesporu prvnim velkym kfestanskym teologem. Jeho teologie je
viak podloZena praxi neunavného misionéfe, a tak je ryze praktickd, ale zaroven
nadCasova a obecné platna. Pro tuto pfirozenou symbidzu uceni a Zivotni praxe je
velkym vzorem teologd, ucitelli a kazateld vsech dob.

O jeho Zivoté a spisech existuje ohromné mnoZstvi odbornych publikaci a ¢lankd
a stale je predmétem zajmu biblistl i teologl jinych specializaci. Zda se, Ze vSe jiz bylo
napsano, diskutovano, rozebrano do nejmensich detailll, z nejrliznéjSich thld pohledu
a ve vdech moznych souvislostech. | kdyZ je pravda, Ze vSe podstatné uz bylo patrné
feCeno, presto tento Zivy pramen ziejmé nikdy nepFestane inspirovat k dalSim
teologickym pocindim. Proto maji podle mého soudu smysl i pfehledové prace, vénujici
se urcitému segmentu Pavlova Zivota nebo jeho uceni.

Tato préce si klade za cil byt struénym shrnujicim pohledem na otézku, jak Pavel
cirkev pojimal teologicky i prakticky. Poskytnout zakladni orientaci jako vychodisko
k hlub$imu studiu a védecké praci v této oblasti. MiZe byt i pomlickou pro ty, ktefi se
zabyvaji badanim v jinych oblastech Pavlova plsobeni a potiebuji rychly piehled o jeho
pohledu na cirkev.

DOvodd, pro€ je prace zaméFena jen na tzv. autentické Pavlovy listy' je nékolik.
Jednim znich je omezeny rozsah této prace, dalSim nutnost urCité teologické
kompaktnosti studované latky a v neposledni fadé také to, Ze v sedmi autentickych
listech se dostavame Casové velmi blizko k pocatklim utvareni cirkve. Neni to pro
néjaky historicky sentiment, ale je to dllezité pro uvédoméni si kofeni a pro nezbytnou
reflexi toho, jakymi principy byla cirkev v pocatcich utvarena a kterym by méla byt
Verna i dnes.

Vychodiskem budou znamé obrazy, kterymi Pavel popisuje cirkev: Télo Kristovo,
stavba, pole, setba BoZzi a dalSi. Obraz je vice nez prosty popis, rozviji lidskou
predstavivost. A toto Pavel, podobné jako mnozi biblicti autofi pfed nim, inspirovani
stejnym Duchem, sledoval: vyjadfit nevypovéditelné tajemstvi srozumitelnou formou.

V nésledujici kapitole bude pozornost zaméfena ktomu, jak se toto tajemstvi
uskuteciuje v konkrétnich historickych podminkach a forméach a strukturach. Pokusim
se najit znamky formovani urcitych funkci uvnitf cirkevnich komunit, z nichz nékteré
se staly trvalymi Gfady a v dalSich desetiletich a staletich vedly k vytvofeni nam znamé
hierarchie.

Cirkev ovsem neni a nikdy nebyla jen uskupenim s urcitou strukturou, Fizenim
a funkcemi, ale pfedevsim Zivym spoleCenstvim v Kristu. Proto se zaméfim také na to,
co Pavlovy listy vypovidaji o tehdejSim Zivoté krestanl a jejich problémech, jaké
naroky na jejich jednani Pavel vznasi a jaké pro to ma teologické zdlivodnéni. Mym
cilem je alespoii ve zkratce naCrtnout plasticky a Zivy obraz tehdejsi rodici se cirkve.

1 Za autenticke neboli nesporné Pavlovy listy (homologiimena) se povazuji 1 Te, 1K, 2K, R, Ga, FpaTm.
POKORNY, Petr - HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zakona. Praha: VySehrad, 2013, s. 213; 655.



Tezisté prace lezi v zavéreCné kapitole, v niz jsou shrnuty Pavlovy zékladni
teologické vypovédi o cirkvi tak, jak vyplyvaji z jeho korespondence. PFitom jsem si
samoziejmé védom, Ze tento souhrn nemdze obsahnout vSechny aspekty Pavlova pojeti
cirkve a uz vibec ne celou hloubku a $ifku Pavlova teologického mysleni v této oblasti.

Il. Etymologie slova ekklésia
1. Ekklésia Rekd, Zidd a kFestand

‘EkkAnaia je slovo, které se v Pavlové dobé bézné pouzivalo v profannim Fecké
spole¢nosti ve vyznamu ob¢anského shromazdéni. Je odvozeno od feckého slovesa ék-
KaAéw s plvodnim vyznamem svolavat do valky, vyskytujicim se pFiblizné od 5. st.
pred Kristem.® Postupn& nabyvalo i odvozenych vyznamd — svolani vieho lidu
v pfipadé ohroZeni nebo za Gcelem projednani dilezitych zalezitosti obce. Podle zasady
fecké demokracie zde mél kazdy prévo slova. Zde byla pfijimana zésadni politicka
a soudni rozhodnuti. 'EKkAnoia musela byt fadné ustanovena a méla sva pravidla
na rozdil od shroméazdéni lidu obecng.®

Josephus Flavius jiz pouziva toto slovo jak ve smyslu politickém, nabozenském tak
i jako vyraz pro obecné, spontanni shromazdéni (gathering, assembly).® V kazdém
pfipadé je prednostné pouzivano, a to jak vFeckém, tak i v Zidovském prostredi,
ve smyslu aktualniho shromazdéni a ne trvalé organizace nebo spolku.

V Septuaginté se ékkAnaia vyskytuje celkem velmi Casto jako preklad hebrejského
gahal pro shromazdéni lidu, zpravidla ve vztahu k Hospodinu (Dt 23,9 aj.) — gahal
Yahweh (shromézdéni Hospodina). Spojeni gahal Yisrael, které se rovnéZ objevuje,
nelze ovéem chépat jako synonymum pro cely izraelsky narod.> Ve specifickém
vyznamu znamenal shromazdénim lzraele v ureny den ke slySeni BoZiho slova
na Sinaji (Dt 9,10; 18,16) nebo pozdgji na Sidnu, kde se mél shromazdit tfikrat rocné
(Ex 24,13n; 34,24) Jindy se zda, Ze Boha zastupuje vidce lidu (1Kr 8,14.22.55 aj.).
Kromé toho se pro oznaCeni shromézdéni v Septuaginté Casto pouZiva také vyraz
guvaywyn, které ma prakticky stejny vyznam.

Také v Novém z&koné nalezneme vyraz ékkAnoia celkem 114x, z toho u Pavla 62x.°
Cirkev byva zpravidla adresatem listu (1K 1,1; Ga 1,1; 1Te 1,1), zmifuje ji Casto

% Také ve vyznamu shromézdéni voli¢d, svolané panem (doslova vyvolané). UZiti pro pohanské kultovni
shromézdeéni neni prokézano, v profannim helénském svété nema religidézni zabarveni. Nepouziva se
v korporalnim vyznamu, vzdy jen pro konkrétni shromazdéni. WIKENHAUSER, Alfred. Die Kirche
als der mystische Leib Christi nach dem Apostel Paulus. Miinster i. W. : Verlag der Aschendorffschen
Verlagsbuchhandlung, 1937, s. 9 (dale cit. WIKENHAUSER. Die Kirche).

® Dictionary of Paul and his letters. Ed. HAWTHORNE, F — MARTIN, R. P. - REID, D. G. Leicester:
Inter Varsity Press, 1993, s. 123 (dale cit. Dictionary of Paul).

* Tamtéz s. 124.

® Tamtéz.

® V geskych prekladech se pouzivéa rliznych termin(i: cirkev, obec nebo shromézdéni Vyraz Cirkev*
pochazi od kuplokov — to co nalezi Panu (nejprve chram, pak i v ném shromazdeény lid). ZILKA,
FrantiSek. Pavel z Tarsu a apostolsky vék kFestanské cirkve. Praha: Kalich, 1983, s. 205.



ve vlastnim téle listu, objevuje se i v zavére¢nych pozdravech (1K 16).” UZiti tohoto
pojmu je u Pavla zfejmé starSi nez v evangeliich, proto je dllezité zodpovédét otazku,
v jakém vyznamu nebo vyznamech jej pouZival.

Je velmi pravdépodobné, Ze Pavel byl inspirovan pravé Septuagintou a zvolil pro
oznadeni kiestanskych spole¢enstvi prvni z obou variant.® Zp(isob pouZiti se pfitom zd4
byt zcela neobvykly: oznaCuje totiz identitu spolecenstvi, nejen udalosti shromazdéni,
jak to byvalo obvyklé v Fecké a Zidovské spolecnosti. Spojenim €kkAnaoi&v 100 Beod
(1Te 2,14) chtél ziejmé zdlraznit, Ze pFislib vykoupeni se tyka pravé ji, coz s sebou
neslo znagny eschatologicky naboj.® Presné dlvody, které Pavla vedly k pouZivani
tohoto terminu, ovSem nezname. Na jedné strané zfejmé Slo o to, aby pojmenovani bylo
srozumitelné v helénském prostiedi (i pfes mozné nedorozuméni se sekularnim
vyznamem) a zaroven asociovalo kontinuitu viry v Boha lIzraele.

2. Vyznamove rozliSeni v Pavlovych listech

Celkové lze pouziti vyrazu ékkAnoia u Pavla shrnout do tfi néasledujicich
vyznamovych skupin:*

1. Aktudlni shromazdéni kiestanli jednoho mésta (nebo mensiho celku — viz dale
domaci cirkev).

2. Trvalé spolecenstvi kiestan( na jednom misté, tvorici jeden celek neboli mistni
krestanské spolecenstvi.

3. Jednotu vsech krestand, celou cirkev jako takovou.

Patrné nejstar$i pouziti nalezneme v preskriptu 1. listu Tesaloni¢andim, kde se
EKKANoia objevuje jesté ve vyznamu osloveni shromazdéni jako kazdého jiného (tj.
v profannim feckém vyznamu).** Pro odlideni od obvyklého politického shromazdéni je
pridan privlastek ,év 0e® matpi“ a nasledujici ,,kupiw 'Incod Xplot®“ pak odlisuje
cirkev od synagogalniho shromazdéni (1Te 1,1). Ze zavéru listu je patrné, Ze Pavel mél
v tomto pFipadé na mysli aktualni shromazdéni kestanll v Soluni. Obdobny vyznam ma
éKKANoia v 1K 14,28: ,¢av 8¢ pn 1 SIEPUNVEVTAC, OIYETw &V EKKANGIQ, £aute) ¢
AOAEITW Kai 16 Be®*

Jednoznacné vSak prevlada pouZziti ve vyznamu trvalého lokalniho spolecenstvi,

tj. mistni cirkve (1K 14,23).*2 Pavel hovofi o cirkvi v Galacii (Ga 1,2, 1K 16,1),
v Makedonii (2K 8,1), v Asii (1K 16,19) a cirkvich v Judei (Ga 1,22). Plurél je uZivan

" Nékdy je pojem cirkve opsan jinym vyrazem: milovani (R 1,7), bratfi (F 1,1), svati (1K 1,2) a dal3i.

& Britsky teolog James Dunn je oviem k podobnym zavérdm pomérné skepticky, kdyZ uvédi, Ze nic
nenaznacuje, Ze Pavel uziva ékkAnaia jako protiklad ouvaywyn). Je tedy sporné, pise dale, Ze by Pavel
pouzival po malé kFestanské obce analogii se starozdkonnim ,,assembly of Yahweh“. Pouziva plurél
Jthe assemblies of God“, zatimco v LXX je singuldr. Lze se domnivat, Ze tim zdiraziiuje rdiznost
amnohost cirkevnich obci, sjednocenych ve kftu a vJeziSové jménu. DUNN, James D. G.
The Theology of Paul the Apostle, Edinburg: Clark, 1998, s. 537; 540 (dale cit. DUNN. The Theology
of Paul).

° BORNKAMM, Giinther. Apostol Pavel, Praha: Kalich, 1998, s. 169.
10 WIKENHAUSER.. Die Kirche, s. 4.

1 Tento list byl napsan podle vétsinového minéni biblistéi kolem r. 50 (viz napf. CARSON, D.A., MOO,
D.J. Uvod do Nového zékona. Praha: Navrat dom(i, 2008, s. 475).

12 \WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 6.



tam, kde je mysleno vice mistnich uskupeni kfestan (Ga 1,2.22; 1K 7,17; 2K 8,19;
R 16,4). Vyjimku tvofi pouZiti ,,v mdon ékkAnoio“ (1K 4,17) a ,£kkAnoia tod 800
(10,32) ve vyznamu druhovém.*®

Zde vude je minéno konkrétni uskupeni v konkrétnim ¢ase, nikoli v kolektivnim
smyslu (mnoZina vSech cirkvi) nebo jako sjednocend cirkev. Zretelné o tom svédci
vyroky typu ,,0UvVEPXOUEVWY DPGV €v EKkAnaia® (1K 11,18) nebo “aioxpov ydp £oTiv
YOVaIKi AOAETY év EkkAnoia“ (1K 14,35).

Pavel uvaZzuje o cirkvi jako o jednom spoleCenstvi ve mésté (1K 1,1), ale také
o cirkvich v jednotlivych domech (1K 16,19), podobngé R 16,23: ,domaletal OUEC
[diog 6 &Evoc pou Kai OANC Th¢ éKkAnoiag. donadetal VUGG "EpooTog 6 0iKovOUOog TiC
TOAewC Kai Kolaptog 0 adeA@oc”. Velikost takové doméci cirkve mohla byt vzhledem
k velikosti prostor ke shromazdovani do 40 osob.*

V Pavlovych listech ale nechybi ani chapani cirkve jako spolecenstvi viech kiestand.
Nejzfetelnéji se to projevuje v textech, kde Pavel vzpomind na dobu, kdy kfestany
pronasledoval jako nepratele Boha a pravé Zidovské viry: ,/HKoOoOTE yOp TV €NV
AvaoTpoErv ToTe &V TG louddiou®, 6Tl Kab' LTEPBOANV £diwkov TV €KkAnaiav 100
Be0l Kol émdpBouv adTAv (Ga 1,13). Pavel pronasledoval jen uréitou ¢ast kiestand, a to
fecky mluvici ZidokFestany zfejmé mimo Judsko (V Ga 1,22n odkazuje na to, Ze byl
cirkvim v Judsku neznam), pravdépodobné na tzemi kolem Damasku. Jakéakoliv mistni
specifikace vSak v tomto Uryvku chybi, ackoli jinde ji Pavel uvadi. Misto toho pfiznava,
ze chtél vyhubit cirkev, nejen néjaké mistni uskupeni krestand (v. 23). Obdobné
generalizujici formulace nalezneme v 1K 15,9 a Fp 3,6. Do jisté miry analogicky
mlZeme rozumét textdm 1K 6,4; 12,28 a 10,32, i kdyzZ jsou primarné uréeny korintskym
krestantim.

lll. Obrazy cirkve

1. Télo Kristovo

Pavllv obraz cirkve jako téla Kristova je jeden z nejobsaznéjSich obraz(i v Novém
zakoné viibec. Neni to viak obraz novy a ojedinély. Recka filosofie uz od 5. st pf. Kr.
prirovnavala rdzna lidska spolecenstvi k lidskému organismu, kde se kazdy clen
uplatriuje podle svych pfirozenych schopnosti. Aristoteles pouzival analogii téla a Gdd,
kdyz t&lo prestane existovat, Gdy prestavaji existovat také.'® Také Josephus Flavius
Easto prirovnava k lidskému télu stét, ale také jiné masy lidi, napf. Fimské vojsko.*®

3 Dictionary of Paul, s. 124.
“ DUNN. The Theology of Paul, s. 537.

5 Myslenka byla dale rozvijena u stoikd. Cicero: ,,Smrt, chudoba a bolest jsou tak nepFirozené ¢lovéku,
jako kdyby jeden ud téla zufivé bojoval proti jinému. Chceme Zit na Ukor druhého, starat se jen o sebe —
tim porusujeme jednotu lidského spoledenstvi a hieSime proti bohtim. Bohové Fidi tento svét a tak i lidé
ve mésté, ve staté maji spolu s Bohy dbat na potfeby celé spole€nosti.*



Pavel pouZzil bézny helénsky sociologicky obraz spolecenstvi, ale posunul ho
vyznamové jinam.!” Spolegenstvi cirkve je v jeho pojeti k t&lu nejen p¥irovnavéno, ale
tim télem také skutecné je, jak bude dale ukazéno. Toto spoleCenstvi neni totiZz zaloZeno
na b&znych pozemskych skutecnostech. Clovék se do ného nenarodi, ani nevstoupi, ale
stavd se jejim Clenem ve kitu skrze viru. Diky pfindlezZitosti ke Kristu se stavaji
kFestané ,,novym stvofenim” (2K 5,17).'8

Nejzietelnéji se obraz jednoty téla a jeho Udl objevuje v 1K 12, kterd se tyka
problematiky Zivota krestanského spolecenstvi, jeho vnitfni jednoty a svornosti.
Vzhledem k nestejnému rozdéleni charismat a vnimani jejich ddleZitosti byla totiz
jednota obce ohrozena. Pavel argumentuje tim, Ze jako u pfirozeného téla jsou udy
v souladu a vzajemné si poméahaji, tak i v cirkvi maji byt obdarovani charismaty uZivana
ve svornosti a ve sluzbé ostatnim. Nejde zde tedy primarné o to vytvofit néjaky
teologicky promysleny model cirkve, i kdyZ tento potencial v sobé symbol téla Kristova
jisté ma, ale o symbolické vyjadreni, které by pomohlo Korintaniim vidét tento problém
Vv jiném svétle a zaujmout k nému postoj spoluzodpovédnosti a nikoli rivality.

V Gvodu pasaze, vénované tomuto tématu, nalezneme pozoruhodnou vétu: ,,KoBdmep
yap 10 o®@ua &v €0TIV KOl PEAN TOAAG EXel, TAVTa 08 TO PEAN To0 oWUaTOC TOAAG OvTa
gv €0TIv o®pa, oltwg Kai 0 Xplotoc” (1K 12,12). To je zvlastni a necekané. jak
rozumét zavérecné poznamce ,,jako i Kristus“? Zda se, Ze zde Pavel jiZ pfedjima to, co
vyslovi o nékolik ver$i dale: ,,YueTC d¢ £ote oduo Xpiotod Kol PEAN €K UEPOUC”
(v. 27). Obdobné tvrzeni najdeme jiZ v 6. kapitole v souvislosti s mravnim ponaucenim
0 zachazeni s vlastnim télem: ,,00k oidate 0TI TG CWPOTA VPGV PEAN XploToD €0TIv;
dpac o0V T péAN 00 XpioTod MoIow TOpVNC PEAN; KN yévorto® (v. 15). Z toho jasné
vyplyva, Ze nema na mysli pouhé pfirovnani, ale skute¢nost, i kdyZ ne pravé snadno
pochopitelnou.'® Jaké télo zde méa Pavel na mysli? JeZiSovo lidské t&lo patrné ne.
Vzhledem k nésledujicimu versi je zfejmé, Ze se jedna o cirkev. Stejnou interpretaci
mizeme pouzit pro verSs 12 opét sodkazem na bezprostiedné nasledujici zminku
o Duchu, kterym jsme byli ,,pokiténi v jedno télo“, tedy do cirkve. Dochazime tak
k zavéru, Ze obrat ,jako i Kristus“ je pravdépodobné zkratkou myslenky, Ze kFestané
maji byt sjednoceni v téle cirkve pravé tak, jako jsou jedno v Kristu. Mezi Kristem

v\,

acirkvi je uzky vztah, a tak lIze porozumét pojmenovani (celku) véficich ve v. 27

vyrazem ,,o6ua Xpiotod“. % Krestané jsou spojeni v jedno t&lo diky spojeni kazdého

Podobné Seneca: ,,Skodit Otginé je zlogin, stejné tak tvému spoluobCanovi, ktery je souést otginy. Je
to jako kdyby ruka chtéla Skodit noze... VSechno kolem, co vidi§, co zahrnuje lidské i bozské, je
jedno.: Jsme Udy jednoho velkého téla.”“ WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 130.

16 Podobné Fada dalsich jako Plutarchhos, Epiktetos, Marcus Aurelius aj. Ve véech p¥ipadech se jedna o
popis organizované jednoty, ne jen mistné shromazdénych (lidi = Gdi mélos). Existuje mezi nimi
vnitfni jednota, kterd ma hlubsi zaklady. Tamtéz, s. 134-5.

7 Blizi se k nému &astetné Seneca, pro kterého obraz téla predstavuje velkou jednotu bohii a lidi. Ale i u
néj jde o spolecenstvi na pfirozenych zakladech. Tamtéz, s. 142.

'8 Tamtéz, s. 151.
19 Wikenhauser soudi, Zze v nespornych Pavlovych listech je kladen diiraz na analogii cirkve a lidského
téla. Pozdgji se dlraz pFesunul na to, Ze cirkev je skutetné télo Kristovo. WIKENHAUSER. Die

Kirche, s. 86. Nedomnivam se, Ze by to bylo mozné takto rozdélit, pravdou je ovSem, Ze rozsifeni
obrazu na hlavu (Krista) a télo (cirkev) je zaleZitosti pozdgjsich spist Ef a Kol.

20 Zeni$ek uvadi, Ze vyrazem , Té&lo Kristovo* je pro Pavla synonymem vyjéadfeni ,byti v Kristu®. Autor
odkazuje na studii K&semann, Paulinische Perspektiven, Tubingen: J.C.B. Mohr, 1933, s. 185.
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z nich s Kristem. Kristus je ustavujici pro spoleCenstvi cirkve, a to je podstatny rozdil
proti jiz zminénému antickému pojeti, ve jsou obcané néjakého statu nebo mésta
pfirovnani k jednomu fungujicimu organismu. Kristus neni jen hlavni pFedstavitel
kiestanského spolegenstvi, on je jejim nosnym zékladem (tragendes Fundament).?*

S Pavlovym obrazem téla a jeho Gd{ se setkdme také ve 12. kapitole listu Rimandim,
kterd obsahuje hlavni zasady krestanského Zivota kiestana a je do urcité miry paralelou
k vyse uvaZzovanému textu. | zde je kladen dliraz na to, Ze kfestanstvi neni naboZenstvi
individualit, ale spoledenstvi: ,,00Tw¢ 0i TOANOI &V ORMA EGLEY €V XPIOT®, TO 8¢ KaB' €IC
OANAAWY PEAN“ (v. 5).2% Stejné jako v listu Korintanim se zde objevuje vycet
charismat, mezi nimiz nechybi zakladni dary vedeni, vyuky a sluzby (srov. 1K 12,28).
Jsou zde v3ak i rozdily: neni zminén pro Korint pfiznatny dar glosolalie, ale naopak
jsou jmenovana ,,vsedni“ charismata povzbuzovani, Stédrosti a pomoci druhym, které
ma Pavel nejspise na mysli, kdyz v listu Korintanlm mluvi o ,ddech méng
vyznamnych* (1K 12,22; srov. kap. V1.3.). Svornikem a korunou vsech darli je zde opét
laska, tentokrat s upFesfiujicim privlastkem bratrska (@ihadeA@ia). Nejedna se zde
ovdem o lasku mezi pokrevnymi pFibuznymi, ale mezi bratry (a sestrami) v Kristu.
Nemusi pFitom jit o kfestany jednoho shroméazdéni, ale celé cirkve (srov. 1K 12,13).

V listu Rimaniim je jesté jedno misto, kde se objevuje spojeni ,télo Kristovo*:
LOTE, AOEAPOI pov, Kai DUETC E0avaTwONTE TM VOUW 10 To0 owpatoc To0 XploTod, €ig
10 yevéoBanl UPAC ETEPW, TR K VEKPQV EyepBévTl, VO KOPTOQPOPHOWHEY TR Be®™
(R 7,4). Toto pouZiti je pomérné zajimavé a ojedinélé. Pavel nenapsal jako jinde pouze
010 Xpiotod*“. Z kontextu vyplyva, Ze je zde slovo a@ua ma specificky vyznam, jiny,
nez v ostatnich textech. V pfedchozich verSich hovofi o manZelstvi a problematice jeho
zéniku. Po smrti manZela Zena nehresi, kdyZ se odda jinému muzi (yévntot avopi).
V paralele (0ote, ddeA@oi pou, Kai DUEIQ) svazku s muzem se zde nacrtdva novy vztah
s Kristem (2K 11,2). ,Byl-li dfive pdnem domu zakon, pak nyni na jeho misto
nastupuje okouzleni Zenichem Kristem” (D. Zeller).%

Télo Kristovo — svatost a cirkev

Pavel pochopitelné znal a pouZival pojem ,télo Pané“ také v jiné souvislosti, a tou
byla eucharistickd bohosluzba (1K 11, 24 aj.). NepouZiva v tomto pfipadé sice primo
spojeni ,,o®dua Xpilotod“ (vyjma 10,16), nybrz ,,cwpa 100 Kupiov®, ale Pan a Kristus
jsou u ného prakticky synonymem. Naskyta se otazka, zda se tyto dvé vyznamové linie
vyskytovaly v Pavlovych listech nezavisle, jako mimobéZzky, nebo mély néjaky stycny
bod. Odpovéd Ize najit v nasledujicim dvojversi: ,,t0 motplov Ti¢ €LAoyiag
0 evAoyoOpev, oUXi Kovwvia €oTiv T00 aipotog 00 Xpi1otold; TOV GpTov OV KAQUEV,
oUXi Kovwvia ToD omuaToC To0 XpIoTod £0Tv; 611 €i¢ BPTOC, £V OMUO 0i TOANOT ECpEY,
oi yop mavteg €k 100 €vog dptou petéxopev (1K 10,16-17).

ZENISEK, Pavel. Télo Kristovo. Ceské Budgjovice 2004. Diplomové prace. Jihoteska universita
v Ceskych Budgjovicich, Teologicka fakulta, s. 69.

! WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 125-126.
22 podle Wikenhausera je zde vyjadreno, Ze kestané tvofi jednotu (t&lo) které je vlastnictvim Krista
(o®ua év Xpilot®). Tento genitiv Ize alternativné prelozZit jak ,télo, patfici Kristu®, tak i ,télo Krista“.

2 THEOBALD, Michael. List Rimanim. Edice Stuttgartsky NZ komentaF. Kostelni VydFi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2002, s. 173.



Klicové pro nasi otazku jsou dva vyrazy: ,,£v o®uo oi TOANOI Eopev™ a ,, K ToD €vOg
Gptou petéxouev. Spolecenstvi ,v téle Kristové“ plyne z (casti na téle Kristové
(eucharistickém), nicméné JeZiSova slova ustanoveni ,toto je mé télo“ (Lk 22,19) se
vztahuji na realné Kristovo télo, které ndm dava, abychom v ném méli Zivot. Slovo
Lo00ua“ tak vtéto hutné vypovédi postupné méni vyznam — od prvotniho smyslu
JeZiSova téla, které se vydava na smrt pres télo podavané v chlebé (sakramentalni

vyznam) aZ k t&lu cirkve. (viz kap. V1.6.).2*

Pavel zdlrazriuje Uzké spojeni mezi kitem a vecefi Pangé. Kitem zacind tajemné
spojeni s Kristem a srlstani s nim. Timto spoluproZitim smrti a vzkfiSeni Krista jsou
pokiténi spojeni v mystické jednoté s nim. V eucharistii pak toto spoleenstvi vzdy
znovu prozivame. ,,SkuteCnost, ktera se neda srovnat se Zadnym jinym pozemskym
spoleenstvim, a preci zcela na této zemi.“? Je to v urgitém smyslu ,nastroj* Kristdv
k nastoleni jeho vlady. To se nemé stat v budoucnu, to se jiZz déje a vlastné stalo moci
Kristovy smrti a vzkfiSeni. Kristus je pramenem jednoty a zdkladem naSeho nového
lidstvi: ,,0omep yap &v 1@ AdGY MAVTEC AMOOVAOKOUOIY, 0UTwG Kai &v 16 XPIoT®
mavtee Lworoindrjoovtar® (1K 15,22; srov. R 5,12n.). Jednota cirkve nevyplyva
z obrazu téla, ale z toho, Ze Kristus je jeden. Neni v ni jiZ rozdilu mezi Rekem a Zidem,
muzem a Zenou, svobodnym a otrokem (1K 12,13; Ga 3,28).

Spolecenstvi krestanll neni jen jednotou, ale také rozli¢nosti Udd, jako je tomu
i v téle. Proto Pavel vedle dlirazu na spojeni Krista s véricimi hovofi o riznorodosti tdi
cirkve a jejich vzajemné spolupraci (1 K 12,12-27; R 12,4-8). Jednotlivé tdy jsou
na sebe vazané a vzajemné se potrebuji a dopliiuji, kazdy ma svlj vyznam. Jak jiz bylo
vySe zminéno, Pavel nahliZzi na charismata nejen jako na mimofadné dary, ale jako
na vse, co Duch svaty v ¢lovéku plsobi poté, co ho ¢lovék ve kitu obdrzel. Zaroven to
pfedstavuje urCity imperativ: ObdrZel jsi dar proroctvi, tedy prorokuj, mas dar ucit, tedy
vyucuj (R 12,7-8). Kazdy kFestan obdrzel své obdarovani a ma ho naleZité pouZivat.
Kazdy rozliénym zplsobem ma prispivat k rlistu celé obce a spole¢nému prospéchu:
LEKAOTW O¢ didoTal 1 avépwalc Tod MvebPaToC TPOC TO cupEépov (1K 12,7). Duch
zde vystupuje nejen jako darce charismat, ale i jako tvirce jednoty cirkve v Kristu
(v. 13Db).

Duch svaty pUsobi, Ze krestané Ziji v Kristu a Kristus v nich (1K 12,13; 3,16).
Zjevuje Krista, ktery je v cirkvi pritomen, jako svatostnou realitu. Pravé toto ma Pavel
na mysli, kdy? oznatuje cirkev jako télo Kristovo.”® Cirkev je zasazena v d&jinném
ramci (Geschichtsraum), ktery je také nasim Zivotnim prostorem (Lebensraum).?’
Cirkev zviditelfuje Krista a zastupuje ho na zemi. Jeji udy pokracuji v jeho poslani
a konaji zde na zemi sluZzbu — hlasani evangelia, kterou ji poveéril, aby svét byl spasen.
Proto je jednim z hlavnich rysd cirkve misie.?®

% Mezi teology oviem stale probihaji diskuse, zda a do jaké miry je zde minéno télo ve smyslu
sakramentalnim nebo eklezialnim. Srov. ZENISEK, P. T&lo Kristovo, s. 81.

% BORNKAMM, G. Apostol Pavel, s. 185.
%6 SCHLIER, Heinrich. Grundziige einer paulinischen Theologie, Leipzig: St. Benno, 1981, s. 197-8.
" Tamtéz, s. 195.

% KERTELGE, Karl. Gemeinde und Amt im Neuen Testament. Miinchen: Kdsel-Verlag, 1972, s. 69
(dale cit. KERTELGE. Gemeinde und Amt).



Jsou-li kfestané spojeni v jedno télo, mélo by se to projevit na jejich kazdodennim
Zivoté. O bratrské lasce jako nejdilezitéjSim rysu kiestanské pospolitosti uz byla rec.
Pavel dale rozvadi, jaké chovani z této lasky vyplyva:

,»V Ucté davejte pfednost jeden druhému. Sdilejte se s bratfimi v jejich nouzi, ochotné
poskytujte pohostinstvi. Radujte se s radujicimi, plate s placicimi. Méjte
porozuméni jeden pro druhého. Nikomu neodplacejte zlym za zIé. VACi viem méjte
na mysli jen dobré. Je-li mozno, pokud to z&lezi na vas, Zijte se vSemi v pokoji.*
(R 12,10b.13.15-164a.17)

Rovnéz v listu Korintanim v této souvislosti pripomina: ,, Trpi-li jeden ad, trpi spolu
s nim vSechny. A dochazi-li slavy jeden ud, viechny se raduji spolu s nim“ (1K 12,26).
KdyZz néktery bratr zhfeSi, je povinnosti ostatnich snaZit se ho pfivézt nazpét, a to
v duchu mirnosti, protoZe nikdo neni bez chyby. VSichni si maji navzajem pomahat nést

sva bfemena, at’ uzZ to jsou provinéni nebo jiné tézkosti, které Zivot pfinasi (Ga 6,1-2).

Shrnuti

V Uvodu této kapitoly bylo feCeno, Ze cirkev jako Télo Kristovo je jeden
z nejobsaznéjsich obrazli v Novém zékong, coz bylo v dal$im textu ukazano, i kdyz
vzhledem k rozsahu prace v nékterych smérech jen ndznakem. Vzhledem k stéZejnimu
vyznamu tohoto tématu v ekleziologii nebude tedy na Skodu shrnout zavérem hlavni
body této Pavlovy teologie.

1. Krestané tvofi cirkev, télo, které predstavuje jednotu. Neni to profanni
spoleCenstvi, které tvofi obfané mésta.

2. Kiestané skrze mystické spojeni s Kristem tvofi télo, které je pravé télem
Kristovym.

3. Spolecenstvi krestanll stmeluje Duch svaty, ktery posiluje viru v JeZise Krista
jako Pana a dava své rliznorodé dary pro Zivot a rozvoj spolecenstvi.

4. Ve spolecenstvi jsou rizna obdarovani, jako jsou v téle rdzné ady, ale vsechny
jsou uZite€né a potfebne.

5. Rozdilné postaveni Gdl je dano rliznosti darl svérenych kazdému clovéku,
nikoli cirkevni disciflinou, ktera by ustanovila pfedem dané sluzby a hierarchii
vzajemnych vztahd.”®

6. Ztohoto Téla neni predem nikdo vyloucen ani preduréen k druhofadému
postaveni. VSichni jsou pozvani a vSichni jsou si v Kristu rovni jako bratfi
a sestry.

7. Do téla Kristova vede cesta skrze viru a krest.

PrestoZze Pavlovy vize cirkve proSly vbrzké dobé vyraznymi zménami
(od charismatické k organizované, od lokalni k celosvétové, od cirkve poslednich dnd
k trvalé pFitomnosti ve svété), zékladni koncept mystického téla Kristova® z(istal
v platnosti dodnes.

2 \VOUGA, Francois. Teologie Nového zakona, Jihlava: Mlyn 2009, s. 334.
% Tento termin je oviem pozdgj$iho data, u Pavla jej nikde takto nenajdeme.



2. Cirkev Bozi

Krestané zfejmé tento termin prevzali ze Zidovského naboZenstvi. V Septuaginté
se vyskytuje velmi Casto a jeho doslovny preklad z fe€tiny zni ,,shromazdéni BoZzi*.
Je jim oznagovano spolegenstvi Izraele, vyvoleného naroda.®* Krestané se k tomu citili
byt opravnéni, protoZe se povazovali za legitimni ndstupce vyvoleného néroda, ktery
jako celek mesiase odmitl.*?

Také Pavel uzival spojeni ,.ékkAnacia 100 Beo0* pomérné casto (1K 10,32; 15,9;
Ga 1,13 aj.), zfejmé se z&mérem poukazat na skuteCnost, Ze nejde primarné o véc
lidskou, nybrz BoZzi. ,,Gemeinde Gottes* ma podil na Bozim Zivoté, jiz nyni jako
zavdavek dostali véfici svatého Ducha (Erstlingsgabe des Geistes).*® a ocekavaji
prichod Pané. Zarovefi je zddraznén univerzélni charakter cirkve.** Tim samoziejmé
neni feCeno, Ze Pavel takto neoznaCoval konkrétni jednotlivé obce (2K 1,1). Dokonce
v jednom pripadé pouzil neobvyklého pluralu ,.ékkAncion to0 Bgod” (1K 11,16),* coz
se mlzZe na prvni pohled zdat v rozporu s vyse uvazovanou univerzalitou. Zde ovéem
nemél na mysli néjaké cirkve, které nemaji mnoho spole&ného.*® Jeho argumentace
»Neni to obyCejem ani u nas, ani v ostatnich cirkvich BoZich* svéd¢i o opaku. Misto
vyjmenovani jednotlivych obci voli G&innéjsi generalizujici formulaci.®” PFivlastek ,,100
Beo0* zde neznamena nic vice a nic méné, nez Ze vSechny tyto obce jsou stejné tak
Bozim vlastnictvim jako obec korintska, a tudiz by vSude mél panovat tyZz Duch a tytéz

obyceje.

Je tedy cirkev BoZi v Pavlové podani konkrétni obec nebo universalni cirkev? Jiz
z predchoziho textu je ziejmé, Ze odpovédi nemlze byt ostra disjunkce: jedno nebo
druhé. Mistni shroméazdéni nejsou pro Pavla ani Cast cirkve Bozi, ani cela cirkev BoZi.
Podivuhodné tak predbéhl vyvoj ekleziologie, ktera formuluje podobné zavéry az
ve zcela nedavné dobg.*®

Zvlastni kapitolu tvofi Pavlovy vyroky, ve kterych hovofi o svém pronéasledovani
cirkve BoZi (Ga 1,13; 1K 15,9 Fp 3,6). Je otdzkou, zda tim mél na mysli primarné

%1 Viz té7 kap. II.

%2 Rodici se cirkev si uvédomuje spojitost s lidem Izraele, lidem staré smlouvy a zaroven ostry protiklad
v(iCi soudasné generaci Zidd, ktefi nepoznali MesiaSe (R2, 29). Krestané nejsou jen odnoZi Zid(, jejich
sektou. Je to radikalné jiné a nové spoleCenstvi (1K 10,18; G4,29). Srov. WIKENHAUSER.
Die Kirche, s. 13-19.

3 KERTELGE. Gemeinde und Amt, s. 64, viz 2K 1,22; 5,5; R 8,23.

* RYSKOVA Mireia, Pavel z Tarsu a jeho svét. Rukopis k vydéani, 2014, s. 257 (dale cit. RYSKOVA.
Pavel z Tarsu). Rovnéz Wikenhauser se pfiklani k ndzoru, ze Cirkev BoZi oznacuje celou cirkev, nejen
mistni. Argumentuje zde vyjma dvou odkaz(i z 1. listu Korintanim (10,32; 12,28) predevsim odkazy
na pozdéjsi listy Kol a Ef. WIKENHAUSER, Die Kirche, s.7.

% Obdobny plurdl ,.ékkAnaiar év XpioTi* se objevuje jesté v Ga 1,22, 0 ném je pojednano dale.
% Srov. MULLER, Gergard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni VydFi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2010, s. 600.

%7 Snad by bylo opravdu vhodn&jsi tento text prekladat singularem: ,,Neni to oby&ejem ani u ns, ani jinde
v cirkvi Bozi“, aby se predeSlo moznému nedorozumeéni.

%  Tato Kristova cirkev je opravdu pfitomna ve viech zakonitych mistnich shromazdénich k¥estand,
kterd ve spojeni s jejich pastyfi Novy zakon nazyva také cirkvemi.“ (LG 26). Viz téZ RATZINGER,
Josef. Cirkev jako spoleCenstvi. Praha: Zvon, 1994,
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jeruzalémskou cirkev, jak soudi néktefi autofi,® &i spise fecky mluvici Zidok¥estany,
(tzv. helénisty) z oblasti mimo Judsko.*® V kaZzdém piipadé povaZoval své tehdejsi
jednéni za atak na cirkev jako takovou.

Pavel si jisté uvédomoval, Ze z Jeruzaléma vyslo evangelium (R 15,27), které se pak
Sifilo i diky nému do okolnich zemi. Proto také predstavitele jeruzalémské obce pIné
respektoval. Nebylo by proto nic divného, kdyby si cirkev BoZi, alespon zpocCatku,
identifikoval pravé s touto obci (Urgemeinde).**

Postupné byly takto pojmenovany i dalsi cirkve v Judsku (1Te 2,14) a také cirkve
z pohanll (1K 1,2; 2K 1,1). Oznaceni ,.¢v Xpi1ot® ‘Incod* vyjadfuje skutecnost, Ze
zaloZeni cirkve je €in BoZi prostfednictvim Krista, ktery je sni tésné spjat. On je
jedinym jejim zdrojem a plvodcem. Mistni resp. domaci spolecenstvi cirkve byly
konkrétnim, viditelnym vyjadfenim tohoto mystického vztahu se zmrtvychvstalym
Panem, ktery ma silny eschatologicky naboj (1Te 4,16-17). Toto spojeni Pavel jesté
vice akcentuje, kdyZ hovofi o cirkvi resp. cirkvich Kristovych (Ga 1,22; R 16,16). Nelze
to v Z&dném pfipadé chapat jako posun vyznamu nebo dokonce protiklad oproti pojmu
cirkev BoZzi.

Vedle pojmenovani cirkev BoZi a cirkev Kristova se v Pavlovych listech vyskytuji
i dalSi vyrazy, které tyto zékladni pojmy dokresluji: lid (BoZi), bratfi, svati, uednici,
vyvoleni, milovani, véfici a dalsi. Vyraz ,,svati“ vypovida nejvice o tom, jak prvotni
cirkev pojimala sama sebe (R 8,27; 1K 1,2).* lyznam oznageni ,,vyvoleni“ (R 8,33)*
a ,,milovani* (Bohem) je prakticky totozny (1Te 1,4).

3. Setba, BoZi pole

Obrazy pole, setby, Grody byly pro socialni uskupeni v antice hojné pouzivané. Tyto
vyrazy znamenaly v tehdejsi agrarni spole¢nosti podstatné &innosti pro udrzeni Zivota.**
Neni proto divu, Ze se dostaly i do Pavlovy terminologie (1K 9,11 aj.). Ostatné nejde
o nic nového, zemeédélské symboly se objevuji hojné vcelém Pismu i v jinych
naboZenskych tradicich. Nejvice prostoru vénuje Pavel této symbolice v kritice
separatistickych tendenci Korintan(:

,Ti 00V £0TIV ATOAGC; Ti 8¢ £0TIv MaliAog; S1KovoL dI' OV EMGTEVOOTE, KOl EKACTW
W¢ 0 KOPIOC EDWKEV. £y £PUTELON, ATOANDC EMOTIOEY, AAAN O BEOC NUEaveEV: WOTE
o0te 0 QuTELWY €0Tiv TI 00Te O TOTI(WV, AN O abEdvwy Be6C. O PUTELWV OE Kai
0 motiwv £v €iolv, EKAOToC O TOV id10vV PIgBOV AnuWETaL KaTd TOV 1810V KOTIOV. 0£00
ydp €apev ouvepyoi: Beod yewpylov, 6ol oikodopn éote” (1K 3,5-8)

% DUNN, The Theology of Paul, s. 540.

0 RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 22-27.

*1 HAINZ, Josef. Koinonia: Kirche als Gemeinschaft bei Paulus. Regensburg: Pustet, 1982, s. 151 (dale
cit. HAINZ. Koinonia).

“2 pavel zfejmé prevzal oznadeni ,svati“ od matefské ZidokFestanské cirkve v Jeruzalémé a prenesl i
na ohanokrestany, ktefi maji Ucast na Bozich zaslibenich, protoze prijali evangelium a uvérili. Srov.
WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 21-28.

* Termin ,,vyvoleni“ se objevuje také u synoptikd v souvislosti s eschatonem (Mt 22,14 Lk 18,7).

* KLAUCK, Hans-Josef. Gemeinde zwischen Haus und Stadt: Kirche bei Paulus. Freiburg im Breisgau:
Herder, 1992, s. 48 (dale cit. KLAUCK. Gemeinde).
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Pavel zaséva evangelium do srdci lidi a dalsi zalévaji. Rostliny, tfebaze zasazené
do dobré pldy, totiz bez vody hynou. Je tfeba pokracovat v zapoc¢atém dile zvéstovani
evangelia. Pavlovi spolupracovnici Silvanus, Timotej, Titus a dal$i znovu navstévovali
jednotlivé obce a utvrzovali své spolubratry ve vife a povzbuzovali je.

Korintané se hlasi k jednomu ¢i drunému Clovéku zfejmé podle toho, od koho
poprvé slySeli evangelium, pfip. kdo je pokftil. To vnasSi do obce rozdéleni a nesoulad.
Je snad Pavel vétsi nez Apollos nebo naopak Apollos dllezitéjsi nez Pavel? Tuto otazku
povaZuje Pavel za zbyteCnou a zavadgjici (v. 5), ackoli se mohl citit proti Apollovi jako
povolanéjsi.*® Oba jsou jen sluZebnici, kazdy pracuje na spoleném dile podle svého
obdarovani. Jejich prace je nepostradatelna, bez nich by ,rostlina“ cirkve nemohla
vyrist. Ale Zadny z nich nerozhoduje o kone¢ném zdaru celého dila: ,,A tak at’ se nikdo
nechlubi lidmi. V3echno je vaSe, at’ Pavel nebo Apollos nebo Petr, at’ svét nebo Zivot
nebo smrt, pfitomnost nebo budoucnost, viechno je vase, vy vsak jste Kristovi a Kristus
je Bozi“ (1K 3, 21-23). Tim rozhodujicim je Blh, ktery nestoji mimo toto dilo, naopak
je jeho hlavnim aktérem.*® Dava rdst svym ,rostlinam*, véficim. Neginf tak ale bez
spoluprace, ke které zve nejen Pavla a Apolla, ale viechny krestany. Tim, jak rostou

oni, roste i celé pole, cirkev.

Dalsi metaforu cirkve z oblasti zemédélstvi mizeme nalézt v listu Rimanim (11,17-
24). Zde Pavel rozviji obraz olivy, jejiz svaty kofen (lzrael, zejména jeho patriarchové
v ele s Abrahamem)*’, posvécuje viechny vétve, jak prirozené (ze Zidd), tak plané
(z pohandl). Ty druhé maji byt vdécné za to, Ze takto dostavaji silu z kofene uslechtilé
olivy (v. 17) a jsou jim neseni (v. 18). Neni zadny dlivod, aby se plané vétve,
naroubované ,,proti prirodé“ povySovaly nad témi, které patfi ke kofeni pfirozené
(v. 24). Velmi dilezité misto v této metafore ma pravé koren, ktery pfedstavuje pevny
zaklad stromu a zdroj Zivotodarné vladhy a vyZivy. Je jen jedna prava oliva s jednim
korenem a jednim kmenem, ze kterého vyrdstaji rlizné vétve. Neni jiné zaslibeni Izraeli
a jiné, které prinasi Kristus svym evangeliem. VSichni, kdo se budou drZet BoZi dobroty
(v. 22), patfi k této olivé, maji v cirkvi své misto (srov. Ga 3,28). Blih zde ma opét
rozhodujici roli: Vystupuje jako dobry sadaF, ktery oSetfuje olivu a roubuje na ni zdravé
vétve, aby pfindSely hojnou drodu.

4. Stavba

»Podle milosti BoZi, ktera mi byla dana, jako rozumny stavitel jsem poloZil zéklad
adruhy na ném stavi. Kazdy at' dava pozor, jak na ném stavi. Nikdo totiz nemize
poloZit jiny zaklad neZ ten, ktery uZ je poloZen, a to je Jezi§ Kristus. Zda nékdo na
tomto zakladu stavi ze zlata, stfibra, drahého kameni, Ci ze dfeva, travy, slamy — dilo
kaZdého vyjde najevo. UkaZe je onen den, nebot’ se zjevi v ohni; a ohen vyzkousi, jaké

** pavlliv vztah vic&i Apollovi nebyl mozn4 ideélni (1K 16,12), mohl ho povaZovat v jistém smyslu
zarivala ve stejném misijnim prostoru. Pfesto se nesnizil k tomu, aby ho kvdli tomu v oich Korintan(
snizoval, a by mu argumenty jisté nechybély. VZdyt se prdvem povaZoval za jednoho z apostolil
(R1,1;1K 9,1)

“¢ VgSimnéme si, Ze je vtomto Gryvku pouZito pro popis &innosti Pavla a Apolla aoristdl, zatimco pro
ginnost BoZi imperfekta. Doslovny preklad by tedy znél: ,,Ja jsem zasadil, Apollos zalil, ale Blih daval
vzrlst“. Blih pracuje na svém dile spasy bez ustan.

*T Srov. starozakonni inspirace Z 128,3 a Jr 11,16.
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je dilo kazdého Clovéka. Kdyz jeho dilo vydrzi, dostane odménu. KdyZz mu dilo shofi,
utrpi Skodu; sdm bude sice zachranén, ale projde ohném* (1K 3,10-16).

Stavba symbolizuje néco pevného a trvalého. PFirovnat k ni cirkev se jisté nabizelo
(Mt 16,18). Stejné tak dlleZitost dobrého zakladu pro osud stavby byla nasnadé (7,24—
27; 16,18). Pavel se povaZuje za rozumného stavitele, ktery mezi pohany poloZil zaklad
budovy cirkve. Nebyl to ale z&klad podle jeho umu a schopnosti, nybrZ jediny mozny
a pravy zaklad a tim je JeZi§ Kristus a jeno vykupna obét (2K, 2,21; R 3,24). Pavel se
nestal stavitelem ani vlastnim rozhodnutim, ani volbou ¢len( obce, ale milosti Bozi, jak
sam na jiném s pokorou pfiznava (15,10; srov. Z 127,1). Jestli je néco jeho zasluhou,
tak je to jeho pile a vytrvalost, s jakou se svéfenému Ukolu vénoval. Respektoval pfi
tom ale zasadu, Ze tam, kde jiz nékdo jiny evangelium zvéstoval a poloZil zde zaklad

nové obci, misijné neplsobil (R 15,20.23 2K 10,13-16).

PFi zbéZném pohledu by se mohlo zdat, Ze Pavel ke stavbé pfirovnava cirkev jako
instituci. To by ale neodpovidalo jeho pojeti cirkve, kterou vnima vidy jako
spolecenstvi konkrétnich Zivych lidi v jejich rozmanitosti. Jsou to jednotlivi kiestané,
ktefi tvofi tuto stavbu, oni jsou Zivymi stavebnimi kameny: ,,8e00 yap €ouev auvepyoi:
Beol yewpylov, B0l oikodopn €ote” (1K 3,9; srov. 1P 2,5).

Pavel se dale zaméfuje ne na postup vystavby, ale na ,stavebni material“. Na ném
zaleZi, zda vydrzi vden soudu (1K 3,12-15). Tento den ukéZe, zda jednotlivi
zvéstovatelé vytvofili néco trvalého nebo jen prchaveho. Kdokoli dal stavi na stavbé
cirkve, bude se muset zodpovidat pfi soudu; pak se ukéZe, jakou méla jeho prace cenu.*®

Budovanim stavby se nemini jen hotové dilo, ale také ¢innost — oikodopeiv.*® Cirkev
neni z Pavlova pohledu néco hotového, neménného, ale naopak néco, co je sice
na stalém a pevném zakladé postaveno, ale zarovern se neustale buduje, roste a sili.
To ostatné vyjadril uz obraznym licenim péce o rostlinu. Myslenku potreby ristu,
kultivace cirkve pak v metafore stavby dale rozviji. Absolutni pfednost ma pro ného to,
co slouzi k uzitku a rlstu celé cirkve. O tomto ddrazu svédci fada jeho parenetickych
textd (R 15,2-7; 14,19-20; 1Te 5,11 aj.). Uvedme jen jeden za viechny: ,Tak i vy:
kdyzZ tak horlivé usilujete o duchovni dary, snazte se, abyste méli hojnost téch, které
slouzi rdstu celé cirkve” (1K 14,12). Tento Uryvek je soucasti obsahlé pasaze (v. 1-25),
ktera by se dala nazvat ,Principy konstruktivni komunikace“. Pavel v ni hovofri
0 uzivani fe€i v jazycich, aby z toho vSichni mohli mit uzitek, dokonce i ti, ktefi k cirkvi
(zatim) nepatfi. Kdyby nékdo Pavla podeziral jen ze suchého mentorovani, at’ si
pfipomene tuto krasnou metaforu: ,,Je to jako s hudebnimi nastroji, tfeba s flétnou nebo
kytarou: kdyby nevydavaly odliSné tony, jak by bylo mozno rozeznat napév, ktery
se na nich hraje? A kdyby polnice vydala neurcity zvuk, kdo by se pfipravoval k bitvé?*
(v. 7-8).

“® ORTKEMPER, Franz-Josef. Prvni list Korintanlim. Edice Stuttgartsky NZ komentaF. Kostelni
VydFi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002, s. 42.

*° oikodopeiv je etymologicky blizké ke slovu oikoc, které ma bohaty vyznamovy rozsah. Znamené diim,
budovu, misto odpocinuti, bydlisté, sidlo, obydli, jeji obyvatele, domacnost, rodinu, rod, potomstvo, aj.
Rada z téchto vyznamd miZe byt spojovana také s cirkvi.
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Boreni stavby, skddci

Vedle véci, které stavbu podporuiji, jsou oviem takeé ty, které ji naopak bofi.>° Je to
zejména nesvornost, prosazovani sebe sama, vyvySovani se nad druhé. Proti témto
tendencim, zejména v Korinté, Pavel nekompromisné vystupuje: Stavba cirkve musi byt
tymova préce, kde kazdy ma své misto. Nemél rad solisty, ktefi se citili byt silni
a vyjimecni, at' uz se jednalo o mluveni v jazycich nebo pojidani masa pohanskych
obéti:

»Dejte si pozor, aby se tato vaSe svoboda nestala kamenem Urazu pro slabé. Kdyz

nékdo tebe, ktery maS poznani, uvidi za stolem v pohanském chramé, zda tim

nepfivede$ svédomi toho slabého bratra k tomu, aby také jedl maso obétované
modlam? JenZe tak bude ten slaby tvym poznanim uveden do zahuby — bratr, pro
kterého Kristus zemiel! KdyZz takto hreSite proti bratfim a ubijite jejich slabé

svédomi, hreSite proti Kristu.” (1K 8,9-12)

Pro Pavla je toto téma zjevné dllezité, vraci se k nému jesté jednou v zavéru 10.
kapitoly, pojednavajici o nesluCitelnost modlarstvi s kiestanstvim (zejména v. 23-24;
32-33), a také v R 14,13-15, ktery je k uvedenym textdm do znatné miry paralelni.
Aby potlaCil tyto elitdfské tendence, které jsou v naprostém rozporu s duchem
evangelia, nevaha pouZit veSkeré své autority: ,,PiSu vdm to proto, abych, aZ pfijdu,
nemusel byt pfisny na zékladé pravomoci, kterou mi pfece Pan dal k budovani, nikoli
k boreni* (2K 13,10).

5. Chram

Oznaceni cirkve BoZim chramem je k obrazu stavby blizké. Navic ma prFirozené
daldi naboZensky vyznam. Pro Zidy byl Jeruzalémsky chram posvatnou stavbou,
mistem setkani prebyvani Boha mezi svym lidem. Pfichodem JeZiSe Krista uz ale neni
pristup k Bohu vé&zan na konkrétni misto, fyzicky chram. Nyni jde o reélnou Kristovu
pritomnost, jeho prebyvani v kiestanech plsobenim Ducha svatého (Ga 2,20; srov.
J 14,23). Tuto skutecnost pFipomind Pavel Korintan(m, kdyZ jim vytykd obcovani
s nevéstkami: ,,Ci snad nevite, Ze vaSe télo je chramem Ducha svatého, ktery ve vas
pfebyva a jejz mate od Boha? Nepatfite sami sobé!* (1K 6,19)

v\,

ProtoZe ale véfici nejsou izolované ostrovy, lze samoziejmé fici, Ze Kristus je
pfitomen nejen v kazdém z nich, ale ve spoleCenstvi cirkve (1K 13,5) a o tom pravé
metafora BoZiho chrdmu hovori. Cirkev je chrdmem - stavbou, kterou Kristus od
zakladu posvétil. Pavel mluvi o mystickém spojeni Krista a cirkve i v podobenstvi
panny, neveésty a Zenicha (2K 11,2). Zasnoubeni je jiz pfitomné, trvalé spojeni pak
nastane na vécnosti (srov. Zj.21,3): ,,Jaké spojeni chrdmu BoZiho s modlami? My jsme
prece chram Boha Zivého. Jak ekl Blih: »Budu prebyvat a prochazet se mezi nimi, budu
jejich Bohem a oni budou mym lidem«* (2K 6,16-18). Zavér tohoto Uryvku ma svdj
plvod ve starozakonnich textech (Lv 26,12; Ez 37,27) a predstavuje eschatologickou
realizaci mesiasského chramu.®

%0 Klauck pouzivé ve své knize vystizné pojmenovava ,,sabotaz na stavbé“. KLAUCK. Gemeinde, s. 50.
%! Novy biblicky slovnik, Ed. DOUGLAS, J. D. Praha: Navrat domti, 1996, s. 326.
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Pavel zdUrazfiuje jednotu a svatost chramu. Kazdy, kdo porusuje tuto jednotu,
se vystavuje BoZimu soudu.®® Svaty prostor BoZziho chramu davé svatost jeho lidu —
cirkvi, jeji pFislusnici jsou povolani ke svatosti (R 1,7 1K 1,2). Dilirazné varuje
Korintany pred niCenim tohoto chrdmu nesvornosti. To je v podstaté rovno jeho
znesvéceni a odpovidajicim trestem je smrt: ,,Nevite, Ze jste BoZi chram a Ze Duch Bozi
ve vas prebyva? Kdo ni¢i chram Bozi, toho zni¢i Bih; nebot’ BoZi chram je svaty, a ten
chram jste vy.“ (1K 3,16-17)

Je—li cirkev BoZzim chramem, mél by Pavel logicky hovofit o néjaké analogii knézské
sluzby. Tak tomu ovéem neni. MliZe za tim byt obava, aby nevznikl dojem pouhého
pokracovani Zidovského naboZenstvi, coz vZdy dlrazné popiral. Je ale pravda, Ze v listu
Riman(im charakterizuje svou sluzbu jako knézskou:

»V tomto dopise jsem se misty odvazil pfipomenout vam leccos ve jménu milosti,
kterd mi byla dana od Boha, abych byl sluzebnikem Krista JeziSe mezi pohanskymi
narody. Konam tuto posvatnou sluzbu kdzanim BoZiho evangelia, abych pohany

pFinesl jako ob&tni dar mily Bohu, posvéceny Duchem svatym.“ (R 15,15-16)

Kromé toho Pavel vidi kazdou sluzbu druhym ve jménu evangelia jako knézskou
sluzbu, ktera nenf vazana na konkrétni Gfad (R 12,1).%

Metafora chrdmu, stejné jako dalsi obrazy cirkve, vystihovaly urcity jeji
charakteristicky rys, Z&dny z nich vSak nebyl obrazem Uplnym, ktery by beze zbytku
vystihoval podstatu a obsah cirkve, jak ji Pavel chdpal. Teprve poskladanim mozaiky
téchto obrazli a s pfihlédnutim k dal$im jeho vyrokim o cirkvi mdzeme ziskat

v v s

komplexnési predstavu (viz kap. VI.).

V. Struktura cirkve

1. Partikularni a universalni dimenze cirkve

Pavel se ve svych listech obraci na konkrétni adresaty konkrétnich obci. Pfesto jeho
slova maji Casto obecnéjsi platnost a je za nimi mozno zahlédnout Pavlovo vnimani
cirkve jako celku. Toto integrujici mySleni mu ziejmé nebylo cizi, byl prece plivodem
z Zid(. Ti, a€ rozptyleni v rliznych kon€inach svéta, byli spojeni staleti trvajici tradici
a predev$im poutem viry v Hospodina, jediného Boha Izraele.>* Jasny doklad tohoto
zplsobu mysleni nalezneme napf. v listu Rimandm. V kapitolach 9-11 Pavel hovofi
0 BoZzim vyvoleni, primarné pro lzrael, ale nasledné také pro vdechny, ktefi uvérili
v JeziSe Krista (9,30; 10,4), tedy celé spoleCenstvi cirkve. Podobné v 1K 1,2 se Pavel
obraci nejen ke Korintskym krestan(im, ale ke vsem, ktefi vzyvaji Krista: ,,1fj ékkAnaoia
100 Be00 Tfj 000N év Kopivow, rylacuévolg v Xp1ot® ‘Incod, KANToig ayiolg, oLy niatv
TOIC EMIKAAOUUEVOIC TO Bvopa To0 Kupiov AUGY ‘Incod Xplotod év mavti Tomw, aUToOV
Kai nuav“. Je tedy pro Pavla konkrétni obec jen soucasti universalni cirkeve, urgity
stavebni kdmen, nebo naopak obec tou skuteCnou cirkvi a universaini cirkev jen

%2 Dictionary of Paul, 5.127.
%3 DUNN. The Theology of Paul, s. 546.
* RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 257.
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zastfeSujicim pojmem? Odoveéd na tuto otazku ponékud komplikuje skuteCnost, Ze
Pavel pouziva stejné pojmenovani ékkAnaia jak pro jednotlivé obce, tak i cirkev jako
takovou.

Je zfejmé, Ze oba dva pohledny jsou extrémem a ani jeden z nich nebude mit
vyluénou platnost. Pro Pavla byla bezpochyb dllezitad cirkev jako spolecenstvi lidi
na konkrétnim misté. V ném se odehrdvalo celé drama kaZdého krestana: Vyslechnuti
zvésti evangelia, prijeti viry v JeZiSe Krista ve kftu, odvréaceni od dosavadniho Zivota
a nastoupeni nové cesty spolu s dalSimi bratry a sestrami v nadéji na kone¢né spocinuti
v Bohu. Zde bylo mozZné viru pfedavat a prijimat, sdilet radosti i bolesti, vzjemné se
povzbuzovat a spolecné putovat k cili. Kazda takova mistni cirkev je proto Uplna, nejen
Sasti néjakého vétsiho celku.™ Reprezentuje celou Kristovu cirkev a méa podil na jejich

vlastnostech a predikétech.®

Je nicméné jisté, Ze Pavel od pocatku chapal jednotlivé cirkve ne jako izolované
ostrovy. Castokrat na svych cestach osobné zakusil, Ze pres vedkerou pestrost projevi
oodobné proZivaji svoji viru kfestané v Korintu, v Efezu, ve Filipech a na dalSim
mistech, ktefi se osobné nikdy nesetkali, ale spojovala je vira v JeziSe Krista vedena
Duchem svatym, kterou jim pfinesl hlasani evangelia (1K 15,1-2). Zfetelnymi prvky
jednoty byly také krest, modlitba a eucharistie. Jeho misionarské plsobeni ho tak
utrvdilo v presvédceni, Ze cirkev musi byt na celém svété jedna, spolecna vsem, jako je
jeden BUlh. Zépas o jednotu cirkve vsak probihal od samého pocatku a Pavel byl po cely
zivot velkym bojovnikem za jeji uskuteCfiovani. Pfedpokladem jednoty byla rovnost
kfestan(i pred Bohem. Slova adresovana Galatanim (3,26-29) jisté patfila vsem
kiestaniim.

Jako dlkaz Pavlova chapani univerzalni cirkve se ¢asto uvadi 1K 12,28 a 10,32
(primarné se ovsem obraci k lokalnimu spolecenstvi Korintan(), i kdyZ ne vsichni se
s timto nézorem ztotoZfuji.>’ Idea universani cirkve nebyla zajisté pro Pavla nezndmé
nebo nevyznamna. Podle Wikenhausera ji dokonce povazoval za primarni.”® Pavlova
teologie téla Kistova jako silny univerzalni prvek tomu nasvédéuje.>

Velmi vyraznym prvkem, podtrhujicim univerzalitu a jednotu cirkve, byla sbirka pro
jeruzalémskou obec (1K 16,1-4; 2K 8-9; R 15,25-27, Ga 2,10).%° Neni dilkazem toho,
ze Jeruzalém svou tradici 12 apostolli zaujima zvlastni postaveni, jak to moZzna
vnimame dnes, ale spiSe vyjadfuje komunikaci mezi obcemi, jak to odpovida JeZiSové
duchu jednoty. Za dar viry, ktery pochazi z prvotni jeruzalémské cirkve, nalezi vdécnost
a povinnost pfispivat na jeji materialni potfeby (R 15,27). Cirkev Zije diky solidaité
svych ¢lenl a solidarnost je také jejim charakteristickym prvkem. Kazdy ma prispivat

%> DUNN. The Theology of Paul, s. 541.
% WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 8.

%" Posun k pojeti universéalni cirkve nastava podle ného aZ v listu Kolosanlim. Tento néazor je blizky
hlavné dFivéjsim protestanskym teologim. DUNN. The Theology of Paul, s. 541.

8 WIKENHAUSER. Die Kirche, s.8.

% Srov. HAINZ Josef. Kirche im Werden. Miinchen, Paderborn-Wien: Verlag Ferdinand Schéningh,
1976, s. 126-8.

%0 Viz té7 kap.. VI.2.
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k budovani cirkev podle obdrZzenych darli (R 12,6-8; 1K 12,4-11). Spoluplsobeni
vsech ¢lend vytvari jednotu celé cirkve.

2. Teologicka podstata cirkevniho Uradu

Urady v cirkvi®® nevznikly ani tak pro jeji vnitini potfebu, jako pro tkol hlasani
evangelia svétu. Nejde o pouhou spravu obce. Z&klad uradu v cirkvi neni sociologicke,
ale teologické povahy.®? Cikevni Gfad také neni nové pojmenovani pro starou instanci
kultovnich knéZi. Ratzinger mluvi o ,,Mitgesandsein mit Christus*.®® Je7i§ dal svym
ucednikim priklad kiestanské sluzby bliznimu a tim i cirkvi: ,,"'YUETC yop €' éAevBepia
EKANONTE, AOEA@OIi: pdvov un TV €AevBepiav €ig¢ agopunVv T oapki, GANG 10 TiiC
aydmng douAelete aAANAoIC” (Ga 5,13). Obét’ a nezisna sluzba je principem fungovani
cirkve: ,iuntai pou yiveaBe, kabw¢ kayw Xpiotod“ (1K 11,1), nebot” Kristus zemrel
za druhé (1K 8,11 R 14,15).

Autorita v cirkvi nem(ze byt chapana ve smyslu demokratického zastupovani,
protoZze nejde o vykon moci nad lidmi. Je odvozena od pIné moci JeZziSe Krista
plsobenim Ducha svatého. Na druhé strané ale také neni na obci nezavisla, nybrz je
za ni ucitym zpGsobem odpovédna. To naznacuje i vyraz dlakovia pro zplsob vykonu

autority (R 12,7). Nelze ji srovnavat s panovanim a libovali imperatora.®*

Cirkev je diky sile, kterou dava Duch svaty, schopna existovat a fungovat (R 12,3-8;
1K 12). Charisma, ktera udéluje, nejsou znakem vylucnost, vyjimecnosti jeho nositele,
ale naopak znakem jeho pFiclenéni k ostatnim. Pavel zahrnuje sluzbu apostoll, proroki
a uciteld (1K 12,28) mezi charismata, a to v prvni fadé dilezitosti. Nejsou to nahla
obdarovéni, kterd pominou (napfiklad fe¢ v jazycich), ale trvala povéreni k urcité
¢innosti a k tomu darované vybaveni. Ale i dal$i dary Ducha jsou po cirkev nezbytné
atvofi zéklad jeji struktury. Mimo jiné je zminiovan dar vedeni resp. Fizeni cirkve
(kuBépvnolc, mpoioTapevoc — 1Te 5,12; 1K 12,28; R 12,8).

Charismaticky rys Ufadu ukazuje novost oproti jeho klasickému pojeti.Winkenhauser
konstatuje, Ze Ufady jsou bezesporu charismata, propljéena samotnym Kristem
a rozliSuje osobni a neosobni charismata (1K 12,28). Nasledkem osobniho chaismatu se
jejich nositelé stavaji prislusniky hiearchie prvotni cikve a jejich ¢innost neni vazana na
jednu cikevni obec. Povazuje (ve shodé s Pavlem) za apostoly i dalSi misionare
Barnabase, Silase, Tita, Timoteje Apolla. (1K 4,9).%®> VVzorem pro knézskou a cirkevni
sluzbu tak nem(ze byt nikdo jiny, nez nejvyssi knéz, Jezi$ Kristus. Kazdy urad v cirkvi
ma svidj plvod a tedy i legitimitu od ného, cozZ ale Kertelge poklada za obtizné pfimo
exegeticky prokézat.®®

81 v/ Pavlové dobé by bylo vystizn&jsi hovorit spise o funkcich nez o GFadech; $lo daleko vice o &innosti
a sluzby, nez o osoby a instituce.

82 KERTELGE. Gemeinde und Amt, s. 163.
8 Tamtéz, s. 11.

6 Tamtéz, s. 158.

% WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 78.

% KERTELGE. Gemeinde und Amt, s. 28.
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3. Néaznaky hierarchickeé struktury

v v

Je jasné, Ze vcirkvi, kde byla paruzie ofekavana v nejbliz$i dobg, nebyl dlraz
na vnitfni uspofadani a organizaci na pvnim misté. Jeruzalémska obec znala velmi brzy
starSi (mpeapotepot) po zidovském vzoru. Naproti tomu u nejstarSich pavlovskych obci
neni tato funkce zmiriovana. Stavebnim principem je zde svobodné plsobici Duch, pro
jejich oganizaci je pouzit vzor téla a jeho udl. ,,Oba modely, patriarchalné—staticky
i charismaticko—dynamicky, existuji v nejstasi cirkvi nesmisené vedle sebe.“®” Pozdgji
se uz takto nesmiSené modely nevyskytuji.

Pomérng brzy, kdyZ se ukazalo, Ze Kristlv druhy pfichod v nejblizsi dobé ziejmé
nenastane, se vedeni jednotlivych obci ujimali ti, ktefi byli Duchem svatym k této
sluzbé obdarovani a sviij Ukol pfijali. O takovych lidech nalezneme zminky na riznych
mistech Pavlovych listl. (1 K 16,16; F 1,1; 1 Te 5,12-13). Pavel spravné spoléhal na to,
Ze se v cirkevnich obcich vytvofi vnitfni struktura vlastnimi silami a charismaty.
Ponechéaval iniciativu na nich, a nemame Zadné zpravy o tom, Ze by pfimo zasahoval
do zplsobu jejich vedeni obce. Se svymi apely se vzdy obraci na vSechny jeji ¢leny,
i kdyz je zfejmé, Ze vedouci byli témi, kteri pripadné opatfeni k napravé nesvarli
realizovali.

Pavel povazuje za dilezité, Ze ten, kdo ma vést, je sam veden Duchem BoZim
(Ga6,1) Nejde tedy o néjaké formalni povéfeni. Snazi se najit rovnovahu mezi
svobodnymi projevy Ducha (charismaticky proud) a ur€itym fadem uvnitf spolecenstvi
cirkve a fadem bohosluzby. Cirkev je postavena nejen na Duchu a jeho vedeni, ale téz
na pevném fadu (kata ta&wv, 1K 14,40). Kritizuje prehnany entuziasmus ducha
a priklani se ke svatému poradku (heilige Ordnung).®

vN~s s

Nicméné kazda obec byla nadale samostatnou jednotkou, vedena mistnimi véficimi.
Kontakty mezi obcemi byly sice diky Pavlovi, jeho spolupracovnikiim a dal$im nam
nezndmym S$ifiteldm evangelia pomérné Zivé,®® ale chybélo sjednocujici nadfizené

v v s

vedeni. To se pomalu vytvarelo a7 v pozdéj$im obdobi.”

Apostolé

Pavlovy listy jsou nejstarSim svédectvim o tom, v jakém vyznamu se pouZzival vyraz
apostol a jak ho Pavel v rlizném kontextu chapal. Primarné byli pro Pavla apostoly ti,
které si JeziS osobné vyvolil a povéfil Sifenim evangelia (Mt 28,19-20). Mezi téchto
dvanact zarfadil i sebe (1K 15,9), i kdyZ se s JeziSem za jeho Zivota nikdy nesetkal.
PFiznava, ze krestany pronasledoval a vlastné neni hoden tohoto pojmenovani, ale Biih

~ v

si ho presto vyvolil a vzkFiseny Kristus se mu ukazal.
,OUK €ipi €Ae0BePOC; OUK €ipi AmooToAoC; ovXi Ingolv TOV KOpIov NUAV E6POKQ;
o0 TO €pyov PoL UUETC €0TE €V KUPIw; €i GANOIC OUK €ipl AMOGTOAOG, GAANG YeE DTV
gipL: n yap o@payi¢ pou Tfic anoaToAfg DUETC €0Te €V Kupin® (1K 9,1-2)

¢ Tamtéz, s. 97.

%8 Tamtéz, s. 66.

% MARKSCHIES, Christoph. Mezi dvéma svéty. Praha: Vyehrad, 2005, s. 182.
O vyznamu émiokonog ve Fp 1,1 bude pojednéno dale.
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Z tohoto Uryvku je patrné, co osvédCuje Clovéka jako apoStola. Neni to jen osobni
povéreni Kristem, ale hlasani evangelia, diky kterému lidé uvéri v Krista. A také osobni
nasazeni, vytrvalost a mocné Ciny (2K, 12,12; srov. Sk 19,11). Apostol je Kristovym
a Bozim zastupcem na zemi, povolany Bohem ke spase viech lidi (R 1,1; 1K 1,1).
Odvolani na Krista a Boha neni konkurentni, ale vyjadfuje dvé zékladni skutecnosti:
co je obsahem tohoto pojmenovani a kdo jej povolal (Ga 1,1).

Pavel oznaCuje za aposStoly vSechny misionafe evangelia (1K 15,7: R 16,7).
Apostolové jsou jmenovani spolu se dvéma dal$imi dllezitymi Grady, proroky a uciteli
(1K 12,28n.). Z toho vyplyva, Ze je Pavel ziejmé povazoval za stejné dlleZité pro Zivot
cirkve a Ze se také vzajemné dopliuji, jak to dokresluje celd 12. kapitola a také obraz
pésténé rostliny v kapitole 3. Apostol neni nad cirkvi, ale je pro ni a v ni. Vyraz apostol
mél ale v Pavlovych listech také ponékud odlisny vyznam, a to vyslance korintské obce
2 K 8,23 (ambotoAlol €KKANOI®OV), nebo v pripadé Epafrodita Fp 2,25 (Ou&v o6&
AmoaToAOV).

Spolupracovnici

Vedle apostolll Pavel zmiruje své bratry a sestry v Kristu nejcastéji jako
spolupracovniky (ouvepyéc — 1K 16,16, Fp 4,3 aj.), nékdy téZz spolubojovniky
(ovotpoTinTng — Fp 2,25; Fm 1,2), pfip. spolecniky (kovwvog — 2K 8,23). Maji podil
na zvéstovani evangelia, na misionarské praci i na vedeni obce. Dilem jsou to ti, ktefi
Pavla provézeji na jeho misijnich cestach, jako Timotej a Titus (R 16,21; 2K 8,23),
dilem kfestané z jim zaloZenych obci. To ale nejsou mistni predstaveni ve smyslu
1Te 5,12. Jinde je uzito pluralu bez konkrétnich jmen. Nejvice spolupracovniki a pratel
nechava Pavel pozdravovat v R 16, a7 se zda nepravdépodobné, Ze viechny osobné
znal.

Pavel vyuZiva svoji autoritu, kdyZ doporuCuje svoje spolupracovniky jako ty, které
maji ostatni respektovat a poslouchat. Tim je vlastné oznaCuje za vedouci obce.
Ve skutec¢nosti viak patrné neméli Zadné oficialni pravomoci.

LEITE UTMEP TiTou, KOWVOC £POC Koi €i¢ ODPAC ouvepydc: €ite AdeA@OL MUV,

AMOCTOAO! EKKANGIGV, 3OEa XpIoTol. TRV o0V EV3EIEV TAC Ayamng UpGV Kai HUGV

KAUXNOoewC UMEP OPAOV €i¢ a0TOL EVOEIKVOUEVOL €I TTPOCWTOV TMV EKKANCIGMV*

(1K 16,15-16).

Podle zminek v pastoralnich listech (Tt 1,5; 1Tm 1,3; 4,13) mohli nektefi Pavlovi
spolupracovnici stanout v Cele mistnich cirkvi a mit takové pravomoce, které pozdgji
nalezely biskuplm.

Ucitelé
Ucitel, rabi, mistr — tato synonyma maji zaklad v Zidovském naboZenstvi. UCitelé
byli ti, kdo udrZovali povédomi o BoZim zakonu v izraelském nérodég, vykladali jeho

smysl a rozvijeli jeho aplikaci v kazdodennim Zivoté (nazyvali se proto také zakonici).”
Také Pavel se studiu Zakona a tradic pilné vénoval (Ga 1,14).

T RYSKOVA, Mireia. Doba JeZi$e Nazaretského. Praha: Karolinum, 2008, s.75
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Recka kultura také znala ucitele, vzdélance, ktefi vyuovali gramatiku, filosofii,
moralku, rétoriku i dal3i obory a byli vyhledavani zejména bohatsi klientelou. VVzdélani
bylo hodnotou samo o sobé a vytvarelo predpoklady pro rozvoj ctnosti a v disledku pro
St'astny a bohaty Zivot.

Kfestanstvi sice v pojeti uCitele do jisté miry navazovalo jak na Zidovskou, tak na
Feckou tradici’?, presto prineslo radikalni zménu. Stfedem k¥estanského naboZenstvi
byl JeziS Kristus. ktery byl sdm mistrem nad mistry, ucCitel sboZskou autoritou.
Nepfinesl néjakou sofistikovanou nauku, ale sdm sebe jako obét’ a vzor nésledovani. Pro
Pavla tedy nebyl Kristus primérné ucitelem a vykladaem Zakona, protoZze Zakon byl
Kristovou obgti definitivné pfekonan (R 10,4). Jeho kritika v R 2 je urGena viem, ktefi

se citi byt uciteli, ale sami to, co uci, nedodrzuji:

-Mysli$ si, Ze jsi viidcem slepych, svétlem téch, ktefi jsou ve tméch, vychovatelem
nevzdélanych, uCitelem nedospélych, protoZze mas v zakong ztélesnéni vieho poznani
a vSi pravdy. Ty tedy poucujes$ druhého, a sdm sebe neucis? HIasas, Ze se nema krast,
a sam krade$? Rikas, Ze se nesmi cizoloZit, a sam cizoloZi$? O3klivi§ si modly, a véci
z jejich chram( beres? Zaklada$ si na zékoné, a sam prestupovanim zakona
zneuctivas Boha?“ (R 2,19-23)

Pavel sam sebe povazuje pfedevsim za apostola, ale pfesto stoji i na misté toho, kdo
uci, a toho, kdo prorocky mluvi (1K, 4,17). Obé tyto dimenze (tj. prorockou i ucitel-
skou) spojuje se svym poslanim apostola.”® UE&i moudrosti, ktera ale neni moudrost
lidska.

»-Ma fe€ a mé kazéni se neopiraly o vemlouvava slova lidské moudrosti, ale

prokazovaly se Duchem a moci, aby se tak vaSe vira nezakladala na moudrosti

lidské, ale na moci BoZi. Moudrosti sice u¢ime, ale jen ty, ktefi jsou dospéli ve vife —
ne ovéem moudrosti tohoto véku ¢i vladcl tohoto véku, spéjicich k zahubé, nybrz
moudrosti BozZi, skryté v tajemstvi, kterou Blh od vécnosti urcil pro nase oslaveni.*

(1K 2,4-7)

O vztazich ucitele a zak( hovofi Ga 6,6 ,,Kolvwveitw & 6 KOTNXOUUEVOG TOV AGyoV
10 katnxoOvtl év mdowv dyaboic.“ Pavel zde odsuzuje sobectvi, ucitelé maji narok
na svou mzdu a Zaci’® se s nimi maji podélit (kovwvéw) o to, co potrebuji k Zivotu.
Neni to jen o b&Zné pozadovaném vztahu ucitel — Zak, jak byl znam u Zidd i Rekd
tehej$i doby,” ale i o vztahu k Bohu, protoZze predmétem vyudovani nejsou lidskéa
moudra, ale slovo Bozi. Je-li nevdécnosti zrariovan ucitel, je tupen i ucitel uciteld (v. 7).

Proroci

Zdanlivé k institucionalnim funkcim v cirkvi nepatfi, alespon dnes je v hierarchické
struktufe cirkve nenajdeme. Pavel ale vnima dleZitost prorok(i pro rlst cirkve.
Ve starozdkonni dobé byli proroci nejvyraznéjsim Bozim hlasem, Casto nevyslySenym.

72 pavlova ¢asta ponauteni kfestanskym obcim pFipominaji jak vztah Feckého utitele a Zaka, tak zplisoby
vyuky Zidovského rabina.

" RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 69.
™ katnxoLuevog zde neni jen ve vyznamu uchazeée o kfest, ale obecné posluchade pouceni.
" HAINZ. Koinonia, s. 71.
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Proroci si své povolani nevolili, ale uposlechli BoZi povolani. Vétsinou jim to pfineslo
nepochopeni, Ustrky a pronasledovani (Mt 23,37). V poslednich staletich pred
pfichodem JeZiSe jako by proroci v izraelském narodé vymizeli, hlas BoZi ustal. Proto
byl prorok v JeZiSové dobé tak touzebné oCekavan a vyhlizen. Jezis jako prorok vsak
ocek&vani mnohych zklamal, nesplnil jejich oCekéavani v triumfalni vitézstvi Hospodina
a jeho vyvoleného naroda. Prece jen se vSak naSla hrstka téch, ktefi v ném BoZziho
proroka rozpoznali. Jezi$ byl ale zvIasti prorok, BoZi viili nejen hlasal, ale svym celym
zivotem uskutecCnoval.

Pavel jmenuje proroctvi mezi tfemi stéZejnimi dary Ducha svatého (1K 12,28) a ceni
si ho evidentné velmi vysoko. Vybizi kiestany, aby si tohoto daru véazZili a vyuZivali ho
ku prospéchu celého spolecenstvi cirkve (14,4). Pro¢ takovy dliraz? Pavel si ziejmé
jasné uvédomuje, Ze tento zplsob BoZi pFitomnosti v cirkvi se nikdy nepreZije a bude
stale aktualni. Pfesto i tento dar ponékud relativizuje ve srovnani s laskou, ktera je
nejvétsim trvalym darem a znakem krestand (13,8-9).

Kriteriem pro &innost prorok{ byl soulad s virou (GvoAoyia th¢ miotewe — R 12,6).
V tomto smyslu je také proroctvi je podrobeno posouzeni ostatnich (1K 14,29). Zatimco
sluzba apostola je vazana na konkrétni osobu, ktera pfinesla evangelium druhym,
proroctvi je otevieno vSem. Jedno ovSem nevyluCuje druhé, i Pavel ve svém
apostolském povolani apostola vidi také prorockou sluzbu (Ga 1,15-16 ; 2K 10,8).

Dalsi funkce

O knézich a kléru, tak jak je chapeme dnes, se v Pavlovych listech explicitné
nemluvi. ,, The word priest (iepeuc) only appears metaphorically in Paul of a wide range
or devotional, compassionate, financial and evangelistic activities (R 15,16; Fp 2,17; 2K
9,12), activities in which not only apostles but other Christians engage.“"®

Vedouci jednotlivych obci a jejich pomocnici ziejmé jiz za Pavlova Zivota plsobili.
~Pavel a Timoteus, sluZzebnici Krista JeZiSe, vSem bratfim v Kristu JezZisi, ktefi jsou
ve Filipech, i biskuplim a jahnfim*“ (Fp 1,1).”” Nejsou zde ale popsany jejich funkce, ty
nalezneme aZz v pozdgjSich pastoralnich listech. Nelze také poloZit rovnitko mezi zde
zminéné £miokomnog a mpoiotduevog (R 12,8; 1Te 5,12) nebo kupépvnoig (1K 12,28).
Na co konkrétné méli dohliZet, pfesné nevime. Je mozné, Ze jejich hlavnim ukolem bylo
dbat na neporusenost kérygmatu a také na dodrzovani zakladnich pravidel kiestanského
ritu v okruhu své plisobnosti.

Vedle b&zného diakovolc (R 12,7; 16,1; Fp 1,1) pouziva pro sluZzebnika také vyraz
Aertoupyoc (Fp 2,25). Stejnym slovem oznacuje sluzbu pohan( pfi organizovani shirky
jeruzalémské obci (R 15,27; 2K 9,12). SluZebnik a zejména sluzba jsou Pavlem
pojimany velmi Siroce. Nazyva sam sebe sluzebnikem Krista (R 1,1; 15,16; Fp 2,17 aj.),
podobné jako Apolla (1K 3,5). RovnéZ rodina Stépanova se dala do sluzby bratfim
(1K 16,15). KdyZ hovofi o rozlicnych sluzbadch (1K 12,5), ma na mysli vSechna
charismata a také funkce, o kterych tu jiz byla Fe¢. Dokonce vladcové jsou podle néj
BoZi sluzebnici (R 13,4). Vzorem vem sluZebnikiim je pak Kristus (R 15,8 Fp 2,7-8).

"® Dictionary of Paul, s. 134.
" ¢mokomnolg Kai diakévorc — doslovné dohliziteldim a sluzebnikdm.
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Institut starSich (mpeoputepor) ma svdj plvod, jak jiz bylo uvedeno, v Zidovské
tradici.”® Tento vyraz se objevuje zejména v synoptickych evangeliich a ve Skutcich
apostolli. Podle autora Skukd se s nimi setkaval také Pavel (Sk 15,2 20,17 aj.), ale sam
vedouci nebo jiné autority v obcich, ve kterych plsobil, takto nepojmenovava.

Termin KUPEPVNOIC Se vysytuje v Novém zékoné pouze jednou, a to v 1K 12,28."°
Zminovan v jistém odstupu od apostolli, prorokld a uciteld — spie ve vécném nez
v osobnim smyslu slova. V obecné feCtiné se pouziva po uméni kormidelnika,
v preneseném slova smyslu i po Fizeni statu.®® Predstaveni se rekrutovali jak z okruhu
prorokd, tak uciteld, ktefi prijimali i pastoracni, teologickou i mravni odpovédnost.
Odtud se také odvijela také autorita pFedstavenych, ne jen z néjakého povéreni
administrativniho vedeni obce. V pfipadé krvesmilstva (1K 5,1-8) bychom tedy
napfiklad oCek&vali spiSe zasah prorocky, zatimco v prdvnim sporu (1K 6,1-11) spiSe
ugitelsky.®* Pro Pavla byl vzdy rozhodujici nikoliv pravni status Gfadu, ale jeho
charisma a kvalita téch, ktefi ho zastavaji.*

V. Prakticky zivot v cirkvi

1. Jednani kiestant v cirkvi

V Zivoté kiestand a v kazdém jejich jednani se ma projevoval laska. Jeji zdroj neni
v nich samotnych, ale v Bohu, ktery ji pIné zjevil v Jezisi Kristu. Do srdci kFestan(
se dostava plsobenim Boziho Ducha, a jsou proto schopni lasky nejen k Bohu, ale
i k sobé navzajem. V pozemské realité se projevuje jen Caste€né, nedokonale,
~BAETopEY yap Gpti OI' €o0mTpouL €v aiviyuatt®, jak Pavel pise v 1. listu Korintan(im
(13,12a). Naplno se tato laska projevi az na vécnosti, ale uz nyni ma nadpozemsky
charakter, protoze presahuje obvyklé pojeti lasky v tehdejsi spole¢nosti (srov. Lk 6,32).
Laska prekonava hranice smrti, protoze ,,novy ¢lovék* byl zbaven pout hfichu, ktery je
spojen se smrti (R 8,2). Laska je zakladnim pfikazanim a naplnénim zakona (R 13,8).
Motorem jednani kiestana ma byt vira, nadéje a laska (1Te 1,3), nejvétsi je ale podle
Pavla laska (1K 13), ktera davad zapomenout pro druhého na sebe: ,H adydmn
AVUTIOKPITOG. AMOOTUYOOVTEC TO TIOVNPOV, KOAWHEVOL TR Oayad®: Tf QIAAdEAQIQ E€iC
AAAAAOUC PIAOTTOPYOL, T TIUF GAAARAOUC Tiponyolpevol” (R 12,9-10). V Zivoté z lasky
neni Cloveék nikdy hotov, stdle m& usilovat o jeji dokonalejSi uplatiovani. To se mj.
projevi v pokoji s ostatnimi (1Te 5,13b; R 12,18). €iprjvn je v Pavlové slovniku velmi
frekventovanym slovem. Na nékolika mistech takto charakterizuje samého Boha
(R15,33; 16,20 Fp 4,7 aj.). Vedle lasky je tak pokoj nejvyrazngjsim rysem
kfestanského Zivota. PFitom se nejedna o néjaky vnitfni stav Clovéka, ktery se ni¢im
nenecha vyvést zrovnovahy, ale o sdilenou hodnotu spolecenstvi, majici zdroj

"®BORNKAMM, G. Apostol Pavel, s. 174.

™ Obdobny vyraz mpoioTtauevog pouziva Pavel na dvou mistech (R 12,8; 1Te 5,12). Vyskytuje se pak
vicekrat v pastoralnich listech.

8 KERTELGE. Gemeinde und Amt, s. 124.
8 Tamtéz, s. 12.
82 Tamtéz, s. 110.
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ve spolecné nadéji. To dosvédCuje mj. pozdraveni resp. polibeni pokoje (R 16,16; 1K
16,20), uzivané mezi kiestany od samych pocatkd cirkve.

Pfirozenym projevem Zivota v Kristu je také radost, jak Pavel Casto pfipomina
(R 14,17; Fp 1,25; 1Te 1,6). Radost ma byt trvalym pfirozenym priivodcem véficich
v Krista (1Te 5,16; Fp 4,4), a¢ se to midZe jevit jako nadnesené a tézko realizovatelngé.
Kazdodenni Zivot prece pfinaSi mnohé tézké chvile, ve kterych radost nema misto.
Pavel ale nema na mysli radost zplisobenou vnéjsimi okolnostmi, ale vnitfni hlubokou
radost védomi BoZich déti (srov. R 8,38-39). Typické je spojeni radosti a pokoje:
»,Nakonec, bratfi: Zijte v radosti, napravujte své nedostatky, povzbuzujte se, budte
jednomysini, pokojni, a Blh lasky a pokoje bude s vami. Pozdravte jedni druhé svatym
polibenim.” (2K 13,11) Zivot v pokoji zahani touhu po pomsté a pfemaha zlo dobrem
(R 12,17n; 1Te 5,15). Jak je ale moZné to vSechno v Zivoté realizovat? Pavel neni
snilek, nepredpoklada tak zasadni zménu chovani kiestani z jejich vlastni iniciativy.
Vsechno to plsobi Duch Bozi, jak shrnuje v Ga 5,22. Clovék je ale pozvan
ke spolupréci na této proméné (v. 24-25).

Mravné chovani kiestanl ma blahodarny vliv na Zivot uvnitf obce, ale také plsobi
dobre na okoli a ziskava si Uctu ostatnich (Fp 4,8; 1Te 4,11-12). Pavel pfitom nevéaha
sam sebe a své spolupracovniky dat za priklad takového jednani (Fp 3,17; 4,9;
1Te 2,10).3 Naopak sebestfednost, sobectvi, pycha, zavist a jiné nectnosti plisobi
zhoubné nejen na toho, kdo tak jedna, ale na celé spolecenstvi (R 8,6-7; Fp 2,3-4;
Ga 5,26).

Podstatnym rysem jednani kiestani je také svoboda (2K 3,17). Jen v ni se mlze
realizovat laska, at' k Bohu, tak i k ¢lovéku. Neni to ale svoboda bezbfehd, bez
jakychkoli zavazk(l a ohled(l na druhého:

LOUETG PETC yap &m' €AeuBepia EKANONTE, AOEA@Oi: povov pr) TV EAevbepiav €ig
dopunv T capki, GAAG 310 TAC ayamng doUAEVETE AAAAAOIC. O Yap TAC VOUOG £V Evi
AOYw TEMANPWTAL, &V TG Ayamnoel¢ TOV mAnciov oou w¢ oeautove (Ga 5,13-14;
srov. 1K 8,9)

KFestané se maji Fidit vlastnim svédomim, ale z&roven brat ohledy na druhé, ve vire
slabsi bratry (R 14; srov. 1K 8). Narazi tim zfejmé na ty, ktefi se jesté neodpoutali
od zidovskych jidelnich predpist. Pavel sice nestoji na jejich strang, ale zaroven je
do jisté miry haji: Nikdo nemé soudit druhého (v. 13), ale spiSe hledat cesty, jak s nim
zit v lasce (1K 16,14). Dil¢i nazorové rozdily nesmi do obce vnést rozdélni a niceni
BoZiho dila. Tém, ktefi se citi byt silni ve vife, doporuCuje na jiném misté umirnénost:
L\EYW yOp d1a TG Xdpitog Th¢ doBeiong pot mavti T6) OvTI &v DTV pr) UTEPPPOVETV TIap'
0 O€T PPOVETY, AAND QPOVEIV €iC TO TWPPOVETY, EKAOTW WC O Be0C EUEPIOEV PETPOV
miotewc” (R 12,3). Potfeba prijeti druhého viak u Pavla neni n&jakym filosofickym
nazorem o dustojnosti ¢lovéka, ale zaklada se na presvédceni, ze kdyz Blh pfijima
kazdého bez podminek, pak také ten, kdo v ného véFi, ma druhého &lovéka prijmout.®*

Misto vyvySovani jednéch nad druhymi si kfestané maji byt na své cesté
ke kone¢nému cili oporou a navzajem si pomahat (1Te 5,11; Ga 6,1n). A to se netyka

8 WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 74-75.
8 THEOBALD, M. List RimanCim, s. 387.
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jen duchovniho Zivota, ale také materialniho zabezpeteni (R 12,13). Pavel dava
Korintanlim za vzor kiestany v Makedonii, ktefi se ochotné rozdélili se svymi bratfimi
v Jeruzalémé, i kdyz sami neméli nazbyt (2K 8,2-3) a v dalSi kapitole k tomu dodava:
»VZdyt kdo skoupé rozséva, bude také skoupé sklizet, a kdo Stédre rozséva, bude také
Stédre sklizet. Kazdy at' dava podle toho, jak se ve svém srdci pfedem rozhodl, ne
s nechuti ani z donucenti; vzdyt radostného darce miluje Blih“ (2K 9,6-7).

V Pavlovych listech se také objevuje zminka o vztahu kFestan(i a verejné moci.
V listu Rimanim (13,1-7) konstatuje, Ze svétsti vladcové jsou ustanoveni v souladu
s Bozim Fadem, pokud se oviem chovaji zodpovédné ve svéfené sluzbé. Proto je maji
kfestané respektovat a byt radnymi obCany nejen z obavy z postihu, ale proto, Ze i tito
vykonavatelé svétské moci jsou BozZim néstrojem v tomto svété. Druhd zminka se tyka
pohanské soudni instituce v 1K 6,1n. Pavel ji pfimo nehodnoti, ale negativné se stavi
k tomu, aby ji kfestané vyuzivali pro feSeni svych malichernych spori (srov. Ga 5,15).
Misto toho navrhuje velkorysost a strpéni vlastni Skody.

2. Pavlova autorita v cirkvi

Vyraz autorita (¢€oucia) pouziva Pavel spise ve smyslu prdva na odménu
za vykonanou préci (1K 9,4-6.12.18), jen ve dvou pfipadech v SirS§im vyznamu
opravnéni Fidit svou obec (2K 10,8; 13,10). Uvédomuje si ale své lidské omezeni
a nespoléha jen na své sily (2K 10,3). Nechce se vychloubat (2K 10,12-15) a osliovat
feCnénim (11,6). Jeho autorita je zaloZzena na charismatu, proto je jina neZ u jinych
tradiénich i modernich spole€nosti.?® Svou autoritu nestavi na své osobg, ale na Kristu.
“PiSu vam to proto, abych, aZz pfijdu, nemusel byt pfisny na zakladé pravomoci, kterou
mi pfece Pan dal k budovani, nikoli k bofeni.”“ (2K 13,10) Stejné jako moc Krista
se nejvice projevila v bezmoci kfiZe, tak i Pavel je slaby, ale silny ve svém apostolském
poslani (2K 11-12), a hldsa evangelium, aby zachrénil aspoi nékteré (1K 9,22).

Je prostfednikem mezi Bohem, Kristem a obci. ,,VV8echna stradani, kterd maji vérici
nést, jsou utrpenim samého JeZi¥e. On trpi ve svych véFicich.“® Pavel pFijal
evangelium, které hlasé skrze zjeveni JeziSe Krista (Ga 1,12). Jeho prikazy vychazeji
z BoZi autority (1K 7,10; 9,14). Pfislusi mu pravo nafizovat urcité véci jménem Pané
(1K 7,10) i jménem svym (7,12.25). Moc mu k tomu dava milost dana Panem (R 1,5;
12,3). Pavel se chape jako posel Kristllv, svou sluzbu jako sluzbu na misté Krista
(2K 5,20). Rozlisuje jasné mezi prikazdnim Pana a svym nafizenim (1K 7,12.25). | ta

jsou viak vedena Duchem (1K 7,40) a pochazeji tak od Péana (1K 11,23).

Uznava autoritu jeruzalémskych predstavitell cirkve, ale brani se zasahovani
do véci ,,jeho* cirkvi. Nejnazorngjsi pFiklad kazdodenni reality Pavlovy apostolské
autority predstavuje 1. list Korintanlm. Pavel jim chce svou autoritou dodat odvahy
k prevzeti odpovédnosti za sebe, chce je dovést ke krestanské dospélosti. Autoritu
pfitom uplatiiuje ne nad cirkvi, ale vcirkvi (1K 2,6-3,2; 4,15). Pfikladem jeho
schopnosti apostolského i pastoracniho vedeni je 1K 9,19-23. Je zde spjata UZasna
citlivost spjata s teologickou a rétorickou ddimyslnosti. To je charakter uplatiovani

8 Dictionary of Paul, s. 132.
8 HAINZ. Koinonia, s. 100.

24



Pavlovy autority.®” Pavel je nejvy$s$i pozemska autorita po kiestany obci, které zaloZil.
On poloZil zaklad a druzi na ném stavéji (1K 3,10). Neni tim, kdo by dostavoval
na cizim zakladé (1K 3,10-15; R 15,20).%

Svou sluzbu hlasani evangelia povazuje za knéZskou sluzbu pro pohany (R 15,16).
Je obétni sluzbou — pohané, ktefi se obrati, se stavaji obétnim darem.®® Co ze setkéni
s Kristem pfijal, to ve svém (radé také uplatiuje. (1Te 2,7; 2K 11,13). Je jako otec,
kterému jsou jeho déti vdécny (1K 4,15; 2K 12,14; 1Te 2,11), jako matka, rodici
v bolestech (Ga 4,19) nebo pecujici o své déti (1Te 2,7). Jeho obec je jeho dilo v Panu
(1K 9,1), jeho doporucujici dopis (2K 3,2). Byl pro jednotlivé obce nejen postavou
zakladatelskou a nositelem autority, nybrz i osobou kontaktni ve vztahu mezi obcemi,
jakymsi stfedem, ktery dovoloval, aby se formovalo védomi cirkevni sounaleZitosti.*

Na druhé strané Pavel povzbuzuje shromazdéni, aby prevzalo zodpovédnost za sebe
samo, aby poznalo a regulovalo sluzby. Netvrdi, Ze pofadek je zalezitosti
predstavenych, je to odpovédnosti viech. Nechavé obcim velkou miru svobody®, jeho
cilem neni uniformitu, ale kdyZz je to nutné, vyzaduje poslusnost (1K 4,21; 5,2-3;
2K 13,2).%? Vem samozvanym prorokdim a kazdému, kdo se citi byt zvIast obdarovan
Duchem svatym, vzkazuje: ,,mél by poznat, Ze to, co vam pidu, je prikazani Pang“
(1K 14,37b). Ve 2K 10-13% se Pavel obhajuje jako pravy apostol a vymezuje se proti
nékterym potulnym misionafim. Pro povolani za apostola neni rozhodujici osobni
zkusenost s pozemskym Jezisem. Jeho starost, aby obce, které zalozil, zlistaly vérné
evangeliu, které hlasal, neni samoliba sebestfednost, ale eschatologické perspektiva.®*

Réd, zaloZeny nikoli na lovéku, ale na Bohu, je tim, o co Pavel v cirkvi soustavné
usiluje. Odpovidajici vyraz T1a&lIc bychom sice nalezli pouze na jednom misté
(1K 14,40), ale disciplinarni otazky feSi Pavel ve znaCné Casti tohoto listu. V téZe
kapitole je velkd stat’ vénovana sprdvnému uzivani charismat ke spoleCnému prospéchu
cirkve i lidi mimo ni (v. 1-25). V 11. kapitole poukazuje na vhodné a v jinych cirkvich
obvyklé ustrojeni muzd a Zen pfi prorokovani (v. 2-16) a déle uvadi zasady spravného
chovani pfi veCefi Pané (17-34). Obdobna napomenuti, sméfujici k zavedeni nebo
obnové poradku bychom nasli i jinde (1Te 4,11-12).

8 DUNN. The Theology of Paul, s. 577.

8 pavel stanovil dosti pfisna pravidla pro nezasahovani do jiz ustavenych cirkvi nékym jinym. Zmiruje
se, Zze nechce zakladat cirkev na cizim zakladé (R15,20). Rimské& cirkev jisté své vedeni méla.
Nevyhyba se ale sepsani listu s obecné parenetickym ladénim ani do této obce. PiSe jako kazatel svym
bratriim a sestram v Kristu doufaje, Ze podpofi jeden druhého. Obraci se k Ziddim i pohanlim.

% KERTELGE. Gemeinde und Amt, s. 20.

% RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 148.

%1 Generally in his writings he is more concerned that his converts should imitate rather than obey him
(1Te 3,6; 1K 11,1; Ga 4,12; F 3,17). Dictionary of Paul, s. 134.

%2 7d4 se, Ze je vztah mezi Pavlem a korintskou cirkvi byl v ohroZeni, protoze ¢ast obce ho odmitala dale
uznavat jako vldce. Jednim z ohnisek svard bylo Pavlovo odmitnuti hmotné podpory ze strany
Korintan(i. VERBUGGE, Verlyn D. Paul’s style of church leadership illustrated by his instructions to
the Corinthians on the collection. San Francisco: Mellen Research University Press, 1992, s. 113; 294.

% Tato &ast listu je podle nékterych badatel& samostatny list, pravdépodobné ¢ast zmifovaného , listu
v slzach®, psany pfed usmifenim s Korintskou obci. Srov. tamtéz, s. 96.

% KERTELGE Gemeinde und Amt, s. 64.
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Pavel uplatiiuje svoji autoritu ne proto, aby si upevnil moc, ale pro rozhodovani
v konkrétnich problémech (1K 5,4; 6,1-11). Dovolava se pfitom také prirozenosti
a obecného mravu jako argumentu pro to, co maji kfestané dodrZovat jako urcité
minimum, které dodrzuji i pohané. Nikdy je ale Pavel neodepisuje, i kdyZ jejich
poklesky nebo nevérnost Bohu jsou velké. Trpélivé je vede zpét, napomind i zaklin
(1K 3,17; 14,38; 16,22; Ga 6,7-8). Vychazi totiz z toho, Ze jsou milosti BoZi povolani
k Zivotu.

,KdyZ nam zlofeci, odpovidame laskavé. Az dosud jsme vydédénci svéta, na které
se vSechno svaluje. NepiSi to proto, abych vas zahanbil, ale abych vas jako své
milované déti napomenul. | kdybyste méli tisice vychovatelll v Kristu, otcli mnoho

nemate, nebot’ v Kristu JezZiSi jsem vas ja privedl k Zivotu skrze evangelium. Prosim
vas: Jednejte podle mého prikladu!* (1K 4,13-16)

Pokud je to nutné, dokaze ale pritvrdit s poukazem na svoji autoritu, danou Bohem
(v. 19-21; 2K 10,2.6).

Pavlova apostolskd autorita vSak neni bez hranic. Musi hlasat v souladu s evangeliem
(1K 15,1-11; Ga 1,6-17). Vedouci v cirkvi maji také odvozenou autoritu. Mohou a maji
ucit, kézat, nabadat k ndsledovani evangelia a tradice (1Te 5,12-13). Maji také jasné
postupovat v pfipadé prestoupeni ¢lena cirkve (1K 5,5). Také problémy kolem vecere

v v v

Pané maji konkrétné fesit uvnitf komunity (1K 11,17-34).

3. Vedeni cirkevni obce

Kfestanska obec byla v principu zaloZena na rovnosti v Kristu. To znamenalo
predevsim védomi stejné dlstojnosti kazdého ¢lena obce jako pfijatého BoZiho syna
Cidcery. Méla byt urCitym prostorem, ze kterého by vyzafovala vzajemna laska
i navenek. To bylo dllezitou podminkou Uspéchu Sifeni evangelia, jehoZ hlasanim byli
néktefi &lenové obce povéreni.”® Ztohoto titulu méli urgitou autoritu a mohli
se prirozené stat jakymisi vedoucimi obce i jejimi reprezentanty vici okolni spole¢nosti.
O konkrétni podobé a formé vedeni obci ale nemame z Pavlovych spisi mnoho
informaci. Vedeni obci, pokud néjaké existovalo, nebylo zfejmé vniméano jako formalni
autorita. Pavel se na né ve svych listech adresné neobraci, ale oslovuje vZdy celou obec.
Jedinou vyjimkou je Fp 1,1, kde jmenuje jiz zminéné €miokémnol a diakdvol. O jejich
pravomoci a naplni sluzby v8ak nic dalSiho nefika. Patrné se ale svym postavenim
od ostatnich lisili a na Fizeni obce se podileli nebo na né méli alespon urcity vliv.

Z jiz vicekrat zmifnovaného uryvku 1Te 5,12 vyplyva, Ze vedeni obce nebylo patrné
soustiedéné v jedné osobé, ale mélo spiSe kolektivni podobu. Z vyrazli komiGvtac,
npoloTapévoug, voubetodvtag jednoznacné neplyne, jednalo-li se jednoznacné neplyne,
jednalo-li se spiSe o vedouci ve smyslu poucovani ve vife a mravech, nebo §lo
i 0 praktické organizacni otazky. Podobnou otédzku si mlzeme polozit i v prFipadé
Stépanovy rodiny (1K 16,15-16).

% Tak to fungovalo i v antiochijské obci, ve které Pavel na zaCatku své misijni Cinnosti pdisobil.
RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 151.
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Vzhledem k organizaci bohosluZzebného Zivota (doméci cirkve) se nabizi myslenka,
Ze vedoucimi se mohli stavat ti, ktefi vlastnili dostatecné prostorné domy, ve kterych
se kiestané schazeli k vegefi Pan&.® V (plnych pogatcich se mohla v takovém domé
schazet cela mistni cirkev, &itajici nékolik desitek osob.”” Velmi zahy, jesté za Pavlova
misijniho plsobeni, se alespoii ve velkych méstech cirkev rozrostla natolik,
Ze se shromazdéni konala na vice mistech (srov. 1K 16,19 aj.). Je proto otazkou, zda je
namisté uvaZzovat o vedeni celé obce ve mésté, nebo je realngjsi mluvit o vedeni
spoleCenstvi, schazejicich se po domech (doméci cirkve), kterd byla do znacné miry

samostatna.*®

PFinejmensim v korintské obci, o které mame z Pavlovych listl nejvice informaci,
ziejmé Zadné sjednocujici vedeni neexistovalo. Byl zde nevelky pocet kiestand, ktefi
meéli vyznamnéjsi spoleCenské postaveni a patrné i vétSi majetek (1K 1,26). Mohli tedy
poskytovat své domy k vecefe Pané (1K 11,22) a mit znaCny vliv na zaleZitosti mistni
cirkve. Lze si dobfe predstavit, Ze jejich rivalita zpUsobila i rozstépeni obce na nékolik
taborl (1K 1,11).

Priibéh bohosluzeb v Korinté nebyl nikym ,shora“ organizovan, jak vyplyva
z Pavlovych slov v 1K 11 a 14. Nenalezneme ani zminku o tom, Ze by nékdo Fidil
shirky pro chudé (vCetné té pro Jeruzalém, pomineme-li Pavlovu pobidku v 2K 8), péci
0 nemocné, vdovy a sirotky a dalsi praktické zaleZitosti. Rada Cinnosti byla zfejmé
vedena spontanni iniciativou jednotlivych krestand. To ssebou pfinaselo vedle
nespornych klad(l také spory a nejednotnost. Proto musel Pavel nékolikrat v Korinté
zasahovat jak osobng, tak prostfednictvim svych listd. Vedeni tak zdstavalo do znacné
miry v jeho rukou. | ostatni Pavlovi spolupracovnici a dalsi zvéstovatelé evangelia
navstévovali obce a travili v nich néjaky Cas (1Te 1; 1K 16,10.12; 2K 1,19). Vedle
upeviovani viry a morélnich zasad mohli diky sve autorité pfinejmensim radit mistnimu
spolecenstvi i v praktickych otazkéach.

Pavel pfitom nezapomina ani na otdzku hmotné podpory misionardl ze strany obce:
»KOIWWVEITW d& 0 KOTNX0oUUEVOE TOV AOYoV TG Katnxolvtl v miatv dyadoic” (Ga 6,6).
Diky misionaflim krestané prijali evangelium a jsou jejich dluzniky. Jako vyraz
véenosti se maji délit o sva dobra (srov. R 15,27). Pfitom ma jit o partnersky vztah
pfijimani a davani — na jedné strané duchovnich a na druhé strané materialnich dober.
Prikladné se vtomto sméru chovali Filipané (4,15-19) a Pavel je jejich pozornosti
viditelné potéSen. Nikoho ale nenuti, nechce byt nikomu na obtiZ, ani na nikom zavisly,
ale aby se pfipadna podpora uskutechovala v lasce a ve svobodé (1Te 2,9; 2K 11,9).

VI. Pavlovateologie cirkve

Lze viibec hovorit o Pavlové teologii? Od jeho Zivota nas déli dva tisice let Pavel
nam nezanechal Z&dné souborné teologickeé dilo. Ve srovnani s jinymi spisy Noveho
zékona ale mame prece jen Siroky rozsah textd rlizného zaméfeni, z nichz minimainé

% Napf. manzelé Priscilla a Akvila, Aristobulos, Gaius a dal3i, o kterych Pavel hovoii v R 16.
" DUNN. The Theology of Paul, s. 537.
% \/ &ele takové domaci cirkve patrné stéla napt. Foibé (R 16,1n).
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sedm z nich je skute¢né Pavlovych a dalsi pochazeji z jeho Skoly a jisté odréZeji jeho
mysleni a postoj. Byly adresovany obcim v rliznych oblastech a tykaji se rliznych témat.
Vznikaly v relativné dlouhém obdobi 6-8 let.

Mame ji pojmout jako sumu teologii jednotlivych listd, nebo méame jit za tuto
viditelnou vrstvu a udélat pokus o uréitou syntézu? NemuZzeme ji rekonstruovat podle
Cetnosti urCitych slov nebo témat, protoZe néktera Pavel povaZoval za zfejma pro své
adresaty (zejména jadro krestanstvi — kérygma), Ze nepovaZzoval za nutné je v listech
opakovat. Navic jsou listy Casto reakci, odpovédi na konkrétni problémy a otazky a my
nezname ani tyto otdzky, ani okolnosti, ze kterych vze$ly, a tak mame problémy
s interpretaci. Pfikladem nad jiné je 1. list Korintantim.*® Témto a podobnym otazkam
Celi kazdy, kdo se o urCité shrnuti Pavlovy teologie snazi. O tom, Ze toto usili neni
marné, svéd¢i nejen znaCny pocet praci na toto téma, ale také pomérné zietelny
a stabilni vysledny obraz Pavlova teologického mysleni. S vyuZitim téchto poznatki
se nyni pokusime podat strucny nastin Pavlovy ekleziologie.

1. Cirkev jako dilo Bozi

Vzhledem k vyznamnému postaveni tématu cirkve v Pavlovych listech je namisté
otazka: Co tento pojem pro Pavla predstavoval, jak ho teologicky chapal? Samoziejmé
zcela vyCerpavajici a jednoznacnou odpovéd jiz z vyse uvedenych ddvodd ziskat nelze,
presto vzhledem k hojnému vyskytu terminu 1} ékkAnaia, resp. ai ékkAnaial zékladni
charakteristiku Pavlova pojeti cirkve ucinit mlzeme. Klicem k pochopeni Pavlova
teologického mysleni vtomto sméru mize byt spojeni ,cirkve BoZzi v Kristu Jezisi:
LOUETC yap piuntol &yevnnte, adeA@oi, TOV EKKANCIOV To0 Beol TGV oLGGV év Ti)
‘louvdaia é&v Xp1ot® ‘Incod“ (1Te 2,14; srov. 1K 1,2).

Pavel se tim zfejmé snazil se co nejlépe vyjadfit nasledujici paradox: Rodici se
cirkev krestan(i je v jistém smyslu pokracovanim svatého BoZiho lidu Izraele, ale
na jiném nez etnickém zékladé. Tim zakladem je vira v JeZiSe Krista. Je tedy zarover
nécim zcela novym a zéaroven mé kofeny v BoZim zaslibeni Abrahdmovi. V tomto
spojeni je mozné ale vidét jesté vic. Je to strucné shrnuti toho, co Pavel vyznaval a ucil:

Smeérovat k Bohu skrze Krista.

U Pavla nenalezneme Zadnou definici cirkve. Formulace, Ze jde o spoleCenstvi
pokFténych, se objevuje aZ pozdgji.*® Nicméné v prvnim listu Korintanfim se objevuje
vers, ktery je této definici velmi blizko: kol yap €v évi mvedpati NUETC TAVTES E€ig
gv o®ua eRomtiodnuev, €ite ‘loudalol €ite EAnveg, €ite dodAol €ite €éAelBepol, Kai
TavTeg €v nvedpa EmoTiobnuev (1K 12,13).

Cirkev pro Pavla rozhodné neni béZznym ndbozZenskym uskupenim, neni ,,spolecnosti,
organizovanou k péstovani, rozvijeni a $ifeni naboZenskych tradic a presvédéeni.“*™*
Nelze ji odvodit z Zadnych forem tehdejSiho spole¢ensko—obcanského Zivota, ale ani
z zidovskych nabozenskych uskupeni kolem Chramu nebo synagogy, ¢i od pohanskych
kult( a ritudl. Pavel si ovsem velmi dobfe uvédomoval, Ze vliv jak ze strany Zidovstvi

° DUNN. The Theology of Paul, s. 13-16, viz téZ RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 235.
1% HAINZ. Koinonia, s. 40.
102 BORNKAMM, G. Apostol Pavel, s. 171.
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(Ga 1), tak pohanstvi (1K 10) na mladou cirkev je znacny, a proto vénoval tolik Gsili
tomu, aby zlstavala na zékladech, které polozil Kristus. Dalo by se fici, ze Zarlivé
stfeZil jeji Cistotu (2K 11,2).

Vznik cirkve jako fenoménu, stejné jako vznik konkrétni cirkevni obce, je zazrakem
BoZi lasky a moci, protoZze on povolava k Zivotu i to, co je v lidskych ocich
opovrzenihodné a bezvyznamné (srov. 1K 1,26-31).2%2 Pokud Pavel mluvi s litosti
a pokorou o cirkvi, kterou pronasledoval (1K 15,9; Ga 1,13.23), m& na mysli pfedevsim
cirkev jako takovou, ale fakticky pronasledoval jeji fecky mluvici pislusniky.*®
Uvodni slovo k cirkevni obci v Korinté (1K 1,4) prozrazuje, jak chape povolani do
cirkve obecné. Trpny rod doBeion zde vyjadfuje, ze povolani byt cirkvi a v cirkvi neni
rozhodnuti a Cin Clovéka, ale milost Bozi. On povolava do spolecenstvi s JezisSem
Kristem, do spolecenstvi cirkve svou milosti. Cirkev je misto spasy, obec vykoupenych.
Ty BUlh ,,posvétil“ a ,,vyvolil“ pro spasu viech (1K 1,28; R 8,29-30).

Pavel nazyva Eleny kiestanskych obcich ,,svati“ (2K 13,12; Fp 1,1; R1,7 aj.). Neni to
proto, Ze by byl presvédCen o jejich bezhfiSnosti a moralni dokonalosti, ale proto,
Ze jsou posvéceni samotnym Kristem (1K 1,2). Zd(raziuje zasadni rovnost ¢lenl cirkve
pfed Bohem diky Kristu: ,,Vy vSichni jste pfece skrze viru syny BoZzimi v Kristu JeZisi.
Nebot' vy vSichni, ktefi jste byli pokFténi v Krista, také jste Krista oblékli. Neni uz
rozdil mezi Zidem a pohanem, otrokem a svobodnym, muZem a Zenou* (Ga 3,26-28).
Nicméné jednota ve spoleéenstvi véficich neni zaloZzena na dohodéach jejich ¢lend, ani
na néjakych psanych ¢i nepsanych regulich, ale na plsobeni Ducha svatého v srdci
kaZdého z nich. Aby se mohlo toto spoleCenstvi realizovat, vybizi Pavel k ohleduplnosti
a k vzajemnému pfijeti v lasce (R 12,10; 14,1-15). Je to jednani, které nejlépe odpovida
Jezisové vdli. Inspiraci a zdrojem Zivota obce ma byt sdm Kristus. Tak jako se on
ponizil a vydal za spasu svéta, tak se ma kazdy krestan poslusné a s pokorou vydavat
pro druhé a tak dojit spasy (Fp 2,5-12). Vedeni Duchem ovSem nevylucuje lidské
vedeni obce. Pravé naopak — Blih zve ¢lovéka ke spolupraci na dile spasy. Proto Pavel
disledné uplatiioval svoji autoritu v obcich, které zalozil (viz kap. V.). Pocinal si vSak
s laskou a svédomim, Ze jej ktomuto Ukolu vyvolil Bih (2K 1,21) a Ze je jen
Kristovym sluZzebnikem (2K 4,5). RozliSoval pfitom jasné pokyny své a BoZi
ustanoveni (2K 11,17). Od pocatku také podporoval v obcich urcité mistni vedeni
(1Te 5,12).

Pavel nepovaZuje cirkev za uzaviené spolecenstvi, jakymi byly napf. rlizné
mysterijni skupinky. Naopak pfedpoklada, Ze se shromazdéni zucastni i lidé, ktefi jesté
kfestany nejsou, at' uz cilené nebo mimodék. Nabada krestany, aby jejich promluvy
z vnuknuti Ducha Svatého byly srozumitelné a jasné, aby z nich mohli mit nezasvéceni
uzitek a poznali, Ze Bih je uprostfed nich (1K 14,22-25). Cilem krestanl a celé cirkve
je Gcast na Bozim kralovstvi (G 5,21), které je uz dilem pfitomné (R 14,17), ale napIni
se az pfi pfichodu Pana (1K 15), ktery Pavel zifejmé oCekaval jeSté za svého Zivota
(1Te 4,17). Proto zdOraziuje nadgji (R 8,17), ktera posiluje ve zkouskéach a pokusenich
a proto také klade na srdce svym adresatim v obcich, aby se vyvarovali chovani, které
znemoZzniuje mit podil na BozZim kralovstvi (1K 6,10).

102 RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 257.
108 Tamtéz.
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2. Cirkev jako communio

Je mimo jakoukoli pochybnost, Ze to, co cirkev od pocatku budovalo, Zivilo
a posilovalo, byl predevSim vztah k JeziSi Kristu. Krestané méli zarovefn pevnou
ddvérou v to, Ze tento vztah neni jednostranny a Ze Kristus je stale s nimi, jak slibil
(Mt 28,20). Pavel Casto ve svych listech pouZiva pro vyjadreni tohoto spolecenstvi
vyraz kowvwviq, které se do latiny pfeklada jako communio — termin, ktery je pouzivan
i v souCasné ekleziologii. M& pomeérné Siroké vyznamové spektrum, jak uvidime dale.
Zéakladnim vyznamem, a to i mimo kFestanské obce, je spolecenstvi, obecenstvi, jako
takové. Soudek uvadi upfesnéni ve smyslu tésného spojeni nebo vztahu.!** Druhy
zékladni vyznam vyplyva ze slovesného tvaru kowwnév'® G&astnit se na né&em. Oba
dva vyznamy se pravé u Pavla uplatfiuji a vzajemné dopltiuji.’% Heinz vystizné shrnuje,
kdo jsou kFestané jako ucastnici takového spolecenstvi: ,,Koindnoi sind daher Personen,
die in koindnia, d.h. in einem Gemeinschaftsverhdltnis zueinander stehen, weil sie
gemeinsam Anteil an etwas haben.“”” Na &em tedy maji kfestané podil?
V synoptickych evangeliich je uvadén jako cil Zivota Clovéka podil na véEném Zivoté
(Mt 19,29; Mk 10,17 L 10,25 aj.). V Janové evangeliu je tento vécny Zivot vyslovné
spojen s osobou JeziSe Krista. Petr nebude mit s JeziSem podil (pépoc), pokud si
od ného nenecha umyt nohy (J 13,8). Pavel vysvétluje Korintandim, Ze pfi vecefi Pané
maji UCast na téle a krvi Kristoveé, tedy na Kristu samotném.

Mit podil na nékom, na néjaké osobé, je dosti neobvyklym obratem a v bézném
vyjadfovani se neobjevuje. Srozumitelngjsi je mit podil na néfem. To si Pavel
uvédomuje a proto se snaZi v nékolika vétach tuto obtiz prekonat a vysvétlit, Ze podil
na Kristu, spole€enstvi s nim, je zaroveri G&asti na eucharistii.’®® Spole¢enstvi s Kristem
je pro Pavla také spolecenstvi s Bohem, Zivot vécny. Je to pravé Bih, ktery povolava
¢lovéka do spole€enstvi se svym Synem: ,,IioToC 6 BedC d' 00 EKARONTE €i¢ Kowwviov
100 viod avTtol 'Incol Xpiotol To0 Kupiov NEEV* (1K 1,9). VSimnéme si neobvyklého
pouZziti genitivu, pfesngjsi preklad by tedy znél: spolecenstvi jeho Syna JezZiSe Krista,
naSeho Pana. Je to Kristovo spolecenstvi, jeho vlastnictvi. Ti, kdo na ném maji GCast,
jsou Kristovi, stali se jeho bratry a budou snim sdilet BoZi slavu (srov. Ga 3,29;
R 8,17.29). Toto spoletenstvi neni jen prislibem Gcasti na Zivoté BoZim na konci ¢as(
(eschatologicky vyznam), jak by tomu napovidaly predchozi verSe, ale také ,bytim
v Kristu*“ nyni a tady.

Jak ale takové spoleCenstvi vypada, jak si ho Pavel pfedstavoval? Mohli bychom
jisté uvazovat o urCitém mystickém spojeni poutem Ilasky s oslavenym Kristem
(R 8,35), které se v plnosti uskute&ni pfi paruzii na konci d&jin (R 8,18-22). Tim se ale
obsah tohoto pojmu jisté nevycCerpava. Ne vSichni kiestané byli mystiky, i kdyZ tento
rozmér spirituality byl zfejmé vyraznéji zastoupen nez dnes. Stejné dllezité bylo také

104 SOUCEK, Josef B. Recko—&esky slovnik k Novému zakonu. Praha: Kalich, 2003.

195 poji se s genitivem, ¢asto s predloZkou en, eis, pros, sdilet s nékym (dat.) néco (gen.). M4 vyznam jak
mit, pfijmout Gcast na nétem, tak i dat, nechat, dovolit nékomu mit Gcast. Timto zplsobem lze
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svatostné sjednoceni s Kristem skrze jeho télo a krev (1K 10,16-17). Stejné jako
v Gvodni kapitole tohoto listu je zde pouzito genitivu Kowvwvia 100 cwpotog tod
Xpiotod. MizZe tim byt vyjadreno, Ze jde o Kristovu véc, jeho osobni iniciativu a Ucast.
Je tedy zfejmé, Ze oba dva aspekty spoleCenstvi, které byly vySe popsény, byly pro
Pavla vzajemné propojené a stejné dilezité. Heinz to struéné shrnuje: ,Vypada to
na spolegenstvi s JeZiem nynf az na vé&nost.“*%

Vedle spole€enstvi s Kristem zahrnuje ovSem kowvwvia také spolecenstvi bratfi
a sester mezi sebou navzajem. Pavel nabada kFestany v Rimé, aby Zili ve vzajemné
lasce vduchu Kristova odkazu (srov. J 13,34): 1 @I\adeA@ia €i¢c AAAAAOUC
@INGoTOpYOL, TH TIU GAAAAOLG TPONYOUHEVOL, Tfi OTOLdR W) OKVNEOL, T® TVELHOTI
ZéovTeC, TG Kupiw douAevovtec” (R 12,10-11). Nasledujici verde rozvadgji, jak ma
pravé krestanské spoleCenstvi v lasce vypadat: odplacet zlo dobrem, délit se
s potfebnymi, vénovat se sluzbé druhym, Zit v pokoji (13-18). DodrZovat takové
zasady, a to jeSté s vnitfni radosti, nedokaze Clovék sam od sebe. S Kristem uprostred
spolecenstvi to ale mozné je. Nebo jesté lépe FeCeno: Jako dlsledek spolecenstvi
Clovéka s Kristem je takovy Zivot mozny. On k tomu €lovéka uschopriuje skrze Ducha
svatého, kterého kiestaniim posila, jak prislibil (J 15,26).

Kfestané maji Zit jako bratfi a sestry, protoZe jsou si pFes viechny rozdily
v postaveni a majetku rovni pred BoZi tvafi (Ga 3,26-28). Pavel tak navazuje
na JeziSovo pojeti spolecenstvi jeho ucednikd jako BoZzi rodiny (familia Dei) vedené
bratrskou laskou (1Te 4,9).'° Jisté7e si nepredstavuje, Ze rdzem vymizi viechny
nerovnosti v socialnim postaveni, ale tyto rozdily nemaji byt divodem vyvySovani

jednéch nad druhymi a spoleCenstvi m& pracovat na jejich odstranéni.

Podstatnym rysem spolecenstvi krestan( je také jednota. Pavel je nesvornosti
Korintand velmi zasaZzen a ukazuje jim, kdo ma byt zékladem jejich jednoty:
LI 1OPOKOAG O DUAC, adeAgoi, 810 To0 dvopatog To0 Kupiov UKV ‘Incod Xpiotod, va
0 a0TO AéyNTe MAVTEC, Kol P 1] &v OPTV oxiopota, ATe 38 KaTNPTIoPEVOL €V T¢) T Vol
Kai €v Tf} a0Th yvoun“ (1 K 1,10).

Cil dosaZeni jednoty smysleni a sméfovani se zda byt ponékud utopicky, zejména
s ohledem na hloubku a $ifi konkrétnich problém(, se kterymi se Korintané potykaji
a které se Pavel snaZi FeSit. Nejde mu zde ale néjaké rovnostérstvi, o uniformitu
mysleni, ktera by odporovala lidské svobodg, ale spiSe o to, aby si Korintané uvédomili,
co, nebo spiSe kdo je spojuje. Od ného se pak prirozené bude odvijet smysleni, jednani i
celkové smérovani jejich Zivota.

Pavel nezapomina ani na to, Ze také GCast na spolecném dile kfestany sjednocuje.
Nejvétsim takovym dilem, ktery bere jako svlj Zivotni Gkol a povéreni, je Sifeni
evangelia. ,.£mi Tfj Kovwvig VPV €ig TO bayyéAlov Amo THC TPWTNG NUEPAg axpt To0
vov“ (Fp 1,5). Jde o BoZi dilo a jako takové dojde jisté naplnéni. A kfestang,
spolupracujici na tomto dile, dojdou vécné radosti v Zivoté s nim. A pfedzvésti tohoto
vécného spoleCenstvi je jejich jednota, zaloZend na vnitfnim presvédCeni kaZzdého
z nich, Ze toto dilo ma smysl, dokonce vétsi smysl, nez jakékoli jiné dilo, protoze jde
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o spole¢né dilo Boha a lidi. Nic na tom neméni ani fakt, Ze nazory exegetl na vyznam
slova kowvwvia se zde znaCné rozchazeji. Nelze totiz jisté urCit, zda zde ma Pavel
na mysli bratrské spoleCenstvi pfi podpore hlasani evangelia nebo spoleCenstvi, které
vzniklo diky evangeliu. Nebo se pFipadné jedna o spolecenstvi Filipan( s Pavlem, svym
zvéstovatelem evangelia, kterého podporuji. Pokud  budeme kowvwvia chapat
pfednostné jako podil na néCem (nékom), je také mozno si klast otazku, zda je zde
myslen i podil na spole¢enstvi v Kristu nebo spi$e konkrétné na hlasani evangelia.***

Jinym dilem, které mélo vyznam pro vytvareni jednoty kFestan, byla sbirka pro
chudé Jeruzalémské cirkve. | toto dilo povazoval Pavel za vlastni, byl to jeho projekt,
dllezity nastroj pro stmeleni Zidovské a pohanské vétve kiestand. Rozdéleni kiestand
byl totiz vaZny a pretrvavajici problém prvotni cirkve (Ga 2,1-14). Pavel doufa, Ze
shirka by mohla tuto propast pomoci prfemostit. Proto na jeji realizaci v korintské obci
tak naléhal. (2K 8,7-8). Shirka neni povinnost, nafizena Pavlovi vnéjSimi autoritami,
ale projev lasky a BoZi milosti, darem z nebe (8,1). Také zminka v Ga 2,10 je mySlena
spiSe jako zdvofila Zadost, nez jako povinnost. Zaroveri je shirka prispévkem ke
spoleCenstvi viech obci navzajem a se ,svatymi“, tj. s Jeruzalémskou obci. Tuto obec
povaZoval Pavel vZdy za ,,Urgemeinde“**?, kolébku kfestanstvi, ze které se evangelium
Sifi do celého svéta. Krestané z pohanil jsou této obci zavazani za to, Ze mohli poznat
Krista a z vdé&nosti jim oplaceji sbirkou (R 15,26-27). Neni bez zajimavosti, Ze vyraz
Kowvid je zde pouZit ve vyznamu poskytnout pFispévek (R 15,26; G 2,9; G 6,6), ktery
u helénskych autor{l nenf viibec obsazen.*?

Z vySe uvedeného je zfejmé, Ze Kolvwvia ma opravdu bohaty obsah a zahrnuje
v sobé jak spoleCenstvi s Bohem skrze Krista v Duchu svatém a tim vlastné GcCast
na Zivoté celé Trojice (Takto to oviem Pavel jesté neformuloval, i kdyZ zdaleka neni
vylouceno, Ze implicitné chapal), tak spoleCenstvi mezi kfestany navzajem. Vystizna je
Zenikova rekapitulace, Ze Kowwvia oznatuje jak horizontalni, mezilidsky vztah, tak
i vztah mezi ¢lovékem a Bohem, jak UcCast na néCem, tak i spolecenstvi, jak vychodisko,
tak i prostredek.’** MdZeme rovnéz Fici, Ze spolegenstvi jako Kowwvia je cilem celych
d&jin spasy.

3. Spolecenstvi Ducha

Cela Pavlova koncepce cirkve mlze byt pojimana jako plsobeni Ducha ,kovwvia
nveOpatoc” (Fp 2,1; srov. 2K 13,13). Nejde pouze o spolecenstvi s Duchem, ale
spoledenstvi v cirkvi v Duchu.'®® Nebyl to 7adny teoreticky kalkul, ale prakticka
zkuSenost z fady jeho obci (Fp 2,1-4). Pro Pavla jako pro kazdého krestana té doby

bylo totiZz samoziejmé, Ze vSem, ktefi pFijali viru v JeZiSe Krista, byl podle jeho pfislibu
také darovan Duch svaty (R 5,5; 8,4-16; 8,15; Ga 4,6). Pfitomnost Ducha byla v prvotni

1 HAINZ. Koinonia, s. 89-91.

12 Tamtéz, s. 151.

13 Tamtéz, s. 164.

114 ZENISEK, P. Télo Kristovo, s. 59.

15 Duch je ten, ktery spojuje Pavla s Filipany. Duch, ktery se projevuje vzajemnou laskou a slitovnosti.
HAINZ. Koinonia, s. 54.
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cirkvi hmatatelna, a to predevsim diky jeho dardim (t& xapiopota). Vedle tohoto vyrazu
pouziva Pavel téZ ta mvevpotikd (1K 12,1; 14,1).

Nejvice informaci mame o charismatickém spoleCenstvim korintské cirkve. Je to
diky problém(m, které neuspofadané pouzivani charismatickych dar( pfinaselo a které
musel Pavel ve své korespondenci feSit. Z toho ovSem nelze usoudit, Ze by jiné obce
nebyly Duchem stejné nebo jesté hojnéji obdarovany. V 1. listu Tesalonickym vybizi
Pavel krestany, aby nezh&Seli plamen Ducha a nepohrdali jeho darem prorokovani
(1Te 5,19-20). Galatskym naléhavé doporuCuje, aby vice vyuZzivali vedeni Duchem, ze

kterého jsou Zivi (Ga 5,25).

Pavel zdlrazruje, Ze veSkeré dary dava jeden a tyZz Duch, dava je svobodné,
obdarovava kazdého krestana, a to ku prospéchu celé cirkevni obce (1K 12,7). Nejprve
dostava krestan pfFi kFtu zékladni obdarovani, kterym je Duch svaty (1K 12,13),
a na zakladé tohoto obdarovani pak dostava rozlicné dary. Pro jejich uZivani plati
zésada: Bih neni Bohem zmatku, nybrz Bohem pokoje (1K 14,33). Proto musi osobni
ambice kazdého ustoupit, aby spiSe slouzil, nez aby mu bylo slouzeno (Mt 20,28).
V korintské obci tomu tak zfejmé nebylo, panovaly spory ohledné pouzivani daru
prorokovani, mluveni v jazycich. Proto Pavel zasahuje (1K 14,37-39).

Kritizuje soutézeni o mimoradny dar mluveni jazyky ve vytrzeni. Ten slouzi celku
obce jen omezeng, musi je totiz nékdo vykladat. Kdyby ve shromézdéni neméli
vykladaCe, at’" ve shromazdéni radéji mici, kazdy at’" mluvi ve vytrZeni jen pro sebe
a pred Bohem (1K 14,28). Sam Pavel také svého daru glosolalie s védomim toho, jak
exklusivné byl v cirkvi vniman, uziva velmi omezené.

v v

Krestané maji ale usilovat o vysSi dary, nejvice o dar prorocky a zejména o lasku.
Z prorockého daru totiz mohu mit uzitek i nekfestané (Srov. 1K 12-14) a laskou musi
byt naplnéno vse, co kiestan Cini i jak smysli. V tom je Jezisliv odkaz jednoznacny
a nekompromisni. Pavel si to velmi dobfe uvédomoval a ziejmé z toho dlvodu vloZil
zdanlivé nelogicky do pojedndni o nakladani s charismaty téméf poetickou kapitolu
o dilezitosti a vlastnostech lasky (1K 13). Patfi sem ale zcela organicky, nebot’ pravé
v pfipadé pouzivani charismat dochéazelo v Korinté (a zfejmé nejen tam) k projevim
sebeprosazovani, pychy na strané jedné a zavisti, neprejicnosti a pomluvam na strané
druhé. Léaska je nad vSechna charismata, tvrdi Pavel. Podobny ucel ma vyjmenovani

plodd Ducha (Ga 5,22) v kontrastu se sobeckym a nemravnym jednanim Galatan(.**

Pavel také dava korintskym kfestaniim jednoduché kritérium pro rozliseni pravého
obdarovani Duchem svatym: ,,nikdo nemlZe Fici: »Jezi$ je Pan«, le¢ v Duchu svatém“
(1K 12,3). A nikdo, v kom sidli Duch, nem0ze Jezie proklinat. Toto velmi jednoduché
rozdéleni ndm mize pripadat ponékud ostré. Slova o prokleti Jezise (avaBeua) mohla
byt sice pouZita s urCitou dramatickou nadsazkou, to odpovida Pavlovu stylu, nicméné
dobfe vykresluje atmosféru charismatického shromazdéni: Silné svédectvi pFitomnosti
Ducha plisobilo na vsechny, malokdo zfejmé mohl zlstat nestranny, nezaujaty.

Zkusenosti s charismaty ve ,svych“ obcich Pavel shrnul v listu Rimanim. Ne
nahodou v Gvodu 12 kapitoly uvadi zakladni princip kfestanského Zivota, ktery vzapéti
aplikuje na pouZivani charismat v cirkvi. Jako podstatné na kazdém daru vidi to, Ze je

116 DUNN. Theology of Paul, s. 595.
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udélen Bozi milosti (xdpic) a stejné jako v pFipadé Korintand, pouzivani téchto dard
v lasce a skromnosti (12,10.16).

Vyjmenovani charismat vR 12 a 1K 12 si nekladlo za cil byt kompletni, natoz
normativnim vyc¢tem. Jednotliva charismata nebyla jesté jasné definovana, vyznamy
se Castecné prekryvaly. Vedle charismat, kterd se dnes zafazuji k mimoradnym, je
jmenovana Fada téch, ktera nejsou tak napadna (srov. R 12,16b), ale pro cirkev, a nejen
pro ni, jsou zcela nepostradatelna. xapioua totiz neznamena jen neobvykly dar, jako byl
dar proroctvi, mluveni jazyky, uzdravovani apod., nybrZ i dary ,,pfirozené“. Podstatne
na téchto darech je, Ze maji byt ke sluzbé v obci (1K 14,26). Lidé maji také rdizné
obdarovani pro manZelstvi nebo panictvi (1 K 7,7). V R 6,23 xapiopa dokonce oznacuje
BoZi dar vécného Zivota v Kristu. To je tim zakladnim a nejvétSim darem kazdému
kfestanu. ,,Ti, kdo se daji vést Duchem BoZim, jsou synové BoZi.“ (R 8,14) V zésadé
miZeme nacrtnout jejich rozdéleni tak, jak se vyskytuji v 1K a R, podle dnes uZivaného

schématu:*t’

— Kérygmaticke: hlasani, prorokovani, vyucovani

— Diakonické: pomoc trpicim, sluzba bratfim a sestrdm v Kristu, podpora
chudych, povzbuzovani

— Kyberneticke : vedeni cirkve, apostolat

— Duchovné extatické: zéazraGné uzdravovani, rozliSovani duchl, mluveni
ve vytrZzeni a vyklad této fe€i v jazycich

Pavel se vyslovné o spolecenstvi kiestanli a Ducha svatého zmifuje jen na dvou
mistech: ve 13. kapitole 2. listu Korintskym a ve 2. kapitole listu Filipskym. Oba texty
maji vyrazné trinitarni charakter: ,,;H xdpi¢ 100 kupiou 'Incod Xpiotod Kai ) ayann 100
Beol Kai 1) Kowvwvia To0 ayiov MVEOPATOC PETA MAVTWY VPGV (2K 13,13). Heinz si
klade otazku, co Pavel mini timto spoleCenstvim s Duchem svatym. ,,Mini zde Pavel
vSeobecnou G€ast na Duchu svatém? Nebo Duchem zaloZené resp. zprostfedkované
spolecenstvi?“!*® Domnivam se, Ze pravda je oboji, nebot jedno implikuje druhé.
Z jinych Pavlovych vyjadieni (R 8,17: Ga 4,6) je zfejmé, Ze podle n& Duch
zprostfedkovava pritomnost BoZi a Kristovu mezi kfestany a daruje jim novy Zivot
(2K 3,6; R8,10), ke kterému se rodi ve kFtu (srov. R 6,4-5). PFebyva v nich, osvobozuje
je a uschopriuje k lasce k bratfim a sestram a k prekonavani pfirozeného sklonu
ke zlému jednédni (Ga 5,16-17). Duch je také pro krestany nejvétsim pomocnikem
a zastancem v modlitbé (R 8,26).

Zajimavy je Pavliv pohled na Zeny jako nositelky charismat. V zavéru listu
Riman(im doporucuje diakonku Foibé, nechavé pozdravovat Akvilu a dalsi Zeny, které
se aktivné podileji na rlistu cirkve a $ifeni evangelia — ,dile Pané* (R 16). Nevyhrazuje
apriori tyto sluzby muzlm, jak by odpovidalo tehdejsim zvyklostem, ale fiké: ,,Kdo ma

dar sluzby, at slouzi. Kdo ma dar ugit, at’ uéi“ (R 12,7). To je do zna¢né miry revoluéni
pristup. RovnéZ zjevné u Zen predpoklada dar prorokovani (1K 11,5). V souvislosti

U KLAUCK. Gemeinde, s. 89.
118 HAINZ. Koinonia, s. 49.
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s pravidly prorocké feCi vSak na jiném misté pfikazuje, at’ ve shromazdeéni zeny mici
(14,34).1*

Jak vysvétlit tento rozpor? Klauck se domnivd, Ze v 11. kapitole ma Pavel na mysli
prorokovani v domécim shromazdéni, zatimco ve 14. kapitole se jedna o pravidla pro
spolecné verejné shromazdéni celé krestanskeé obce. Také jde moZna jen o rodiny
vdanych Zen, jejichz muZi také prorokuji. Uvadi i variantu, Ze verSe 33-36 mohou byt
popavlovskym dodatkem.’® Tato problematika je mezi biblisty Siroce diskutovana
a nelze ji zde podrobnéji rozebirat.

Ve 14. kapitole se zaméfil na konkrétni probléem — neporadek pfi bohosluzebném
shromazdéni, kdy jeden mluvi pres druhého a dlsledkem je zmatek a ne pokoj (14,33).
Je moZné, Ze nékteré charismaticky obdarené Zeny byly vymluvngjsi a snazily se proti
jinak privilegovanym muzim prosadit. To neodpovidalo prikazani lasky a proto se
Pavel snazil tomu zabrénit. V kazdém pfipadé je potfeba fici, Ze Pavel podle vieho Zeny
nediskriminoval a daval jim vic prostoru, nez bylo v tehdejsi spole¢nosti obvykle.

4. PFislusnost k cirkvi

Clovék vstupuje kitem na cestu nového Zivota (R 6,4), stava se Clenem cirkve.
Dostava bez vlastnich z&sluh novou identitu BoZiho syna nebo dcery diky Kristu, ktery
své bozské synovstvi spojil s Elovékem, a tim ¢lovéka povysil (R 8,18). Kfest neni pro
Pavla rozpoznavaci znameni pfislusnosti k urCitému sdruzeni, ani pFipomenuti si
néceho, co zacalo za JeZiSova Zivota a mé jako paméatka na ného pokracovat. Neni to ani
akt zajisténi si BoZi pfizné, ani magické jednani, skrze néZ pfichazi BoZi sila. Chépe ji
jako svatost — symbolické jednani, skrze které se ¢lovek pFipojuje ke Kristu, sjednocuje
se s nim v jeho smrti a v dlsledku toho ma nadgji na vzkfiseni, protoZe Kristus vstal
ze smrti jako novy Adam (R 5,17). Moci kitu se lovék zbavuje otroctvi hfichu a Zije

Bohu (R 6,10).

Pro ty, ktefi se stavaji ¢leny cirkve, Pavel pouzivéa termin kAntoic (R 1,7; 8,28-31).
Wikenhauser k tomu uvadi: “Cirkev je jedinecny sociologicky fenomén: Bih vyvoluje
a povolava jeji ¢leny a daruje jim na zakladé viry a pfijatého kitu ospravedinéni a novy
Zivot.” (R 8,30; 1K 6,11).** Motiv povolani se v jeho listech vyskytuje €asto (1K 1,9;
1Te 5,24 aj.)."?* Timto terminem nema byt fe€eno, Ze néktefi jsou predurceni k pfijeti
Krista a jini k jeho odmitnuti (tomuto vykladu odporuje Pavlova nadéje na spasu vsech
— R 11,32), ale spise jistotu v naplnéni Bozich pfislibl. ,,Clovék, ktery uvéfil v Jezise
Krista, si mliZe byt svym pfijetim u Boha jist, Blh ma vSe ve svych rukou. Text
nehovofi o predur&eni nékterych ke spase, nybrz o jistoté pro ty, ktefi uvéFili.“** Bih
vyvoluje kFestany, aby se stali autentickymi Kristovymi svédky ve svété a tim
i nastrojem spasy. Jestlize je tedy Clovék povolan Bozi milosti do cirkve, neopraviuje

119 Jak to bylo s mluvenim a ml¢enim v tehdgjsi kultufe viibec? Muz byl ur&en k projednavéni vefejnych
zalezitosti. Je tedy mozné, ze v tomto Uryvku také muzi prinaSeji verejné zalezitosti do spolecenstvi
cirkve.

120 KLAUCK, Gemeinde, s. 63-64.

121 WIKENHAUSER. Die Kirche, s.54.

122 \/iz t67 Ga 1,6; 5,8; R 9,24; 1K 7,17-24.
122 RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 254.
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ho to k povysenosti nebo jesSitnosti prislusnika elity vyvolenych, ale je to divodem
k vdé&&nosti Bohu a zavazkem plnit déilezity tkol (R 8,29).

Cirkev je pro Pavla novy lzrael (Ga 6,16), eschatologické spolecenstvi svatych
(1K 1,2) a vyvolenych (R 11,7). Kdo k ni tedy ale patfi? U Boziho lidu Staré smlouvy
to bylo zifejmé, Bozi lid byl identicky s lidem Izraele. S nimi Bih uzavrel smlouvu, oni
byli nositeli zaslibeni (R 9,4). Neslo tehdy vSak pouze o etnickou pFislusnost, ale
zejména o prijeti Hospodina jako svého Boha a dodrzovani prikazani a predpist, které
ustanovil.

Zde bychom mohli nalézt jistou ndvaznost v novém Bozim lidu: Patfi k nému ten,
kdo mé Boha za svého Otce a Krista za svého Pana (2K 1,2 aj.) a Spasitele (R 10,9).
Vedle této kontinuity je zde ovéem i velka novost. Do cirkve Blih povolava vedle Zid(
také pohany, tedy ty, ktefi nebyli na historicky lid Izraele nijak navazéni.124 Do jaké
miry prechazi zaslibeni Izraele na kiestany a do jaké miry zlstava nadéje pro Zidovsky
narod? Pavel se v listu Riman(im této otazce velmi zevrubné vénuje.'®® Zda se, Ze se ji
osobné velmi trapil (R 9,2). Nemohl se smifit s tim, Ze vétsina Zid{ nepfijala Krista
a podle vSeho jim hrozi zahuba. V sazce totiz je také vérohodnost Bozich pfislibl a také
celého evangelia, které je uréeno “pfedné pro Zida, ale také pro Reka” (1,16). Z jejich
stfedu pFece pochazi Kristus podle téla (srov. 1,3), ktery se jako rozeny Zid smi nazyvat

jejich ,,bratrem JeZisem” (M. Buber).*?

Izrael neminul naplnéni svého zaslibeni tim, Ze by slepé trval jen na formalnim
dodrzovani zakona a predpisl, jak se nékdy schematicky argumentuje, ani tim, Ze
se provinil nevérnosti Hospodinu — to by nedosahl spasy Zadny kFestan, ale tim, Ze
nepfijal vrcholny okamzik jejich spasy, JeZie Krista (R 9,31-32). 9. kapitola viibec
budi dojem, jakoby osud Izraele byl definitivné zpecCetén (srov. 1Te 2,16). Pavlova
diivéra v BoZzi milosrdenstvi je viak pevna (R 10,1) a tak postupné nachézi urcitou
nadéji pro “zbytek lidu vyvoleny z milosti” (11,5). M4 Pavel na mysli zbytkem Izraele
rodici se kfestanskou cirkev? Toto FeSeni se pfimo nabizi, ale apostol tomuto pokuSeni
odola a predestira smélou myslenku: Blh spini beze zbytku své zaslibeni lidu Izraele.
Na pUsobivé metafore uslechtilé olivy ukazuje teologicky propracovany obraz déjin
spasy Zidd a pohan(l aZ do jejich zavreni. V selhani Izraele dokonce vidi ur&itou BoZi
pedagogiku. PFineslo totiz pohan(im spésu, a to zase vzbudi Zarlivost Zidl, ktera je
nakonec pfivede k obraceni (11,11-12). Tim, co kFestany z pohanstvi tak paradoxnim
zplsobem spojuje s Zidy, ktefi zavrhli JeZise, a soucasné je od sebe oddéluje, je
evangelium o bezmezném BoZzim milosrdenstvi. Na lzraeli se totiz ma ukéazat toto
milosrdenstvi v pIné néadhefe. NezaleZi tedy na skutcich, ale na BoZzi milosti (R 9,12;

9,15-16; srov. Ex 33,19), ktera v3ak neni vynutitelnd, ¢lovék na ni nema narok.

124 Jistou navazanost na lid Izraele by bylo mozné vidét u tzv. bohabojnych pohanti, ktefi sympatizovali
s diaspornimi Zidy a nékdy se také Gcastnili jejich shromazdéni v synagogach. Jejich podil v
Pavlovych obcich sice neni znam, ale zfejmé netvorili vyznamnou vétSinu. Na druhé strané nemuseli
byt ani vyjimkou, uvazime-li, Ze Pavel pro své pisobeni v jednotlivych méstech zadinal Casto
promluvou v prostiedi synagogy, které ddivérné znal.

125 Kdyz Pavel psal tento list kfestantim do Rima, pfipravoval se na cestu od Jeruzaléma (R 15,28), kde
mél odevzdat shirku pro jejich chudé. Zajiste ho Cekaly rozhovory s predstaviteli Jeruzalémske obce
a tato otazka mohla byt jednim z oZehavych témat. Srov. THEOBALD, M. List Riman(m, s. 29.

126 THEOBALD , M. List Riman(im, s. 228.
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Ma vSak nadgji, protoze Bozim zamérem je, aby vSichni doSli spasy ,,0UVEKAEICEY yap
0 Be0C TOUC AVTAC £ic dmeibelav Tva Toue mavtac éAeron” (R 11,32).

5. Vztahy v cirkvi

Pavel predstavuje cirkev ze dvou dvou pohledl, které se vzajemné prolinaji
a doplfuji. Jednak jako jednotu riiznorodych add, které si vzajemné poméahaji (R 12,5),
jednak jako mystickou jednotu véficich v Kristu a skrze ného mezi sebou navzajem (Ga
3,28). Tak prijimaji krestané cast na Bozim Zivoté a novy zpUsob byti, ve kterém se
stiraji dfivéjsi rozdily rasy, pohlavi a postaveni. Prakticka realizace tohoto cile v3ak
nebyla vibec jednoducha.'?” Pouze lidskymi silami by byla nedosaZitelna
a neudrzitelna. Je mozna jen diky Duchu svatému, kterého dostavaji vérici ve krtu
a nadale z ného Ziji (1K 12,13). Duchu Bozi, Duch Kristllv je posilou nejen jednotlivych
véFicich, ale celé cirkve.'® Svaty Augustin jej proto vystizné nazyva dusi cirkve. Jako
duse clovéka ozivuje jeho télo, tak Duch svaty oZivuje cirkev a udéluje jejim ¢lenlim
rtzné dary ke spole¢nému prospéchu (1K 12,7).

Jednota kiestan( nebyl néjaky Pavllv politicky poZadavek, ktery by mu umozioval
snaze fidit jednotlivé obce. Vnimal ji jako Kristovu vili a odkaz (J 17,21), jako zakladni
podminku jeho autentické reprezentace. Usiloval o to, aby i v konkrétnich projevech
moralky a chovani panovala jednota (1K 7,17; 11,16). S trochou nadsazky bychom zde
mohli vidét z&rodek budouciho cirkevniho préava.

Pro ¢leny cirkve, a to nejen v ramci mistni obce, ale kfestanstva viibec, pouziva
Pavel velmi ¢asto pojmenovani “adeA@o¢”. V bratrském spoleenstvi, ve kterém je
podle pfislibu Kristus pfitomen (Mt 18,20), se ma projevovat jednota ve vzajemné
lasce, kterd je Bozim darem (1Te 3,12; 4,9). Tak se jiz zde na zemi ma uskutechovat
pfedobraz nebeského spolecenstvi. Pavel povzbuzuje Filipany, aby o tuto jednotu lasky
v Kristu a ve spolecenstvi Ducha usilovali:

LET TIc o0v mapakAnoig év Xplot®, & T mapapdbiov aydmne, €i TIC Kowwvia
TVEVHOTOC, €1 TIC OTAAQYXVA Kai OIKTIPUOI, TANPWOATE o THYV Xapdv iva 0 a0To
@POVATE, TV aLTAV aydnnv £xovtec, aupuxol, T0 &v povodvtec” (Fp 2,1-2)

Velmi pdsobivé vyjadril Pavel jednotu cirkve v metafofe cirkve jako téla Kristova
(R12; 1K 12; viz téZ kap. 11l.). Té&lo Kristovo je nedélitelné, proto je i cirkev
nedélitelnd. Neni nahodou, Ze tento obraz nabidl pravé Korintanim, ktefi v jednoté
pravé nevynikali (1K 11,18). V duchu helénské tradice mozna pojali cirkev jako
diskusni klub, filosofickou Skolu a hlasili se k jednotlivym protagonistlim, nékteri
k Pavlovi, jini k Petrovi a dalSi k Apollovi (1K 1,12). Nakonec pfipojuje: “néktefi
ke Kristu”. Doufejme, Ze toto bylo minéno jako ironicka nadsazka, kterd ma Korintany
otfést a ukazat absurditu takového pristupu. Unikalo jim totiZ to z&sadni, Ze s Kristem

127 \/ Pavlové dobé& neexistovalo 7adné kultovni spolegenstvi, které by bylo socialné a narodnostné
rtiznorodé. MozZnost realizace takové cirkevni obce bez rozdild bylo dobové podminéné a omezené.
RYSKOVA, Mireia. Apostol Pavel: antifeminista a ochrance stavajiciho spolecenského Fadu?
In DUKA Dominik (ed.). Svaty Pavel, synagoga a cirkev. Teologické Uvahy nad Zidovsko —
kFestanskymi vztahy, Brno: CDK, 1995, s. 65.

128 \WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 117.
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cirkev stoji a pada a Ze veSkera jednota prameni z ného. VSichni prochézeji kitem v jeho
jménu a ne ve jménu Pavla nebo kohokoli jiného (1,13). Jako by se Pavel snaZil obhdjit
prede vSemi a sam pred sebou, Ze se nikdy nestavél jako autorita na roven Krista a tak

~rw

nezavdal Zadnou pficinu k takovému scestnému pluralismu v cirkvi.

Pavel byl velmi nesmlouvavy k tém, ktefi hlasaji spiSe sebe neZz Krista a plsobi
roz&tépeni a nejednotu (R 16,17-18; 2K 10,12.18). V listu Filipaniim v3ak pfece jen
svoji kritiku mirni a projevuje jisté pochopeni pro ty, ktefi kdZou evangeliu Castecné
kvili svému zviditelnéni. Velkoryse prehlizi, Ze mu tim dokonce néktefi chtéji tmysing
zplisobit bolest a pevné doufa, Ze se vée obrati v uzitek plisobenim Ducha s pFispénim
modliteb jeho milovanych bratfi a sester (Fp 1,15-18). Zmatek a rozkol zasévali také
fale$ni apostolové (oi Yevdandotorol) ktefi prekrucovali evangelium a jeho smysl
(Ga 1,7). Takové pro $kodlivost Ugink( na cirkevni spoleCenstvi nazyva dokonce
sluzebniky samotného satana, prevleCené za sluzebniky spravedlnosti (2K 11,12-15).
Z tohoto velmi expresivniho vyrazu nesmime ovSem hned usuzovat, Ze tyto kazatele
Pavel oznagil za propadlé dablu.**® Spise chce upozornit na neblahé ddsledky jejich
pocinani na cirkev a jeji jednotu. Ne kazdy €in, byt subjektivné povaZzovany za dobry
a bohuliby, skute¢né dobru slouzi. Z tohoto pohledu se jevi Pavlova slova v déjinach
cirkve jako prorocka.

ZavaznéjSi nebezpeCi pro jednotu cirkve vSak pfedstavovalo néco jiného. Bylo to
napéti mezi kiestany z pohan( a téch, ktefi konvertovali ze Zidovstvi. Projevilo se uz na
samotném pocatku cirkve a bylo pritomno po mnoho dal$ich let.™*® Na prvni pohled to
vypadalo na spor ohledné zavaznosti dodrZzovani Zidovskych predpist (zejména obfizky
otazka: Je dodrZovéani zakona se viemi piimo €i nepfimo odvozenymi pfikazy a zékazy
podminkou spasy ¢lovéka?

Pavlovi se v jeho misijnim elanu asi téZko kdo vyrovnal, ale Cetni ZidokFestansti
ucitelé mu zfejmé leckde konkurovali a vnaseli mezi véfici neklid a nejistotu ohledné
zavaznosti obFizky a dalSich podminek zboZného Zivota (Ga 5,12; Fp 3,2). Mnozi se pak
pod jejich vlivem navraceli k Zidovskym predpisim v presvédceni, Ze jen jejich
dodrzovani jim mize zarucit ospravedInéni, tedy spasu. Takovym Pavel vzkazuje:
“Odloucili jste se od Krista vy vSichni, ktefi chcete dojit ospravedInéni na z&kladé
zakona, pozbyli jste milosti.” (Ga 5,4) V tomto ohledu byl naprosto nekompromisni.
Chtél, aby si vSichni takto smyslejici uvédomili, Ze kdyby bylo moZzné dosahnou spasy
skrze skutky zékona, byla by Kristova obét' na kFizi zbyteCnd (2,21). Stejné tak
poukazoval na to, Ze samotnd obFizka nic neznamena, dllezité je obfezani srdce
plisobenim Ducha svatého (R 28-29; srov. Ez 36,26).

Bylo zfejme, Ze takto zavaZznou otdzku je potfeba Fesit i s predstaviteli Jeruzalémské
obce uZz proto, Ze Zzidokrestansti kazatelé, které tak neblaze plsobili v Pavlovych
misijnich oblastech, méli pravdépodobné na Jeruzalém tésnou vazbu (Sk 15,24) i kdyz

129 Stejné tak Jezi$ neodsuzuje Petra, kdyz mu Fika: ,,0 3¢ oTpogeic emev 16 NéTpw, Yaye Omiow pov,
Tatavd.“ (Mt16,23), ale dlrazné ho upozoriiuje, Ze jeho myslenka neni od Boha a v ddsledku vede
ke zIému.

130 Napt. v 70. letech 1. stol. po Kr. se objevila ZidokFestanska asketicka sekta Ebionité (z hebrejského
ebjonim — chudfi). Jeji prislusnici kladli ddraz na dodrzovani Zakona, odmitli boZsky plivod JeZise
Krista a neprijimali listy sv. Pavla, kterého povazovali za odpadlika.
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z néj nemuseli pfimo pochazet. Jeruzalém byl historickym mistem zrodu cirkve a tedy
pfirozenym centrem jeji jednoty. Prvotni obec (Urgemeinde) méla pro ostatni obce
normativni vyznam (1K 14,36).*" Pavel uznaval autoritu jeruzalémskych predstavitel,
zejména Petra, Jakuba a Jana (Ga 2,9). Blizky vztah mél s BarnabaSem, pfednim muzem
Jeruzalémské obce, se kterym se seznamil a pUsobil del$i ¢as v Antiochii a podnikl
s nim 1. misijni cestu. (G 2,13; 1K 9,6; Sk 11).

Své apostolské poslani a autoritu odvozuje od dvanacti, vedle nich se nazyva
nedochddcetem (1K 15,8). Zaroven zlraziuje, Ze pred Kristem si jsou vsichni rovni
a nezalezi na tom, kdo s nim sdilel pozemsky Zivot (Ga 2,6b). Apostolové jsou podle
néj jen sluzebniky, nastrojem v rukou BoZich (1K 12,28).1** Pavel sam sebe chape jako
sluzebnika Krista, povolany ke spase pohan(l (R 1,1.5) a tedy na Jeruzalémské cirkvi
bezprostfedné nezavisly. Zaroven si uvédomuje, Ze ve sporu 0 svobodu od zakona jde
o pravdu evangelia (Ga 2,5.14), a tedy o zasadni véc pro celou cirkev. Jednani
v Jeruzalémé, vedlo nakonec podle vieho k urgité dohodg,**® jejiz ddleZitou soucasti
bylo rozdéleni oblasti misijniho plisobent.

6. Cirkev a bohosluzba

Cirkev je podstatné spoleCenstvim veCefe Pané, jak bylo jiZz v predchozi kapitole
ukazano (viz Cirkev jako communio). SpoleCenstvi s Kristem, zapoCaté ve kitu
(1K 12,13) je v eucharistii dale upeviiovano a prohlubovano (10,17). Obé svatosti spolu
tvofi organickou jednotu. Krestané zakousSeji moc Ducha a v radostném ocekavani
pfichodu P&né slavi hostinu, kterou P&n ustanovil a jim odkézal. Zprvu v ramci
Zidovské tradice, ale pak i mimo ni.***

Pavel zdlraziuje spojeni svatosti eucharistie scirkvi jako télem Kristovym.
SpoleCenstvi v cirkvi a spoleCenstvi jako G€ast na téle Kristové jsou dvé strany jedné
mince. “Eucharisticky pokrm vytvafi spojeni mezi UCastniky hostiny a vyvySenym
Kristem”.'® Spolegenské podvecerni hostiny, tzv symposia, byly sice obvyklé
i v tehdejSi helénské kultufe, zejména v aristokratickych kruzich, ale meély svétsky
charakter a vyznacovaly se €asto neziizenym hodovanim a nemravnostmi.'*® Vegere
Pané spiSe navazovala na tradici kultovnich hostin, od nichz se ale zfetelné odliSovala
svym obsahem. Pravdépodobné se ji mohli U€astnit jen pokfténi.

Pavel mluvi v 1. listu Korintanlim o Gcasti vSech na jednom chlebu pfi vecefi Pané:

,T0 motplov TfC evAoyiag O ebAoyoduev, oLxi Kolvwvia €otiv To0 aipatog tod
Xpioto0; 1OV pTov OV KAQUEY, 0UXI Kolvwvia 100 owpotog To0 Xplotold €oTiv; 0TI
€i¢ dpToC, &V oG oi TOMOI €0JEV, 0f YOp TAVTEC €K TOD €VOC BPTOU WETEXOHEV™
(1K 10,16-17)

131 WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 71.
132 Tamtéz, s. 67.

** Nutno oviem podotknout, Ze priibéh i zavéry jednani v podani Ga 2 (pohled Pavliiv) a Sk 15 (pohled
jeruzalémskych predstaviteld) znacéné lisi. Vice o tomto tématu RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 106—
107.

13 BORNKAMM, G. Apostol Pavel, s. 172.
135 WIKENHAUSER. Die Kirche, s. 110.
1% RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 83.
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Ver§ 17 jasné ukazuje na posvatny charakter hostiny Pané. Skrze Ucasti na jednom
eucharistickém chlebu se stdvame jako cirkev jednim télem (srov. 12,13). Pavel tak
zdliraziiuje, Ze slaveni eucharistie ma zasadné dimenzi spolecenstvi.

Pro vyjadreni Ucasti je zde uzito jiného vyrazu petéxetv, ktery ma obdobny vyznam
jako kowwnéw, i kdyZ neni pouhym synonymem.™®’ Jde zde o zcela konkrétni G&ast
na chlebu, na stole, sjednoceni v jednom téle. Jednota spoleCenstvi je skrze spolecny
chléb. ProtoZe tento chléb je GCasti na téle Kristové, maji ti, kdo pfFijimaji tento chléb,
podil na samotném Kristu, na jeho obéti na k¥izi.'*® Z verdi 11,23-26 je zfejmé, Ze
Pavel téchto vyrazll pouziva v realném smyslu, jde o skutecné Kristovo télo a krev.
V ném Pavel vidi nadéji na vécny Zivot. Zarover tato Gcast spojuje vSechny kfestany
v jedno spoleCenstvi, cirkev (viz Télo Kristovo, kap. I11.). Kazdy si ale musi vybrat,
nelze zaroven patfit Kristu a slouzit modlam. Protikladem spolecenstvi na stolu Pané
jsou spole€enstvi (pl.) sdémony (10,21). NebezpeCi pojidani masa z obéti modlam
spocivalo vtom, Ze ¢lovék ma Ucast na obéti, kterd je obétovana démondm, a tak se
dostava do jejich podruci, stejné jako vecCefi Pané se Clovék dostava do spoleCenstvi
s Kristem. Oboji je stejné realné.

Nebyl to ale jediny problém okolo veCefe Pané. Tento akt mél byt vyrazem
soundlezitosti a ne rozdéleni (11,19). Ale nesvornost byla v korintské obci jednim
z hlavnich problém( (1,10). Pavel si byl toho dobie védom a dovedl si pfedstavit, Ze
duch této hostiny je v praxi velmi vzdalen Kristovu zaméru. Mnozi si zfejmé ani
neuvédomovali, o co se vlastné jedna, co, nebo spiSe kdo je stfedem této slavnosti. Byli
mozna presvédceni, Ze sama UcCast na vecefi Pané jim zajiStuje spasu. Pavel poukazuje
na mrtve lzraelity na pousti, aby ukazal jejich omyl. Kfestané musi vest takovy Zivot,
aby nezahynuli (10,6-14). Jde mu o to, aby jejich shromazdovani bylo vedeno duchem
jednoty a aby rozpoznavali, Ze tuto jednotu plsobi Kristus uprostfed nich.

V 11. kapitole se setkdavame s nejstarSi doloZenou verzi ustanoveni vecefe Pané.
Pavel tuto tradici pfijal (zfejmé v Antiochii) od Pana ,napéAafBov anod tod Kupiov®,
¢imz zfejmé nardzi na autenticitu Kristovych slov, a tak ji predklada Korintantm, aby
vidéli, v ¢em se jejich pojeti lisi od plvodniho Kristova imyslu. Varuje, Ze ,.kdo by jedl
a pil nehodng, provini se proti télu a krvi Pané“ (v. 27). Nemé& tim vSak na mysli
tzv. hodné prijeti svatosti, jak byly mnohem pozdégji definovany podminky pFijemce
svatosti k pInému vyuziti milosti z ni plynouci. SpiSe narédzi na nutnost uvédomeéni si
pravého smyslu vecefe Pané. Stejné tak nelze vétu “Proto je mezi vami tolik slabych
a nemocnych a mnozi umiraji” (11,30) chapat jako BoZzi potrestani za nehodné chovani.
Nemoci jsou projevem porudeneho wvnitfniho stav Clovéka. Nékdy se projevuji
nenapadng, skryté, ale mohou vést az k smrti. Zplisob slaveni eucharistie v Korintské
obci je znakem jeji vnitfni porusenosti a pokud se nedojde k napravé, mize to mit velmi
vazné disledky.

O konkrétnim usporadani bohosluzby, jejim Case, roli starSich apod. se z Pavlovych
listd dozvidame jen velmi malo. Nevime ani, zda napf. bohosluzba slova a vecere Pané

37 Koinonia mé &irsi rozsah vyznam(i, které metechein nemé4, napf stykat se, byt spolu. HAINZ.
Koinonia, s. 18.

138 Tamtéz, s. 36.
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vzdy tvorfily jeden celek.*®® Sougasti bohosluzby, ktera se konala prvni den v tydnu
(nedéle), zfejmé byvaly i sbirky (1K 16,2). Pavel oviem nechdpe bohosluzbu jako
izolovany kult, omezujici se na shromazdéni krestani v ur¢ittm domé jeden den
v tydnu. Pravé (tj. duchovni) bohosluzba“**® ma zahrnovat cely Zivot kfestana a cirkve
(R 12,1).

Pro Pavla je jisté téma vecefe Pané ddlezité. Proto je pozoruhodné, Ze se mu
nevénuje i v jinych listech, zejména v listu Rimandm, kde kapitoly 14-15 jsou do jisté
miry paralelou k 1K 8-10. Nesmime ovSem zapominat, Ze Pavel nepsal Zadné
teologické traktaty, ale reagoval vétSinou na konkrétni situaci v kiestanskych obcich.
List Riman(im je urcitou vyjimkou, protoZe s touto obci nemél Pavel osobni zkusenost
a proto se zde objevuji i teologicky systematictéjsi pasaze. Vybér témat ovsem zalezel
Cisté na Pavlové Gsudku a také snad na tom, co se o Fimské obci dozvédél od svych
spolupracovnikd, ktefi tuto obec a jeji problémy znali osobné. Podle zavérecnych
pozdravli (R 16) jich bylo opravdu hodné. Je mozné, Ze zde vecefe Pang byla slavena
v tom duchu, v jakém ji Kristus ustanovil, a nebylo potfeba v tomto sméru Zadnych

ponauceni.

7. Cirkev a svét

Pohané

Cirkev se od samého pocCéatku nevyvijela samoziejmé v izolaci, ale stfetavala se
s okolni spolecnosti, v pripadé Pavlovych obci se jednalo o vétSinovou helénskou
spolecnost s vétSim ¢i menSim zastoupenim Zidovského obyvatelstva, pfip. dalSich
etnickych skupin.

Pavel proto prirozené vénuje velkou pozornost odvraceni kiestand od pohanstvi
a véech projevl modlosluzby (1K 12,2).*** zd(irazfiuje, Ze “modly ani bohové tohoto
svéta nic nejsou a Ze jest jen jeden Bah“ (8,4b). U liberalnich Korintan( vidi nebezpeci
synkretismu, a proto ukazuje na paralele eucharistie a pohanské bohosluzebné hostiny,
Ze tyto dvé véci jsou nesluCitelné (10,14; 19-21). Nelze zaroven slouzit Bohu
i démonlm. Pro¢ ale modly, které nic neznamenaji, identifikuje s démony (v. 19-20)?
Naznaky tohoto spojeni najdeme jiZz ve starozakonnich pramenech (Z 106,36-37)*.
Pavel zfejmé chtél poukézat na fakt, Ze Clovék, ktery obétuje modlam, véfi vice i méné
v (Cinky této obéti. Castetné spoléha na pomoc Boha, Castetné na pomoc jinych sil,
které, nejsou-li od Boha, musi byt od satana. Bih ale vyZaduje ¢lovéka celého (v. 22;
srov. Ex 34,14).

»,Nedejte se zaprahnout do ciziho jha spolu s nevéficimi! Co ma spole¢ného
spravedlnost s nepravosti? A jaké spoluZiti svétla s temnotou? Jaky souzvuk Krista
s Belidlem? Jaky podil véficiho s nevéficim? Jaké spojeni chrdmu BoZiho

139 0 skladb& bohosluzby by mohla vypovidat Pavlova instrukce o pofadku pfi bohosluzbé (1K 14,23
31). Je v3ak obtizné posoudit, zda se zde jedna o shromazdovani (cuvépyouat) pi vecefi Pané, jako
v kap. 11. Proti tomu sveédci fakt, Ze se ho mohou z€astnit i neverici (v. 23).

190 BORNKAMM, G. Apostol Pavel, s. 180.
Yl Viz t67 1Te 1,9 a Ga 4,8-9.

12 ORTKEMPER, Franz-Josef. Prvni list Korintan(im. Edice Stuttgartsky NZ komentaF. Kostelni
VydFi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1999, s. 91.
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s modlami? My jsme prece chram Boha Zivého. Jak fekl Bih: ,Budu prebyvat
a prochazet se mezi nimi, budu jejich Bohem a oni budou mym lidem.* (2K 6,14-16)

Nesmlouvavy je Pavel i k neSvarlim v cirkvi, které negativné ovliviiuji jeji obraz
v ocich okolni spolecnosti. Radikalni je jeho postoj k feSeni sporl uvnitf cirkve
pohanskym soudem: “Jak to, Ze se nékdo z vas opovazuje, ma-li spor s druhym, jit
k pohanskym soudclim misto k bratfim? Coz nevite, Ze BoZzi lid bude soudit svét?“
(1K 6,1-2) KdyZ bude krestaniim svérena takova zodpovédnost, méli by zvladnout
i drobné problémy a nadto pfi jejich feSeni projevit velkorysost (srov. Lk 6,29), a ne
se mezi sebou soudit a to jeSté pred cizim soudem. Nejde zde o zpochybnéni této
instituce jako takové,'*®* ale o to, Ze svym po&inanim diskredituji, kdyz deklaruji
vzajemnou lasku a pFitom predvadéji nesnasenlivost a sobectvi. Jako by tim pohaniim
fikali, Ze kiestanska myslenka bratrského souZiti je pouhou utopii.

Jesté daleko vétSi pohorseni vidi Pavel v pfipadu “smilstva, jaky se nevyskytuje ani
mezi pohany“ (1K 5,1) a pozastavuje se nad nekritickym, samolibym chovanim
Korintand. Misto aby tuto hanebnost odsoudili, délaji, jako by se nic nestalo. Pavel
doporucuje se od verejnych hrisnikd v cirkvi distancovat a vyloudit je ze spole¢ného
stolovani (v. 11), mySlena je pravdépodobné vecefe Pané (tj. to, co dnes nazyvame
exkomunikaci). Na druhou stranu se kifestané nemohou izolovat od svéta, ve kterém Ziji
(srov. J 17,15). Pavel je realista — je v ném plno smilnikd, lakomcd, lupic¢t a modIard,
s nimiz pfirozené prichazeji do styku v kazdodennim Zivoté (i kdyZz tim jisté neni
mySleno navazovani pratelstvi). Vidét v tom zarodek moderni teologie ucinné
pritomnosti cirkve ve svét&'** by bylo oviem piilis spekulativni.

Zidé

Zidé ziejmé nesli zrod kfestanskych obci ve svém okoli velmi nelib&. A to nejen
z toho ddivodu, Ze ¢astecné odebiraly konvertujici ¢leny obci Zidovské, ale také proto, Ze
na kiestanskou viru, kterd v JeZisi vidéla BoZiho Syna, pohliZeli jako na blasfémii, jez
volala po potrestani. Pavel si toho byl dobre védom, vZdyt' se sam takového trestného
tazeni proti krestanim kdysi aktivné Gcastnil. Tim lze vysvétlit agresi Zidovskych
obyvatel Soluné v(i¢i taméj$im krestantim, které nasledné Pavel velmi tvrdé odsoudil:

LOTL TO QUTA EMABETE Kai LPETC OO TAV 10iwV CUPPUAETAOY KOBKWE Kol aUToi UTIO TAOV

‘loudaiwv, TOV Kai TOV KUPIoOV AMOKTEIVAVTWY ‘Incolv Kai Tol¢ mpo@nTac, Kol NUdc

EKOIWEAVTWY, Kai BE® Yy APETKOVTWY, Kol TACIV AVOPWTOIC EVOVTIKY, KWAUOVTWY

NUAG TOT¢ £Bveatv AaAfjoal iva cwB@atv, €i¢ O dvanmAnpdoal alT®V TA¢ apopTiag

TavToTe. £PBaaev ¢ EM' aLTOUC 1) Opyr) €i¢ TENOC” (1Te 2,14b-16)

V listu Rimand je ale velky posun, &im to? — Podle Ry3kové Pavel rozviji myslenku
universality spasy (vyplyvajici jiz z toho, Ze BUh je Stvofitel a Pan vseho stvoreni),
kterd se diky BoZi milosti naplni i na Zidech.** Négjakou asimilaci se Zidy a jejich
rituly (splynuti tradic) viak samozfejmé vylucuje.**

143 pavel respektuje Fad pohanské spolegnosti, protoze kazda moc vychézi z Boziho Fadu (R 13,1-2).
144 GS kap. 4., Christifideles Laici. kap. 3. aj.

5 RYSKOVA. Pavel z Tarsu, s. 272.

146 O problematice vztahu k Zakonu a obfizce bylo podrobnéji pojednano v kap. 5..
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Pavel ve svych listech rozliSuje mezi ,lzraelem podle téla” (1K 10,18) a mezi
Jlzraelem BoZim” (Ga 6,16; srov. R 9,6). K Izraeli BoZzimu néleZeji pouze ti, kdo se
neprotivi vili BoZi a vyznavaji Jezise Krista jako Spasitele (R 10,9).**" Evangelium je

.moc BoZi ke spaseni pro kaZzdého, kdo V&Fi, pfedné pro Zida, ale také pro Reka“
(R 1,16).

Pavlovo pojeti svéta

Cirkev jako spoleCenstvi spasenych, ma nadpfirozeny charakter, ale zaroven Zije
v tomto svété, jak jiz bylo feCeno. Svét je pro Pavla BoZi stvoreni, které je zasazeno
hiichem, ale dospéje diky Kristové obéti (2K 5,19) nakonec ke spase a bude Zit
ve spoleCenstvi s Bohem (R 8,20-21). Svét mé tedy nadgji, zatim v3ak jeté sténa
v porodnich bolestech (v. 22). Lidé se odvratili od Boha, ackoli je pfirozenému poznani
dostupny, a tak se dostali na scesti. Zaménili vé¢ného Boha za pomijivé véci a sméfuji
k zahubé (1,18-32). Proto se u Pavla slovo kdapog vétSinou objevuje v protikladu s tim,
jak by méli Zit kfestané a o co by méli usilovat (Fp 3,17-20).** Nepfijali totiz ducha
svéta, ale Ducha Boziho (1K 2,12). Praxe je tomuto cili bohuzel Casto vzdalena
(1K 3,3).14

Vzhledem k radikalné novému uceni i celkového zaméreni Zivota se cirkev ve svété
od zaCatku setkavala s nepochopenim a odmitanim. Pavel ukazuje, ¢im je moudrost

svéta, které se Kristlv kfiz jevi jako blaznovstvi (1K 1,18), ve srovnani s pravou
moudrost BoZi:

LTo0 0o@dg; mod ypapuatedg; mod oudntntng 100 ai®dvog ToOToU; OLXI EUWPAVEV
0 Be0¢ v cogiav T00 kOaUOU; ENEIdN) yap €V Ti) coia To0 Be0d 0UK EyVvw O KOGHOG
d1a Tfic co@iog TOV Bedv, €0dOKNTEV O BedC O1d TG pwpiag Tod KNPLYUaTog a®aoal
TOoUG iotevovtag” (1K 1,20-21)

Pavel povzbuzuje krestany, Kktefi se setkdvaji s otevienym nepratelstvim
a pronasledovani ve svété, Ze je potfeba vSechno to protivenstvi snaset trpélivé po
apostolové prikladu. Utrpeni pro Krista a jeho uceni nazyva dokonce milosti (Fp 1,29).
Bih v ném dava posilu (1Te 2,2; 2K 1,5), coz dava zaruku konecného vitézstvi (R 8,36—
37), tiebaZze ne vzdy viditelného a uzndvaného svétem. ,,Jak je psédno: »Denné jsme pro
tebe vydavani na smrt, jsme jako ovce uréené na porazku.« Ale v tom ve viem slavné
vitézime moci toho, ktery si nas zamiloval.“ (R 8,36-37)

VII. Zaveér

Svymi obrazy cirkve Pavel vystihl mistrovskym zplisobem podstatu cirkve a jejiho
tajemstvi. StéZejni je bezesporu metafora téla Kristova. Na prvni pohled se zdd byt

17 KNOCH, Otto. Prvni a Druhy list Solufianfim. Edice Stuttgartsky NZ komentar. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, s. 32.

148 \/ obdobném vyznamovém protikladu pouziva Pavel také obraz svétla a tmy, noci a dne (1Te 5,5;
R 13,12).

149 7de je pouZit pro prilnuti ke svétu vyraz copKIKoc.
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nazornym a snadno pochopitelnym. To ale plati pouze v tom pfipadé, pokud zdstaneme
na roviné alegorie téla jako organismu spole¢nosti. PFi hlubSim pohledu objevime
podivuhodné spolecenstvi JeZiSe Krista a jeho lidu v mystickém spoleCenstvi. Je to jak
pozemska realita, tak i nadpozemska, metafyzicka a eschatologicka, zarodek nového
stvofeni. Pavel veden Duchem svatym vystihl toto spojeni zmrtvychvstalého Krista

se svou cirkvi opravdu obdivuhodné.

Zaroven propojil sakramentélni vyznam téla Kristova s jeho vyznamem eklezialnim.
Nejsou to dva pojmy, které lezi vedle sebe, ale harmonickd jednota, prolinani,
perichoreze. Diky sjednoceni v sakramentalnim Kristové téle roste jednota cirkve jako
jednoho téla s mnoha udy, které se navzdjem potfebuji a dopliuji. Tato organicka
jednota je mozna diky pdsobeni Ducha svatého.

Vyznamovou bohatost pojmu ékkAnaioa Pavel ukazuje pouzivanim dal$ich obraz(,
jako pole, setba BoZzi, stavba nebo chram, ze kterych se sklada cela mozaika cirkve.
Kazdy z nich ukazuje na urCity aspekt, charakteristicky rys, ktery chtél Pavel v tom
kterém momentu zd(raznit. Skoro by se zdalo, Ze pro urcitou situaci vidi vhodnou
alegorii a ¢im vice o ni uvaZzuje, tim pozoruhodngjsi souvislosti ho napadaji a tim vice
tento obraz rozviji. Za povSimnuti stoji rovnéz didaktické plsobeni — Pavel tyto obrazy

pouZiva tak, aby mély Gc¢inek na jednani konkrétnich krestan(l v konkrétni situaci.

‘EkkAnaia je pro Pavla kazda jednotliva obce i celek kfestanstva (universalni cirkev).
Partikularni a universalni rozmér cirkve se v Pavlovych listech vzajemné prolina a nelze
tyto vyznamy zcela oddélit. Nelze Fici, Ze by pro ného byly primarni jednotlivé obce
anad nimi néjaky zastfeSujici fenomén toho, co maji viechny obce spole¢né. A neni
tomu ani naopak. Je zfejmé, Ze Pavel se obracel ke konkrétnim obcim, kterym psal
pfedevsim o konkrétnich zaleZitostech, které se jich tykaly. Na druhou stranu to ale
neznamena, ze se v pozadi jeho argumentll nedd vytusit jasné védomi jedné cirkve
Kristovy, spojujici vSechny kfestany. Kdyz naléhavé vybizi k jednoté, je zfejmé, Ze tim
nema na mysli jen mistni spoleCenstvi. Pavlovo védomi sounaleZitosti celé cirkve
nakonec dokresluje i shirka pro jeruzalémské chudé, ktera byla jeho projektem.

V Pavlové dobé nebyly jesté vytvoreny cirkevni Ufady, jak je zndme z pozdéjsi doby.
Nicméné zminky o vedoucich v cirkvi a dalSich funkcich u Pavla nalezneme. Nevidi
v nich ale nastroj vlastni seberealizace lidi, ktefi je zastavaji, ale obdarovani Duchem
svatym pro sluzbu mistnimu spoleCenstvi a tim i celé cirkvi. Neoddéluje take dary,
feknéme hierarchické, od darli, které bychom mohli nazvat dne$ni terminologif
charismatickymi. Podstatné pro ného je, Ze kazdy dar je potfebny a nikdo v cirkvi neni
neobdarovan.

S vedenim, a to nejen v cirkvi, je Uzce spjat pojem autorita. Je velmi zajimavé
a poucné i pro dnedni dobu, jak Pavel vnima a obhajuje svou autoritu. Odvozuje ji
zasadné od Krista, kterym byl povolan hlasat evangelium a zmocnén autoritu v cirkvi
vykonavat. Neni to ale svévolna autorita vrchnosti, ale, a¢ to mlZe znit jako oxymdron,
autorita zodpovédného sluzebnika.

Zbyva odpovédét na zékladni, zdanlivé prostou otdzku, kterd je formulovana
v predeslé kapitole, a kterd je implicitné pfitomna v celé této préaci: jak Pavel teologicky
chapal cirkev? Odpovéd z fady divodd nemlize byt ani struénd, ani vycerpavajici.
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Pripomerime si tedy zavérem alespon klicové momenty, které k Pavlovu pojeti cirkve
neodmyslitelné patfi.

> rv

Cirkev je dilem BoZim, nikoli lidskym. Cesta k Bohu vede skrze JeZiSe Krista
(1K 3,23). Tento Pavliv ddsledné teocentricky a christocentricky pohled je
vyjadren shrnujicim vyrazem ,,cirkve BoZi v Kristu“ (1Te 2,14).

Do cirkve ¢lovék nevstupuje, ale je Bohem povolan (R 1,7). Vede do ni cesta
viry, ktera je zpeceténa ve kitu (1K 12,13). Moci kitu je Clovék ospravedInén,
osvobozen z moci hfichu a Zije v BoZim pratelstvi (R 6,10).

Cirkev je oteviené spoleCenstvi lidi rlzného plvodu a spolecenského
postaveni, v jehoZ stfedu je Kristus (Ga 3,28). Zakladnim pozndvacim
znamenim krestanl a svédectvim evangelia ma byt vzajemna laska,
pramenici z lasky Kristovy k cirkvi (2K 5,14).

Cirkev je podstatnym zplsobem spolecenstvi eucharistie, pfi které kona
Kristdv odkaz a ve které je on sam tajemné pfitomen (1K 11,26n).

V cirkvi piisobi Duch svaty , tvirce jednoty a darce rozlicnych dardi, které
slouzi celé cirkvi. NejvzacnéjSim darem Ducha je pak laska BoZzi (R 5,5)

Cirkev Zije ve svét&, ale ma mit Ducha Kristova (R 8,9). To znamena
disledné odmitat to, co s Kristem nema nic spolecného nebo je snim
dokonce v rozporu (1K 10,14.21; 2K 6,14n).

Jisté to neni vSe, co by se dalo vyc€ist z Pavlovych listli o jeho pojeti cirkve. Ale ani
kdyby byla tato nebo jiné prace sebeobsahlejsi, nemdze pojmout vSechno to, co o téchto
vécech zUstalo jen v Pavlové mysli, aniz by své myslenky pisemné zaznamenal. Presto
mlZeme s vdécnosti konstatovat, Ze ackoli Pavel zadnou soustavnou teologii cirkve
nevypracoval, zlstavaji jeho slova o cirkvi navzdy zékladnimi a nepominutelnymi piliFi
kaZdé ekleziologie.

45



Seznam literatury

Prameny

Bible. Pismo svaté Starého a Nového zakona. Cesky ekumenicky preklad. Praha: Ceska
biblicka spole¢nost, 2008.

Jeruzalémska Bible. Kostelni VydFi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2009.
Bible. Cesky studijni preklad. Praha: Nakladatelstvi KMS, 2009.
Recko—&esky Novy zakon. Praha: Ceska biblicka spole¢nost, 2011.

Komentare a slovniky
CARSON, D.A. - MOO, D.J. Uvod do Nového zakona. Praha: Navrat domd, 2008.

KNOCH, Otto. Prvni a Druhy list Solufianim. Edice Stuttgartsky NZ komentér.
Kostelni Vydri: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2000.

KREMER, Jacob. Druhy list Korintaniim. Edice Stuttgartsky NZ komentaf. Kostelni
Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1990.

MAYER, Bernhard. List Filipanim. List Filemonovi. Edice Stuttgartsky NZ komentar.
Kostelni Vydri: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2000.

Novy biblicky slovnik, Ed. DOUGLAS, J. D. Praha: Navrat domd, 1996.

ORTKEMPER, Franz-Josef. Prvni list Korintandim. Edice Stuttgartsky NZ komentar.
Kostelni Vydri: Karmelitdnské nakladatelstvi, 1999.

POKORNY, Petr — HECKEL, Ulrich. Uvod do Nového zakona. Praha: VySehrad, 2013.

RADL, Walter. List Galatan(m. Edice Stuttgartsky NZ komentar. Kostelni VydfFi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 1999.

SOUCEK, Josef B. Recko—¢gesky slovnik k Novému zakonu. Praha: Kalich, 2003.
THEOBALD, Michael. List Rimaniim. Edice Stuttgartsky NZ komentaf. Kostelni
Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002.

Z&kKladni literatura

DUNN, James D.G. The Theology of Paul the Apostle. Edinburg : Clark, 1998.

HAINZ, Josef. Kirche im Werden. Minchen, Paderborn-Wien: Verlag Ferdinand
Schoéningh, 1976.

HAINZ, Josef. Koinonia: Kirche als Gemeinschaft bei Paulus. Regensburg: Pustet,
1982.

KERTLEGE, Karl. Gemeinde und Amt im Neuen Testament. Minchen: Kosel-Verlag,
1972.

KLAUCK, Hans-Josef. Gemeinde zwischen Haus und Stadt: Kirche bei Paulus.
Freiburg im Breisgau : Herder, 1992,

NOLLAND, John. Paul and his theology. Ed. PORTER, Stanley E. Leiden : Brill, 2006.
RYSKOVA, Mireia. Pavel z Tarsu a jeho svét. Rukopis k vydani, 2014,

46



SCHLIER, Heinrich . Grundziige einer paulinischen Theologie. Leipzig : St. Benno,
1981.

Svaty Pavel, synagoga a cirkev. Teologické Gvahy nad Zidovsko —kfestanskymi vztahy.
Ed. DUKA, Dominik. Brno: CDK, 1995.

VERBRUGGE, Verlyn D. Paul’s style of church leadership illustrated by his
instructions to the Corinthians on the collection. San Francisco: Mellen Research
University Press, 1992.

WIKENHAUSER, Alfred. Die Kirche als der mystische Leib Christi nach dem Apostel
Paulus. Minster i. W. : Verlag der Aschendorffschen Verlagsbuch-handlung, 1937.

ZENISEK, Pavel. Télo Kristovo. Ceské Budé&jovice 2004. Diplomové prace. Jihogeska
universita v Ceskych Budgjovicich, Teologicka fakulta.

ZILKA, Frantiek. Pavel z Tarsu a apostolsky vék kfestanské cirkve. Praha : Kalich,
1983.

Sekundarni literatura

BORNKAMM, G. Apostol Pavel. Praha: Kalich, 1998.

Dictionary of Paul and his letters. Ed. HAWTHORNE, F - MARTIN, R. P. - REID, D.
G. Leicester: Inter Varsity Press, 1993.

DUNN, James D.G. The new perspective on Paul. Grand Rapid, Michigan : W. B.
Erdmans Pub. Co., 2008.

GNILKA, J. Paulus von Tarsus. Apostel und Zeuge. Freiburg — Basel — Wien: Herder,
1996.

MARKSCHIES, Christoph. Mezi dvéma svéty. Praha: VySehrad, 2005.

MCcRAY, John. Paul, his Life and Teaching. Grand Rapids, Michigan, W. B. Erdmans
Pub. Co., 2002.

MULLER, Gergard Ludwig. Dogmatika pro studium i pastoraci. Kostelni Vydfi:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2010.

RATZINGER, Josef. Cirkev jako spoleCenstvi. Praha: Zvon, 1994,
RYSKOVA, Mireia. Doba JeZise Nazaretského. Praha: Karolinum, 2008.

SCHLIER, Heinrich. Grundziige einer paulinischen Theologie, Leipzig: St. Benno,
1981.

SCHNELLE, Udo. Paulus, Leben und Denken. Berlin 2003.

SOUCEK, Josef B. Teologie apostola Pavla. Praha: Kalich, 1982.

TRILLING, Wolfgang. Apostol Pavel. Misionér a teolog. Praha: VySehrad, 1994.
VOUGA, Francois. Teologie Nového zékona, Jihlava: Mlyn 20009.

Webové stranky
http://www.bibleserver.com/
http://www.greekbible.com/
http://www.bible-online.cz/

47



http://lwww.sbl-site.org/
https://www.teknia.com/greek-dictionary/

Software

Theophilos™, version 3.1.5

Veskere citace z Bible v Ceském jazyce, uvedené v teto praci, jsou podle Ceského
ekumenického prekladu Bible, CBS, 2008, s pouzitim elektronického zdroje
http://www.bibleserver.com/.

Citace z feckeho originalu Nového zakona jsou podle Recko—¢eského Nového zékona,
CBS, 2011, s pouzitim elektronického zdroje http://www.greekbible.com/.

Preklady cizojazy¢nych text(l proved| autor této prace.

48



