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Anotacia

Prorok Elias je v hebrejskej Biblie pokladany za spravodlivého jednotlivca, ktory
nezakusil smrt, ale bol vzaty do neba na ohnivom voze. Tato praca sa pokusa
objasnit, ako sa s touto legendou vysporiadali Novy zakon a starozdkonné
pseudepigrafy v ich kontexte, ktory je zavisly na obrazotvornosti ndbozenského
pozadia, v ktorom sa ocakava prichod ElidSa. KedZe sa spisy Nového zakona
a starozakonnych pseudepigrafov zaoberaju skuto¢nym alebo fiktivnym
kontinuom s hebrejskou bibliou, (ktorej kanon nemusel byt vdobe vzniku daného
novozakonného alebo pseudepigrafného spisu uzavrety), priama nardzka na
proroka Elidsa vedie k tvrdeniam o povahe viery v obdobi neskorého judaizmu
araného krestanstva a o spdsobe akym sa tento legendarny material vyvijal. Podla
toho na aké skuto¢nosti a osoby sa prorok Elias v danych spisoch vztahuje a so
stalym prihliadanim na ndboZensky kontext spisov, je mozné dozvediet sa, ktoré
motivy tykajuce sa tejto postavy sa daju pokladat v krestanskom kanone za
uzavreté a ktoré Ziju dalej vlastnym zZivotom v okruhoch, ktoré preberaja Zidovsko

— krestanské materialy.
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Summary

The prophet Elijah is according to the Hebrew Bible understood as a righteous
individual who did not die but was taken to heaven on a fiery chariot. This thesis
attempts to clarify how the New Testament and the OIld Testament
Pseudepigrapha treat this legend in their own contexts which are dependent on
the imagery of religious background in which Elijah is expected to return. Since
both New Testament and the Old Testament Pseudepigrapha deal with possible
or fictitious continuum with the Hebrew Bible, (canon of which was not
necessarily settled at the time of creation of a particular New Testament or
Pseudepigraphic writing), explicit mention of Elijjah the prophet leads to
assumptions about the nature of belief in the era of the late Judaism and early
Christianity and the manner this legendary motif evolved. Depending on the
phenomena and characters Elijah the prophet is dealing with in a particular
writing and taking into account religious context of the writing, it is possible to
find out which motifs touching this character might be considered to be brought
to an end in the Christian canon and which are sort of autonomous in realms

influenced by Judeo-Christian materials.
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Uvod

Elias, prorok znamy z hebrejskej biblie, vzaty do neba na ohnivom voze,
prave svojim velkolepym odchodom (a mnohym vyznava¢skym atributom ako
skutocny prorok, spolocnik chudobnych, politicky oponent a najmd clovek
rozprdvajiici sa s Bohom)' burcuje tivahy o svojom moznom navrate. Spolu
s MojziSom je jednou zo starozakonnych postav, ktoré boli rozlicnymi spésobmi
spojené s o¢akavanim eschatologickych udalosti.> Cyklus pribehov o EliaSovi
v Prvej a Druhej Knihe Kralovskej,®> v spojeni s textom Malachiasa,*
Deuteronomia’ (a deuterokanonickej knihy Sirachovca®), ktoré su chapané ako
urcita reflexia starSich pribehov o tychto postavach a (okrem Sirachovca) su
sucastou hebrejskej biblie, spustili v aj v neskorsej dobe dalSie bohaté ivahy nad
touto legendou, ktoré sa nasledne tiahnu nielen cez spisy Novej zmluvy, ale st
zachytené aj v apokryfnej literatare a rabinskych spisoch,’ z ktorych vsetky chcu
byt chapané bezprostredne so Starou zmluvou v pozadi.

Elid§ ma ako starozakonna postava vyskytujuca sa v tychto spisoch
mimoriadnu ulohu. SluZi totiz ako ,,zviac¢Sovacie sklicko,“ kedZe narazenie na
neho poodhali mnoho o povahe viery v obdobi medzi jednotlivymi

testamentmi,® pripadne v neskor$om obdobi, ked sa krestanské a zidovské prvky

! XERAVITS, Wonders s.231

2 EVANS, s.82

31.Kral. 17:1-2.Kral. 2:12

4 Mal. 3: 22-24; Je otazne, & su tieto ver§e povodnou sucastou Malachiasa alebo az
neskor$im pridavkom, k cyklu dvanastich prorokov, alebo dokonca celej hebrejskej biblie,
kedzZe sa vztahuju ku diiu Hospodinovmu, ktorého motiv sa tiahne cez prorokov a tvori aj
zaviSenie dejin. Skrze spomienku minulého MojZisa a budiuceho ElidSa sa tak snazi
nasmerovat pohlad ¢itatelov do minulosti aj budicnosti. Mojzi$ a Elia§ (mdZe sa mysliet aj
jedna osoba) su v tesnom zavese, kedZe Elia$ a je reprezentaciou BozZej kritiky voci svojmu
ludu, ktory nartsa jeho zmluvu. Spojenie prichodu Eliasa a diia Hospodinovho sa vS§ak
nenachadza nikde inde v hebrejskej biblii. ASSIS, s.211-217;

V Septuaginte sa k EliaSovi nachadza pridavok Tisbejsky, co neskdr vedie k zaujimavym
predstavam.

5 Deut 18:15-19

6 Sir48:10

" Talmud; Mi$na - OHLER s.463-4; tiez Kumran - POIRIER, Jesus s.358

8 MACDONALD, s.146



v danych spisoch volne prelinali a zaroven sa voci sebe vymedzoval zZidovsky
a krestansky kanon.

V katolickom ponimani su apokryfné spisy tie, ktoré sa nepovazuju za
kanonické. Ako deuterokanonické sa oznacuju tie knihy, ktoré boli prebrané zo
Septuaginty. Protestanti vSak za apokryfné spisy povazuju uz aj skupinu
deuterokanonickych spisov a pseudepigrafy u nich oznacuju skupinu, ktora je
z pohladu katolickeho kdnonu oznacena ako apokryfy.’ V tejto praci sa budeme
zaoberat prave tymito apokryfnymi (resp. pseudepigrafnymi) spismi so stalym
ohladom na vyskyt ElidSa v nich. Pseudepigrafy si oznacenim pre skupinu
krestanskych a Zidovskych nekanonickych spisov pochadzajucich z obdobia
priblizne 300 p.n.l. az 200 n.l. napisanych pod menom ur¢itej biblickej postavy.
Pisanie pod pseudonymom (z viac, ¢i menej ¢estnych pohnutok) bolo oblibenou
praktikou v intertestamentarnom obdobi v krestanskych aj Zidovskych
komunitach.” Tato literatdra zotrvala v krestanskych aj Zidovskych kruhoch
a zachovala sa aj v mnohych prekladoch (do gréctiny, etiopCiny, syrstiny,
arménciny atd.). Tieto spisy su ddlezitou sucastou pochopenia obdobia raného
krestanstva a judaizmu obdobia Druhého chramu, ktorych stopy sa v tychto
dokumentoch nachadzaja.!" Starozakonné apokryfy a pseudepigrafy v§ak majq,
okrem iného, spolo¢né to, Ze neboli prijaté do kdnonu judaizmu a apokryfy (resp.
deuterokanonické knihy) kanonicky status ziskali len v krestanstve.'?

Téato praca sa vSak nebude zaoberat novozmluvnymi apokryfmi, ktoré st
cielenymi krestanskymi pseudepigrafmi, napisanymi pod pseudonymom
apoStola. Autorstvom (nadpisom) su viazané vyluéne na ,novozakonné®
postavy, pri¢om apokryfy (teda pseudepigrafy) pochadzaju z eSte skorsej vrstvy
v Zidovsko-krestanskom vyvoji, kedy sa od seba tieto skupiny len oddelovali a eSte

nemuseli ,,bojovat o srdce“ cirkvi.”> Tym, Ze tieto spisy vystupuji pod raskom

® ECO, Stroms.231

1T EE MARTIN MACDONALD, s.344-345
M Tamze. s.143

12DAVILA, s.217-218

13 LEE MARTIN MACDONALD, s.342



starozakonnej postavy, sa sami ponukaju k ¢itaniu v kontexte tychto osdb a ich
¢asov a nesnazia sa budit apostolsky dojem. '

Starozakonné pseudepigrafy spomenuté v tejto praci'® sa daju rozdelit na
apokalypsy (Druhy Baruch, Sibylla, Stvrty Ezdras, Apokalypsa Ezdragova
a Otazky Ezdrasove), na (z nasho pohladu) pridavky k Starej zmluve (Vitae
Prophetarum) a modlitby a Zalmy (Helenistické synagogalne modlitby).

Na zaklade explicitnej zmienky EliaSa su dané vyskyty, (ktoré by sice bolo
mozné posudzovat na zaklade viacerych kritérif), po pozornom zvazeni rozdelené
podla toho, ako vidi popisované udalosti dany rozpravac. V prvom rade je
rozhodujuce, ¢i state, v ktorych sa Elias vyskytol, len preberaju starozakonnu
(kanonickua) latku a roz$iruju ju len o nové detaily (kap. Pridavky k Starému
zakonu), alebo sajedna o state, v ktorej Elid$ vyvstava v kontexte novych udalosti,
ktoré sa netykaju jeho kanonického pdsobenia. Spisy, ktoré opisuju tieto nové
udalosti, je dalej mozné rozélenit podla jednotlivého pouzitia vyskytu ElidSa v
nich, a sice, ¢i sa jedna o EliaSa ako blizSieho urcenia inej skuto¢nosti, a sice:
identity inej osoby (kap. Kristus ako Elia§ a Jan Krstitel ako Elia$) alebo ako
,,modusu “ posobenia inej osoby (V duchu a moci Eli4sovej). Dalej podla toho, ¢i
sa ,kanonicky“ Elia$ skuto¢ne vyskytne v prerozpravanych udalostiach osobne
(state o premeneni) alebo je len bezprostredne oc¢akavany v Specifickom bode
pribehu (pred smrtou JezisSa Krista), ¢o si v oboch pripadoch z pohladu
rozpravaca minulé udalosti a Elia$ sa v nich bud nachadza osobne alebo je osobna
pritomnost bezprostredne o¢akavana. V dalSich kapitolach st spomenuté miesta,
vktorych je Elid$ zasadeny do mensej textovej jednotky (urcitej ilustracie) v rdmci
vacsieho celku (kap. Elia$ a napomenutie a Elia§ a modlitba). Posledné kapitoly
sa sustredia na EliaSa v spojeni s udalostami na konci vekov, a teda z pohladu

daného rozpravaca sa jedné o buducnost (kap. Eschatologicky Elia$).

1“DAVILA, s.61

15 Pre ucely tejto prace su pouzité preklady (z roznych jazykov, nielen hebrejéiny a gréétiny) do
anglického jazyka podla ,autoritativneho“ textu The Old Testament Pseudepigrapha vol.l./Il.
Pokial to je mozné, su pri bliZ$ej analyze pouZité aj kritické vydania.



Pri kazdom zo pseudepigrafnych spisov je uvedeny stru¢ny uavod,
v ktorom je uvedeny Zaner, datacia a pre orientdciu aj priblizny pdvod spisu
(kedZe u mnohych spisov je pévod predmetom dalekosiahlej diskusie a niekedy
nie je vhodné priklanat sa k jednému alebo druhému okruhu).'® Pre lepSiu
orientaciu su vzdy uvedené jednotlivé verse'’ in extenso, spolu s nevyhnutnym
okolim. Ku kazdej stati je uvedeny iba vyklad tykajuci sa Eliasa, nie vyklad celej
state. Spolo¢né znaky, ktoré zaradili dany oddiel do kapitoly, s zhrnuté

v priebeznych zaveroch smerujucich ku vSeobecnému zaveru.

1. Jezis Kristus ako Elias

1.1. Matus

Mt 16:13-16
13 Ked Jezis prisiel do krajov Cezarey Filipovej, spytal'® sa svojich ucenikov: Za koho
pokladajti ludia Syna ¢loveka? 14 Odpovedali: Jedni za Jdna Krstitela, ini za ElidSa, zase
ini za JeremidSa alebo za jedného z prorokov. 15 Opytal sa ich: A vy za koho ma
pokladdte? 16 Odbvetil Simon Peter: Ty si Kristus, Syn Boha Zivého.

Na tomto mieste (presnejSie za hranicami Galiley, ktort spravoval
Herodes, ktory si tieZ o JeziSovi, EliaSovi a Janovi Krstitelovi volaco mysli), po
tom, Co Jezi$ hlasa kralovstvo nebeské, ktoré je akosi nevyhnutne spojené s jeho
osobou,” vyvstava otazka o JeziSovej identite smerujtca od $irSieho publika az
k ucenikom. Skrze toto publikum na scénu prichadzaju aj dobové predstavy

o EliaSovi, ktory je v tejto stati radeny v jednej linii s Janom Krstitelom

16 The Old Testament Pseudepigrapha, vol.l., Introduction s.xxix (dalej OTP)

17 Podla slovenského evanjelického prekladu, - Biblia. Pismo Sviité Starej a Novej zmluvy.
Tranoscius Liptovsky Mikulds a Slovenskd biblickd spolo¢nost Banskd Bystrica, 2010. Pripadné
textové Specifikd relevantné pre tito pracu su vidy spomenuté pod Ciarou, podla Novum
Testamentum Graece. 28. rev. 2 v, Aufl. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.

18 EROTA — Spytoval sa; Pouzité imperfektum zrejme naznaduje, Ze sa nejedna o jednorazovi
otazku.

¥ MRAZEK, Mt. 5.282-3



a Jeremiasom,? ¢ize vyraznymi starozakonnymi prorockymi postavami. Elias bol
kvoli svojmu ,,odletu“ dobrym adeptom na navrat v poslednych ¢asoch a posledné
Casy sa zdaju byt aj vybornou prileZitostou na vzkriesenie tychto davnych
prorokov.?! Dav teda akoby tusil, Ze Cosi s JeZisovym prichodom ,visi vo
vzduchu®, Ze azda nastal novy vek, a aj ked sa od Petra dozvedame, zZe JeZi$
(okrem iného) nie je fyzicky navrativ§im sa ElidSom, od davu predsa prichadza
Ciasto¢ne spravna odpoved, pretoze JeziSova aj ElidSova sluzba si svojim
kritickym zameranim podobné. JeZi§ odobruje Petrovu odpoved, nie je nikym
z vymenovanych a jeho funkcia je odliSna. V tejto stati teda existuju dve linie,
ktoré sa daju sledovat - JeziS je typom proroka ako Eliads, na druhej strane nie je

len nim a zaroven nie je fyzicky navrativsim sa ElidSom (Elia$ Redivivus).

1.2. Marek
A. MKk 6:14-16

14 Aj krdl Herodes pocul o Jezisovi, lebo Jeho meno bolo uz zndme; hovorilo sa:*? Jdn
Krstitel vstal z mitvych, a preto posobi v Nom zdzracénd moc. 15 Ini hovorili: To je Elids,
ini zase hovorili: To je prorok ako niektory z prorokov. 16 Ked to vSak pocul Herodes,

povedal: Jdn, ktorého som dal stat, vstal z mrtvych.

V evanjeliu podla Marka sa nachadzaju dve debaty o tom, i je JeZzis
EliaSom. Prvu iniciuje provincialny vladar Herodes na tomto mieste, ktoré
evokuje starozakonné dvorné pribehy,” a druht ucenici.** Herodes je
konfrontovany so vSeobecne prijimanymi predstavami o tom, kym by mohol Jezi§

byt, pripadne sdm nad tymito moznostami uvazuje, no napokon dospeje k tomu,

2 Jeremia$ sa v tomto kontexte nachadza iba v Matasovom evanjeliu. Jezi§ Kristus sa svojmu
kritickému posobeniu mohol javit podobne ako Jeremias, ktory tieZ skoncil ako mucenik.

2 HAGNER, s.467

2 ELEGON - hovorili var. ELEGEN — hovoril; Je otazne, ¢i Herodes hovori nieco iné ako hovoria
ostatni.

2 Napr. Ester 5:6; a Elid$ vs. Achab a Jezabel (ako obyvatelia palaca) v 1.Kral. 18 a 19. Aspekt
ElidSovej sluzby, ktora je zamerana proti ,,palacu®, je obsiahnuty aj v ekumenickom preklade Sir
48:6 — Krdlov si zrdZal do zdhuby a nafiikancov z ich pohoviek.(KLINE — lehdtko, postel, nositka;
Cize isty druh palacového inventara)

24 Mk 8:27-30

10


http://www.biblia.sk/index.php?akc=biblia_sk&hl_kniha=mrk&cislo_2=15&cislo_1=6&hl_druh=3

ze by sa mohlo jednat o Jana Krstitela, ktory vstal z mftvych. V zZidovstve ani
krestanstve nenachadzame zmienku o tom, Ze by zabiti proroci oplyvali nejakou
zézranou mocou.” Samotna predstava o oZiti zabitych prorokov sa spaja
s eschatologickym zlomom, tuSenie o ktorom sa po zvestovani sudu Janom
Krstitelom a po JeziSovej zvesti o0 BoZom kralovstve eSte intenzivnejSie hovori.

Moc, v ktorej vystupuje Jezis, teda mdze pripominat ta, ktora sa ¢aka od

eschatologického Eliasa, ktory je opat o¢akavany v poslednych dnoch.

B. Mk 8:27-30
27 JeZis vySiel spolu s ucenikmi do dedin Cezarey Filipovej. Cestou sa spytal svojich
ucenikov: Za koho ma ludia pokladaju? 28 Odpovedali Mu: Za Jdna Krstitela; ini za
ElidSa a inf zase za niektorého z prorokov. 29 Potom sa ich opytal: A vy za koho ma
pokladdte? Odpovedal Mu Peter: Ty si Kristus! 30 Vtedy im prisne prikdzal, aby o Nom
nevraveli nikomu.

Tato perikopa sa nesie v podobnom duchu ako Hérodesovska stat.
Moznosti toho, kym by mohol Jezi$ byt, ¢itatel pozné uz od Herodesa a toho, ¢o
sa hovori. Je to zmrtvychvstaly prorok, jeden z nich, alebo ten eschatologicky
prorok??® Tentoraz v8ak naozaj dojde k spravnej identifikacii JeziSovej ulohy
avysloveniu Jeho mesiasskeho titulu. Ludia v dedinach okolo Cezarey vidia JeZiSa
ako proroka, ktory povstane na konci vekov, ucenici vS§ak musia odpovedat sami
za seba a iniciativy sa opét chopi Peter. Ak vyslovuje tento titul, mdze byt
ovplyvneny jednym z dobovych modelov Mesia$a, ktorého prichod opdt znamena
zaCiatok nového veku.”” Novinkou nie je ani to, Ze je JeZi§ pokladany za
zmrtvychvstalého Jana, kedZe zrejme zdielali niektoré ocakavania prichodu
Bozieho kralovstva. Spojenie odchodu EliaSa a jeho op4tovného prichodu ako
predchodcu Hospodinovho dna dokopy vedie k myslienke, Ze by JeZi§ mohol byt

tymto prorokom (v epizdde o premeneni su to vsak zretelne rozdielne osoby).

BPOKORNY, Marek s.130; Naproti tomu Apokalypsa ElidSova pokladd umuceného
a vzkrieseného proroka ElidSa ako toho, ktory ma moc a pravo pri side nad Antikristom.

2% BORING, s.237

27 POKORNY, Marek s.166

2 DONAHUE- HARRINGTON, 5.270

11



1.3. Lukas

A. Lk9:7-9
7 Aj tetrarcha Herodes pocul o vsetkom, ¢o sa dialo. A bol v rozpakoch®, lebo niektori
hovorili, Ze to Jdn vstal z mftvych; 8 ini zase, Ze sa zjavil*’ Elids, a niektori, Ze ktorysi z
ddvnych prorokov vstal z mrtvych. 9 I povedal Herodes: Jdna som dal stat.>! Kto je to teda,

o0 ktorom pocuvam takéveci? A Ziadal si Ho vidiet.

7da sa, Ze ked ma Herodes vyslovit, s kym ma docinenia, je zavSe trochu
rozpacity. V tomto evanjeliu je vSak jasna deliaca ¢iara medzi tym, ¢o sa hovori (aj
ked to ma na Herodesov tsudok métuci vplyv) vratane toho, i je Jezi$ EliaSom,
a ¢o napokon vyslovi Herodes — s Janom je koniec, ostatné moznosti by sa azda

dali posudit, ak by mohol JeZiSa uvidiet osobne. Za tivahu mozno Herodovi stoji

moznost, Ze staty Jan vstal zmftvych. 32

B. Lk 9:18-22
18 Ked sa (Jezi§) osamote modlil, boli s Nim len ucenici. Spytal sa ich: Za koho ma
pokladaju zdstupy? 19 Odpovedali Mu: Za Jdna Krstitela, ini za ElidSa, a zase ini
(hovoria), Ze niektory z ddvnych prorokov vstal z mitvych. 20 Nato sa ich spytal: Avy za
koho ma pokladdte? Odpovedal Mu Peter: Za Krista, toho BoZieho! 21 Onimvsak prisne
prikdzal, aby to nikomu nehovorili. 22 Potom im hovoril: Syn ¢loveka musi mnoho trpiet,
musi byt zavrhnuty stars§imi, velkiiazmi a zdkonnikmi, musi byt usmrteny a tretieho dria

vstat z mrtvych.

V tejto stati opét rezonuje moznost zdmeny JeZiSovej skutocnej identity s

inymi dobovymi interpretaciami toho, kym bol. Tentoraz sa vSak konfrontécia

» DIEPOREI — bol v rozpakoch; preskiimavajuci a tipine zadudovany; zmitoreny

30 EFANE - zjavil sa; zjavil sa — celkom adekvatne slovo na vyjadrenie mozného vyskytu Eli4sa,
ktory neumrel, len bol vzaty.

31 APEKEFALISA - stal som; aorist naznacuje, Ze s Janom je to uz ,,vybavené*.
32DODS-BRUCE, 5.528
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s re¢ami kolujucimi v zastupe odohrava iba medzi u¢enikmi, ktorym by na rozdiel
od Heroda mohlo byt o JeziSovej identite Co-to jasné. JeZiSova otazka narazajica
na to, Ze by mohol byt pokladany za EliaSa, vedie ucenikov k tomu, aby celili

rediam o Jeho identite.>*

1.4. JeziS ako Elias — zhrnutie

Jezi§ v spojeni s ElidSom sa nachadza iba v synoptickych evanjeliach.
S JeziSom su konfrontované zastupy, ktoré stotoznuju Jezisa s EliaSom, spolu s
Herodom ako postavou, ktora sa nimi lahko necha zmiast (a kone¢nej odpovede
sa od Heroda tiez nedozvedame). To, ¢i je Jezi§ EliaSom, sa v§ak dozvedame
medzi ué¢enikmi, kde si berie slovo Peter. Tato spravna identifikacia, (nie Jezis ako
Elia$), vychadza od Petra, ktory bol ddleZitou postavou v ranej cirkvi, a tieto
prehovory v evanjeliach sa daju zaradit do Sirsieho kontextu jeho re¢i.** Tieto
vystupenia tvoria jadro krestanského vyznania a st smerované k Zidovskému [udu
a pracuju s novymi moznostami ¢itania Pisem (a dobovych legiend o navrate
Elidsa) vo svetle JeziSovho vzkriesenia.®
Na druhej strane je najmé v evanjeliu podla Lukasa vyznamna rola JeziSa
Krista ako typu starozakonného (EliaSovského) proroka, a sice takého, ktory
pocas svojho posobenia uzdravuje, ale aj ako eschatologicky prorok a ucitel, ktory
interpretuje Pisma. Na scénu prichddza novy ranokrestansky pohlad na staré
pisma, ktory dovoluje napitie medzi JeZiSom ako prorokom a JeZiSom ako
MesiaSom, a autor tohto evanjelia si je prave tohto napitia vedomy a umne
davkuje publiku, kedy JeZiSovo ,,mesiasstvo“ vykli¢i prave z jeho ulohy ako
proroka.’® LukaSovo evanjelium pracuje s touto prorockou rovinou Jezisovho

pdsobenia a nebesku, resp. mesidSsku aktivitu vyvstavajuci z velkono¢nych

33Cyril Alexandrijsky, podle: JUST, Lukes.153
34 Sk 2:14-36; 3:12-26; 4:8-12; 5:29-32; 10:34-43
3 CROATTO, s.462

3¢ Tamze. s.452

13



udalosti prenechava az Skutkom apostolov.”” Prave Lk 9:20 je miestom, kde
takpovediac uz aj v evanjeliu (eSte pred Skutkami) presakuje navonok to, zZe je
Jezis§ Mesias.* Po splneni svoje prorockej tlohy, ako je opisana u Lukasa, sa viak
nestava nebeskym prorokom, kedZe Mesid$ je zachrancom, na rozdiel od
proroka, ktory je len poslom.* D4 sa teda povedat, dno Jezi§ ako typ Eliasa, ale
nielen ako on. Jezi§ u Marka a podobne u Matusa sa nespdja s EliaSom ako takym,
pozornost sa skor obracia na eschatologicky osud Syna ¢loveka - musi trpiet.*
Napriek tomu, Ze prva rabinska zmienka o EliaSovi ako o predchodcovi
MesiaSa sa nachddza azZ v anonymnej poznamke v Babylonskom Talmude
(najskor z tretieho storocia n.l.) a je otazne, ¢i sa da toto o¢akavanie aplikovat aj
na situéciu v prvom storoci, aj tak sa d4 predpokladat, Ze sa viera v oCakavanie
Eliasa v obdobi medzi vznikom Malachia8a a Sirachovca az do obdobia prvého
storoCia principiadlne nezmenila, ¢o by znamenalo, Ze by sme ju predsa len
uZz v prvom storo¢i (vratane obdobia JeZiSa a Jana Krstitela) hladat mohli. Nejde
teda o Standardné Zzidovské chépanie vztahu Mesiasa a Eliasa.*! Ak autori
evanjelii ponimaju ElidSa ako predchodcu diia Hospodinovho a JeziSa pokladaju
za Mesiasa, pripadne za reprezentanta tejto eschatologickej udalosti, potom je
pochopenie ElidSa v evanjelidch mozné len v podobe ElidSovského typu proroka,

¢o vSak uz nesuvisi iba s JeziSom Kristom, ale aj s Joanom Krstitelom.

3" Tamze.

8 Tamze. s.453

¥ Tamze. s.454

4“0 BORING, s.263

“'OHLER, 5.463 naproti tomu FAIERSTEIN s.76 a 5.86
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2. Jan Krstitel ako Elias+
2.1.Matas

Mt11:13-15
13 Lebo vsetci® proroci aj zdkon az po Jdna prorokovali. 14 Ale ak chcete prijat*™: on je

Elids, ktory md prist.* 15 Kto md usi, nech pocuje!

ElidS v reci JeziSa Krista na tomto mieste blizSie upresiiuje sluzbu Jana
Krstitela, nadvézujuc na dobové predstavy o jeho prichode a ulohu Jana Krstitela.
Jeho postava je kladend akoby na pomedzie vekov - BoZie pOsobenie skrze
prorokov a zakon teraz vrcholia v niom.*® JeZis pouziva rec svojich adresdtov - ak
to tak chcete pochopit, ak inak nerozumiete (na rozdiel od Jana, ktory sa nenecha
presved¢it na tento jazyk), tento Jan Krstitel je prave ten o¢akavany Elias, nejedna
sa vSak o navrativSieho sa proroka. Jan je eschatologickym prorokom v tom
zmysle, Ze svojou sluzbou v linii so starozakonnymi prorokmi je zaroven aj
tesnym predchodcom JeziSa Krista, ktory uz patri do nového veku BoZieho
pdsobenia. Podobne ako Elias ostro vystupil proti Achabovi a Jezabel, Jan Krstitel
vystupuje proti Herodovi a Herodiade. Jan Krstitel je teda aj eschatologickym
,hapravacom*“ kedze dava veci na zaciatku nového veku, ktorého pociatkom je
posobenie JeZisa Krista, na pravi mieru.*” Ked sa Jezi§ na tomto mieste vyjadruje
o Janovi Krstitelovi ako o ElidSovi, zaroven vyjadruje kristologické tvrdenie

o sebe.

42 Pozri aj kap. Premenenie.

3 PANTES — Mt pridavok oproti Mk; zdoraznenie

“THELETE DEXASTHAI - ak chcete prijat, uchopit, vziat —hebr. L-Q-CH; mdze pripominat
vzatie EliaSa

4 HO MELLON ERCHESTHAI — ten ¢o m prist

4 HAGNER, s.308

4 MRAZEK, Mat(§ s.187
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2.2.Jan

Jn1:19-28
19 A toto je svedectvo Jdnovo, ked Zidia z Jeruzalema poslali k nemu kriazov a levitov, aby
sa ho spytali: Kto si ty? 20 Vyznal a nezaprel. Vyznal: Ja nie som Kristus. 21 I spytalisa
ho: Co teda? Si Elids? Povedal: Nie som. Ci si prorok? Odpovedal: Nie! 22 Povedali mu
teda: Tak kto si?* Aby sme dali odpovedtym, ktori nds poslali: ¢o hovoris sdm o sebe? 23 A
on povedal: Ja som hlas volajiiceho na pusti: Vyrovndvajte ¥ cestu Pdnovi, ako povedal
prorok IzaidS. 24 A poslovia boli z farizejov; 25 opytali sa ho teda: A tak preco krstis, ked
nie si Kristus, ani Elids, ani prorok? 26 Jdn im povedal: Ja krstim vodou, ale medzi vami
stoji Ten, ktoréhovy nepozndte. 27 Ten, Co prichddza po mne, aja nie som hoden rozviazat

Mu remienky na obuvi. 28 Toto sa stalo v Betdnii*® za Jorddnom, kde Jdn krstil.

Jan Krstitel, podobne ako Jezi$, musi Celit re¢iam vyslanych vyzvedacov™
o tom, kym v skutoc¢nosti je (Elias$ je jednou z mozZnosti), a zhodou okolnosti je
tento preslov prvym starozakonnym citatom v tomto evanjeliu.’? Verse 19 - 28 st
prvou castou celku Janovych vyznani, ktoré sved¢ia o tom, ako Jan rozumie
svojmu vlastnému poslaniu a poslaniu Jezi$a Krista.”® Jan z pohladu autora
evanjelia nema byt ani v prenesenom zmysle pokladany za Elidsa tak ako
v ostatnych evanjeliach,”* ¢o na tomto mieste vyslovuje priamo Jan Krstitel
osobne. Jan odmieta to, Ze by bol Elid§om, mozno préve preto, Ze Zidia prave na
tato postavu vyckavaju a pritakanie ich jazyku by tieZ nemuselo dopadnut

uvedomenim si novych skutoénosti.”> Mohol by snad priamo povedat, Ze nie je

®TIS EI. Kto si.var. SY TIS EI - Kto Ty si. Zdoraziiuje nalichavost otazky.

4 1z 40:3 - zmena oproti. textu LXX: HETOIMASATE - pripravujte; na EUTHYNATE -
vyrovnajte

50 EN BETHANIA var. BETHABARA / BETHARABA - Jan Krsti v zemi Arabov (?!), kam je
umiestneny aj Eli4$ vo Vitae Prophetarum.

51V kontraste s poslanymi Janom Krstitefom v Jn 1:6;33 a JeziSom v Jn 3:17; 34.

2Jn 1:23 = Mt 3:3 (Tu to v8ak Jan nehovori sam o sebe), Mk1:3 a Lk 3:4 (evanjelista odkazuje na
[zaiasa); podobne Zacharias o Janovi Krstitelovi, no zddraznuje sa skor iprava ndh, pre cestu - Lk
1:79

3 LINCOLN, s.110-111

“Mt11:14a17:12, Mk 9:13

>>DODS - BRUCE, 5.693
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ziadnym z tych mesiasov, ktorého Zidia o¢akavajti, kedze by mohol byt kvoli
svojmu povodu z kiazskej rodiny z kmena Arona pokladany za jedného z nich.
Jan zaroven odmieta to, Ze by bol prorokom.’” Jeho ulohou je byt hlasom,
sved¢it.”® Jan o sebe teda neuvazuje ako o postave (vratane Eliasa), ale len ako
o hlase. Otazka poslov o dovode jeho krstu sa da chapat v kontexte Ez 36:25 kde je
len aktom, ktory symbolizuje prichod kone¢ného eschatologického ocistenia.>
To evokuje prichod sudu a jeho moznu identifikaciu ako eschatologického Elidsa,

ktory je predchodcom takého sudu.

2.3. Jan Krstitel ako Elias - zhrnutie

Janov krst je natolko nezvy¢ajnym tkonom, az sa spéja s jeho menom —
Krstitel, a prave kvoli krstu mohol byt pokladany za proroka poslednych ¢asov,
kedZe sa od inych naboZenskych ocistnych ukonov lisil tym, Ze bol aktivhym
krstom druhej osoby a bol to len jednorazovy akt. Zaroven bol spojeny s vyzvou
k obrateniu sa, k prechodu a s ohladom na nastavajuci bozi sad, pokrsteny bol
vSak od tejto katastrofy zachraneny. Aj miesto, kde Jan tento krst vykonaval, je
spité s Eliasom, ktory tu vykonal svoj ,,prechodovy“ zazrak s plastom.*

Uz na zaciatku evanjelia podla Marka®' je pri opise Jana Krstitela jasné, ako
svojim odevom  (srsteny plast a opasok) napadne pripomina Eliasa,** ¢o
u okoloiducich tieZ mohlo naznacovat Janovu eschatologickd funkciu.®® Tento
spdsob odievania mohol byt aj vedomym ¢inom, poukazujucim na to, ako Jan

chce, aby bolo jeho posobenie chapané.® Betania za Jordanom,® kde Jan krsti,

56 SANDERS, 5.88

57 azda na sposob Dt 18:15

S8 LINCOLN, s.110-111

DODS - BRUCE, s5.694

60 2 Kral.2: 1-18; POKORNY, Uvod s.165
61 Mk 1:6

62 2 Kral.1:8

3 OHLER, s.471

% JOYNES, s.460

8 Jn 1:28
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bola aj patnikmi z Bordeaux pokladana za miesto, kde bol Elia$ vzaty do neba.®
Do obrazu Jana ako Eliasa zapada aj postava Herodiady,®” tym, Ze ,,hra“ postavu
hriesnej Jezabel %

Zatial ¢o v evanjeliu podla Matasa sa Elia§ nachadza v spojeni
s identifikaciou Janovej sluzby, ktoru vyslovuje JeZi§ a v evanjeliu podla Jana
v suvislosti s tym, ako Jan rozumie svojej vlastnej funkcii, v Markovi je Jan iba
incognito ElidSom, tak ako je JeZi$ skrytym Mesiasom.*

Ked chce JeZi$ popisat identitu Jana Krstitela, siaha po EliaSovi ako po
type proroka.”” Obraz Jana Krstitela, ked zaroven je aj nie je ElidSom, trapil
Augustina aj Gregora Velkého. Jan Krstitel nie je navrativSsim sa EliaSom,
prichadza v8ak v rovnakom duchu — v moci Ducha Svatého. Akt ma Elias funkciu
pred koncom vekov, taku funkciu ma Jan Krstitel pred prichodom Krista. Elias
neprichadza osobne, ale v duchu.” Lukasovo evanjelium tiez nepriamo podava
obraz o Janovi ako o ElidSovi, nepadaju vSak slova o iom ako o EliaSovi, EliaSov
duch iba legitimizuje jeho pdsobenie a raz este pred jeho narodenim.”

Aj vo Vitae Prophetarum™ je v jednom z kddexov spomenuté identifikacia
Elidsa Tisbejského (ako je ocakavany podla knihy Malachid$a) s Janom
Krstitelom, a sice prave v pribehu o MalachiasSovi, kde autor priamo v texte spaja

Jana Krstitela s ElidSom Tisbejskym, predchodcom sldvneho dna Péna, ¢o

% OHLER, s.472

57 Mk 6

8 JANES, s.443

% Tamze. s.444

" Typ proroka slizi na zaradenie postavy do $irSieho okruhu 0s6b s podobnymi znakmi. Tato
podobnost sltizi na poukazanie na konzistenciu a stalost Bozieho konania v dejinach. Skimanie
Eliasa ako typu vSak nemusi protirecit aj jeho fyzickému navratu. Jan Krstitel mdze byt ElidSom,
ak Elia8a chapeme ako nebesku postavu a zaroven Jana Krstitela bytostne ako posia, teda anjelsku
postavu. Aj ked Origenes a Tertulian nesuhlasia s reinkarnéaciou ako s typom vtelenia, Origenes
vSak neodsudzuje tento anjelsky typ vtelenia. JOYNES s.458nn

" JUST, John 5.60

2 Pozri kap. V duchu a moci Eliasa

» RECENSIO DOROTHE]I, t.j. grécky rukopis (z 3.-4. st. n.l.) vktorom sa nachadzaju ¢asti Vitae
Prophetarum hovori o Janovi Krstitelovi: Ajhla, ja vam posielam Elidsa, toho Tisbejského pred tym
ako pride dert Pdna velky a zjavny, ako hovori Pdn Zidom, a Ze ak aj chcete prijat o Jdnovi
(Krstitelovi), on je Elids, ktory md prist. podla SCHERMANN, Vitae s.37; Ide explicitné
stotoZnenie ElidSa a Jana Krstitela v texte o Zivote Malachidsa, teda uZ o prebratie krestanskej
latky.
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zaznieva priamo z ust proroka MalachiaS8a. Novy sposob chépania textu
Malachiasa, teda chapanie EliaSa ako predchodcu prichodu Mesidsa (a teda
Hospodina) je teda v udalostiach prvého storo¢ia pochopitelny a nemusi
znamenat zamenu™ c¢asov (prichod dna Hospodinovho) a urcitej postavy

(Mesiasa), ale naopak, nové spojenie tychto oznaceni.

3. Vduchu amociEliasa
3.1. Lukas

Lk 1:13-17

13 Ale anjel mu povedal: Neboj sa, Zacharids, lebo vypocutd bola tvoja modlitba; manzelka

Alzbeta porodi ti syna; dds mu meno Jdn, 14 bude ti radostou a poteSenim a mnohi sa

budu radovat z jeho narodenia; 15 lebo bude velky pred Pdnom; vino a opojny ndpoj

nebude pit a Duchom Sviitym naplneny bude uz od Zivota matky. 16 Mnohych zo synov

izraelskych obrdti™ k Pdnovi, ich Bohu; 17 on sdm pdjde vopred ™ pred Nim v duchu a
77

moci ElidSovej, aby srdcia otcov obrdtil k synom 7/, neposlusnych k rozumnosti

spravodlivych, a tak lud hotovy pripravil Pdnovi.

Aj zvestovanie anjela o buducom narodeni tohto proroka otcovi Jana
Krstitela pripomina zvestovanie Elia8ovmu otcovi.”® Moznostou vykladu, po

ktorej siaha aj Ambroz, je danie slov o duchu a moci do kontrastu s telom

0 ,,dopredu zatazenom* ¢itani Mal 3:23-24 viac FEIERSTEIN, s.77

> EPISTREPSEI - obrati; podobne v Sir 48:10 (LXX) — EPISTREPSAI KARDIAN PATROS
PROS HYION KAI KATASTESAI FYLAS IAKOB — obrati srdce otca k synovi a obnovi synov
Jakoba, zatial o v Mal 3:23 (LXX) — APOKATASTESEI KARDIAN PATROS PROS HYION
KAl KARDIAN ANTHROPU PROS TON PLESION AUTU- obnovi (apokatastasis -
obnovenie); evokuju prichod novej doby, ked da prorok vSetky veci na pravi mieru.

6 PROSELEUSETAI — kracanie pred Bohom, (aj v zmysle kilazského chapania Eliasa, ktory
kraca pre Bohom); — nemusi znamenat narazku na Jana ako predchodcu Mesiasa, len opis jeho
prorockej povahy.

LONGMAN - GARLAND, Luke s.462

7 EPISTREPSAI KARDIAS PATERON EPI TEKNA — Mal 3:24 (vid vyssie), SIR 48:10

"8 Vitae Prophetarum 21 (Elids)
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a vyzdvihnutie toho, ako sa Jan Krstitel svojim neskorSim pobytom na pusti
vedome vyhybal telesnym poteSeniam a tak sa nenechal nachytat nastrahami
Zivota, ¢o je spolo¢nym znakom duchovného mucenictva Jana Krstitela a Elidsa,
okrem toho, Ze obaja boli prenasledovani autoritami a podobné su aj ich odevy
(nehovoriac o dodatku, Ze obaja boli aj tidajne celibdtnici).” V kazdom pripade,
Jan Krstitel nie je na tomto mieste nikym stotoZneny s EliaSom, vystupuje len
v jeho linii. Jeho sluzba ma podobny raz ako sluzba starozdkonného proroka, Jan
Krstitel je vyzbrojeny tou istou mocou® - tyka sa pravého uctievania Hospodina,
tentoraz vSak uz v krestanskom kontexte, kde je Jan Krstitel predchodcom
Mesiasa, ktorym je JeziS. ElidS na tomto mieste sluzi ako odobrenie Janovho

pdsobenia, jeho vyznamova prislusnost k sluzbe starozdkonného proroka.

" JUST, Luke s.9
8 MOWINCKEL, 5.229
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3.2. Vitae Prophetarum

Vitae Prophetarum st spisom, v ktorom jednotlivé pribehy opisuju Zivot
starozakonnych prorokov, zhruba sledujuc liniu — o koho sa jednd, odkial
pochddza, kde a ako umrel a kde lezi. Niekedy sa vSak v materidli okrem
»kanonickych“ zazrakov vyskytuje aj legendarny material. Aj ked existuju rozne
preklady tohto spisu, vetky sa odvijaji od gréckeho originalu.?! Kedze niektoré
kdédexy vynechavaju obsiahlejSie casti (tykajuce sa prave Elidsa a jeho
nasledovnika Elizea), ktoré st zavislé na Starom zakone, da sa predpokladat, Ze
tento kanonicky material uz nebolo treba duplikovat.®> Mnohé z legendarnych
pribehov maju svoje paralely v rabinskej literature. Elid$ vtomto spise ma vyznam
aj z hladiska datacie spisu, kedZe je umiestneny do zeme Arabov, 0 moze
byt uzemie pod kontrolou Nabatejcov, ktorému ucinil koniec rimsky cisar Trajan
vroku 106 n.1., spis teda pravdepodobne vznikol este predtym.* Kvoli nedostatku
narazok na historické udalosti sa vSak spis neda dobovo zaradit s Uplnou
presnostou. Je vSak pravdepodobné, zZe spis bol najprv zidovského pdvodu
a neskor presiel krestanskou redakciou.®* Elias, okrem toho, Ze méa v tomto spise
aj vlastnu kapitolu, sa v tomto spise vyskytuje v spojeni s AbdidSom, JondSom

a Elizeom.®

81 OTPvol.Il., s.379

82SATRAN, s.51

8 OTPvol.Il., s.381

8 RECENSIO DOROTHEI napr. pouZiva v spojeni s Eliasom novozmluvnu latku.

8V OTP je hlavnym textom, podla ktorého vznikol preklad, Codex Marchalianus. Je v fiom
vynechany text Recensio Dorothei, ktory napr. EliaSa umiestiiuje aj do Zivota Malachia$a v podobe
Jana Krstitela.
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A. Vitae Prophetarum 9: 1-5 (Abdias)®¢

1 Abdids bol z krajiny Sechem, z kraja Betcharam. 2 Tento muz bol ucentkom Elidsa a vela
kvoli nemu vytrpel, ale unikol so svojim Zivotom. 3 Toto bol treti velitel z péitdesiatiny, ktort
Elids usetril a s ktorym zostupil za Achazjom. 4 Po tychto udalostiach opustil sluzby krdla

a prorokoval. 5 A umrel a bol pochovany so svojimi otcami.

Abdias (sluzobnik Hospodinov),*” podla ktorého je pomenovana najkratsia
kniha Starého zakona,®® sa v spojeni s Elid§om spomina pred znamou scénou na
Karmeli.** Nachadza sa tu aj zmienka o tom, Ze v Case Jezabelinho
prenasledovania v jaskyni ukryva Hospodinovych prorokov. V Samaérii vladne
Achab a hlad a v tejto situdcii je Elias vyslany za kralom s prislubom dazda.
Naraza na bohabojného Abdiasa, spravcu paléca, ktory prave s Achabom vo
vyprahnutej krajine hladaju travu pre zvierata. Abdias pada pred ElidSom na tvar
a priznava sa k nemu ako ku svojmu panovi. Elias ho poziada, aby ho ohlasil, no
Abdias$ sa najprv zdraha, pretoZe sa boji o svoj zivot. Nakoniec vSak Elidsa
poslachne a bezi za panom Achabom, odovzdat mu spravu, aby Siel ElidSovi
v ustrety. Vitae prophetarum rozvijaju tato latku a explicitne radia Abdiasa medzi
ElidSovych uéenikov. Za Zivot a teda aj za umoznenie prorockej sluzby vdaci prave
ElidSovi, kedze Abdias je podla VP (bezmennym) velitelom, ktorého Elias uSetril

od ohriovej spfsky.*

B. Vitae Prophetarum 10: 1 - 11 (Jonas) *!

4 Vtom case Elid$ napominal dom Achabov a ked'na krajinu privolal hlad, utiekol. 5 A ked
Siel a nasiel vdovu s jej synom, pretoZe nemohol zostat s neobrezanym ludom,” pozehnal
jej- 6 A kedjej syn zomrel, Boh ho vzkriesil z mrtvych skrze ElidSa, pretoze mu chcel ukdzat,

Ze nie je mozné utiect od Boha.

8 OTP vol.l., s.392

871.Kron. 3:21; Ezd 8:9; Neh 10:6; a i.

88 Medzi dvanast malych prorokov bola zaradena az po 3.st. pred n.l.

8 1.Kral. 18

%2 Kral. 1:14

*1OTPvol.Il., s.392

92 Negativny postoj k prebyvaniu s neobrezanymi moze sved¢it o zidovskom autorovi.
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Pribeh o Jonasovi je umiestneny do Tyru. Elia$ po tomto Gzemi putuje® a
kriesi tu syna vdovy v Sarepte, ktorym je podla Vitae Prophetarum prave Jonas.
Pribeh sa odohrava az po JonaSovej misii v Nineve, je uz dospelym muzom.
Pohlad na syna tejto vdovy ako na dospelého ¢loveka vSak nie je v Zidovstve
obvykly, pretoze sav synagdgach zobrazuje ako mlady chlapec.”* Akoby nestacilo,
zZe sa Jona$ pokusal pred Hospodinom pred svojim poslanim unikntt na lodi do
Tar$iSa, autor spisu eSte aj jeho smrt hodnoti ako dal$i pokus o utek. Elias
zasahuje ako autorita nad ostatnymi prorokmi®® a ako prostrednik numindznej
sily’® vracia Jonasa do Zivota. Autor spisu chape smrt ako oddelenie od Boha.
JonaSova matka vSak neskor v pribehu umiera a konecne sa podari umriet aj
JonaSovi. Spomenutie vzkriesenia v tomto spise sved¢i o viere v to, Ze aj zazraky
tykajuce sa Zivota a smrti sa mézu udiat skrze bozich prorokov. Odkaz na neho
v8ak nesved¢i o jeho uctievani alebo o $pecidlnom zaujme o uzdravovanie,”’

vystupuje len ako autorita nad ostatnymi prorokmi.

C. Vitae Prophetarum 22: 5 (Elizeus) *
5 Aj on (Elizeus) udrel na Jorddn s Elidsovym pldstom a voda sa rozostupila a aj on ho

prekrocil suchou nohou.

Vo Vitae Prophetarum je Elizeovi ako nastupcovi ElidSa venovana cela
kapitola, Elia8a vSak explicitne spomina len v spojeni s jeho plastom.” Po

ElidSovom odlete je Elizeus osamote a sam plaStom rozréza vody Jordanu.

93 1.Kral 17:8-24

% XERAVITS, Themes s.446
% Tamze. s.446

% EVE, 5.249

"EVE, s.254

% OTPvol.2,s.397-8

9 2.Kral 2:13-14
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Legenda o plasti,'®

v ktorom prebyva moc, pochadza zo starej predstavy, Ze moc
vyznamného proroka neprebyva iba v iom, ale aj v jeho oblecenti,'™ takpovediac
ho fyzicky presahuje. V pribehu o plasti vo Vitae Prophetarum sa nenachadza ani
akt zodvihnutia, ani Elizeova otazka, dej je akosi urychleny a obmedzeny iba na
lider, ¢o mozZe slazit ako skratka k zdorazneniu kontinuity EliaSovho diela.'®?
V ranej zidovskej literattre su Elia$ a Elizeus (resp. ich kosti) schopni navratit

103

mftvych k Zivotu™ a ElidSova autorita je takd mocna4, Ze aj jeho Satstvo, nezavisle

od polohy svojho byvalého vlastnika oplyva mocou.

3.3. Umucenie a nanebovzatie Izaiasa

Tento spis patriaci do zanru apokalypsy obsahuje nebesku cestu a spracava
stara Zidovsku latku o utrpeni a smrti IzaidSa v rukach zlého krala Menasseho.
Nanebovzaty [zaia$ cestuje do neba, v siedmom nebi vidi Pana a Ducha svitého.
Jazyk origindlu je zvidcSa grécky, umucenie je pravdepodobne napisané
v hebrejéine a v ranej faze preloZené prave do gréctiny. TieZ je mozZné, Ze
krestansky autor prerobil celé pdvodné dielo a v kapitolach 1 — S spractiva latky
zo zidovského folkloru. Vdaka spomienke na Nera, ktory je oznaceny ako
antikrist, a zmienky u Justina Martyra a Tertulliana, ktori spominaju IzaidSovu
mucenicku smrt, sa zd4, Ze spis sa neda zaradit neskor ako do prvého storocia n.l.
Dielo je zavislé na martyrskych latkach Starého zakona, ktoré mali povzbudit
zidov, aby ostali verni svojmu nédboZenstvu a vysvetlili nevyhnutné utrpenie

vernych a uistit ¢itatelov o nebeskej odmene.'*

100 hebr. QADDERET - ako abstraktum — nddhera, slava; ako konkrétum — plast.
gr. MELOTE — kozka; z toho aj investittira — ,,v8atenie“ VESTIS — lat. $at

101 pRUDKY — HELLER, 5.282-284

102 Tamze. $.290

103 Sir48:5

104 QTP vol.Il., s.143-154
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Umucenie a nanebovzatie 1zaiasa 2:14-16
Pribeh Cidkijasa a Michu'®

14 A Elids, prorok z Tisbe v Gileade pokarhal Achazid$a a Samdriu a prorokoval ohladom
AchazidSa, o tom, Ze zomrie pre chorobu na svojom l6zku a Ze Samdria bude dand do ruky

Salmanassara, pretoze dal pozabijat Pdnovych prorokov. 15 A ked falosni proroci, ktori

106

boli s Achazidsom, synom Achaba a ich ucitelom Jaleriasom'*°z vrchu Joel, 16 - bol bratom

Cidkiju — ked'to poculi, presved¢ili Achazid$a, krdla Aguaronu'®” a zabil Michu.

Prorokov mozno rozdelit do dvoch skupin, podla typu mocnosti, ktoré
uctievaju. Dobri proroci su prenasledovani tymi, ktorych oklamal Beliar (vratane
Menasseho). '® Spravanie dobrych prorokov je pod zastitou Eliasa, ktory
prorokuje proti Achazjasovi, Achabovmu synovi.'” Elia$ predpoveda znicenie
Samarie Salmanasserom 722 p.n.l. Ked sa tato informéciu dozvedaju falo$ni
proroci, pdsobia na krala, aby zabil Michu. Michova mucenicka smrt zapada do
kontextu celého spisu, pomaly naznacuje to, Ze aj nevinny Izaid§ zomrie
podobnym spdsobom. Micha pred¢i [zai4Sa nielen v smrti, ale aj v mystickom
videni Hospodinovho trénu,' kvéli ktorému Izaia$ v tomto spise (5.kap.)

podstupuje smrt.

3.4. V duchu amoci Eliasa - zhrnutie

Elias je takym velkym prorokom, Ze v jednej linii s nim vystupujt ini doleZiti
111

proroci. Okrem biblickej latky, kde vjeho duchu ' vystupuje Elizeus, Novy zakon

a starozakonné pseudepigrafy kladu jeho ducha aj na AbdiaSa, JonaSa a Jana

105 QTP vol.Il., s.159

106 SZ sa neobjavuje osoba s tymto menom.

107 Zrejme Gomora, narazka na Samariu.

108 KNIGHT, 5.50

1092 Kral. 1

10 KNIGHT, 5.51

11y 2.Kral.2:9 prosi Elizeus o zostapenie dvojnasobku Eliasovho ducha.
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Krstitela, kedze ich ddleZitost a pravoverny uctievacsky charakter sa da usudit
podla prislusnosti k inej, vacSej, osobe, ktorou je ElidS. Rozvijanie latky
o Elizeovom plasti sved¢i o tom, Ze tento pdsobiaci duch nespociva len na
osobach, ale aj na hmotnych predmetoch. V kontexte etického dualizmu Vitae

Prophetarum Elias vystupuje ako zastita pravych uctievacov Hospodina.

4. Premenenie

4.1. Matus
Mt17:1-13

1 O Sest dni vzal JeZis so sebou Petra, Jakuba a jeho brata Jdna a vyviedol ich na vysoky
vrch do samoty. 2 Tam sa premenil pred nimi a tvdr Mu Ziarila sta sinko a riicho jeho
zbelelo ako svetlo. 3 A hla, ukdzali sa im MojZis a Elid$ a zhovdrali sa s Nim. 4 Peter
prehovoril k JeZiSovi: Pane, dobre je ndm tu. Ak chces, urobim tu tri stdnky: jeden Tebe,
jeden Mojzisovi, jeden Elidsovi. 5 Ked on eSte hovoril, ajhla, jasny oblak ich zastrel a z
oblaku ozval sa hlas: Toto je mdéj milovany Syn, v ktorom sa mi zalubilo; Jeho
posliichajte. 6 Ked'to ucenici poculi, padli na tvdr a ndramne sa bdli. 7 JeZis pristupiac
k nim, dotkol sa ich a riekol: Vstarite a nebojte sa! 8 A ked pozdvihli oi, nevideli nikoho,
len samého Jezisa. 9 Ked'schddzali z vrchu, prikdzal im JeZis: Nikomu nehovorte o tomto
videni'?, kym Syn ¢loveka nevstane z mitvych!10 Uéenici sa Ho spytali: Preco teda hovoria
zdkonnici, Ze najprv musi prist Elids?® 11 Odpovedal: Elid$ sice pride a napravi'™*

vetko. 12 Ba hovorim vdm: Elids$ uz prisiel’”, a nepoznali ho''®, ale urobili s nim, ¢o

11270 HORAMA - nadprirodzené videnie v bdelom stave alebo vo sne, nahliadli ,,za oponu“,
videli Elid$a prichadzat v budiicnosti?

3 TI UN HOI GRAMMATEIS LEGUSIN HOTI ELIAN DEI ELTHEIN PROTON; -
DEI..proton — nevyhnutné postupnost

114 APOKATASTESEI PANTA var. APOKATASTESAI / APANGELEI HYMIN - (t].
APOKATHISTANO - zriadit, uviest do normalneho stavu) — ind.fut.akt. var. ind.aor.akt /
zvestuje vam (vsetko)

15 ELTHEN — ind.aor.akt., porov. Mk 9:12 nizsie

116 UK EPEGNOSAN AUTON - EPIGINOSKO ind.aor.akt. — nie je to zjavné
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chceli. Tak bude trpiet od nich aj Syn cloveka. 13 Vtedy ucenici porozumeli, Ze im hovoril

o0 Jdnovi Krstitelovi.''”

Umiestnenim pribehu na vysoka horu sa JeZiSovo pdsobenie kladie do
jednotnej linie s pdsobenim starozakonnych postav, ktoré sa taktiez spajaju
s vrchmi (MojZi$ na Sinaji a Elia$ na Horébe). Nie je jasné, o ktoru horu sa jedna,
je véak mozné tvrdit, Ze sa nachadza asi Sest dni od Jeruzalema.''® Ked chce Peter
vSetkym trom postavit stanky''® azda vSetkym pripisuje rovnaku dolezitost. MozZe
v8ak ist aj o narazku na sviatok stankov,'® v texte sa v§ak nespomina, o aku ¢ast
roka sa jedna.'?! Z evanjelistov iba Matts pouziva pre klasifikaciu tejto udalosti
slovo oznacujuce nadprirodzené videnie vyskytujuce sa ¢i uz v bdelom stave alebo
vo sne.'? Takto zjavené mesiasske tajomstvo vSak eSte nema byt prezradené.'
V kontexte toho, Ze ucenici prave videli Elid$a, im na um pridu zakonnici (resp.
Malachias), ktoritvrdia, Ze prave on musi prist prv (ako pride den Hospodinov),
a kedZe Elia$ prave priSiel, u€enici azda rozmyslaju, ¢o bude nasledovat. Jezi$
vSak naplnenie ElidSovho prichodu posava do iného kontextu. Elia$ uZ naozaj
priSiel, nevyhnutné poradie prichodu, o ktorom hovoria zakonnici (resp.
Malachias$) je zachované. Elia$ vSak neprichadza fyzicky (ako Elia$ Redivivus) ale
iba ako oznadenie pre ¢loveka, ktory plni jeho ulohu. Clovek vo funkcii Eliasa tu
teda podla JeziSovych slov uZ bol. Bol tu vSak v skrytosti (akt rozpoznania

nenastal)'**

117 Na tomto mieste sa sice nachadza Elias osobne a hned na to je stotozneny s Janom Krstitelom,
kedZe premenenie tvori kli¢ova pasaz aj v chapani identity Jana Krstitela. Pre ucelenost a nova
skuto¢nost (z pohladu rozpravaca tu mame toho Elid$a) vSak tato stat ostane nerozdelend v tejto
kapitole.

18 MRAZEK, Mt 5.293

119 SKENE — stan, obydlie, sukka, pustna svityia

120 Ex 40:35 — 0 MojziSovi, stanku, Hospodinovi a oblaku; Oblak naznacuje pritomnost slavy
Hospodinove;j.

12HAGNER, 5.493

122 dalej Sk 9:10, 10:3,11:5, 16:9

122 HAGNER, 5.498

124 pozn. 116
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a tak isto nerozpoznavaju ani to, zZe JeZi§ je MesidS. Utrpenie podstupil Jan
Krstitel' a musi ho podstupit aj JeZiS. Na konci perikopy (v.13) vS8ak dochadza
k uvedomeniu. Jezi$ pouZziva jazyk ocakavania na Eliasa, aby ozrejmil tlohu Jana
Krstitela a nasledne aj seba samého. Spravne urcenie Janovej tlohy a vymedzenie

125 Oznacenie Jana

toho kym je, vedie napokon aj k spravnej kristologii.
Krstitela ako Eliasa, ktory napravi vsetko, je tiez moznym svedectvom o tom, ako
zidovsku eschatolégiu a myslienku o obnove Izraela prijima Jezi§ Kristus.'?® Ak je
sud, ktory hlasa Jezi§, zamerany na hrie$nikov a nielen vyslovene na izraelsky
narod, potom ma v tomto ,,programe® (obnovy jednotlivcov a nielen naroda)
miesto aj pripravna sluzba Jana Krstitela a teda jeho elidSovska funkcia
naprdvaca. Nezavisle od toho, ako Jezi$ naozaj prijimal predstavy o tom, Ze pred
znovunastolenim vlady dvanastich kmenov Izraela na konci vekov'?” (den
Hospodinov) ma prist Eli4s, pouziva JeZi§ jazyk tychto eschatologickych
ocakavani obdobia druhého chramu,'®® cez ktory timo¢i kym je v dejinach Jan
Krstitel.

4,2, Marek
Mk 9: 2-13

2 Po Siestich drioch vzal JeZi$ so sebou Petra, Jakuba a Jdna a vyviedol ich na vysoky vrch
do samoty. Tam sa premenil pred nimi; 3 rucho sa Mu zaskvelo bielobou snehu, ako by ho
nevybielil nijaky bieli¢ na zemi. 4 I ukdzal sa im ElidS s MojziSom a zhovdrali sa s
JeziSom. 5 Vtedy povedal Peter JeZiSovi: Majstre, dobre je ndm tu! Urobme tri stdnky:
jeden Tebe, jeden MojZisovi, jeden ElidSovi. 6 Ani sdm totiz nevedel, co povedat, lebo sa
prelakli. 7 Tu zjavil sa oblak, zastrel ich a z oblaku zaznel hlas: Toto je méj milovany Syn:
Jeho posliichajte; 8 A zrazu, ked sa poobzerali, nevideli pred sebou nikoho okrem

Jezisa. 9 Ked zostupovali z vrchu, prikdzal im, aby nikomu nehovorili o tom, Co videli,

125 HAGNER, 5.500

126 BRYAN, 5.309

127 Tamze. 5.310

128 PHalsou vyznamnou predstavou o znovuobnoveni Izraela je predstava o prebyvani o¢isteného
ludu v Cistej zemi. pozri BRYAN, s.311. Z tohto ohladu maju teda aj Jan Krstitel a Jezi$ Kristus,
ktori hlasaju mozné ocistenie od hriechu ur¢ita pripravnu (teda elidsovskii) funkciu.
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dokial Syn cloveka nevstane z mrtvych. 10 Aj si zachovali to slovo, ale hddali sa medzi

sebou, ¢o znamend vstat z mitvych. 11 Opytali sa Ho teda: Preco hovoria zdkonnici, Ze

130

najprv musi prist Elids? 12 Odpovedal im: Iste, najprv pride’® Elids$ a napravi'®® vsetko;

ale preco je napisané o Synovi ¢loveka, Ze musi mnoho trpiet a Ze Ho za ni¢ nebudu mat?

13 Ale hovorimvdm, Ze aj ElidS$ priSiel a urobili s nim, ¢o chceli, ako je o iom napisané.

Elia$ a Mojzi$ naraz na jednom mieste v Markovi (a teda v synoptickych
evanjeliach) vystupujua len v perikope o premeneni. Prvym spomenutym je Elias,
nie Mojzi§, ako by sa dalo pri ¢leneni hebrejskej Biblie na Zakon, Prorokov a Spisy
oCakavat. Elias sa spomina ako prvy, nie preto, Ze by bol dolezitejsi, ale snad kvoli
svojej tlohe pri prichode Mesiasa." Obe starozakonné postavy, ktoré sa vyskytli,
maju s tymto miestom, so zaslubenou zemou, Specidlny vztah. MojZi§ do nej
nikdy nevstapil, Elia$ z nej bol vzaty neviednym spdsobom.'*?

Pocas prvého storocia vladla vSeobecna viera, Ze ani Mojzi§, ani Elias
neumreli, ale boli nanebovzati. Boh odobril ich misiu tym, Ze ich vzal k sebe. Aj
premeneny JeZi§ patri do tohto sveta, ale medzi nich je definitivne zaradeny az
vtedy, ked podstipi svoj diel utrpenia. ** Mesia$ske tajomstvo eSte nemé byt
odhalené. Peter JeZiSa oslovuje neadekvatne — Rabbi, akoby $lo o jednu zo
starozakonnych postav a postavenim stankov im priklada rovnaku dolezitost.'**
Iba Jezi$ je vSak premeneny. Ucenici uvazuju nad tym, ¢i je Jezi§ skutocne
eschatologickym prorokom, kedZe neustanovuje kralovstvo pre Izrael.'*® Prichod
ElidSa sa v tejto perikope neda chapat do buducnosti, uZ sa stal a zapada do

JeziSovho pdsobenia.”*® V pribehu o premeneni je teda Elia$ najprv ocakdvany

129 ELTHON - ptc. préz. akt. — prichddzajiici (si¢asnost s inym dejom v lubovolnom &ase), porov.
Mt 17:11 vyssie

130 APOKATHISTANEI var. APOKATASTESEI ind.préz.akt - dava do pdvodného stavu vs.
futurum - dd do pdvodného stavu — mdze sajednat o stopy po harmonizacii s predstavou o EliaSovi,
ktory pride v budiicnosti.

131 DODS - BRUCE, s.399

132VAN DE BEEK, s.1

133 BORING, s. 262

134 Tamze. s. 262

135 STEIN, 5. 417-8

136 STEIN, 5.435-428
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(podla dobovych predstav o jeho druhom prichode), potom skutocne osobne
pritomny a vo verSi 13 pritomny obrazne — sluzi ako obraz mucenika, ktory je
naplneny v postave Jana Krstitela. ElidSov prichod teda skuto¢ne naznacuje
eschatologicky zlom — na rade je utrpenie BoZieho Syna, ked mizne slava, hlas,

Elia$ a Mojzis.

4.3. Lukas
Lukas 9: 28-36

28 Asi 0 osem dni po tychto reciach vzal so sebou Petra, Jdna a Jakuba a vystupil™®” na vrch
modlit'sa. 29 Ked'sa modlil, premenila sa Mu tvdr a odev zaskvel sa Mu bielobou. 30 A
hla, zhovdrali sa s Nim dvaja muZovia: MojZis a ElidS, 31 a zjaveni v sldve, hovorili o Jeho
smrti, ktorti mal podstipit v Jeruzaleme. 32 No Petra a tych, ¢o boli s Nim, premohol
spdnok, a ked'sa prebudili, videli Jeho sldvu a tych dvoch muZov, ktori stdli s Nim. 33 Ked
tito odchddzali od Neho, povedal Peter JeZiSovi: Majstre, dobre ndm je tu. Urobme tri
stdnky: jeden Tebe, jeden MojziSovi, jeden ElidSovi; nevedel totiz, co hovori. 34 Ked toto
hovoril, povstal oblak a zastrel ich. A bdli sa, ked vchddzali do oblaku. 35 A z oblaku
zaznel hlas: Toto je moj vyvoleny Syn; Jeho posliichajte. 36 Ked hlas eSte znel, spozorovali,

Ze Jezis je sdm. A oni zmikli av tych drioch nepovedali nikomu ani slovo o tom, ¢o videli.

Premenenie v evanjeliu podla Lukd$a v mnohom suhlasi s verziou u Marka
(hora, mrak a hlas), zmena sa tyka najmé ¢asového tidaja (osem dni namiesto Sest
dni) a zmeny poradia slov v Lukasovej verzii toho, ¢o vravi hlas.”® Lukas navyse
zdoraznuje moment slavy, ktoru tieto nebeské postavy zdielaju (pripadne ako
predzvest slavy, ktort s nimi bude JeZi$ zdielat po podstipeni svojho utrpenia).
ElidSova, MojziSova a JeZiSova slava vSak nie je celkom ,ich®, je to prejav

pritomnosti samotného Hospodina.'®® Lukas sa presnejSie venuje aj premene

137 ANEBE — vystiipil, podobne ako Mojzi$ v LXX vystupuje na horu.

133 AKUETE AUTU sa meni na AUTU AKUETE, &o tento prehovor este viac spaja s Dt 18:15.
MILLER, s.502

139 KBD ADONAI; MILLER, 5.503
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vJeziSovej tvari, Co opat pripomina premenent tvar MojZi$a po prihode na Sinaji.
Specialnou zéleZitostou je aj vehadzanie do oblaku, ktoré spdsobuje strach, ¢o sa
zda ako primerana reakcia na stretnutie sa s nebeskymi postavami. Podobne aj
v Ex 20:18 sa lud chveje od strachu. Autor evanjelia si tieto podobnosti v§ima
avedome ich chce zdoraznit. Petrova tuzba stavat stanky mozno viziv tom, Ze po
MojziSovej teofanii dostava Mojzis inStrukcie aj o stavani svatostanku (ktory tiez
byval zatieneny oblakom Hospodinovej slavy).'*® Postrehnutelna je teda najmi
podobnost s MojziSom (¢o naznacuje uZz aj uvodné poradie postav), nie
nevyhnutne s Eliasom.'*! Mojzi$ a Eli4§ miznu a ostava uz len Jezis — jediny ucitel

a medidtor pre krestanski komunitu.'*

4.4, Premenenie - zhrnutie

Aj ked sa da premenenie'® (ktoré od Marka prebrali ostatné evanjeli)

144

chapat réznymi spdsobmi, ** vyskyt EliaSa pod sposobom vzkrieseného, resp.

vyvySeného jedinca sved¢i o vtedajSej viere autora a jeho sti¢asnikov (kedZe Elias

je zidovskym prvkom'

v rozpravani, ktoré je uréené pre kultarne pestré
publikum, vratane publika, ktoré pozna , kanonického Eliasa“) o tom, Ze naozaj
nezomrel. V scéne premenenia v istom zmysle teda prichadza Elias (ako Elias
Redivivus), ¢o vylucuje jeho bytostnu identifikaciu s kymkolvek inym.

LukaSova scéna premenenia, ktord je spracovani na zaklade Marka

a takpovediac zmierriuje celd scénu na situaciu ovplyvnena spankom,'* kladie do

10 Ex 40:34

TEVANS, .82

192 CROATTO, s.461

%3 pozri Ex 24 a 1 Kral 19, kde sa jedna o stretnutia s Hospodinom.

144MOSS, 5.70-71

145 Tamze. .72

146 pozri MOSS, s.87 - Snova vizia je viac helenistickym motivom a videnie skor Zidovskym
motivom. Autorka na tomto mieste zlahka naznacuje, Ze Markova latka o premeneni v LukaSovi
smeruje viac k helenistickému publiku, zatial ¢o MataSovo premenenie je akymsi Zidovskym
sposobom C¢itania tohto materialu. Text vS8ak nepochybne pochédza z obdobia, ked vedla seba
existovali rozne naboZenské skupiny, ¢im sa vysvetluji rozne vrstvy textu a moznosti ¢itania.
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popredia deuteronomisticki liniu a zdoraznuje MojziSa, ktory svojou
sprostredkujucou Ulohou medzi Hospodinom a Iudom pripomina
sprostredkujucu ulohu Jezisa. Aldzia na Deuteronomium,'’ ktora hovori
0 Hospodinovom prorokovi a spaja sa teda aj s ocakavanim EliaSa, sa v LukaSovi
tyka JeZiSa Krista. Matus, taktiez pracujuci s markovskym materidlom cela
situdciu kladie do roviny videnia. ElidaSom vyskytujucim sa v scéne o premeneni sa
teda vyrieSi niekolko rovin — naozaj prichadza osobne (resp. osobne vo videni), ¢o
naznacuje prichod nového veku vyznacujiceho sa novym pésobenim Hospodina
skrze JeziSa Krista; Jezi$ tato jeho osobnu pritomnost posuva do roviny obrazu
o0 Janovi Krstitelovi — on je EliaS8om (niekto ako Elids), ktory (podla Malachiasa)
pripravuje cestu Hospodinovi a jeho sudu, ktory ohlasuje JeziS. Jezi§ s Janom
Krstitelom sa v§ak od ElidSa liSia svojou mucenickou smrtou, ucenici v§ak uz
v premeneni vnimaju zavdavok buducej nebeskej slavy. Rozhovor Jezisa, MojziSa
a EliaSa je opodstatneny aj z iného hladiska - oni odisli uprostred Glohy, ale Jezi§
zavfs§il svoju ulohu do konca.

V texte je tieZ mozné sledovat niekolko trovni uspésobenia publiku (o je
samo o sebe helenisticky prvok). KedZe samotné premenenie mdze pripominat
helenistické pribehy o epifanii, je potrebné najprv aliziou na hebrejsku bibliu
prispésobit scénu pre Zidovské publikum'® a nasledne je mozné JeZiSovou
identifikaciou EliaSa a Jana Krstitela vysvetlit scénu pre novovznikajuce

krestanské publikum.

147Dt 18:15
18 MOSS, s.75
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S. Zostupi hned Elias?

5.1. Matas
Mt 27: 45-50

JeziSova smrt
46 A o deviatej hodine zvolal Jezi§ mocnym hlasom: Eli, Eli, lama sabachtani? '*° To je:
Boze mdj, Boze mdj, preco si ma opustil? 47 Ked'to poculi niektori z tych, co tam stdli,
hovorili: ElidSa vold tento! 48 A jeden z nich hned bezZal, vzal hubku, naplnil ju octom,
nasadil na trstinu a ddval Mu pit. 49 Ale ostatni hovorili: Nechaj Ho, nech vidime, ¢i Ho

Elids pride vyslobodit. 50 A Jezis znovu zvolal mocnym hlasom a vypustil ducha.

Pocas JeziSovho ukriZovania a pocas toho, ako pocas svojich poslednych
chvil vyslovuje slova zalmu,'° sa na mieste opit nachadza réznorodé publikum,
ktoré este do poslednej chvile nerozumie, akej udalosti je svedkom a na zaklade
toho, ¢o pocuje (kvoli naliehavosti situacie pravdepodobne velmi nejasne) sa
snazi vylozit si situaciu po svojom. Jezi§ povie slova Zalmu, ¢o nasledne rozpravac
evanjelia vysvetli svojim Citatelom — oni uz teda vedia, Ze JeZi$ nevola Eliasa, ale
modli sa k Bohu. Na druhej strane vSak niektori a henti eSte stale ostavaju
v ocakavani EliaSa a nevedia ako je to s JeZiSovou smrtou v pribehu naozaj. Matus

vSak svoju latku prebera od Mareka.

14 Rozne varianty sa zrejme snazia pretlmodit ¢o najpresnejsie slova, o ktorych nie je jasné, ¢iboli
vyslovené v hebrejcine alebo aramej¢ine. DONAHUE - HARRINGTON, Marek, s.447-8

150 7Zalm 22 — hebr. Eli, Eli, LAMA AZAVTANI. V LXX (Zalm 21) sa nachadza pridavok
PROSCHES MOI, teda BoZe moj, BoZe mdj, (vypo€uj ma) preco si ma opustil.
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5.2. Marek
Marek 15:35-36

34 0 deviatej hodine zvolal Jezis silnym hlasom: Eloi, Eloi, lama sabachtani?*! To je v
preklade: BoZze méj, BoZe mdj, preco si ma opustil? 35 A niektori z tych, o tam stdli,
pocujuc to, povedali: Ajhla, ElidSa vold! 36 A ktosi pribehol, namocil hubku do octu a
vloZil ju na trstinu, ddval Mu pit a hovoril: Nechajte Ho, uvidime, ¢i pride ElidsS, aby Ho
snal!

Zvukova podobnost slov a samotny fakt, zZe su poslednym prehovorom
umierajuceho na krizi, mohli zmiast grécku cast okolostojacich, ktorej volanie na

Boha ¢i na Elid8a moze zniet velmi podobne. Rovnako'?

zmato¢ne moze pdsobit
aj na semitsku cast okolostojacich, ktora vSak pravdepodobne pozné tradiciu
o tom, Ze zboznému Zidovi v ¢ase nudze pride na pomoc Elias."** Okolostojaci (z
textu nie je zrejmé, ¢i veriaci v Boha) si nevedia jednozna¢ne zaradit JeZiSovo
utrpenie do BoZej pritomnosti.”™* Ak pocitaja Jezisa za spravodlivého zida
a Eliasa ako toho, ktory je poslany na pomoc, potom toto utrpenie zapada do
Bozej pritomnosti a podanie napoja by sa dalo chapat ako zbozny skutok viery (v
prichod Elid$a na toto miesto), ktory ma ulavit trpiacemu a zabezpecit dostatok

dasu'®

na to, aby sa eSte stihol stat zazrak a Hospodin zasiahol skrze navrateného
proroka. VSetko ¢o okolostojaci vidia je vSak len JeZiSova smrt, takZe publikum si
moze na druhej strane mysliet aj to, Ze ak sa prichod Eli4Sa nekonal, zrejme neslo
o trpiaceho spravodlivého. Nech si uz dav mysli ¢okolvek, rozpravac aj Citatel su

mimo tohto chaosu.

151 ELOI ELOI LEMA SABACHTHANI naproti Mt: ELI, ELI, ¢o sa v kazdom pripade li§i od gr.
ELIAS.

152 semitski vs. grécki okolostojaci — porovnaj DONAHUE — HARRINGTON, Marek s.447-8
a POKORNY, Marek s.322

133 BORING, s.431

15 Tamze. s. 431

155DODS, s.450
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5.3. Zostupi hned Elias? - zhrnutie

Obdobie druhého chramu a Markov narativny ramec, ktory sa zavse venuje
problematike JeZiSovej identity a jej rozpoznavania, zabezpecuju kontext aj pre
dejovo posledné nepochopenie toho, kym je Jezis.”>® Jeho posledné slova, ktoré
preberd aj Matus, tieZ ostavaju nepochopené. Otazkou ostava, kto
z okolostojacich by sa mohol takto mylit — Rimania (ktori pravdepodobne nemali
ziadne predstavy o Elia8ovi) alebo Zidia, ktori Zalm 22 dobre poznali. Tento omyl
je mozny vdaka zivému oc¢akavaniu publika (z textu sa nedozvieme, akého bolo
zlozenia), Ze Elia§ moze prist ako zachranca.'” Cakanie eschatologického
zachrancu, ktory ma prist na pomoc trpiacemu spravodlivému, vSak mdze na
druhej strane svedcit o tom, Ze tento dav asponl matne tusi, Ze v osobe JeZiSa ma
docinenia s prorokom, a tuto udalost na svojej urovni chapania toto publikum
hodnoti ako eschatologickd udalost.'>® Na tomto mieste je o¢akavany sam Elias
(Elids Redivivus),’” Jezi$ je vSak kvoli svojej nesmrtelnosti a prihovaraniu sa za
nas skutoénym typom ElidSa. Dav teda ¢aka EliadSa proroka, pred oami vSak
maju niekoho ako ElidSa (typ Elidsa). JeziSove posledné slova a dobova
ElidSovska legenda st len jemne prepojené'®® a v Markovom evanjeliu sltiZia iba
ako jeden z poslednych dramatickych prvkov, ktoré maju zdoraznit prevazujuce
nepochopenie JeziSovej identity tiahnuce sa cez celé evanjelium. O viere
v proroka, ktory pride na pomoc, sa piSe aj v inych textoch,'® pochadzajucich
z obdobia 2.st p.n.] az zacCiatku 2.n.l.. Nespomina sa vSak Elias, ale Izaias

a JeremiaS. Motiv EliaSa prichadzajuceho v nudzi je v evanjeliach ruka v ruke

IS WHITTERS, 5.121

157 BALABAN — TYDLITATOVA, 5.102

158 POKORNY, Marek s.322

IWHITTERS, s.123

10 BROWER, s.85

1612, Mak 15:14-15 (Kde Jeremi&s dava v sne Judovi zlaty me¢, ktorym mé premoct nepriatelov) a
Stvrty Ezdras 2:18:20 — 18 (Kde Hospodin Sionu na pomoc posiela Izaia$a a Jeremiasa).
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s hrou o Kristovej identite, teda je zatienena spojenim Elidsa ako predchodcu
Mesiasa.

Elias vsunuty v scéne ukrizovania ma teda niekolko osvetlujucich funkcii.
Kristologicku funkciu, kedZe v Markovom evanjeliu rezonuje, Ze Jan Krstitel je
predchodcom Mesias$a, ktorym je Kristus, Jan Krstitel je teda ElidSom. Nasledne
ironicku funkciu, ktora rozvija hmlisté tuSenie identity Jezia Krista publikom (aj
pren je ich pdsobenie pozoruhodné, kedZe Elia$ a JeZi§ sa svojim posobenim
podobaji a naozaj sa deju zvlastne, priam eschatologické udalosti!). Tretou
funkciou je Sirsia popisnd funkcia, kedze Jan Krstitel a JeZi$ podstupuju utrpenie,
¢o asociuje utrpenie starozakonnych prorokov a rezonuje s myslienkou
mesiasstva a ,,predbeznictva“.'* Je o¢akavany prorok, ktory zostupi na pomoc,

no on je uz, paradoxne, na mieste.

6. Elias ako exemplum

6.1. Elias a napomenutie
6.1.1. Lukas

A. Lk 4:25-26
25 Ale pravdu vam vravim: mnoho vdov Zilo za dni ElidSovych v Izraeli, ked tri roky
a Sest mesiacov bolo nebo zavreté, takzZe velky hlad nastal po celej zemi, 26 ale ani

k jednej z nich nebol poslany Elids, len do Sarepty Sidonskej k Zene - vdove.

Existuju aspon dva dovody, pre ktoré moze Jezi$ Kristus spominat Eliasa,

a pouzitim tohto prikladu sa k nemu urcitym spdésobom vztahuje.
Prvou moznostou je to, Ze sa autor evanjelia, pracujuci s markovskym, ale
aj predmarkovskym materialom'®® (pre ktory je zrejme tato moznost vykladu

Specifickd), snazi takto ilustrovat svoje chapanie kristologie a sice v knazskom

1©2BROWER, 5.93-95
163 POIRIER, Jesus s.352
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kontexte. Citanie Izaiasa, ktory hovori o pomazanej osobe, v prvom storoéi n.lL.
mohlo byt spojené s o¢akdvanim prichodu Eliasa. Proroci zvy¢ajne nebyvali
pomazani tak ako knazi, ale kedZe Elid§ pomazava ostatnych, méZeme povedat,
ze vykonava tato knazska povinnost a teda aj on sam je istym spdsobom
pomazany.'® Za kilaza moze byt Elias pokladany aj kvoli svojej obeti na Karmeli.
Autor evanjelia sa teda vytvorenim takejto moznej suvislosti medzi ElidSom
a JeziSom snazi vysvetlit, ze Jezi$ Kristus je tymto pomazanym.'®®
Druhou moznost, ktora tiez stvisi s JeZiSovou identitou, (ako vyplyva
z naplnenia slov), je to, Ze Jezi$ Kristus prihodou o Elid$ovi hra na citliva strunku
vyvolenia izraelského naroda. Jezi$ vztahuje na seba to, ako pdsobenie ElidSa nie
je obmedzené len na tento narod a prospech z neho maju aj pohanské narody.
Uzdravenie stotnikovho sluhu a vzkriesenie syna vdovy v siedmej kapitole tohto
evanjelia je nepochybne narazkou na ElidSovu ¢innost. Ak chapeme vdovu a
stotnika ako reprezentantov spolocensky znevyhodnenych a JeziSov zazrak ako
jeho pozehnanie tykajuce sa tychto periférnych skupin, potom explicitna
pripomienka Eli4dSa v nazaretskej synagdge mdze naozaj narazat na predstavy o
vyvoleni a sice, Ze Bozie pozehnanie (a JeZiSovo pdsobenie) nie je vyhradené iba
pre zidovsky narod.'®® Azda sa da povedat, Zze chce JeZi§ skrze tento pribeh
napomenut tych, ktory ho pocuvali a takto dat veci na prava mieru — Elia$ kriesil
v Sarepte a ja som tu aj pre pohanov! Vysvetlenie zmienky ElidSa v tomto texte
ako knazského a prorockého chapania MesiaSa a tiez poukazanie na rozSirené
protipohanské chutky sa vsak navzajom nemusia vylucovat.'’
Jezi§ sa teda spomenutim ElidSa vo svojom vystupeni v synagoge snazi
rozsirit konven¢né chapanie ElidSa a zmenit chapanie publika — On je niekto ako

Elids a zaroven jeho pdsobenie je podobné ako EliaSovo.

164 Tamze. 8.354

165 POIRIER, Jesus s.361

166 Pre liniu vyvolenia pozri EVANS, 5.79-80
167 Contra POIRIER, Jesus 5.363
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B. Lk 9: 51-56

51 Ked'sa pribliZovali dni jeho povysSenia’®, obrdtil sa tvdrou k Jeruzalemu, Ze pdjde tam.
52 A poslal pred sebou poslov. Ti sa vydali na cestu a prisli do samaritdnskej dediny, aby
mu pripravili (pristresie). 53 Ale (tam) Ho neprijali, lebo tvdrou bol obrdteny k
Jeruzalemu, aby Siel tam. 54 Ked'tovideli ucenici Jakub a Jdn, opytali sa: Chces, aby sme
povedali: Nech zostipi oheri z neba a znici ich ako urobil Elids? %’ 55 Ale On sa obrdtil a
pokarhal ich: Neviete, ieho ste ducha; 56 lebo Syn cloveka neprisiel zatratit ludské duse,

ale zachrdnit. A odisli do inej dediny.

UzZ otvérajuci vers tejto state ma u Citatela evokovat pribehy o ,vzati®,
nielen samotného Eliasa.'”” Takto autor evanjelia naznacuje aj ,,vzatie“ JeZisa,
ktoré nastane aZ po jeho vzkrieseni.'”

Dalsim rezonujucim prvkom st Samaritani. Samaritani boli velmi
Specifickou skupinou v zZidovskom naboZenstve a ob¢as mohli budit dojem, Ze si
prave oni zasluZia trest, kedze pouZivali vlastnu verziu piatich knih MojZiSovych
a svojho ¢asu mali aj vlastny chram. Galilejsky putnici su teda takpovediac na
ceste do rivalskej svityne'’* a ako by sa mohlo po predchadzajucom prehovore
JeziSa v synagoge zdat, jeho pdsobenie by sa mohlo tykat aj ich, kedze sa daju
pokladat za zidmi znepacenu skupinu na okraji ich zaujmu, ale v centre ich
pohfdania. Stane sa vSak pravy opak a ludia v tejto dedine mu odmietaju

ponuknut strechu nad hlavou.

168 ANALEMPSIS — vzatie; podobne vzatie Elidsa

199 THELEIS EIPOMEN PYR KATABENAI APO TU URANU KAI ANALOSAI AUTUS prid.
HOS KAI ELIAS EPOIESEN - (ak) chces, (noZe) zvolajme oheri aby zostiipil z neba a pohltil ich
prid. ako aj Elids ucinil.

EIPOMEN - (konj. aor.) naznacuje moznost; Autor tak skrze uéenikov predkladé svojmu publiku
(a zaroven postave JeziSa, ktora v pribehu na tato rezonujiicu moznost privolania ohna reaguje)
skutoc¢nost, Ze si sami vyberaju, s kym sa stotoZnia. Pozri aj RIDGE, s.413

1709 Kral.2:11

178k 1:2; 9-11 a Lk 24:51; EVANS, 5.80

12 BAUCKHAM, World s.181
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Uc¢enici v8ak predkladaju JeziSovi mozné rieSenie tohto problému. VZivaju
sado EliaSovej postavy, ktora privolava ohen z neba, a vcituja sa do tejto drdmy,”
na ktort sa odvolavaju, aby vysvetlili svoje konanie. Aj oni chcu byt niekto ako
Elias, predkladaju teda JeZiSovi postavu proroka, aby mohli takymto konanim
tato dedinu napomenut. Jezis vSak tuto transformaciu u¢enikov do postavy EliaSa
odmieta, je tu eSte iny duch, in4d moznost stotoznenia, ktora nema za ciel tato
dedinu aj s obyvatelmi hned a zaraz podpalit. Jedna sa o material

Specificky pre LukaSovo evanjelium.

6.1.2. List Rimskym

Rim 11: 1-5
1 Spytujem sa teda: Ci Boh zavrhol svoj lud? Vobec nie! Ved aj ja som Izraelita, z potomstva
Abrahdmovho, z kmeria Benjaminovho! 2 Nezavrhol Boh svoj lud, ktory vopred poznal. Ci

7% ako Zaluje'™ Bohu na Izrael? '’ 3 Pane, pobili

neviete, ¢o hovori Pismo o ElidSovi,
Tvojich prorokov, zburali Tvoje oltdre; ja jediny som ostal, a siahaju na maoj Zivot. 4 Ale ¢o
mu hovori odpoved'”” BoZia: Ponechal som si'” sedemtisic muzov, ktori nesklonili kolend

pred Baalom.'” 5 Tak teda aj v terajsSom case zostali zvysky'®’ podla vyvolenia z milosti.

73 RINDGE, 5.408

174 EN ELIA TI LEGEI HE GRAFE - (doslova) ¢o v EliaSovi hovori Pismo; mysli sa ¢ast Pisma,
kde rozprava Elias. Indikuje to, Ze ¢ochvila pride priama re¢ pochadzajuca od postavy Eliasa.

175 presnejsie ENTYNCHANEI TO THEO KATA TU ISRAEL — Prihovéra sa/modli sa k Bohu za
Izrael. O EliaSovom zalovani pozri kap. Eschatologicky Elias.

176 prid. LEGON - hovoriac: (cituje 1.Kral. 19:10 a 14) — Prilis som horlil za Hospodina, Boha
mocnosti, lebo Izraelci opustili Tvoju zmluvu, zbtrali Tvoje oltare a Tvojich prorokov povrazdili
mecom, takZe som zostal len sdm. Teraz mi siahajt na Zivot, aby mi ho vzali.

177 CHREMATISMOS — odpoved Bozia; ortiel Bozi; v Pavlovskom ponimani je BoZia odpoved
(ponechal som...) ¢ira milost. Pozri LONGMAN — GARLAND, 5.676

178 Pavol pouziva KATELIPON — ponechal som (aor.), (podobne ako hebr. HISARTI — ponechal
som); zatial ¢o LXX pouziva KATALEIPSEIS — ponechas (fut.)

viac EMERTON — CRANFIELD, s.546

179 1.Kral. 19:18

180 L EIMMA — zvy$ky; v NZ iba na tomto mieste a v SZ (LXX) iba v 2.Kral.19:4., tieZ v kontexte
modlitby.

Viac BRUCE, s.200-1
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Je otazne, ¢i Pavol piSuci do Rima sam seba vnima podobne frustrovaného
ako Eliasa, *! ktorému sa zd4, Ze ho prenasleduje cely Izrael, zda sa vsak, Ze Eliasa
vo svojej epiStole pouziva ako priklad na vysvetlenie novej skuto¢nosti, ktorti sa
snazi podat adresatom episStoly. Pavol na tomto mieste hovori o vztahu krestanov
pochadzajucich z pohanov k Zidovskému narodu, ktory odmietol prijat
vzkrieseného Pana, tak ako Izrael za Cias EliaSa odmietal uctievat jedine
Hospodina a prijimal Baala.'®* ElidSova rec sa javi ako modlitba, kedZe sa obracia
na Hospodina, no svojim obsahom pripomina skor Zalobu. EliaSovsky obraz
svedci o tom, Ze vacSina Izraelcov bola za niekdajsich ¢ias odpadlikmi, ¢o sa tak
moze javit aj teraz, Boh vSak tento narod eSte celkom nezavrhol a teda veriaci

pochadzajuci z pohanov nemaju dovod vyvySovat sa nad tento lud.

6.1.3. Druhy Baruch

Druhy Baruch je dolezity spis pre pochopenie vznikajuceho rabinskeho
judaizmu, kedZe kvoli zmienke o dvoch zni¢eniach chramu dé zaradit do obdobia
po 70 n.l. . Autor spisu sa po obdobi apokalyptickych o¢akavani snazi prerazit
cestu pre $tadium zakona. Zda sa, Ze spis je literarne zéavisly na Stvrtom
Ezdrasovi, moze byt teda zaradeny aj do obdobia po roku 100 n.l.. Kvoli svojej
blizkosti k inej rabinskej literature a situécii, ked Zidia povzbudzuju veriacich
v diaspore, bol zrejme spis napisany v Palestine. Originalnym jazykom je zrejme
hebrejcina, z ktorej sa spis prekladal dalej (do gréctiny a z gréctiny do syrstiny).
Spis je obsahovo pestry, nachadzaju sa v nom rozne zanre. Na Druhej knihe
Barucha je zavisly aj Stvrty Baruch,'® v ktorom sa tiez nachadza nizsie
spomenuta Cast. Kapitoly 1 az 77 v Druhom Baruchovi tvoria samostatny celok,
v kapitolach 78 az 87 sa jedna prave o tento list. Autor Celi tradicnému materialu,
pozna rozpravanie o prichode Mesiasa, ale skor sa zameriava na BoZiu svitost a

prichod BoZieho sudu. Spis sa nezaobera bliz§imi Spekulaciami o tom, ako Bozi

BIDUNN, s.546
182 SCHREINER, s.581-2
183 QTP vol.Il., s.416
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sud pride, dodrZiavanie Bozich prikazani je vS§ak jedinym spdsobom, ako ho
prezit. 18

Druhy Baruch 77:18-26

Lud vyzyva Barucha, aby napisal list

20 A zavolal som orla a povedal som mu tieto slovd: Bol si stvoreny najvyssim, aby
si bol vyssie ako ostatné vtdky. 22 Ale teraz chod a neostdvaj na zZiadnom mieste,
nevracaj sa do hniezda, nesadaj na Ziaden strom, kym nepreletis cez Sirku mnohych
vad rieky Eufrat a neprides k ludu, ktory tam prebyva, a nedorucis im tento list. 23
Pamditaj si, Ze Noe v case potopy prijal plod olivy od holubice, ked ju vyslal von z
archy. 24 A aj havrany sluzili ElidSovi, ked mu niesli jedlo tak ako im bolo
prikdzané. 25 Aj Salamiin, pocas svojej vlddy prikdzal kam chcel poslat list a
cokolvek potreboval, (orol) ho pocuval, tak ako mu prikdzal. 26 Tak nebud
zdrdhavy a neodchyluj sa nalavo ani napravo, ale let priamo, aby si zachoval prikaz

Mocného, ako som Ti povedal.'®

Aj ked je dany list, (ktory mé sluzit ako uUtecha) posielany bratom
v babylonskom zajati, vznikol po roku 70 n.l., ked musi Zidovsky narod celit
situacii po zni¢eni druhého chramu. Pribeh rozpravany zdrahavému orlovi (po
ktorom ma byt list poslany), ktory tvori ¢ast preklenutia medzi apokalyptickou
Castou a samotnym listom do diaspory teda aj to, Ze je sucastou tohto zlomu
zapada do novej éry judaizmu, ked ziskavaju vplyv rabini. Autor spisu vklada do
ust Barucha spomienku na Bozie pdsobenie v dejinach a to tak, Ze poslovi (orlovi)
hovori o inych vtakoch, ktoré uspesne splnili svoju tlohu. Havrany, ktoré sluzili
Eliasovi, su Castou urcitej akumulécie vyrazov patriacich do tej istej sféry
pojmov'® (vtdky sluZiace Hospodinovi) a autor tieto priklady pouziva k tomu, aby

orol pochopil, ze aj on je takpovediac v ,kfdli“ tychto sluzobnikov (a aj ked je

184 Tamze. 8.616-620
185 podla OTP vol.l., s.647
186 ECO, Seznam s.133-134
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najvyssi, nad nim je eSte Hospodin). Orol ako zviera je tieZ su¢astou nevyslovného
BoZieho posobenia, na opis ktorého autorovi nestacia slova, co smeruje k tomuto

zoznamu'®" vtactva ako k ilustracii tejto presahujucej skuto¢nosti.

6.1.4. Elias a napomenutie — zhrnutie

Exemplum, ako citovanie niekoho iného alebo odkaz na to, ¢o sa stalo v
minulosti slazi bud na ozdobu, objasnenie, presvedCenie publika a oZivenie
vysvetlovanej veci.’® Je to sice funkcia exempla v klasickej rétorike, no EliaSovské
exemplum spina kritérium objasnenia, presvedéenia a oZivenia.

Elias ako exemplum, teda odkaz na to, ¢o robila postava v hebrejskej biblii
(v kontexte napomenutia, nie v suvislosti s modlitbou) sa v Novom zakone
nachadza v Luka$ovom evanjeliu a v liste Rimskym.'® V evanjeliu podla Lukasa
je teda textovo ,,odfotena“ Specificka situacia tykajuca sa postavy Elidsa — Jezi§
vedome pracuje s predporozumenim publika, vybera z tejto pojmovej siete prave
tato postavu, aby ju vzapéti pouzil na vytvorenie nového vztahu v niekolkych
moznych suvislostiach (¢i uz je to prorocké alebo knazské chapanie jeho sluzby
alebo napomenutie publika a jeho vztahu k pohanom a teda jeho pro-pohanského
zamerania). Pouziva znamu postavu ako vehiculum k inej, neznamej skuto¢nosti.
Toto exemplum vystupuje v inej linii ako podobenstva, kedZe nie je zaloZené na
hypotetickom pribehu z kaZdodennej reality, nie je natolko konfrontativne
a nenabada posluchacov, aby $li a cinili podobne. Je to akysi staticky odkaz,
reprezentacia ,,pohyblivého“ pribehu z hebrejskej biblie, ¢o je mnoZinou, v ktorej
sa synagogalne obecenstvo dobre orientuje, ¢o umoznuje pochopenie
predkladanej skuto¢nosti.'” V Liste Rimskym tiez Elias Pavlovi v texte sluzi ako
vehiculum, ktoré ma veriacich v Rime priméit k inému chapaniu reality (teda riesi

vztah pohanov k Zidovskému narodu).

187 Tamze. 5.49

188 AYRES, 5.266

189 Elias pouzity v Liste Jakuba sa nachadza v $pecialnej kapitole, kde je exemplum iba v spojeni
s modlitbou.

190 KIRKWOOD, s.422-423
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Naproti tomu stoji Elia$ ako aktivny priklad pre konkrétne ¢iny. Ucenici,
tieZ poznajuci Eliasa a sledujuci Ze tuto obrazotvornost pouZziva aj Jezis, tiez
,nasadaju“ na toto vehiculum, no ovela v doslovnejSom a zaroven pokrivenejSom
zmysle — nachadzaju v nom priklad, podobenstvo pre skazu, konfrontuju
a stotoznuju sa s nim, chct povedat — toto dobre pozname! Generalizuju EliaSovu
situdciu, aby mohli bezprostredne konat ako si zaumienili a tak spdsobit z ich
pohladu zaslazeny sok. Jezi$ vSak rychlo odhaluje deStruktivnu motivaciu tohto
stotoZnenia. Ked Baruch rozprava pribeh orlovi, tiezZ pouZiva podobnu stratégiu.
Zmyslom jeho zoznamu, v ktorom figuruju vtaky slaziace velkému muZzovi
EliaSovi, je v§ak pochopenie urgentnosti a zmyslu ulohy, ktord ma splnit.

V LukaSovi (A) a v Liste Rimskym teda Elia$ sluzi ako statickd
reprezentdcia, ktora poukazuje na ina skuto¢nost. Na druhej strane, V LukaSovi
(B) a Druhom Baruchovi slazi ako aktivny priklad pre konkrétne konanie, ktoré
je Zelatelné (Elias a havrany sa maju k sebe ako Baruch a orol), alebo v pripade

ucenikov nezelatelné (B).
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6.2. Elias a modlitba

6.2.1. ListJakuba
List Jakuba 5: 17-18
17 Elids bol clovek podrobeny utrpeniu

1 ako vy. Ale horlivo sa modlil,*? aby neprsalo a

neprsalo na zemi tri roky a Sest mesiacov. 18 A zase sa modlil”® a nebo dalo ddzd a zem

94 trodu.

vydala

Poukazanim na modlitebnika Elid$a autor epiStoly povzbudzuje adresatov
v ich modlitebnej aktivite. Na tento modlitebny priklad sa vSak da pozriet
z viacerych stran. Moze prevazit vykreslenie ElidSovej podobnosti so zvySkom
ludstva, teda Clovek v utrpeni podobny, tym padom nevyvyseny na nadludska
uroven. Na druhej strane je mozné poukazat na EliaSa ako na poloboZského
prihovorcu.'”® Ak v8ak textu rozumieme ako postupnému stupriovaniu — Aj ked’
bol smrtelny a vezmeme do avahy pouZity ,intenzivny* tvar slovesa, text skor
poukazuje na ElidSovu ludskost a jeho intenzivnu modlitebnu aktivitu, skor ako
na jeho polobozsku podstatu. To, Ze zem vydala tirodu (a aj farmarovi sa nakoniec

r

uslo) je len akymsi rozsirenim pribehu.”® ElidSova modlitba a nasledny dazd
e|197

napravili stvoreni
6.2.2. Helenistické synagogalne modlitby
Spis je zbierkou Sestnastich modlitieb, ktoré su pozostatkom Zidovskych

synagogalnych modlitieb. Tieto modlitby sa nachadzaju aj v Didascalia et

YIHOMOIOPATHES - rovnako trpiaci

192PROSEUCHE PROSEUXATO - (horlivo) sa modlil; ¢o pripomina pouzitie hebrejskej vizby
slovesa s infinitivom absolitnym na vyjadrenie vy$Sej intenzity.

193 Ked autor textu spomina, Ze sa Eli4§ modlil druhy raz, mysli zrejme na vystipenie na Karmel
a sklonenie sa k zemi z 1.Kral. 18:42, 17:1 - stal— na tychto miestach sa nehovori priamo o jeho
modlitbe, iba o postoji (stdl = modlil sa?) DALE s.776

194s]oveso EBLASTESEN (aor.) — BLASTANO — kiicit, pucat, vyrdst; sa v liste Jakuba vyskytuje
len na tomto mieste a je pouzité napr. aj v Gen. 1:11 (LXX), kde zem vydéva pri stvoreni svoje
plody.

15 DALE, s. 774-775

19 JOHNSON, 5.336-337

YTDALE, 8.779-780
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Constitutiones Apostolorum,”® v knihach sedem a osem, v statiach o krestanskej
liturgii, ktora prebrala prvky zidovskej liturgie pouZivanej v diaspdre. P6vodnym
jazykom je gréctina. Helenistické synagogalne modlitby byvaju zaradené
najneskor do polovice 2. st. n.l., pretoZe vztahy medzi krestanmi a Zidmi v tomto
Case boli dostato¢ne privetivé na to, aby krestania pouzivali prvky synagogalne;j
liturgie. Pisatel modlitieb je zrejme oboznameny s Aquilovym prekladom Starého
zakona, ¢o by spis zaradzovalo do obdobia medzi rokmi 150 — 300 n.l. Miestom
vzniku spisu je Alexandria alebo Syria. Spis nadvizuje na hebrejsku bibliu
a podoba sa na zaltar.'” Helenistické synagogalne modlitby poskytujt svedectvo
0 tom, Ze aj Hospodin je Cinitelom zazrakov, ¢o je pre obdobie druhého chramu

nezvyéajné.**

A. Modlitba 6 2!

Vzyvajuca modlitba, volanie na Boha, ktory vZdy prijimal chvaly svojho ludu, aby prijal
terajsie modlitby svojho nového ludu. 2

1 O Ty, ktory si vyplnil zasliibenia, ktoré (boli dané) skrze prorokov a zmiloval si sa nad
Sionom a zlutoval nad Jeruzalemom, 2 vyvysiac tron Ddvida, svojho sluhu v jeho strede
a narodenim JeZisa Krista, toho, ktory bol podla tela jeho semenom, samému narodenému
z panny, 3 teraz ty sdm, 6 Pane BozZe, prijmi naliehavé prosby, ktoré st na perdch tvojho
ludu, ktory vysiel z pohanov, ktory na teba vold v pravde, ved'si prijal dary spravodlivych
v ich pokoleniach (...) 9 ElidSov na hore Karmel, Elizea pri horkej vode.(...)13 tak teraz
preto prijmi modlitby svojho ludu, Tebe predkladané s plnou miudrostou skrze Krista

v Duchu!

Modlitba Sest je z cyklu modlitieb (2-7), ktoré maju svoje presné paralely

k Siedmym pozehnaniam na Sabat a sviatky, st taktieZ v rovnakom poradi a maju

198 Spis, ktory sa snazi javit akoby vznikol pocas Jeruzalemského koncilu, pochadza vsak az
z tretieho storocia.

199 QTP vol.Il., s.671-674

W EVE, s.254

201 = Constitutiones Apostolorum 7.37.1-5

202QTP vol.Il., s.684-5
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rovnako vSeobecny obsah.?”® V tejto modlitbe je hlavnym motivom BoZia vernost
v odpovediach na modlitby ,,starozdkonnych® postav, jeho zlutujica povaha
a ¢innost v dejinach. Na tomto mieste sa vS§ak nachadzaju aj kristologické prvky,
ako narodenie z panny a jeho funkcia prihovorcu, ¢o je jasnym znakom
pritomnosti vylu¢ne krestanského materialu. Elia$ v tejto modlitbe je teda jednym
z prvkov, ktory ma vyznam pre daného modliaceho sa (chce, aby jeho modlitba
bola chapana ako modlitba v linii tychto postav, vrdtane Elidsa) a zaroven ma aj
miesto v pohlade na to, ako samej sebe rozumela rané cirkev, teda ako ludu
prisluchajucemu k oblaku svedkov, kedze krestania verili v kontinuitu Bozieho

zjavenia skrze velké starozakonné postavy a Jezisa Krista.>**

B. Modlitba 7 2

Dakovna modlitba k Bohu, pre Jeho neprestajné skutky spasy v minulosti aj teraz

v Kristovi; a za jeho mnohonasobné dary ¢loveku, rozumnému zvieratu®*®

1Vzddvame Tivdaku za mnohéveci, O, viemohiici Pane, pretoZe si na nds neopustil svojimi
dobrodeniami a svojim zlutovanim. 2 Ale zachranujeS generdciu po generdcii,
vyslobodzujes, drzis a zastresujes. 3 Pretoze si podrzal " (ludi) za dni EnoSa a Enocha, za
dni Mojzisa a Jézuu, za dni sudcov, za dni Samuela a ElidSa a prorokov, za dni Ddvida
a krdlov, za dni Ester a Mordochaja, za dni Judity, za dni Jiidu Makabejského ajeho bratov

4 av nasich ¢asoch nds nesies skrze svojho velkriaza JeZisa Krista, tvojho syna.**(...)

Modlitba sedem je Specifickd kvoli svojmu obsahu protizidovskych

209

prvkov,”” ¢o je v pro-Zidovskom duchu modlitieb skér neobvyklé. V kazdom

pripade Elias v tomto texte sluzi ako odkaz na obdobie, v ktorom konal Hospodin.

203 Tamze. 8.673

204 MACDONALD, s.146

205 Apos. Con. 7.38.1-8

26 QTP vol.Il., s.685-6

27 podla Apos. Con. lat. TULISTI — drzal, zachovaval; gr. ANTELABU -
(ANTELAMBANOMAI) — na pomedzi aoristu a imperfekta dep. ,,spoluniesol“ si nas; podobne
v Rim 8:26 — SYNANTELAMBANOMAI — o prihovdrani sa sv. Ducha.

208 podla Apos. Con. - PAIDOS - dieta, syn

29 narazkavov.14 - oslobodil si nés od herézy Kristovych vrahov.
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Vymenovanie generacii kon¢i pri Jidovi Makabejskom, ¢o z pohladu situacie na
zacCiatku tisicrocia, ked tieto modlitby vznikli, nebolo az tak davno. Nova skupina
veriacich, zrejme na pomedzi Zidovstva a krestanstva pouziva tato modlitbu a
teda rozumie Hospodinovej pritomnosti v dejinach v tomto ,,spoluznasajucom*
zmysle uz aj pocas starozakonného obdobia, do ktorého patri aj Elias. Nasleduje
vzdanie vdaky (skrze Krista) za to ako stvoril zmysly ¢loveka a dokonca sa

spomina aj paraklétos.

C. Modlitba 16

Pohrebna modlitba za mftvych 2!

1 A nechaj nds prosit za tych naSich bratov, ktori odpocivajii v Kristu. 2 Nechaj nds prosit
za odpocinok tohto brata alebo tejto sestry. 3 Boh milujuci ¢loveka, prijmiicjeho dusu, nech
mu odpusti kazdy hriech, umyselny ¢i neumyselny a 4 stic vliidny a priaznivy nech ho urci
na miesto medzi zboznymi, (toho poslaného) do ndrucia Abrahdmovho, Izdkovho
a Jdkobovho, so vsetkymi zo starych, ktory boli potesujiici a ktori konali Jeho volu, tam kde
bolest, zdrmutok a ndreky uz nie su. 5 Povstanme a zaviazme sa a aj jeden druhého
veénému Bohu, skrze slovo, ktoré bolo na zaciatku! 6 A biskup povie: O, Ty, ktory si
prirodzenostou nesmrtelny a nekonecny, skrze ktorého vsetko nesmrtelné a smrtelné
nadobtda bytie, 7 ktory si s umnostou stvoril tiuto rozumnu bytost, ¢loveka, obyvatela
smrtelného sveta a ktory si sltubil nesmrtelnost, 8 ktory (si) nedovolil Enochovi a ElidSovi
okusit smrt, BoZe Abrahdma, Izdka a Jdkoba, Ty nie si Boh mrtvych, ale Boh Zivych. 9
PretoZe s Tebou su vsetky duse Zivé a duSe spravodlivych st v Tvojej ruke, ktorych sa
nedotkne skliicenost.(...) 11 Teraz pohliadni na svojho sluZobnika, ktorého si si vyvolil
a prijal do dalSej sféry, 12 odpust mu, ak spdchal nejaky velky hriech, umyselny ci
neumyselny a daj ho do ndrucia patriarchov, prorokov a apostolov.(...) 15 S ktorymi Ti bud’

sldva, Cest a tcta, vdakyvzdanie a chvdly a Duch Sviity az naveky. Amen

Biskup v tejto modlitbe (resp. pohrebnej liturgii) vyslovuje vieru
v Hospodina ako darcu Zivota a vo vecny Zivot jednotlivca (odpocivajuceho v

Kristovi). Elia$ sa nachadza medzi spravodlivymi, patriarchami a prorokmi, ktori

210 Constitutiones Apostolorum 8:41, 2-5
HLOTP vol.Il, s. 696-7
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sice na rozdiel od neho okusili smrt, ale spolu s nim sa nachadzaju v ,,inej sfére®,
v ,,hufe“ medzi ostatnymi spravodlivymi. Nejde v§ak o matny oblak duchov, ale

0 Zivé bytosti prebyvajuce v Hospodinovej pritomnosti.

6.2.3. (Grécka) Apokalypsa Ezdrasova

Apokalypsa EzdraSova obsahuje vizie, ktoré sa dostavaju Ezdrasovi po
tom, ¢o sa postil a modlil a Boh jeho modlitby vypocul.>'* Podstupuje nebesku
cestu, kde vidi hrieSnikov a spravodlivych a ich osudy. Je nimi hlboko pohnuty,
prihovara sa za hrieSne ludstvo a nakoniec sa mu dostava aj vizie suidneho dna.
Vidi aj peklo a zase putuje do neba, kde st mu odhalené mnohé tajomstva
o fungovani stvorenia. Dejovo je spis zakonceny Ezdrasovou smrtou a pohrebom.
Casté opakovania sved¢ia o viacerych prelinajicich sa zdrojoch a urditej
zmitenosti posledného redaktora, jedna sa vSak o krestansky spis Cerpajuci aj zo
zidovskych zdrojov. Povodnym jazykom spisu bola gréctina, zidovské Casti boli
zrejme pdvodne v hebrejéine. Spis je zrejme zavisly na gréckej verzii Stvrtého
Ezdrasa a jeho vznik sa da zaradit do obdobia medzi 150 a 850 n.l. . Apokalypsa
Ezdrasova je prikladom ako krestanské cirkev preberd Zidovsky apokalypticky
zaner. Existuje mnozstvo ezdraSovskych spisov (aj v inych jazykoch), ktoré na
tato apokalypsu nadvizuju (napr. syrska a etiopska apokalypsa). Postava
EzdraSa je prevzatd z hebrejského kénonu a jej oznacenie prorok svedci
o krestanskom pristupe ku starozakonnym postavam, ktoré si v neskorSom
obdobi oznacované ako proroci. Text nadvizuje na Stary aj Novy zakon a je

zrejme zavisly aj na Septuaginte.*”?

212 Toto zameranie sa na ,techniku®, ktora prorokovi zaru¢i videnie, naru$a tradi¢ny
apokalypticky ramec, kde k tomuto zazitku dochddza spontanne. Poukdzanie na konkrétne
spravanie, ktoré mé viest k prekraCujucemu zazitku, chce svojich Citatelov nasmerovat ku
SirS§iemu ,,zivotnému programu,“ ktory presahuje ramec tohto (nedokonalého) sveta. COLLINS,
s.8

23 0TPvol.l., 8.561-569

48



Apokalypsa Ezdrasova 7: 5-132'

Uzatvaracia modlitba 'S

S A potom pozehnany Ezdrds hovoril: ,,0, vecny BoZe, Tvorca celého stvorenia, ktory
zmeral nebo a udrZiava zem vo svojej ruke, 6 ktory sa vezie na cherubinoch, ktory vzal
proroka ElidSa do neba na ohnivom voze, 7 ktory syti kazdé telo, ktorého sa vSetko boji
atrasie sa pred mocou Tvojej tvdre, 8 vypocuj ma, toho, kto velmi prosi 9 a daj vSetkym, ktori
prepisuju tuto knihu a zachovdvaji ju a spominaji na moje meno a zachovdvaju spomienku
na mna, pozehnanie z neba. 10 A pozZehnaj vsetko, Co je jeho, tak ako za dni Jozefa. 11
A nespominaj jeho minulé hriechy cez den jeho stidu. 12 Ti, o neveria tejto knihe zhoria
ako Sodoma a Gomora. 13 a prisSiel k nemu hlas hovoriac: Ezdrds, mdj milovany, kazdému

ddm veci, o ktoré si prosil.

Modlitba sa nachadza takmer na tplnom konci spisu, hned po tom ako sa
anjel pokasa z EzdraSa roznymi Castami tela netspeSne vymamit jeho dusu
a musi zakrocit Hospodin a duSu si od Ezdrasa vypytat osobne. Ezdra$ sa vSak
stale zdraha a svojej duSe sa nechce vzdat, kedZze bez nej by nebol schopny
prihovarat sa za osud ludstva. Pan nakoniec pripravi Ezdrasa na smrt tym, Ze mu
vysvetli, Ze aj on ju musel podstupit a tieZ to, ¢o sa deje po smrti, totiZ Ze duSa
odchadza do neba a telo ostava na zemi. Ezdras je sice zméteny, no predsa
vyslovuje tuto posledna prihovorna modlitbu. KedZe autor modlitby vychadza
z toho, Ze s Bohom sa zda zjednavat, ElidSa pouziva ako ilustraciu vo svojej
modlitbe, ktory méa azda Bohu pripomenut jeho atributy a konanie v dejinach —
to, Ze je milosrdny. Na druhej strane moze Ezdras pred momentom svojej smrti
podotknut EliaSov pribeh Bohu azda ako vyjadrenie tuzby toho, Ze ,,Standardna“
pozemska smrt, ktorej sa tak obava nie je jedinou moznostou ako ukoncit svoju
svetsku put, kedZe Elia$ putoval do neba priamo na ohnivom voze. To, ¢o sa
Ezdras snazi vo svojej modlitbe povedat sa velmi bliZi k prosbe — Hospodine,

spoment si uz na seba!

214 Elia8 sa na tomto miesta nachadza iba ako vsuvka, urcity odkaz na minulé udalosti, naviac
vylucne v spojeni s modlitbou, preto je uvedenu v tejto kap. a nie v kap. Eschatologicky Elias.
Podobne Stvrty Ezdras a Otazky Ezdragove.

250TPvol.l.,s.578 -9
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6.2.4. Stvrty Ezdras

Ezdra$ je knazského pdvodu, nachadza sa v Babylone a jeho ulohou je
pokarhat Zidovsky lud. Po svojom odmietnuti sa obracia na pohanov. Dost4va sa
mu sedem videni a oCakava blizky koniec tohto veku. Zlomky spisu sa zachovali
v mnohych jazykoch, ich spoloénym predchodcom bol vSak zrejme grécky text,
ktory v eSte ranejsSej faze predcila semitskd povodina. Okrem toho, Ze chce spis
vyvolat dojem svojho vzniku eSte v starozakonnej dobe, sa v texte nachadzaju aj
novozakonné narazky. Je teda pravdepodobné, Ze vznikol zrejme koncom prvého
storoCia n.l., teda aZ po znic¢eni druhého chramu. Privetivé vztahy medzi Zidmi
a krestanmi (eSte pred povstanim Bar-Kochbu) umoznovali pouZitie Zidovského
materialu tohto spisu aj v krestanskych kruhoch. Motivom, ktory sa nesie cez celu
knihu, je otazka utrpenia Bozieho Iudu a prosperity jeho utlacovatelov. Ezdras
vSak lamentuje nad osudom celého ludstva a jeho skazenosti. Spis mal silny

kultarny vplyv siahajuci az do novoveku.*'®

Stvrty Ezdras 7: 102-115

Moézu sa spravodlivi prihovarat za bezboznych? 2!
102 Odpovedal som hovoriac: Ak som nasSiel milost v Tvojich ofiach, ukdZ mi, svojmu
sluzobnikovi, ¢i sa v den stidu budi mdct spravodlivi prihovdrat za bezbozZnych alebo Ci za
nich budu méct tpenlivo prosit k NajvysSiemu. 103 Otcovia za synov, alebo synovia za
rodicov, bratia za bratov, pribuzni za svojich blizkych, alebo priatelov, za tych, ktori st im
najblizsi. 104 Odpovedal mi a riekol: Kedze si nasiel milost v mojich ociach, ukdzem Ti aj
toto. Deri stidu je rdzny a vSetkym ukazuje pecate pravdy. Tak ako teraz otec neprivddza
svojho syna, alebo syn otca alebo pdn svojho sluhu, alebo priatel svojho najdrahsieho

priatela k tomu, aby ochorel, alebo spal, jedol, ¢i bol uzdraveny namiesto neho, 105 Tak sa

216 OTP vol.l., s. 517-523
27 Tamze. s.540-541
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ani nikto nebude v ten deri modlit za iného ani nikto na iného nebude ukladat bremeno,
pretoze kazdy ponesie svoju vlastnii spravodlivost alebo nespravodlivost. 106 Odpovedajtic
som riekol: Ako potom nachddzame, Ze sa Abrahdm modlil za lud Sodomy a MojZis za
nasich otcov, ktori zhreSili na pusti. 107 A po riom Jozue za Izrael za dni Achdna 108 a
Samuel za dni Saula a Ddvid poéas moru a Salamiin za tych, ¢o boli v chrdme 109 a Elid$
za tych, o prijali ddzd'a za toho, ktory bol mftvy, aby oZil (...) a mnoho dal$ich sa modlilo

za mnohych.

Ide o uryvok z tretej EzdraSovej vizie, ktord sa zaobera buducnostou
spravodlivych a hrieSnikov. Ezdras vedie dialdg s anjelom, ktory k nemu ako
zvyCajne prichadza v noci a tentoraz mu odhaluje buducnost spravodlivych
a hrie$nikov. Den sudu sa odohrava na konci dejin a ma pravny charakter, kedze
v ten den sa ukaze rozdiel medzi hrieSnikmi a spravodlivymi. Aj v Constitutiones
Apostolorum sa daju ngjst tendencie, ked je smrt chapana ako bod, ktory sa neda
prekro¢it modlitbami.?’®* Anjelova odpoved, v ktorej odmieta takato modlitbu,
mdze svedCit o zameranosti proti zasluham otcov, ktoré stoja naproti vlastnej
zodpovednosti.**” Ked Ezdras spomina pribehy o tom, ked'sa niekto prihovaral za
inych a vtedy to fungovalo, anjel mu ponuka vysvetlenie - prihovarat sa za inych je
mozné v tomto veku, ked rozsudok esSte nie je uplny. Celkova celistvost (a
definitivnost rozsudku) nastane aZ po zjaveni plnej slavy, ktoré sa spéja s diiom
sudu, ked sa uz nebude dat modlitbami prihovarat. Tento pohlad na modlitbu
zrejme inSpiroval aj Apokalypsu EzdraSovu, kedZe sa v nej Ezdras obava, Ze po
smrti (ked jeho dusa opusti telo, Co bude definitivne) sa uZ nebude moct za
ludstvo modlit.

Elias teda figuruje na zozname ,,starych® modlitebnikov, ktorych modlitba
by mohla sluzit ako priklad prihovornej modlitby, ktor4d by mohla zmenit

rozsudok nad bezboznikmi pocas suidneho dna a uzavretost mnoziny ich skutkov,

218 STONE —CROSS, s.151
29 O vine jednotlivca napr. Dt 24:16, Jer 31:29-30, Ez 18:20.
Tamze. s.250-251
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ktoré mali za ich Zivota rozhodujucu povahu. Vo¢i mozZnosti takej modlitby sa

vSak autor spisu vymedzuje.

6.2.5. Otazky Ezdrasove

Dalsou relevantnou ¢astou ezdragovského cyklu si Otazky Ezdrasove,
ktoré predstavuju rozhovor medzi EzdraSom a anjelom tykajuci sa opét osudu
spravodlivych a hriesnikov po smrti. Ezdra§ smutne zisti, Ze vSetci ludia st
hrieSnici, a teda ho dianie po smrti eSte viac zaujme. Aj ked dokument nie je tplny,
vieme, Ze Ezdras sa dozvedel, Ze duSe hrieSnikov st v nizSej ¢asti atmosféry a duse
spravodlivych putuju k az k Boziemu tronu. V spise sa spomina aj mozné
vyslobodenie dusi z ruk satana. Spomenuté su aj vzkriesenie a posledny sud.
P6vodnym jazykom bola zrejme arméncina a nie je jasné, ¢i ju predchadzal eSte
iny jazyk. Spis je akiste krestanského pdvodu a bol vytvoreny na zaklade
zidovskych motivov, neda sa v§ak s presnostou chronologicky zaradit. Dialogicka
forma sved¢i o naviznostina Stvrtého Ezdrasa a zdujem o osud dusi po smrtizase
vypoveda o spojitosti s gréckou Apokalypsou EzdraSovou. Spis je dokladom

220

pokrestancovania zidovskych predstav o posmrtnom Zivote“* v obdobi judaizmu

druhého chramu.?*!

Otazky Ezdrasove 37-40
O povahe modlitby **

37 Pretoze tvoje modlitby st takéto: Tak ako hospoddr vychddza, aby sial, a vyhonok vzide
radostne a vdacne a tuzi vydat pocetné plody a tfnie a burina tieZ vzidu a udusia ju
a nedovolia, aby bolo zhromazdené pocetné ovocie. 38 Tak podobne ty, ked vchddzas do
chrdmu a tuzis obetovat modlitby pred Bohom, starosti tohto sveta a klam sldvy 39 (a
bohatstva) vzide a dusi ta a nedovoli, aby bolo zhromazdené mnohé ovocie. Pretoze ak by

boli tvoje modlitby ako MojziSove, ked Zialil Styridsat dni a hovoril s Bohom tvdrou v tvdr,

220 Pozri aj zhrnutie ku kapitole Eschatologicky Elias.
2LOTPvol.l., s. 591-595
22 Tamze. $.598-599
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40 (také ako) ked bol Elid$ vzaty do neba na ohnivom voze, (také ako) ked'sa Daniel modlil

vjame levov (...)

Stat je Castou rozhovoru medzi prorokom a anjelom. Nie je blizSie
popisané, akym spdsobom k nemu doSlo, rozprava¢ jednoducho publiku
predklada pribliZujuceho sa anjela a hned aj presnymi otazkami vyzbrojeného
Ezdrasa. Ezdras sa dozveda skutocnosti o sudnom dni, ktory je definitivnym
bodom, do ktorého sa daji konat dobré skutky. Duse spravodlivych st uchvatené
dobrymi anjelmi, duSe zlych zlymi. Problematickym momentom je vSak
vSeobecna skazenost ludstva. Kazdd dusa teda vystupuje cez sedem sfér az
kbohu, kde zrie jeho slavu, Boziu tvar vS§ak smu vidiet len anjeli. DuSe z rak satana
su vyslobodené obetou JeziSa Krista a postom pozostalych. Anjel
sa v tejto Casti pokusa Ezdrasovi vysvetlit, aky je ,,spravny postup® pri modlitbe
zrejme eSte pocas tohto obdobia, ked prihovorné modlitby mdzu fungovat a Elias
je prave vhodnym typom modlitebnika, ktory sa hodi do anjelovej (a autorovej
dobovej) rozpravy. Cast o povahe modlitby je véak prerusen a nasleduje stat

0 Ucele stvorenia a druhom prichode Krista.
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6.2.6. Elias a modlitba - zhrnutie

Elid$ a jeho modlitby, ktoré spdsobuju zazraky su sucastou Zidovského
folkloru.”? Chapanie modlitby (za pomoci Elias8a) ma vSak v tychto knihach
niekolko tendencii, vo vSetkych vSak vystupuje ako vychyreny modlitebnik.
Adresati Epistoly Jakuba,?** ktora je sucastou novozakonného kanonu, st
povzbudzovani k jeho napodobriovaniu a v helenistickych synagogalnych
modlitbach je predstavitelom oblaku svedkov, ku ktorému sa chce pestra
liturgickd komunita vztahovat.**®  V Ezdrasovskom cykle je Elid§ typom
modlitebnika, na ktorého sa vo svojej modlitbe jedinec odvolava (exemplum
samotnému Hospodinovi) v Apokalypse EzdrasSovej) a ku ktorému je novy
modlitebnik nabadany (v Otazkach Ezdrasovych). Vo Stvrtom Ezdrasovi je
situdcia odliSna, pretoze pokus o prihovorni modlitbu EliaSovského typu je
zamietnuty, kedZe ani ten nedokdZe prekroCit definitivny prah smrti.
Spochybnenie prihovorného typu modlitby ma vSak svoje opodstatnenie, kedZe
znakom apokalyptického pesimizmu je aj to, Ze Boh sa z ludskych dejin stiahol
a v plnej slave pride az v spojeni s poslednym sudom, nenachddza sa teda

226

v terajSom svete a jedinym spdsobom spojenia s nim je dbanie na jeho zmluvu

v terajSom Zivote, o ma v kone¢nom ddsledku pre jednotlivca rozhodujuci vplyv.

2 DALE, s.776

2247.d4 sa, ze autor epistoly poznal zidovsky folklor aj Septuagintu. DALE, s.777

235 Elias vystupuje aj v poZehnani, ktoré sa ¢italo v synagdge v obdobi druhého chramu po ¢&itani
Téry pocas Sabatu. Existujti viak dve verzie tohto pozehnania a v tej, v ktorej sa nachadza Elias,
je zrejme starSieho Palestinskeho povodu. FEIERSTEIN; s.85 cituje Ginzberga

226 OTP vol.l., s.xxix
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7. Pridavky k starozmluvnému Eliasovi

7.1. Vitae Prophetarum>”
Vitae Prophetarum 21 (Elias) * 1-15

229

1 Elids, Tisbejec zo zeme Arabov,?*® z Aronovho kmeria, Zil v Gileade, pretoze Tisbe bola

230 videl, Ze ho zdravia muZi

dand knazom. 2 Ked sa mal narodit, jeho otec Sobacha
v Ziarivom ruchu a obliekaju ho do ohria a dali mu pohltit plamene. 3 A ked Siel a zvestoval
to v Jeruzaleme, prorok®*! mu povedal: Neboj sa, lebo jeho pribytkom bude svetlo a jeho
slovo bude stidom a bude sudit Izrael. 4 Toto st znamenia®?, ktoré vykonal. 5 Elids sa
modlil a neprsalo tri roky a po tychto troch rokoch sa modlil zas a prisiel hojny ddzd. 6
V Sarepte Sidonskej skrze slovo Hospodinovo spdsobil, Ze krcah vdovy sa nemirial a
z nddoby na olej neubtdalo. 7 Jej syna, ktory zomrel, Boh vzkriesil z mrtvych, po tom ako sa
modlil. Ked sa s Baalovymi prorokmi dopytoval, kto je pravdivym a skutocnym Bohom,
navrhol, aby obetovali, aj on aj oni a aby sa pod obetou nezapaloval oheri, ale aby sa kazZdy
modlil a ten, kto by odpovedal, ten bude Bohom. 9 Baalovi proroci sa teda modlili a rezali
sa az do deviatej hodiny a nik im neodpovedal; a Elids, ked naplnil miesto, kde bola obet,
vodou, sa modlil tiez a zrazu zosttpil oheri a pohltil obet a voda bola prec. 10 A vSetci
zehnali Bohu a zabili Styristopditdesiat Baalovych prorokov. 11 Ked si krdl Achaz vyzZiadal
od modiel vestbu, (Elids) (mu) prorokoval smrt a on zomrel. 12 Ked boli za nim poslany
dvaja velitelia pdtdesiatich od Achazjdsa, krdla Izraela, vzyval Hospodina a z neba
zostupil ohert a pohltil ich na Hospodinov povel. 13 Havrany mu prindSali chlieb rdno
a mdso popoludni. 14 So svojim pldStom udrel na Jorddn a ten sa rozostupil a presli cez

neho suchymi nohami, aj on aj Elizeus. 15 Nakoniec bol vzaty na ohnivom voze.

227 Pre Givod k spisu pozri kap. V duchu a moci Eliasa

28 OTP vol.I1.s.396-7

29V 1.st. n.l. Nabatejci, teda Arabi ovladali oblast Perey a Dekapolisu, ich vplyv sa mozno rozsiril
az do transjordanskej oblasti. Autor kladie Tisbe do tohto Uzemia. TiSbe sa spomina v spojeni
s ElidSom v 1.a 2.Kral. Zmienka arabskej nadvlady, je teda naznacuje moznt datéciu spisu.

230 Podobny pribeh sa odohrava pri zvestovani narodenia Baal Sem Tova (vedica osobnost
vychodoeurépskeho chasidizmu) jeho otcovi Eliezerovi. Tuto zvest mu vSak prindSa samotny
Elias.

21 CHRESMOS - ten, kto timoéi Bozie odpovede

22 SEMEION / SEMEIA — znamenia; St v celom spise pouzivané podobne. V pribehoch o
Eli4$ovi oznacujti zazraky vykonané prorokom, no v Zivote Jeremiasa vsak uz oznaéujt prorocku
¢innost, kazanie proroka. Tento vyber slov je zvoleny kvdli zboznému publiku, ktoré ocakdva, ze
zbozny jedinec sa bude takto prejavovat. XERAVITS, Wonders 5.233; Themes 5.438
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ElidSovi sa v tomto spise popri velkych prorokoch venuje Specialna
pozornost. Specifickym materidlom (aj oproti popisu pdsobenia ostatnych
prorokov) je detailny pribeh o jeho narodeni (v.1-3), inak je v spise prerozpravana
vylu¢ne biblicka latka. Poslovia®?, ktorych vidi Eliasov otec pri zvestovani, sa nim
velmi nezaoberaju, zaujimaju sa priamo o dieta (Eliasa). Biela farba richa tychto
poslov mozZe naznacovat kulticku Cistotu a zostupujicu nebesku sféru (biele
rucho sa spomina aj pri JeziSovom premeneni), svetlo sa vSak netyka len
podivnych hosti, tyka sa skrz-naskrz aj samotného dietata, ktoré je nimi naplnené

a obklopené. Myslienka o prebyvani vo svetle pochadza zo Zidovstva,**

svieti aj
Mojzis, ked sa vracia z vrchu s doskami desatora, pohltenie plamenov suvisi so
stale sa vracajucou témou symbolickej povahy pokrmu.** Elia$ dostava prvé
jedlo, ktoré symbolizuje povahu celého jeho nasledujuceho Zivota. ElidSov otec
celej scéne nerozumie, na vyznam sa teda spytuje proroka. Je to pravdepodobne
knaz z jeruzalemského chramu, o ¢om by svedcila ivodna formulacia odpovede
(priestliche Heilsorakel) - Neboj sa! Nasleduje jadro popisujuce ElidSove zazraky
zaznamenané aj v hebrejskej Biblii, av§ak v inom poradi (¢im autor sleduje novy
zamer) a vo vSetkych vystupuje ako divotvorca. Zazraky st spojené s prirodou
(rieka je Castou zeme a ddzd oblohy), teda chapu Eliasa ako toho, ktory ma nad
tymito sférami moc.® DalSie zazraky suvisia s jedlom, s inymi osobami
(avzkriesenim), teda so Zivotom a smrtou. Ak zoradime zoznam zazrakov (podla
toho, ¢oho sa tykaju) v poradi, ako vystupuji v tomto spise, Cize — priroda,

potrava, Zivot a smrt, Hospodin, Zivot a smrt, potrava, priroda,*’

centrom je prave
chapanie Eliasa ako pravého vyznavaca, z coho pramenia zazraky tykajuce sa
ostatnych ri$ stvorenia. Svedc¢i to o chapani Hospodina ako toho, ktory sa stara
overnych aich potreby. VSetky zazraky si vSak vyzaduju aj ElidSov aktivny pristup

k Hospodinovi.

23 ANDRES var. ANGELOI — muzi var. anjeli/ poslovia, ak by aj $lo o oby¢ajnych muzZov, na
nezvycajnosti ich richa sa ni¢ nemeni.

B4 XERAVITS, Remarks s.4

25 Tamze. 8.5

236 XERAVITS, Wonders s.234

BTXERAVITS, Wonders. s.236
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7.2. Pridavky k starozmluvnému Eliasovi - zhrnutie

Vitae Prophetarum sa snazi ElidSov Zivot roz$irit o zazra¢nua rovinu nielen
na konci, ale aj na zaciatku. Aj ked spis pochadza zrejme z obdobia, ked' sa starym
(mftvym) prorokom pripisovala ucta (o com zrejme sved¢i samotny vznik spisu),
ElidSovmu hrobu sa z pochopitelnych pri¢in nevenuje Ziadna pozornost, pretoze
ak by aj Slo u ostatnych prorokov o umelé priradenie lokalizacie posledného
odpocinku, samotna povaha EliaSovho odchodu také priradenie akosi prirodzene
nedovoluje.

Z troch aspektov, ktoré st nosnymi témami v spise (teda navigdcia
putnikov, prerozprdvanie zndmych pribehov a povzbudenie k zboznosti adresdtov),
je hlavnym prvkom prave vyzva k obyc¢ajnej osobnej bohabojnosti, ktora vyvstava
proti mystickému a apokalyptickému pristupu, (ktoré nahliadajii ,,za roh®) co
zapada do kontextu v prvom storo¢i n.l., kde Zidovské publikum potrebuje

povzbudenie.*®

8. Eschatologicky Elias
8.1. Apokalypsa Eliasova (koptska)

Aj ked to naznacuje nazov, spis nie je ani apokalypsa, ani ElidSova. EliaS sa
v nej sice na chvilu naozaj mihne, no nejedné sa o hlavnu postavu, ktorad by
prijimala videnia nadpozemskych skuto¢nosti od anjelského prostrednika.
Apokalypsu® v8ak moze pripominat vdaka (zrejme krestanskému)
apokalyptickému materialu tykajucemu sa umucenia Elid$a a Enocha, ktoré bolo
pravdepodobne in$pirované materidlom zo Zjavenia Jana.?** Nazov teda spis

dostal kvoli apokalyptickému popisu skuto¢nosti tykajiacich sa Eliasa.**' Ide

28 Tamze. 8.237

29 0 apokalypse — COLLINS A.Y., 5.7

M7Zi11:4-12

241 Mozny je vznik spisu na Egyptskom vidieku, kde sa krestania v tretom storo¢i radi nazyvali
podla starozakonnych sviatych. FRANKFURTER, s.35
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zrejme o povodne zidovski kompoziciu, ktora presla rukami krestanského
editora. Autor zrejme dobre poznal zZidovsku, krestanski a egyptsku literarnu
tradiciu, z ktorej Cerpa. Rukopisy boli povodne napisané v achmimskom
a sahidskom dialekte koptstiny a krat$i usek v gréctine. Grécka verzia zrejme tvori
zaklad neskorsich prekladov. Kedze sa koptské rukopisy daju zaradit do Stvrtého
storocia n.l., grécky text moze pochadzat zrejme z tretieho storocia n.l.. Ak je
spravny predpoklad, Ze je Apokalypsa zavisla na Zjaveni Janovom a 1. EpiStole
Jana (ktora sa tiez zaoberd prichodom Antikrista), je mozné tato kompilaciu
zaradit medzi roky 150 a 275 n.l.. Spisy pripisané ElidSovi sa mihli v niekolkych
starovekych zoznamoch kanonu a napr. aj v Constitutiones Apostolorum. Na

jednom z rukopisov sa nachadza spolu s Apokalypsou SofoniaSovou. Apokalypsu

ElidSovu vo svojich komentaroch spominaju aj Origenes a Hieronymus.**?

A. Apokalypsa Eliasova 4:7-19

Umucenie Eliasa a Enocha 2

7 Potom, ked Elids a Enoch zapocuju, Ze na svitom mieste sa zjavil nehanebnik, zostiipia
dole a budu s nim bojovat hovoriac: 8 ,, Vskutku sa nehanbis? Ked'sa pripdjas k svéitym lebo
si stdle oddeleny. 9 Sprdval si sa nepriatelsky k tym, ktori patria nebu. Konal si proti tym,
ktori patria svetu. 10 Bol si nepriatelsky k tronom, konal si proti anjelom. Stdle si
cudzincom. 11 Spadol si z neba ako ranné hviezdy** / Premenil si sa, ale tvoj kmeri pre teba
potemnel. 12 Ale ty sa nehanbis, ked stojis nepoddajne proti Bohu. Si diabol.“ 13
Nehanebnik to bude pocut a nahnevd sa a bude s nimi bojovat na trhu velkého mesta. A

245

strdvi sedem dni bojujiic s nimi. 14 A oni strdvia tri a pol dria,”* stic mftvi na tom trhu,

zatial ¢o ich uvidia vsetci ludia. 15 Ale Stvrtého diia vstanii a napomenti ho vraviac: ,,0,
nehanebnik, syn bezpravia. Ci sa vskutku za seba nehanbis, ked zvddzas Bozi lud, za ktory
si netrpel? Ci nevies, Ze Zijeme v Pdnovi? “ 16 Ako boli vyslovené tieto slovd,
premohli ho hovoriac: ,,Okrem toho, zloZime telo kvoli duchu a zabijeme ta, kedZe si

nemohol hovorit toho dria, pretoze my sme stdle silni v Pdnovi. Ale ty si stdle nepriatelsky

22 0TPvol.l., s.721-728
23 Tamze. s.747-8

241z 14:12

%57i11:11
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voci Bohu.“ 17 Nehanebnik to bude pocut, nahnevd sa a bude s nimi bojovat. 18 A celé
mesto ich obklopi. 19 Toho dria budti volat az do neba skvejtic sa, zatial ¢o ich uvidia vSetci

ludia a cely svet.

Kapitola je rozpravanim bez ur¢enia konkrétneho adresata, uréena vSak
bola zrejme aj pre krestanské aj zidovské kruhy.?*¢ Udalosti, ktoré s popisané vo
Stvrtej kapitole, sa odohravaju v Jeruzaleme. Su ¢astou dejov, ktoré sa odohravaju
pred prichodom Mesiasa do mesta.**’

Motiv Enochovho a ElidSovho mucenictva je zrejme inSpirovany Zjavenim
Jana,**® kde sa spomina umucenie dvoch vernych svedkov. Ich mena sice nie st
explicitne spomenuté, no pdvodne boli tito u¢enici pokladani za MojziSa a Eliasa.
Cirkevni otcovia vSak tuto pasaz vztahovali na Enocha a Eliasa, kedZe sa jedna
0 postavy, ktoré nezomreli (Mojzi$ by tieZ mohol byt adeptom na tohto mucenika,
kedZe ani jeho hrob sa nenasiel,>* to je v8ak spité az s neskorsou tradiciou).*’

V kapitole sa nachadza séria mucenickych smrti, ktoré na seba nadvézuju.

Eliasovo a Enochovo mucenictvo predchadzaji mucenictvo Tabity,**

po nom
nasleduje mucenictvo Sestdesiatich, ktoré vSak nie je také velkolepé (je teda
Castou povodného spisu, ku ktorému pripojil fantasticky material krestansky
editor). Utrpenie spravodlivych je v$ak Zidovskym motivom.>? Krestanské
pridavky vSak rozsiruju tento boj dobra a zla z medziludskej roviny do roviny
medzi Bohom a Satanom, ktorého vtelenim je Antikrist, ktory méa nad nimi sice
v tomto ¢ase moc, no nema moc nad ich dusami.?>* Poznamka o tele je paralelou

ku Kristovmu (prvému, ¢i druhému) prichodu v tele,>* ktory nebol v ranej cirkvi

26 OTPvol.l., s.726

27 Tamze. s.730

M7i11:1-12

2Dt 34:5

BOQOTPvol.l., s.725

51 Podla Sk 9: 36-41 mé aj Tabita $pecificky vztah ku smrti a Zivotu, kedZe ju vzkriesil apostol
Peter.

B2vyid strasti Makabejcov.

B30TPvol.l., s.732

$41.0n2:22;4:3,2.Jn7
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samozrejmym konceptom, kedZe sa vyskytli rozne skupiny,®® ktoré tuto
skuto¢nost popierali. Elid§ je teda akymsi eschatologickym ,telesnym®
predchodcom druhého prichodu Krista.

Ked st v zZidovskom ponimani spravodlivi v nebeskej slave, Ziaria ako
hviezdy.”® Prepozi¢ané svetlo nebeskych telies je pochopitelnou vlastnostou
nebeskych bytosti. Tento nebesky atribut sa stava zrejmym a je odmenou za
viditelné utrpenie, ktoré tito spravodlivi mucenici podstupili na zemi.’

Apokalypsa ElidSova vSak dalej rozvija tento mucenicky motiv zo Zjavenia
a namiesto toho, aby vystupili hore na nebo, sa priznavaju ku Kristovej obeti a
maju este slovo a ulohu pri boji s Antikristom a jeho zalobe. V porovnani so
Zjavenim Jana (ked jednému z mucenikov rozumieme ako ElidSovi), sa teda
nejedna o uplne novy motiv. Zaujimava je vSak ElidSova re¢, ktord mu do ust
vklad4 autor, ktorému zrejme pripada prirodzené, Ze Zivot a sila tohto Zidovského

svdtca suvisia s Panom (Hospodinom a utrpenim).

B. Apokalypsa Eliasova 5: 32-35
Sad a odstdenie antikrista 2%

32 Po tychto veciach zostupia Elid$ a Enoch. Zlozia svoje svetské teld a prijmu duchovné
teld. Ndjdu syna neprdvosti a zabiju ho, kedze nebol schopny prehovorit. 33 Toho diia sa
rozplynie v ich pritomnosti ako lad, ktory sa roztopil pri ohni. Zahynie ako had, ktoryv sebe
nemd dych. 34 Povedia mu: tvoj ¢as pre teba pominul. Preto teraz ty, a ti ktori ti veria,

zhynu. 35 Budu uvrhnuti na dno priepasti a uzavrie sa pre nich.

Po opise sudu Panovho sa vracaju EliaS a Enoch, aby zabili syna

bezpravia.”® Stopy motivov, ktoré in§pirovali vznik postavy antikrista, sa daju

255 Markion et al. boli cirkevnymi otcami chapani ako stelesnenie ducha antikrista. WEINRICH,
s.136

26 Dan 12:4; 1 Enoch 104:2; 4 Ezd. 7:78

TBAUCKHAM, World s.255

Z8OTPvol.l., s.752-3

2% Tamze. s.726
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najst v knihach Starej** aj Novej zmluvy.”" Idealizicia a zhustenie vlastnosti
tychto negativnych postav do jednej osoby mohli prispiet k obrazu antikrista,?
ktory sa ma objavit na konci vekov. Je ovladany Satanom, klamar, tyran, faloSny
boh, syn nepravosti a falo$ny prorok.?*® Typickou vlastnostou tejto postavy je
pycha. Autor spisu teda prebera tieto motivy a spaja ich s budicimi udalostami.
Naproti antikristovi stoja Elia$ a Enoch, vzory spravodlivych, ktori nezakusili

4

smrt. Aj cirkevni otcovia®®* maju vieru v to, ze Elia$ sa zjavi pred druhym

prichodom?®*

Krista. Otazkou zostava, ¢i su slova o stde opisom udalosti, az po
ktorych ma prist Elias, alebo su len poetickou pasazou, ktora opisuje udalosti,
ktoré nasleduju po prichode ElidSa. V kazdom pripade je Elia$ spojeny s tymto
sidom a ma ulohu finalneho Zzalobcu, ktory je v ,Specialnej uniforme*

duchovného tela,?®

urceného na tento rozsudok. Nasleduje prichod Krista so
svdtymi znicenie sveta v ohni a prichod tisicro¢ného kralovstva, nové nebesa
a zem. Elias je teda v tejto pasazi prototypom spravodlivého, ktori ma moc nad
faloSnymi prorokmi a zaroven je predchodcom Panovho prichodu, ktory sa vSak
nemusi nevyhnutne spajat diom Hospodinovym ako s diiom sudu, ale priamo aj

s prichodom nového veku.

260 Dt 13: 1-6 O faloSnom prorokovi; 1.Sam. 17 — Kde vystupuje Golias ako anti-mesias stojaci
naproti ideadlnemu kralovi, mesia$skej postave; Zach 11:15-17 — O pochabom pastierovi;
Dan11: 21-45 — o ¢ase poslednej hrozy a €loveku, ktory sa nepravom zmocnuje kralovstva, tiez
0 jeho dokonani.

2612, Tes. 2: 8

#2LOREIN, 5.30-31

263 Tamze. .29

264 Tertulian (De Anima 50)

265 DODS — BRUCE, 5.693

266’y 1 Kor 15:44 sa hovori o vzkrieseni duchovného tela.
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8.2. Sibylla

Sibylla bola zrejme historickou postavou, no od jej ¢asov sa toto meno
nespajalen sbozskou inSpiraciou, ale aj s dlhovekostou a divokym, nekultivovanym
vyrazom.?” Pohanské (Sibylline) vestby zohravali dolezita ulohu aj v politickych
rozhodnutiach a boli preslavené napriek vSeobecnému vedomiu o ich moznej
manipuldcii. Prave kvdli svojej rozSirenosti a vplyvu boli Sibylline veStby
pouZzivané Zidovskymi aj krestanskymi autormi, ktori ich pouZivali na timocenie
svojej vlastnej zvesti. Sibyline veStby pochadzajuce zo Zidovského prostredia
vzisli z apologetickej literatary helenistického judaizmu a su vysledkom snahy
o vyjadrenie toho, ¢o maju pohania, Zidia (a krestania) spolo¢né. Text rukopisov
je Casto citovany aj cirkevnymi otcami. Knihy neposkytuja ani tak skuto¢ny popis
historickych udalosti, ale su skor prejavom popularneho presvedcenia
o legendarnych latkach vztahujucich sa k jednotlivym nadvladam a riSam.
Nosnou témou v Sibyllinych vestbach je eschatoldgia a v pripade Zidovskych ¢asti
je aj politicky zatazend, kedZe sa zaobera prichodom dokonalého kralovstva.
Zaujem o to, ¢o sa stane s jednotlivcom po smrti, je Specificky iba pre krestanskée
Casti (ako je napriklad kniha 2), ale aj v tychto krestanskych ¢astiach je raj a
vzkriesenie pozemskou zaleZitostou a je spojeny prave s premenou zeme.
Vyvinuté eschatologia Sibyllinych vestieb (je mladSia ako Zjavenie Jana) a fakt,
ze sa z historickych udalosti zmieniuje iba znicenie Jeruzalema, urcuju
najneskorsiu dataciu krestanskej redakcie na rok 150 n.l. . Knihy 1-2 Sibyllinych
veStieb tvoria celok a skladaju sa so zZidovského materidlu pretvoreného
krestanskym redaktorom. Zidovsky aj krestansky materiél je mozné zaradit do
3.st. n.l., krestanska redakciu pripadne aj do 2.storoéia.**® Ak je skora datacia
krestanského a Zidovského materidlu v knihdch sprévna, potom je tento
dokument ddlezitym svedkom o judaizme tohto obdobia. Pohanské zlomky su
vSak prili§ kratke na to, aby popisali vyvoj, ktory podstupuju. Knihy vestieb

krestanského a zidovského povodu su vSak dost obsiahle na to, aby popisali aj

267 NZ Apokryfy Ill., 5.351
28 OTPvol.l., s.331
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predpokladany smutny koniec historie. Nezavisle od ich povodu vSak maju
Sibylline veStby nabozensky charakter a su spojené s vdlou bozstva a s jeho
spravnym uctievanim. Postoj pohanskej Sibylly k Apolénovi je podobny, ako
postoj Zidovskej Sibylly k JHWH.?*® Na rozdiel od apokalyps, ktoré st uré¢ené len
pre uzke spolocenstvo, su Sibylline veStby nasmerované aj pre SirS§i okruh

prijimatelov.?”

A. Sibylla, Druha kniha, 186-189 **

186 Tehdy i Tisbejec dorazi z nebe na nebeském voze,

187 sestoupi na zem a pred celym svétem tii vykond divy,*”

188 aby tak ukdzal vSem, Ze zdnik Zivota je blizko.

Druha kniha vestieb patri do cyklu upraveného krestanmi (knihy 1-2 a 6-
8), ktoré byvaju radené aj medzi novozdkonné apokryfy, su v nich vSak
obsiahnuté aj starsie celky.”” Elias tvori premostenie medzi eschatologickou
vladou Zidov a skazou sveta v ohni. Nasleduje sud a vzkriesenie z mftvych.
Vystupuje i Kristus a Hospodin zastupov.

Néavrat ElidSa osobne v tomto texte je zrejme inSpirovany Mal 3:23-24
a Sirachovcom 48, kde sa spomina ohen trikrdt zostupujuci z neba.
V Malachiasovi je navrat EliaSa (¢i uZz osobne alebo niekoho ako Eliasa)
predzvestou k prichodu dna Hospodinovho. KedZe iba v Septuaginte (teda
prekladu pouzivanému v diaspdre) sa nachadza pridavok Tisbejec, autor, resp.
redaktor textu Sibylinych veStieb zrejme poznal tento text (aj s tymto
pridavkom?) a pochopil ho v doslovnhom zmysle, Ze prave Elia$ Tisbejsky sa

dostavi osobne. Sibylline spisy pochadzaji aj z malej Azie, ktora je stcastou

29 OTPvol.l., s.318-332

20 NZ Apokryfy I11., s.357

TLNZ Apokryfy I11., 5.384

272 SEMATA TRISSA - podobne Didaché 16:6 TA SEMEIA TES ALETHEIAS - Tri divy —
znamenie na nebi, zvuk polnice a vzkriesenie mftvych; v Sib. 11.245-251 sa Elia$§ skutocne
vyskytne aj pri vzkrieseni. GEFFCKEN dodéava, Ze sa jedna o Zidovsko-krestansky pridavok.

213 NZ Apokryfy 1., 8.353
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diaspory, legenda o EliaSovom névrate ur¢itym spdsobom pretrvavala aj v tychto
koncinach. Elias je teda predchodcom sudu a dna Hospodinovho, v ktorom sa

mihne aj Kristus,?”* ¢

0 je zrejme Zidovsko-krestanska vrstva. Skaza sveta v ohni je
jednym zo sprievodnych udalosti premeny pozemskych pomerov svojou skazu
zvestujucou povahou patri medzi zakladné znaky Sibyllinych veStieb. Skazozvest
byva namierend Casto proti konkrétnym miestam a Iudom a podla toho, ¢i su
vestby od Sibylly pohanskej alebo zo Zidovsko-krestanského prostredia je mozné
urCit pri¢inu zvestovanych pohrom a vztah jednotlivej Sibylly k bozstvu.
Pohanska eschatoldgia je vSak Ciasto¢ne potlacend legendarnymi latkami a Elias
ako spravny vyznava¢ zapadd do tohto pohansko- Zidovsko-krestanského

koloritu.

B. Sibylla, Druha kniha, 245-251%"

245 Tehdy i MojZis, veliky pritel Nejvy$siho

246 oblékne télo®” a prijde, a s nim i Abraham veliky,
247 Izdk a Jdkob, Jozue, Daniel, Elijds prorok,

248 Abakuk, Jonds i vSichni, jez Hebrejci zabili, vstanou.
249 AvSak ty Hebrejce, co prijdou k soudu po JeremidSovi
250 zahubi v§echny — tak kaZdy si svoje odpykd ciny.

Vzkriesenie podla Sibylly prebieha nasledovne: nebesky krdl vracia duSe
aducha tym, ktori sa v podzemi a vracia im telo a anjel Uriel rozrdzZa zdvory Hddu.
Ked st vsetci mitvi pripraveni na sud, prichadza Adonai Sabaoth,””” Kristus
i spravodlivy, medzi nimi aj EliaS. Nie je vSak jasné, kde tito spravodlivi jedinci

prebyvali predtym, v spise su vSak v takej pozicii, Ze sa sidu nemo6zu napriek

214 Sib 2: 242

215 NZ Apokryfy I11., 5.386

26 SARKAS DYSAMENOS - popadnuvsi telo, stc obleéeny do tela; var. SARK' EPIEIMENOS
— zaopatreny, vyzbrojeny telom — pasivny aspekt preberania tela, teda aj spravodlivi sa musia
tomuto vzkrieseniu podrobit.

277 ADONAI SABAOTH — Hospodin zdstupov, titul prebrany z hebr. bibl., av§ak na tomto mieste
s Diovym privlastkom HYPSIKERAUNOS - hrmiaci zvysoka; kazdopadne ide o vSetko-
zastreSujlicu, nebesku vlastnost, ktora sa redaktorovi hodi pre Dia aj pre Hospodina.
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svojej spravodlivosti vyhnut. Za zdoraznenim fyzickej stranky vzkriesenia je viera
v to, Ze vzkrieseny jednotlivec oZije zase vo svojej fyzickej podobe, v takej, aka mal
na zemi. Savisi to s pochopenim vzkriesenia (okrem toho, Ze ide aj o urcita
premenu) ako s aktom zachovania osobnej identity. Nie su to ini jedinci, ale

bytostne ti isti, ktori zomreli.>®

8.3. Apokalypsa Ezdrasova®”

Apokalypsa EzdrdSa 5: 20-28

Tresty a odmena 2’

20 A prorok riekol: Pane, odhal mi tresty a raj. 21 A anjeli ma odviedli na vychod a videl
som strom Zivota. 22 A videl som tam Enocha a ElidSa, Petra a Pavla, Lukdsa a Matusa a

vSetkych 23 spravodlivych a patriarchov.

Ezdra§ vidi v raji spravodlivych, medzi nimi aj ElidSa a rdzne
meteorologické javy a prekvapivo aj ve¢né tresty. Strom Zivota zrejme rastie
v rajskej zahrade,?! ktora sa na prelome tisicro¢i postupne zacala ponimat ako
miesto prebyvania spravodlivych. Obrazotvornost a lokalizacia neba vSak bola

pocas prvych dvoch storo¢i u krestanov este rozkolisana.?*

28 BAUCKHAM, World s.254

219 Pre uvod k spisu pozri uvod pozri kap. Elias a modlitba

B0 OTPvol.l., s.577

8L or, PARADEISOS a hebr. EDEN - pochadzajt zo staroperzského oznacenia zahrady alebo
parku - PARDES (bez nabozenského pridychu). Toto slovo sa vyskytuje v spojitosti so zadhradou
Eden iba v LXX. Miesto, na ktorom prebyvajt spravodlivi sa teda postupne stotoznilo s Edenom
=rajom. Takéto spojenie sa nachadza uz u Enocha (3.st. p.n.l.). COLLINS, s.31
B2COLLINSALY.,s.32
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8.4. Apokalypsa SofoniaSova

Z celej apokalypsy sa zachovala len Stvrtina textu, ktora vSak nie je savisla.
Dostupny je len grécky kusok citovany Klementom Alexandrijskym a dokopy 10
stran v achmimskom a sahidskom dialekte. Aj ked je text utrzkovity, je jasné, Ze
sa jedna o apokalypsu s nebeskou cestou so zrenim nadpozemskej slavy
a pekelnych trestov hrieSnikov. Text, ktory sa zachoval, zacina statou o piatom
nebi a po chybajicom fragmente hovori o utrpeni dusi v Hade. V rukopisoch,
ktoré sa daju zaradit na koniec Stvrtého a zaciatok piateho storocia n.l., sa
apokalypsa SofonidSova nachadza bok po boku s Apokalypsou ElidSovou.
Zmienka spisu sa nachadza v niekolkych starovekych kanonickych zoznamoch
a koptsky text bol preloZeny zrejme z gréctiny. Kvoli zmienke Sedracha,
MeSacha a Abednega sa obsahovo da Apokalypsa SofonidSova zaradit do
obdobia, kedy pribeh Zuzany uz koloval ako ¢ast knihy Daniel, ¢o mdze byt prvé
az druhé storocie n.l. Autorom bol zrejme Zid Zijuci v diaspdre a kedze sa rukopisy
nasli v klastore, krestansky prekladatel spisu na nom zanechal svoje stopy
v podobe narazok na Novy zakon. Clovek je predstaveny ako bytost so slobodnou
vOlou, ktorého skutky vedu bud do knihy Zivych alebo do Hadesu. KedZe je
Hospodin v tomto spise milosrdny, rozsudok nad sebou ¢lovek dokaze zmenit

olutovanim svojich skutkov.??

9: 1-5 Prva polnica, vyhlasenie vitazstva a navstivenie spravodlivych

1 Potom sa priblizil velky anjel majiici vo svojej ruke polnicu a zadul na nej tri razy nad
mojou hlavou hovoriac: ,,Bud odvdzny! O, Ty, ktory si triumfoval. Zvitaz! O, ty, ktory si
zvitazil. PretozZe si porazil Zalobcu a unikol si z priepasti a Hddesu.”®* 2 Teraz prejdes cez
hranice. PretoZe tvoje meno je zapisané v Knihe Zivjch.“ 3 Chcel som ho obopniit

255 ale nemohol som ho obopniit, pretoze jeho sldva je velkd. 4 Potom podisiel

rukami,
k spravodlivym, menovite k Abrahdmovi a Izdkovi, Jdkobovi a Enochovi, ElidSovi a

Ddvidovi. 5 Rozprdval sa s nimi ako sa rozprdvaju priatel’s priatelom.

B3OTPvol.l., s.497-506
284 (Zj 6:8) HADES — podsvetie
285 Podobne o pokuse uctievat anjela v Zj 19:10.
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Elias samotny je predchodcom nanebovzatia a nebeskej cesty.?®® Predstava
o0 tom, Ze vetci spravodlivi budu raz premeneni, prameni z knihy Daniel,®” kde
sa spomina aj zapis do zvitku. Velkolepost anjela poukazuje na eSte vacSiu
Hospodinovu velkolepost. Zalobca je vlastne naprotivkom tohto anjela, kedze je
najSkaredsim z nich, neda sa vSak povedat, ¢i ide o padlého anjela alebo inu zlu
mocnost. Tento Zalobca vSak neprispieva k padu ¢loveka, iba prinaSa spravy
o hriechoch.

Predtym neZz sa prorokova duSa ocitne na mieste, kde prebyvaju
spravodlivi, musi najprv prejst po sedemstupriovej ceste. Najprv sa dozveda, ako
sa proti hrieSnikom zbiera ,,dokazovy material“, potom vidi prechod dusi do
vecného trestu (Co sa v§ak netyka Sofoniasa), vrhanie ohiia a ocita sa v podsveti,
kde sa nachadza starostlivy anjel Eremiel a Zalobca, ktorého tlohou je obvinovat
duse pred Hospodinom. Na tomto mieste vidi Sofonia$ ,,dokazy“ proti jeho
osobe. Ked sa v§ak dokéze jeho nevina a Hospodin sa nad nim svojou milostou
zlutuje, vstupuje medzi anjelské bytosti.”®® Rozhovor anjela s tymito
spravodlivymi ako s priatelmi sa podoba na novozakonné premenenie. Elia$ je
jednym z tychto spravodlivych zo starych c¢asov, ktori prebyvaju za riekou.
Prototypom tychto svitych je vsak Enoch,” ktory bol vzaty. Prorok z apokalypsy
sa ,kvalifikoval“ na vstup do raja a teda moézZe vidiet miesto odpocinku
spravodlivych. Zoznam spravodlivych obohateny o krestanskych svédtcov moze

0

byt pozostatkom mnisskej redakcie,® ktord zastup starozakonnych

a novozéakonnych svétych vnima v jednej linii.

286 RECENSIO DOROTHEI explicitne spomina, Ze Elid$ je prvy z ludi podstipivsich nebeski
cestu. Co by naznacovalo, ze podstupenie takejto cesty je v ¢ase vzniku spisu nie az tak neobvyklou
¢innostou. (prel. podla SCHERMANN, s.52)

%7 Dan 12:3-4

B8 OTPvol.l., s.502

2% Gen 5:24

20 OTPvol.l., s.501
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8.5. Eschatologicky Elias - zhrnutie

Elias vystupuje v kontexte udalosti poslednych ¢asov niekolkymi spdsobmi
— v suvislosti so vzkriesenim (kriesi alebo sa nachddza medzi vzkriesenymi
spravodlivymi), ako Zalobca a ako mucenik.
A. Vzkriesenie

V Starej zmluve nachadzame vieru vo vzkriesenie na niekolkych
miestach.”' Viera v zivot spravodlivého po smrti je v Zzidovstve rozsirend az v
obdobi na konci 1.st. n.l. a mnozstvo zZidovskej literatury z tohto obdobia bolo
zachované prave vdaka jej pouzivaniu krestanmi tej doby.*> VSeobecné rozsirenie
takejto viery, ktora predtym existovala, len nie v takom rozsahu, azda prameni
z okolnosti makabejského obdobia, kde bolo utrpenie spravodlivych (bez toho
aby videli odmenu v ¢asnosti) urgentnym problémom. Takato viera teda neprisla
nahle, ale je v duchu toho, ze v Starom zakone sa Boh predklada ako laskavy a
spravodlivy, a sice Ze je zvrchovany darca Zivota a teda méze darovat Zivot aj
mrftvym.*”®> Aj ked judaizmus chéape ¢loveka ako nedelitelny psychosomaticky
celok (na rozdiel od platonskeho pohladu, kde je ¢lovek zloZeninou hmoty
a nesmrtelnej duSe, ktord sa po smrti kone¢ne vymani do vec¢nosti, odkial
pochadza), pocas neskorSieho obdobia judaizmu druhého chramu zacina
prevladat prave ,dualistickej$i“ pohlad na ¢loveka (po smrti). Telo aj dusa st
smrtelné, ale po smrti sa rozdelia. Telo sa nachadza na mieste odpocinku, dusa
putuje do Seolu (do ,,vyblednutej“, a teda ,,mftvej“ existencie), obe ,,sti¢iastky*
su teda smrtelné. V textoch obdobia judaizmu druhého chramu je teda dusa
nejednoznacny pojem, kedZe bud odkazuje na ,,vyblednutych® jedincov po smrti
(stary nedualisticky pohlad), alebo odkazuje iba na urcitt oddeleni cast ¢loveka,

ktora sa zjednoti so smrtelnym telom pri vzkrieseni.?* So vzkriesenim stvisi aj

¥ papr. Dan 12:2-3, 12 26:19; 7. 49:16 (...vezme si ma—JIQQACHENI, podobne L-K-CH ako pri
,vzati“ Eliaga); Z 73:24. BAUCKHAM, World 5.245

22BAUCKHAM, World s.246

3 napr. 1 Sam 2:6

24 BAUCKHAM, World s.251
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ponimanie utrpenia spravodlivych, ktoré opit vyvstava aj v krestanskom
kontexte.
B. Mucenictvo

Samotny kult krestanskych martyrov je in§pirovany viacerymi tradiciami,
¢i uz grécko-rimskymi pohrebnymi zvykmi alebo Zidovskou tradiciou
pripominania si prorokov.?”> Najméi pocas prenasledovania krestanov este pred
mildnskym ediktom (313 n.l.) je spomienka na krestanskych mucenikov pre
cirkev vyznamna. Apokalypsa ElidSova, ktord zrejme vznikla v kontexte
egyptského krestanstva a pracuje s mucenictvom ako so znakom utrpenia
poslednych ¢asov, v§ak do celej problematiky vnasa novy prvok — mucenikmi su
aj zidovski, nielen krestanski sviti. PrendSanie pribehov zZidovskych svitych
postav je sucastou grécko-rimskeho judaizmu a je sucastou sebapochopenia
novovzniknutych skupin veriacich, ktori svojej identite rozumejua ako takej, ktora
je zalozena mimo tohto sveta a svoje prenasledovanie chipu ako jeden zo znakov
posledného veku. Tiez vSak sluzi ako prakticky predobraz toho, aky je osud

skuto¢ného svitca.>*

Zdoraznenie fyzickej stranky prichodu svétych sved¢i
o tradicii uctievania telesnych pozostatkov (azda typické pre Egypt).”” Novym
rozSirenim EliaSovskej legendy je aj spojitost ElidSa s tisicrocnym kralovstvom,
¢o v8ak opét vyvstava zo situacie na egyptskom vidieku v tretom storo¢in.l., ktory
svoje utrpenie chape ako znak poslednych casov, ktoré sa v legendéach spéjaju

s EliaSom.

C. Stid - Zaloba

Castou zidovskej eschatologie je aj viera v kone¢na BozZiu spravodlivost,
ktord musi na konci dejin (a teda pri vzkrieseni, ¢o je skveld prileZitost aj na
odhalenie skrytych zalezitosti) prevazit. KedZe je spravodlivost tesne spita so

sudom, vzkriesenie sa vyskytuje prave v tomto kontexte. Individudlna

25 FRANKFURTER, s.25
2 FRANKFURTER, s.27
27T Tamze. s.30
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eschatologia (Co sa stane s jedincom po smrti) nie je oddelena od kolektivnej
eschatoldgie. Buducnost jednotlivca po smrti suvisi s celkovym kontextom
BoZieho ludu a obnovenim Izraela. Nedelitelnost jednotlivca a kolektivna
eschatoldgia teda vedu ku konceptu ,,do¢asného Seolu®, kde spravodlivi este nie
st odmeneni a nespravodlivi eSte ¢akaju na svoj trest. To, Ze spravodlivi (ako sa
ukazalo aj Elia) su este pred vzkriesenim, (momentalne po smrti), v ,raji“, je
myslienka neskorSieho povodu a suvisi s ndbozenskym vplyvom neZidovskych
skupin, najmai gréckej tradicie.?®

Myslienka, Ze individualny sud jednotlivca, ktory sa odohrava na konci
dejin a nasledne nasleduje jeho vecny ortiel po smrti, je egyptsko-platonskeho
povodu. Zidovsky autor si pouziva tieto obrazy, aby hovoril re¢ou aj pohanského
publika.””® Pozi¢iavanie inych ako zidovskych motivov prave zidovskymi
redaktormi nie je v tejto dobe ni¢im vynimo¢nym (ako je to v Sibylle, ktora
obsahuje viac vrstiev zasahov). V rabinskych textoch ma Elias funkciu kone¢ného
zalobcu, ktory ¢i uz rozsudzuje nevyrieSitelné spory alebo mé funkciu aj pri
vzkrieseni mftvych. Prichod Eli4dSa vS8ak primarne neznamend, Ze hned po nom
pride Mesias$, tieto prichody od seba mdzu byt aj iplne nezavislé.** Elias, ktory aj
v starozmluvnom cykle vystupuje ako spravny vyznavac, vystupujuci
v pseudepigrafnych spisoch v spojeni so skazou, (ktora je chapana ako trest za
hriechy ako idolatria a etické priestupky) ma teda ako spravodlivy jedinec a pravy

vyznavac plné pravo Zalovat.

28 BAUCKHAM, World s.252
29 Tamze. World s.253
300 FEIERSTEIN s.82
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Zaver

Na prelome a na zaciatku prvého storo€ia vzniklo okolo EliaSa mnoho
Spekuldcii, ktoré zachytavaja knihy Novej zmluvy a dalSia literatura zo Zidovsko-
krestanského okruhu. Elia§ v nej vystupuje ako vzkrieseny, Redivivus
(reinkarnovany*’! alebo znovunavrdteny) alebo ako typ proroka.

Novozakonny kanon sa prvy krat ako celok spomina v 39. velkono¢nom
liste biskupa Atandzia z roku 367 n.l., jedna sa vSak o knihy zo SirSieho obdobia.
Zidokrestansky autor Markovho evanjelia, ktoré je uréené pre krestanov
pochadzajucich z pohanov, ktoré vzniklo okolo 70 n.l.,*** slazi ako ,,negativny
priestor® toho, kym je Jezi§ Kristus (nie je ElidSom), zaroven spomina Elidsa
osobne (pri premeneni) a zmienuje aj legendu o pomoci proroka trpiacemu
spravodlivému. Autor Matusa, ktory zrejme pracuje s Markovymi textom uZ po
rozchode so synagégou (doba spisania evanjelia je okolo 90 n.l.),** pridava
elidSovsku latku tykajucu sa identity Jana Krstitela. V dvojdielnom lukaSovskom
cykle (vznik okolo 70 n.l.), ktory je uréeny pre krestanov z pohanov,** Elia$ oproti
latkam Mareka a MatuS$a (teda v spojeni s JeZiSom Kristom a Janom Krstitelom a
premenenim) vystupuje aj v kratuckych exemplach a iba v evanjeliu (nie v
Skutkoch). Janovska Skola, ktord ma na svedomi vznik evanjelia Jana, ktoré
vzniklo priblizne na konci 1.storo¢ia n.L,** pouziva ElidSa s ohladom na
vystupovanie Jana Krstitela, pracuje teda iba s motivom Eliasa ako predchodcu
dna Hospodinovho, ktory uzZ nastava s prichodom Mesiasa. V epiStolach sluzi
Elias iba ako ilustracia, ktoru kladie svojim adresatom pred oci bud Pavol (na
osvetlenie vztahu krestanskej obce a Zidovstva), ktory adresuje svoj list rimskym

1,306

krestanom okolo r.56 n na to, aby objasnil vztah krestanov pochéadzajucich

301 Elias sluzi ako obraz aj Tertulianovi, ktory celkovo odmieta myslienku reinkarnacie ako takej

prave na jeho pripade, ktory sa ma vratit nie po vlastnej smrti, ale bez toho, aby umrel, a teda jeho
dusa nemoze byt ,,presunuta“ do iného tela. Svet ma teda opit navstivit osobne. JOYNES, s.466
32 pPOKORNY, Uvod 5.406

303 Tamze. 5.485
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z pohanov k Zidovstvu, alebo nezndmy krestansky ucitel (ktory napisal list Jakuba
priblizne na konci 1.storo¢ia*” do diaspory), ktory nadvizuje na legendarne latky
Eli4dSa ako modlitebnika.

V krestanskom kandne teda sluzi Elid$§ ako typ proroka v kristologickom
kontexte, kedze sa spaja s identitou JeziSa Krista, ktory je chapany ako naplnenie
mesiasskych a eschatologickych o¢akavani, dalej ako ElidS sdm o sebe v spojeni s
exemplom v ekleziologickom kontexte, ktoré sa tyka vzajomného vztahu cirkvi
a zidovského (pripadne pohanského) naroda a ako priklad modlitebnika.
Novinkou v ponimani Elid8a je v Novom zakone zmienka o jeho utrpeni.’®®
Neexistuje vSak starozakonné proroctvo, ktoré by hovorilo o ElidSovi ako
o niekom, kto ma podstapit utrpenie,*” a tato zmienka sa v evanjeliach nachadza
skor v popise Janovej ulohy, nemusi sa teda vztahovat k utrpeniu Elid$a, je ibavo
volnej linii, ktora vyustuje do utrpenia JeziSa Krista. Tyka sa teda iba utrpenia
niekoho ako Elidsa. Utrapy sa v$ak daji ponimat ako vseobecny ortiel nad
vernymi. Pokladanie Jana Krstitela a JeziSa Krista za vtelenie inej osoby, pripadne
vySSej sily, sveddCi tiez o viere v navrat vyznamnych osdb v Palestine prvého
storocia.*' Starozakonné pseudepigrafy preberaju starozakonnu
latku ElidSa ako modlitebnika, nasledne Ccloveka, ktory nezakusil smrt
a spravodlivého proroka nad vsetkymi prorokmi. Tuto spravodlivost vSak
rozsiruju az do sudnej roviny a zalobu spractuvaju v eschatologickej rovine uz aj
zoCi-voci krestanskym (aj kanonickym) materidlom. Ponimanie Eli4$a ako toho,
ktory porazi stelesnenie zla na konci vekov, stvisi s vykladom Malachiasa, podla
ktorého spociva ElidSova uloha v roztriedeni dobrého a zlého na konci vekov
a ocistenia ludu od zlych prvkov.*"!

Oproti Novému Starému zakonu pribuda taktieZ bohata obrazotvornost

tykajuca sa vecného zivota a ElidSa nachadzajuceho sa pri Bohu. Krestanski

307 Tamze. s.767
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redaktori pseudepigrafov sa neboja preberat vSeobecne roz$irené dobové
zidovské (a v starSej vrstve niektorych pseudepigrafov pohanské) predstavy
o vzkrieseni a sude, ktoré maju napriek svojej ilustrativnej povahe vyznam, kedze
vypovedaji o nevyslovitelnom charaktere toho, ako dany autori a redaktori
rozumeli realite a eschatoldgii a pouzivali staro-novej obrazotvornost pre
artikulovanie svojej viery.

Spolo¢ne s Novou zmluvou v8ak pseudepigrafy zdielaju vieru, Ze
modlitba skrze Krista v duchu je ako modlitba spravodlivého, ktora ma priamy
dopad na skuto¢nost. Spolo¢né je aj myslienka inkltizia pohanov (a krestanov) do
zidovstva a Zidovstva do krestanstva a ElidSa ako Bozieho priatela, s ktorym sa
z ¢asu na ¢as skutocne rozprava.

Medzi pohladmi na vyvoj krestanstva a judaizmu, kde sa bud povaZuje
krestanstvo za odnoZ judaizmu a zaroven sa za povodné nabozenstvo poklada
judaizmus, sa okrem tychto dvoch vyraznych linii, ktoré zddraznuju rozdielnost
krestanstva a rabinskeho judaizmu, vyskytuje aj pochopenie tohto obdobia ako
obdobia stredného judaizmu, kde rozne prudy tohto naboZenstva vratane
krestanstva existovali vedla seba a vyustuju dokonca do takych tvrdeni, Ze aj
samotné krestanstvo oznacuja za judaizmus.*'? Prave tato pestrost a kontinuita
zapri¢inuju podobné a rozdielne motivy v ElidSovskej legende.

NajzaujimavejSie chapanie toho kto je EliaSom, pochadza vSak az
z neskorsej doby a uvadza ho chasidska poviedka.*"?

Jedného dna sa prosty chasid vybral za Baal Sem Tovom a povedal:

»Rabbi, rdd by som na vlastné oci videl proroka Elidsa.“

» Tojelahké. Hned'Ti poviem, o mds urobit. Zober si dva koSiky —jeden naplit
jedlom a druhy detskym oblecenim. Potom sa pred Ros Ha-Sana vyber do Minsku.
Na pokraji mesta, hned pri lese stoji oSarpany dom. Ndjdi ho, ale neklop hned na
dvere, chvilku tam postoj a vyckaj a tesne predtym, ako sa budu zapalovat sviecky,

zaklop na dvere a poZiadaj o pohostinnost. “ povedal Baal Sem Tov.

312BAUCKHAM, World s.176
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Chasid Siel domov a povedal svojej Zene o svojej pldnovanej ceste, td viak
nebola velmi naklonend tejto myslienke.

»Ako mozes opustit svoju rodinu? Mds predsa vziat deti do synagogy!“

wAle no tak! Mdm jedinecnu prileZitost vidiet ElidSa na vlastné oci!

Zena sa nakoniec nechala prehovorit, chasid sa teda vybral na cestu tak ako
mu poradil Baal Sem Tov. Naplnil kose jedlom a oblecenim a Siel do Minsku, kde
nasiel za mestom napoly zriicany dom. Prisiel tesne ku dverdm a nehybne nactval.
Pocul v$ak iba detsky usedavy plac¢ a vzlykot.

»Mama, sme hladni! Je Jom Tov a my si nemdme o obliect. “

Chasid vsak pocul odpoved: ,,Deti, nestrachujte sa. Boh ndm posle proroka,
ktory ndm prinesie vsetko ¢o potrebujeme!“ Potom chasid nedockavo zaklopal na
dvere a ked mu otvorili, spytal sa, ¢i s nimi mozZe cez tento sviatok ostat. ,,Ako vds
len pohostime, ked nemdme Ziadne jedlo?* spytala sa Zena. ,,To nic,“ odpovedal
chasid, ,,Mdm dost jedla pre nds vSetkych. “ Vosiel teda dnu a otvoril kosik a rozdal
jedlo a Saty detom, ktoré si hned rozchytali nohavice, baretku a koSele. Zostal s nimi
eSte dva dni, ale vobec nemohol spat. Akoby aj mohol? Ved ¢o keby zmeskal Sancu
stretnut ElidSa? Ale nikde nikoho.

Chasid Siel teda druhd raz za Baal Sem Tovom a durdil sa: ,, Majstre, nevidel
som Elidsa!“,,Urobil si vSetko ako som Ti kdzal?“ spytal sa Baal Sem Tov. ,,Hej!“
povedal chasid. ,,A naozaj si ho nevidel?“,,Vobec!“ ,Si si tym tplne isty?“ ,,Ano,
Rabbi, nikoho som nevidel.“ Baal Sem Tov odpovedal: ,,Potom sa tam bude$ musiet
vrdtit na Jom Kippur. Do toho istého domu. Vezmi aj koSik s jedlom. Ale opdt
chvilku pre istotu striehni pri dverdch. “

Chasid sa vrdtil spdt k svojej Zene a povedal jej o svojom vylete na Jom —
Kippur.

»Ako mozes zase opustit svoje deti?“
mohol neist... “ Jeho Zena znovu privolila a povedala, Ze dva-tri dni su dost dlhy ¢as

na to, aby clovek videl Elidsa.
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Vrdtil sa teda do Minsku, tentoraz radsej o nieco skor a prikradol sa ku
dverdm. Opidt pocul ndramny plac: ,,Sme hladni! Cely deri sme nic nejedli. “ Mama
im povedala: ,,Deti! Spomerite si ako ste nariekali pred RoS Ha-Sana, Ze si nemdte
ani Co obliect a nemdte ani ni¢ na jedenie? Vtedy som Vdm povedala, aby ste
doverovali Bohu a Ze vdm posle proroka ElidSa, ktory vdam prinesie jedlo a hdby
avSetko Co potrebujete. Teraz zase placete, ale uznajte sami, nemala som pravdu?
Co ste na vlastné o¢i nevideli, Ze Boh poslal Elidsa s jedlom a so Satami a ostal

s nami eSte dalsie dva dni? Teraz ste zase smutni, ale nebojte sa, ElidS pride zas.“

Potom chasid pochopil a zaklopal na dvere.
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