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Abstrakt

Predmiétem této prace je studium lakandonskych indjgednoho z nejmensich domorodych
etnik mayského {jvodu Zijicich ve dvou domorodych komunitach uknilakandonské
dZzungle, v Chiapasu, v Mexiku. Z&mji se na Zivot Lakanddnv doks, kdy Zili v relativni
izolovanosti od v§Siho s¥ta i na zmdny, ke kterym v jejich Zivotech doSlo vithu 20.
stoleti. Zvlastni pozornostémuji zejména prognam lakandonské rodiny a postaveni
lakandonskych Zen. V praci vychazim z dostupnydogtafii o lakandonskych indianech, z
teorie kulturni zmny, z gendrovych teorii ar@devsim z vlastniho, dlouhodobého terénniho
vyzkumu realizovaného v letech 2008 az 2012 ve ddomorodych, lakandonskych

komunitach Lacanja Chansayab a Naha.

Abstract

The main goal of this thesis is to study the lifel @ustoms of the Lacandon Indians, one of
the smallest indigenous groups of Maya origin, vikie in two villages in the Lacandon
jungle, in Chiapas, Mexico. The thesis is focused_acandon life from the time when they
were living in relative isolation from the outsideorld, and also on changes that have
occurred during the 20th century. It has been qadily considered the changes in the
Lacandon family and the position of Lacandon womé€he study is based on available
ethnographic studies, gender theories and espe@allmy own research realized in the
communities of Lacanja and Naha from 2008 to 2012.

Kli¢ova slova: Chiapas, Mayové, Lakandonové, kultummina, lakandonské Zeny

Key words: Chiapas, Mayas, Lacandones, culturaighalacandon women
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Uvod

Predmétem mé disertmi prace jsou protgmy kultury a spolénosti lakandonskych indién
Zijicich v pti domorodych komunitdch v severgésti Lakandonské dZzungle v Chiapasu
v Mexiku. Lakandonové jsou nejm&paietnym chiapaskym etnikem a dlouhoda@aujimayji
oproti ostatnim domorodym skupinam odliSné postavidejprve proto, Ze nikdy nespadali
pod Spasiskou kolonialni vladu, nepracovali na velkostatcani na kavovych plantazich.
Za druhé proto, Ze ziskali status poslednich pfawlayi, coz jim umoznilo ziskatadu

ekonomickych a politickych vyhod.

Pro studium kulturni zgmy jsou pra¥ Lakandonové zajimavyn¥ipadem, nebidk zasadnim
zmenam v jejich spolkénosti doslo v porrné nedavné dab(druh& polovina 20. stoleti), za to
ve velké intenzit. Zivot lakandonskych indid&n ovlivnilo sesthovani do trvalych osad,
vybudovani pistupovych cest, zavedeni eliéky, prichod tseltalskych a cholskych etnik
do Lakandonské dzungletigtup k modernim technologiim i pravidelngjgzdy antropolog

a turisti. Ve své préci se zaffuji na to, jakym zfisobem se tyto WjSi, obecné faktory
podilely na modifikaci uzivanych nastiipgvyki, pravidel, hodnot, ideji, rodinné organizace

a postaveni zen.

Prace je koncipovana détyi zékladnichéasti. V prvni z nich vychadzim z dostupnych
historickych etnografii. Sttné popisuji, kdo byli Mayové vigdkolumbovském obdobi, a
jaky vyvoj nastal v mayskych oblastech po &fsk@& konkvisé a mexické revoluci. Dale se
se zde wnuiji historii lakandonskych indidin piicemz vychazim z popisprvnich cestovatél

a badatél z 18. a 19. stoleti, ke navazali s lakandonskymi rodinami prvni kontakty.
Detailrgji se pak zaobirdm studiemi prvnich antropdlag etnolog, ktefi realizovali mezi
Lakandony dlouhodobé terénni vyzkumy wlpthu 20. stoleti. Zagtuji se na vzhled a
charakter Lakandan spol€ensky systém, rodinné usgdani, zfsob obzivy a nabozensky
systém. Ve druhéasti své prace seinuji dilezitym znménam, které v Lakandonské dzungli
nastaly. Zarstuji se na prvni obchodni kontakty mezi Lakandomkalnim s¥tem, na vznik
trvalych osad, kolonizaci Lakandonské dzungle, efgmi Lakandonské zony, rozvoj
ekoturismu a fitomnost antropolag Treti actvrta cast je zaloZzena na poznatcich ziskanych

béhem terénniho vyzkumu realizovaného v domorodycmikatach Lacanja Chansayab a



Naha v letech 2008 az 2012. Zde vychazim z teouiéutai zmeény, kterou rozpracoval
George Foster, a snazim se ukazat, do jaké mida splikovat na prosmy lakandonského
etnika. Zangiuji se na zminy v oblasti technologii, Z@obu obzivy a nabozenstvi. Zvlastni

pozornost ¥nuji proménam rodinné organizace a postaveni lakandonskycth Ze

K Lakandorim jsem poprvé fijela na j&e v roce 2008. Nejprve jsem se snaZila navézat
kontakty s mistnim obyvatelstvem, poznat sgehskou organizaci v komusih uspeadani

v jednotlivych rodinach. VSimala jsem si toho, cakandonové &aji béhem dne, jak travi
volny ¢as, jak funguje mistni Skola a klinika, kdo vyuZlw@madnou dopravu, co se kupuje
v mistnich obchodech, kdo ma v rodinach hlavni odplwvaci pravomoce a jak se jejich
zpasob Zivota mini v zavislosti na turistické nebo neturistické w€z Zajimalo ng, jaké

zmeény vnimaji Lakandonové jako pozitivni a jaké naopdknitaji.

V prvnim roce jsem navézala v Lacanji pravidelngtikty s 12 lakandonskymi rodinami,
v 9 z nich byl hlavou rodiny muz (1 Zena byla rateea a 2 vdovy). V Naha jsem pracovala
s 10 rodinami, d¥ z nich byly polygynni domacnosti, kde hlavami rodibyly vdovy.

V letech 2009 aZz 2012 jsem se z#ila kromé obecnych prorn lakandonské spalgosti
zejména na uspadani v rodindch a na postaveni lakandonskychziéastni pozornost jsem
vénovala tomu, do jaké miry oviiwji obecné faktory status Zen v jednotlivych
domacnostech, jaka je jejich role ve sgeleském a politickém zZivétkomunity a zda maji
moznost zapojit se do ekonomickych aktivit souveseh s rozvojem ekoturismu. V realizaci
této ¢asti vyzkumu jsem pouZivalaiiptup z@astréného pozorovani, nestrukturované,
hloubkové rozhovory s lakandonskymi Zenami v dordgeh komunitach Lacanja a Naha a
rozhovory s pedstaviteli organizaci zejména Na-Bolomu, jez pvation¢jakou dobu

v Lakandonské dzungli a s antropology a lingvidtieti zde realizovali térénni vyzkumy
nebo oblast velmi ddgb znali: Dr. Tim Trench, Dr. José Luis Escalonatdfi@, Dr. Enrique
Erosa a Dr. Jan de Vos. Celkojgem pracovala v Lacanja s 12 Zenafiangch ¥kovych
skupin, s nimiz jsem vedldadu dlouhych, nestrukturovanych, hloubkovych rozimbv

S dalSimi Zenami v komugitjisem vedla &kolik kratSich rozhovar. S muzi jsem mluvila
také, ale kuli zvykim v komunit a casté Zarlivosti nebylo mozné vést s nimi hloubkové
rozhovory o sameét VSechny rozhovory jsem realizovala ve 3gtmeé, pouze v komunikaci
se starSimi Zenami, které nemluvi S$fisky, mi pomahali sigkladem z lakandonské

maystiny do Spaitstiny jejich ckti.



Prvni obecnou hypotézu jsem si stanovilagjgdied prvnim pijezdem do Lakandonské
dZzungle a k jejimu formulovani jsem pouzila dostgtnografie: ,Lakandonsti indiani maji
velmi silné zakdeniné zvyky a naboZenské ideje, ktefgstavaji rezistentni ifps rozvoj
turismu a vliv modernich technologii.“ Pdijpzdu do Lakandonské dzungle jsem musela
hypotézu peformulovat a blize specifikovat. Zjistila jsem, Zakandonové iz neziji tak, jak
je popsano v etnografiich.&sina z nich jiz opustila traghi naboZenstvi i dalSi zvyky a
pravidla, dive velmi charakteristickd pro Lakandonskou sgmbst. Rozhodla jsem se, Ze se
zan®iim zejména na rodinu a prény v postaveni zen. Dalgi hypotézy jsem si stanovila
az po pijezdu do lakandonskych komunit v roce 2008. lydspengny zpisobené v&simi
faktory (turismus, modernizace, média, trvalé koityurelektina.) nedochézi ke stejnym
proménam ve vSech lakandonskych domacnostech. 2) Postdea je velmi diznorodé a

zavisi na autor#t dané domacnosti. 3)tulezitou roli v pronénach hraje ¥kovy rozdil mezi

mladsSi a starSi generaci.

Topche a Turish v dZungli, Lacanja 2010. Foto: Lu@ N&asova.
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1. Mexiko

Mexiko je nejjizreji polozenym statem Severni Ameriky, ktery se sworiohou 1 972 550
km? je 14. nejwtsi zemi s¥ta. Na severu hrakii s USA, na jihovycho#l s Guatemalou a
Belize. Na vychod ho obklopuje Golfsky zaliv a Karibské i@y na zapa# Tichy ocean.
Mexikem prostupuji od severu ¢lypasma pohid Kordiller, Sierra Madre Oriental a Sierra
Madre Occidental. Sénem na jih se nachazi vulkanicka zéna se sopkarpoéatépetl a
Ixtacihuatl. Jihozapadnimi mexickymi staty od Jalig¥es Oaxacu se rozprostird horské
pasmo Sierra del Sur, jez jgepuSeno Tehuatepeckou Siji, na niz navazuje krapnaiidoli a
panvi prochazejici mexickym statem Chiapas. Na jjbuMexiko zakogieno severf
vybihajicim nizinatym poloostrovem Yukatan. Mexigky Uzemim prostupujefada
klimatickych zon, diky nimZ se zde vyskytuji jakladti subtropickych deStnych pralesa
jihu zen®, tak i oblasti pousti a polopousti na severu.

Mexiko. Zdroj: google.com
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Mexiko je federaci tvienou z 3Xlenskych stét a Federalnim distrikterhVykonna moc je

v rukou prezidenta, ktery zastava régmoli predsedy vlady, do niZ sam jmenuje 18 mifistr
Prezident je volen pragtdnictvim gimych voleb na dobu Sesti let a nera byt znovu zvolen

v nasledujicim volebnim obdobi. Zdkonodarnou mommatarosti parlament, ktery se sklada
Z poslanecké smovny tvaené 500 poslanci volenymi na dobiulét a senatem zastoupenym
128 senétory volenymi jednotlivymi staty na dobst8ket. Docela kazdého Zlenskych stét

a Federalniho Distriktu je volen guvernér. Neggsn politickou stranou v zemi byla do roku
2000 strana PRI (Partido Revolucionario Institueipnkterou v nasledujicich prezidentskych
volbach vystidala po vice nez 80 letech strana PAN (Partidadkcblacional) s prezidentem
Vicente Foxem. V roce 2006 byl zvolen prezidenteit oeprezentant politické strany PAN,
kterého v letoSnim roce (2012) znovu vl prezidentsky kandidat strany PRI, byvaly

guvernér statu Mexiko, Enrique Pefia Nieto.

V Mexiku Zije vice nez 112 miliahobyvatel, z nichZz 23 % Zije v lokalitdch s miérez 2500
obyvateli. \tSina ekonomicky aktivnich obyvatel starSich 14 peacuje ve sluzbach a
aktivitach souvisejicich s turistickym ruchem (8%). V pimyslu je zamstnano 24,4 % a
v zentdéIstvi 13,36 % obyvatel. Pouze 64 % z celkové pamulana alespo zakladni
zdravotni a sociélni poji&ti. Analfabetismus dosahuje v Mexiku u obyvatelSth 15 let
6,8 %. V Mexiku Zije kolem 7 milioin obyvatel hovéicich rekterym z dialeki indianského
jazyka. Nejzn¢jSimi z nich jsou nahuatl, maystina a mittéa. Nejvice domorodé populace

Zije ve statech Oaxaca, Querrero, Chiapas a YuKatan

Mexiko je zemi kontrad{ které se ukazuji nejen ve velmiznorodych pirodnich
podminkéach, v rozdilech mezi venkovem &stem, ale také v kazdodennim Ziotistnich
obyvatel. Nktefi z nich, zejména v hlavnimd&sie nebo na severu zémmaji stabilni, doke
placené zawstnani. Jejich &i ¢asto jsou zapsany v soukromych Skolach po celow dob
studia a domacnost s nimi obvykle sdilitiehh nebo hospodyh Zarover zde Zije fada
obyvatel, kté pracuji v neformalnim sektoru (potri prodavai, délnici na stavbacki zeny
v domacnostech jinych rodin), jejichtpnérné nesicni vydelky obvykle nepekratuji 3000
K¢&. Jejich @ti jsou zapsany ve Skolach v domorodych komunitéeito na periferiich&iSich
mest. VetSinou se jedna o Skoly multigrado, ve kterych mden ditel na starosti &kolik

! Distrito Federal DF — oblast hlavniha@sta Mexico City

2 Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, BIE2010
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ro¢nika zéarovei. Nekteré dti nechodi do Skoly #bec, neb6 se musi zapojit do pracovni

¢innosti ve velmi ranémeéku, aby pomohly udrzet rodinny rozjsi.

1.1. Chiapas

Chiapas lezi na jihovycheédMexika a hranii na severu s mexickym statem Tabasko, na
zapad s Oaxakou, na jihovychéds Guatemalou a jihozapadni hranicitfiveolrezi Tichého
oceanu. Chiapas mé velienity povrch. Vyskytuji se zde jak Grodné nizirgy jihozapad,

tak horské febeny Sierra Madre tdhnouci se agdt zem k jejimu jihovychodu. Jih ze#n
uzavird Lakandonska duzngle. Chiapasem protékajivaiké ieky Grijalva a Usumacinta,
které odvoduji témer celé Uzemi. Oblast Chiapasu je narozdil od jingékti Mexika
pomérné bohatd na désvé srazky a krotndvou jiz zmiknych fek je zde porrné hojny

vyskyt dalSich menSidtek a jezer.
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V Chiapasu Zije 4,8 milian obyvatel, z nichz 1,6 milian tvofi domoroda, indianska
populace hovidci rekterym z dialeki mayského nebo zoqueského jazyka. N&gp@jSimi
skupinami jsou Tsotsilové (417 tisic) a Tseltald¥é1l tisic) obyvajici horskou oblast Los
Altos, dale zde Zziji Tojolobalové (53 tisic), Mango\20 tisic), Cholové (192 tisic),
Lakandonové (1 tisic) a indiani z jazykové skupfimgue (54 tisic.

Chiapas zaujima paradoxni postaveni, figlifes své nerostné bohatstviipatodnes mezi
nejchudsi staty Mexika. Vice neZ 50 % obyvatel Zij@alych, domorodych komunit&tke
ztizenou dopravu do nejblizSichést, omezenou zdravotni §i¢ piéistupem ke vzélani i k
placenym pracovnim fpezitostem. V Chiapasu jsodtyii vetSi nestska centra, Tuxtla
Gutierréz (hlavni rgsto), San Cristdbal de Las Casas, Tapachula a @ordé Dominguez,
kterd v poslednich letech zaznamenala imigradaidtisidiAnskych obyvatel hledajicich novy
domov kwili ndboZzenskym konfliktm v domorodych osadach i &v ekonomické situaci.
Tapachula, ktera lezi ¥gné blizkosti hradniho gechodu s Guatemalou je r@ancentrem
migranti ze Stedni Ameriky, kt& hledaji v Mexiku pracovniiflezitosti nebo se snazi dostat
do USA.

V Chiapasu je z celkového @a obyvatel 36,7 % ekonomicky aktivnighv&tsina z nich
pracuje v zergdélstvi (42,8 %) a ve sluzbach (42,9 %), 13,5 % jem&dnano v dkterém
z pramyslovych od¥tvi. 41,7 % obyvatel nema ani zékladni zdravotrsioaialni pojistni.
Rada obyvatel Chiapasu pracuje v neformalnim sekika poulni prodejci, dlnici nebo
hospodyg v ekonomicky zajigin¢jSich rodinach. Jejich ifpmy jsou tak velmi nizké a

nepravidelné. Analfabetismus u osob star$ich 18dsahuje 17,8 %.

% Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, BN2010

* Poset obyvatel v malych komunitach obvykle iekrasuje 2500
® Ekonomicky aktivni obyvatelstvo starsi 14 let

® Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, BI2010
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2. Mayové v predkolumbovském obdobi

Mayové byli jednou z nejvyznanySich kultur gedkolumbovské Mezoameriky a svoisi
postupr vybudovali v letech 2000fpn. |. az do 1600 n. |. na tzemi dneSnichidtéxiko,
Guatemala, Belize, zapadni Honduras a Salvador.oMaywynikali nejen dokonalymi
poznatky z oblasti matematiky a astronomie, prapracou architekturou, ale také
schopnosti vybudovat svdisi ve velmi rozdilnych firodnich podminkach (Adams a kol.,
2000). V pfibehu predkolumbovského obdobi osidlili jak oblast tropiak&ingle ve Sedni
Americe s bohatou zasobarnou vody a biodiverzitly,Horské oblastifpsahujici 2000 matr

nad mdem i poltezi a semiaridni pl&ma Yucatanu.

V mexickém Chiapasu dosahla maysk&e svého vrcholu v pibéhu klasického obdobi (250
az 900 n. I.), kdy byla vybudovanaralni centra Palenque, Bonampak, Tonina a Yaxilan.
Jednotliva mista se nikdy nesdruzovala v jednotné mayské impérale tvdila spiSe volnou

Archeologicka lokalita Palenque, Chiapas 2010. Foid ucie Ne¢asova.

konfederaci stéit mezi kterymi dochazelo dastym valénym konfliktim. Negasgjsi
piicinou valek bylo zvySeni prestize jednotlivych &tabzsteni Uzemici ziskani #jakého
luxusniho zbozi. Kolem roku 600 n. I., kdy klasickayska civilizace dosahla svého vrcholu,
obyvatelé nistskd centra z neznamychividi opustili. Nefasgji uvadkné giciny jsou

zemetreseni, klimatické zemy, napadeni cizim narodem neb@enpani zerédélské pidy. Se
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zanikem center veistdni oblasti vSak mayska civilizace nezanikla avjinladSim klasickém
obdobi a pozgi v obdobi poklasickém dochazi k prudkému rozvogyskych kulturnich
stredisek na Yucatanu (Solc, 1978).

Mayska spolénost byla silg hierarchizovana a rozhodovani o zivatvnitt jednotlivych
center pisluSelo pouze privilegované vrsfvktera néla na starosti nabozenské a politické
otazky. Na vrcholu spotaosti stala Slechta, jejiz nejvysdedstavitelHalach uinicmel ve
svych rukou veSkerou moc. Druhou velniileZitou spoléenskou skupinu tudo knézstvo.
slozené zad vyznamnych astronamfilozofi a matematik se ¥novalo oblasti nabozenstvi
a kosmologie. Americky archeolog Sylvanus Morleyadiy Ze Slechtu a Kastvo
pravdEpodobrg tvorili pokrevni @ibuzni a z toho wodu mezi nimi nikdy nedochéazelo
k Zadnym tidnim bopm. Krezi dokézali pedpowdét zatmeéni slunce, organizovali
nabozZenské ritudly, starali se o spravu chramoegeiter a tviili prosttedniky mezi prostym
obyvatelstvem a mocnymi bohy. Dikgnito Ukorim bylo kréZzstvo nejrespektovajsi a
nejobavanjsi spol€éenskou skupinou vzemi (Morley, 1977). NejptjSi skupinu

v mayské spolmosti tvdil prosty lid. Ten Zil v chattich postavenych z rakosu na&stskych
periferiich obklopeni kukiicnymi poli. Postaveni, kterdoveék ve spolénosti zaujimal, bylo
dano vzdalenosti jeho domova odiedu nésta (Solc, 1978). Prosti obyvatelé smavali
zenedélstvi a na polich gstovali kukuici, dyn¢, fazole, chilli a sladké brambory. V blizkosti
svych obydli chovali krocany a psy. Lovili jelenygpiry, pekari, pasovce a chytali ryby
v okolnich fekach (tamtéz, 1978). Kramzentdélstvi a lovu se &novali takéremesiné
vyrob¢ a pomahali na stavbach paldaa chrani. Kazdy prosty oan musel odvad
pravidelny tribut v podob kukuiice, lovené z¥ie, ptactva, tkanin a ryb svému vladci a
knéZim. Nejspod#Si cast spolénosti tvdili otroci, vétSinou ziad valénych zajaté. Status

otroka jedinec row¥ ziskal za gaky zlogin ¢i kradez (Chalupa a kol., 2001).

Mayské polyteistické nabozenstvi bylo stejako u ostatnich mezoamerickych kultur Gzce
spojeno s uctivanimipody. Dobré pirodni podminky byly kliové pro zerddélstvi, jez
zaji¥ovalo mezoamerickému lidu zakladni zdroj obZivydiémi se proto snazili uctivanim
boha slunce, vody, deéStkukuice a jinych pedejit nedro& suchu a hladomoru. Kazdou
Spatnou udalost jako ndklad zendtieseni, vybuch sopky nebo jinodinedni katastrofu
chapali Mayové jako pomstu bdtiSharer, Traxler, 2006). ,Mayské nabozenstélarsilng

dualistickou tendenci, ktera se projevovatgnym zapasem mezi silami dobra a zla o osud
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hojnost. ZI4, k jejichz atribim pati zmar a smrt, zjsobuji sucho, uragany a valkugini
kukurici a prindseji hlad a bidu,” (Morley, 1977, s. 109). Nadlwstvi a uctivani bdhhralo
dulezitou roli jak v Zivo¥ prostych obani, tak i vzneSené Slechty. Své bohy uctivali Mayové
pravidelnymi nabozenskymi ritudly. Kai museli Bhem olsadi dodrZzovat pisna pravidla,
kterd krong sexualni zdrzenlivosti zahrnovala i zdkaz konzwemaasa, soli a chilli pagek.
Jakékoliv poruSeniifkazi se pokladalo za velmgiky héich. Nedilnou satasti kazdéeho
obradu bylo péaleni kadidla, které ziskavali z kopalpwgskyice. Mayove byli peswdceni,
Ze kdyby khem svych otadi nepdlili kadidlo, bohové by je v nasledujicim rquarestali
(Sharer, Traxler, 2006). Séasti kazdého ritualu bylo také&impaseni obtin, Mayové se
snazili uspokoijit své bohy potravinami, cennostzwiraty, lidskou krvicastmi &l a nakonec

i celymi lidskymi bytostmi. Stejh jako Aztékoveé ¥iili, Ze bohy nejlépe uspokoji krvi.
Obkcétovani cloveka bolim se stalo saiésti mayskych dladi pravdpodobre az

v poklasickém obdobi a souviselo ighodem Tolték, ktei tento zmgsob uctivani
praktikovali (Morley, 1977). Mayovéili v nesmrtelnost dusSe a posmrtny Zivot, ktegild
na misto odp&inku a misto utrpeni. ,Ti, kdo spachali sebevradtiSenim, bojovnici zabiti
v bitve, lidé, kt&i byli obétovani, Zeny, jeZz zekaly pii porodu, a kazi prichazeli po smrti
rovnou do nebeského raje,“ (Morley, 1977, s. 1Rjj si fedstavovali jako sad porostly
posvatnymi stromyaxche kde mohou duse po namahavém Zivoedpcaivat a uzZivat si u
mnoZstvi jidla a piti. Dusé&cdh, ktei Zili Spatny Zivot putovaly do pod&t, kde byly mdeny
zimou, hladem a Unavou. Mayové bytepwdceni o nesmrtelnosti duse, proté&li, Ze peklo

a raj nikdy nekodi. ,VétSina mayskych bahtvorila skupiny poétyrech, v nichz kazdyih
byl spojovan s uwitou swtovou stranou a jeji barvou,” (Thompson, 1971, €3)3
NejdilezitejSim mayskym bohem byChac— bih des¢. Ten byl pro Maye zvldSdulezity,
neba’ na km zavisely zerdélstvi a obZiva. Nejobavdjsi z bozstev mayského panteonu byl
Ah Puch bah smrti (KI&p$ova, Kratky, 2001). V obdobi poklasickém séalanejvice uctivat
bih Kukulkar zobrazovany v pod@b Opgeného hada. Jeho uctivani prgwadobrs

souviselo s fichodem Tolték ze stedniho Mexika.

Mayska nésta se staifa podle pedem pipraveného planu. Kazdy chram, palac, astin
socha nily jiz dopredu gipravené misto. Planemést se zabyvali vyhradnknézi, ktei

" Maysky Kukulkan je Quetzalcoatl, jehoZ kulivezli na Yucatan Toltékové. S uctivanim Kukulké&muvisi
konani pravidelnych lidskych &t.
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vychazeli ze svych astronomickych, kosmologickychahoZzenskych znalosti. ,Misto, kde
Mayové Zili, symbolicky reprezentovalo vesmir avmiaswtové strany,” (Sharer, Traxler,
2006, s. 722). Mayové rozliSovali vétsine svych nést severni a jizni zonu. Severni zéna
pro re symbolizovala nebeskou sféru, a proto zde&itahramy zasecené bolim a hrobky
vyznamnych byvalych panovnikJih reprezentoval sféru pozemskou, v niz sesstabytné

palace a kamenné domy Slechty a nejbliZzSitibugnych. Severni a jizni oblast obvykle

propojovala ksts ursené méové He zvané pelofatamtéz, 2006).

Mayové uzivali hieroglyfické pismo, jehoz g@eini systém prauwtpodobré pievzali jiz od
Olméki a déle jej rozpracovali a zdokonalili. Mayské mpizachycovaly fedevsim
chronologii, astronomické poznatky a udalosti tigiage nabozenskych slavnosti dauti.

V zivoté bézného obana nemslo pravdpodobré pismo zvlastni vyznam a v dobach dobyti
Yucatanu jej ovladala pouze privilegovana vrstva&zkn(Opatrny, 2003). Své hieroglyfy
piedstavitelé Slechty tesali do kamennych stél, maépd desky, obtni oltae i zdi chramu.
Kromé¢ toho se malovaly na keramiku a zapisovaly do kpinihu tvoril jen jediny arch
papiru, Siroky asi dvacet centimeta dlouhy gkolik metni. Tento pruh se skladal jako
leporelo. Kazdy zlom tvd stranku Sirokou asi 15 cm. Psalo se po obowatia, a to tak, Ze
nejdiive se popsaly vSechny stranky na jedné &tpa@su a potom na druhé. Obsah byl poté
roz&klen do rekolika kapitol, které majitzny paet stran,” (Thompson, 1962, s. 230). Papir,
ktery se k psani knih pouzival, vysibMayové z vlaken ziskanych ze specialniho druhu

fikovniku.

Mayové vymysleli dva typy kalenég, které hraly v jejich kazdodennim Zigatilezitou roli.
NaboZensky kalend& 260 dnech se vyuZivatgaevSim ke stanoveni data pro ndbozZzenské
obrady. Druhy kalendamél 365 dni a byl dlezity predevSim pro ze#délstvi a astronomii.
Podle & Mayové &déli, kdy maji zasit, sklidit Grodu, hledat nové pokaly presre z&it s

jeho mycenim a vypalovanim. &sky kalenda se @lil na 19 nesiai po 20 dnech, na jeho

8 Pelota byla ritualni mibva hra provozovana na téhtelém mezoamerickém Gzemiti$&s bylo nefastji ve
tvaru pismene | nebo H. Nejzachovalej§$th se nachazi v Chichen Itza na Yucatanu a je dladhs7 metr.
Hra propojovala nabozZenské a astronomické tradiobyb mée symbolizoval pohyb slunce po obloze a hra
méla ukazat, s jakymi nebezfieni se slunce ifp své kazdodenni pouti setkava. Elrénohli ke He pouzivat
pouze lokty, boky a kolena. Hiia ktefi prohrdli, ukézali, Ze nejsou schopni slunce ciarénbyli okstovani
bohim.
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konci pak zbylo pt dni. Téechto gt dni povazovali Mayové za obdobi zwla¥ebezpené a

zpravidla se snaZili vyhnout aktivitani pichZ by si mohli jakkoliv ubliZif.

Mayské malby v Bonampaku. Foto: Lucie Néasova.

Kromé propracovaného kalenida znalosti hieroglyfického pisma vynikali Mayoviaune
svymi znalostmi z oblasti astronomie. Dokazalitesposti uit vS8echna minula i budouci
zatmeEni slunce. \déli, jaké postaveni jednotlivé planetyidr Zemi zaujimaji, a téet

s presnosti utili obéznou drahu VenuSe na 583,92 dne, coz zaokroulaib84 dny, mirné
odchylky si maysti k&zi byli dokre wdomi (Morley, 1977).

MayskariSe byla dobyta v fibéhu 16. stoleti Spaskymi vojsky pod vedenim Francisca
Monteji a jeho syna. Jediné mayské etnikum, kterémpod#lo udrzet svou autonomii az
do 17. stoleti, byl bojovny néarod itZijici v oblasti jezera Petén Itza. Spti duchovni se
nejprve pokouSeli navazat kontakt s ndrodeni Hdrovou cestou, ale nedspe. Hlavni
itzsky n&elnik byl peswdcen, Ze pro fjeti jiné viry jeSt nenastal vhodnyas. Po
nezddeném pokusu vyslal yucatansky guvernér profintzozbrojené vojsko. Itzové se vSak
Sparglam ubréanili afadu jejich vojak a duchovnich zajali a ve vhodny okamzZikstolvali

°Viz karneval u dnesnich May
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svym boZstum. Itzové také podnikaliasté ndjezdy do okolnich mayskych vesnic, které jiz
piestoupily na keg’anskou viru, a zajimali a vrazdili jejich obyvateRoku 1697 nechal
guvernér shromazdit velmi petné vojsko vybavenéistnymi zbragmi a cly a vyslal je do
koneného boje proti Itim. Stovky ItZi povstaly proti Spafiam na kanoich vybaveni luky a
Sipy. Ti je nejprve vyzvali, aby se dobrovéiwzdali, gijali kieg’anskou viru a podrobili se
nadvlad Spartlské koruny. Itzové vSak odmitli a &di vystelovat Sipy. Dote pipraveni
Spartlé zareagovali $tlbou z pusek a s ko#reou platnosti se jim poti'o obsadit hlavni

mesto Ital a vyhlasit dobyti mayského impéria (Sharer, Tna2606).

Shrnuti

Mayové byli jednou z @lezitych kultur gedkolumbovského obdobi. Sva&sta vybudovali ve
velmi odliSnych pirodnich podminkach na Uzemi dneSnich astétexiko, Guatemala,
Salvador a Honduras. V mexickém Chiapasu dosahiskaaiSe svého vrcholu v pbéhu
klasického obdobi, kdy byla vybudovana centra Rplen Yaxilan a Bonampak. Mayové
vynikali nejen propracovanou architekturou, alegtakalosti pisma a astronomie. Vymyslel
dva typy kalendé, které hraly @leZitou roli v jejich kazdodennim i naboZzenskémokiv
Mayska spolénost byla stratifikovana do spoknskych tid, pricemz nejvySe stalo Kdstvo

a panovnici, nasledovali vojaci, poté prosty lidakonec otroci.
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3. Vyvoj v mayskych oblastech v odbobi po spanélské konkvisté

Mayove, ktéi prezili valené konflikty se Spatiskymi vojsky a epidemii dlipky, neStovic,
spalntek a dalSich nemoci, bylifgmistni do oblasti v blizkosti Spalskych nest
zalozenych Spaitskou katolickou cirkviRada z nich psla o ¢ast své pdy. Po Spatiské
konkvisg pracovali Mayové stefnjako jiné indidnské skupiny v Mexiku pro koloniaét

v ramci systému encomiendy, podle kterého byly roaf&ené indidnské vesnice aista
pridéleny encomendém — Spaslam, ktei meli obyvatefim zajistit Fistup ke keganstvi,
vzklani a distojnému Zivotu. Domorodci jim &h na oplatku odevzdavat své zemilské a
femesiné produkty. Encomertdeacali brzy své pravomoci zneuZivat a nutili indidng n
ziskanych pozemcich bezplatpracovat. Kvli zneuzivani pravomoci a zottmvani indiérd,

na které upozornil jiz Bartolomeo de Las CaSqsijjala vlada nové zakony, jeZahy chranit
prava indiad a zajistit jim lepSi zivotni podminky. Systém emeendy proto nahradil systém
repartamienta, ktery ghdomorod@m umoznit ziskat za svou praci alespoinimalni mzdu.
Vznikla tak republika indiah a republika Spatht. Pro kaZzdou z nich platila ¢ita pravidla,
jez museli jeji obyvatelé dodrzovatélBchaim byl zakdzan dlouhodoby pobyt v indianskych
oblastech, indiani zase nemohli mit zkiram¢li povinnost nosit oblk&eni typické pro jejich
komunitu, museli platit tribut Spalskému krali a odvad desatky katolické cirkvi. Zaroxie
mistni indidnska vldda musela vzdy vybrat domorokgmvinné praci na velkostatcich
(Wasserstrom, 1983). Pro sna@n komunikaci s domorodym obyvatelstvem vyuzZivali

Spartlé kaziky, byvalé indianské sélniky, mistni soudce, vytce dani, mayordomy a dalsi.

V pribéhu kolonialniho obdobi vypukigada menSich i&sSich povstani indianskych obyvatel
za sva prava. V Chiapasu p&bio prvni domorodé povstani v letech 1532—-1534eldgtyfti
roky po jeho dobyti. ,Proti Spétské nadvlad tehdy povstali Chiapanekoveé, dnes jiz
vymizely narod pafci do mayské jazykové skupiny. Podle gstv byli po p@&atesnich
vitézstvich zatléeni do Sumiderského kanu, kde ra&i spachali hromadnou sebevrazdu,
neZ aby padli do zajeti Spaf,“ (Macha, 2001, s. 24).

19 Bartolomeo de las Casas fefransky biskup &astnici se Cortésovy dobyvatelské expedice. Byhijad
z prvnich, ktery oge vystoupil proti nelidskému zachazeni s indianskgiyvateli.
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V praibéhu 18. a 19. stoleti rostly nepokoje jak na straltomorodé, ktefi prichazel

o zen¥delskou pidu a byli nuceni pracovat jako petma velkostatcich, tak na stégkreok,
ktefi presto ze disponovali ztiaym majetkem, nemohli Zadnym tgmbem ovliviovat
kolonialni politické @ni. Po dlouhych bojich uznalo roku 1821 Sgisko Novému situ
nezavislost a vznikly dva samostatné staty — Megikduatemala, kterd v té dobahrnovala
krom¢ mexického Chiapasu jéssttedoamerické provincie Salvador, Honduras, Nikaraguu
Kostariku. Mexiko se s od§tenim Guatemaly neciid smiit a snazilo se ji fipojit zpét. Po
dlouhych sporech se vSak Guatemalét @samostatnila. Mistni vlada v Chiapasu rozhodla
piipojit stat k Mexiku a definitiv se odtrhnout od Guatemaly. Zivotni situace doméinod
obyvatelstva se k lepSimu neamia. Kolonialni vlada jim zartovala alespb zakladni prava,
o ktera po ziskani nezavislosttigli. DoSlo ke zruSeni indianskych republik, coZlon
napomoci asimilaci indianské populace se zbytkemywatelstva. K tomu vSak nedoSlo a
aindiani astali na dd spol&€enské pyramidy pdizeni bohatym kredim a mestiém. Ti
vlastnili wtSinu zemddélské pidy a indiani pro & byli nuceni pracovat. Velkostatky —
haciendy se zaly objevovat jiz na konci kolonialniho obdobi gekich hlavnimu rozvoiji

piedevsim na Uzemi Chiapasu dochazelo azil¢po 19. stoleti (Chalupa a kol., 2001).

V letech 1910-1919 vypukla mexicka revoluce, jejimevnim cilem bylo zlepSeni Zivotnich
podminek domorodych obyvatel. Bsini roli v jejim pabehu sehréli radikalové Emiliano
Zapata a Pancho Villa. Zapata wyiivdlan z Ayald?, v nsmZ pozadoval navraceni pozeink
rolnikam, které jim byly nelegatha nasil@ zabaveny vlastniky haciend. V roce 1910, kdy
paftilo 97 % pidy 1 % populace a 96 % vSech obyvatel Mexika viespouze 1 % fpdy, sSi
Zapata ziskal mezi venkovany mnohidzpivci. Zapatovo Usili o navraceniigy do rukou
drobnych zer&délcu se projevilo v no¥ vydané Ustay z roku 1917. Vlada vlanku ¢. 27
zarwovala agrarni reformu, zruSeni haciend i@rqedleni pidy chudym zer&délcam
(Womack, 1970). Ve 20. letech 20. stoleticada dochazet ke znarbdvani pidy
velkostatk#i, nelegald obsazené v fibéhu 19. stoleti. V Chiapasu, kde 1500 velkostditka
vlastnilo 76 % vesSkeré zeuIské pidy, se oproti jinyméastem Mexika dotkly prvni roky

agrarni reformy jen velmi okrajév (Macha, 2001). K neftSimu ruSeni haciend a

1 pedn — postaveni, ¥mZ se nachézela v kolonialnim a postkolonialnimobih@stsina domorodi pracuijicich
pro velkostatkée. Velkostatké pujcili domoroddim rgjaké penize, ndap na svatbu, pdeb, tim si jedince
zavazali, Ze u nichtstane pracovat.dka a s ni spojené Uroky byly vymezeny tak, Ze @gstyrindian nebyl
schopen za cely zivot splatit.

12plan z Ayala se tykal vyvlasini piady, ktera byla sotésti velkych haciend, a jejihégrozdleni podle paeb
verejnosti. Plan toleroval drobné vlastnictvi pro asiopotebu, ale hlavni ittaz kladl na obecni vlastnictvi a
vyuzivani fidy.
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pierozalovani pidy chudym rolnikm doSlo za vlady prezidenta Lazara Cardénase (1934—
1940). Cardénas bykedstavitelem Mexické revatai strany — PRM, kterou nahradila v roce
1946 Institéni revolwni strana — PRI, ktera si dikgmu zpa@atku ziskala podporu Siroké
vrstvy malozemdélci. Cardénas nechal vytkib zemedélskad druzstvaEjidos a agrarni
komunity, jez mily zemgdélskou pidu spravovat a ffélovat rolnikim. Kromg agrarni
reformy se snazil materiain kulturné podpdit rozvoj jednotlivych indidnskych komunit. |
pies jeho snahu vSakigtala ¥tSina indianskych obci i po revoluci od okolnih@&tavzn&né
izolovana. Chy#l jim pristup ke vzdlavani, zdravotnictvi a jinym zakladnim socialnim
sluzbam. Po Cardénasovi jiz kazdy dalSi prezid&deld méne pady. Frednosti a nefastji

se rozdlovala mezi zerdélce pida v nejméd urodnych oblastech. Drobni rolnici si takzst
vypéstovali plodiny pro vlastni pt#bu, ale uz nedokazali vyprodukovat nadbytek poalgyr
na regionalnich trzich. Oproti venkovu sesitské ¢asti Mexika dostavaly na pamné

vysokou hospodékou Urové (KaSpar, 1999).

K ukorceni agrarni reformy doSlo¢chem viady mexického prezidenta Carlose Salinase
Gortarihd® (1988-1894), ktery definitivnzmenil clanek Gstavyg. 27. Za vlady Salinase se
Mexiko pripravovalo na uzaeni smlouvy NAFTAY* severoamerické smlouvy volného
obchodu s USA a Kanadou. Métiizenedélci se bali gilivu levné kukdice a jinych plodin

Z USA, jejichz cenam nebudou schopni konkurovalin&s si byl této situaceédom a snazil
se 0 zavedenfady humanitarnich program které nély obyvateim pomoci pekonat
problémové obdobi. Diky tomu vice nez 13 mitididi ziskalo gistup k pitné vod, do téngt
20 miliond domacnosti byla zavedena eflekh a bezuréné mjcky ziskalo na 2 miliony
zentdélcu. Velké penize se vynalozily i na budovani skolnikl a siti silnic, které ry
zlepSit dostupnost skterych gedtim zcela oidznutych oblasti. Rozvojové projekty vSak
prisly prilis pozd (Macha, 2001).

Dne 1. ledna 1994, kdy &a vstoupit v platnost dohoda o volném mezinarodobohodu

NAFTA, vypuklo v Chiapasu povstani a t&®2000 obyvatel zahalenych v kuklach obsadilo
radnice v San Cristobalu de Las Casas, v Altamjr@hanalu, Huistanu, Oxchucu a
Ocosingu. DalSi povstalci mezitim zagitona armadni pevnost Rancho Nuevo a propustili

13 salinas byl opt piedstavitel PRI a do funkce prezidenta se p¥pudobré dostal skrze zfalSované volebni
vysledky.

4 Dohoda o volném obchodu mezi Kanadou, USA a Memik€ilem smlouvy je odbouréni cel, volny pohyb
kapitalu a pracovnich sil. Smlouvou NAFTA denské zert zavazaly k zrovnopra¥ni zahraninich investoi
z ¢lenskych zemi s investory domacimi.
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na svobodu 145 &znn. Poddilo se jim dokonce zajmout byvalého guvernéra Chsap—
Absolona Castellanose Domingueze. Téheln svého jisobeni nechal zabit az 150 rolinik

a tvrc€ potlatoval jakakoliv rolnicka povstani. Dominguez byl fa&n ped indiansky soud

a odsouzen ktvrdé praci na kikmém poli. Po #kolika dnech jej Zapatisté propustili
(Méacha, 2001).

Patateini  povstani  zattala  viadni
armada, citajici na 12000 mu

s obrrEnymi transportéry, do
Lakandonského  pralesa. ,EZEN
pozadovala vypsani regulérnich voleb,
pozemkovou reformu, odmitnuti
severoamerické dohody o zbdmolného
obchodu (NAFTA) a zlepSeni situace
obyvatel Chiapasu,” (Réka, 1998, s.
165). Zapatisté reprezentovali domorody
lid indidnsky i neindiansky. Zaroxie
zastupovali prava indianskych obyvatel
na zkvaliteni sluzeb a pozadovali
piistup ke vzdlani. Ne vSechny
indianské obce vSak se Zapatisty
sympatizovaly nebo se k nimfigaly.
Nekteré  jako napklad San Juan
Chamula Zapatisty otéere odmitaly.

Zapatistického hnuti secastnily také Zeny, které si od povstani slibovalynopravnost,
mzdu za odvedenou praci a sngdhpiistup ke vzdlani. Diky politice boje bez nasili a
s pozadavkem gitého stups autonomie pro indianské obce si ziskali Zapatsidporu
Siroké véejnosti, a to jak v Mexiku, tak ve &¢. Vadcem a mluvim povstalecké skupiny se
stal subcomandante Marco, ktery podle igyg@nych informaci mexické vlady pochazi
z bohaté podnikatelské rodinyiediniho Mexika. Kroré n¢j tvotili zapatistickou skupinu

pievazrié indiansti a mestti rolnici z oblasti Lakandonského pralesa. Ti lpdi vyhlaseni

15 Ejército Zapatista de Liberacién Nacional — Zagtatka arméada narodniho osvobozeni
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piirodni rezervacdélontes Azulesiuceni opustit své domovy, adpak [isli o svou mdu.

Ke skupirg se pidala ifada protestafit ktefi museli po pijeti nekteré z evangelickych cirkvi
odejit ze svycg domorodych komunitéiem zapatistického povstani se na uzemi Chiapasu
zformovala fada polovojenskych skupintasto se hlasicich k PRI, kter&epadavaly,
zastraSovaly a ohrozovaly domorodé obyvatele prtiskych vesnic. Domorodci hlasici
se k Zapatistm zase pepadavali soukromé ré&m a vyhasli jejich spravce. Situaci
nepomohlo ani to, Ze v nasledujicich prezidentskjabach v roce 1995 byl po zfalSovani
volebnich hlag zvolen ogt kandidat zastupujici PRI (Macha, 2001).
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Zapatisté protestuji proti rostoucimu nasili v Mexku, San Cristébal de Las Casas, 2011. Foto: Lucie
Ne¢asova.

V roce 1996 vladaifjala dohody ze San Andrés, zawnjici indiamim vlastni samospravu v
jejich komunitach. VIadniipsliby vSak nebyly napny a akce polovojenskych skupin st
zesilily. Cela akce vyvrcholila roku 1997, kdy skup ozbrojentg vtrhla do domorodé
vesnice Acteal, kde éhem nabozenského i@nu povrazdila 45 lidi, zejména Zen &id
(KaSpar, 1999). Tisice indinze strachu ffed dalSim Gtokem se rozhodly opustit své
domorodé vesnice. Nasledovaly masové demonstraghlaSeni autonomnich obci, z nichz
byli vyhnani gedstavitelé PRI. Ve dnech od 20.— 22. listopadB188o uspsadano setkani,

na rtmz se hovtilo o prijeti pozadavk ze San Andrés, dale o demilitarizaci Chiapasu a o
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tom jak umoznit tisiem uprchliki bezpény navrat dom. V ¢ervenci 1999 schvalil kongres
zadkon o pravech a kulten indianskych obyvatel, ktery domordae priznal ugitou
politickou, kulturni a ekonomickou nezavislost. dtipté dohodu néfpali. Cela situace se
relativreé stabilizovala po prezidentskych volbach v roce@®&ly byl po 70 letech ukéen
monopol strany PRI a prezidentské volby vyhrédstavitel PAN® Vincente Fox. V roce
2006 se stal mexickym prezidentem Felipe Cardedasroce 2012 byl oft zvolen docela

Mexika kandidat PRI, byvaly guvernér statu Mexikuriue Pefia Nieto.

Shrnuti

Mayska fiSe byla dobyta Spalskymi vojsky v 16. stoleti. Domorodci byliigsthovani

z odlehlych oblasti blize k#atskym centtrm, museli pijmout kieg’anstvi a svrchovanost
Spartlského krale. Spasham museli pravidelty odevzdavat zewulélské aiemesiné vyrobky.
V roce 1821 ziskali obyvatelé v Novémégy samostatnost, situace domorodych skupin se
vSak nezlepSila. &Sinu zenddélské pidy vlastnili velkostatké, pro které museli indiani
pracovat. V roce 1910 vypukla mexicka revolucer&tsi kladla za hlavni ciliprozdleni
zentdélské pudy chudym rolnikm. Po revoluci vznikla druzstva tzv. Ejidos a oligvaiskali
alespa n¢jakou pidu. Pozemkova reforma vSak probihala velmi pomatedotkla se vSech
obyvatel. V roce 1989 podepsalo Mexiko spates Kanadou a USA dohodu NAFTA o
volném obchodu. Jako reakce vypuklo v roce 199smagasu Zapatistické povstani, jehoz
hlavnim cilem bylo zlepSeni Zivotnich podminek domdgch obyvatel, zlepSeni pozemnich
komunikaci, zajig&ni pristupu ke vzdavani a Iékiské péi. Beéhem povstani se na Gzemi
Chiapasu zformovaldada polovojenskych skupin, kterdepadavaly zapatistické osady.
Situace se po#nn¢é uklidnila v roce 2000, kdy byla po 70 letech ukena viada politické
strany PRI.

8 PAN — Partido de accion nacional, Strana narokice @aaloZena roku 1939.
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4. Soucasni Mayové v Chiapasu

V sowtasném Chiapasu Zije 1,6 milionu domorodych obyvadetricich rekterym z dialeki
mayskeho jazyka. NejgetrgjSi skupinou jsou Tsotsilové a Tseltalove. Dale zig
Tojolobalové, Cholové, Lakandonové a Mamové. Keomtayt Zije v Chiapasu i 54 tistt
indiani z jazykové skupiny Zoque, o kterych se hidyako o potomcich davnych Olmiek
Tsotsilové (417 tisic obyvatéd) Ziji
piedevsim v horské oblasti Los Altos.
Mezi jejich nejznargSi komunity v této
z6re pati nagiklad San Juan Chamula
nebo Zinacantan, které jsou oblibenou
turistickou destinaci. Od 40. az 60. let 20.
stoleti, kdy mexicka vlada vydala povoleni
ke kolonizaci Lakandonské dzungle, bylo
zaloZzeno wkolik tsotsilskych komunit
také v jizni ¢asti Lakandonské dzungle.
Zarover se v ptibéhu 70. az 90. letada

tsotsilskych  rodin  fesunula kil

nadboZzenskym a politickym konfliktn na
periferie ¥tSich chiapaskych &st jako Tuxtla Gutierréz, San Cristobal nebo Palenq
Tseltalové (461 tisiéy Ziji stejrs jako Tsotsilové primagv horské oblasti Los Altos. Mezi
jejich komunity pati nagiklad Tenejapa nebo Oxcuc proslulé kazdofm karnevalem.
V poloviné 20. stoleti se fi@sunulaiada tseltalskych rodin do severfdsti Lakandonské
dZzungle a v 70. az 90. letech se stegko v gipadt Tsotsili zatalo nekolik desitek Tseltal
usazovat na periferiich&tsich chiapaskych &st. Tojolobalové (53 tisié} Ziji v blizkosti
guatemalskych hranic. Jejich n&&m centrem je ¥sto Las Margaritas lezici asi hodinu
cesty od nista Comitdn de Dominguez&kolik tojolobalskych rodin se po vydani dekretu o
kolonizaci usadilo v jiznkasti Lakandonské dZungle. Cholové (192 tf3ig)ji na severu
Lakandonské dzungle v municipios Tila, Tumbald,tcGale Agua, Sabanilla. dktefi se

piesunuli také do centraliasti Lakandonské dZzungle. Mamové (20 tisic) ZiThrapasu

" INEGI, Censo de poblacién y vivenda,2010
18 Tamtéz.
9 Tamtéz.
2 Tamtéz.
2 Tamtéz.
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v oblasti Soconusco afippobrezi Tichého oceanu. Jejich osady se nachéazejfikhegh
v municipiich Acacoyagua, Amatenango de la Front&alla Vista, Frontera Comalapa,
Tapachula, Maravilla Tenejapa a dalsétdtha Mani vSak Zije v Guatemale. Lakandonové
(1000 obyvatel) jsou jednim z nejmenSich chiapdskgik Zijicich v gti komunitach

v severnicasti Lakandonské dZungle.

Tsotsilové v komuni& Zinacantan, 2010. Foto: Lucie N&asova.

VSechny zmiané domorodé skupiny (krainLakandori) spadaly od 16. stoleti pod
Sparglskou koloniélni vladu. Bkteri Tsotsilové, Tseltalové a Mamové pracovali v jiZ
zmirgném systému encomiendyénovali se zerfdélské ¢innosti a svym Spatskym
nadizenym pravidel&é odevzdavali vypstované produkty. Tojolobalové, Cholové stgjko
n¢které skupiny Tsotsil Tseltai a Mami pracovali celou dobu na velkostatcich a kavovych

plantadZich. Vlastni{mu ziskali poprvé az po mexicke revoluci.

4.1. Prislusnost k indianské komuniteé

Mezi jednotlivymi mayskymi skupinami existufada lingvistickych, etnickych a kulturnich

rozdili. Kazdé mayské etnikum ma vlastni nabozenské asladisné zjsoby oblékani,
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specificka pravidla v rodinné i spéknské organizaci. Velntiasto vSak nehraje roli pouze
prislusnost k ufitému indianskému etniku, ale hlavw jaké komuni indiani ziji. Kazda
domoroda osada je docdité miry autonomni, ma svou vlastni spravu, tradic@ozenské
slavnosti a pravidla. Ndjklad Zinacantan a San Juan Chamula jsou vesniteské oblasti
Los Altos. A¢koliv v obou z nich Ziji Tsotsilove, v jejich zvydi, pravidlech i v oblékani
existuji markantni rozdily. Obyvatelé hdvstejnym tsotsilskym jazykem, ale svou identitu
spojuji buf’ s Chamulou, nebo se Zinacantanem, nikoli¥islysnosti k etniku. Ddela
kazdé indianské obce je jednou za rok volelmlik civilnich a nabozenskych reprezentan
ktefi maji na starosti kil spravni, nebo nabozenské aktivity. Spravni reprterdi zaji$uji
bezpé&nost ve vesnicijesSi spory, reguluji finami prostedky a zastupuji vesnici ve styku
s mexickou vladou. NaboZenStitepstavitelé se staraji o udrzbu kosted pdadani
pravidelnych slavnosti (Macha, 2001).
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Maysky karneval v Tenejapa, 2011. Foto: Lucie N&sova.

| ptes rozdily mezi jednotlivymi mayskymi komunitamiigji nékteré ¢innosti a slavnosti,
které jsou spolmé pro ¥tSinu indidnskych vesnic. N#glad kazdoréni maysky karneval
byl v minulosti pdadan ténd v kazdé mayské komunitDnes jiz gkteré osady od jeho
kaZzdor@niho pdadani upustily, festo je ho mozné dodnes &tdv ifadd tseltalskych a
tsotsilskych komunit. Karneval se igola vZdy v anoru dhem poslednich 5 dni, které #o
rozdil mezi mayskym kalentl¥m o 360 dnech a celym rokem o 365 dnech. Mayeti¢ ze
tyto dny jsou vyjiméné, neb6 z pods¥ti vystupuje na zerrada fiznych bytosti a slunce se
dostava do nebezfie Ze ho zajmou a uz nebude moci dale svitit. May@dadaji
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kazdor@ni karneval, aby se bytosti vratily zpatky do patsa slunce pokkmvalo ve své
cest a mohlo ozgovat s¥t svymi paprsky dalSi rok. V této déoke kwli piitomnosti bytosti
Z pods¥ti poruSujefada pravidel, ndgklad Zeny se vysmivaji miih a naopak, vSichni
véetne déti piji alkoholicky napoj posh, (Masova, Denik z terénniho vyzkumu, 2011,

Tenejapa).

4.2. Obziva a migrace do mést

ey

V¢étSina dneSnich Malyzijicich v domorodych komunitach sémuje zengdélstvi, zejména
péstovani kukiice, fazoli, chayote a chilli. V blizkosti svychrdki chovaji slepice a ti, co
Ziji v blizkosti ek, lovi pravideld ryby. Zakladem mayského jidethkii jsou dodnes
kukuri¢cné tortilly, fazole, ryze. DleZitou sodasti diety domorodého obyvatelstva je také
vyvar ze slepice nebo z ryb. Mexicka vlada se sdediné zerédélce podpdit pravidelnymi
dotacemi z programBrocampg presto ¥tSina z nich nevystuje nadbytek plodin, abyn
pro vlastni spdebu, ale také na prodej. DnesSni domorodi obyvateldéak snazi propojit
zentdélskou ¢innost s Bjakou kometni aktivitou, ktera by jim umoznila ziskat ale#ipo
z&kladni pijem. Nagiklad muzi pracuji jakdidi¢i colectivos (mistni hromadné dopravy),
jako poulni prodavai nebo @lnici na stavbach. Zeny prodavaji na mistnich trzignuji se
vyrob¢ Sperki z piirodnich materid nebo pracuji jako hospodynv domacnostech

ekonomicky zaji&ngjSich rodin.

V¢étSina domorodych obyvatel Zije v indianskych kontéch, gesto v poslednich 40 letech
vzrostl jejich pget i v mestskych centrech. Jan Rus h@ivo trech vinach, ghem nichz
domorodi obyvatelé opustili své komunity ig€hovali se na periferiedkterych neéstskych
center, nejastji do San Cristobalu de Las Casas nebo do TuxtlyieB@z. K prvnim
migracim dos$lo v 70. letech #W naboZzenskym konfliktm. Rada indianskych rodin
konvertovala k protestanskym cirkvim a opustiladitiai katolické nabozenstvi, které
zavazovalo vSechny obyvatele domorodych komunivigedn¢ piispivat na nabozenské
oslavy a pedstavitele mistni cirkve. Obyvatelé, iktepustili tradéni naboZenstvi a odmitali
prispivat na ptadani tradinich oslav, byli nuceni domorodé vesnice opustit. do
konvertovali, nemohli¢asto vyuZzivat sluzeb mistni kliniky, ziskat jakolikpodporu na
mistnim dadé a jejich dti nemohly chodit do Skoly. Vékterych gipadech dochéazelo
k agresivnimu vytlgovani protestaff které rkdy skortilo i smrti. DalSi migrani vina

nastala v 80. letech kli Spatné ekonomické situaci a nedostatku practvmpidezitosti.
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Indiani &fili, Ze Zivot ve ngste jim pomize zlepSit tizivou ekonomickou situaci a umozni jim

snadgji najit pracovni uplatni. K posledni silné migraci doSlo viihu 90. let po

Dofia Lola v tojolobalské osad Veracruz, 2009. Foto: Lucie Néasova.

Zapatistické revoluci, kdy lidé, co néhnvlastni pidu, opustili domorodé komunity a &p
kolonizovali okrajové&asti nestskych periferii (Rus, 2009).éktefi Mayové Zzijici na okrajich
meést se stale anuji zengdélstvi nebo chovu ovci, jini preferuji kondei aktivity spojené
s obchodem, turismem nebo dopravou. V domorodychukitach, kde se v dostare mfe
nerozvinul turisticky ruch, pracuji Zemyasto v domécnosti, vychovavajétg chodi pro
direvo, nosi vodu a staraji se o domaciatel. Nekteré z nich prodavaji plodiny na mistnim
trzisti. Ve nestech a vesnicich s turistickym potencialem se zappjuji také do komé&nich
aktivit. Ve mestech obvykle prodavaji halenky, Saly, koralkykias ulicich jako poulini
prodavaky. V domorodych komunitach seimuji prodeji suvenyr na mistnich trzistich,
prodeji jidla nebo oterstveni. Napklad v tsotsilské komunit Zinacantan zenyekaji

v centru ndsta na pjizdgjici turisty, které pak zvou k sékdomi na tradéni mayské jidlo.
Déti v komunitach obvykle pomahaji v domacnosti nebozentdélstvi, nosi devo a
doprovazeji své matky, kdyZz jdou pro vodu. Vestech pracuji na mistnich trzistich,
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prodavaji zvykaky, naramky nebo cigarety v ulicictisti boty, poméahaji na stavbach nebo

v colectivos (mistni hromadné dopéav

Indianské domky jak v domorodych komunitach, tak paiferiich nést jsou postaveny
z drewenych desek, hliny a laminy. Celé obydli obvykleifymouze jedna mistnost, v niz Zije
celd rodina. &koliv jsou domky zpravidla velmi jednoduché a skre@m&tSina z nich je
vevnitt vybavena velkou televizi, DVDiphravéem a hudebnim stereem. Pouzdkterée

ekonomicky lépe situované rodiny maji cihlowynal

4.3. Vzdélani

VétSina dosplych a starSich obyvatel neziskala Zzadné nebo poéidadni vzdlani, coz jim
velmi ¢asto znematuje sehnat stabilni a di#placenou pracRada z nich se préw tohoto
duvodu kazdoroné rozhodne nelegatnemigrovat do Spojenych stataby mohla finaéné
zajistit svou rodinu. Jini zase hledaji alespsezonni praci v ekonomicky vydpjSich
mexickych statech. Mexickad vlada ¢ata Zizovat zékladni Skoly vdkterych &tSich
komunitach v pibéhu 50. a 60. let. K&tSimu rozvoji vSak doslo az koncem 70. a poté v 90.
letech v disledku Zapatistické revoluce. V indianskych komactit jsou nejasgjSi dva typy
z&kladnich Skol, bilingvni, kde probih& vyuka varsting i v mistnim indianském jazyce, a
CONAFE, kde vSechny doiky wi mladi studenti, ki@ dokortili studium stedni nebo vysSi
stredni Skoly. Sednich Skol je v domorodych komunitdch nedostatelproto fada dti
opousti studium jiz po ukaéeni zakladni Skoly. | ies slozigjSi pristup ke vzdlani jsou
v domorodych komunitach i vedstech lidé, kterym se pofi@ vystudovat vysokou Skolu a
najit dobré pracovni uplaini nagtiklad jako Iékai, ucitelé, antropologové nebo ekonomové.

DnesSni Mayové stale nosi obémi @isluSejici jejich komun#t FrislusSnici mladSi generace
vétSinou stidaji tradéni odtv s obl&€enim zapadniho stylugkteri uz od noSenijvodniho
obleteni dapl& upustili. EtSina dneSnich May zakomponovala do svého kazdodenniho
Zivota uzivani mobilnich telefdna v gipact mladSi generace také fitace, internet a
socialni si. V poslednich letech zalozZilo¢kolik mladych Tseltal nebo Tsotsil viastni
hudebni skupiny, se kterymi f&maji na vesnicich i ve dstech koncerty tsotsilského nebo
tseltalského rocku. Jini se zapojuji do divadelmieho hereckych krouik
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Zakladni Skola, kolonie Molinos de los Arcos, Sani@tébal de Las Casas 2011. Foto: Lucie Nasova.

Shrnuti

DnesSni Mayové Zzijici v Chiapasu sélidna zaklad raznych dialekt mayského jazyka na
Tsotsily, Tseltaly, Choly, Tojolobaly, Mamy a Laldony. Resto i ve skupinach, které mluvi
stejnym dialektem, existujiada kulturnich rozdil dilezitou roli hraje zejménaftisluSnost
ke komunit. VétSina domorodych obyvatel Zije dodnes v komunitgiksto v poslednich
letech vzrostl jejich piet i ve &tSich chiapaskych &stech. \&nuji se zpravidla ze&lélstvi,
které ¢asto propojuji s jinymi komenimi aktivitami. Rada z nich neziskala ani zakladni
vzaklani, presto jsou i taci, kterym se pdida dokortit vysokou Skolu a najit dobré pracovni
uplatreéni. Zakladni Skoly existuji dnes téfmve vSech indianskych komunitach i na
mestskych periferiich, stéle je vS&kda dti, které do ni neiiZzou chodit.
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5. Lakandonska dzungle a jeji obyvatelé

Lakandonska dZungle se nachazi na severovycstatl Chiapas a zasahuje az na jihovychod
k hranicim s Guatemalou. V minulosti tila celad tato oblast rozlehlou zalésou z6nu,
kterd se rozpinala od mexického statu Veracruz golkostrovu Yucatan a odtud déle
pokratovala az do Hondurasu ver&ini Americe. Oblagithraniuji na severu, jihu a vycheéd
feky Usumacinta a Chixoy, které adigii Lakandonskou dzungli v Mexiku od Peténske

dZzungle v Guatemale. Zapadni hraniciftweky Santa Cruz, Jataté a Santo Domingo.

Na uzemi Lakandonské dZzungle se nachazeji kamdéméamova nista Palenque, Bonampak,
Yaxilan, ktera zde vybudovali Mayové vgakolumbovském obdobi. Batkem kolonialniho
obdobi se oblast stala @istém pro fadu domorodych skupin snazicich se uprchnoed p
Sparglskou koloniélni viadou. Od konce 17. stoleti jiaBHé povaZovali za neosidlenou a
kvuli ¢astému vyskytu malarie a dalSich tropickych nenzdei zg&aly vznikat nové osady az
od poloviny 20. stoleti, kdy se lélskym organizacim podiéo vyskyt €chto nemoci vyrazn

zredukovat a mexicka vlada vydala povoleni ke kialari Lakandonské dzungle.

’f;’.{ . ;3,. Cela oblast tvii priblizng 50 000 krf a je

rozdklena do sedmi zakladnich kitgj

\.

fs (municipii):  Altamirano, Chilon, Las
Margaritas, Ocosingo, Benemérito de Las
Americas, Maravilla Tenejapa a Marqués de
Comillas. NejetSi rozlohu vSak zaujimaji
neosidlené firodni rezervace spravovane
__ mexickou vladou ve spolupraci s mistnimi
domorodymi skupinami. Ne§Si z nich,

. Biosféra Montes Azules, vznikla v roce 1978
" letech a zahrnuje 33 000 kra zabira téwf

celou centralnéést Lakandonské dzungle.

Ackoliv Lakandonska dzungle zaujima pouze 1 % rozlobiého Mexika, jeji oblast je
nesmirg rozmanitd, co se & pirodniho bohatstvi. Roste zde heédtropickych cedi
a mahago# poskytujicich hodnotné tvrdéavo, velké mnozstviaznych druti rostlin, bylin
a ovocnych strofy kde mistni obyvatelé pravidélrsklizeji plody divokého manga, opu,
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papaji, avokada, limy nebo pomeéan Stejré

bohat je zastoupena i zivBnaiiSe. V dzungli
Zije vice nez 300 druhptaki, nejznangjsi jsou
guacamayas, tukani nebo kdlitd, dale pes 60
druhi netopyfi, 800 druli motyli, vice nez 80
druhi ryb a téngf 130 druli savd@ (Kov&,

2001). Lakandonskou dzungli obyvaji opic

nejznangjSi z nich Mono saraguatp dale take

!
tapii, pumy, jaguéi, oceloti, pekari, hadi jakog
chiestys nebo nauyaéanekolik druhi pavouki

a Skorpiofi.

Silnice spojujici komunity v Lakandonské dzunglingjblizS§imi n&sty byly postup#
budovany v druhé polovin20. stoleti. Nkteré silnice jsou dnes jiz vyasfaltované, jindesta
tvoii pouze prasné cestyiide se do oblasti bylo mozné dostat na kowsgky, po stezkach

planémi mezi horami nebo malym dopravnim letadlem.

V sowasné dob zde Zije asi 200 000 obyvatel, z nichz 65 %fitvilomoroda indianska
etnika, zejména Tseltalové, Tsotsilové, Tojolobaloholové a Lakandonové, hdic
dialekty mayského jazyka. Zbylych 35 % reprezentngdindiansti rolnici z okolnich
stati Veracruzu, Oaxaky a Tabaska, ikteriSli na Uzemi Lakandonské dzungle hledat
vhodnou fidu k zenddélstvi (Nolasco a kol., 2008Kromé nich zde vzniklo na pétku 80.

let nekolik osad indiah Zoque, kt& se gesunuli do dzungle po erupci chiapaské sopky
Chichonal. V jizni¢asti se nachazi tak&kolik vesnic zaloZzenych uprchliky z Guatemaly,
kteri se zde usadili po ¢hnské vélce v ibéhu 80. a 90. let. Krotnmalych lakandonskych
komunit se ostatni osady v Lakandonské dzungliypostutvéely az khem poslednich 50

let.

Lakandonsti indiani jsou jednim z nejmenSich domgeh etnik mayskéhotwodu obyvajici
severnicast Lakandonské dzungle. Dnes jich Zifiblgné 1000 v @ti hlavnich osadéach, ve

Y

Chansayab nachazejici se na iedbreky Usumacinty v blizkosti Bonampaku — mayské

2 Nauyaca je zeleérzbarveny had z peéledi cliestySovitych, jehoZ ustknutitthe zgisobit smrt.

35



archeologické Iokality z klasického obdobl', kde siﬁée rfibliiné 425 obyvatel. Seveénod
Javier s 50 obyvateli. Rvseverolakandonské osady, Naha s asi 200 obywatdktzabok s
piiblizné 50 obyvateli, se nachazeji severovychodd mésta Ocosinga a jiZnod Palenque
uvnité chrargné krajinné oblasti Naha a Metzabok, vyemé v roce 1998. Cela oblast je
protkana siti jezer, z nichZz néfsi je Metzabok (Kow§ 2001; Trench, 2002; Informace z

kllnlky Lacanja a Naha)

/-
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Lakandonské komunity v Lakandonské dzungli.

Lakandonsti indiani nikdy netwiti homogenni etnikum, a proto je dnes antropolagaov
etnologové dli dle fady etnickych, lingvistickych a kulturnich roztliha severni a jizni
skupinu. Severni Lakandonové Zili v minulosti nas@hlém Gzemi oteky Jetha az pteku
Santo Domingo Chocolha (Duby, 1961). Jizni Lakamd@npobyvali u jezera Santa Clara,
v Udoli Lacanja, v okoli jezera Miramar, v San Qunn u feky Jataté a nkece Tzentales.
Jizni i severni Lakandonové dodnes howvadliSnym dialektem yucatanské maystiny, maji
rozdilny zpisob oblékani zejména u Zen, odliSnou mentalitustnlgpravidla pro uzavirani
shatkii @ manzelské souZiti. kgs rozdily vSak vykazujadu spolénych charakteristik. Jejich
Zivot je Uzce spjat s Lakandonskou dzungli, majmvepodobny naboZensky systéntadu
spole&nych pravidel a hodnot. Lakandonové sami sebe ragizigach Winik(Opravdovi lidé).
SeverniHach Winik hovai o jiznich jako oChukuch Nok(dlouhy tunik), naopak jizni o
severnichNaach-i Winik — lidé z dalky (Boremanse, 1998). Boremanse uvadi,jizni
Lakandonové jsou agresijBi a nasilgjsSi nez ti severjSi. ,Zarover jsou ale také
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otewensjSi, pratelSEjSi a SeédiejSi nez jejich severni sousedé. Ti jsou styhiy

viv s

Shrnuti

Lakandonska dzungle se nachazi v severovych&abii Chiapasu. Cela oblast #/&5 000
km? a je rozdlena do sedmi kréj(municipios). V sotiasné dob zde Zije 200 000 obyvatel,
65 % tvdi indiansti a 25 % neindiansti rolnici. Jednou dianskych, mayskych skupin
obyvajicich Lakandonskou dzungli jsou i Lakandondvaes jich Zije fiblizné 1000 v gti
hlavnich osadach (Lacanja, Nah&, Metzabok, Betsl, Javier) v severriasti Lakandonské

dzungle.
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6. Piivod dnesnich Lakandonti

Lakandonska dZzungle se po Sglaké konkvist v 16. stoleti stala Utgstem pro fadu
domorodych mayskych skupin, které se snazily udsievoji autonomii a zasadrmdmitaly
opustni tradiniho ndbozZenstvi aipeti kieg’anstvi. Jednou z takovych skupin bylitivodni
Lakandonové howdci dialektem cholské maystiny. McGee uvadi, Zez&emnym
kontaktim mezi mivodnimi lakandonskymi indiany a Sp#y do3lo poprvé v roce 1530
v blizkosti ostrova Lacantun. V roce 1586 se pakndpka expedice pod vedenim generala
Juana de Moralese de Villavicencia znovu vratilzangila ostrov, na 8mz domorodci Zili.
Autor zdiraziuje, Ze jiz na konci 16. stolat@da cholskych Lakandéreeniela na nasledky
nemoci, valéenych konflikth a nucenych praci. ,Cholsti Lakandonové jkpgezili utok prvni
viny Spartlt hledajicich zlato a vojenskou slavu, museli spégbmnost katolickych ki a
mnichi snazicich se spasit jejich duse. Stovky lidifiktezenteli v prvotnich bojich nebo na
epidemii neStovic a spatr@k, byli premistni do méstkych center Palenque, Comitanu nebo
Ocosinga,” (McGee, 2002, s. 6). V dzungli se giddaukryt pouze #kolika cholskym
Lakandorim, které SpatiSti misiond premistili do nést koncem 17. stoleti. Belgicky
historik Jan de Vos vSak podotyka: ,Byla by chykademnivat, Ze kili nucenému odchodu
Lakandori se vylidnila cela jiznicast Lakandonské dzZzungle. Jeka zminit, Ze &ktefi
jedinci i kompletni rodiny se schovali v dZzungisie pred deportaci nebo v jejim gihu.
Nekolika z nich se pravibodobré poddilo zachranit si vlastni zivot, ale ztratili svéjulturu
uchovavanou zejména v jazyce a spelské struktie,” (de Vos, 1996, s. 212). Zbytek
cholskych Lakandahnse tak pravépbodobré smisil s dalSimi domorodci, kiehledali Ut@iste
pied Spaglskou kolonialni vladou. Z dostupnych studii vSalplyva, Ze dnesni lakandonsti
indiani Zijici v Lakandonské dzungli nejsodimymi potomky Lakandoih z 16. stoleti,
(McGee, 2002; Boremanse, 1998; de Vos, 1996).

Pivod dnesSnich lakandonskych indi@ameni dodnes jednoz&i@& prokazany. MNkteri
antropologové a historici hotit o Lakandonech jako o poslednich pravych Mayiktei
bez jakéhokoliv kontaktu s okolnim &egm obyvali oblast chiapaské dZungle tisice let.
Objeveni izolované skupiny Lakandowzbudilo u ¥dci touhu prokazat u nichifmou
kontinuitu s Mayi z klasického obdobi, kiterybudovali svouriSi v Palenque, Bonampaku a
Yaxilanu. Tuto hypotézu podpbzejména fakt, Ze sami Lakandonovélnsvij nabozensky
systém a mytologii vdzanou na chrdmy v danych alogeckych lokalitach. Nkteri
antropologové jako Bruce, Perera nebo Duby roaviggrii, Ze Lakandonové jsou posledni
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pravi Mayové ve 20. stoleti. Jini jako De Vos, Boamse, McGee ji povazovali spiSe za
romantickou iluzi. Jan de Vos uvadi, Ze v &okdy byli premis&ni cholsti Lakandonové do
mestskych center, se v dZzunglicady usazovatizné domorodé skupinky hokioi dialektem
yucatanské maystiny. ,Je nutnéteaiznit, Ze jiz na p&atku 18. stoleti tyto malé skupinky
osidlovaly celou Lakandonskou dZungli, hlavipovodi feky Usumacinty a dalSich
vyznamnychiek. VSe nastdéuje tomu, Ze nebyly fwodem z Chiapasu.iBly z op&ného
biehuteky Usumacinta, z Peténu, z Tabaska nebo Camp€éisez nich byli pohané, Kie
nentli kontakt se Spatiskou kolonialni viadou, druhotast tvdili ti, ktefi se vzboiili proti
Sparglské vlad a opustili keg’anskou viru,” (de Vos, 1980, s. 213). Jan de Vodaseniva,
Ze dnesdni Lakandonové jsou potomky jedné&htb skupin. Na zakladdlouhodobé analyzy
historickych dokumetit se domniva, Ze dnesSni Lakandonové nejsieognimi obyvateli
Lakandonské dZungle a Ze se do oblasti geedobré dostali az v pibéhu 18. stoleti, kdy

v malych skupink&ch prchalifed tvrdym rezimem Spélské kolonialni vliady. Tuto teorii
podporuje fakt, Zze Lakandonové dodnes lbyacatanskou maystinou a fyzickym vzhledem

se podobaji vice Mdiyn z Yucatanu neZmn z Chiapasu (de Vos, 1980).

Lakandonové, 30. léta 20. stoleti. Foto: Jacques &ielle.

Stejre jako pivod dneSnich Lakandémeni prokazano, pécse vyskytujetada kulturnich a

lingvistickych rozditi mezi severni a jizni skupinou.¢hefi autdi se domnivaji, Ze jizni a
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severni Lakandonové Zili v rozdilnych oblastechéRetjest pied gichodem do Chiapasu.
Jini se domnivaji, Ze setkteré lakandonské rodiny mohly promichat s dal&ornorodci,
kterym se poddo ukryt v dzungli ged Spasiskou kolonialni vladou (Boremanse, 1998;
McGee, 2002).

Sami Lakandonové se povaZuji za potomky starychulkigri Zili na Uzemi Lakandonské
dZzungle a v okolnich archeologickych lokalitach rizgghu klasického obdobi. Kamenné
pyramidy v Bonampaku, Yaxilanu a Palenque dlouhobuductivali jako kamenné domy
bohi a podnikali k nim pravidelné payjtaby bolim zanechali o#tiny. Lakandonové &, Ze
jejich bohové v minulosti obyvali jednotlivé chramyarcheologickych lokalitach a az poté se
piesthovali do nebe. Boremanse uvadi, Ze jiz néapas 19. stoleti, kdyZz Desiré Charnay a
Alfred Maudslay prozkoumédvali okoli archeologickékality Yaxilan, naSli mnozZstvi
kadidelnic, které tam Lakandonové pravidehechavali (Boremanse, 2006).

Lakandonska rodina, 30. léta 20. stoleti. Foto: Jagies Soustelle.
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6.1. Mytologicky ptuvod podle Lakandonii

Podle lakandonské mytologie vytilonejstarsi ih Kakoch nejprve dzungli a sv@& bozské
syny Sukunkyuma, Hachakyuma a Ah Kyantha. V tétbé¢dade neZili ani lidé, ani Zadna
zvirata a fida nebyla #liS urodna. Hachakyum (prastini Kakocliv syn) a jeho Zena byli ti,
ktefi vytvorili dnesni lakandonské indiany. Hachakyum vymodaldigurky z blata, dal jim
oci z hliny a zuby ze zrnek kukige. Poté poloZil figurky na kmen cedrového stroioy je
nechal ususit, aekal, az se druhy den probudi. Nejprve nechal kamu pekari 30
centimetfi daleko od klanu pavouka a o dalSich 80 centiiradi umistilcleny klanu bazanta.
Az po dvou metrech nechal figurky klanu pekari kenea, ze kterych pak vytyib jizni
Lakandony (Boremanse, 2006). ,Na3 pan pé&t&al jeden den, abychom uschli. Sel si
odpainout a najist se. &iem jeho nefitomnosti gisel Kisin (hih smrti) a z&al vS8echny
figurky barvit nacerno. Zkazil nds. Bive byly naSe & hez'i, ale Kisin nam je nabarvil stejn
jako ob@i a vlasy. Zpoatku neli Hach Winik bilou pl€ a s\tlé viasy, steja jako ti bili. Byl

to Kisin, ktery jim util tmavou ple’ acerné vlasy,” (Boremanse, 2006, s. 11-12).

Kdyz Hachakyum zjistil, co Kisin
provedl, pokusil se své figurkyistit, ale
neslo to, tak se rozhodl, Ze je vzbudi
takovi, jaci jsou. Jakmile se i
probouzet, z&al si Hachakyum mnout
ruce od hliny aiitom mu upadlo &olik
zrnek na zem. Ty sefippadu dotkly list
palmy guanoa okamzi se promdnily

v hady. Od té doby obyvali dzungli spolu
s Lakandony a jejich bohy také hadi.
.Nas pan nejprve vytud dlouhé hady,

velmi jedovaté. Poté styib kratké, meg
jedovaté hady,“ (Boremanse, 2006, s. 13). Ze zbWlikoy, kterd se sypala Hachakuymovi

z rukou vznikli velci mravenci, Skorpioni, tukandalSi zvfata (tamtéz, 2006).

Kisin Hachakyumovi zavig a rozhodl se vytvit si vlastni postavky, které ho budou

obdivovat. Hachakuym tomu vSak zabranil a pfoinmu figurky v dalSi zwiata, ktera
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obydlela dZzungli. ,Opice osidlily stromy, pekari sezelghli po zemi, bazant vzlétl a jaguér
odeSel hluboko do dzungle,” (Boremanse, 2006). Alarkho (Hachakyuiiv mladSi bratr)
vytvoril bilé lidi, Tseltaly, mestice, ale také domacitata jako ko, kravy, psy, koky a
prasata. Hachakyum dal poté stejné‘atei Lakandoiim. Ti se o § ale dolje nestarali, a

proto zdiv@ela a zmizela v dZzungli (tamtéz, 2006).

Lakandonsky mytus o vzniku lidi je ¥kterych aspektech podobny mytu z posvatné knihy
Popol Vuh o gvodu mayského etnika Quiché z Guatemaly. Podlekiditoy na pdatku swta
existovala pouze voda, aZ poté bohoveé zvolali ,Zeawvznikla zeng, kterou pokryly stromy,
zataly na ni prameniteky a osidlily ji izné zvfata. Bohové nejprve vytvibi figurky z hliny,

ale ty nebyly dostate¢ silné, tak je nahradili bytostmi zefeva. Ty uz mohly mluvit,
nedokazaly vSak projevit ¥dnhost svym botim. Nakonec bohové vymodelovali figurky
z bilé a Zluté kuktice, gredky Mayi Quiché (Thompson, 1971, s. 319-320).

Oba myty hovéi o tom, Ze bytosti z hliny (u Lakandgna ty z kukdice (Quiché) nily
zpatatku velmi dobry zrak. Bohové si vSak ii@p aby lidé mohli vidt cely s\t, tak jim i
poskodili a oni vidi jen to, co maji. Na lakando@éskmytu je také patrny kontakt se zapadni

civilizaci a bilymi lidmi.

Shrnuti

Pivod dnednich Lakandémeni dodnes jednozét& prokazany. ¥tSina odbornik se vSak
piiklani k nazoru, Ze nejsoutpodnimi obyvateli Lakandonské dzungle. Dle belgieké
historika Jana de Vose se jedna o potoméitaré z indianskych skupin, které secaly
usazovat v chiapaské dZzungli \aipghu 17. a 18. stoleti, aby se ukrylked tvrdym rezimem
Sparglské kolonialni vlady. Prawgodobr piisli z druhého Behu feky Usumacinta,
z Campeche, Tabasca nebo Peténu. Sami Lakandoeqwevazuji za potomky May kteri
vybudovali kamenné #sta v Palenque, Bonampaku a Yaxilanu. Dle jejichtahogie je
vytvoril z hliny jejich bhih Hachakayum spate¢ se svou Zenou. Pravento lih uctlal

z dZzungle vhodné misto k Zivotu.

42



7. Historie a kultura lakandonskych indidnii z dostupnych
etnografii

Lakandonové Zili v relativni izolovanosti od okdioi sw¥ta mnohem déle neZ ostatni
domoroda etnika v Chiapasu. Na rozdil od nich riefiiddy pod gimym vlivem Spadlské
kolonialni vlady, neZili v trvalych osadach, nemeali jako peérfi® na velkostatcich tzv.
fincas ani na kdvovych plantazictreBto z dostupnych etnografii vyplyva, ze prvni kéty
nékterych lakandonskych rodin s okolnimegam z&aly jiZ koncem 18. stoleti (Tozzer, 1982;
McGee, 2002; Calderdn 1793 in de Vos, 2003).

Zpravy prvnich mision@ a badatél z 18. a 19. stoleti nam poskytuji sm@ informace o
kazdodennich ¢innostech lakandonskych indign uzivanych néstrojich, zvycich a
naboZenskych ritualech. Ucetgsi etnografické studie vSak vznikaly az vilpfhu 20. stoleti
s prichodem prvnich antropoléa etnolog, ktefi chili poznat zvyky, nabozenstvi a socialni
organizaci tag§Siho dosud neprobadaného etnika. Fascinoval jeé&& slozity nabozensky
systém a mozna spojitost Lakanflom Mayi z klasického obdobi. Informace jednotlivych
badatel, antropolog a mision&i se mohou liSit, nelfone vSichni navazali kontakt se
stejnymi lakandonskymi rodinami. Néklad antropologove, kié poznali pouze jizni
Lakandony, maji odliSnouiedstavu o jejich povaze a rodinném uggiani nez ti co potkali

Lakandony severni.

7.1. Prvni popisy zZivota lakandonskych indiani z 18. a 19. stoleti

Don Manuel José Calderdn jako prvni misiosiuiné popsal lakandonské indiany ve své
zprav Spartlskému krali jiz na konci 18. stoleti. ,Je to pokgmarod, s bilou twd s Eznou
vySkou. Neziji v trvalych osadéach, nybrz tam, kdainsva kukii¢na pole v obydli bez &t
pouze se #iSkou vybavenych houpacimi&fti namisto posteli, kameny na drceni kitibe,

se @stovani kukiice, tabaku a lovu 2%e pomoci luk a Sigi. Chodi hledat divoké kakao a
veéeli uly, kterymi jejich oblast fgkypuje. NevSiml jsem si, Ze byétinnéjakou modlitebnu
nebo uctivali gjakého boha. Nemaji Zadnou vladu aniepeou, ani politickou, kazdy z nich
respektuje pouze nejstarSikitena své rodiny,” (Calderén, 1793 in de Vos, 208350).

23 pPedn nebo-li nadenik pracoval na velkostatcicto h@lvovych plantaZich.
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Calderdn uvadi, Ze celkem potkal 1@2me starych Lakandah ale byl si jisty, Ze v oblasti
jich Zije vice (tamtéz, 2003).

DalSi misiond Fray Lorenzo de Mataro, ktery se setkatleofika lakandonskymi rodinami
v polovirg 19. stoleti, popisuje Lakandony jako pobozny nareglmi moralni, ale také
nestaly. Uvadi, Ze kazda lakandonska rodina, saniZetkal, ®la svoji viastni modlitebnu, s
hlinénymi idoly, jez sami vyradi. ,Maji tvar nadoby s obtiejem, mistni obyvatelé jim
zapaluji svitidla, pali kadidlo a prosi je 0 pomikazdych 15 dni piji na oslavu svych lcdw
do opilosti své oblibené balché a zpivaji. Nemajézk ani jinou autoritu, ale jejich
modlitebna je velmi respektovanym mistem,” (Fraydrzo de Matard, 1863 in de Vos,
2003, s. 79). Autor popisuje, Zze muzi i Zeny nafitiuhou tuniku vyratnou z divoké baviny,
kterou Zeny samy $edly. Zmiuje, Ze Zeny i muzi nosili na krku korale a v débozenské
oslavy si vzdy nabarvili svou t#dDe Mataré také podotykd, Ze Lakandonové nechovali
Za&dna domaci zkdta a neznali 8Iné zbran. Jediné, co pouzivali k lovu, byly luky a Sipy,
popipact klacky a kameny (De Matar6, 1863 in de Vos, 2003).

Lakandonové, 30. léta 20. stoleti. Foto: Jacques &ielle.

ey

Badatel Karl Sapper se poprvé setkal s lakandoniskysany Zijicimi u jezera Petha v roce

1894. Uvadi, Ze mistni obyvatelé jsou ostychaw, zdrové Stdii. Dle Sappera i
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Lakandonové ve zvyku velmiasto ngnit sva obydli, zejména po setkani s cizinci. Autor
stejreé jako mision& de Matar6 z@raziuje, Zze se obyvatel&bem naboZenskych ritualzdy
pomalovali. Tento zvyk jiz na gatku 20. stoleti nejspiS vymizel, neldwo antropologové ani
jini badatelé nezmuji. Dle Sappera Lakandonové pravidelrctivali rekteré mayské chramy
z klasického obdobi, kde zanechavali své kadideljako ol#tiny. Sapper proto &il, Ze u
Lakandori Ize prokazat fmou ndvaznost na Maye z klasického obdobi. Teolketer,
badatel z konce 19. stoleti, se stejako Sapper setkal s lakandonskymi indiany v dblas
Petha a dale poznal¢kolik rodin na fece Chocolha. Uvadi, Ze Lakandonové Zili
v jednoduchych chatich s palmovou #tchou a Spinavou podlahou uwrkukui¢ného pole.
,VSichni spali v houpacich sitich vyré&ych z vidken agave, nosilidng utkané Saty, uzivali
nadobi ztykve, Mdi v hlinénych hrncich a ukladali é¢i do rwné utkanych taSek
zawsSovanych na palmovéisthy,” (McGee, 2002, s. 17). Na rozdil od Sapperadi Ze
obyvatelé neznali Zadné archeologické lokality wlbk v Zadné domacnosti, kterou navstivil,
nenaSel hieroglyfy ani jiné relikvie, jez by unio¥aly propojit Lakandony
s predkolumbovskymi Mayi. Uvadi, Ze Lakandonové nadlitiuhé viasy, muzi se oblékali do
tuniky, kdezto Zeny nosily krotntuniky jes¢ sukni. Dle Malera se Zeny zdobilyznymi
koralky ze seminek z dZungle, &&$&ji cernymi, které kombinovaly do nahrdelniku
s kistkami a zuby zvat (Teobert Maler, 1898, in de Vos, 2003). Malerseijako prvnimu

poddilo vyfotografovat lakandonskou rodinu.

Na zéklad dostupnych etnografii seteme domnivat, Ze koncem 18. stoleti se dostali do
kontaktu s mision@ pouze rkteré lakandonské rodiny, které sgbpizily k méstu Palenque.
Nektefi z nich se nechali palt a z&ali obchodovat s tagsim obyvatelstvem. P&ase, jak
uvadi ve své zpr&mision& Calderdn, ot zmizeli hluboko v dZzungli. V gibéhu 19. stoleti
zatali do oblasti pjizdét prvni pfizkumnici a badatelé, Kie se snazili zmapovat
archeologické lokality a poznat divoké a ,neciviNané“ indiany. Paraleéns nimi se v
povodi velkychiek postups utv&ely drevorubecké tabory tzv. monterias Zaémjici se na
t&Zbu mahagonového a cedrovéheva® Vzajemné kontakty mezi Lakandony a okolnim
antropologové a etnologové z&mijici se na studium lakandonskych indigale také viadni i

nevladni organizace, novifiafilmovi tvirci i turisté.

24 \zajemnou interakciig@vaskych taboit a lakandonskych indidrse zabyvam v kapitole 8.1.
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7.2. Lakandonové od roku 1900 do 1970

V nasledujici kapitole se zaitim na etnografické studie zachycujici Zivot a zvyky
lakandonskych indian v letech 1900-1970, kdy jeSwétSina z nich nezila v ustalenych
komunitach. Budu vychazet z popidlfreda Tozzera, jenz navstivil v letech 1901 &3
nékolik severolakandonskych rodin Zijicich v oblaBgtha. Dale z knih Jacquese Soustella
(30. léta 20. stoleti), ktery poznal Lakandony meja Pethd stejnjako Tozzer a &kolik
jiholakandonskych rodin v oblasti Lacantun. Z pépiertrudy Duby, jeZ spate¢ se svym
manzelem Fransem Blomem navéazala dlouhodobé kgnsakidou lakandonskych rodin ve
ttech hlavnich oblastech, v Cedro Lacanja (jizni lbakaové) v blizkosti archeologické
lokality Bonampak, naece Jataté (jizni Lakandonové) a v oblasti jezeth& na Uzemi od
feky Santa Cruz aZ ilece Santo Domingo (severni Lakandonové). Dale bugihazet

z popisi Philipa Baera, ktery zil mezi lakandonskymi indidm Naha a Cedro Lacanja v
letech 1940 az 1970, z Roberta Bruce, ktery styies deset let s indiany v Nah4a, a z Didiera
Boremanse, ktery studoval lakandonské indiany uetéch.

7.3. Lakandonsky vzhled a charakter

Alfred Tozzer hovél o Lakandonech jako o poslusném etniku HEmpym, divéiivym a
klidnym charakterem. Zdazioval, Ze Lakandonové se fyzicky podobaji Miayz Yucatanu,
neba’ maji Siroka ramenadelo a vzdy kréeji s eleganci. Jacquese Soustelle podotykal, Ze ne
vSichni Lakandonové jsou si vzhledopodobni. JelikoZz se autor setkal jak s jiznimk ta
severnimi Lakandony zpozoroval v jejich vzhletadu rozdih. ,Nékteti domorodci maji
Sirokou tvd a Usta, silné rty a Siroky nos. Jini maji zas&idablicej, mér Siroky, uzsi Gsta

ale stej@ Siroké rty, vyrazny a relatigrhubeny nos," (Soustelle, 1937, s. 10).

Stejre jako badatelé z 19. stoleti popisuji prvni antiogove, Ze Lakandonové nosili dlouhé
cerné vlasy, aby se chraniliqu sluncem, a muzi i Zeny si oblékali dlouhou tuniitkanou

z divoké baviny. Tozzer jiz zaznamenal, Z&ktaré lakandonské Zeny nosi nejenom tuniku,
ale také sukni (Tozzer, 1982; Soustelle, 1937).
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7.4. Spolecnost a rodina

Lakandonové nezili az do poloviny 20. stoleti \atjeh osadach, ale v jednotlivych
rodinnych klanech, tzv. karibalech, rozmfsich v dzungl?> KaZdy karibal tvéila zpravidla
rozStena nebo nuklearni rodina, ktera byla ekonomickgstaina. Jejich zfisob Zivota nil

dv¢ zakladni charakteristiky: udrzovani dostai® vzdalenosti od sousednich Klansnadnou

= IR

Rodina Chan Kin Vieja, Naha. Foto: archiv Na Bolom.

piemistitelnost v fipad vycerpani zerddélské pidy vhodné Kk pstovani kukiéice
(Boremanse, 1998). Dle Tozzera zili lakandonstiidndv malych rodinnych jednotkach
v tésné blizkosti velkého kukitného pole, kde vzdy vystév dva domy, jeden weny
k pravidelnym ritudlm a ndboZenskym ceremoniim a druhy, ve kterém aodhydlela.
Tozzer podotyka, Ze kazda lakandonska rodirédams\vij vlastni vnitni fad a zpravidla
neudrZovala kontakt s ostatnimi rodinami v okoljiviku tvorily pouze rgkteré nabozenské

ritudly, kdy muz pozval do svého Domu liobstatni muzskérpdstavitele z okolnich kl&n

% Lakandonové byli ki Zivotu v jednotlivych karibalech velngiasto nazyvani Karibalové.
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Ti vSak neli povinnost jiz z dalky oznamit $y piichod a po celou dobu oslavy museli byt
zdrZenlivi a zachovavat silny respekitvhostiteli (Tozzer, 1982).

Lakandonové nebyli rozteni do Zadnych spoatenskych iid, jako tomu bylo u starych
Mayu, a kazdé rodinné seskupeni poslouchalo a respdit@ouze nejstarSiho muze svého
klanu. Tozzer z@raziuje, Ze Lakandonové neétha ani nepatbovali Zzadného spaleého
vadce, nebd uz davno nedochazelo k zadnym valkam (tamtéz, )19Bitques Soustelle
naopak uvadi, Ze ,podstata a rozsah autority sedrtbho karibalu k druhémudmi. Jednou
to je nejstarSi otec rodiny, podruhé prvorozeny, sikdy muz uznavany jako nejlepsi znalec
boZstev a otadi, jindy zase ten, kdo se prosadil nasilnickou aarigkou povahou,”
(Soustelle, 2000, s. 28). Gertrudy Duby (40. Ig@pisuje, Ze severni lakandonské karibaly,
které od sebe byly vzdalerdasto rkolik mil, nengly spole&né vidce. Za to jizni skupiny
mivaly nékolik naboZenskych ddci, které museli poslouchat (Duby, Blom, 1962).
Boremanse podotyka, Ze hlava rodiny nazyvana ungd@ T o oh-il byla odpo¢dna za
dulezita rozhodnuti vrodih i za pravidelnou komunikaci s bohy pri@sgtnictvim
naboZenskych ritual Hlavni rozdil mezi severnim a jizniffi o’ oh-ilem tkvél v tom, Ze
severni byl prosluly svym klidem, rozvaznosti a orsti, kdezto jizni si sy status
udrzoval pomoci agresivity, krutostgerné magie a kouzel (Boremanse, 1998).

Podle Tozzera tha kazda lakandonska rodina tadi jméno (opice, pekari, jaguar), které se
pienaSelo vzdy z otce na&td Autor poznal 18 zwecich jmen a uvadi, Ze spré&vnentlo
dochazet k vzajemnymatkim mezi gisluSniky klanu se stejnym zetim jménem, j@sto
n¢kolik takovych svazik sam zaznamenal (Tozzer, 1982). Soustelle ve 8&cHeoznal jiz
pouze utrzky tohoto klanového raeni, a to zejména u severozapadnich Lakaidon
v jiznich karibalech ve 30. letech tento zvyk zcetmikl nebo nikdy neexistoval. ,Kazdé
Z &chto zvfat nazyvajiclenové klanu ,rodi’, ale tabu, které zvata chranilo ped sgdenim,
zmizelo, pokud itbec rekdy bylo dodrZzovéano. Indiani z klanu Maash vesedgdaji svého
rodice opici a klan Keken si neodepdivoké prase,” (Soustelle, 2000, s. 42). RobBrtae

v 60. letech p rozhovorech s nejstarSimi muzi ze severolakandais komunit zjistil, ze
déti pekari a jaguara maji velmi Sirokou hlavu, a mwlse proto bez obtizi narodit pouze
z cklohy pekari nebo jaguara. Nejmensi hlavu méji dpic, které niZzou byt bez problému
piivedeni na sét z pekari, jeleni i jagua délohy. Opki Zeny vS8ak mohou bez obtizi nosit
pouze opli dit. StarSi duchovni, se kterymi se Bruce, setkal isi nepamatovali

meziklanovou vyninu Zen (Bruce, Perera 1982).
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Ackoliv Tozzer popisuje mirumilovny charakter Lakandla Zivot bez konfliki, misiond
Philip Baer poukazuje né&asté konflikty a valéna napadeni mezi jednotlivymi rodinnymi
klany. Divodem byla zejména frustrace z nedostatku Zena ktdtteré lakandonské karibaly
¢asto postihovala. Z dostupnych etnografii vyplyZ@,severni Lakandonové dlouhou dobu
praktikovali meziklanovou vygnu Zen, zatimco u jiznich, izolovggich karibah dochazelo

k castym kradezim Zen ze sousednich kl@Baer, Merrifield, 1972). Tozzer se setkal na
pocatku 20. stoleti pouze se severnimi Lakandony,opjet povazoval za bezkonfliktni.

Boremanse uvadi, Ze jizni Lakandonov@limnatelré agresivijSi charakter nez ti severni.

Lakandonoveé praktikovali polygamii, a muzi se takaAli ziskat co nejvice Zen. Dle Tozzera
vSak nebylo obvyklé, aby #hmuz vice nezit manzelky. Prestiz kazdého muZze se odvijela od
poctu syni a ze'd, ktei pracovali na jeho kukieném poli. Vzhledem k endogamii skupiny se
muzi snazili ziskat potenciélni manzelky jiz vemelaném ¥ku, nebylo proto nic divného,
Ze mala divka byla jiz ve¢ku 5-7 let vdana. Ta nejprve vgtala s dalSimi manzelovymi
détmi a wila se od svych starSich spolumanzel&kravovat jidlo a postarat se o domacnost.
Muz zaal s divkou intimg Zit v jejich 10 az 12 letech.n&®ky se uzaviraly na zéklad
dohody mezi muZzem a Zeninym otcem, takZze nebyladivicého, kdyZz byl muz ¢adu let
starSi nez jeho manzelka. Lakandonské Zeny ob\padedily prvni ati kratce po pichodu

prvni menstruace (Baer a Merrifield, 1972; Borenead982).

Philip Baer také podotykd, Zze zejména u jiznichlarargjSich Lakandof dochazelo velmi

casto k #atkim v ramci vilastni rodiny. Dle mych informaci z teného vyzkumu se i

u severnich Lakanddnvyskytovaly satky mezi pokrevnimi flbuznymi. Existovala vSak
pravidla, ktera ufovala, koho si je mozné vzit a koho ne. Nidpd kdyZz n¢la lakandonska

Zena syna a ten se rozhodl vzit si za manZelku sestenici (dceru mainy sestry) nebylo

na tom nic Spatného, problém by byl v tom, kdybyzal sedienici, ktera je dcerou otcova
bratra. U jiznich Lakanddnneplatila tato pravidla tak strikira ¢asto dochazelo kiatkim i

mezi sourozenci a dalSimi blizkymiipuznymi (N€asova, Denik terénniho vyzkumu, 2009).

7.5. Obydli Lakandonii

Lakandonské obydli bylo velmi skromné. Duby a Blom popisuji jako domky vyst&aé

z drevenych kild, zakryté palmovou &chou. Déale uvadi, Ze u jiznich Lakand@doylo obydli
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ze vSech¢tyr stran oteiené, kdezto u severnich Lakandomélo vystav¥né jednoduché
dievené stny. To mohly zjsobit kontakty s okolnim gtem, jelikoZz v dokumentech z 19.
stoleti se hovid vzdy o jednoduchych domcich bezrsi u severolakandonskych indian
(Maler, 1898, in de Vos, 2003). S@sti lakandonského obydli byl domek, ve kterémnadi
spala, oddlen& kuchyt a Dim bohi slouzici k ndboZzenskym rituidth. Cela rodina obvykle
obyvala jedinou mistnost. Uvhitméli Lakandonové zassené kratké houpaci &ivyrakené
z kary stromumajagua ve kterych spali. Ze igchy viselo vzdy &kolik tykvi, ve kterych
skladovali uzitené wci jako nap. sil. Kuchyi byla oddlena od mistnosti, ve které
Lakandonové spali. V kazdé domécnosti bylo tolikigh kolik mél muz manzelek. Zeny
vaiily v jednoduchych naddobéch vyratych z hliny a kazda z nich pouzivala vyhréagmoje
ohniseé. Pozdji zakomponovaly do své kuchyrtaké kovové hrnce, které jimipzdeéjici
antropologové a nawsinici nosili (Duby, Blom, 2006). Krognobytného domu a kuchyn
tvoril nedilnou sodast lakandonského obydli takéad bohi, ve kterém Lakandonové
provadli pravidelné ritudly. Tento wm wtSinou nestadli tésné u svého bydli& ale

v dostaténé vzdalenosti, aby se muz mohl bez rusénovat pravidelnym ritudim.

Autofi se shoduji, Ze Lakandonové
pravidelrt po 2 az 4 letech opoufitsva
obydli a hledali vhodné misto, kde mohli
z&it stawt nové. Hlavnim dvodem bylo
vycerpani zerddelské mdy, kterou museli
nechat znovu kompletnzarist, aby se za
n¢kolik let mohla znovu osit (Tozzer, 1982;
Soustelle, 2000; Boremanse, 1998). Dle
Tozzera se lakandonské rodiny gbswaly
daleko a #stavaly ve stejné oblasti jako
piedtim. Jakmile rodina naSla novoudp

N vhodnou k pstovani kukiice, znovu se na

P

nekolik let usadila a postavila znvu své jednodudt#ydli. Soustelle podotyka, Ze
Lakandonové se nestovali pouze fi vycerpani zerddélské mdy, ale i v pipad smrti
nékterého rodinnéhoifslusnika (Tozzer, 1982; Soustelle, 2000).
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7.6. Obziva

Lakandonsky zfisob obZivy byl zaloZen na zédgIstvi, skEru planych rostlin, lovu divoké
zvéie a na rybolovu. Na svych policiRgpovali gedevsSim Kkuktici, ktera byla zakladem
lakandonského jideltku, a zeny zni
kazdy den vyradly kukuri¢né tortilly.
Kromé kukurice péstovali Lakandonové
také juku, chayotes, cibuli, chilli a sladké
brambory. V okoli jednotlivych obydli
rostly ovocné stromy, ze kterych pravideln
sklizeli papéaju, melouny, ananasy, banany,
citrony a avokada. Zeny &ty krom své
kazdodenni prace v domacnosti na starosti
skér divokych rostlin a lesniho ovoce z
dzungle. Muzi se zasec¢movali lovu a

rybolovu. Pravideld podnikali dlouhé

vypravy do dzungle, kde pomoci luku a
Sipa lovili divoké prasata, ptaky a opice (Duby, Bloi®61). Soustelle jako prvni podotyka,
Ze Lakandonové chovali v blizkosti svych obydlpste (Soustelle, 2000).

7.7. Nabozenstvi

Lakandonské nabozenské praktiky byly Gzce spojgniyrednim prosiedim, ve kterém Zili.
Lakandonové se pravidelnymi ritualy snazili zajisti zejména dobrou Urodu a zdravi pro
svou rodinu. Ofady se konaly vzdyipnéjaké vyznamnéifilezitosti (obnova kadidla, porod,
pohfeb) v Dong bohi, ktery muzi sta#li vzdy mimo sva obydli. Bm bohi byval mistem
setkaniclovéka s bohem, zdedh prijimal obstiny a poslouchal lidské modlitby. @tiny byly
predavany botim skrze hligkné nadoby bainlaik-il kuh, na jejichz v&jSi strar je plasticky
vyobrazena tvaboha, jemuz je alv vykonavana. Kazda nadoba se pouzivala 5 az 10 let.
Jakmile byla nadoba nagima popelem z kadidla, majitel domu odeSekktaré z jeskynnich
svatyni nadobu pdhit. Tam v naprosté izolovanosti od zbytku rodiyyobil nddobu novou,

ktera byla znovu zageena pisluSnému boZzstvu v Dairbohi. DuleZitou sodasti kazdého
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rituélu bylo piti posvatného balché vyeaigého zkvasenim medu a kary balché stromu (Duby,
Blom, 2003; Boremanse, 1982; Kay2001).

Tradiéni nabozensky panteon zahrnoveékalik bohi, kteri byli ve vzajemnémifbuzenském
vztahu. Otcem vSech boZstev, vladcensta&wminulého a stviitelem s¥ta sodasného byl
Kakoch Ten vS8ak nepét k bézné uctivanym bozstwn, nebd nentl pro vSedni Zivot velky
vyznam. V zivotech Lakanddrhrali nejdilezitéjSi roli Kakochovi ti synovéSukunkyumAh
Kyantho aHachakyum Sukunyum je nejstarSim zé& trati a jeho hlavni Glohou byla
ochrana slunceipjeho kazdonéni pouti podsetim. Diky Sukunyumovslunce kazdé rano
pravidel® vychazi. Zarowe zastaval funkci soudce duSi. U severnich Lakafkdon
rozhododoval, ktera duSe bude po smrti potrestgraranéna ve zvife a ktera bude putovat
do raje. U jiznich Lakanddnzastaval tuto roli tth smrtiKisin. Prostednim bratrem bozské
trojice je Ah Kyanthg jenZ na p&atku sodasného ssta stvdil vSechny ostatni rasy kram
mayské. NejmladSim z bratrHachakyum(hach — pravy, yum — pan)iqastavoval pro
Lakandony hlavniho boha. ¢koliv Kakoch stvail zemi, Hachakyumz ni udlal misto
vhodné k zivotu. Vytviil dzungli, zviata a s pomoci své zZeny i dnesni lidi. Dle Lakaiddon
Zije dnes jiz v nebesich, ale v minulosti uctivalieho pozemské sidlo nachazejici se
v mayskych ruinach Yaxchilanu, kam pravidelnosili mnozstvi o&tin. V Yaxchilanu se

nachazi bezhlava socha zpotiofici davného mayského panovnika. Lakandonovévapaji

&l 1y ¢ " e S T | -

Kin v domé bohti, Lacanja 2009. Foto: Lucie N&asova.
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za vyobrazenHachakyuma jehoz bezhlavost vystluji mytem, podle kterého mu hlavu
odsekl ve vzajemném zapasihlsmrtiKisin. ,AZ nadejde spravnyas, Hachakyumova hlava
vyleti s fménim dvakrat do vySky a nageti dosedne Hachakyumovi na krk. V té chvili
vSude zavladne stlo a tehdy se vSichni bohové vréti na zem a uaideb Zit Zadni lidé
pouze bohové,” (Kow§ 2001, s. 86). Nejobavaisim byl kih smrtiKisin, ktery ginasel smrt

a kdekoliv se objevil, ¢kdo zeniel. Lakandonové &ili, Ze Kisin se vkrada do lidskych
obydli v podob jedovaté stonozky a &b usmrti. Jeho hlavnim Ukolem bylo trestat duSe
zentelych KiSniki. ,Na konci s¥ta to vSak bude préwisin a jeho zvfata (obrovsti jaguéa

a netopyi), kdo zpisobi definitivni zanik stta,” (Kovas, 2001, s. 90).

Shrnuti

Lakandonové Zili v relativni izolovanosti od &®&iho s¥ta mnohem déle nez ostatni
domoroda etnika v Chiapasuiepto k vzajemnym kontakin s prvnimi misioné a badateli
dochézelo jiz od konce 18. a vip&hu 19. stoleti. Mision@se snazili obratit Lakandony na
kieg’anskou viru a badatelé é&htblize poznat toto ,necivilizované etnikum®. PothrgjSi
studie o Zivat lakandonskych indianse vSak objevuji az giphodem prvnich antropoléga
etnologi v pribéhu 20. stoleti. Lakandonové nezili az do 70. let &Wleti v trvalych
komunitach, ale v jednotlivych rodinnych klanecteyaanych karibaly. Obyvatelé nebyli
rozc&leni do Zzadnych spatenskych itid a vSichni poslochali a respektovali zejména miav
autoritu kazdé domacnosti. Lakandonové praktikopalygamii a muz @ zpravidla vice
nez jednu Zenu.ifatky se uzaviraly na zakladlohody mezi muzem a Zeninym otcem. U
jiznich Lakandon dochazelaiasto kwili nedostatku Zen kenatkim v ramci vlastni rodiny a
ke krddezim Zen z okolnich kianLakandonské obydli bylo velmi skromné a obvyldg |
tvorila pouze jedna mistnost d&igruzena kuchy&i Lakandonové seémovali zengdélstvi,
rybolovu a lovu v mistni dzungli. V jejich kazdodém Zivo€ hralo dilezitou roli
naboZenstvi a pravidelné ritualy z&sené mistnim bailm, zejména Hachakyumovi (b
stvaitel).
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8. Prvni kontakty a ekonomické a politické zmény
v Lakandonské dzungli

Jak jiz bylo zmigno, Lakandonové si udrzeli ve srovnani s ostatrdamorodymi etniky
v Chiapasu mnohem déle svoji autonomii a specifizkgky a obyeje. Resto k prvnim
kontaktim mezi lakandonskymi indiany a okolnimétam dochéazelo jiz od konce 18. stoleti,
kdy se rkteré lakandonské rodinyiplizily k méstu Palenque a snazily se wymt produkty
ze svych poli jako kukici, tabak, juku za &ci, které jim ulekovaly kazdodenni Zivot, jako
matety, noze, &l, piikryvky nebo nadobi (Tozzer, 1982; McGee, 2002;\des, 2003).
N¢kolik lakandonskych rodin navazalo v Palenque kkntamisiondi, ktefi se je snaZili
obratit na keg’anskou viru. Nktefi z nich z&ali dokonce dochazet do kostela, ktery jim
nechal misioné Calderén postavit. Jejich zdjem byl spiSe v obokédi nez v novém
naboZenstvi, a proto hned jak prozaaial byt pravidelny kontakt s kKai nepohodiny, znovu
zmizeli hluboko v dZzungli (de Vos, 2003).

8.1. Kontakty s monteros a chicleros

K dalsim komefnim kontakim mezi Lakandony a okolnim &em z&alo dochazet zhruba v
poloving 19. stoleti, kdy se na Uzemi Lakandonské dzungievedi velkychiek usadily
prvni devorubecké tabory zabyvajici s&hou hodnotného mahagonového a cedrového
dieva. Lakandonské rodiny Zzijici &chto oblastech zaly s devaskymi spol€nostmi
obchodovat. Nejprve jim pomahaly zmapovat okelk a dZungle vygnou za méety a
sekery. Pozg]i se pro ® dievorubecké tabory staly mistem permanentniho ohghkde
prodavali produkty ze svého pole za dalSicety, il nebo gikryvky. Duby podotyka, Ze
obchodovani s monteros tgobilo prvni zasadni ziny v lakandonské materialni kuitu
(Duby, Blom, 1962). Krom materialnich vydobyik s sebou tkvorubci ginesli i nové
nemoci, Wi nimz Lakandonové ne#li vybudovanou imunituRada obyvatel zetela na
epidemii chiipky s dychacimi obtiZzemi, na spalky nebo neStovice. Duby uvadi, Zeiep
zmeny v oblasti materialni kultury se Lakandonové estahazili udrZzet si svou ndbozenskou
ideologii a zvyky. Pesto podotyka, Ze nepetnd skupina Lakandérvijici v blizkostiteky
Tzendales v jiznéasti Lakandonské dZzungédsté&ne opustila tradini ndbozenstvi po dlouhé
epidemii cltipky, kdyz jim grichozi mision&rekl, Ze jejich bohové jsou odp&ni za smrt
lidi. O rekolik let pozdiji ze stejného dvodu konvertovalo k protestamh nekolik

lakandonskych rodin z oblasti Cedro-Lacanja, (Dulgm, 1962).
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V pribéhu 20. stoleti kontakty Lakanddrs okolnim sétem jes¢ zesilily. Do oblasti z&li
ale také chicleros, skatelé gumy z mizy stromahicozapote jeZ se pouzivala na vyrobu
Zvykaek. Chicleros se na rozdil odedtorubdé neusazovali pouze v povodi velkyidk, ale
rozmistili se na uzemi celé Lakandonské dzungleNanikla tabaisté se pro Lakandony
opet stala dilezitym mistem k obchodu, kam pravidelpiichdzeli vyngnovat produkty ze
sveho pole za ntaty, noze, mlynky na kukici, za palné zbrahnebo za levny alkohol, ktery
s sebou chiclerosipezli. V nekterych gipadech byli muzi ochotni za alkohol neb&ektou
zbraxa vymenit i své Zeny nebo dcery (Basova, Denik z terénniho vyzkumu, 2008).
Pravidelny kontakt s chicleros s sebadinesl dalSi nemoci, které &y znovu za nésledek
fadu lidskych Zivat.

8.2. Kolonizace a vznik Lakandonské zony

K dalSi dilezité zngné v Zivot lakandonskych indidndoslo v péibéhu 30. a 40. let 20.
stoleti, kdy mexicka vlada vydala povoleni ke kdtawci Lakandonské dzZungle. Tisice
venkovskych a indianskych obyvatel z horské oblass Altos, ale také ze sousednichistat
Veracruzu, Tabaska a Oaxaky opustilo swogoni domovy a zmlo se pemig’ovat do
dZungle, kde postugrzakladaly nova obydli. Indiani z horskych oblgstvodns zvykli na
jiny zpasob zemdélstvi, zaali kacet stromy, ¢stovat dobytek a vypalovat velké mnoZstvi
pudy. Lakandonové, kte byli zvykli Zit rozptyle v dZzungli a pravidek meénit sva obydli,

se kwali novym sousetim nemohli pemig’ovat tak snadno a jiz od 40. let s&které rodinné
karibaly z&aly postups usazovat v trvalejSich komunitach. Vznikly tak pirtti lakandonské
osady Lacanja Chansayab, Nah& a MetzaBakla rodin se v3ak stéle snaZila udrzet svou
autonomii a #stavala i nadale zit v dZzungli v dostaté vzdalenosti od néwzniklych osad
(Trench, 2002). festo se Lakandonové dikyasténému seshovani do vesnic stali
piistuprgjSimi pro antropology, misiofi@, reportéry a turisty (Boremanse, 1998). Jak
podotykd McGee, kolonizace Lakandonské dZzungkalaapostup#, ale kazdym rokem
zesilovala a p&et now prichozich se prudce zvySoval. Ve 40. letech se lssadilzungli
5000 no¥ prichozich obyvatel, v 80. letech se¢pbzvysil na 150 000 a v letech 1990 az na
300 000 (McGee, 2002).

Pro mexickou vladu se stala situace v Lakandonskéngli nekontrolovatelnou. K

extremnimu odlesvani a stale se zvySujicimugbo now prichozich zerddélcu vydala v 70.
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letech dekret o Lakandonské 2pn némz pipsala Lakandoim jakoZto ,poslednim pravym
Mayam“ 614 000 hektar pady v Lakandonské dzungli. Z&kladni podminkou dekieylo
sesthovani vSech lakandonskych rodin do jiz existuficiovalych komunit. Trench spolu
s dalSimi autory zttaziuje, Ze mexicka vlada ignorovala uvriakandonské zony dalSich 40
fungujicich osad, ve kterych Zili jiz vice nez &) tejména Cholové, Tseltalové a Tsotsilové
(Trench, 2002).

Lakandonové si velmi rychle osvoijili $ystatus vlastnik pady a jiz v roce 1974 uzasli
smlouvu s COFOLASA (Lakandonské&edaska spolénost), kterd umoznila nasledujicich 10
let ©zit v ramci zony 35 000 kubickych mé&tvzacného tkva. Vlada fislibila rozclit 30 %

ze ziskanych pea mezi jednotlivé lakandonské rodiny a zbylych 70s@6onglo postupr
VvyuZit na rozvojoveé projekty v této oblasti. ,Lakibmové nazyvali viadniradniky, ktéi jim
piinaSeli penize v hotovostiyinik ku sihik t"ak’in, lidé co daruji penize,” (Trench, 2002, s.
23). V roce 1975 mexicka vlada ra#si lakandonské Uzemi na 662 000 hektaaby
zahrnovalo i severolakandonské osady Naha a Métzabooce 1979 se stalo oficialni
souwasti zény i 21 tseltalskych a cholskych osad, kieusely gijmout vladni podminku a
sesthovat se do dvou komunit. Vznikla tak dnesni téslffta Nueva Palestina a cholska
Frontera Corozal. V 80. letech byly zaloZzeny vhibgti Lacanja dalSi dvlakandonské
komunity San Javier a Betel. San Javier osidlilkdradlonové fivodem z Naha, kie
konvertovali k pentekostécké cirkvi a @vpdni osady museli odejit. V Betelu Ziji
severolakandonské rodiny z Metzaboku, jerijal viru adventist sedmého dne. VSechny
lakandonské osady stéjmak jako tseltalskd Nueva Palestina a cholskétBranCorazal se
staly oficialni souasti Lakandonské zony. Vyhradni rozhodovaci prawemesak ziskalo

pouze minoritni lakandonské etnikum (tamtéz, 2002).

Kazda komunita uvnitLakandonské zény madele svého spravce, ktery reprezentuje mistni
obyvatelstvo ve uvejnych ¥cech. Kron¢ toho méa i spokné zastupitelstvo pro vSechny
komunity uvnit zony, které obyvatelé voli kazdéroky. NejdilezitéjSi funkci v im zastava
Comisariado de Bienes Comunales a déizada, jez jsou odpedni jak za komunikaci se
zastupci mexické vlady, tak za rozhodovani zas&doidzek tykajicich se Lakandonské
dZzungle, pirodnich rezervaci a rozvoje ekoturismuckdliv Nueva Palestina a Frontera
Corozal jsou satasti Lakandonské zony, déchto funkci je vzdy zvolen Lakandon (tamtéz,

2002; Ne¢asova, Denik terénniho vyzkumu, 2009).

56



Shrnuti

N¢kolik lakandonskych rodin navazalo prvni obchodwointakty ve mist Palenque jiz
koncem 18. stoleti, kdy se snazili prodat své pipdia fikryvky, matety a sl. Poté ot
zmizeli hluboko v dzungli. Od poloviny 19. stolesie usadily v povodi velkychek
dievorubecké tabory, kam mistni Lakandonové chodliéit @bchodovat. Kontakty zesilily
v pribéhu 20. stoleti, kdy do oblasti&li kromé antropolo@ a mision#i prichazet chicleros
skératelé gumy na vyrobu Zvykek. Lakandonové @p navazali obchodni kontakty, tentokrat
vSak nenili své plodiny za selné zbrad nebo alkohol. V &kterych gipadech nevahali
vymeénit i své Zeny, sestry nebo dceryul€fitou znénu pinesla 40. léta 20. stoleti, kdy
mexicka vlada vydala povoleni ke kolonizaci Lakam&l@ dZungle a Lakandonové se museli
z&it usazovat v trvalejSich osadach. V 70. letetiBlg dalSi velkd zina, kdy nepéetné
lakandonské etnikum ziskalo dekret na 662 000 hiekpidy v Lakandonské dzungli.
Lakandonové tak ziskali penize za obchod s hodnotifgvem i za pozemky, které od nich
vlada musela odkoupit pro domorodce kil v oblasti vice nez 30 let.
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9. Antropologové a misiondri jako soucdst kulturni zmény

Antropologové, etnologové a misianékteri se setkavali s lakandonskymi indiany vilghu
20. stoleti, hovid i o prontnach lakandonské speohesti a kultury. Tozzer, Soustelle, Duby
Blom, Boremanse, Bruce a Perera, McGee, Odille dhage zarrovali predevSim na
tradicni lakandonskou kulturu, ndbozensky systém, rodums@gdadani a specifické zvyky.
Nastiuji vSak také kifové mezniky a kulturni progny, ke kterym u Lakanddinv pribéhu
jejich vyzkumu dochazelo. Popisuji kontakty Lakamitie monteros, chicleros, misiana
okolnimi etniky i s viadnimi fedstaviteli a sleduji akultutai procesy, které Zgobily.
Tozzer (poatek 20. stol.) a Soustelle (30. léta 20. stoljai o dkevorubeckych taborech,
které se zé&aly objevovat v povodi velkyckek, kde gkteré lakandonské karibaly Zily a o
vzajemném vyrtnném obchodl Oba autti ve své analyze uvé, Ze &koliv si lakandonsti
indiani osvaoijilitadu novych artefalit na jejich tradini kulturu to nenslo Zadny zasadni vliv.

Antropolog Roberto Bruce. Foto: archiv R. Bruce dotupny na internetu.

Soustelle se oudezitych znénach, které nastaly v lakandonské spobsti, doz¢dél az po
ukorteni svého terénniho vyzkumu a uvadi: ,Tato knitzahkyla dokogena, kdyZz jsem
z Chiapasu obdrzel dopis napsarékym, kdo Lakandony ddk zna. Popisuje katastrofalni
situaci, ve které tito indiani dnes Zziji. Jejichal@s zaplavuje rok od roku mohgj§i vina

domorodd z Ocosinga, Yajalonu a Bachajonu,rktdedaji novou panenskouigu. Na druhé
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straré téZba deva ffed rekolika lety pozastavena, jako by se obnovovala.&pn& v oblasti
Lacanja u Bonampaku, kde jéigidvaci plocha se jisty misioh&naZzi obracet Lakandony na
svou viru...,” (Soustelle, 2000, s. 56). Gertrudy Bu@lO. léta) zaznamenala Zny

v materialni kultie u rékterych lakandonskych rodin, kde tra&dii nastroje nahrazovali
novymi, modergjSimi, aby si ulebili svou kaZzdodenni praci. Jako néleitejSi faktor
zmeny ozn&uje nemoci, kterymi se Lakandonové nakaziti pzajemném obchodu a
kontaktu s monteros a chicleros. ,Nemoci byly¢mou zmneny, kontakt s civilizaci finesl
malarii, nachlazeni a épku s dychacimi potizemi, spatky a neStovice,” (Duby, Blom,
1962). Dale uvédi: ,Indiani neth piizpisobenou imunitu na tyto nemoci a umirali jakou
mouchy,“ (Duby, Blom, 1959, s. 256). Bruce a Pel@@ |éta) popisuji zeny zpisobené
piichodem tseltalskych, tsotsilskych a cholskychketla Lakandonské dZzungle, kterginza
nasledek konec lakandonského modelu Ziti v jedrnyathi karibalech rozmighych v dzungli
(Bruce, Perera, 1982). Boremanse (70. léta) a Mc(®€e |éta) zaznamenali zmy
zpisobené kolonizaci a vznikem lakandonské zony. Bars@ hovii o disledcich
akulturace v lakandonské rodia spolénosti, ve zfisobu obZivy a v hodnotach. McGee se
zan®fil i na zmeny v oblasti ekonomie a jejich vydsi v rozvoj ekoturismu (Boremanse,
1998; McGee 2002).

Ackoliv antropologové i misioria hovati 0 exogenni kulturni zém¢, ktera modifikovala
lakandonsky zfisob Zivota, sami sebeétginou nereflektuji jako jeji nedilnou stast.
Antropologové nosili Lakanddm darky v podob Sperki, nadobi, soli, kafe aifxryvek jiz
od zaatku 20. stoletiCasto sdileli s Lakandony spéteé bydleni a &astnili se pravidelnych
naboZenskych ritud) diéive konanych strikthv rodinném kruhu. ,Kdyz se etnogrdéba jen
na kratkou dobu vioudi do spoteosti, kterou studuje,tgobi mu to rozpaky, nebcsvou
piitomnosti, vlastnim fiikladem a darky, kteréiimasi, zaséva zrnkéehosi neblahého.. A
jsem na rozdil od jinych badatehikdy neuchylil k tradinimu rozdavani bezcennych cetek
(presto pizndvam, Ze jsem lakandonskym Zenam darotedvené Satky a skléné
nahrdelniky, nebxdopro e méli zvla®’ velkou slabost), s radosti jsem rélal maety, noze
a gil," (Soustelle, 2000, s. 30).

Gertrudy Duby (40. léta 20. stoleti) a Philip B&&0. az 60. léta 20. stoleti) bylikmliv si to
mozna ani newdomovali, jedni z prvnich kKibvych aktél, ktefi priblizili nékterym
Lakandorim zapadni kulturu jinak nez obchadnl kdyZz oni sami ve svych dilech

nereflektuji swj dopad na lakandonskou sp@est, vzajemé pisi jeden o druhém. Baer
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podotykd, Ze kdyz ifjela Gertrudy Duby do San Quintinu vroce 1950¢at@a mezi
Lakandony roz8ovat kukurici, fazole a ryZi, kterou ziskala od soukromyc¥ladnich zdraj
(Baer, 1971). Kromarozcklovani potravy, kterou si Lakandonovéwe sami gstovali, Duby
zatala vozit rkteré Lakandony malym dopravnim letadlem do Sarst@alu, kde mohli
prodavat své luky a Sipy, zajit si na mistni klinikoupit si potraviny v mistnim obch&d,
Duby neumysla ukazovala prvnim Lakandém cestu ven z dZzungle, aby navazali kontakt se
zapadni kulturou jinak nez obchagth (Chanona, 2009, s. 9). V roce 1950 zalozila Duby
Blom v San Cristébalu vyzkumné centrum a muzeum Bddom, zamkiené na kulturu
lakandonskych indidn Lakandonové vém ziskavali #i dny ubytovani zdarma, stravu,
v ptipadt nemoci se jim platily l&bné vylohy. Je nutné @dhznit, Ze centrum funguje
dodnes a Lakandonové stale jeho sluzby vyuZivagimena v fipact zavazijSiho
onemockni nebo Bhem turistickych obdobi, kdy ajt v San Cristébalu prodavat své
suvenyry. V sotasné dob piasobi v Na Bolomu Dofa Betty (adoptivni dcera GelyrDuby

a Franse Bloma), ktera vozi turisty do lakandonsBK§amunit, hlava do Naha.

Philip Baer z Letniho institutu lingvistiky se uslagpolu se svou manzelkou od 40. let v Naha
a v 60. letech sefpsunuli do Lacanja. Oba mluvili lakandonskou mangiii ¢imz si ziskali u
Lakandori davéru. Kromé nového naboZenstvi s sebou Baiéngsl zapadni medicinu, ktera
vyrazre zmirnila umrtnost domorodého obyvatelstva. Spelswwu manzelkou rozdaval mezi
Lakandony Iéky, injekce, a Wipadt, Ze rekdo vazrji onemocrl, pievezl ho malym,
dopravnim letadlem na kliniku doskterého z nejblizSich &st. Baer zdsa@nzasahl i do
promén rodinného progedi, neb6 v rdmci propagace evangelické cirkve vystupovatipr
polygamii, konzumaci alkoholu a nasili na ZenaclmMto vyuZival své znalosti mayského

jazyka a dil lakandonské &ti psat,cist a péitat®® (Duby, Blom, 1962).

Shrnuti

Antropologové byli nedilnou s@asti probihajicich zém. Na jedné stranpozorovali znsny
souvisejici s fichodem monteros, chicleros, s kolonizaci Lakankidrzungle a naslednym
vytvoienim Lakandonské zony. | sami antropologové vSdik mavali Zivot v karibalech, ve
kterych pracovali. Nosili Lakandd@m darky, sdileli s nimi spod@ou doméacnost,dastnily se

nabozZenskych ritud) davali jim léky. Nektefi je vozili do okolnich rsst.

% podrob#jsi informace o Baerovi a 2Zm& naboZenstvi v kapitole Kulturni zma aneb tisledky akulturace u
lakandonskych indidn
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10. Lakandonové v Lacanja a Naha v letech 2008 - 2012

Mezi lakandonské indiany jsem poprvéjgla na j&e v roce 2008 s cilem realizovat mezi
nimi terénni vyzkum, poznat blize jejich kulturu zaznamenat progny, ke kterym
v lakandonskych komunitach v poslednicyiiceti letech doSlo. Na gatku se mi
Lakandonové zdali uzéeni a ndla jsem pocit, ze bude&zké se s nimi sblizit a vyzkum
realizovat. Postupertasu si vSak zvykli na mojiififomnost v komuné a z&ali se mnou vice

komunikovat. Dnes u#adu z nich povazuji za svégpele.

— B = e e R TP St

Maria Koh, Koh, Chah Nuk (zleva) a déti, Naha 2008. Foto: archiv autorky.

Lakandonové maji milou a zpravidla klidnou povaRadi Zertuji a nezdrahaji se pouzit
¢erny humorRada z nich je spakenska a rada vypravi o minulosti Lakandlon polygamii,

o tom jak se pipravovaly k jidlu opice a jina zkdta z dZungle, o tom kdo kdy ¥idaguara a
jak se zachoval. Radi mluvi také o politickych édch tykajicich se dZzungle nebo o tom, jak
jsou jako Lakandonové vyjindai, protoZze jako jedini chrani Lakandonskou dZumigd
znicenim. Svoji identitu velmi radi spojuji s poslednipravymi Mayi a ostatni domoroda
etnika povazuji pouze za alBjné vesniany, kté¢i nemluvi maysky, ale tseltalsky, tsotsilsky
nebo cholsky. V obou komunitach jsou i Lakandondtéi se zdaji uzaensjsi a vazsjsi a
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neni jednoduché s nimi hned navazat kontakt bbobr se lakandonsti indiani z Naha zdali
hned ze z&tku @istuprgjSi nez ti z Lacanja. i®odni obyvatelé z Lacanja, nefigm tedy
rodiny, jenz se semigsthovaly v 70. letech z Naha, miipadali uzavergjSi, vazrijsi a
hrdkjSi nez Lakandonové z Naha. Je to vSak pousg subjektivni nazor, ktery vychazi

z toho, s jakymi lidmi jsem se v obou komunitactkaka.

Zeny v obou komunitach zpatku misobi stydliw a uzavers, ale jakmile ziskaji klovéku
duveru, rady si popovidaji, zazZertuji i se potaji z@gptana intimni \&ci, na 2 neznaji
odpowd’, a které je zajimaji. Jak lakandonsti muzi taknyzjsou velmi Zarlivi, proto pro
jako pro Zenu bylo jednodussi vést dlouhé rozhoveenami nez s muzi. Z vlastni
zkuSenosti vim, Ze neni uglrvhodné, abych se sama bavila s Zenatym muzeny |der
piiblizné v mém wku, nebd jeho manzelka by si to mohla Spatwylozit. To samé plati

v pripad, kdy by se muz — cizinec snazil bavit déle, nd&jmé v rdmci zakladni zdvitosti,
s vdanou lakandonskou Zenou ¢asova, Denik terénniho vyzkumu 2008, 2009).

Lakandonové vSech ¢kovych skupin mluvi se svou rodinou zpravidla ydketou
maystinou a Spafstinu uzivaji v BZném Zivo¢ mimo domécnost, pro komunikaci ve Skole,
vzaly Lakandona afstthovaly se do &které z komunit, se cekava, Zze se lakandonsky
dialekt dowi. Ja sama jsem si¢kolik zakladnich frazi osvojila a vzdy, kdy#ijdu na
navstvu do rekteré lakandonské rodiny, musim maysky odjist alespaé na par otazek.
Napiklad Don Manuel z Lacanja vzdy zkousi, jestli jseezapom#éia to, co n& jeho dcera
Nuk a snacha Koh naily. Vzdy se n¢ pta ,Kiawor?* (Jsi spokojenda? Jak se mas),
~Tijjenech?” (Tak jsi pijela?) nebo ,Baicametic?” (Co¢hsS?). Cela rodina ma pak radost

Z toho, Ze jim tico maysky odpovim, i kdyZ jimifpada smiSna moje Spatna vyslovnost.

JelikozZ je& nedavno dochézelo k intimnimu souziti v ramci wlasodiny v komuni Zije i
n¢kolik albind, jak ze starSi generace, takétidLakandonove neddi, jak si vys¥tlit, proc se
jim narodilo blor’até a modrooké dit ale vzhledo¥ se jim velmi libi. Natalie z Naha mi
vypravkla, jak se jeji daé Nuk narodilo blod’até di¢. ,Nevim, jak je to mozné. Moje dcera
je tmavovlasa, jeji manzel je tmavovlasy no a niassljim maly gringo“ (Néasova, Denik
terénniho vyzkumu, 2009). Nuk je sice tmamovla$djgi manzel byl jeji vliastni stégk,
bratr jeji matky Natalie. Albini jsou v lakandonskykomunitach povazovani za zajimave, a

protoZe jsou jini neZ ostatni obyvatelétSinou nemaji Zadny problém najit vhodnou
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manzelku nebo manzela pro spolg Zivot. Osobd jsem vice albith zaregistrovala v Naha

nez v Lacanja.

LakandonSti muzi i Zeny maji &h\kiestni
jména, jedno tradni, lakandonské, a druhé
zpravidla Spaklské. JelikoZz fpvodnich
jmen je velmi malo, neni nic divného, kdyz
v jedné rodig maji 5 divek a 3 z nich se
jmenu;ji steji. NejbeznejSi muzska jména
jsou Kayum (ptédk), Chan Kin (malé
slunce), Kin (ptak), Bor nebo Chankayum.

Zeny se ¥tSinou jmenuji Chan Nuk (maly

velky) Nuk(velky) Koh, méa cas€15| jména jsou Es @elka), Topche (k&tina), Nicté
(kvétina) nebo Nakin. Druhé jméno davaji reelidieti podle toho, jaké se jim libi. Velmi
castou inspiraci jsou filmy a telenovely. V dneSobdLakandonové uzivaji i édvprijmeni
podle Spaélského stylu (jedno po otci a druhé po matce),&rbul’ diive sami vybrali,
nebo pouzivaji #estni, mayska jména svych réiinagiklad Chan Nuk Paola Chan Kin
(jméno otce) Nuk (jméno matkyakandonové mi vyprali, Ze v minulosti se svymi jmény
piiliS nezaobirali a nevadilo jim, Ze se vSichni jmgrstejre. AZ v dolg, kdy se usadili
v trvalych komunitach a #al je registrovat socialnirad, bylo nutné od sebe jednotligiény
vesnice odliSit. Koh jedna z Chan Kinovych manzetgkvypravla, jak se jeji muz zlobil,
kdyz @isli pracovnici socialnihoradu k nim dom. Nejprve se zeptali, jak se kdo jmenuje, a
Chan Kin odpowdél, Ze on Chan Kin, jehaitmanzelky se jmenuji Koh a dcery dWNuk
nebo Chah Nuk. V té déli_akandonové dalSi jména nepouzivali a anid&y, kolik jim je
let. Pracovnici tadu jim tak druhé jméno po registraci sarfidgili a 1ékari pak giblizné
stanovili stéi. Dle Koh se jeji manZel velmi rdiil, protoZze nechdl, aby cizi lidé davali
jméno jeho Zenam. Od té doby vSakalalLakandonové pouZivat §yména a d¥ prijment,

(rozhovor s Koh, Nah&a 2008; rozhovor s Dofiou Betkylturniho centra Na Bolom).

V¢étSina starSich lakandonskych Zen a tnsizstéle obléka tradhi oblg&eni. V Lacanja muzi i
Zeny nosi dlouhou tuniku ke kokem, muZzi bilou a Zeny barevnou. V Naha maji muzétak
bilou tuniku, ktera je ogto deldi nez ta, kterou maji muzi z Lacanja. Zeus mosi kratkou
tuniku a sukni. Mladsi generace jiz né&bé noSeni tradiniho obl€eni WtSinou zanekela a

zpravidla se obléka dle zapadni modyktdii muzi z Naha stale davajtqunost tradinimu
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obleteni, ale pravidek si stihaji vlasy. MuZi z Lacanjd uZ si tuniku oblékajouze
vyjimeeng, ale \&tSina z nich stale nosi dlouhé viaRada mu# v obou komunitach nosi

tricka s napisem a dziny. Divky a zeny v obou komuhitémsi kratkou sukni a halenku nebo

Saty. tSina z nich chodi hezkyeasana a namalovanadhem dne kdy &bec neopusti své
obydli.

Arthuro se svou rodinou v Naha, 2009. Foto: Luci®ecasova.

Na lakandonsky Zjsob oblékani zejména u miuina vliv rekolik faktoni, turisticka nebo
neturistickd sezona, jednani svladou nebo prodegrg/fi v okolnich méstech. Bhem
vyhradre tuniku, protoZe #di, Ze turisim se jejich tradini obleeni libi a chiji je tak mit na
svych fotkach. JelikoZz zeny se az tak akdivdo turistického ruchu nezapojuji, na jejich
obleteni nema fijezd turisti takovy vliv. To samé je i s prodejem suveanye nestech
Palenque, San Cristébal de Las Casas nebo Tuxtlar@a, kam Lakandonovéifezitostre
jezdi prodavat luky a Sipy, htiné nebo tewné sosSky a koralky. Moc déd wdi, Ze kdyz
prodavaji v tradinim obl&eni, vydilaji si vic pewz, nez kdyby si oblékli dziny a &ko.
Stejné to je v komunikaci se statnimiedniky. Kdyz ma é&ktery z Lakandofén schizku
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s predstaviteli mexické vlady, také si vezme ttadi tuniku. Jak mi Kayum vystlil,
v pripadt Ze potebuje @co vyjednat, oblékne si tuniku, protoZze chce, afistupci mexické

vlady ihned poznali, Ze je Lakandon a nespletticss &jakym jinym vesntanem.

Ackoliv se lakandonsky Zgob Zivota stale émi, nikteré \&ci prozatim astavaji stejné, jako
tomu bylo v minulosti. ¥tSina Lakandoih dodnes neslavi Vanoce, Velikonoce, Novy rok
nebo narozeniny. Vyjimku t¥o pouze ®které ekonomicky lépe situované rodiny, které

v pripact divek pdadaji oslavu jejich 15. narozenin.

V obou komitach je &kolik restauraci,
jejichz provoz je vazany na turistickou
sezonu. Neni dZné, aby si lakandonska
rodina zaSla na @&d nebo veéeri do
restaurace. Vyjimku twd Naha, kde se
v minulém roce (2011) jeden Lakandon
nawil péct pizzu, kterou si mistni kupuji
domi. Jak podotykd jeho dcera: ,Lidé

z komunity si pizzu oblibili a berou si ji

domi ktelevizi. Nejvice jim chutna

hawai se Sunkou a s ananasem,” (rozhovor s Adri@asaia, 2011).

Lakandonové se v minulosti mezi sebou
téméf nenav&tvovali, coZz je do ufité
miry vidét i dnes. Zeny se setkavaji
s ostatnimi  Zenami pouze Vv réd

v kostele nebo jednou z&gas na mistni
Klinice. MuZi si domlouvaji saleky,
kdyz potebuji vyjednat gjaké problemy

v komunit nebo kdyz se spala¢ chiji

napit. Akoliv je ve vSech lakandonskych

komunitach zakaz prodeje alkoholu,
mistni si zajedou pro alkohol do okolnich tseltatsknebo cholskych komunit. Tseltalové a
Cholové z okoli moc ddk wdi, Ze Lakandonové maji vice gera jsou ochotni siadu \&ci

koupit. Pravideld nékolikrat vtydnu tak pjizdi do lakandonskych komunit dodavka
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s pe&enymi kuaty, kukdi¢énymi tortillami, scéerstvymi rybami, s prazenou Kkuikei,
s nadobim nebo olilenim (N€asova, Denik z terénniho vyzkumu, 2010).

10.1. Lacanja Chansayab

Lacanja Chansayab jakozto n#gi lakandonska komunita se nachazisné blizkosti
mayské archeologické lokality Bonampak a je vzdalgmiblizné 150 kilometfi od
nejblizSiho n¥sta Palenque a asi 50 kilometrd mayské archeologické lokality Yaxilan,

ktera lezi u guatemalskych hranic. Silnice spojujiacanja s Palenque byla vybudovana
vroce 1983, vyasfaltovana vroce 1996. Osadu @hldo rekolik piirodnich rezervaci,
nejznangjSi z nich jsou La Cojolita a Montes Azules, vyitené mexickou vladou v
uplynulych 30. letech. Vroce 2009 Zzilo v komgni#25 obyvatel se 111 rodinnymi

ey

autoritami. 26 Zen Zijicich v Lacanja pochéazi zlolah nelakandonskych komunit, 2 Zeny

z jinych mexickych stét nez je Chiapas, (Informace z mistni kliniky, Lgéa@hansayab,
2009).

Komunita Lacanja Chansayab, 2008. Foto: Lucie N&asova.

Lacanjd Chansayab je osadou jiznich LakafidoN¢které rodiny Zily vtéto oblasti
v jednotlivych rodinnych klanech j&Spired zalozenim trvalych komunit, jinitipli v 60.
letech z oblasti San Quintin a Lacantin. V 80.cletee do Lacanjatistehovalo také &kolik
rodin pivodem z Naha. Bktefi z nich se obratili k presbytarianské cirkvi a eludNaha
opustit, jini hledali v Lacanja lepSi zéd¢lskou midu a tSi vzdalenost od tseltalskych osad,

které zaaly severolakandonské komunity obklopovaed®oze dnesni Lakandonové jiz neziji
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v jednotlivych rodinnych karibalech jako v minulpssnaZzi se dodnes zachovatitou
vzdalenost mezi svymi obydlimi a obyvatelé se Beadre prilis nenav&vuiji.

Ve vesnici je jedna Klinika s jednim |&kan, jedna zakladni Skola semi Wwiteli a jedna
matdska Skola s jednoucitelkou. Ani lék&, ani Witelé nejsou fivodem z Lacanja a
nehovdi lakandonskou maystinou. Skola byla vybudovan®.M&ech, ale nedta dlouhou
dobu téndt zadné studenty. &, které dnes dokath zakladni Skolu a cli ve studiu
pokratovat, musi dojizét na stedni Skolu do sousedni lakandonské vesnice Batel blla
Skola zaloZena v roce 2010fiZeni Skoly v jedné z lakandonskych komunit, zwy$biet
lakandonskych studeinha stedni Skole. Bive musely dti dojizdét aZz do tseltalské komunity

Nueva Palestina,étSina z nich proto dokaila pouze zakladni Skolu.

Hlavni pracovni uplatmi dneSnich lakandonskych indiéie v oblasti ekoturismu, ktery
v nékterych gipadech dodnes kombinuji se zZeliskou ¢innosti. V Lacanja existuje vice
nez 20 ekoturistickych center, ktera spravuji anpjinaji jednotlivé lakandonské rodiny.
V komunig se nachazidkolik malych obchod, kde si obyvatelé @Zou koupit zakladnidci
jako plechovky s jidlem, suSenky, coca-colu, imdt@blévky, vodu, toaletni papir, mydlo a
podobr. Elektina byla do Lacanja zavedena v roce 1991, a vasmé dob vlastni kazda

pramérna lakandonska rodina@\satelit, televizor a DVD fehravé.

Don Enrique s Chah Nuk, Lacanja 2010. Foto: Lucie Kasova.
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Do Lacanja jsem ifjela poprvé v beznu 2008 spolu s lingvistou z univerzity UNAM
Oscarem Chanonou a jeho asistentem Felipentj ktkomunig realizovali dlouhodoby
terénni vyzkum zasgteny na prorény lakandonského jazykalwem turistickych aktivit. Diky
Oscarovi jsem navazala prvni kontakty sarti lakandonskymi rodinami a s Justitou, Zzenou
z Oaxaky vdanou za lakandonského indiana. S dalBakéndony jsem se poté seznamila
béhem navatv a v rdmci kazdodenniho Zivota na vesnici. Jelijsgin poprvé fijela béhem
Velikonoc, kdy Lakandonové ¢ekavaji pijezd turisti, jejich prvni otdzky na # byly
zaneienécdisté timto snérem, ,,U koho bydlis?“ ,Kolik tam platis?* ,Jak dlbo tady budes?”

a ,UZ sis koupila gjaké artesanias (mistnfed¢né vyrobky a koréalky), protoze moje Zena
vyrabi moc pkné." Jinak se mi Lakandonové na prvni pohled zZidadire uzaweni a nebylo
apir¢ jednoduché se k nimiiplizit a za&it realizovat nij vyzkum. Prvni velejSi kontakty
jsem navazala s mistnimétchi, které si se mnou chodily kreslit. P&kolika dnech jsem se

Wz zacala vice zapojovat i do debat a

kaZzdodennicinnosti jejich rodin. Bhem
sveého prvniho pobytu jsem si pronajala
ubytovani v blizkosti feky Lacanja
I' vdzungli mimo centrum  vesnice
v dievéné chatce bez diie Fi dalSich
navstvach komunity v letech 2009 az
¥ 2012 jsem si naSla ubytovani keskné
chatce v centru vesnice, kterou pronajimal

Don Manuel, ivodem z Naha.

10.2. Naha

Naha je osadou severnich lakandonskych iride&anachazi sefplizné 100 km od Ocosinga
a 130 kilometit od Palenque. Komunita je s@sti chrasné krajinné rezervace Naha a
Metzabok a nachazi se ashé blizkosti stejnojmenné laguny Naha. Do komusétyla fijet
mistni hromadnou dopravou tzv. colectivos z Ocasingbo z Palenque, ®lwesty trvaji
zhruba 3,5 hodiny. Silnice, ktera propojuje vessiakolnimi n¢sty byla vybudovana v roce
1979 a dodnes neni vyasfaltovana. Je vSak nutnéthpazlit, Ze od roku 2008, kdy jsem do
Naha pijela poprvé, se jeji kvalita vyragnzlepSila. V roce 2009 Zilo v komugit232
obyvatel, 8 Zen nenitipodem z Nah& a pochézi z okolnich tseltalskychigesn
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Komunita Naha lezi uprosted chranéné oblasti obklopena dzungli. Foto: Lucie Né&sova.

V Naha je jedna klinika, ktera funguje pouzékteré dny v tydnu, jedna zakladni Skola a
jedna matiska Skola. Stefhjako v Lacanja ani |ékaani Witelé nejsou fivodem z Naha a
nehovdi tedy lakandonskou maystinou. Zakladni Skola nsé@wasné dob dva witele, ktei
musi ve stejnou dobu vyovat vice rdnika zarover. Stejré jako v Lacanja se &Sina
obyvatel v Naha snazi zapojit do ekoturistickychtivélk i kdyZ zde turismus neni tak
rozvinuty jako v jiznich lakandonskych komunitach. Naha existuje pouze jedno
ekoturistické centrum, které spravuji muzi celé koity. Nektefi jedinci se vSak v této
aktivit¢ angazuji vice nez jinkimz si zarduji vétsi zisk. Kroné zmirngného centra nabizi
skromné ubytovani jeSttti dalSi rodiny u sebe doma. V komunjsou ¥ malé obchody
prodavajici zakladni potraviny a hygienickéipbly. Jelikoz jejich majitelé jsou nuceni jezdit
pro zboZi do okolnich #st, jejich vybaveni jéasto velmi omezené. Do Naha byla zavedena
elektina v roce 1991 a stejnako v Lacanja ma dnes kazda rodinajselevizor a DVD

prehravd.

Do Naha jsem poprvé&igela v dubnu v roce 2008. Jelikoz do komunity rdseyasfaltovana
silnice, je doprava ve srovnani s Lacanja mnohemgliovargjSi. V den, kdy jsem do Naha
jela ja, Zzadné colectivo ngjelo, takZze jsem byla nucena jet dodavkou, kterddavala

v okolnich vesnicich zékladni potravinRidi¢, aby si pivydélal ngjaké penize, nabizel
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domorodém odvoz do jejich vesnic a tenkrat vzal é.nde pravda, Zétyihodinové cesta na
korbé¢ dodavky po prachové céstné trochu piekvapila. Kdyz jsem koree¢ prijela do
vesnice, hledala jsem ubytovani u vdov prosluléharCKin Vieja, které mi dopotila jeho
dcera jiz v Lacanja. &¢la jsem, Ze ani jedna z vdov nemluvi Sfisky, proto mi v Lacanja
doporuili zacit konverzaci v maystinslovy ,tijenech (tady jsem), byl to dle nich slusny
zpisob, jak se jako nawsta ohlasit a pozadat o ubytovani. Vdovy mechaly bydlet
v diewkném domku, jenz jim kdysi postavil jejich nejstas§in a ktery v satasné dob

piilezitostré pronajimaji antropolagn, cestovatélm nebo turisim.

Naha je druhou nefSi osadou
lakandonskych indidn presto vSak o
dost mensi, nez je Lacanja Chansayab.
VétSina obyvatel v Naha jsoufipuzni
jednoho zei#f duchovnich udci, Chan
Kin Vieja (zentel vroce 1996), Matea

Vieja (zentel vroce 1998) a Dona

Antonia. Z rozhoval s Lakandony
v Naha jsem se dozséla, Ze n&l Chan

- Kin Viejo ¢tyfi manzelky a dohromady
36 ctti, Mateo Viejo n¢l 2 manzelky a
10 ckti a Don Antonio jednu manzelku a
10 ckti.

Shrnuti

Dnesni Lakandonové maji klidnou a milou povahudyX zp@&atku pisobi uzaiers. Ve
svych domacnostech obvykle hdvdakandonskou maysStinou a Spkstinu pouZivaji ke
komunikaci s cizinci, ve Skole, na klinice a ve&std. Lakandonové pouZivaji obvykle &v
jména, jedno tradni lakandonské a jedno Sgdské. Od doby, kdy je zaregistroval socialni
Giad z&ali pouzivat i d¢ prijmeni (dle mexického a Sp&ského vzoru). ¥tSina starSich
MuZi a Zen stale nosi tradii obl&eni. MladSi generace @asto upednosiiuje spiSe médu
z&padniho stylu. Na oldeni, zejména u muz ma vliv takeé turisticka a neturistick4 sezona.
Lakandonové mezi nimiz jsem realizovalaijsterénni vyzkum Ziji v komunitach Lacanja

Chansayab (jizni Lakandonové) a Naha (severni Ldikaove).
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11. Kulturni zména a diisledky akulturace u lakandonskych
indianii

Kulturni zmeéna je definovana jako procesj pémz dochazi k obsmam mivodni struktury a
funkci ugitého socialniho systému. AdtaozliSuji dva zakladni typythto znén. Prvnim je
endogenni zrna, ktera probiha uviitiané spoknosti prostednictvim inovace a jeji pb¢h

je postupny. Druhym je zéna zmisobena kontakty s ¥j§im swtem, kde si obyvatelé &ité
skupiny postup z&lenuji do své kultury pvodn ,cizi artefakty, vzorce chovani, pravidla
a ideje. Antropologoveé se zabyvali prémou a postupnou modernizaci domorodych kultur
v Africe, Asii a Latinské Americe v pbéhu celé druhé poloviny 20. stoleti, dodnes vSak

neexistuje teorie kulturni z¥ny aplikovatelna na vSechna domoroda etnika.

George M. Foster ve své analyze uvadi, Ze jediotfgti kultury se negmi stejré rychle,

coz mize komplikovat celkovou kulturni integraci. Autoidiv nejrychlejSi zminu v oblasti
technologii, nejpomalejsi pramy pak v tradicich a hodnotach. ,Zda se, Zze hodsety&ni
pomaleji nez ostatni aspekty kulturyckdliv tato odolnost zrnit zpisob Zivota kuli
technickym pokrokm miZze vyvolat nagti a zavazné problémy, zakladni tendence zachovat
hodnoty misobi jako brzda pro impulzivni zZmy, protoZze obvykle zpomaluje tento proces,
aby spolénost asimilovala inovace bez ohroZeni své zéklathuktury,” (Foster, 1964, s.
28). Na pikladu lakandonskych indiénje zZejmé, Ze zrny na technologické arovni
probihaly jiz od konce 18. stoleti, kdy domorodaiati vyménovat produkty ze svého pole za
nastroje, které jim ulatovaly kazdodennginnost. Znény v oblasti rodinného uspadani,

zvykil, ndboZzenského systému, pravidel a hodrny postuprjsi a tiznorodjSi charakter.

11.1. Riznorody dopad kulturnich zmén

Teorie, kterou rozvinul George M. Foster, se dapmameny lakandonské spajrosti
aplikovat, nicmésa samotny proces, ktery &aa zakomponovanim novych technologii a
kor¢i zmeénou hodnot a pravidel, ma u kazdé kultury odliSdélku trvani a zavisi ngad
vngjSich a specifickych faktér V piipact Lakandori zalezi, jak na ustalenych pravidlech a
zakazech v ramci komunity, tak na ¥nit organizaci kazdé rodinné jednotky, na jeji hlavn

autori€ a na vzajemnych dohodach mezi jednotlivgieny doméacnosti.
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V analyze kulturni zrny u lakandonskych indiégnvychazim zeif hypotéz: 1) kulturni
zména probiha na drovni celé komunity pouze &itych sférach, 2) zemy v rodirg,
v hodnotach a idejich jsouiznorodé, tudiz externi zmy mohou mit v kazdé domacnosti

odlisSny dopad 3) ustalena pravidla a zakazy twvRibmunit souvisi s moci mistnich

uznavanych autorit.

Kayum se svym novym kolem, Lacanja 2008. Foto: LueiN&asova.

Dle mého terénniho vyzkumu mé proces kulturnémynna mistni obyvatele &kterych
sférach stejny nebo velmi podobny dopad, kdeZtoyeh je zase zr@é raiznorody. Dalo by
sefici, Zze zmny ve zmsobu obZivy a viijimani novych technologii probihaji ve vSech
lakandonskych rodinach v obou zkoumanych komunitéelmi podobg. AvSak zngny

v rodinné organizaci, v pravidlech, hodnotach giatlemaji pozvol#jsi a velmi fiznorody
charakter. Jak jiz bylo zmdno, Lakandonové velmi rychle zakomponovali do svého
kazdodenniho Zivota jak nové nastroje dlgiti jim préaci, tak i technologie poskytujici jim
varianty pro traveni volnéhdasu. V dnesSnim Lacanja ani v Naha jsem nezaregatro
jedinou rodinu, kterd by odmitala technologické stiexlky jen proto, aby si zachovala
tradiéni nastroje. Jediné rozdily v technologickém vylmviednotlivych domacnosti jsou
dany ekonomickymi moznostmi jejictieni. Nagiklad rekteré rodiny s #tSim gijmem si
mohou dovolit velkou barevnou televizi, kdezto jipéuze malou, mé&moderni a hlavh
levrejSi. Podobné jsou i zény ve zmisobu obZivy. Kazdé dnesni lakandonska rodina s& sna
zapojit do turistickych aktivit, aby si vythla réjaké penize, a postupropousti tradini

72



obdlavani zemidélské pidy. Jediny rozdil je v tom, Zesktefi Lakandonové jsou schogjai

v komunikaci s klienty, maji pagjsSi nabidku sluzeb a Iépe se staraji o své kerapyjini,
coz se odrazi na ko#reem vydlku. MuZzeme tedy konstatovat, Zze ekonomikatgirpani
novych technologii se &ni v lakandonské spaleosti nejrychleji (Néasova, Denik terénniho
vyzkumu 2010).

Zmeny v rodirg, hodnotach, pravidlech a idejich probihaji pomaejasto mivaji v kazdé
rodiné odliSny dopad. Vzdy zélezi na jejim wmitm uspd@adani, na moci hlavni autority
uvnitt domacnosti a na vzajemnych dohodach a vyjedndvawxitads lakandonskych rodin
se jiz dnes nepraktikuje zvyk, Ze muz musi pracodkblik let na poli svého tchana, aby mu
splatil jeho dceru. Neni to vSak obé&amznavana zgma normy, ktera by univerzarplatila

v celé komunit. V tomto gipadt zalezi prav na rozhodnuti rodinné autority, pgpad na
vzajemné dohadmezi otcem divky a ostatnirflieny domacnosti. Tento zvyk je dan zejména
tim, Ze Lakandonové v minulosti nezili v trvalycbriunitach, ale v jednotlivych rodinnych
klanech, kde hlava kazdé rodiny zodpovidala za hrisgadilezitd rozhodnuti i kontakty
s okolnim s¥tem. Nektefi otcové stale pozaduji za svou dcejakou odngnu. Nagiklad
ndpadnik musi pomahat tchanovi v ekoturistickyctivailich nebo ¥novat rodig n&jaky
piedem domluveny dar. V jinych rodinachibe divka s manzelem odejit a rodina za ni nic
nepozaduje. DalSimiixladem niZze byt to, kdyZz se lakandonska divka rozhodne vdat
nelakandonského muze z okolnich komunit. &kterych rodinach to otec divce jednoduse
zakéze. V jinych svoli, ale poZzaduje za ni penigieonjiny dar a v dalSich ji necha odejit bez
jakychkoliv pozadavi.?’

Je také dlezité podotknout, Ze proces akulturace neprobsbgl® u severnich a jiznich
Lakandori. Severni Lakandonovédnvelmi pevre zakderené zvyky, rodinné usgadani a
naboZensky systém, ktery byl velmi dlouhou dobuistentni wici zménam. Jizni
Lakandonové fjali pozdji nové nastroje, nicménu nich doSlo tive ke zndnam v oblasti
hodnot a pravidel. Jednim z hlavniclivddi rozdilného vyvoje u severnich a jiznich
lakandonskych indian byla @itomnost silnych duchovnich autorit v severolakarstgch
komunitach. &koliv Lakandonové neti spole:né viidce, moc Bkterych autorit pesahovala
ramec rodinného pragdi a ovliviovala asimilaci a adaptaci na &my uvnift celé komunity.
Jednim z takovychidca byl Chan Kin Viejo (zerfel v roce 1996), ktery nikdy nedovolil

2" Hlubsi analyza protm lakandonské rodiny je rozpracovana v kapitole 12.
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protestanskym misiofi@m usadit se v komurita ani nestrfd, aby zde nadale Zili
Lakandonové, kig¢ se rozhodli opustit tra¢hi ndboZenstvi a konvertovat &aké cirkvi.
Jakmile tedy #ktera rodina zmnila naboZenstvi, musela z komunity odejit. V jémi
komunitach zeifela wtSina duchovnichiddci béhem epidemie dipky a nestovic, coz vedlo
k snad®jSimu grechodu k novému naboZenstvi. V komémézistal nikdo, kdo by se staral o
zprostedkovani tradiniho nabozenstvi ani nikdo, kdo by striktrozhodoval, jaké zemy

jsou v ramci komunity fppustné a jakeé nikoliv (Boremanse, 1998; McGee 2200

DalSim dilezitym faktorem, ktery ovlituje proces kulturni zgmy, jsou genekai rozdily.
StarSi generace je ke #&mam v oblasti hodnot, pravidel a zwykezistentwjSi, kdezto
piislusnici mladSi generace jsou k nimiisgjSi. To vede v &terych gipadech k nafii a
konfliktaim. V minulosti byl v lakandonské spotesti océovan jedinec, ktery znal
naboZenské ritualy, ghvelka kukdi¢na pole, Bkolik manzelek, hodhdéti a zea. Jednotlivi
¢lenové rodiny tohoto muze respektovaliikvjeho znalostem a zkuSenostem, jeZarpal
v pribéhu svého Zivota. V dneSni dbma prestiz zejména mladsSi muz, ktery @ist a psat,
dokéaze komunikovat se zastupci mexické vlady avaktse realizovat v turistickém ruchu.
Tento muz je oasvan, protoze dokaze obstarat penize, ma autora jedzky obléenou

zenu.

V néasledujicichtiech podkapitolach se podrafinzaméitim na znény v oblasti technologii,
ndboZenstvi a ve apobu obZivy, ze kterych je patrnélelitost tradini autority, ale také
chw Lakandord zmenit swij dosavadni Zivot a zajistit tak lepSi budoucnast gebe i své
déti. Ukazu, ze do wité miry je aplikovatelna teorie, kterou rozprado&gorge M. Foster,

ale i to, Ze v skterych gipadech se z#my v oblasti technologii a ideji mohou prolinat.

11.2. Technologické zmény

Adaptace novych technologickych ph@stki probihala v lakandonské spatesti ve fech

hlavnich vinach. Prvni vina souvisela s pravidelngbthodovanim a vyémou plodin za
nastroje a jiné uzitmé \&ci, druha afeti vina byla velmi Uzce provazana s ganktere

Lakandonové ziskali za prodej pozeimk hodnotného idva® i za provoz ekoturistickych
aktivit.

8 Zejména mahagonové a cedrovéa.
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V prvni vire (od konce 18. stoleti) Lakandonové nahradili ssa&ligni kamenné sekery,
kterymi ¢istili sva kukdi¢na pole za noze a wety. Luky a Sipy, kterymi dlouho lovili 2v

v okolni dzungli, vymnili za pusSky. Zatimco Tozzer na ¢&ku 20. stoleti poukazoval na
pouzivani luk a Sif u vSech lakandonskych karibaDuby Blom v roce 1943 zaznamenala
jejich uzivani pouze u izolovadi, jizni skupiny Zijici uieky Jataté (Duby, 1962). Zeny
piestaly ke zpracovani kukoe pouZzivat kamenné dfé zvané ,mano metate“, znamé jiz
z predkolumbovského obdobi, a nahradily je nejprve kgwt mlynky. Rada z nich také

prestala tvarovat tortil? runs a z&ala pouZivat kovovou formu zvanou ,prensa“.

Druha vina je vazana na vybudovanispupovych cest spojujicich domorodé komunity
s okolnimi nesty (80. léta 20. stoleti) a na zavedeni eélekt (90. léta 20. stoleti).
Lakandonské rodiny si za penize ziskané prodej@vadzgali kupovat automobily, ¢které
dokonce dodavky, kterymi zafidvaly hromadnou dopravu z komunit daish Pdidili si
umelé oswtleni, které proriuje délku a rytmus dne, ale také odrazuje nehs#peviata
prichazejici z dZzungle. T&hkazda lakandonska rodina si vybavila svou doméadetevizi,
satelitem, radiem, DVDighrav&em a satelitnim telefonem. Zndié prostedky jim nejen
uleltovaly kazdodennéinnosti, ale pedevSim jim poskytly nové moznosti traveni volného

¢asu.

Topche a Tania v internetové kavarg v Lacanja 2009. Foto: Lucie Néasova.

2 Tortily — kukuiené placky tveici zaklad lakandonského i mexického jidekoi
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Treti vina (od roku 2010) souvisi sigtupem Kk poéitacam, kinternetu a k mobilnim
teleforim. Fistup k Facebooku, e-mailu nebo Microsoft Messangenoziuje Lakandofim
zustat v kontaktu s turisty nebo s lakandonskymilakendonskymi fateli, i kdyZ jsou mimo
komunitu. Internet jim zaroweposkytuje prostor pro propagaci vlastnich turigtah aktivit.
Kdyz jsem se ptala jedné dvacetileté divky z Lagarp se ji libi na Facebooku a kolik hodin
denrg na rem travi, odpowdéla: ,Na Facebooku jsem kazdy defibfizné 10 hodin. Nejvice
se mi libi farm&’ a moZnost chatovat s kamarady. Také rada sdiliky ofraze na spolaé
zdi. Muj Face mi také pomaha najit kamaradyjikigi daleko, a dlouho jsem s nimi néia
Zadny kontakt. Facebook nahrazuje Messenger, jdnégsem Messenger nepouZzilgkolik
mesial,” (Rozhovor, Nuk Garcia 2012). Vyuzivani mobilnitedefonu v komunitachtsobi
paradox®. Ackoliv ho ténei vSichni Lakandonové maji &y mobil, velmi ¢casto pomirné
novy, moderni typ, jeho vyuZiti v dZzungli je velminezené. V oblasti neni signal, proto ho
mistni v rAmci komunity pouZivaji pouze na hrani &ezji¥ovani ¢asu. K telefonovani a
psani textovych zprav jim slouzi, pouze kdyz seraypdo okolnich rést (N&asova, Denik
terénniho vyzkumu, 2008, 2009).

11.3. Zmény v oblasti naboZenstvi

Snaha mision@ obratit Lakandony naikg’anskou viru probihala v @iséhu celeho 19. a 20.
stoleti a trva az dodnes. Intenziji kontakty s mision@zacaly v dol, kdy se Lakandonové
postupr usazovali v trvalych komunitach. Philip Baer zriéb institutu lingvistiky se usadil
u severnich Lakanddnv Naha ve 40. letech 20. stoleti.ckdliv se snazil pimét
severolakandonské indiany k optrsttradténiho nabozenstvi, neafinispich, zejména kii
silné tradéni autorit Chan Kin Vieja a nezvratnéiei wtSiny obyvatelstva. Robert Bruce ve
své knize uvéadi: ,Chan Kin Viejo stale rad vyprd@k mu misioné& z Letniho institutu
lingvistiky fekl, Ze moc JeZiSe Krista konat zazraky je neon#&zkKdyz jeden pdebuje
penize a modli se pravdivou virou, druhy den radeoobjevi na stole. Mateo Viejo,
nejrespektova¥jsi starsi v Naha po Chan Kin Viejovifigial, kdyZ se vSichniestali smét:
,Vzpominéte si, Ze potom, co jsme se mu vysmaloll@eje a zeptali se ho: JezZi§ Kristus
vytvoril véci tam, kde nebylo nic?ekl nam, Ze kdyz byl zoufaly a modlil se pro penjeden

Z jeho spolenika to musel zaslechnout a polozit mu je tam. Ale e bili JeziSe Krista, Ze

piimél jeho spolénika to udlat.' ,To je pravda,’ odpasdél Chan Kin. ,Ale jenom trochu

%0 Jedna se o facebookovou hru.
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premyslej, jestli paebujes penize, atyspolenik je m4 aikd — mam penize. Rty ses za
né¢ mél modlit k bohu? Prési o ré jednoduse nepozadas? Jak jinak by b haé délat?* , To
je pravda,’ odpo&dél Mateo. Chan Kin Viejo za&asl hlavou a dodal: ,Co je to za lidi, Kte
nam vypra¥ji o bozich? Red dlouhymcéasem Hachakyum (stiitel) a Akinchob (fih
kukurice) fekli naSim lidem, jak by s&lovék mél chovat se svymi spalaiky.‘,Ale JezZi$ to
asi jeS¢ neekl cizinaim," poznamenal Mateo jizlér ,Asi proto musi lidem vykonavat
zazraky, protoze tito lidé jeShewdi, jak si ¥ci zaidit sami.’ ,Pravda,’ odpadél Chan Kin.
,Ale nemyslim si, zeih bude &co clat procloveka, ktery vi, jak si ¥ci maze za&idit sam,

dokonce ani th cizinadi ne,™ (Bruce, Perera, 1982, s. 18).

Podle severnich Lakandimpostradalo kes’anstvi zakladni princip proi@Zziti, jenz byl pro
Zivot v dzungli zasadni. jed mnoha lety Zitloveék, stary Lakandon, kteryigel jednoho dne
ke svému poli a naSel je bez kiice, fazoli a tykvi. Uvidl mravence odnaSejici posledni
zbytky urody pry¢. Zvedl kukdi¢nou slupku, to jediné, co zbylo na jeho poli, datgi palit,
aby mravence vyhubil. Znenadani zahlégtia) co vypadalo jakelovek, ale byl to sam Lord
mravend, ktery se ped nim objevil, a zeptal se ho: ,PrpaliS moje d&ti?* Na to muz
odpowdél: ,ProtoZe zruinovali moje pole, adtenemam co jist. Tamhle je jeden nesouci
posledni z mych seminek z kilae. Co budu jist? Nezaslouzim si snad respek&slonzis
si respekt,” odposdél Lord mravend. ,Jdi prg a vra’ se zaii dny. KdyZz se muz poréch
dnech vrétil, naSel svou milpu hejnobrostlou nez kdy jindy, se spoustou kiike, fazoli,
tykvi a chilli. Byl velice $astny, ndl pro sebe a svou rodinu hadjidla. Nasledujici rok si
muz myslel, Ze neni nutné osazet velké pole a hpdacovat. KdyZz na jeho poli vyrostlo
pouze malé mnozstvi kukdnych klasi, vzal je a polozZil imo na cestu mravetin. Kdyz
mravenci sebrali jidlo a odnasSeli ho grgaal je palit, dokud seipd nim znovu neobijevil
Lord mraven@. Muz muiekl: ,Podivej, odnaseji ptymoje jidlo! Co budu jist? Nezaslouzim
si snad respekt?* ,Ano, zaslouZi$ si respekt. b a vra’ se zail dny.' Muz byl asny,
myslel si, Zze mravenci @thji vSechnu praci zaép Kdyz se vratil zait dny, naSel plnou
milpu kukuice. Kdyz chél vzit do ruku klas kukiice, zjistil, Ze to neni opravdova kuiee,
ale srsni hnizda. Hejna srsni ho postipala od Htgvgt. Musel utéct pry a nendl Zadnou
milpu. Chan Kin Viejo zakatil ptibéh slovy: ,Ne, bozi nedaji to, co by slovék mel udélat
sam. Bozi nemaji radi liné lidi," (Bruce, Perei®82, s. 18-19).

| kdyZz severni Lakandonové odmitli opustit tkadi naboZzenstvi, Baer si ziskativdru

mistniho obyvatelstva. A to zejménaikuékim, které jim daval, kdyZ byli nemocni. Severni
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Lakandonové jako prvni navazali kontakty €jgim swtem, nahradili staré nastroje novymi,
vydélavali si penize za provédi drevorub@ a chicleros Lakandonskou dZungliiegto
zastali oproti jiznim Lakandaim rezistentni &€i zméné nabozZenstvi az do smrti tradich
duchovnich Chan Kin Vieja (1996) a Matea Vieja @P%o jejich smrti z&li do Naha
pronikat dalSi misioni@ kteri ve velmi kratké dob zalozili ti protestanské chramy, dva
pentekostécké a jeden bautistickyétdina obyvatel velmi rychle konvertovala &teré
z novych cirkvi, ¥etrg Chan Kinovych manzelek &til Jeho vntka Adriana mi vypréagla,
Ze i samotny Chan Kin na sklonku svého ZivatanpySlel nad pjetim kieg'anského boha

(Necasova, Denik ztérénniho vyzkumu 2009, rozhovordsalou Cruz Garcia, 2009).
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Don Antonio, Dim bohii, Naha 2008. Foto: Lucie N&asova.

Posledni dva Lakandonové v Nahafktibdnegasté&né uctivaji staré lakandonské bohy jsou
Chan Kin Joven, nejstarSi syn Chan Kin Vieja, a Parionio. Je nutné Zaaznit, Ze Don
Antonio nechava vstoupit do domu lioh turisty, kterym za spropitné ukaze jednoduchy
naboZensky ritual. Sam tvrdi, Ze &nto rituAlim nepouziva originalni nadoby highale
pouze kopie. Osokinjsem byla v Dord bohi u Dona Antonia dvakrat v roce 2008, kdy mi
kratky ritual také ukazal. Nenechakmale gekradit pomysinou hranici k balm, za kterou
zeny nemohou vstoupit. V roce 2010 Anfonisyn onemoc# rakovinou a zetfel. | kdyz
Antonio prosil své bohy pravidelnymi ritualy o zéahu syna, nepomohlo to, a on tak na své

bohycasténé zanevel. Chan Kin Joven zdlil nadoby bol po svém otci a dodnes vykonava
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nékteré ndbozenské ritualy. Jak mi vypteho syn, Chan Kin Joven uctiva své bohy pouze
v rodinném kruhu, kam nemajfiptup ani cizinci ani sousedé (rozhovor s DonenpAigm,
2008; rozhovor s Kinem, 2008).

Lakandonové v Naha mi vyprély Ze kdyZz se muz rozhodne opustit teadinabozenstvi a
skortit s vykonavanim pravidelnych &tin, musi vzit vSechny své nadoby Kcod odnést je
do jeskyr hluboko v dZzungli, kde vystli Hachakyumovi (hlavni ith stvditel), Zze uz ho
nechce dal uctivat. Poté nadoby v jeskyni zaneohatase zpatky do vesnice. Lakandonové
véri, Ze kdyby takové rozlaeni neudlali, jejich bohové by se jim mohli pomstit &kao

z jejich rodiny by vaz& onemocil nebo zenel. | kdyZz WtSina mu# jiz nevykonava
pravidelné ritualy,fada z nich stale &i v pavodni lakandonské bohy a do novych,

kieg’anskych chratinnechodi (N&asova, Denik terénniho vyzkumu 2009).

Irma s rodinou pied kostelem, Naha 2009. Foto: Lucie Nlasova.

Jizni Lakandonové, kie na rozdil od severnich zili delSi dobu bez kotitak okolnim
swtem, konvertovali k protestainh jiz v 60. letech 20. stoleti, kdy se misibri#ilip Baer
spol&éné se svou manZelkouigsunuli do Lacanja. JelikoZzéwdina jiholakandonskych
duchovnich vudci zentela na epidemii diipky, neStovic a spaldek, Baerovi se velmi

shadno podd@o preswdcit mistni obyvatele, abyipstoupili na jeho viru. ,Kdyzigel Philip
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s Marii, givezli s sebou prava slova bozi. Také néatngsli I€ky, injekce, tablety a slepice.
Mluvili s mym manZelem, pozvali ho do chramu, abymauil véci, které je&t neznal. Mij
manzeliekl, Ze jsme vzdycky Zili jako divoka prasata ajsioe neznali. Pak nitekl, Ze tihle
bili by nam mohli ukazat, jak d& abychom mohli byt jako ) bratr Chan Kin. On rize
mluvit s cizinci a neonemocni, dokonce &terymi ,gringos' jedl a nebolelo hofieho,”
(Marion, 1999, s. 79). ,Philipr bah je ten pravy, on ma tu moc wyigvSechny nemoci,”
(tamtéz, s. 82). Zijkladu je patrné, Ze jizni Lakandonové dditér miry spojovali zranu
naboZenstvi s technologickym pokrokem v zapadniicirgd Nového boha povazovali za
toho pravého, protoZze wuinlécit a ochranit je fed nemocemi, na které jiz tolik obyvatel
zentelo. V dnesni dab jsou v Lacanja dva protestantské kostely, jedessiprtariansky a
jeden pentekostécky. V komusistale existuje jeden trathi* dam bohi, ktery slouzi spiSe
jako soudst turistickych aktivit. Kin fichozim turisim za 70 pesosiedvede zakladni ritual
a povypravi o tradnich bozich a o tom, jak Zili Lakandonové v mintilokin je jednim ze
zeti Chan Kin Vieja, ktery se spales se svou rodinou po smrti svého tchamesphoval do
Lacanja. V Naha museladu let pracovat na Chan Kinopoli a (&astnit se veSkerych
naboZenskych ritud) které padadal. Kin dnes jiz aktivhneuctiva své bohy, ale stale & veii

a do protestanského chrdmu nechodigéideva, Denik z terénniho vyzkumu, 2010).

11.4. Zmény ve zpiisobu obzZivy

Lakandonové se v minulosti  Zivili
pirevazre  zentdélstvim, lovem a
rybolovem. Se vznikem Lakandonské
zbény, ziskanymi pefzi, vybudovanou
silnici, se zavedenim elekty a
s rozvojem turistického ruchu se ¢ah
menit i zpasob obZivy. Mistni obyvatelé
postup® zredukovali praci na svych
polich a ¥nuji se vice turistickym
aktivitam. Rada z nich si nechala sva
pole, ale na jejich udrzbu si kazdon
najima domorodce z tseltalskych nebo
cholskych komunit. Rkteré rodiny jiz

péstuji pouze kukikici a ostatni plodiny
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nahrazuji jidlem z plechovky nebo je kupuji v okolmmestech (Trench, 2002).

Lakandonové z obou komunit se snazi zapojit do wzlgtickych aktivit, ale je nutné
podotknout, Ze Lacanja disponujadou vyhod, diky nimZ se zde turisticky ruch rozvin
rychleji a ve ¥tSi mie nez v Naha. Do komunity vede vyasfaltovana slnktera zaji€uje
ponerné rychlé spojeni s nejblizSimastem Palenque. Osada lezi v blizkosti archeologltky
vede pouze prasna, vozy ujénd cesta a vjeho blizkosti neni Zadna lakava tickés

destinace.

V Lacanja souvisel rozvoj ekoturismu sefisuprénim archeologické lokality Bonampak
v roce 1946, kam kratce potécal prilétat malym dopravnim letadlem prvni turisté&info

v Bonampaku nebyla ifstavaci draha, takze malé letadlo vZzdy museistyd gimo

za vstup na jejich Uzemi. Zeny se snazily prodatilky a nausnice, které vyrélg ze
seminek z dZungle, zatimco muzi se nabizeli jakeqaici k archeologické lokatita po okoli
dZungle. Bonampak je dodnes pouze ve sptakandori, pouze oni se staraji o udrzbu
aredlu, prodavaji vstupenky a hlidaji chrdm s nmalbdrench v roce 2000 zaregistroval
kolem 20 Lakandain z Lacanja, ktd ziskali stdlou a placenou praci v Bonampaku nebo
v okolnich girodnich rezervacich (Trench, 2002). Kroratalych zamsstnan@ zde maji
nékteré lakandonské Zeny stanky se Sperky. Za swdepromisto vSak musi pravidélplatit.
Nékolik dalSich Lakandain se Zivi zajisovanim dopravy mezi Lacanja a Bonampakem, za
kterou si @tuji 80 pesos na osobu. V Naha podporuje rozvojuglsmu jiz zmigné kulturni
centrum Na-Bolom, zaloZzené Gertrudy Duby a Fran&omem v 50. letech minulého
stoleti. Dofia Betty, adoptivni dcera Gertrudy anBea vozi turisty do Naha, aby poznali

lakandonskou kulturu a taf8i obyvatelstvo (N&asova, Denik z terénniho vyzkumu, 2010).

V 80. letech ze&ali Lakandonové z Lacanja ve spolupraci s @Odmision nacional para el
desarrollo de los pueblos indigenas, Narodni korpise rozvoj indianskych vesnisfawt
sva prvni ekoturisticka centra, ve kterych nahizistim ubytovani a prochazky do okolni
dZungle. Mexickd vlada vramci rozvoje ekoturismwskytla Lakandoiim dotace
v milionech pesos na to, aby si vybudovali své lohatstezky pro turisty pdfpac
restaurace. Do projektu se zapojila #rkazda lakandonska rodina, kterastdntmit viastni

ekoturistické centrum. Na rozdil od Lacanja bylblah&d zaloZeno pouze jedno ekoturistické
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centrum s restauraci a jeho spravu bilammit na starosti cel4d komunita. V Lacanja spolu
jednotlivé rodiny nespolupracuji a je mezi nimirpat zn&nd rivalita. V Naha funguje
vzajemna kooperace jednotlivych niu¥e sprag¢ turistického centra o &o lépe nez

v Lacanja, ale i tak se realné ¥kl rozckluji pouze mezi &kolik malo rodin.

Lakandonové z obou komunit si dodnes podrZeli impgglednich pravych May kterou
nalezi¢ podpdila fada cestovnich agentur, médii i organizaci. Dostblaalo od 80. let
pronikat stale vice turigta cestovatél s touhou poznat toto jedireé a nepéetné etnikum.
Je v8ak nutné podotknout, Ze ne vSechny rodinyosekaturistickych aktivit zapojily ve
stejné mie. Vyhodu a néaskok &s8inou ziskali jedinci, ki@ uz neli néakou gedchozi
zkuSenost z #sta a disponovali jagjsi predstavou o tom, co by se dalo v jejich kom&nit
vystawt a pronajmout. Pouze muZzi starSi generace netipsigi pole a turistické aktivity
pouze pidali navic ke své praci v zewuklstvi. Muzi této generace maji sva ekoturisticka
centra, kdecasto zastavaji roli spravce, alétdinou se fliS neangazuji jako jpwodci,
nezaji¥uji dopravu ani nevlastni restaurace. Muzi mladSiegace se naopak snazi aktivn
zapojit do vSech ekoturistickych aktivit¢kieri z nich dokonce jezdi na pravidelna setkani k
rozvoji ekoturismu v domorodych komunitach do hlidmnmssta Chiapasu Tuxtly Gutiérrez
nebo az do Mexico City.

Shrnuti

Teorie, kterou rozpracoval Foster je do @ miry aplikovatelnad na lakandonské etnikum.
NejrychlejSi a nejsnaze akceptované émyn souvisi s technologiemi a ekonomikou.
Lakandonsti indiani velmi rychlefipli technologické nastroje uléhjici jim pracovni
¢innosti uvnit domacnosti i mimo ni. Stejntak doslo k velmi rychlému zavedeni televize a
satelitu jako progedki traveni volnéha@asu a k vyuzivani automobilu, pro rodinné nakupy
ve meEstt nebo nutnosti zajet si na kliniku. Pomaleji sekvB&ni zvyky, pravidla a hodnoty.
U lakandonskych indidnhraji dilezitou roli jednotliva rodinna uspédani a v nich nastolena
pravidla, kterd& mohou byt domacnost od domacnalii$ia. Proces kulturni ziny zasadaé
ovlivnila pfitomnost silnych, tradnich autorit v komund jeZz kontrolovaly pravidla

v lakandonské spataosti. V komuni¢ Nah& se diky iitomnosti silnych autorit opustilo
tradicni ndbozZenstvi o mnoho let p@&fdnez v jiznim Lacanja. V dnedni ddlvSak aktive
uctivaji tradéni bohy pouze dva muzi z Naha. V obou komunitachSgkiada mu#, ktei
stale i v pavodni bohy, i kdyz je jiz aktiwh neuctivaji. DneSni Lakandonové postéipn

opoustji zemédélskoucinnost a snazi se zapojit zejména do ekoturistickakdivit.
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12. Zivot lakandonskych Zen v priitbéhu 20. stoleti

PrestoZe se zachovaloskolik dokument zachycujicich &ktery z aspeki lakandonského
Zivota jiz z 18. a 19. stoleti,ét8ina z nich neposkytuje podrajgi informace o Zivat
lakandonskych Zen. Prvnim badate| cestovatéim a mision&im se v této dab poddilo
navazat kontakt zejména s lakandonskymi muzi. Kdansazenami byl slozity a do z&rae
miry limitovany muZzskymi fedstaviteli kazdého klanu (Blom, Duby, 2006). Prvni
antropologové zniuji vzhled lakandonskych Zen a jejich kazdodefmmiosti, nezabyvaji se

vSak detail®ji jejich roli a postavenim v rodéna spolénosti. To je dano i tim, Ze studium

N

.....

jako Gertrude Duby nebo Marie-Odille Marion.

V této kapitole se za#im na to, jak prvni antropologové popisovali lakanské Zeny, jejich
postaveni vrodih a spolénosti, jejich roli v nabozenskych aktivitach a wkaktech

s okolnim s¥tem. Misiond Calderén se velmi okrajéwyjadil o lakandonskych Zenach ve
sve zprav Sparlskému krali jiz na konci 18. stoleti idka: ,Na Zenach je patrna velka
oddanost a laska k maniei a rodir,” (Calderon in de Vos, s. 50, 2003). Jednim zidalS
autof, ktery ve strinosti popisuje lakandonské Zeny, byl americky qrdlog Alfred Tozzer

a fika: ,Lakandonské Zeny jsou fyzicky témnstejré silné jako muzigasto nosi tevo pro
rodinné uziti a pomahaji svym manzelcistit dZzungli a pipravovat mdu vhodnou pro zaseti
plodin,” (Tozzer, 1982, s. 41-42). Dale uvadi, @eahdonské Zeny jsou zvyklé bez problému
ujit nékolik mil, kdyZ doprovazeji své muze k chramovynatgmim. O @t desetileti pozgi
Duby zmiiuje, Ze ¥tSina lakandonskych Zen nepracuje na Kitkem poli a ¥nuje se
zejména praci v domacnosti. ,Zen#éppavuje jidlo, vyrabi o&vy, stara se odi a chova
slepice,” (Duby, Blom, 2006, s. 61). Dale popissiigjre jako Tozzer, Ze lakandonska Zena je
fyzicky velmi silnd a bez probléimnosi napiklad ©Zké devo. Také podotykd, Ze kazda
lakandonska Zena stejriak jako muz kotila obrovské tabakové doutniky. Duby reé¥n
zduraziuje rozdilny charakter Zen ze severu a z jihu. &gk z jihurika: ,Hovai se stejnou
otewenosti jako muzi, jednaji s cizinci bez jakékolawop a v gipadt, Ze se jim #gkdo libi,
nabidnou se mu bez jakéhokolikedsudku,” (Blom, Duby, 2006, s. 164). Na konci &0leti
piijela do lakandonskych komunit Marie Odille-Mariokter4 se jako prvni antropolozka

zantiila zejména na téma Zen a jejich pozici v lakandén®diré a spolénosti. Je nutné
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podotknout, Ze v dah kdy Odille-Marion realizovala sy terénni vyzkum, jiz Lakandonové
nezili v rozptylenych rodinnych klanech uundzungle, ale ve stalych komunitdch. Autorka
uvadi, Ze zivot lakandonskych Zen byl Uzce vazarodané prosedi. Jejich hlavni naplni
kazdého dne bylo postarat se 0 doméacnost a vychowiv. Spole&ensky Zivot v komuné
mimo rodinné prosedi a kontakty s okolnim &em byly zn&né¢ omezeny muzskymi
autoritami kazdé domécnosti. Mariorfepto podotykd, Ze i kdyZz se hlavni aktivity Zen
odehravaly v rodinném kruhu, Zeny byly vzdy v oleazo se t§e spoléenského é&hi, a

skrze své & se vzdy dozvidaly nové udalosti a klepy z vesr{idarion, 1999).

12.1. Zena v rodinném prostiedi

Lakandonsti indiani Zili az do poloviny 20. stoletimalych rodinnych klanech rozptylenych
v dZzungli. Preferovanym rodinnym uspdanim byla polygamie, kdy dnmuz narok ziskat
vice nez jednu zenu. Polygamie byla rte$d viade domorodych skupin v Latinské
Americe, Asii nebo Africe. Waren DeBoer uvadi, Zelygamie byla oblibena hlagn
v zemédélskych nebo lovecko-saéskych spolénostech. Zarove zdiraziuje, ze uady
kultur prestane byt tento typ rodinného uisgbani vyhodny, jakmile se Zena zapoji do trzni
ekonomiky (DeBoer, 1986). Autorka
zminuje, Ze nafiklad vPeru u
s domorodych obyvatel kmene Conibo
» byla polygamie obvzlast oblibena,
jelikoz prace kazdé Zeny &ha velkou
hodnotu. Zeny se &novaly zejména
zemedélstvi, ale nmdly na starost také
piipravu posvatného maniokového piva
dulezitého pro ritualy (tamtéz, 1986).
Presto Zeny vkazdé polygamni
spole&nosti mohly mit odliSné postaveni,

o W .. pravomociinapl kazdodennickinnosti.

Tozzer podotyka, Ze Lakandonové obvykle praktikiopalygamii, ale nebylo obvyklé, aby
mél muz vice nezit manzelky. Zeny Zily spote¢ a rozalovaly si praci v domécnosti. Ve
vétsing lakandonskych kuchyni bylo tolik af na vaeni, kolik mél muz manzelek (Duby,

Blom, 2006). Autor dale poukazuje na rozdilné pestd jednotlivych manzelek v rodinné
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jednotce. Dle Tozzera byla vzdy prvni Zena ta posi@na, kterd mla v rodirg oproti
ostatnim mnohem lepSi postaveni. Ke stejnémuraalosla Bhem svého terénniho vyzkumu
Cristina Oehmichen, ktera se zabyvala polygamidstgvenim spolumanzelek u Mazahiuak
v Michoacanu v centralnim Mexiku. Autorka uvadi, Zenazahuaskych rodinach ma vzdy
nejlepsi postaveni prvni Zena. Pouze ta ma pravgatporu od fibuznych manzela
(parientes afines), nadictvi pady po jeho smirti, na respekt v komunitna svatebni hostinu.
Ostatni manzelky maji v mazahuaské spubsti vyrazg podradrejSi postaveni (Oehmichen,
2005). Mn¢ lakandonské Zenyéhem mého vyzkumu vyprély, Ze ne v kazdé domacnosti
byla preferovana pouze prvni manzelka. #ildpd v rodire Chan Kin Vieja zastavala rol
neoblibewjSi manzelky azieti Zena, s ni Chan Kin pravidélfedl a spal v jedné posteli.
Ostatni manzelky pry spaly ogldn¢ a jedly pouze ve spalrosti svych dti (Necasova,
2010). Gertrude Duby roe# podotykala, Ze pouze jedna Zena zaujimala v&ivaize
privilegované misto, figsto spolu vSak vSechny Zeny Zily v harmonii a iexala mezi nimi
ochotré ji ucila vyralst tortilly, udrzovat oh# a daldi nezbytné doméci prace. Zeny si
obvykle gély, aby mél muz vice manzelek a ony si mohly reéliitkazdodenni praci (Duby,
Blom, 1962, 2006). |i@s vzajemnou kooperaci v domacich aktivitich sel&azzen starala
vyhradrg o vlastni biologické potomky (Boremanse, 1998).

McGee také potvrzuje, Ze Zeny mezi sebou obvyklemivalobre vychéazely, pesto
v nékterych gipadech zaznamenal, jak nejstarSi Zena tyranizupgeasvé mladsi spolu-
manzelky. Z tohoto @/odu lakandonsky muZasto preferoval vzit si jakou druhou Zenu
mladsi sestru své prvni manzelky, aby se tak vyptfipadnym konflikim. Nicmér tento
typ polygamie byl mnohemélngjsi u jiznich Lakandoin kde platilo pravidlo matrilokality
(McGee, 1990). Stegntak Marion uvadi, Ze gkteré z nich odmitaly akceptovatijpmnost
dalSi Zeny v domécnosti a trapily ji tak, Ze toekterych gipadech koéilo az smrti (Marion,
1999). Dle mych informaci z terénniho vyzkumu sayzmezi sebowasto nehadaly Kii
preferenci manzela, i kdyZas odcasu k rkolika konfliktaim doslo. Koh jako nejstarSi
manzelka obas taj& poniila praci, kterou rdla na starosti privilegovaisi Koh, protoze si
piéla, aby ji manZel potrestal. Podle lakandonskyeh ¥Sak nej#tSi konflikty v rodire
zpisobovaly materialni &ci. Napiklad kdyZz ngél muz ¥ Zeny a chil koupit panvéku na
vareni, musel koupit i, aby se vyhnul problém v domacnosti. Od spravného
lakandonského muzZe se vzdyekavalo, Ze po materialni strance zajisti vSechw§y s

manzelky i dti bez preference (Nasova, 2010). S velmi podobnou situaci se setkate K
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Crehen bBhem svého vyzkumu polygamnich rodin v Zambii. Akeouvadi, ze polygamie
byla vyhodnym usp@danim zejména pro muze, nébmezi spolumanzelkami panovala

velka souwtzivost tykajici se materialnickéei (Crehen, 1997).

Rodina Mateo Vieja, Naha 2008. Foto: Lucie N&sova.

U Lakandor i pies konflikty, ke kterym mezi jednotlivyméleny domacnosti atas
dochéazelo, byla polygamie z ekonomického hledislgvyiodrEjSim typem rodinného
souziti. Marion zmiiuje, Ze pokud muz nenaSel vice vhodnych manzetektesymi by se
mohla starSi Zena péd o kazdodenni praci v domacnosiasto hrozila, Ze manzela opusti.

Lakandonové v minulostielili fact konflikti a nagti kvali nedostatku Zen, coz je &s
nutilo bréat si Zeny z vlastni rodiny nebo je ukraginych rodinnych klah. Casto dochazelo
k ptipadim, kdy muzi z jednoho karibalu zabili vSechny mueesousedniho klanu, aby si
zajistili Zeny a vyhnuli se ffpadné pomst (Marion, 1999). Muz ztratil s\ status ve
spol&nosti v gipac, Ze se mu nepotilo sehnat alesppjednu manzelkuDuby Blom na
zakladt svych rozhovar s rékterymi lakandonskymi muzi nehokiqpouze o jejich touze mit
Zenu a zajistit tak kontinuitu rodu, ale o tom,maz potebuje Zenu, aby mutipravovala

J A

jidlo. Ve své knize popisuje rozhovor s Matéénkdy se chystala na na¥st nskterych

31 Mateo Viejo byl jednim zileZitych duchovnich v Naha, dlouholet§itel Chan Kin Vieja
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lakandonskych rodin z oblasti Puna. ,Ty jedeS de&a uvidiS Chilola. Vi§, Ze m#yii
Zeny. Ja nemam ani jednu.“ Duby mu odfmi#a: ,No a co ta mala od Enriqueho,” na coz
Mateo odvtil: ,Je moc mald, bude trvat dlouho, nez sedhagiipravovat tortilly. Ctyti Zeny
je moc. Jedna z Chilolovych Zen nigte mit d@ti. To se Chilolovi nelibi, ale nghna tom

nezalezi. Chci Zzenu. Zeptej se Chilolola, jestljindia,” (Duby, Blom, 2006, s. 101).

Snatky se vzdy uzaviraly na zakladohody mezi muzem a Zeninym otcem, na nazoru divky
nezalezelo. Tradni namluvy trvaly zpravidla dkolik dni, kthem nichZz se muz snaZzil
budouciho tchanaigswdcit, o tom Ze je pro & vyhodné dat svou dceru prajyemu. Muz
musel vzdy za divku nabidnowjakou odngnu a gislibit jejimu otci rékolikaletou praci na
jeho kukdai¢cném poli (Boremanse, 1998). Philip Baer, jedenvanimh mision&i co se tye
shatki uvadi: ,Je zde mnozstvinatki mezi vlastnimi i nevlastnimi sourozenci a mnoho
s cétmi sourozent, (Baer, Merrifield, 1972, s. 31). ddtefi muZi se ozZenili se svymi
tchyrémi jini s nevlastnimi matkami. Dale uvadi, Ze zajmé jiznich Lakandanjsou divky

v 6-7 letech jiz vdané, paji o svou domacnost a pravidéldoprovazeji manzela na lovecké
vypravy do dzungle. Jacques Soustelle popisovaluddkandonskou rodinu, kde¢hmuz
dvé Zeny, matku a dceru, vSichtii Zili pohromae v jednom doma. Mimo jiné hovdi o tom,

Ze nebylo nic divného vid malou 5letou divku jiz vdanou (Soustelle, 1934dé Vos, 2003).

Baer zdiraziuje, Ze lakandonska spoéiest nebyla tak harmonicka a klidna, jakla autak
uvadi. Problém s nedostatkem Zen byl vazny a saen Baznamenaladu gipadi kradeze
Zen z okolnich lakandonskych kta(Baer, Merrifield, 1972). Marion uvadi, Ze se aesio,
aby Zena, jejiz manZzel zéeh zistala sama, zpravidla si ji hned vzdjaky dalSiclen klanu.
Nezalezelo na tom, zda byl muz mnohem mladsi néboélivice manzelek (Marion, 1999).
Marion dodava, Ze Lakandonové Zili ve strikini egaloii, a proto tkteré lakandonské
skupiny trgly nedostatkem Zen. ,To vyprovokovalo nevyhnutelrs#rii krvavych odvet,
atek napadenych rodin a dasné opushi zentdélské pdy,” (Marion, 1999, s. 77). Dodava,
Ze k nejkrva¥jSim utokim v lakandonské spaleosti dochazelo vzdy v souvislosti s kradezi

Zen. Z dostupnych informaci se zda, Ze unosy Zbndage|Si u jiznich Lakandoin
12.2. Role Zeny v tradi¢nim naboZenstvi

Jednim z centralnich témat prvnich etnografii byigdicni naboZenské @ady, jejich

pravidla, ritualy a vyznam v lakandonské radinspol&nosti. Stej@ jako v mnoha jinych
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domorodych kulturach hlavni roliehem naboZenskych tdnli zastavali muzi, kié se diky
svym modlitbdm a pravidelnym &tindm dokazali spojit s bohy. MuZi se snaZili
pravidelnymi ritualy zajistit dostatek déstslunce, Urody a zdravi pro celou svou rodinu.
Béhem olsadi Lakandonové palili kadidlo vyr&né z pryskyice uvnit nadob boh a
pravidelrt nabizeli svym bolm obsti v podok® posvatnych pokrin a napaj. Okrady
obvykle dophovali hlasitymi modlitbami a Zwvem (Tozzer, 1982).

Zeny se aktivd netastnily pravidelnych modliteb a jejichiippomnost v Doy bohi byla
béhem olsadi striktné zakdzand. #esto rkteré z nich, zejména starSi a zkug&inzeny, ngly
na starosti fipravu posvatnych poknin z kukuice, které slouzily jako atiny pro
lakandonské bohy. Vybrané Zeny jeclpes pripravovaly ve specialni kuchynitigruzené
k Domu bolii. Tozzer podotyka, Ze tato uloha zpravidla spadaldenu nejstarsi, kter&ia
mnohem vice zkuSenosti neZ muzovy ostatni manz@imtéz, 1982). Bkoliv Zeny
nezastavaly funkciiiimych prostednilki mezi Lakandony a jejich bohy, pro muze byla jejich
role dilezita, protoze oni sami posvatné pokrmiyppavovat neurdli. Béhem olsadi muzi
popijeli posvatné balché. Kdyz ritual skdra vSichni muzi vypili swj napoj, gizvali i Zeny,
aby ochutnaly, ale ani tak ne&iy piekrcgit pomysinou hranici, za niz byly umésty nadoby
zpodohiujici tvée bohi.

Kromé béZznych a pravidelnych rituélmusel kazdy lakandonsky muz jednouc¢aa odnést
Nadobu bofi plnou kadidla do specialni jeskywv dZungli. Tam o samétvyrobit novou
naddobu a zastit ji ptislusnému bohu. Rituél obnovy kadidla byl pro Zestyktni tabu.
Domorodci ¥fili, Ze kdyby se tjaka Zena otadu z@astnila, v rodi by se stalo ¢co velmi
Spatného, pravghodobré by ntkdo zenitel. McGee podotyka, Ze jediny ritual, kterého sayze
aktivné zieasnovaly, byl gechodovy ritual zvany hetzmelkéhem rehoz se éti pripravovaly
na své budouci roli muze nebo Zeny. fippd, Ze se narodila divka byla nutn&tpmnost
jeji matky, v gipack chlapce se ziastoval ritudlu pouze muz (McGee, 1990).

12.3. Zeny a prvni Kontakty s okolnim svétem

Kontakty Zen s cizinci i se sousedy, ikteepatili do rodinného karibalu byly ziaé
omezené a kontrolované muzskyniegstaviteli kazdého klanu. VeSkerou komunikaci nebo

obchod s tevorubci, vyzkumniky, antropology, chicleros, olioln etniky i se zastupci

88



mexické vlady zajifovali vyhrad® muzi. V dostupnych etnografiich jsem nezaregisttav
az do druhé poloviny 20. stoleti jedinyigmd Zeny, ktera by obchodovala nebo jednala
s lidmi mimo swj rodinny karibal. Marion zntiuje, Ze lakandonské Zeny vzdy preferovaly
zustat v pozadi, nelfomély z prichozich ciziné strach, zejména Kli nemocem aastému
nasilnému chovani. Autorka uvadi, Ze Zeny nebyiyit kdo obchodoval, ale spisenti,

s nimiZ bylo obchodovano.d8em terénniho vyzkumu jsem zjistila, Ze k obdimds Zenami
dochéazelo zejména v obdobi chicleros, v letech 29805. Muzi obas vyngnovali své Zeny,
dcery nebo sestry za &y, pistole, psy nebo alkohol. Nakiika: ,Kdyz se nij otec vratil

do Lacanja, vidl mé uz vysglou. Rekl, Ze gisel ¢as najit mi manzela. Nefia jsem nic nez
svou tuniku, ani boty jsem nefa. Myslim, Ze proto  otec odvedl k muim pracujicim

v El Cedro. Vyngnil m¢ za psy, velké psy, moc krasni byli. Mému otci seribili tihle psi,
protoZe s nimi mohl jit na lov,* (Marion, 1999,28-24). Zeny velméasto prozivaly nasiiné
zachézeni jak ze strany chicleros, tak od vlastmietmZzeh, sourozent nebo oté. ,Mij
manzel Fabidn (chiclero) ho&mil. Bil mé, hrozré mi ublizoval, podivej, je§tdnes mam
jizvy na nohou. Nejtive se narodil iy syn Luis, poté Cecilia, aleipmanzel n¢ stale bil.
Vzdy, kdyZz se napil, tak &nzbil. Nentla jsem matku a i) otec Zil daleko, co jsem mohla
délat. Rikala jsem mu, tauZz n& nebije, Ze m to boli, ale on ra bil porad dal,* (Marion,
1999, s. 25). V Lacanja jsem poznala pouze jednu barozenou Vv tabisti chicleros, kam
byla prodana jeji matka. &&ina prodanych Zen uz se do lakandonskych kormamiohla

nikdy vratit.

DalSi dileZitou zngénou, ktera zasadrovlivnila Zivot lakandonskych Zen i miuzbyl prichod
indidni z oblasti Los Altos do Lakandonské dzungle. Maiswigrace Tseltdl, Tsotsiti a
Choli zatala ve 40. letech a kazdym rokem seqtoprichozich domorodc zvySoval.
Lakandonové se museli postépresit sdruzovat v trvalych komunitach. Zeny, kteréy b

té doby bez vyznamggich kontaki s okolnim s@tem, byly najednou obklopeny novymi
sousedy. Jiz v @be¢hu 70. let z&ali lakandonsti muzi i Zeny uzaviraiatky s obyvateli z
ostatnich domorodych etnik. MuZasto preferovali vzit si nelakandonskou Zenu, tietz
manzelstvi s ni mohli jednorazbeaplatit, kdezto za lakandonskou Zenu musgholik let
tvrdé pracovat na poli jejiho otce. | lakandonské zaraasaly brat muze ze sousednich etnik,
ale jejich situace byla mnohem kompliko¥g nez u mult. Ve vSech lakandonskych
komunitach totiz dodnes plati pravidlo, které umgé muiim privést si do lakandonske
komunity Zenu z jiného etnika. Jakmile se vSak hakenskd Zena vda za nelakandonskéeho

muze, musi komunitu opustit nebo Zit détké od manzela. Lakandonové nedovoli, aby se do
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lakandonské komunity natoval cizi muz. Jak uvadi McGee: ,Lakandon je jehpZ otec je
Lakandon,” (McGee, 2002, s. 31). Vzajemngatky Lakandoim pomohly zbavit se
dlouhodobé frustrace z nedostatku Zen a zdérowgrazre zredukovaly vyskyt svazk
uzawenych meztleny jedné rodiny. Bkteré lakandonské Zeny, zejména vdovy, se vSak diky
novym pravidhim ocitly v pongrné slozité situaci. ,Moc starSi generacecaa byt
zpochyhiovana, stejty jako povinnosti spojené senatkem, jez byly zakladni oporou
spole&enského systému,” (Marion, 1999, s. 113). V mintilgakmile Zena fiSla o0 manzela,
hned si ji vzal jiny muz z rodinného klanu nebokald Dnes, kdyZz si muzi mohou vzit
tseltalské nebo tsotsilké Zeny ze sousednich vesmmaji uz o starSi Zzeny zdjem. Ty
zastavaji samy a musi si zajistit vlastni ZivobytouPe v gkterych domacnostech se o

ovdowlou Zenu postara jeji syn a ndsije si ji do spoléné domacnosti.

Césteéné sdruzeni Lakandénv trvalych osadach ulého také Usili mision&im, ktei se
snazili obratit domorodce naidd’anskou viru. Americky misiofaPhilip Baer se svou
manzelkou postavili v 60. letech v Lacanja prvratpstansky chram. Pro mistni obyvatele se
stal velmi rychle mistem téry, ochrany a setkavani. Zejména Zeny sé&alyaaktivre
zapojovat do ofadi, neba@ pravidlo zakazu alkoholu tadé ptipadi pomohlo zredukovat
rodinné nasili zf;sobené jeho nadimou konzumaci. Chanes vzpomina: ,Silnd byla slova
Felipeho, ndl pravdu a ¥dél, jak mluvit s lidmi. Poslouchali ho a poslouchiaj cotika Bah.

UZ nas nebili jako fedtim, uz se tolik ner@#ovali. Proto jsem rada chodila do chramu,

protoze jsem takddéla, co je dobré a co je Spatné,” (Marion, 199843.

V 70. letech pSel dalSi dlezity meznik v lakandonské historii, kdyZkolik mistnich rodin
ziskalo od mexické vlady dekret na vlastnictvi @&# hektaii pady v Lakandonské dzungli.
Jako podminku proifpsani fidy viada n&dila sesthovani vSech Lakandankteri jeSg Zili
rozptylerg, do trvalych osad. Jeikkzité podotknout, Zedpla a prava k ni se vzdyigelovaly
hlavam jednotlivych rodin, coZ byli muzi. Nezaznarak jsem Zadnou vdanou nebo
svobodnou Zenu, ktera by vlastniladp. Jedinou vyjimku tvidly vdovy, které zddily narok
na vlastnictvi gdy po smrti svych mu# (Netasova, Denik terénniho vyzkumu 2009;

Boremanse, 2006).

Vytvorenim Lakandonské zony a prezentovanim Lakahdaekozto poslednich pravych
Maya se toto nepietné etnikum stalo ikonou Lakandonské dzZzungle &hepivodnich

obyvatel. Od pé&atku 80. let zéaly do dZungle pronikat prvni cestovni kanéela/ladni i
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nevladni organizace. Do lakandonskych komunit kghaedendada projeki zangrenych na
rozvoj ekoturismu a podporujicich vyrobu mistnigierda tzv. artesanias. Byla zaloZena
prvni turistick& centra a tim se postapratal rozvijet turisticky ruch zadiieny hlavié na
poznani domorodého Zivota, mistni flory a faunyak&ndonskych ze&délct se tak stali
majitelé turistickych kemjp Zeny zpravidla pomahaly s Gklidem neboti®mvou jidla,
hlavni kontakt s cizinci a klienty ghvZzdy na starosti muz. V tomhle se liSi nelakarskan
Zeny, zejmeéna tsotsilské a tseltalské, které vmhjacatevely vlastni restaurace a samy

spravuji jejich chod a penize. Lakandonské Zerpbsgkle do &chtocinnosti nepousii.

Shrnuti

Z dostupnych etnografii vyplyva, Ze preferovanyndimaym uspgadanim v lakandonské
spole&nosti byla polygamie, kdy muz ¢nhnarok ziskat vice Zen. Ty spolu zpravidla fiob
vychazely a roz&lovaly si kazdodenni praci v domacnosti. | tak &utaznamenali fipady
zavisti a rivality mezi Zenami v jedné domacnostiakandonové v minulosticelili
castému nedostatku Zen, a proto dochazelo ke kradeam z okolnich karibaéli k shatkim

v ramci vlastni rodiny. Zenam bylo striktrzakazano &astnit se nabozenskych rittal
nékteré z nich vSak gty na starosti fipravu posvatnych pokninslouzicich jako oiny.
Kontakty Zen s okolnim stem byly zn&né limitované muZzskymi fedstaviteli kazdého
klanu. Obchod, komunikaci s antropology a turis@jisfovali vyhrad® muzi. Zneny
v Zivoté lakandonskych Zen souvisi 8gi¢hovani jinym etnik do Lakandonské dzungle,

s vlastnictvim pdy v Lakandonské dZungli a s rozvojem ekoturismu.
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13. Dnesni lakandonské zZeny

Prvni genderové teorie analyzujici
postaveni Zeny v domorodych
komunitach a jejich pdtzenost Wi
muzskym autoritam vychazeji¢asto
z diferenciace prostoru nebdinnosti.
Napiklad Michelle Rosaldo howo o
dichotomii prostoru na ¥ejny a
soukromy. Jako s@ast veéejného
prostoru Ize oznit napiklad
nabozenské aktivity, obchod nebo
kontakty s okolnim s#tem. Soukromy
prostor je reprezentovan organizaci
| domécnosti, vychovouéti a girozenou
"'_'-"4" vazbou mezi matkou a diem. Muzi

pusobi jako pedstavitelé viejného
prostoru, kdezto zeny toho soukromého. Podobnégkezidrozpracovala i Sherry Ortner,
kterd vychazi ze dvou op@nich kategorii firody a kultury. Muzi spadaji do n&derjSi
kulturni sféry, kdezto Zeny pro svou vazbu n& did sféry pirodni. Pro analyzu postaveni
Zen v tradini lakandonské spalrosti by se dalo dané schéma dé&tarmiry aplikovat. Muzi
byli zodpowdni za nabozenske fauly, za obchod s chicleros nebo monteros, za v§jen

s antropology i za praci mimo rodinny prostor. Zeeystaraly hlawho domacnost a vychovu
déti. Ackoliv lakandonska spoteost sphovala obecné podminky této dichotomie, nelze ji
homogenizovat a jednodufet, Ze lakandonska Zenasla vi¢i muzim podizené postaveni,
protoZze vychovavaladti a starala se o doméacnostestoze jeji kazdodenni aktivity byly
vazany spiSe na soukromy prostor, jeji role a preo se minily domécnost od domécnosti.
Napiklad rekteré lakandonské Zeny pravidélnloprovazely své muze na lov nebo jim
pomahaly s praci na kukitiném poli. Jiné se zasesnovaly pouze praci v domacnosti
(Narotzky, 1995; Ortner, 1996).
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MuZeme vychézet zipdpokladu, Ze Zeny se mohou dostat Zigedého postavenitwi
muAim pouze Vv fipac, Ze se vymani z ustalenych kategorii (ze soukromgiostoru
v piipac¢ Rosaldo, zfirody u Ortner). Budeme-li vychazet z genderovyaorii, ze
postaveni Zeny sedni, jakmile se zéne aktivigji prosazovat ve iejném prostoru, musime
brat v potaz i jejich limity. 1) nelze jednoduSemazit oba prostory 2) jedba vzit v potaz
pusobeni vijSich faktofi pisobicich na spotaost a 3) mezi jednotlivymi rodinami existuje
znana heterogenita, coz agobuje, Ze vztahy v domacnosti nejsou stejné amusé

znamenat to samé z hlediska fimdnosti.

Za prvé: pi studiu prondn lakandonské nebo jakékoliv jiné spwiesti neni snadné dit
rozmezi obou prostora stanovit, kde kaifi to soukromé (firoda) a z&ina to veéejné
(kultura). V rekterych gipadech totiz ize dochazet k jejich vzajemnému prolinani. Navic
kazda rodina si fize definovat hranice vejného a soukromého prostoru nebo kultury a
piirody po svém, ale v kontextu norem celé komunitypiipads, Zze se v rodi& ustalené
hranice dostanou do rozporu s komu&itiznavanymi hranicemi, tak pod tlakem sgatesti

ve své definici ustoupi ve pragmhn komunity. Napiklad rekteré lakandonské Zeny
pripravovaly hem tradinich naboZenskych ritualposvatné pokrmy, které poté muZi
obétovali svym bolim. Ackoliv Zeny nekomunikovaly s bohy ani nevykonavahaydelné
obétiny, jejich prace spdvajici v gipraw obetin byla nedilnou satasti téndt kazdého
ritualu. NaboZenské eady Ize zcela bezpochyby zahrnout déey@eho prostoru (kultury), a
Ize tedyfici, Ze i Zeny byly v tomto fijpact jeho sowdasti. Na druhou stranu, jak jiz bylo
zmirgno samotného ritualu se nemohBagtnit a nily striktné zakdzano vstoupit do Domu
bohi. Je tedy mozné tict, Ze nemohly fekrctit imaginarni hranici, kterd oba prostory
odctlovala. Podobny ipklad je mozné uveést i u séasnych lakandonskych Zenghkteré

z nich vyraksji a prodavaji Sperky turidtn, takZze se stavaji stasti véejného prostoru, maji

s cizinci kontakt a obchoduji s nimiid3to se #Sina z nich ¥nuje prodeji Sperk pouze ve
vlastni domacnosti, ktera je definovana jako somkrgrostor. Nelze takipsré urit, zda
tyto Zeny pafi do sféry véejné, nebo naopak nadalésiavaji v té soukrome, ani jak toto

ovliviiuje jejich status ve vztahu s manzelem nebo otcem.

Za druhé: pro analyzu dnesni lakandonské gpokdi a postaveni Zeny musime brét v potaz
pusobeni obecnych, ¥jsich faktof, které pispély k modifikaci ugitych zvyka a pravidel
stejreé jako k asimilaci novych kulturnich prik Za obecné faktory Ize povazovat ty, které

pusobily na lakandonskou spoéfeost jako na celek a souvisi ggEthovanim ostatnich
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domorodych etnik do Lakandonské dzungle, s vlastimc pidy, s rozvojem ekoturismu, se
zakladanim novych instituci jako Skola nebo Kklinika vybudovanim iistupovych cest
spojujicich lakandonské komunity s okolnimésty a s pichodem misionid a zakladanim
novych protestanskych chréanDilezZitou roli sehralo také zavedeni el@éky a s tim spojeny
piistup k modernim technologiim. Ndidad televize se stala nedilnou &asti kazdé
domécnosti a zejména Zeny travi sledovanim prawdal telenovel $Sinu svého volného
casu. Nachazeji v nich, jak inspiraci na oblékahiitaactje, Ze si pro & prijde bohaty muz
z mesta, ktery jim zajisti lepSi Zivot. Lakandonovéveilmi rychle osvojili technologické
prostedky, které jim uletovaly kazdodenni praci nebo ty, jez jim umovaly nové
moznosti v traveni volnéhdasu. Jak ve své teorii rozpracoval Foster, teclyické znény
probihaji nejrychleji, ale proény v hodnotach, zvycich a pravidlech maji dlouhagkiba
heterogensi charakter (Foster, 1964).

Za ftreti: pres pisobeni obecnych faktirkteré pisly z venku nedoslo ke stejnym prénam

ve vSech lakandonskych rodinach, a pozice Zenetalelmi fiznoroda. Do analyzy je proto
nutné zahrnout i specifické faktory, které ukazujitini uspdadani kazdé rodiny, vzajemné
dohody, konflikty a vyjednavani. Lakandonské Zergt@ nelze studovat izolovanale vzdy
jako sowédst rodinné jednotky. ieZitou roli @i utvareni pozice Zeny hraji vzajemné vztahy a
souziti s ostatnimileny domacnosti, nejprve s otcem, matkou a soumzaeramci primarni
rodiny pozdji s manzelem, ostatnimi manzelkami &mndi. U rozSfenych rodin mize byt
uréujici také vztah s tchanem a tchyni. Escalonaigjmj Ze pi kazdém utvEeni domacnosti
zélezi na rozéleni prace, na rodinné aut@ria na mocenskych vztazich mezi jednotlivymi
¢leny domacnosti, které se odrazeji jak v rozporechkonfliktech, tak ve vzajemnych
dohodach. Naijbklad v rekterych dneSnich lakandonskych rodinach s&emZzena sama
rozhodnout koho si chce vzit, zatimco v jinych dexinybira pro Zenu manzela jeji otec. U
n¢kolika lakandonskych rodin dochazi dodnesiktkim mezi pokrevnimi ibuznymi, nebo
hlava rodiny povazuje tento zvyk zdirpzenou so&ast vlastni kultury, okolni domacnosti
vnimaji tento typ souziti jako incestéleré Zeny se mohou akti&zapojit do turistického
ruchu, jiné to maji naopak striktreakdzano. Vidime tedy, Ze konkrétni podminky kazdé
domécnosti, vyjednavani s autoritou v ramci rodimnékruhu, také ovliuji promeny

v postaveni zen.

Obecné i specifické faktory wkterych gipadech psobi soubzrg, v jinych zase do ziaé

miry nezavisle. Rkladem mohou byt gkteré Zeny v Lacanja, které se aktivangazuji
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v prodeji Sperl, coZ jim umohuje vycElat si vliastni penize. Jejich pozice v rdmci rodiny
vSak Zistdva potizena muzskym autoritam, mand®l nebo otdm, kterym swj piijem
pravidelrt odevzdavaji. Na druhou stranu jsou v Lacanja iyz¢ev si diky ekonomické
nezavislosti vydobyly i wité pravomoci v ramci rodinného kruhu, tigad vybrat si
Zivotniho partnera bez zasahu otce nebo chodibdtela, i kdyZz manZel nenéiici. Chovani

a jednani v lakandonské spitesti vychazi jednak z pravidel zakotvenych v jetimgch
domacnostech, ktera mohou byt odliSna, takch tspolénych, jez by mili respektovat
¢lenové celé komunity. Néjklad Zena by negta chodit po vesnici bez muzského doprovodu

nebo Zena, ktera se vda za nelakandonského mueppustit komunitu.

Teoriim rozpracovanym Rosaldo a Ortner byEitdn zejména univerzalisticky pohled na
muzskou dominanci a Zenskou sumbmisivitu nejerdugdivych domacnostech, ale také ve
vSech spolénostech a kulturach. Ani jedna z autorekivguni teorii nebrala v potaz rozdilné
socialni prostory, Zivotni podminky, pravidla a kyy které mohou byt wiznych
spole&nostech znan¢ odlisSné. Je vSak nutné podotknout, Zze i samy kyteme svych
pozcjSich dilech pehodnotily své prvotni mySlenky a nakonec se tal@gly proti
univerzalismu. Friedl (1967) a S. C. Rogers (197%30) zdiraziuji dilezitost analyzovat
mocenské vztahy v jednotlivych doméacnostech, kignd pak pomahaji pochopit rateni
moci v celé spolmosti. Friedl podotykd, Ze naboZenskéramly se sice odehravaji ve
verejném prostoru, ale to nemusi vzdy znamenat, Egngeprostor je ufednostovany ged
tim soukromym. Nkteré analyzy ukazuji, Ze k raddni moci mezi jednotlivymicleny
domécnosti dochazi v soukromém prostoru, ktery rigtopvyznamgjsi (Friedl, 1967 in
Narotzky, 1995).
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13.1. Role muzské autority v rodiné

Jednim z dlezitych aspekt, ktery
obec# uriuje postaveni Zen fadk
spole&nosti, je muzska dominance. Status
a role muzské autority se vS8ak mohou
ménit spole&nost od spolénosti, stejg

| jako doméacnost od  domacnosti.
: " Napiklad Martin Lépez ve svém studiu
maskulinity u Tojolobal definuje
muzskou autoritu  jako  jedince
s pislusnym  pohlavim, plodného a
24 heterosexudlniho, ktery se chova
. odpovidaje svému pohlavi. To znamena,
Ze umi nagit pracovat své syny, obstarat
obzivu pro celou rodinu a vykazovat

dominantni postaveniui své manzelce.

ey Spravny muz, aby ziskal prestiz, musi
umet rozvijet strategie souvisejici s demonstraci jehoci (Lopez, 2010). Joseé-Vincent
Marqués spojuje maskulinitu s aktivitami verej@ém prostoru a s ukazovanim moci. Uvadi,
Ze ve spolénosti Ize najit dva typy muz ten prvni nema zadné vimt konflikty se svoji
muznosti a citi seitkzity, nema problém ziskat Zeny a postarat s& ®ruhy typ je nejisty a
oproti prvnimuceli fad® ekonomickych a sociélnich problémkteré mu brani dosahnout
prestize ve viejném prostoru. Tento jedinec byva zpravidla flasny (Rodriguez Nicholls,
2010).

Spravny a uznavany muz byémumét prokdzat svou moc jak na urovni komunity,
v komunikaci s ostatnimi muzi z okoli, tak v ramtastni rodiny. Nkdy vSak niize byt muz
velmi tvrdou autoritou ve vlastni rodinale naopak v ramci komunitytbe mit velmi Spatné
postaveni. Jsou i muzi, kKfenikdy nedosahnou toho, aby je okoli uznavalo jakioritu
neboli ,pravé muze“. Najklad u Lakandod neni povazovan za ,pravého muze“ ten,
kterému se zd&akého divodu nepoddlo ziskat ani jednu Zenu. Okoli takového muze
oznauje za zvlastniho, chudaka nebo neschopného radijistit. Proto i muzi, kié se citi
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jini nebo slabSi nez ostatni, se snazi naveriskhit tak, aby nevzbudili u ostatnich nduz
Za&dné podeeni. Napiklad jeden muz z Lacanja je homosexdatmientovany, festo ma
svou Zenu adi, aby ostatnim muim ukéazal, Ze je autoritou, a nedal jim p&dshodit jeho

spole&ensky status (N&sova, Denik terénniho vyzkumu 2010).

Stejre jako se odliSuje dynamika kazdé rodiny, sé&nim povaha a rozsah hlavni muzské
autority. U jiznich Lakandah v Lacanja donedavna platidlo pravidlo matrilokalMuz mel
sice dominantni postaveniidi své Zeg a dittem. Jeho moc vSak byla limitovanétpmnosti
Zeninych rodii, jak otce, tak i matky. &ktefi muzi maji mirgjSi povahu a Zena se s nimi

snadrji dohodne, jini jsou zase dominagi, a zde mohou byt vzajemné dohody

komplikovargjsi. Jiz

V obou komunitach jsou vSak i muzi, kite
svou moci pevySuji ostatni @merné
autority. V dnesni dabjsou to ti, ki@ umi
lépe nez ostatni vyjednavat se zastupci
mexické vlady, nebo ti, kie maji
zkuSenosti s pobytem veesg€. V minulosti

to byly zejména hlavni nabozenské autority.
Chan Kin Viejo (zerrel v roce 1996) i
tak silnou pozici jak ve své rodin tak

v celé komunit, Ze az do jeho smrti bylo
striktn¢ zakdzano nechat v Naha vybudovat
jediny protestansky chram. Chan Kinova
autorita v rodig a spolénosti byla tak
vyrazna, ze dodnes jeho manzelkyfid

zefové vzpominaji, co vSechno museli

délat, aby se nerozzlobil. Jeho Zeny musely
n¢kolikrat deng namlit kukdici, aby dostal jejich manzeterstvé tortily, navic tvrél
pracovaly na poli i vdomdacnosti. Zadna z nich dempiileZitost nadit se zéakladni
SparlStinu ani otevens projevit jakykoliv nesouhlas. Chan Kinovytdmély dovoleno nosit
pouze tradini oble&eni, nesmly chodit do Skoly ani si samy vybrat Zivotniho {para.
V minulém roce (2011) mi Lakandonové z Lacanja ayp, Ze se doslechli, Ze duch Chan

Kin Vieja se vrétil zpatky do Naha. Nikdo riekél pro¢, ale domnivali se, Ze neni spokojeny
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s tim, jak se lakandonské komunity rychléni a Ze stale ubyva stale vice dZzungiesRy
duvod obyvatelé neznali, atékali, Ze Chan Kin pry &#bec nemluvi. Cely den jeskde pry a

az ve&er se miky vraci acekd, az mu jeho manzelkyipravi jidlo. Udaji se pohyboval
vzdy v doprovodu dvou jagu@rktei tahli sgezeni. Jeho dcera Chah Nuk Zijici v Lacanja se
mi swila, Ze navrat svého otce ¥id ve snu a bec ne¥déla, co si ma myslet. Chan Kin
Viejo z mrtvych nevstal, aleffpéh ukazuje, jak silny dopad dodnes ma jeho autaorita
rodinu i na celou lakandonskou spwilest (N&asova, denik z terénniho vyzkumu, 2010,
2011).

Chan Kin Viejo byl nekompromisni a svou moci upaval podizené postaveni celé rodiny.
Ke zmenam v Zivotech Zen v této rodidoslo az po jeho smrti. KdyZ budeme dale analyzova
Zivot Chan Kinovych dcer v jejich vlastnich domastech, uvidime, Ze iips stejnou
autoritativni vychovu maji které dcery dominangsi vztah s manZelem naopak jiné zase
velmi submisivni. Chah Nuk (27 let) Zije sp&i¢ se svym manzelem Kinem adiva dtmi

v malém domku ve vesnici Naha. Kin je uzaw a klidny, kdezto Chah Nuk je otena a
autoritativni. Akoliv. Chah Nuk dodrzuje zakladni pravidla, ktera yohla zpsobit
konflikty, jako napiklad nejist ve spotmosti ostatnich, kdyZz manzel neni doma, nechodit
sama po vesnici a nechavat se navenek reprezemavetelem, uvnitdomacnosti je to ona,
ktera rozhoduje otdezitych wcech. Naopak jeji starSi sestra Nuk (43 let) Zoegbnym
modelem zazitym v domacnosti s Chan Kinem. JejizelaBor se angaZuje v ekoturistickych
aktivitadch jako pitvodce dzungli, ona se do nich vSak akdiiiliS nezapojuje. ¥nuje se
praci vdomacnosti, @as vyrabi Sperky ze seminek z dZzungle, které sodgwat pouze u
sebe doma. Bor rozhoduje o zasadniébeeh, coz musi cela rodina respektovat. Rozdilné
vzorce chovani, které Zeny rozvijeji ve svych damodtech, jsou vysledkem jednak
odliSnych charaktér ale také vzajemnych dohod a vyjednavaniileBitou roli hraji

bezpochyby také genera rozdily.

V kazdé rodig je zpravidla hlavni, dominantni autoritou muz. @Muje vnitni pravidla a
determinuje, jaké postaveni Zena v ramci rodingdl&nosti zastava. Jak zimije Marion,
Zeny maji wéi muzim obvykle podizené postaveni, ale zardveouzivajifadu strategii,
kdyZz cheji dosdhnout witého cile. Nafiklad fada Zen z Lacanjd i z Naha jiZ nechce
akceptovat, aby sh muz druhou manzelku. Kazdy muz, i kdyz je hlavodiny, musi se svou
manzelkou konzultovat, chce-li jit pozadat o da@énu. Zalezi pak na ni, zda manzelovi

druhou Zenu dovoli, nebo ne. Yipadt, Ze by muz s manzelkou tytéor neprobral, riskoval
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by Ze ho Zena opusti, druhou Zenu mu nedaji nebwehode chtit a onigstane sam. ¥Sina
Zen mitekla, Ze by manZelovi druhou Zenu nepovolila, gretby ji musel také kupovat
obleteni a ona by toho dostala néBtejre tak i jeji ckti.

Zena se stava hlavou rodiny pouze
Vv pripac, Ze jeji manzel zetfe a ona z&di
status hlavni autority domacnosti po svém
muzi. Pouze tak ziskava pravo angazovat se
ve veaejném Zzivo¥ a ma narok vlastnit
pudu. StarSi Zeny &Sinou tuto moznost
nevyuZzivaji a zpravidla poprosi jednoho ze
svych sy, aby je na viejnosti
reprezentoval. Krog vdov mize byt
oficidllné povazovana za hlavu rodiny i
Zena, jejiz manzel neni Lakandon a ona Zije
v komunig sama nebo se svymétdi. Tyto
Zeny ¢asto nemaji dostatek préstlki na
zaizeni si vlastniho bydleni, protatgina

z nich zije v domacnosti svych radj kde
spadaji znovu pod autoritu svych intc

V téchto ipadech vSak nebyva autorita tak
striktni, jako kdyz je divka svobodna nebo

vdova.
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13.2. Zmény v rodinném usporadani

Postaveni Zeny a pramy jeji role uvnit lakandonské rodiny jsou velmiaznorodé a zalezi,

jak jiz bylo zmirgno, na kombinaci obecnych a specifickych fakigez soubzrné¢ nebo

nezavisle na sabovliviuji jednotlivé lakandonské domacnostiadu zmén souvisejicich

Maria Koh a Koh p¥ipravuji t ésto na vyrobu tortil, Naha 2009. Foto: Lucie N&sova.

s vybavenim domacnosti modernimi technologiempzsasjem ekoturismu, s pravidelnym
vyuzivanim novych fistupovych cest a s moznostmi vyuzivat sluzeb yird Skoly gijala
témet celd lakandonska komunita. Naopakémy v rodinné organizaci &y pozvolrgjsi a
raiznorodjSi charakter a k opousti starych a asimilaci novych zuykpravidel a hodnot
dochazelo v jednotlivych domécnostech odliSnou Inath ZalezZelo, jak jiz bylo zmémo, na
povaze hlavni, muzské autority, na charakteru Zeaywzajemnych dohodach a konfliktech i

na souziti s nelakandonskymi Zenami ze sousedesic,

V této kapitole se za#im na promdny souvisejici s opouStim polygamie, s uzaviranim
piedem dohodnutychiatki a s intimnim souzitim v ramci vlastni rodiny. UkaZe utité
zvyky diive zakderené v tradéni lakandonské spalrosti jsou jiz pro skteré lakandonské

rodiny tabu, kdeZto pro jiné dodne®&gdstavuji idealni model rodinné organizace.
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V minulosti poskytovalo Lakand@am polygamni souzitiadu ekonomickych a socialnich
vyhod. Muzi n¢li vice symi a ze’t, ktei pracovali na jejich kukiicném poli, a Zeny si mohly
rozcklit kazdodenni praci v domacnosti. Aiitojako DeBoer konstatuji, Zze postupné
opouséni polygamie souvisi sipchodem na trzni ekonomiku. Tvrdi, Ze jakmile se do
spol&nosti dostanou penize, polygamie postuptraci svou ekonomickou funkci (DeBoer,
1986). Oalezitou roli v gechodu od polygamie k monogamii sehraly také eVaskgecirkve,
které obyvatele igswdcovaly o spravnosti monogamnich svazkhichu €ch polygamnich.

V lakandonskych osadach, zejména v dneSnim Nabéastéje skolik starSich polygamnich
rodin, které uzately svazek jegtv doke, kdy neexistovaly trvalejSi komunity.&8inou jsou

to starSi Zeny, jejichz tadu let starSi manzelé z&gh a ony dale sdili domécnost s ostatnimi
spolumanzelkami. V nasledujici analyze nebudu popis starSi, polygamni rodiny
pokraujici v tradtnim modelu souziti, neligsem se jim hlou§i vénovala jiz v pedchozich
kapitolach. Nyni se zafim na vyznam polygamie v dneSnich lakandonskychnémth,

jejichz ¢lenové jiz vyrostli v trvalych komunitdch se zavede trzni ekonomikou a vlivem

riznych evangelickych cirkvi.

Kin s rodinou, Lacanja 2010. Foto: Lucie Néasova.
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Dnesni lakandonské rodiny by se dalydenit podle fech tym rodinnych organizaci: na
a na polygamni rodiny, kde muz i jeho Zeny sdilbl&@mou domacnost. V dnesSni dob
vétSina lakandonskych rodin wisledku celéfady vrgjSich znén preferuje monogamni
svazKy. Zeny si &3inou nepeji, aby jejich manzel hledal j¢Stalsi spolumanzelku do
domacnosti, se kterou by se museliitchejen o manzela, ale i o materialgicu Kazda Zzena
chce nové Saty, boty, televizi, kky pro cti a dalSi vybaveni do domacnosti a je &loma
toho, Ze jakmile by muz &hjesg dalSi manzelku, dostala by toho mnohem &ééfuzi maji
vétSinou strach, Ze je manzelka opusti, kdyZ se mdw hledat jestdalSi Zenu. A v dogn
by jim neZistal nikdo, kdo by jim uvd jidlo nebo vypral obl&eni. Nakintika: ,Kin se ne
pied réjakou dobou zeptal, jestliide jit pozadat, aby mu dali Chah Nuk. Nethjsem, te’

uz je to jiné nez idv. Moje mamy musely hodnpracovat, neexistovaly obchody, vSechno se
muselo gstovat. VSechny tatovy Zeny si pomahaly. Dnes ud jgjm€, nemame tolik prace a
ja nechci, aby ® Kin dalsi Zenu. KdyZz ma penize koupi mi Satyydtee mi libi. KdyZ bude
mit dalSi Zenu, tak by je musel kupovat i ji,* @&dsova, Denik z terénniho vyzkumu, 2009).
Vzhledem ktomu, Ze dneSni Lakandonové sauji vice ekoturistickym aktivitam nez
péstovani zerddélskych plodin, maji muzi obavy, Ze by vice Zen r€dmali finargn¢ zajistit.
Kdyby pak rktera z manzelek stradala, muz by ztratiljstatus ve spot@osti.

Presto je v obou komunitach i dneskolik muzi, ktefi maji vice nez jednu manzelku. Zeny
v8ak ¥tSinou neZiji ve spolmé domacnosti, aby se nehadaly. Muz tak obvykh ttast
tydne s prvni Zenou &st tydne s tou druhou. Obvykle métids okima manzelkami, ale
k vzajemnému kontaktu celé rodiny dochazi jen velfidka. Zeny o sabnavzajem vdi a
jedna druhou respektuji. Carlos z Lacanja mi vyglta¥e ma d¢ manzelky Nuk a Elisu.
Nuk, starSi Zena, Zije spol& s jejich d¥ma dcerami v dof) ktery sam ped reékolika lety
postavil. Jeho druh&d manZelka Elisa Zije u jehokgnapole&n¢ s jejich synem. Sadm Carlos
travi polovinu tydne s prvni Zenou a druhou polavijdne se svoji druhou Zenou. Vokgs

I penize se snazi mezi své manzelky #&tzdovnongrng, aby se vyhnul fipadnym
konflikttm. Zeny o sob navzajem wudi, respektuji jedna druhou, ale vzajémee
nenav&vuji a kazd4 se stara o svou vlastni domacnosti.aRbdobny piklad mi vypra¢la i
Ana z Naha. Jeji manzel Juan Bor s ni Zije viceltelet a maji spolu 3&ti. Kromé ni ma
vSak jest dalSi manzelku v sousedni lakandonské komiBetel. Druha Zena Zije v danse
svou matkou a otcem. Dle Any Zije JuaktSinu tydne s ni, aby se vSak jeho druha Zena

nezlobila musi ji kazdy den pravidélmprovézt po vesnici v colectivu (mistni dopravni
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prostedek, ktery spojuje domorodé komunity s okolnindstyl), aby ¥déla co je kde nového
(Necasova, Denik z terénniho vyzkumu, 2009, 2010).

Pouze v par rodinach Zije muz stoia manzelkami ve stejné domacnosti, v obou komeimita
jsem vsak #kolik takovych rodin zaznamenala.¢iinou se jednd oifpady, kdy si muz
vezme vlastni nebo nevlastni dceru jako druhou elinzMa tak jednu Zenu, se kteroglm
dceru a druhou manzelkou je dcera, se kterou m&ktbwdalsi dti. Nekdy nela prvni
manzelka dceru jiz z prvniho manzelstvi, takZze nenhuZzem pokrewn piibuzna.
Zaregistrovala jsem vSak iipad, kdy se jednalo o muZovu vlastni dceru. Meatkou a
dcerou obvykle nedochazi ke konffikt kwvili Zarlivosti, a proto mzou Zit ve spokné
domacnosti. Velmi vyjimén¢ sdili muz spoléné obydli s Zenami, které nejsotibuzné, a
piesto jsou ochotné Zit spoig. V roce 2009 jsem v Naha zaznamenala mladou rod@u
které divka pozadala svého manzela, aby ji na$édxspci do domacnosti. Muz pry zpatku
Zadnou jinou manzelku neehtale Zena mu pohrozila, Ze jestli Zadnou nenaie,0d ©j
odejde. Muz svolil a spate¢ se svou prvni Zenou Sli vybrat novou manzelkutesdu Sel
sam pozdji pozadat jejiho otce. Ten mu zprvu nethgvou dceru dat, prévproto, Zze uz
jednu Zenu . OvSem kdyz se dozdél, Ze manzelka s planem souhlasi, dal muzi svoleni,

aby seitrnactiletd Natalie stala jeho druhou manZelkou@deva, 2010).

Dnesni Lakandonové si zpravidla hledaji sveho hiNmt partnera nebo partnerku sami, bez
zasahu rodii. Presto v gkterych rodinach, jak v Lacanja tak v Nah4, stalehdzi ke satku
dohodnutému mezi otcem Zeny a muzem, ktery aifelppozadat. Zalezi ¢ jaka vnitni
pravidla v jednotlivych rodinach panuji. Jak jizl®yzmintno, zneény v oblasti zvyk a
pravidel maji heterogenni a pozvgli charakter. V &kterych rodinach je otec
nekompromisni a sam chce vybrat pro svou dcerun@arta ze svazkwoo ziskat. V jinych
domécnostech se dcera s otcem a budoucim manZetdgraundohodnout na podminkach
shatku. A v dalSich dcera otci a matce pouze ozndmina partnera, kterého si chce vzit.
V nékolika rodinach se ndjklad nejstarSi dcery vdaly na zaktadohody mezi muzem a
otcem, mladSi dcery ve stejné rodipak n€ély moznost si partnera vybrat samy. V &asné
doke se jiz upustilo od zvyku, Ze manZzel dcery budkotik let pracovat na poli jejiho otce.
Jelikoz &tSina Lakandot uz nema vlastni milpu nebagiuje pouze kukiici, neméa otec
divky o praci zet takovy zajem jako v minulosti.i®sto se ¢ekava, Zze se muz bude chovat
ke svému tchanovi srespektem a budedcon potebovat, vzdy mu ochotnnabidne

pomocnou ruku.
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Postupeméasu se zredukoval i¢kovy rozdil mezi Zenou a jejim manzelem. V minulost
nebylo nic neobvyklého, Ze byl muz o 20 az 30 tetss nez Zena. Dnes se takow&owé
rozdily vyskytuji vzacs. Mladi Lakandonové se sté&jjpko v minulosti berou velmi mladi a
ke siatkim ¢asto dochazi jiz po ukdani zakladni Skoly. Brzy po navazani vztahu zakiada
rodinu, ale jiZ nemaiji tolik &i, jako tomu bylo v minulosti. U Lakanddmeexistuje svatebni
obrad a rodina mlady par obvykle povazuje za manzetam@zelku, jakmile spolu Zaou Zit.
Jelikoz ani v jedné z komunit nenédme, aby spolu mladi chodili a vzajetnse poznavali,

Vs

vétSinou spolu z&naji Zit velmi rychle po seznameni.

VétSina dneSnich Lakandbrse snazi najit si Zivotniho partnera mimo rodinjexnotku,
neba’ jim far&i stale gipominaji, Ze satky s vlastnim rodinnymifsluSnikem jsou ifSné.
Presto se vyjiméne objevuji glipady manzelskych svaizkuzavenych mezi otcem a dcerou,
mezi bratrancem a séshici nebo mezi netiea jejim strgkem. Rosa (20 let) se poprvé vdala,
kdyzZ ji bylo 12 let a jeji matka (vdova) ji donatWzit si vlastniho sttka. Zila s nim #kolik

let a porodila mu 4&i. ManzZela nakonec opustila, protoze hogil a byl k ni hruby. Matka
vSak dcé nikdy neodpustila, Ze jejiho bratra opustilatiéking ji zakazuje styk s vlastnimi
détmi. Tento pipad zarové ukazuje, Ze i Zena seude po smrti manzela stat rodinnou
autoritou a wovat pravidla pro ostatnéleny domacnosti (N&sova, Denik z terénniho
vyzkumu, 2008).

13.3. Aktivity Zen ve spolecenském Zivoté

Zivot lakandonskych Zen se 2nil v uplynulych fticeti letech s fichodem misiond, s
vlastnictvim pidy, srozvojem ekoturismu, $iptupem k novym technologiim a se
zakladanim novych instituci jako Skola nebo Klinikélezitou roli v proménach lakandonské
kultury sehrala takéffiomnost nelakandonskych Zen, které se vdaly zankddnské muze a
zataly Zit uvnit lakandonskych komunit. | ¥ps tyto zminy vSak #stavd pozice
lakandonskych Zen v &itych sférach znmé limitovana. Zeny nemaji dodnes moznost
zapojit do mistni politiky ani volit reprezentankpmunity. Vdana Zena se sama rigm
rozhodnout uzivat antikoncepci, pracovat mimo komumani odejit z domu bez svoleni
svého manzela. U svobodnych divek je nutné svata nebo nejstarSiho bratra. Pokud by

Zena nerespektovala tato komunitni pravidla, dtglge tekem pomluv nejen ona, ale i jeji
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manzel. Aktivity Zen se ve yginém prostoru se odvijeji dedy faktofi. V prvnitad zalezi
na muzské autotitkazdé domacnosti, dale pak na Zeninych ekonomiickyoznostech, na

souziti a kooperaci s ostatnimi Zzenami z komunihaaustalenych pravidlech v lakandonské

spole&nosti.

Chah Nuk vyrabi Sperky, Lacanja 2008. Foto: Lucie M¢asova.

13.3.1. Kontrola zen mimo domacnost

V Zadné lakandonské komuhiZeny neniZzou odejit z domu bez svoleni svého manzela.
Zena musi manzelovi &it, kam chce jit, prd tam jde a co tam budesldt. Ten pak
rozhodne, zda ji pusti, nebdijge s ni. Ve ¥tSin¢ pripadh muzi své Zeny doprovazeji na
kliniku, do obchodu, kdyz vedowti do Skoly i kdyz chiji navstivit své rodie nebo dti
Zijici v jiné domacnosti. Tento zvyk je zakddovatakandonské spateosti jiz z minulosti,
kdy Lakandonové Zili v jednotlivych rodinnych klae Muzi se snazili své manzelky
ochranit, aby je neukradli muzi ze sousednich klddeti nentli ve své vilastni rodinné
jednotce dostatek svobodnych Zen na vdavani. Délejajich doprovod zartit, Ze Zena
nezabloudi sama v dZungli nebo se nesetka s cizimaniteros, chicleros), Kiesiili smrtelné
nemoci. Doprovazeni Zeny je vazano na tmidiakandonskou kulturu a posileno, jak sami

muzi ¢asto giznavaji, i zarlivosti. Muz ma strach, Ze kdyZ se& bude toulat sama vesnici,
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mohla by se snadno zakoukat do jiného muze a jethogpustit. Lakandonské Zeny mi
vypravly, Zze se citi v bezgé kdyZz je manzel doprovazi, algijge jim lito, Ze nafiklad
dlouho nevidi svou matku, protoZze muz netfas jit s nimi. Dle mého terénniho vyzkumu ve
vetsSing pripadi Zenu doprovazi manzel pdpadct jiny muz z domacnosti, n&gstji otec nebo
bratr. Ve vyjim&nych @ipadech, jedna-li se néklad o nav&vu kliniky, mize s Zenou jit
jeji tchyrg, pokud s tim manzel souhlasi. &kterych Zen Zijicich trvale nebo &sré mimo
komunitu je viet, Ze tento zvyk dodrzuji strikinpouze v rdmci komunity, nikoliv ve svém
kazdodennim Zivétve mést. Adriana z lakandonské osady Naha vcssmé dob studuje na
univerzigé v San Cristdbalu de Las Casas. Vi&sthse &Zné pohybuje bez doprovodu, ma své
pratele a kortky. Jakmile se vSak vrati do své komunity znotijirpa zakédovana pravidla,
nevychazi z domu bez povoleni a bez doprovodkteneho z mu& v rodiné. Jak mi
vyprawla, nejde jenom o to, Ze Zena prochazejici se gawn@esnici porusuje respekt k
muzské autorét dané domécnosti a pravidla lakandonské spolgti, ale stava se také cilem
pomluv ostatnich ves¥ani. Jeji ffipad jass ukazuje, jak Fzpiasobuje své chovanifip
pobytu ve niste a v kazdodennim zivéey domorodé komunit(Rozhovor s Adrianou Garcia,
San Cristobal, 2009).

13.3.2. U&ast Zeny v mistni politice a pravo volit

Stejre jako aktivity ve spolé&enském Zzivat je i Cast v mistni politice, ip schizich a volk
reprezentarittizena muzi. Vdané Zeny nemaji pravo se aktaumgazovat v politickém Ziveét
ani volit reprezentanty komunity.&8ina z nich mi samiekla, Ze je politicky Zivot v os&cd
komunitni problémy tykajici se dzungl€il nezajimaji a klasifikuji je jako muZzskou
zélezitost. KdyZ projevidktera z vdanych Zen o politiku zajem a manZel peaii, miZze se
alespa pasivrié G¢astnit hromadnych séhi, i kdyZz v Zadném ifjpack nemize veejné
projevovat své nazory. Zeny si o politice zpravidiepovidaji, a kdyz uz, tak vyhradn
v rodinném kruhu. Najklad kdyz se &ktera ze starSich Zen pta svyattidkdo se sciize
Gcastnil a ocem se mluvilo. Dle informaci ziskanyclhiem mého terénniho vyzkumu se mi
zdd, Ze vice participuji v politické seeiieny z Lacanja nez ty z Naha. Taize souviset
s tim, Ze do Lacanjaifzdi mnohem vice turigitnez do Naha a Zeny se zde vice zapojuji do
ekoturistickych aktivit a projevuji &Si zajem o &hi na vesnici. Na wejnych sclizich se
casto probiraji i témata souvisejici prédv prodejem Spetka rozvojem ekoturismu. Jediné
Zeny, které maji narok volit a angaZzovat se v nmigwlitice, jsou vdovy, které zdily

hlasovaci pravo po smrti svych marizdtada starsich vdov dodnes mluvi pouze maysky a
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schizim ve Spaéstiné nerozumi, proto &Sinou poprosi ¢kterého ze syiy aby jimtekl, co
se na sclzi délo, pogipac je na ni reprezentoval.

13.3.3. Program oportunidades

DalSim z piklada kontroly Zen ve vi@jném prostoru fize byt i vladni program zvany
Oportunidades. Mexickéa vlada kazdé dvasioe vyplaci vdanym lakandonskym zenam
prispsvek. Zeny obdrZi @itou ¢astku pedz v piipads, Ze navatvuji pravidelné pednasky na
klinice a vSechny jejichdi jsouiadre zapsané ve Skolce nebo ve Skole. Penize si mdgi vz
pievzit Zena sama, aby séegeSlo utrdceni pé&m za alkohol. ¥tSina mu# vSak Zeny

z povzdali pozoruje stim, Ze je oclud, aby je nikdo z vesnice neokradl. Ve skuiesti
vSak cheji mit piehled, kolik petiz Zena dostane a jestli to ndhodou neutratiéza ma co by
nentla, u okolnich prodejc ktei prijizdéji do lakandonskych komunit pouze ve dnech
Oportunidades. Velkotast pesz urenych na vzéani cti a jidlo rodinaasto utrati pravu

téchto obchodnik. V nekterych gipadech si muz penize od Zerigyezme a sam usoudi, na

Obchodnici ve dnech oportunidades, Naha 2008. Fotbucie Netasova.

13.3.4. Pracovni moznosti lakandonskych Zzen

V¢étSina lakandonskych Zen se snazi zapojit do akdmitvisejicich s rozvojem turistického
ruchu. \&nuji se vyrok Sperki ze seminek z dZzungle, které prodavéijiZulejicim turistim.

Jejich gijmy v8ak nejsou pravidelné a odvijeji se od tigk&t nebo neturistické sezony.
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V Zadné z lakandonskych obci neexistuje tézigbo jiné véejné misto, kde by mohly Zeny
prodavat. Obvykle prodavaji pouze u sebe doma mebalém obchdku postaveném v okoli
bydlis&. Jednotlivé lakandonské rodiny spoliili nespolupracuji a je mezi nimi patrna
znana rivalita. V roce 2010 se poprvé
Lakandonové z komunity Lacanja
dohodli, Ze v dob Velikonoc usptadaji
pro turisty pot, kde budou moci vSechny
zeny prodavat své Sperky. Zeny i muzi si
oblékli tradtni oble&€eni a pipravili
prostor kprodeji na mist byvalé
pristavaci drahy pro mala dopravni
letadla. Zeny hned od prvniho dne pouti
sledovaly, jaké Sperky prodavaji jejich
sousedky a kolik si zagnituji. Treti den
pout se vSichni pohadali, protoze
nékteré Zeny byly v prodeji Spaik
aspeSrejSi nez jiné. Nakonec dosli
k ndzoru, Ze spot@d pou’ nebyl dobry

napad, a ze bude lepsi, kdyz HiSH rok
zorganizuje kazda rodina svou vlastni pawsebe doma. DalSintikladem neustalé rivality a
zavistivosti mezi Zenami je i moZnost prodavat Bper blizkosti archeologické lokality
Bonampak. Zeny rozvijeji své vlastni strategie, akpmplikovaly situaci am, které
prodavaji vice. Bkolik Zen z Lacanja #o moznost zaplatit si stanek na prodej Speuk
archeologické lokality Bonampak. VSechny Zeny sezégm hlidaji a maji jasnyighled o
tom, kolik ktera z nich vyglava. Jakmile se jedné z nichitl#&pe nez ostatnim, snazi se ji
z lokality vyhnat. Pomluvy a projevy zavisti meanami i jednotlivymi rodinami se netykaji
pouze prodeje Speik ale i jinych aktivit, v nichZz se Zena odchyli pdkdentnych norem.
Nékolik lakandonskych Zen z Lacanja se rozhodlo, B&jic pracovat jako pivodkyns
dZungli, a z&aly provazet turisty k vodopéch a okolnimiekam. S provashim turisti vSak
musely zahy festat, nebo nich ostatni ve vesnici i mluvit jako o &ch, které prodavaji
své tla a podvadi své muze. Akoliv manzelé dali svym Zenam svoleni, aby se aongly

v téchto aktivitach, narazili na silny odpor ze stramysed. Je teba podotknout, Ze pomluvy
roznaSely hlavé Zeny ze sousedstvi, které by s&’tmamy baly do podobnych aktivit zapojit,

nebo ty, jimz by to manzel nedovolil. Zikladu jas® vyplyva, Zze ne vzdy je Zena limitovana
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pouze muzskymiigdstaviteli kazdé domacnosti. Aktivity Zen jsouwdsité miry ovlivreny
také souzitim s ostatnimi Zenami v domacnosti oussdstvi a pomluvami, jakmile Zena

vyboci z ustaleného stereotypu.

Ackoliv nekteré Zeny vstoupily na pracovni trh a ¥baji vlastni penize, jejich pozice
v rodinném prosgedi se zmnila pouze v Bkterych gipadech. Urady Zen se ii@s jejich
vstup na trh prace neprojevuji zasadni¢aynv ramci rodinného pragdi. Fiona Wilson,
ktera realizovala sy terénni vyzkum mezi Zenami v Tangamandapiu, vildacanu, uvadi,
penize. Tato analyza je do Zn& miry v souladu s genderovymi teoriemi souvisgjicse
vstupem Zen do ¥ejného, kulturniho prostoru. Postaveni Zeny seSzlep jelikoz vstoupila
na pracovni trh, do wejného prostoru a #ala si vydlavat vlastni penize. Vifpac
lakandonskych Zen jsou viditeéjsi zmeny v materidlnich &cech, nafiklad Zena, ktera
vydélava si mize nakoupit nove &ci, jeji spol€ensky a rodinny Zivot vSakasto fistava
podizen manzelovi. Nicmé&nje mozne, Ze zémy v postaveni souvisejici s ekonomickou
stabilitou se objeviietelrgji az u mladSich Zzen. Sama Wilson podotyka, Ze ipgamerace
Zen, kter4d zgmla vydlavat vlastni penize, je vZzdy odevzdavala svému Zedami a
pokratovala v rodinném Zivet stejré jako ped vstupem na pracovni trh (Wilson, 1990).
Béhem mého terénniho vyzkumu jsem zaregistrovala @gednu Zenu, dvacetiletou Nuk,
kterd ma stabilni, placené zé&sinani v internetové kavarn Lacanja. Baldka Nuk, Koh
Maria, se zé&ala v Lacanja &novat vyrolé artesanias spale¢ se svou dcerou Chah Nuk. Ve
spol&nosti svych manzélchodily na pravidelné vypravy do dZungle, kde hlgdeminka a
jiné prirodni materialy na vyrobu SpeérkKoh nikdy nechodila do Skoly a Spgsky se
nawila az kdyz byla dosja a dodnes nerozumi uplvSemu. Jeji dcera Chah Nuk také
nechodila do Skoly, ale Spdstinu ovladala odmalka. Ol Zeny si ped par lety otetely

v Lacanja maly obaldek, ve kterém prodavaji nausnice, koralky a nasar@kah Nuk obas
prodava Sperky i v archeologické lok&alBonampak, kamiizdi vice turist nez gimo do
komunity, coZ ji umoiuje vycklat si vice pe#z. Jeji matka by také citd prodavat
v Bonampaku, ale jeji manzel ji to nedovoli. Nukeih Chah Nuk vidi, Zze se jeji mé&m
prodejem Sperik poddilo vydélat néjaké penize, coz ji pomohlo gast&éné osamostatnit od
manZzela alkoholika a ziskat v rdmci rodiny lepS$tpeeni. Nuk dokatila pouze Sestileté
zakladni vzdlani, poté pomahala své matcskalik let s vyrobou Sperk Kdyz ji bylo asi 17
let, za&tala si ve vesnici hledat vlastni praci mimo rodirprgstor. Nejprve pracovala jako

pomocn& kuch&a v jednom turistickém kempu, pagidsi naSla préci v internetové kavérn
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kde zapisuje navdtniky a pomaha jim se zakladnimiomi na internetu. Dalo by dé&ct, Ze
stejreé jako popisuje Wilson proémy v postaveni michoacanskych Zen je mozné nalizt p
podobnych gipadi i u lakandonskych Zen. Osabjsem vSak zaregistrovala pouze dakove
rodiny, jednu v Lacanja a druhou v Naha. Z uvedengikladu vyplyva, Zze Koh Maria si
z&*ala oltasre vydélavat viastni penize, ale odevzdavala je manzefoniugoval misto, kde
muZe prodavat i za co penize utratite§to si i Koh Maria prosadila, Z&asti pewz si mize
koupit oble&eni, které se ji bude libit. Chah Nuk je ekonomiskyEstatna, gesto stale Zije
s manzelem, ktery zfiaou ¢ast rodinného roztu utrati za levny alkohol. Nuk pracuje
mimo domacnost a ma pravidelnyésieni prijem, coz ji umo#iuje udrzet si vlastni
nezavislost. Je vSak nutné podotknout, Ze Nuk pb@dna a je¢ké odhadnout, jak se jeji
Zivot zmeni, az se vda. Stale je vS&kda rodin, v nichZ Zena pracuje, ale penize praide
odevzdava svému manzelovi, ktery spravuje celynmgrozp@et. Zalezi pak na vzajemnych

dohodach, jestli muz necha Zenu alespisté&né rozhodnout, déeho penize investovat.

Jak jiz bylo zmigno, aktivity Zen a jejich proémy v lakandonské spalrosti ovliviiuje velmi
casto také souziti s ostatnimi Zenami z vesnicéleditou roli hraje také ijftomnost
nelakandonskych Zen, které vyrostly v odliSnychmotkach nez Lakandonové, a proto maji
casto odlisné zvyky, aktivity a chovéani.étéina gichozich Zen v Lacanja jsou z okolni
cholské komunity Frontera Corozal nebo z tseltalbkéeva Palestina. Krognnich Ziji
v Lacanja je&t dw Zeny z okolnich mexickych statz Oaxaky a Verakruzu a jedna Zena ze
San Cristobalu de Las Casas. Nppd Naha pochazi &Sina nelakandonskych Zen ze
sousednich tseltalskych vesnic Lacanddén nebo Mafbano. Jedna Zena jeiyndem

z mexického statu Tabasko.

Na rozdil od lakandonskych Zen jsou Zeny z okolniebnic nebo jinych mexickych shat
mnohem vice zvyklé pracovat slidmi a ¥alat si penize. Proto i v lakandonskych
komunitach jsou ve srovnani s lakandonskymi ZenatentensjSi k jakymkoliv komegnim
aktivitam. Nekolik z nich vlastni ve vesnici obchod s potravinamvé z nich otevely
restaurace a ostatni sénwji jak vyrol® Sperki, tak prodeji véené kukiice, p&enych kutat
nebo kukii¢nych tortill. Carla je 30leta Zena z Oaxaky, ktptidla pracovi pred 6 lety do
Lacanjd a uZ v komunitzistala. Ped 4 lety z&ala Zit s Borem z lakandonské rodiny
v Lacanja. Carla ma velky vliv nejen na svéhoétatik let mladSiho manzela, ale také na
ostatni zeny z rodinného kruhu. Velmi akthsge zapojuje do turistického ruchu a komunikuje

pies internet $adou potencialnich nawsnika jeSt pred jejich gijezdem do Lakandonské
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dZzungle. Carla vystudovala univerzitu, takze unjemeist a psét, ale také ovlada zékladni
strategie turistického ruchu, uziva internetasto z&zuje komunikaci s mexickou viadou.
Zajima ji rovéz verejné d&ni a alespd pasivie se @astni po boku svého manzela
pravidelnych sciizi. Carla nema stejné postaveni jako ostatni lakasice Zeny, diky svym
zkuSenostem v turistickém ruchu ji vyhledavaji tabsi muzi z Lacanja, kie potebuji
poradit s #jakym dokumentem nebo vhodnou strategii. Jelikatusednotlivé lakandonské
rodiny @ilis nespolupracuji, Carla si musi davat ve svyatach pozor, aby nerozlobila
predstavitele vlastni rodiny. Zeny z rodiny, ve kt€drla Zije, se snazi po jejim vzoru zajistit
dobrou budoucnost pro svétd VSechny dti chodi do Skoly, maji zajmové krouzky, zeny se

Gcastni pravidelnych sezeni na klinice a uZivajikamtcepci.

13.3.5. Zeny a kiestanstvi

Jedinym mistem, kde aktignparticipuji vice Zzeny nez muzi, jsou evangeligiahramy.
Kostel je pro Zzeny jednim z méala mist, kd&2wu spoléné travit cas, popovidat si a setkat se
s ostatnimi Zenami z rodiny i z blizkého okoliét8ina Zen se radac¢@stni pravidelnych
obradi kaZzdou neéli. Obfady vede k&z v lakandonské maystincoZz umo#uje zapojeni i
star§im Zenam, které dodnes neumi &gy Protestanské chramy jsou vazanyiadu
paradigmat souvisejicich se zakazem piti alkohmieferenci monogamnich svédizlzakazem
shatkli v ramci vlastni rodiny a nasili na Zenachétdiha pravidel je v rozporu s tr&dim
lakandonskym Zivotem, ve kterém byla fegnostiovana polygamie,éasto dochazelo
K intimnimu souZziti ve vlastni rodini k ¢astému piti alkoholu v pb¢hu tradénich
nabozenskych rituél Zenam &ktera z novych pravidel vyhovuiji, proto¥ada z nich tra
nasilim ze strany mazpraw kvali nadmérnému piti alkoholu. Kdyz prvni misiofigzacali
hovait o zdkazu polygamie, nebylo pro Lakandony totavpilo @iliS pochopitelné. Jak
podotyka Nakin: ,Philipovi [misionaPhilip Baer] se nelibilo, kdyZ si muz vzal nejenom
zenu, ale i jeji sestryRikal, Ze to neni spravné a ze kazdy muZ @y mit pouze jednu
manzelku. Nevim pgotak Philip hovdil, ja jsem byla rada v blizkosti mé sestry Chahes,
(Marion, 1999, s. 83). Prat8inu mu#i je &€Zké striktni n&izeni akceptovat, a proto preferu;ji
zdrzovat se mimo protestanské chramy ifgat se zdashovat nabozenskych éddi pouze
pasivre. Don Manuel z komunity Lacanja Chansayab mi vygitée dive dochazel spote¢

se svymi déma Zenami do chramu pravidélrkKnéz mu aletikal, Ze je kiSné Zit ve svazku
s vice Zenami a popijet jen tak pivo s ostatnimzimawesnice. Don Manuel mi vyprély Ze

si uvdomil, Ze je hiSnik, a pestal do kostela chodit. Jsou v3ak i muzifiktetali zit podle
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novych gikdzani a aktivé se zapojuji do dladi s celou svou rodinou. V dneSnim Nah&
chodi do kostela Zeny vSeckkevych skupin, v Lacanja Zzeny mladSi generacetasto
neprojevuji 0 nabozZenstvi takovy zajem. V r@éd@han Kin Vieja (posledni duchovniidce,
zentel v roce 1996) chodi spdle do kostela cela rodina. Babtisticky kostel byl tagen

v blizkosti obydli vdov Chan Kina az po jeho smikazdou nedi piichazeji dcery a snachy,
vétSinou v doprovodu manZeldo domu Chan Kinovych vdov a spiaté se vypravuji do
kostela. KdyZ jsem se Zen ptala, co se jim naadch nejvic libi, odpedély, Ze rady zpivaji
pro své bohy adto si geji. Rodina Kina Garcii z Lacanjaéa kvili naboZenstviradu
konflitki. Kin byl odmaltka zvykly na tradini naboZensvi a bohy. ¢koliv uz dnes
Hachakyuma aktivhneuctiva, staledti v jeho neomezenou moc. Jeho Zena Koh je naopak
fascinovana pentekostéckou cirkvi a chce chodgragidelné okady. \&ti, Ze JezZis je stejny
jako Hachakyum, tudiZ je to dobryilip a proto jeieba chodit mu zpivat do kostela. Kin
nechtl své Zew dlouho povolit, aby aktivh participovala Bhem rituah. Pred d¥ma lety
Koh vazre onemocsila zapalem plic a vypadalo to s ni velmi v&Z8ama, kdyZz mi vypréla

o své nemocifikala: ,Citila jsem, jak do # postup® vstupuje Kisin (lakandonskyth
smrti), ja ale neckita uniit. Rekla jsem Kinovi, & mé vezme do kostela, Ze pebuju
poprosit boha, abych mohla zase pracovatipravovat mu jidlo.“ Kin své zZennakonec
ustoupil a do kostela ji vzal. Za&kolik dni se Koh z&ala citit Iépe a je dodnesgswdéena,

Ze je to praw proto, Ze ji zachranil Jezis. ,Citila jsem, zeiKige n¢ odchazi pry a ja se

citila o moc lip," (Neéasova, Denik z terénniho vyzkumu, 2009).

Shrnuti

Pri studiu postaveni lakandonskych Zerizeme casténé vychazet z genderovych teorii
analyzovanych Rosaldo nebo Ortner. Postaveni Zzemésg jakmile vstoupi do vejného
prostoru, do kulturni sféry. Zatek a konec obou prostoje vSak velmidzké ugit a zneny

v postaveni lakandonskych Zen mohou byt v jednoliviodinach odliSné, iips vstup do
verejného prostoru. Zalezi na pravidlech, konfliktedbhodach a na povaze hlavni rodinné
autority. Povaha a rozsah hlavni autority s&enrenit domacnost od doméacnosti. Zena se
stava hlavou rodiny pouze vipad, Ze jeji manzel zeta. \&tSina dnesSnich lakandonskych

rodin je monogamnich ipsto se stéle vyskytujtipady, kdy ma muz vice nez jednu Zenu.

| kdyz lakandonské Zeny vstoupily doiggmého prostoru, jejich pozice v komunistale
zastava znéné limitovana muzskymi fedstaviteli kazdé domacnosti. V oblasti mistni

politiky nemaji Zadnou pravomoc a jsou ladkdzany na rozhodnuti svych marizeebo
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otci. V ekonomické sfée se mohou angazovat a prodavat Sperky, které vyfdsto zalezi
na rozhodnuti mu¥ kde své Zeny nechaji pracovat a jestli jim dowgfavovat vlastni
penize. Zeny dodnes nemohou odejit z domova beal@tivmuzské, rodinné autority ani
samy rozhodnout, co nakoupit za penize ziskanégrgmu Oportunidades. Jedinou sféru, ve
které se realizuji Zeny vice neZz muZi, jsou evastyghé chramy. Postaveni Zen se&nin
puasobenim obecnych fakibisouvisejicich s novymi kostely, technologiemi, kemem i se
souzitim s ostatnimi Zenami z okoli. Specifickétdak poté uéuji, jakym zpgisobem zvnitni
tyto zmény ve svém zivatjednotlivé domacnosti.

P 1-.:‘&__ - =y '-:.. ¥

Nedéle u bautistického kostela, Naha 2008. Foto: Lucide¢asova.
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14. Zeny ti'ech generaci

Postaveni lakandonské Zeny v radanspolénosti je prongnlivé a odrazi jak vnini pravidla

a dynamiku kazdé rodiny, tak 2nmy zpisobené kontakty s okolnim &em. Jednim

z dulezitych faktofi, ktery ovliviiuje asimilaci novych kulturnich prik pravidel a ideji, jsou
také generéni rozdily. StarSi generace vyrostla v diametra@dliSnych podminkach nez ta
mladsi, coz se reflektuje v jejich namém chovani, kaZzdodenniéimnostech i ve zjsobu
mysSleni. Pesto i mezi Zenami z jedné generadgenbyt v disledku fiznych Zivotnich situaci
fada rozdil, neba@ i pres obecné faktorytgobici na lakandonskou spatest jako na celek
nedochazi ke stejnym zZmam ve vSech lakandonskych rodinach.&«tarych gipadech se
mohou pravidla nastolena v domacnostech starSioladSich Zen do ztiaé miry podobat.
Hlavni autorita kazdé domacnosti a vzajemné vztabyi jednotlivymic¢leny ukuji, jaké ma
Zena postaveni i pravomoci. Genwriarozdily ndm tak umaidiji zachytit vigjSi zmeny, ke
kterym u lakandonskych indiarv pribéhu druhé poloviny 20. stoleti dochazelo, nejsolkvsa
vzdy snerodatné pro celou spaleost. Ri analyze prordn v postaveni lakandonskych Zen je

nutné brat v potaz rodinny stav, ktery také deteuje Zeninu pozici.
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Koh s netda*i Nuk Paolou, Naha 2008. Foto: Lucie N&sova.
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V néasledujici analyze vychazim z hloubkovych rozirdvs lakandonskymi Zenami, které
jsem rozdlila do trech zékladnich generaci na Zeny starSi, kterynicg ez 45 let, na Zeny
dosglé ve wku 26 az 45 let a mladé, kterym je 14 az 26 lekalbalonové se v minulosti
vétSinou nedozivali #iliS vysokého ¥ku, a proto v Naha i v Lacanja je pouzikaolik Zen,
kterym je vice nez 65 let. U mladych Zenijebta do analyzy zahrnout i divky starsi 14 let,
protoZzeiada z nich je jiz vdana a métd V nasledujicich podkapitolach nastinim, v jakyc
podminkach vyrostly Zenyéthto tech generaci, jaké jsou jejich kazdodegimnosti a

k jakym externim z@nam khem jejich Zivota doSlo. Zvlastni pozornost budinowvat i
tomu, zda je Zena vdanda, svobodn4, rozvedena, vish@, nebo praw rodinny stav wad
piipadi uréuje, jakou roli Zena v rdmci rodiny i spot®sti zastava.

14.1. Starsi Zeny

StarSi Zeny se narodily a vyrostly v dolikdy Lakandonové Zili v rozptylenych rodinnych
klanech uvnit dZzungle. Jejich kontakty s okolnimésem byly velmicasto limitovany pouze
na rodinné prosedi. Pravidelny obchod galorubci a s chicleros i komunikaci s antropology
a daldimi vyzkumniky zajivali vyhrad@ muzi. Zeny se musely drZzet stranoutlkv
nebezpénym nemocem a kradezim Zen muZi z okolnich klaviétSina z nich dodnes
vzpomina, Zze ®y z prichozich cizind strach. Baly se, Ze je jejich manZel nebo otec
pifichozim ciziném prodéd nebo Ze onemocni a Zem StarSi Zeny si ro¢d pamatuji na
pravidelné pijezdy antropolod i na to, jak si s nimi muzi povidali #er u ohg, zatimco ony

mlely kukuici na dalSi den (N&sova, Denik z terénniho vyzkumu, 2009).

Zeny této generace se iy to, co se od nich &kavalo, postarat se o domacnosipravit
manzelovi jidlo, vychovavatéti. Nékteré z nich, pouze pokud si to manz&lppomahaly na
kukuficném poli nebo ho doprovazely na lov. Binvatit a postarat se 0 domacnost bylo
zékladnim pedpokladem, aby se divka mohla co tisjel vdat. Zeny se jiz jako maléily od
svych matek a starSich sourozéengrabst kukui¢né tortilly. Vedely, Zze jakmile si o & piijde
muz pozadat bude to to prvni, co se od nich butie &lekolik starSich Zen mi vyprélo, Ze
se chily co nejdive vdat, i kdyz nesdély, jaky muz o & prijde pozadat. Jelikoz vystaly

v ptetné rodig sc¢asto velmi tvrdou autoritou otce, od manzelstvélgovaly lepSi Zivot.

Marie Odille Marion vSak popisuje iipady, kdy se Zeny z této generace vdat ggchebo

115



ty, které od manzela ki Spatnému zachazeni utekly a vratily se zpatkyskgm rodéam
(Marion, 1999).

StarSi Zeny si nevybiraly manzela samy a vzdy sealgl na zaklagldohody mezi otcem a
muzem, ktery o & priSel pozadatRada Zen této generace Zila v polygamnich doméaartoste
s muzem a jeho dalSimi manzelkami. iatkim dochézelo zejména u Zen ve velmi raném
véku a v 11 az 13 letech obvykle porodily své prvité.dViuzi, ktei meéli nejvetsi respekt,
byli obvykle starSi, takze nebylo nic zvlastnihe, hezi Zenou a jejim muzem bykovy
rozdil mnoha let. V této démeexistovala blizka klinika ani antikoncepce, takidkandonské
Zeny ngly za swij zivot pramérné 10 ckti. Vékovy rozdil mezi nejmladSim a nejstarSim
potomkem mohl byt klidehaz 20 let. Chah Nuk {iplizné 60 let): ,Vdala jsem se velmi mala,
ani menstruaci jsem j&Shentla, sotva mi zéinala 6st prsa. Pozadal odmij déda, otec
mého otce. NeZila jsem s nim dlouhaslineme jenom jednu heicku. Maj manZzel byl starsi

a brzy untel. Nebylo mi ani 13, kdyZ jsemigtala sama a musela jsem se vratit zpatky
k rodicim. Byla jsem mala, nédéla jsem co jiného mameétht,” (Rozhovor s Chah Nuk,
Lacanja, 2009). Koh z Naha (47 let): ,Musela jsearwvdat, kdyZ mi bylo asi tak 5 let.dyl
otec zentel, mela jsem hod#é sourozent a matka se o nas vSechny nemohla starat, préto m
dala Chan Kinovy, kdyz o #épiiSel pozadat.” Koh vyirstala s ostatnimi Chan Kinovymi
détmi az do své prvni menstruace, aZz potéalease svym manzelem sexualfrit. Ostatni
manzelky ji natily pfipravovat kukiic¢né tortily a dalSi nezbytné prace v domacnosti.
V¢kovy rozdil mezi Koh a Chan Kinem byl vice nez 0 |KdyZ jsem se vdala, immanzel

se mi nelibil, byl mnohem starsi a j&lmstrach. Styskalo se mi po m&male &déla jsem, ze

k ni uz se nikdy nevratim,” Koh porodila Chankino%g ckti, v¢étSina z nich dodnes Zije
v Naha. Jeji dcera Nuk byla zavraad svym manzelem, zeh jednoho z antropoldg ktery

v Naha realizoval dlouhodoby vyzkum (Rozhovor s Kblaha, 2009). Chah Nuk (50 let):
.Vdala jsem se, kdyZ o énpiiSel poZzadat Kin. Byla jsem rddagjmanzel se mi libil. Navic
mi sehnal latku na nové Saty a koupil mi v Palenoovg boty. Mli jsme dw déti, Koh, ta je
tady tel’ se mnou. Mj chlape&ek Kin vSak untel, kdyz byl je& maly. Nemohl dote chodit a
pofad se zadychaval. R na & musim myslet,” (Rozhovor s Nuk, Lacanja, 2009).
Z priklada je vidét, Ze kazda z Zzen se vdala Zanych okolnosti do odliSnych doméacnosti.
Chah Nuk se vdala za svéhedd a jiz ve 12 letech byla vdovou, ktera se muselaZit
alespa cast&n¢ zajistit vlastni obzZivu nejen pro sebe, ale i pieeru. Koh vstoupila do
polygamniho manzelstvi jako &itChan Kin pro ni symbolizoval dvoji roli, nejprnatce a

poté manZela. Chah Nuk se @htvdavat, protoZe doufala, Ze manZzelstvi ji ppenvymanit
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se z podrti autoritativniho otce. ile@sto dokud jeji otec Chan Kin Zil,&hmoc nejenom nad

ni, ale i nad jejim manzelem.

VSechny starSi Zeny si dodnes tllpamatuji mnoZzstvi prace, kterou musely vykonavat
v dokg, kdy neexistovaly obchody ani jiné technologiegré&t by jim ulebily kazdodenni
praci. \EtSina z nich muselaifst bavinu a utkat obdeni pro celou rodinu. Pouze wkterych
rodinach muzi sehnali odrighozich ciziné latku, z niz Zeny obéeni uSily. Dale musely
prat, vychovavat &i, nakrmit slepice, shirat plané rostliny &kalikrat deni pripravovat
muaim c¢erstvé kukicné tortilly. Ackoliv je dnes piprava kukidice diky mlynkim nebo
elektrickym drtéam mnohem jednodus$si, starSi Zeny jéidka odpdivaji a &tSinu casu se
snazi ®co ctlat. V dnesni dob jiz velmi malo Zen vyrabi tortilly &né, vétSina z nich
pripravi pouzedsto a k tvarovani tortilly pouziji formu tzv. prengOstatni plodiny, které via
jsou &tSinou vygstované na poli, pouzeidka, kdyZz manzel nevyptuje dostatek fazoli,
chile nebo chayotes, koupi to, co chybi, v mistobnhod. Stejré tak vdovy, které nemaji
dostatek sil vypstovat vSechny plodiny,ékteré potraviny, pokud jim to ekonomicka situace
dovoli, koupi v mistnim obcheédV minulosti bylo dilezitou sodasti jidelnéku také maso,
které muzi pinesli z dzungle. Népstji pekari, opice nebotzné druhy ptak Dnes maiji
Lakandonové ki prifodnim rezervacim lov zakazany, proto divokoéizwvahradilo kiie,
ryby nebo jiné maso koupené v obctooh z Naha (pblizné 49 le) vzpomina, Ze vzdy
musela pracovat velmi tvkd Kazdy den vstavala ve 4 hodiny rano a spolu atioshi
manzelkami zé&nala Fipravovatcéerstvé tortilly, které musely byt hotovéivk nez se jejich
manzel probudil. Bkteré dny také pomdéhala svému manzelovi na K&kém poli.
Odpoledne nez se jeji manzel vratil z pole muselava namlitéerstvou kukiici, neba’
Chan Kin nejedl otaté tortily a vzdy vyZzadovalerstvé. Koh ¥déla, Ze kdyby neudala za
den vSechno, co se od nieiava, tak by ji manzel potrestal. Po Chankénsmrti se Zeny
zataly v piipraw kukurienych tortill skidat a vyrabji je pouze jednou degnKrome prace
v domécnosti dodnes obhospiga vlastni kukii¢cné pole (Néasovd, Denik z terénniho
vyzkumu, 2008).

VétSina starSich Zen dodnes mluvi pouze lakandonshayStinou, coZz jim znemagje
komunikaci s gjizdgjicimi ndvstvniky nebo turisty i aktivni zapojeni do turistiticéruchu.
Presto jsem v komunit zaznamenala i &kolik Zen z této generace, které secémkého
davodu musely alespinzakladni Spafstinu nadit. VétSinou jsou to vdovy, které se o sebe

po smrti manZela musely samy postarat, nebo Zetys¢ dostaly do¢jakeé slozité Zivotni
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situace. Chana z Lacanjétifpizné 52 let) se narodila a vyrostla v rodinném kariblliizko
dneSniho Lacanja. V jeji rodinumgl Spargélsky pouze jeji otec a starSi bratr, ikte
letech. Chana se vdala, kdyz ji bylo 12 letiggd o ni pozadat Kin (jeji dnesSni manzel).
Chana s Kinem #ii celkem 4 dti, 3 chlapce a 1 divku. Chana se ¢ikuSparisky, kdyz jeji
dcera vazé onemocsla a musela bytievezena do nemocnice v Mexico City. Chana: ,Nuk
Maria ntla slabé srdce a pad Spatd dychala. Moje hd@icka skoro nikdy nechodila,
nemohla dote dychat. Léili ji v San Cristobalu, ale nédéli co s ni je. Nakonec ji odvezli
do Mexico city. Jela jsem za ni autobusenglarjsem velky strach. Nikdyipdtim jsem
takhle daleko nejela. Doktiom jsem nerozuia, spojovala jsem pouze sloka, ktera uz
jsem rékdy slySela. Negdéla jsem, co s moji heickou je. Byla tam par tydn nemluvila,
nemohla dychat a jenom se divala. Potom uz nend#ila untela, jeji srdiko uz bylo moc
slabé.” Chana se po smrti své dcery vrétila zpat@ayLacanja a zmla se krorm prace

v domacnosti énovat i vyrol& a prodeji Spenk

Vdané starSi Zeny se zapojuji do ekoturistickyctivikien velmi okrajog¥, a to pouze
v pripadt, Ze s tim manzel souhlasi. Jelika%Sina z nich nemluvi Spalsky, je to ¥tSinou
muz, ktery jejich vyrobky prodavai€sto se ékteré zeny natily vyrabét Sperky (artesanias)
ze seminek nasbiranych v dzungli nebo tkaji tagifradnich materidl. Turistické aktivity

a s nimi spojeny prodej ovSem néegnosiiuji pred svou kazdodenni praci v domacnosti.
Jejich gistup k turistickym aktivitam je na rozdil od deékmh Zen spiSe pasivni.ckoliv
vyrébi artesanias, samy je prodavaji jen veltitika. Toto je velmi &né hlavig v Naha, kde
se turismus nerozvinul ve stejnéfenjako v Lacanja, a kd&asto neni komu Sperky prodavat.
V Lacanja se starSi Zenynwiji vice turistickym aktivitam souvisejicim s viaau a prodejem
Sperki. VétSina z nich je vSak prodava pouze u sebe doma wdlhiakém okoli. Manzelé
vdanym Zenam ani v jedné z komunit obvykle nedopabidej mimo komunitu, i kdyz by si
tim mohly zvysit pijem. Nuk (50 let) vyrabi Sperky v jiholakandondt@munit€ Lacanja, a
snazi se je prodavat v malém obdku, ktery manzel postavil hned vedle jejich domKeni
vSak moc turigt, kteri si prijdou néco koupit. Jeji manzel Kin seénuje praci na poli a
prilezitostré ukaze turisim lakandonsky ritual. Jehotipny jsou velmi nizké a jeho Zena
zpravidla vydlava vic. To je dano zejména podporou jeji dcetgrdk od ni Sperky @las
koupi a proda je vdkteré z archeologickych lokalit. Kin vi, Ze jehanage Sikovna a mohla
by si vydtlat mnohem vic, festo ji nepovoli prodavat mimo komunitu (sdsova, Denik

z terénniho vyzkumu, 2009; Rozhovor s Nuk v Lacanja
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Zeny, které si musi vytht na zakladni zivobyti samy. JelikoZ nad sebomaje dozor
muzskeé autority, nikdo jim netuje, do jaké miry se @Zou do komamich aktivit zapojit.
Komunita Usili &chto Zen respektuje a nikdo jim nebrani. Kdyby vS&ksSi vdana Zena
poruSila manzél piikaz a z&ala prodavat na ,zakazanych mistech” lidé v kondunyt o ni

zatali mluvit Spatr.

Maria Koh (cca 60 let) je starSi vdovou po
Chan Kin Viejovi. KdyZz doko&i domaci
prace, tak sednuje vyrol¢ artesanias, vyrabi
hlinené figurky a Sperky ze seminek
z dzungle. Kdyz fjedou turisté nebo jini
navstvnici, tak jim své vyrobky bez pozadani
neukaze. Ma pocit, Ze navghici nemaji o to,
co vyrabi, zajem. Maria nedokaze odhadnout,
kolik si za své vyrobky f1ive fict perz, a
obvykle je prodava velmi le¥nnebo pozada
.~ pii stanoveni ceny o pomogkterou ze svych
dcer. Koh je mladSi vdovou, spolumanzelkou
Marie Koh, i ona vyrabi Sperky, které se snazi
prodat. Kdyz pjede turista knim do

' domacnosti a chce séjaké artesanias koupit,

: " Zzeny mu obvykle ukazou vSechny své

: vyrobky dohromady. AZ poté, co si vybere, si

vezme penize Zena, ktera je vyrobila.éOb
vdovy si filezitostre privydélavaji také pronajmem jedné chatky, kterou jim ractejstarSi
syn a pipravou jidla pro pjizdgjici navstvniky. Vydklané penize si vzdy roziji napil,
stejre tak se gidaji ve vdeni. Nagiklad snidani uvia pro nav&tvniky jedna z zen a ¢Hd ta
druha. Kdyz jsem Koh zeptala co si za &amé penize koupi, tak odpmila: ,VétSinou
kupujeme olej aid, ob¢as také fazole, kdyz nemame dost. Maria Koh takiepaje 1€ky, ty
jsou drahé. Hodh utratime, kdyZz musime odjet do¢sta na kliniku,” (Néasova, Denik

z terénniho vyzkumu, 2009, rozhovor s Koh v Naha).

119



Nakin z Lacanja (fblizné 50 let) nema& manzela, proto se musi Zivit sam&irNse natila
Sparklsky pri praci s turisty, vyrabi a prodava artesanias éTaovazi turisty po dZzungli jako
pravodkyné. Nawila se velmi dobe obchodovat i komunikovat s turisty. Velgasto krond
vlastnich Sperk prodava vyrobky jinych Zen z Lacanja, které odhni@lmi levré koupi.
Sama vSak vi, Ze aby prodala vice musi se snaBtmaiky preswddit, Ze jsou vyrobky jeji

a Ze si jejich vyroba je velice n&rm@d, neb6 musi tvrda seminka propichnout malou jehlou,

¢imz si vzdy porani ruce.

StarSi Zeny jsou jediné, které stale no§j fnadicni odtv, v Lacanja dlouhou barevnou tuniku
a v Naha bilou halenku a barevnou sukni ke KotenMuZi z této generace si obvykléep,

aby se Zeny oblékaly sté&pnako div. Osobr jsem zaregistrovala pouze 3 Zeny, které se
piilezitostré oblékaji dle zapadniho stylu. Kdyz jsem se jichlappra@, tikaly, Ze si pipadaji
lépe. Chah Nuk je jednou z dcer Chan Kin Vieja, diig§e spolén¢ se svou rodinou

v Lacanja. Stale vzpomina na to, Ze kdyZ byla nmatda rodina hod& malo obléeni. Chah
Nuk: ,Chtla jsem se vdavat. V rodimas bylo hod& Jako dti jsme nikdy nenidly nové
Saty. Jenom mamy je dy. My jsme dostaly az tuniku, ktera byl&rdva, a mamy uz ji
nemohly nosit. Neila jsem rada své Saty, ale tata nam jiné nepowtiiicla jsem, Ze kdyz
se vdam, mij manzel seZene latku a budu mit novou tuniku amaazboty,” (N&asova,
Denik z terénniho vyzkumu, 2009). Chah Nuk dned sp&e obl&eni zapadniho stylu,
protoZe si v 8am piipada dobe. Jeji manzel ji to povolil, i kdyZz on sam se &hlélodnes do
bilé dlouhé tuniky. Chah Nuk mé trédi oble&eni schované doma, ale uzivd ho pouze

vyjimecné.

14.2. Dospélé zeny

Dospelé zeny (mezi 26 a 45), kdyZz byly malé Zily festpodobnych podminkach jako jejich
matky. Nicmég vétSina z nich jiz vylistala v trvalych komunitach. Na rozdil od starsieh
byly odmaltka zvyklé na souziti s lidmi ze sousednich vesma iFijezdy turisti. Presto
stejre jako u jejich matek byly jejich kontakty s okolniswtem velmicasto limitované

muzskymi autoritami kazdé domacnosti.
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Pri vybirani partnera zaziléada dosgych
Zen je& tradicni model domlouvaninstku

. mezi budoucim manzelem a Zeninym otcem.
Na jejich gani nezélezelo autkzité bylo
pouze to, Ze otec Zeny ziskal pomocnika pro
praci na svém poli a manZel Zenu, ktera mu
pripravi jidlo a postara se o domacnost.
K predem dohodnutym natkim dochéazelo
¢asto ve velmi ranémeéku, kdyz divce bylo
mezi 10 a 12 lety. Yack pripadi byla divka
vdana jedt diive nez se objevila prvni
menstruace. V této generaci se vSak objevuji
i Zeny, které se vzéply rozhodnuti otce a
rozhodly se Zivotniho partnera hledat samy.
Poté zaleZzelo na rodinné organizaci, na

charakteru hlavni autority jednotlivych rodin

i na vzdemnych dohodach. \kierych
domacnostech otec divky respektoval jeji nesoubldssiatku ji proti jeji wali nenutil,

v jinych se musela za muze vdat, i kdyZz sama ®kchiKoh (38 let) mi vyprasla, Ze o ni
piiSel pozadat prvni muz, jeji bratranec, kdyz jidbyR let. Ona s nim jit necid, ale béala se,
co by jeji otecrekl, kdyby odmitla. Odghovala se s bratrancem do nedalekéhistan
Palenque. ,Kdyz jsmeijpeli do Palenque, byla jsem fiml sama doma. & manzel byl téns¢
porad pry s jinou Zenou. Kdyz se vratil ddimbyl z rgj citit alkohol. Ja se ho bala, byla jsem
jes€ mala a s muzem jsem né&lan Zadné zkuSenosti. N&la jsem, jak se chovat. Kindn
nenutil, abych s nim spala, ale zg§akou dobu se naStval a vratilérapatky k mé rodia
Rekla jsem otci, Ze uz spolu nechceme Zit.* Otec Kabh, Ze to nevadi a dceru do zadného
dalsiho svazku nenutil. KohRgkla jsem mar Ze si chci vzit gkoho z lasky, a ne proto, Ze
musim. Divala se naatikala: Spravny manZzel postavird, zajisti jidlo pro tebe i procd.
Koho vlastrt hledas? Co vlastrchces?* (Néasova, Denik z terénniho vyzkumu, 2009). Koh
Zila az do 25 let srodi nechtla se vdavat, protoze jak sam#izpava, necla si vzit
Za&dného Lakandona.iétl rekolika lety se v Lacanja seznamila s jednim muzZemgsta,
ktery pracoval na projektech tykajicich sérgdnich rezervaci. Koh se zamilovala &ata

s muzem chodit. Odjela s nim d@&sta, kde vyzkouSela alkohol a pozn&du mist. P@ase

vSak zjistila, Ze muz je Zenaty a m&dicery. Vzpominala, jak za nfifla muzova manzelka
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artekla ji: , Ty jsi mala, indianska holka. Ja vim,tyeza to nemizes. To on, je to jeho chyba,
ob¢ néds zneuzil. Musi$ se vratit darh Koh odjela zpatky ke svym ro&lim, kde porodila
dceru Nuk. OB dodnes Ziji ve spol@é domacnosti s jejimi radiv Lacanja. Koh se mi
piiznala, Ze stale doufa, ze jeskdy nckoho potka (Neasova, Denik z téréenniho vyzkumu,
2009).

Nuk Elsa z Lacanja (28 let) istala spoléné se svou rodinou v jednoduchém obydli blizko
feky Lacanja. ,Mij otec hod# pil. Jednoho dnef$el donii a ekl mang, ze se mu libi
Borova manzelka z Lacanja a &hty ji jako druhou Zenu. Moje mama souhlasila.cQiéSel

za mnou arekl mi, Zze uz jsem velka, a Z€ig®el ¢as najit mi manzela. Pry uz se dohodl
s Borem, Ze m vymeéni za jeho Zenu. Bor byl stary a ja s nim Zit ndahtbala jsem se.
Nechtla jsem s nim jit, ale otet¢ikal, Ze m¢ uSkrti, kdyZz neposlechnu. Mama otce
podporovala dikala mi, Ze musim poslechnout. Jednou v naczennim otec odvedl, ja jsem
bretela, ale musela jsem @jretstat. Nic mi neudal, ale ja ndla strach a utekla jsem.” Nuk
Else bylo 11 let, kdyZ odeSla od sveé rodingiSR k jiné rodir v sousedstvi a poprosila, zda
by u nich mohla &stat. Don Manuel jtekl, Ze u nich mize bydlet pod podminkou, Ze bude
poméhat s praci v domécnosti a na poli. Ejak& dols se vdala za Manuelova hluctiomého
syna, se kterym #a jednu dceru.

Kromé¢ vyjadieni nesouhlasu k domluvenému manzelstvi ovlivnitavirani satki této
generace takéffltomnost ostatnich domorodych etnikada lakandonskych Zen se vdala do
sousednich tseltalskych nebo cholskych komunit. iMsiZ zase fivedli do komunity
nelakandonské zeny, kteréradt pripadi sdilely s Lakandonkami stejnou domacnost.
Tseltalské a cholské Zeny maji rozdilnou povahu tyelakandonské &asto se zapojuji
mnohem vice do komémich aktivit. V obou komunitach majikolik obchodi a prodavaji

jidlo jak Lakandofim, tak gijizdgjicim turistim.

Prestoze se dosfg lakandonské Zeny vdavaly velmi brzg{Sina z nich jiz neckita mit tolik
déti jako jejich matky. V této dabjiz fungovala v obou komunitach mala klinika, tekz
vétSina Zen zé&ala uZivat antikoncepci. Vdané Zeny mohou dostaté&ere antikoncepci,
pouze kdyz fijdou v doprovodu manzela a ten souhlasi. Mladdsgoé divky mzou gijit
také se svou matkou, kterd souhlasi, Ze se divkle lohranit proti p&eti. Téngt kazda
dosgla Zena obvykle porodila velmi mlada, ale zpravifltanentla vice nez 5 potontk

Existuji vSak i pipady, kdy ndla vice nez 5 &i, i ty, kdy nEla jenom jedno.
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Dospilé Zeny se jako malé nély plnit vS8echny povinnosti v domacnosti, aby mphl
v budoucnu pla zastat roli manzelky a matkyidato se $tSina z nich v poslednich letech
aktivné zapojila do turistickych aktivit. To jim umoznilgejména nove technologické
nastroje, které jim vyraZnulektily kazdodenni praci v domacnosti.étdina zZen z této
generace vyrabi Sperky #mmdnich materidi, které se snazi prodat. V Lacanjinpo ve
vesnici nebo v blizkosti archeologické lokality Bompak, v Naha pouze v blizkém okoli
sveho bydligt. Jelikoz Zeny z Naha nemaji dostatéKkezitosti k prodejicasto ho zajifuji
muzi, ktéi vozi Sperky spol#¢ s dalSimi suvenyry do nejblizSichésh jako Palenque,
Ocosingo nebo San Cristobal de Las Casas.

Ekonomicka situace do&gch Zen se odviji jednak od jejich kreativity ahgpnosti
obchodovat, ale hla¥nod moZnosti samostatmprodavat. @lezitou roli hraje manzel, ktery
Zere bud’ dovoli se do turistickych aktivit zapojit, nebotf zakdze. Chah Nuk (30 let)
z Lacanja méa velky talent a jeji Sperky jsou vzdimi originalni. Kombinuje seminka
z dzungle s bambusem, s vanilkou a s dalSitimognimi materialy. Sama si jiz vythla na
elektrickou vrtgku, ktera ji umo#iuje vyral#t Sperky rychleji, nez kdyby musela jednotliva
seminka propichovat obgjnou jehlou jako &tSina ostatnich Zen. Diky tomu siite dovolit
obvykle doprovéazeji své manzelky nebo dcery do diynkde hledaji seminkaCasto
pomahaji pi vycisteéni piistupové cesty néatami. Zeny jiz dofe znaji réni cyklus a ¥di, ve
kterém nésici a kde najit jednotliva seminka. Muzi z Nah&yde vyrabi k prodeji luky a
Sipy, které #ive pouzivali k lovu z¥fe, v Lacanja sedktefi vénuji také vyrok dieveénych
sodek zwviat. Zeny jim obvykle pomahaji a zalezi pak na mhniezda své Zehda cast
sveho zisku, nebo jiéoo koupi. Suvenyry pakékteré rodiny prodavaji v archeologické
lokalit¢ Bonampak, Palenque a Yaxilan nebo v muzeu Na-Bolguiturnim centru
lakandonskych indidnhv San Cristébalu de Las Casas). Neni obvyklé, alwenyry, které
vyrobi muz prodavala zena sama, aleskterych gipadech mze manzela doprovodit. Zeny
maji vyrobu artesanias jako hlavni aktivitu v tticieem ruchu, kdezto pro muze je az
druhotnou zéleZitosti.rtBdnostl se ¥nuji provazeni turist v dZzungli a pronajimani chatek
na ubytovani. | Zzeny zejména z Lacanja dojl prodej Sperk dalSimi aktivitami jako je
uklid kempu nebo ifiprava jidla pro turisty. Penize za pronajem chatek jidlo pijme muz

a poté je roz&li mezi¢leny rodiny v zavislosti na vykonané praci. Do Natedijizdi tolik

turista, proto se vidi velmiiidka, Ze by Zeny uklizely turistické chatky. Jakiine Dofia
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Betty: ,,Obtas nabizim Zenam, abyifly do mého kempu a pomohly mi Sgravou jidla pro
turisty, ale moc je to nezajimagkterym to nedovoli manzelé a jiné se stydi,* (Raazito

s Dofiou Betty, 2010). Koncem roku 2011 se i v Nadz&tily turististické aktivity a gkolik
Zen spoléné se nadilo varit a prodavaji jidlo fjizdéjicim turistim. V Lacanja se &kolik
Zen pokousSelo uplatnit jako trodkyreé dzungli. V komuni to vSak lidé odmital
respektovat a zaly o Zenach mluvit Spain Zeny, které byly vdané, tak od této prace
upustily a ¥nuji se ji pilezitostré pouze vdovy nebo svobodné divky. Koh (36 let) zdma
iika, Ze ji bavilo pracovat jako jprodkyrg a vodit turisty k archeologické lokalit.acanja
nebo k vodopéiin. Sousedé vSak &i fikat, Ze prodava svojéld, a Ze je nefipustné, aby
Zena provazela turisty, které ani detmezna. Koh dostala strach, ze by se manzel zbil
zatala zase prodavat pouze Sperky. Jediné Zeny, ktejieopravini vénovat se provazeni
turisti jsou vdovy, svobodné a rozvedené Zeny. Vdana bigree rozhod® nentla vénovat
témto aktivitdm. V lakandonskych komunitach siedpoklada, Ze je to muz, kdo byeim
pracovat, jednat s lidmi atipmat penize. Hklad, kdy se vdané Zeny snaZily uplatnit jako

ukazuje nejenom moc hlavni muzské autority, alemlovy, gedsudky a zavist, které se

v lakandonské spataosti vyskytuji.

- Vobou vesnicich jsem zaregistrovala
pouze jednu dosjou Zenu, ktera #a
urcitou dobu praci s pravidelnyméipmem,

« 0 niz v8ak kuli nedostatenému vzdlani
brzy @isSla a podobnou jiz nenaSla. Koh
(38 let) z Lacanja ziskala praci v mistni
Skolce, kdyz ji bylo 20 let. tila mistni
déti to, co se sama né&ila: abecedu a
zékladni peoitani. Bavilo ji pracovat i
jezdit na schze do hlavniho wsta
Chiapasu Tuxtly Gutierréz. Kromtoho
byla spokojena, nelso méla pravidelny
plat. Koh v téhle dabnebyla vdand, takze
nemusela zadat o svoleni svého manzela.
KdyZz jsem se ji zeptala, co dldla

s prvnim platem, usméala se a odguila,
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Ze vSe utratila za Sminky a obémi. JelikoZ v Lacanja byla zaloZzena zakladni Skdla 80.
letech, Koh absolvovala pouze 2 roky zakladnihcihad. To ji na udrZzeni prace nasta.

V lakandonskych komunitach téim zadna z Zen starSich 30 let neziskala ani zakladni
vzklani, a ty, kterym se potibo do Skoly dostat, obvykle absolvovaly pouze Babky a to
pouze v pipac Lacanja. V Naha v této déEkola nebyla &bec. V indianskych komunitach
byli obyvatelé ke vz#&lani ve Skolach dlouhou dobu skefitia zejména u divek byli roth
pieswdéeni o jeho zbyténosti. Jak mi sam vyprélvjeden starSi muz: ,Moje dcery nikdy
nestudovaly. Nepé¢bovaly to. Na co bychom podporovaly ve Skole hokdyz vime, Ze se
stejré jednou vdaji a my z nich nebudeme mit zadny uZitBkecasova, Denik terénniho
vyzkumu, 2009).

14.3. Mladé Zeny

Na rozdil od starSich a dagych Zen, které vyistaly ve velmi skromnych podminkach se
mladé Zeny narodily v déb kdy Lakandonové ziskaliigdu a do vSech lakandonskych osad
pravidelrg prijizdéli turisté. Jejich pozice byla odliSna, nédcakandonové podstatrzlepsili
svou ekonomickou situaci a mohli si tak dovolit sptm \Eci, které dive vypestovali z&it
kupovat. Steja tak prace v domacnosti, Siti 8at rueni prani pradla do zgaé miry ulekily
nové gistroje. Mladé lakandonské Zeny zpravidla netégad mletim kuktice a gipravou
pravidelnych tortill, ale kupuji jiz hotové torgillod tseltalskych nebo cholskych prodgjc
kteri dvakrat tyde prijizdéni do komunit prodavat jak tortilly, tak tamalesc¢gna kutata
nebo prazenou kukici. Zeny, které tortily stale vyr&fi, nezpracovavaji kukici, ale
pouzivaji kukii¢nou mouku zvanou maseka, kterou smichaji s voddajiado stléovate,
takzvané prensy. Poté jiZipravené tortily op&u na ohni. Od Siti uz mladé Zeny Gpin
upustily a obléeni nakupuji v okolnich #stech nebo aft od @ijizdgjicich prodejé. Runé
perou pradlo pouze starSi a&které dosplé Zeny. \tSina Zen z mladSi generace ma

v blizkosti bydlis¢ pratku, kterou obvykle vyuZivaskolik Zen z té sameé rodiny.

Mladé Zeny se oblékaji vyhratidle zapadni médy a chodi namalované, i kdyZ jsby aden
doma. Mdda se jim velmi libi a inspiraci hledajjmaéna v telenovelach. Neni proto nic
divného vidt v jarnim tropickém pg&asi divky, které maji na sélkratkou sukni nebo Saty
doplréné dlouhymi teplymi kozgkami. Muzi své mladé manZelkgtéinou podporuji a jsou

radi, kdyz je v komunét ostatni vidi s hezky oblenou a upravenou ZenoueBto jsou trochu
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skepttti k tomu, kolik pesz jsou Zeny ochotné za obémi utratit nebo kolik oni musi
zaplatit, aby jejich manzelka byla spokojena. \alattonské spobmosti byl vztah mezi
muzZem a Zenou nastaven tak, Zze muz se o Zenugdstave se jednalo o zaji&ti potravy,
pozckji o zakladni odvy, boty a Iéky a dnes ckné obl€eni a technické vymozenosti. Chah
Nuk (25 let) z Naha mi vyprédla, jak gestala nosit tradni oble&eni. ,Kdyz jsem byla malg,
otec nam nedovolil nosit jiné olgleni, ja i sestry jsme &y pouze starou, @avou tuniku. Po
tom co miij otec zenkel jsem Sla za mamou a poprosila jsem ji, jesttitbgl¥as mohla nosit
moderni obléeni. Ona mi to dovolila, ale musela jsem slibit,bZzelu nosit i svou tuniku.”

Chah Nuk se usmiva #ka: ,Mamu jsem ale oklamala a uZ nikdy vic jsemtuiiku

neoblékla. Mij manzel ji nosi, ale je rad, Ze se oblékam taksgmi libi,” (Rozhovor s Chah
Nuk, Nahé, 2009).

Ackoliv se zasadh znmenil zpasob
oblékéni, nastroje a traveni volnébasu
urcité véci zejmeéna v rodir se [ilis
neznenily. VétSina mladych
lakandonskych divek se stale vdava velmi
brzy. Z divek v 15 letech, které jsou stéle
svobodné, vyzaje nejistota a zoufalstvi,
Ze uz nikoho nepotkaji. Jednim @&vddu

je i to, Ze ®ktefi muzi preferuji najit si
manzelku v tseltalskych nebo cholskych
komunitach. \tSina mladych divek se
dnes nize sama rozhodnout koho si chce
vzit, jsou vSak i rodiny, kde stale
domlouva #satek di¢in otec. Nuk Sarah
(13 let) studovala zakladni Skolu v Naha.
Bavilo ji zejména kresleni a matematika.
Kdyz ji bylo 11, naSel ji jeji otec Kayum
v komunig 20letého manZela Chan Kina

: Carlose. Nuk se jeStnechtla vdavat a
chttla dal studovat. Jeji otec vSak rozhodl. ,Kdyz jseenke Carlosovi nagtovala neuréla
jsem wibec vait. Zlobil se na m, kdyZ jsem mu neuthla jidlo. Jeho mama ¢madtila, jak

pripravit jidlo pro mého manzela. Jezdili jsme deésta, kde Carlos prodaval, hadjsme
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cestovali. Mrzi n§, Ze uz nevidim Lorenu a Nuk (kamaradky), ale c#edobe,” (Netasova,
Denik terénniho vyzkumu, 2010). Nuk Sara se vd=i# ¢irive neZ dokotila zakladni Skolu,
na kterou pestala chodit, nelfomanzel si to ne@l. Za rok, kdyz ji bylo 14, se jim narodila

dcera Caty.

U Lakandori neni dodnesdiné, aby spolu divka a chlapec pouze chodili, aledi« z nich
bydlel u svych roditi. Mlady par se obvykle kratce po seznameghige do spoléné
domacnosti, nejprve Ziji spaie u rodia divky nebo chlapce. Muz zpravidla stavi vlastni
bydleni aZ o &co pozdji, kdyz se s divkou lépe poznaji. Mistem, kde &8imou utvéi prvni
manzelské svazky, je z&kladni Skolatdiha mladych Lakanddntak dodnes ukafi pouze
zakladni vzdlani a poté z&na planovat rodinny Zivot. Divky se proto velgasto chgji
vdavat jiz v ptib¢hu studia, neltbmaji strach, Ze potom by uz nebylo snadné parimajia

V dnesdni dob se vSak objevuiji iffipady, kdy se divka rozhodne, Ze se hned po Skaldéana
bude radji pokratovat v dalSim studiu. V Lacanja i v Naha je jigalik divek i chlapé,
ktefi chodi dale na stdni a vysSi #sedni Skolu. V lakandonskych komunitach je pouze
zakladni Skola, takze mladi museji dofizdlo sousednich komunit, ¥ipad Lacanja
do Betelu, a u Naha do sousedni tseltalské komugitandon. V satasné dob jsou mezi
Lakandony pouze dva vysokoskolaci, Chan Kin vystatiprava v Mexico City a Adriana,
ktera uspsne zakortila bakaldske studium zagené na turismus na univekzit/nich v San
Cristébalu de Las Casas. Adriana (26 let) Zije &pwlse svymi rodii a sourozenci v Naha.
Jeji matka je fwvodem z tseltalské komunity Monte Libano a do Nsédtistthovala aZz po
svatl¥ s Chan Kinem, Adrianinym otcem. Matka neziskaldngavzadlani, ale u¢domuje si
jeho vyznam v kazdodennim Zzi¥otPrala si, aby vSechny jejiétd studovaly. Miguel,
nejstarsi syn zal studovat vysokou Skolu v Mexico City, ale jighem studia poznal v Naha
svoji manzelku a Skolu nedok#ih Adrianina mladSi sestra cé zait studovat, ale
otthotrela a vrétila se zpatky do komunity. Jeji nejmlald&tr se oZenil jiz po uk@eni
z&kladni Skoly. Adriana je tak jedind z rodiny, riatestudium Osgsre dokortila, i kdyz
piilezitost dostaly vSechnyétl. Adriana: ,RodEe chtli, abych studovala, ale zpétku to
bylo hrozre t¢Zké. Styskalo se mi po domba chéla jsem se vratit. Kazdy vikend jsem doma
bretela, Ze uz se do Skoly nevratim, ale nakonec jsatgoky odjela. Trvalo mi tak rok nez
jsem si zvykla na Zivot ve &t, ale jsem rada, Ze jsem Skolu do&itmn Chtla jsem poznat
nove lidi a moci v budoucnu najit lepSi praci a mzaké cestovat,” (Rozhovor Adriana
Garcia, 2010). Adriana se v letoSnim roce 2012ilar@b pEti letech zpatky do Naha, kde
v sowasné dob pomaha #skolika antropologm s vyzkumem aiflezitostreé preklada texty
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ze Spanlstiny do lakandonské maystiny¢koliv ma jiz rekolik let pritele z Ocosinga, zatim

se neplanuje ani vdat ani zalozit rodinu.

Adriana u laguny v Naha, 2010. Foto: Lucie Néasova.

Mladé divky se nezapojily do vyroby a prodeje Spet&kk intenzivi jako dosplé Zeny.
Svobodné divky, které nestuduji, pomahaji s vyrobogm matkam, ale maloktera se této
¢innosti wnuje dlouhodob a chce se v ni zlepSovatét¥inou je tahle prace nudi, protoZe citi,
Ze je velmi Uzce provazana s turistickou nebo istckou sezonou, a proto jim neposkytuje
ekonomickou stabilitu. Pouze jedna divka z Lacangpravidels placenou praci mimo své
obydli. Jak jiz bylo zmigno pracuje v internetové kavé&rrV aktivitach mladych divek hraje
velkou roli to, jestli jsou svobodné nebo vdanéli ##vka svobodna, tak tike pomahat své
matce s vyrobou a prodejem Sperkebo pokréuje ve studiu na &dni Skole, snazi se hledat
praci mimo rodinny prostor. Vdané divkgsto Zistavaji v domacnosti a staraji se 0 manzela
a ckti. Presto jejich pozice neni tak Uzce vazana na rodpmogtor jako tomu bylo u Zen
starsich.

Lakandonskou spoteost ovlivnila fada zndn, ke kterym doSlo v Lakandonské dzungli

v prab¢hu druhé poloviny 20. stoleti. Tyto 2ny prolkEhly pasobenim obecnych fakibra

souvisi s pronami v oblasti nabozenstvi, ekonomiky, se vznikewalfch komunit,
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s pristupem k modernim technologiim a s konzumnirfisapem Zivota. Dlezitou roli hraje i
druhy typ faktod, specifickych, které duji, jaké zngny asimiluji, adaptuji nebo odmitnou
jednotlivé domacnosti. Od toho se odvijeji postupm®meny v rodinné organizaci,
pravidlech a idejich. Popis Zivota lakandonskycm Zech generaci ukazuje, Ze jejich
postaveni, role a pravomoce sé&énindomacnost od domacnosti. Vzdy zalezi narmfii
uspdadani kazdé rodiny a na vzajemnych dohodach mpumiijéleny. StarSi Zeny vyrostly
v rodinnych klanech, vdaly se na zakladbhody mezi muzem a otcemiada z nich Zila
v polygamnim manzelstvi. Do&g Zeny se narodily jiz v trvalych komunitadhada z nich
musela vstoupit doipdem dohodnutého manZzelstvi, objevilo se vialkolik Zen, které se
otci vzegrely a siatek odmitly. V této generaci dochazi vlivem evdisgeu k znatelnému
poklesu polygamnich svaikVétSina mladych divek si dnes vybira Zivotniho padrsama,
piesto v gkterych rodinach dodnes rozhoduje otec, koho % @tera mize vzit. Divky se
vétSinou vdavaji velmi mladé stejgako jejich matky nebo batky a brzy zakladaji rodinu.
Na rozdil od starSi generace Zivot ddgph a mladych Zen ovlivnilo také zakladani novych
instituci, jako je nafiklad Kklinika, ktera jim a jejim muim umozuje mit pod kontrolou
planovani rodiny. DalSitdezitou instituci byla Skola, kam vSak chodily peutivky mladSi

generace. Dodnes pouzékalik z nich pokr&uje ve studiu po ukameni zakladni Skoly.

V¢étSina starSich Zen se dodnesiyje hlave praci v doméacnosti, nemluvi Spgsky a do
turistickych aktivit se zapojuje pouze okrajoa to jen v pipac, Ze jim to manzel dovoli.
Dosplé Zeny se plévénuji vyroke a prodeji artesanias, kazda z nich vSak musi kesps,
kde ji manZzel dovoli prodavat, @&hoz se odvijeji jeji zisky. Mladé Zeny stejako jejich
matky vyralgji artesanias, &Sina z nich se vSakémto aktivitAm newvnuje pravidels.
Nekteré pomahaji svym manieh s uklidem turistického centra neboifppavou jidla, jiné

studuji nebo se&nuji praci v domacnosti.

Kazdodenntinnost i rodinna organizace se generaci od gengasteipg meni, presto kazda
Zena musi respektovat pravidla a podminky, ktem@osti hlavni rodinna autorita, manzel
nebo otec. OdliSnou pozici maji ve spwlesti vdovy, rozvedené Zeny a svobodné divky.
Zena, ktera fijde o manzela, se musi postarat o vlastni Zivphypiroto se zapojuje nidklad

do turistickych aktivit mnohem vice nez jeji stejstara vrstevnice. Podobna situace plati
dnes i pro dkteré svobodné divky, které se rozhodly studovéongracovat a jejich otec

jakozto hlavni autorita jim dal své svoleni.
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15. Rodiny, se kterymi jsem pracovala

Na jare roku 2008 jsem ifela poprvé do Lakandonské dzZungle, kde jsem veudv
domorodych lakandonskych komunitach, Lacanja Chaisa Naha, zala realizovat sy
terénni vyzkum. V prvnim roce jsem v Lacanjalgzné navStvovala dvanact rodin¢ast
z nich tvdili ptistthovalci z Naha, dalSi Zili v blizkosteky Lacanja a ostatni v okoli byvalé
pristavaci plochy pro mala dopravni letadla zvanépjia“. V Naha jsem pracovala s deseti
rodinami. MnoZstvi informaci, které jsem ziskalgednotlivych rodinach se lisi. dktefi

Lakandonové byli otaergjSi a sdilnejSi, kdyz mluvili o osobnichéoech, jini zase

St s

Béhem prvniho roku jsem se zéita piredevsim na obecnou prénu domorodych komunit
v disledku modernizace a rozvoje ekoturismu. Sledojgala,éemu se Lakandonove&nuiji,
jak travi volnycas a jak se chovaji v rodinv komuni¢ a v komunikaci s turisty. Snazila
jsem se zjistit, jaké zémy povaZzuji Lakandonové ve svych komunitach z&oki, jaké

z nich nely pozitivni a jaké negativni dopad.¢lBem dalSich terénnich vyzkudmv letech
2009 az 2012, jsem se hlagilzantila na prondny v rodinach a na postaveni lakandonskych
Zen. Realizovala jsenfadu hloubkovych rozhovar s lakandonskymi Zenamitanych
vékovych kategorii. Travila jsem s nirdas Vv jejich domacnostech, obchodech, na klinitie, p
vyrobé Sperki i béhem prace na poli. Sledovala jsem jejich kazdodeémmiosti, traveni
volnéhoc¢asu i jejich interakci s rodinouigteli, turisty nebo sousedy.ékteré starSi Zzeny
nemluvily Spaslsky, v €chto gipadech mi pomahaly sekladem do Spaistiny jejich
dcery.

Kratké historie, Zivotni okolnosti a podminky, \ch# fada obyvatel vyrostla nam ukazuji

pozitivni i negativni stranky Zivota v malé osadLakandonské dzungli.

Don Manuel (60 let) a jeho manzelkauisa (cca 65 let) jsou jvodem z Nah4, ale v 70.
letech se kuli opusgni tradtniho nabozZenstvitpsthovali do Lacanja. Luisa se poprvé
vdala, kdyz ji bylo kolem 10 let &ipel o ni pozadat jeji 0 mnoho let starSi stryarftbratr
jeji matky). Kdyz ji bylo 12, narodila se jim prvdcera. O rok pozii jeji manzel zerel a
ona se stala vdovou. Sama dceru nedokazala ydioity se vratila zpatky ke svym rodim.
Manuel, kdyZ byl mlady¢asto Iétal malym dopravnim letadlem do Palenque, fkabdaval

v blizkosti archeologické lokality luky a Sipyijizdéjicim turisim. Kdyz se vracel do
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komunity, rékolikrat zahlédl Luisu, na cestlomi z kukui¢ného pole. Manuel vzpoming, Ze
se az po delsi débodhodlal jit pozadat o jeji ruku. JelikoZz byla vda, rodte rekli, ze si ji
klidn¢ maze vzit. Manuel s Luisou &h celkem 7 dti. NejstarSi dcera vSak zésa na
epidemii chiipky jeS€ v Naha, v dob kdy neexistovala ani klinika ani nebyli k dispazic
z&kladni 1éky. Ostatniati se spolu s Manuelem a Luisobepthovaly do Lacanja, kde Ziji
turistim. Luisa nemluvi Spaisky, takze se do turistického ruchu aktivmezapojuje. Oba se

spolené staraji o rodinou milpu.

Nuk Maria (39 let) je Manuelovou a Luisinou nejstarsi dcelldara s nimi a se svou dcerou
sdili spolénou domacnost. Nuk Maria se narodila v Nah4a, &&nu sveho Zivota stravila v
Lacanja. Kdyz ji bylo 12,#i8el o ni pozadat jeji bratranec Zijici v PalendDic se satkem
souhlasil a Nuk se musela ogstvat do Palenque, kdegha Zit po boku svého muze. Nebyla
v8ak spokojena a manzela se bala, protoZeépilinKromé toho &tSinu ¢asu travila sama,
neba’ jeji manzel nil jeS€ dalSi Zenu, za kterou chodil. O necely rok @gizse bratranec
rozhodl, Ze Nuk vrati jejimu otci. Vypré&a mi, Ze byla rada, protoZe se v Palenque necitila
dohie a styskalo se ji po rodinPo rgékolika letech se Nuk seznamila s muzem z Tuxtly
Gutierréz, se kterym n&s utekla a #la s nim dceru. JelikoZ muz uz byl Zenaty & jadnu

rodinu, Nuk Maria se musela vratit zpatky do Laéakgle dodnes Zije se svymi réidi

ChahNuk Elisa (29 let) si vzala Chan Kina, kdyz ji bylo 12 Istté dok utekla od svych
rodici, protoZe ji otec clit vymeénit za sousedovu manzelku. ManZel Chah Nuk je
hluchorgmy a jeho pracovni moznosti v ekoturismu jsou omézéaji spolu jednu dceru,
kterou se oba snazi podporovat ve studiu iest Skole. Chah Nuk je dodnes velmi placha a
o svych pocitech ifliS nemluvi. Ona spolu s ostatnimi Zenami z f@x®@ rodiny vyrabi

Sperky ze seminek z dZzungle, které se snazi progéNadejicim turistim.

Adela (42 let)se vdala za muze z Ocosinga, se kterym m&i3Jblikoz muz neni Lakandon,
nemize zit uvnit lakandonské komunity. Zenu &tdtak nav3vuje pouze jednou z&as.
Ernesta méa dalSich 6tdl z minulého manzelstvi. Jeji byvaly manzel teintakze ji na
vychovu dti nijak negiispiva. Ernesta Zije pamné daleko od centra komunity, coz ji

znemo#uje realizovat se aktivji v turistickém ruchu.
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Chana (cca 52 let) Zije spotmé¢ se svym manzelem Carlosem Kinem kousek od byvalé
piistavaci plochy pro mala dopravni letadla. Jeji Zehe stara o spravu vodopadu, které se
nachazeji na jeho Uzemi a k nimziimictSina turist, ktefi navstivi komunitu. Od kazdého
turisty vybira poplatek 30 pesos. Chana vyrabinstgko ostatni Zeny Sperky, které pak
prodava. Zaroue hlida gistupovou cestu k vodopéa, aby nEla prehled kolik turist
pouziva stezku, kterou vybudoval jeji manzel. Char@arlos nili ¢étyti déti, 3 syny a jednu
dceru. Jak mi Chana vyprds, jejich dcera se narodila s nemocnym srdcem acgolika
operacich zemela v nemocnici v Mexico City. Jejich nejstarSi syajifuje dopravu

k archeologické lokakt Bonampak. Dalsi syn Chan Kin jako prvni Lakandgstwdoval
prava na vysoké Skole a v sagné dob pracuje jako reprezentant obce. NejmladSi syrehraj
v divadle v San Cristobalu de Las Casas a do kamyihjizdi pouze ¥idka navstivit svou

zenu a dti.

Chan Kin (35 let) je progednim synem Chany a Carlose. Jeho manZelka Mapiavgglem
ze statu Veracruz a seznamila se s Chan Kingmrb jeho studii v Mexico city. Chan Kin
nechtl zit ve nestt a tak se vratil spoé&é se svou Zzenou zpatky do komunity. Jejidimde
mnohem ¥tSi neZz domy ostatnich Lakandorde moderni a cely vyst&aw z cihel. Chan Kin
vétSinu tydne pracuje v Ocosingu a do komunitjjidi pouze o vikendu. Jeho Zena tak
vétSinu casu travi sama i, Zpasatku si na Zivot v dZzungli nemohla zvyknout a vadgil

Ze tam nema kamarady a rodinu. Chan Kin siigjep aby jeho Zena pracovala a strkjin
vymezil prostor pouze v domacnosti. Do Zzadnych aistickych aktivit se proto nezapojuje.
Nakin (50 let) je vdova Zijici sama v blizkosteky Lacanja. Ma ¢ jiz dosglych ceti, které
se angazuji v ekoturismu a bydli kousek od ni. Nae snazi vydat penize prodejem
Sperki, které nejenom sama vyrabi, ale také kupuje odkieré se nefizou do &chto aktivit
zapojit. Riletostre pomaha svym sym v turistickém kempu a provadi turisty do okolni

dzungle.

Rodina Koh Marii a Koh Paniagua- Naha

Tyto Zeny jsou manzelky posledni duchovnilidae z Naha, ktery zei v roce 1996. Chan
Kin mél dohromadytyii Zeny, které si vzal, kdyz byly j&Smalé. Koh se stala Chankinovou
Zenou, kdyz ji bylo pouzesplet. Prvni d¢ manzelky zertely diive nez Chan Kin. Jedna byla

dlouhodolé nemocna a druhou usknul had a onaietanrekolik mésial na to. Ani jedna
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z zen neumi Spatsky. Chan Kin ndl dohromady 36 é&i. Obé Zeny se dnes snaZzi zapojit do
ekoturistickych aktivit a vyrabi Sperky ze semizeaizungle.

Kayum (33 let) aAna (27 let) je jednim ze syrKoh Paniagua a Chan Kina. Zije spolé se
svou Zenou Anou v Naha blizko stejnojmenné lagiayum se oZenil poprvé, kdyZz mu bylo
12 let a se svou Zenowshiii déti. | Ana nela jiz predchozi pedem domluvené manzelstvi se
svym strycem. Mla s nim fi déti, které byla nucena v domacnosti nechat, kdyroghodla
od manzela kiédi ¢astému nasili odejit. Jeji rodina ji nedovadiii chavstivit, a Ana je pouze
zpovzdali sleduje, kdyz chodi do Skoly nebo ze ykdlayum dive pracoval jako
reprezentant osady Naha a v&msné dob se snazi uplatnit v turistickém ruchu, ktery ale

v Naha neni tak rozvinuty jako v Lacanja.

Chan Kin alrma, Chan Kin je také jednim ze dy&han Kina a Koh. Irmy matka od rodiny
odesla, kdyz byla jeSimala a vyiistala pouze se svym otcem. Vdala se za Chan Kihd, jk
bylo 13 let a dnes spolu maji @déti. Chan Kin velmicasto pije alkohol adi rodin¢ byva
hruby a nasilny. Irma nema ani zakladni&adi ani placenou préaci, tak s manzeleistava.
Ana Maria (50) a Kin (55 let) Ziji spolu se svyn#trdi v Naha. Kin je jednim z nejstarSich
syni Chan Kina a Marii Koh. Jeho manzelka pochazi aleée tseltalské komunity. Kin se
stara o spravu turistického kempu v Nahansk&m roce (2011) se nalupfiipravovat pizzu,
kterou Lakanofim i prijizd¢jicim turisim prodava. Jeho Zena taképpavuje jidlo pro
Ana Maria kladla vzdy velkyidaz na vzdlani svych dti, protoze si sama gdomuje, jak je
limitujici ho nemit. Jejich nejstarSi syn Juarkatastudovat vysokou Skolu, ale jiZhem
studii se oZenil a shrodinu, takZze Skolu nedokoih V souasné dob pracuje pro organizaci,
ktera se stara o chr&mé krajinné oblasti. Dcera Adriana je prvni lakamslamu Zenou, ktera
dokortila bakal&ské studium na vysoké Skole v San Cristobalu deCQasas. Vystudovala
turismus a v satasné dob pomaha svym rodim a pilezitostr® pracuje pro skupinu
lingvista, kteri pripravuji odborné publikace v indianskych jazycithiladSi dcera Rosita se
také gihlasila na vysokou Skolu, alesbibtréla, tak studium odlozila. T kdyz je jeji dcera
uz trochu ¥tSi tak se chcefihlasit na pedagogiku, aby se molkiasem stat ditelkou na
z&kladni Skole v Naha. NejmladSi syn (16 let) d@ékgmouze zékladni Skolu a dale studovat

uz nechtl. Hned po ukoteni Skoly se oZenil aghrodinu.
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Chah Nuk a Obregon, Chah Nuk je dcerou Chan Kina a Koh Paniagua.ndajizel Obregén

je synem dalSimi vyznamného duchovnilimlae Matea Viaja. Chah Nuk a Obregou spolu
maji dw déti a ziji v Naha. Mlada rodina se snazi zapojitetoturistickych aktivit a vyrabi
luky a Sipy, které pak jezdi prodavat do okolniaistnzejména do Palenque a San Cristobalu
de Las Casas. Chah Nuk nikdy nechodila do Skolgtoge jeji otec Chan Kin nedovolil
vzaklani Zadné ze svych dcer. Obregon dallamekolik ro¢niki zakladniho vzélavani. Oba

by si gali, aby jejich @ti mohly studovat a zajistit si tak lepSi budoudnes néli oni sami.
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Zaver

pi.n.l. az 1600 n.l. postupnvybudovali fadu ngstskych center vifrodné raznorodych
oblastech. V Chiapasu dosahla may&ké svého vrcholu v letech 250 az 900 n.l., kdybyl
vybudovana centra Palenque, Bonampak nebo YadMagskatise byla dobyta Spalskymi
vojsky pod vedenim Francisca Montejy na konci 16lesi. V pfibéhu kolonialniho obdobi
piesthovali Spaglé domorodé obyvatelstvo e dostupnych oblasti do blizkostt$ich
chiapaskych rst jako je Tuxtla Gutierréz, San Cristébal de Laas&3, Ocosingo nebo
Comitan. Domorodiom byl zajisén piistup ke vzdlani a Kegd’anstvi a na oplatku museli
Spartlam odevzdavat své zemlské aiemesiné vyrobky. Vroce 1821 byla vyhlaSena
v Novém s¥té nezavislost. Zivotni situace domorddse v3ak vyraznnezlepsila a &tSina
chiapaskych indiain pracovala na velkostatcich nebo kavovych plantéZzRouze ektefi
Tsotsilové a Tseltalové vlastnili kousek z&liské pidy, ¢asto vSak v nefliS urodnych
oblastech. V letech 1910 az 1917 se odehrala Méxiekoluce, ktera si kladla za cil zlepSit
Zivotni podminky domorodého obyvatelstva gerpzdleni pidy velkostatk&i chudym
rolnikim. Po skoteni revoluce zgla mexicka vlada iprozdlovat zengdélskou pidu,
vétSinou vSak v nefilis urodnych oblastech nebo v oblastech, kter@apovali za neosidlené

(nagiklad v Lakandonské dzungli).

Vroce 1994 jako reakce na utemi smlouvy NAFTA, na nedostéte®u pozemkovou
reformu a bidu indianského obyvatelsta vypuklo vafasu zapatistické povstani. Stovky
domorodd pod vedeninBubcomandante Maraabsadili radnice v chiapaskychégtech San
Cristébal de Las Casas, Ocosingo, Las Margarit@#dtamirano. Zakladnim pozadavkem
Zapatist bylo zlepSeni Zivotni situace domorodych obyvamejiS&ni zdravotni p& a
piistupu ke vzdlani. Zapatisté se rown snazili zlepSit postaveni indianskych Zen a tigjis
jim rovna prava. V pib¢hu povstani se v Chiapasu zformovaiada polovojenskych
jednotek, které zmly prepadavat zapatistické komunity. Vzajemné spory chywtily v roce
1997, kdy polovojenské jednotky vtrhly do tsotsiiskvesnice Acteal, kde ¢bem
naboZzenského e¢ddu zavrazdily 45 Zen atil Situace se po#nn¢ uklidnila po roce 2000,
kdy v prezidentskych volbach po vice nez 70 letegftézil kandidat, ktery nep#t k

vladnouci politické stranPRI. V Chiapasu existuje dodniggla autonomnich komunit, které
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negijimaji prostedky mexické vlady a nespolupracuji s ni. Ve svydadach uplatiji

vlastni pravidla, kterd museji ti, co vkiaa jejich Gzemi dodrZovat.

DnesSni Mayoveé (Tsotsilove, Tseltalove, Cholové,olapalové, Mamové a Lakandonové)
Ziji zejména v domorodych komunitach, od 70. letvS8ak markanth zvysil jejich padet i

v méstskych centrech. wodem pesthovani byly zejména Spatné ekonomické podminky,
politické a nabozenské konfliktyRada domorodého obyvatelstva se dodneésiuje
zentdélské cinnosti, kterou vSakasto musi kombinovat j&S$ jinou kometni aktivitou.
Centralnim tématem této prace jsou Lakandonovénémjpacetné chiapaské etnikum Zijici
v severnic¢asti Lakandonské dzungle. Na rozdil od ostatnicmatodych skupin, prosli
Lakandonové odliSnym vyvojem. Nikdy nespadali poparSiskou kolonialni viadu,
nepracovali jako peoni na velkostatcich ani na kgeb plantaZich. Diky relativni
izolovanosti, si tato domoroda skupina udrZela nvrsani s ostatnimi mnohem déle svoji
autonomii a specifické zvyky a olgje. Zarove si diky tomu ziskala pozici poslednich
pravych May a na rozdil od jinych etnik & Lakandonové velmi dobré vztahy se zastupci
mexické vlady, coz jim umoznildadu ekonomickych a politickych vyhod. P&proto se
Lakandonové nikdy aktivh negipojili k Zapatistim ani se netastnili jakychkoliv jinych

povstani.

Jaky je skutéeny pavod dneSnich Lakandén kym byli v pibéchu predkolumbovského a
koloniélniho obdobi neni dodnes jednagamaprokdzano. Belgicky historik Jan de Vos se na
zaklad dlouhodobé analyzy historickych spigriklani k ndzoru, Ze Lakandonové nejsou
ptivodem z Chiapasu, a Ze se na jeho Uzemi ppaxtbbré dostali az v péatkem 18. stoleti,
kdy v malych skupinkach utikalifed tvrdym rezimem Spalské kolonialni viady. De Vos
zastava néazor, ze praygbdobré piisli z opa&ného Wehu feky Usumacinta, z Campeche,
Tabasca nebo Peténu. Lakandonové aZz do polovingt@@ti nezili v trvalych komunitach,
ale v jednotlivych rodinnych klanech rozngisgch v dzungli. \Kele kazdého klanu stala
rodinna autorita, ktera se zpravidla starala jabbivu tak i o zprogedkovani nabozenskych
aktivit. Lakandonové praktikovali polygamii a muZlnzpravidla vice Zen, se kterymi sdilel
spol&énou domécnost. Kastkim dochazelo ve velmi ranémeku divky a ¢asto v rdmci
vlastni rodiny. Z dostupnych etnografii vyplyva, Zakandonov&selili fack problémi kvuli

nedostatku Zen, a proto nevahali podnikat vypravpkblnich kla s cilem unést jim Zeny.

viN /s
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skromné a obvykle ho tvila pouze jedna mistnost, ve které Zila cela radiaachyre se
stawla mimo obydli a v kazdé domécnosti bylo tolikndh kolik mél muz manZelek.
Lakandonoveé se zivilifevazre zenmedélstvim, které doplovali lovem divoké zdte v okolni
dZzungli a rybolovem. Na svych polickegbovali kukuici, fazole, juku, chilli papriky a
chayote. Jakmile se zeédelskd pida vyerpala, z&ali hledat novou fdu k pstovani
kukuiice a pesthovali kni své obydli. Lakandonové uctivali praliymi ritudly a

s

obétinami v podobk kukurice, tamales nebo kadidlakolik bohi. Nejdilezit¢jSim bohem byl

s

Hachakyum, jemuz byly zasseny nejdlezitéjSi okrady.

Ackoliv Lakandonové nespadali pod Spakou kolonialni vliadu, k alasnym obchodnim
kontaktim s okolnim s¥tem dochazelo jiz od konce 18. stoleti. Vi@hu 19. a v prvni
polovine 20. stoleti obchodni kontakty zesilily, n&b® dZzungli z&aly vznikat prvni
dievorubecka talicste a ve 20. stoleti také tahste chicleros - sbrateli gumy na vyrobu
Zvykatek. Nova tdbbste umoznila Lakandaim ziskat nové néstroje, potraviny nebo levny
alkohol, ale zéarove se stala centremiaznych nemoci, jimziada obyvatel podlehla.
V poloving 20. stoleti vydala mexicka vlada povoleni ke kadani Lakandonské dzungle a
do oblasti se zmlo sthovat tisice rolnik, ktei nen®li vlastni zenddélskou pidu.
Lakandonové, kié byli zvykli Zit v jednotlivych klanech &asto ngnit sva obydli, mili
kolem sebe nové sousedy a museli st zsazovat v trvalejSich komunitach. V 70. leteeh
situace v Lakandonské dzungli stala pro mexickaalwInekotrolovatelnou, nethdo dZzungle
piichazelo stéle vice indianskych skupin a mark&aatnyvalo hodnotnych cetlia mahagoin
Vldda se proto rozhodla vytiib Lakandonskou zonu afipsala Lakandoim, jakoZto
poslednim pravym Mayn, 660 000 hektér pady. Z nejmén pacetného etnika se stal
nej\wetsi vlastnik fdy v Mexiku. Lakandonové hned par let po podpisuosiy uzaveli
dohodu s mexickourdvaskou spolénosti COFOLASA o&h¢ mahagonovych a cedrovych
stromi na jejich Uzemi. Mexicka vldda se snazila ostatnika, kterd v poslednich 30 letech
oblast osidlila, oft ptesunout pry. Rada z nich v3ak Zila v dZungli jiadu let a odmitala
etnika Zila. Lakandonové ziskali penize, jednakéZzbu hodnotnéhordva, ale také zadpu,
kterou od nich mexicka vlada vykoupila pro ostatoimoroda etnika. Na patku 90. let byly
oficialni sowasti Lakandonské zény vSechny lakandonské komuhdganja Chansayab,
Naha, Metzabok, San Javier, Betel, ale také ts&fiaNueva Palestina a cholska Frontera

Corozal.
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Lakandonové se stali velmi vyjirieym etnikem. Ziskali obrovské mnozstuidy, penize i
status poslednich pravych May ktery v jejich komunitdch vyrazn podpdil rozvoj

ekoturistickych aktivit sponzorovanych mexickoudda.

Béhem mého terénniho vyzkumu ve dvou lakandonskychukitach Lacanja Chansayab a
Naha v letech 2008 az 2012 jsem se &#mna to, jakym zfisobem se #mila lakandonska
spole&nost pod vlivem tzv. obecnych fakforsouvisejicich s istéthovanim ostatnich
domorodych etnik do Lakandonské dzungle, vznikemalych osad, vytvienim
Lakandonské zoény, zavedenim efakt, vybudovanim fstupovych cest, rozvojem
ekoturismu a zaklddanim evangelickych kastelvlaStni pozornost jsemémovala také
specifickym faktohim, které u&uji, jaké zmny asimiluji, modifikuji nebo odmitnou
jednotlivé lakandonské rodiny. Ve svém vyzkumu jsssrzandtila kromé obecnych prorn
lakandonské spateosti zejména na zny v oblasti rodiny a postaveni lakandonskych Zen.
V roce 2008, kdyz jsem poprvéijela do lakandonskych komunit jsem si stanovil&ladni
hypotézy: 1) | pes znény zpisobené v&sSimi faktory (turismus, modernizace, média, trvalé
komunity, elektina) nedochazi ke stejnym prénam ve vSech lakandonskych rodinach 2)
Postaveni Zen je velmiiznorodé a zavisi na aut@ritdtané domacnosti 3) tezitou roli

v promenéch hraje tkovy rozdil mezi mladsi a starSi generaci.

V analyze kulturni zrmy u lakandonskych indidénjsem cerpala z teorie od George M.
Fostera, ktery vychazi zgdpokladu, Zetzné ¢asti kultury se réni rozdilnou rychlosti. Za
nejrychlejSi povaZzuje zény v oblasti technologie, za nejpomalejSi naopakdysouvisi se
zménami hodnot, pravidel a zvitk Na gikladu lakandonskych indiégnsme mohli vidt, ze
velmi rychle zakomponovali do svého kazdodennilwvotai nastroje ulatujici jim pracovni
¢innosti uvnit domacnosti i mimo ni. Stejntak doslo k velmi rychlému zavedeni televize a
satelitu jako prosgedka traveni volnéha@asu. Mnohem pomaleji, st&jjak uvadi Foster, se
vSak néni zvyky, pravidla a hodnoty. V jejich prame totiz hraje velmi dleZitou roli
rodinné usptadani, vzajemné konflikty a dohody mezi jednotlivyiteny ugité domacnosti,
stejre tak jako povaha hlavni rodinné autority. Ni&fad v rékterych lakandonskych rodinach
se miZze Zena sama rozhodnout koho si chce vzit, aleyehi o tom dodnes rozhoduje jeji
otec. Nekteré Zeny mizou chodit do kostela, jiné nikoliv. Prvni hypotémem casté&né
potvrdila. Prominy ve zvycich, pravidlech a idejich jsou v jednottih lakandonskych

rodinach fiznorodé. OvSem z#ny souvisejici s osvojovanim si novych nastrajehtujici
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obyvatetim praci i zakomponovani préstlki pro traveni volnéh@&asu probihaji ve vSech
lakandonskych domacnostech velmi podobn

Ve své analyze pro#én postaveni lakandonskych Zen jsem vychazela zegewgch teorii
rozpracovanych Rosaldo nebo Ortner, z dostupnyabgeafii o lakandonskych indianech, ze
zWastreného pozorovani a z hloubkovych rozhavaos lakandonskymi Zenamitianych
vékovych skupin. Rosaldo a Ortner ve své teorii vythadiferenciace prostira ¢innosti.
Stanovuji d¢ opoztni kategorie, v fipact Rosaldo vEejny a soukromy prostor, u Ortner
piirodu a kulturu. Zena dle nich ma vzdy piaéné postaveni a pro svou vazbu n& aipraci

v domacnosti spada do soukroméirqdni sféry. Muze naopak izzuji do nathzeného,
verejného, kulturniho prostoru. Autorky podotykaji,Zena nize zlepSit své postaveni pouze
v pripact, kdyZz se ji poda zapojit do nathzené viejné, kulturni sféry. V mibéhu svého
terénniho vyzkumu jsem vS8ak narazila rkabik limit této teorie. Za prvé, je¢iké ugit
piesnou hranici toho, kde &aa to soukromé, kulturni a kéinto verejné, giirodni. Za druhé,
pozice kazdé Zeny se odvyji eady pravidel, konfliki a dohod, které mohou byt v kazdé
domacnosti odliSn&imz mize byt rozdilny i status Zeny a jeji role v radien spolénosti.
Ackoliv lakandonské Zeny vstoupily do ifegného prostoru, jejich pozice v komunitale
zastala znané limitovana muzskymi fedstaviteli kazdé domacnosti. V oblasti mistnitgofi
nemaji zadnou pravomoc a jsou pladkazany na rozhodnuti svych maiizekebo oté.

V ekonomické sfie se mohou angazovat a prodavat Sperky, které vyRasto zalezi na
rozhodnuti mul, kde své Zeny nechaji pracovat a jestli jim dogpliavovat vlastni penize.
Zeny dodnes nemohou odejit z domova bez dovolerfiskéy rodinné autority ani sami
rozhodnout co nakoupit za penize ziskané z prog@puartunidades. Jedinou sféru, ve které
se realizuji Zeny vice nez muzi jsou evangelistickéamy. Druhou hypotézu thu také
potvrdit pouzeiast&né. Pozice a role Zen v rodife riznoroda a uena pravidly, dohodami
a konflikty mezi jednotlivymicleny. Nektera Zena rive prodavat turigitn své Sperky mimo
domécnost, jin& ne. dktera Zena rive studovat, jina ne a podabnZarover zde hraji
dulezitou roli také pravidla komunity, ktera se mua spoléenském zivat dodrzovat.
Napiklad, i kdyZz Zena iive prodavat Sperky a vyjad v rodiné svobod® swvij nazor,
nemiZze volit reprezentanty komunity nebo by rianchodit po vesnici bez muZzského
doprovodu. Pro objagni treti hypotézy, zda postaveni zeduir generani rozdily jsem ot
vychazela z hloubkovych rozhovorrealizovanych v komunitach. StarSi Zeny vyrostly
v rodinnych klanech, vdaly se na zakladbhody mezi muzem a otcemiada z nich Zila

v polygamnim manZelstvi. Dodg Zeny se narodily jiZz v trvalych komunitadhada z nich
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musela vstoupit doipdem dohodnutého manZzelstvi, objevilo se vialkolik Zen, které se
otci vzegely a siatek odmitly. V této generaci dochazi vlivem evdisgau k znatelné
poklesu polygamnich svaikVétSina mladych divek si dnes vybira Zivotniho padrsama,
piesto v kkterych rodinach dodnes rozhoduje jejich otec, kehgeho dcera five vzit.
Divky se ¥tSinou vdavaji velmi mladé stejfako jejich matky nebo batky a brzy zakladaji
rodinu. Na rozdil od starSi generace, Zivot dlygthn a mladych Zen ovlivnilo také zakladani
novych instituci jako najklad Kklinika, ktera jim a jejim mu#n umoziuje mit pod kontrolou
planovani rodiny. DalSitdezitou instituci byla Skola, kam vSak chodily peutivky mladSi
generace. Dodnes pouzékalik z nich pokrguje v nasledujicim studiu po ukiami zakladni
Skoly.

V¢étSina starSich Zen se dodnesiye hlave praci v doméacnosti, nemluvi Sggsky a do
turistickych aktivit se zapojuje pouze okrajo& to jen v pipadt, Ze jim to manzel dovoli.
Dospelé Zeny se plvénuji vyroke a prodeji artesanias, kazda z nich vSak musi ks,
kde ji manzel dovoli prodavat, ag&hoz se odviji jeji zisky. Mladé Zeny stejjako jejich
matky vyrabi artesanias¢tgina z nich se vSakmto aktivitam nevnuje pravideld. Nékteré
poméahaji svym manzgh s uklidem turistického centra neboifppavou jidla, jiné studuji

nebo se &nuji raci v domacnosti.

Kazdodenntinnost i rodinna organizace se generaci od genga&teipi meni, presto kazda
Zena musi respektovat pravidla a podminky, ktem@osti hlavni rodinna autorita, manzel
nebo otec. OdliSnou pozici maji ve spwlesti vdovy, rozvedené Zeny a svobodné divky.
Zena, ktera fijide o manzela, se musi postarat o vlastni Zivphypiroto se zapojuje nidklad

do turistickych aktivit mnohem vice nez jeji stejstara vrstevnice. Podobna situace plati
dnes i pro dkteré svobodné divky, které se rozhodly studovéongracovat a jejich otec
jakozto hlavni autorita jim dal své svoleniteli hypotézu jsem si potvrdila. Jednotlivé
generace Zen vyrostly v odliSnych podminkach, ad¥ tuje jejich postaveni ve spaieosti i

v rodirg. Nagiklad wtSina mladych divek si ize vzit koho chce, kdezto u starSi generace
tato moznost neexistovala. Mladé a ddsmlivky umi Spagisky a maji ¥tSi moznosti zapojit

se do ekoturistickych aktivit nez zeny star§ied®o u vSech generaci zavisi na rozhodnuti
hlavni rodinné autority, manzela, otce nebo nej#tarbratra. Velmi@lezitou roli hraje také
rodinny stav, jestli je Zena svobodna, vdana, rdemé@ nebo vdova. N#glad do

ekoturistickych aktivit se snaze zapojuji vdovyzvedené Zeny nebo svobodné divky.
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Prilohy:
Moje rodina v Lakandonské dzungli, Kayum 8 let, &mjé@ Chansayab 2008
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Moje rodina v Lakandonské dzungli, Topche Chan &rah Nuk, 12 let, Lacanjd Chansayab
2008
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Moje rodina v Lakandonské dzungli, Turish 12 leacanja 2008

147



Lakandonska dZungle, Lacanja Chansayab, Es 130&6

Archeologicka lokalita Lacanja v blizkosti komunltgcanja Chansayab, Topche 14 let, 2010
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Lakandonska dZzungle, Topche Chan Kin Chah Nuk tl%.é&anja 2011
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Lakandonska dZzungle, Topche Chan Kin Chah Nuk tl%.é&anja 2011
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Lakandonska kuchyn doméacnost Koh a Marii Koh (vdovy Chan Kin Vieyakomunig
Naha, kresba: Mauricio Martinez Miramontes, 2009
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Jak vidi oni nas...Topche Chan Kin Chah Nuk, Lac20#0
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Sourozenci Kayum a Es, jedni z aditoitskych kreseb, Lacanja Chansayab 2009
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Autori kreseb: Es, Topche, Turish, Kayum, a jejich nradég Nicté, Lacanja 2009
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V dzungli, v blizkosti Lacanja Chansayab 2010

Opicku Bruna si Lakandonovéipesli do komunity, kdyZ ho nasli opgg€ho ureky, kde
jeho matku zabil jaguar, kdyz se Sla napit vodydmga 2010
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Lakandonska milpa (kuki¢né pole) maly Kayum a jeho stryc Kayum, Lacanja®00
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Dum bohi, Kin Garcia, Lacanja Chansayab 2009
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Chansayab 2009
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Rodina Dona Enriqueho v Lacanja Chansayab 2010
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Rodina a kulturni zgna, Martin se svou Zenou a jeho kmjiLacanja 2008
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Obydli vdov Chan Kin Vieja, Nah& 2008

Zpracovani kuktice, Naha | 2009
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Zpracovani kuktice, Naha 11 2010

Zpracovani kuktice, Naha 111 2010




Kuchyreé v domacnosti vdov Mateo Vieja, Naha 2008

KdyZ prijede do Nah& dona Betty (adoptivni dcera TrudyYal-ranse Bloma) sestoupi
Lakandonové do jejiho kempu, kde si vSichni sgraedaji horkowokoladu, Naha 2008
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V Naha s Nuk Paolou (Nena) a Angela 2010




Don Antonio, posledni duchovnii@ce, v Nah&. SuSenéra zav¥Sena v Dor bohi se

pouziva na vyrobu tra¢hiho napoje balché 2008

Irma a Koh s rodinou, Naha 2008
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Juliana s Lolitou, Nah&, 2008
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Zpracovani tlovku z dZzungle | — Tepesquintle, N206@9
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Priprava seminek na vyrobu SpeériNaha 2008
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Alberto, laguna Naha 2009
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