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1. Uvod

Cilem této prace je popsat a vysvétlit vliv star§i indické epické tvorby' na javanskou a
malajskou literaturu v kontextu indického kulturniho vlivu na celou oblast jihovychodni Asie.
Pokusim se poukazat na zasadni skutenost indického vlivu na literarni tvorbu této oblasti,
kterou je vyrazna heterogenita indickych zdroju a tendence javanskych a malajskych tvirch
k jejich syntéze.> Zadné literarni dilo, které je napsano starou javanitinou nebo klasickou
malajitinou® neni prekladem indického dila, ale vZdy je indickou literaturou velmi silné
ovlivnéno. V piipadé nékterych nejstarSich texti mizeme hovotit o adaptacich. Casovy ramec
této studie je vymezen predislamskym obdobim, které v jihovychodoasijské oblasti kon¢i v
15. stoleti. Spodni chronologicka hranice je pak vymezena 9. stoletim, kdy vznika prvni dosud
znamé literarni dilo, psané domacim jazykem, a to starojavanskd Ramdjana.

Javanska a malajska literatura, kterymi bych se chtél v této praci podrobnéji zabyvat,
reprezentuji hodnotnou soucast téchto dvou velkych kultur indo-malajské oblasti
jihovychodni Asie. A¢ obé dvé narodni literatury prosly specifickym vyvojem, maji fadu
spole¢nych rysi a vyvojovych tendenci. Jejich spole¢nym dédictvim je i hluboké ovlivnéni
indickou kulturou, tykajici se mnoha aspekti literarni tvorby, a to jazyka, volené tématiky a
formy. Hlavnim cilem této prace je porovnani vlivu indické epické tvorby na starou literaturu
obou téchto oblasti a vysledovani ploch a mist, kde se naopak indicky vliv na tyto dvé
literatury ubiral jinymi sméry a pokusit se nasledné tyto rozdily vysvétlit. Stranou mé
pozornosti zistala veskera pozdndstiedoveka, tzv. kidungovd literatura. Jako kidungova
literatura se oznacuje puvodni javanskd poezie, kterd je pséna v javanské Casomife. Tato
forma Casomiry se nazyva macapat.” Navic se jako literarni jazyk neuZiva stara javanstina,
ale stiedni javanstina, se kterou se setkdvame praveé v literarni tvorb€ vzniklé jak na Javé, tak
1 na Bali mezi 15. a 18. stoleti. Stejné tak se v této praci nezabyvam tou Casti malajské
literatury, kterd je jiz siln€ ovlivnéna isldmem a vznikala od 15. stoleti na Sumatie a v oblasti
dne$ni Malajsie.

V 2. kapitole struéné¢ poukazi na kulturni prostiedi jihovychodni Asie v dobé
prohlubujiciho se indického vlivu v 1. tisicileti n. 1. a pocatkem 2. tisicileti n. 1. Je
pravdépodobné, Ze bez dosazeni urcité civiliza¢ni urovné v pfedchozim vlastnim vyvoji, by se
indicky vliv nemohl projevit tak silng€, jak tomu bylo pravé v piipadé javanské a malajské
literatury.

V 3. kapitole pojednam o jazycich, ve kterych jsou tyto dvé narodni literatury psany, tedy
o staré javanstiné a klasické malajstin€. Struénd pozornost bude vénovéana také staré
malajStin€. NaSe znalosti o tomto jazyce jsou vSak bohuzel dosud znaéné zlomkovité.
V piiloze ¢. 1 predkladdm nastin javanstiny, malaj$tiny a sanskrtu, coZz by mélo zviditelnit
jejich strukturni odliSnost, popt. poukazat na vzéjemné vlivy mezi témito jazyky.

' Vénuji se pouze indické tvorb& psané v sanskrtu.

? Kulturni syntéza je pfiznaénym rysem i nov&jsich literatur jihovychodni Asie. Viz Wenk (1995, 13).

3 Stara javanstina je literarni forma javan3tiny, jak ji zname z napisti a literarni tvorby z obdobi 9. aZ 15. stoleti.
Klasicka malajstina je literarni forma malajstiny, znama z literarni tvorby z obdobi 14. az 1. poloviny 19. stoleti.
Vedle klasické malajstiny existuje stara malajstina, kterou zname pouze z nékolika malo napisi pochazejicich
obdobi 7. az 14. stoleti, podrobné&ji viz Braginsky (2004, 47-53).

* Jako kidungova literatura se oznatuje javanska epicka poezie psana v domécich metrickych schématech tzv.
stfedni javan3tinou. Ta predstavuje literarni formu javanitiny znamou z literarni tvorby z obdobi 15. az 18.
stoleti (Zoetmulder 1974, 24-36).

° Macapat je forma javanské &asomiry. Predpoklada se, e jde o piivodni, nepfevzatou javanskou formu,
podrobnéji viz Zoetmulder (1974, 121).




Ve 4. kapitole pojednavam o struktufe a systému staré javanské a klasické malajské
literatury. Vychazim z teoretického modelu funkénich a nefunkénich oblasti literatury a tento
systém v této kapitole také vysvétluji.

Nasledujici 5. kapitola se vénuje tématu indické epiky, tak jak byla pfejiména javanskou a
malajskou literaturou starSiho obdobi. Na tomto misté je nutné piipomenout skute¢nost, Ze
s pronikanim islamu do ostrovni oblasti jihovychodni Asie vliv indické epické tvorby na
mistni literaturu neskoncil. Zejména v 17. a v 18. stoleti piejimé javanska a malajska literatura
fadu prvki perské literatury z Mughalské Indie.® Tato tvorba viak jiZ patii do jiné civiliza&ni
oblasti a ¢asového obdobi. Soucasti této kapitoly je také rozbor nékolika javanskych textd, ve
kterém poukazuji na konkrétni projevy indického vlivu. V zévéru této kapitoly se struéné
vénuji vlivu indické epiky na divadlo jihovychodni Asie.

Praci uzavirdm shrnujicim zavérem a tfemi piilohami, které jsou vé€novany jazykovému
srovnani sanskrtu, javanstiny a malajstiny, seznamu termint literarni teorie a systému pisem
v oblasti jihovychodni Asie.

V celé praci se pfidrzuji u piepisu sanskrtskych a sanskrtizovanych vyrazi zabe¢hlé
zvyklosti ptepisu do CeStiny. Javanské a malajské vyrazy, které nebyly pievzaty ze sanskrtu,
prepisuji zplisobem bé€znym pro piepis indonéskych jazyki. Standardni sjednocend malajsko-
indonéska ortografie uziva tyto znaky: palatalni ,,c, pfepisuji jako ,,&“, palatalni ,,j, pfepisuji
jako ,,dz“, palatalni ,,sy*, pfepisuji jako 8%, guturdlni nazalu ,ng“, pfepisuji jako ,ng",
bilabialni ,,w*, piepisuji jako ,,w*, semivokalni ,,y*, pfepisuji jako ,,y“a palatalni nazalu ,,ny*
prepisuji do ¢estiny jako ,,n*.

%K tématu indickych epickych motivii prejatych z perské indické literatury viz Braginsky (2004, 431-449).




2. Vliv indické kultury na oblast jihovychodni Asie

V tomto uvodu se nejprve pokusim nacértnout socidlné-kulturni obraz jihovychodni As1e
v raném obdobi kontaktu s indickou kulturou s diirazem na indonésko-malajskou oblast,'
které také vznikla nejstar$i jihovychodoasijska literatura.” Indické zdroje, které dokumentujl
Sifeni indické kultury v oblasti jihovychodni Asie, jsou bohuzel znaéné fragmentérni.’ Nage
znalosti 0 d&jinach nejstarSiho obdobi indického vlivu v této oblasti tak musime dopliiovat
prameny &inského piivodu a pozd&jsimi prameny doméciho pivodu.* DileZitym gramenem je
text Niddesa,” sepsany v pdli, ktery je soucasti buddhistického kénonu.® Zného se
dozvidame, Ze jiZz v obdobi prvnich staleti naseho letopoétu byly indické znalosti o oblastech
na jihovychod od Indie zna¢né. V kombinaci s dal$imi, zejména cinskymi prameny,
dospivame k zavéru, Ze zejména ve 2. a 3. stoleti se indickd obchodni aktivita v regionu
vyrazné zvysila. Cinské prameny dokladaji, Ze jiz v 1. stoleti n.l. existoval v oblasti dnesni
KambodZe indianizovany stat, ktery Citiané nazyvali Fu-nan. Nejstar$i archeologicky
doloZena architektura, ktera zde vznikala pod indickym vlivem, je datovatelna do 2. stoleti n.1.
a nejstar$i sanskrtské néapisy do poloviny 3. stoleti n.l. Ve 3. stoleti vznika také prvni stat
v oblasti Malajského poloostrova. Z 5. stoleti n.l. potom zname prvni sanskrtské napisy z Javy
a Kalimantanu v oblasti dne$ni Indonésie. Ze severniho Vietnamu a ostrova Sulawesi
v Indonésii mame doloZeny také nejstar$i sochy Buddhy, a to ze 3. stoleti n.l. Zdokonaleny
systém mofeplavby vyuzwapcl od 1. stol. n. 1. pasati a zvySend poptavka po piirodnich
surovinach v Cing&, Indii ale i v Rimské ¥isi, ]1ste zvySovaly frekvenci obchodnich styki
s oblasti jihovychodni Asie. Ve vSech zemich regionu, tedy v Thajsku, Indonésii, Malajsii,
méné i KambodZi sehral velkou roli v Sifeni indické civilizace pravé ve star$i dobé
buddhismus. Buddhisté, zndmi svym misiondiskym usilim, neméli problémy s ritualnim
zneCisténim, které bylo v hinduistickych kruzich spojeno s pfekonavanim oceanu. Neni jisté
nahodna ta skute¢nost, Ze pravé buddhistickd architektura a pfeklady buddhistickych spist
tvofi nejstarSi ¢ast souboru pamatek, inspirovanych indickym vlivem. S buddhisty, jak bylo
jiz vySe zminéno, pfichazeli také indi¢ti obchodnici, ktefi se v této oblasti zajimali zejména o
zlato, cin (hlavni vyvozni polozka malajské oblasti ve star§i dob&), kofeni (hlavni obchodni
artikl vSech stfedovékych javanskych stati) a dalsi tropické produkty (stavebni dievo atp.).
Lze pfedpokladat, Ze nékteti indi¢ti obchodnici se v této oblasti postupné usadili a vytvorili
tak prvni stalé kolonie, sestavajici zindické a pozdé€ji i miSenecké populace. Teorie ,,0
kSatrijském osidleni* jihovychodni Asie, v poslednich tficeti letech €asto odmitand (mj. i
z nacionalistickych divodl), je nyni opét zvaZovana nékterymi odborniky jako mozZna
zejména pro oblast Indonésie.” Podle této teorie vyraznou slozkou indické migrujici populace
byli vedle obchodnikui také ksatrijové, pFichazejici ¢asto i s rozsahlymi druZinami femeslnikd,
knézi atd. ZvIasté pro dynastii, ktera je v epigrafickych pramenech znama jako Sailéndrové,
dynastii odvolavajici se ke svym piedkim z oblasti dne$niho Biharu a Bengalska, je tato

' Indonésko-malajskou oblasti rozumim oblast dnesni Malajsie, Indonésie a sultanatu Brunei.
. Presnéjl nejstarﬁl dochovana jihovychodoasijska literatura.
* K pramentim viz Coedes (1968, 12).
* Ibid, 13.
> Lévi (1924, 25).
° Ibid, 26.
7 Jordaan (1999, 211).




teorie ,,0 k3atrijském osidleni* pravdépodobna. Sailéndrové jsou také stavitelé nejznamgjsich
indonéskych nabozenskych komplext, Borobuduru a Prambananu.®

S indickym vlivem pfichazi do oblasti jihovychodni Asie také piedstava dévaradzi,
bozského, resp. zboZ§téného panovnika, kterd se rozviji nejsiln€ji mezi panovniky
kambodzského statu Angkor, a to mezi 9. a 12. stoletim.” Zajimavym rysem procesu tzv.
,indianizace*'° je slévani dvou hlavnich niboZensko-civilizaénich proudi, tedy buddhismu a
hinduismu, v jeden celek. Tento synkretismus je typicky pro cely region a vrcholi ve snaze
nékterych javanskych panovnikl dynastie Singasari (1222-1293) prezentovat sama sebe jako
inkarnaci Siva-Buddhy, tedy bozstva, které stalo podle javanské piedstavy nade viemi
konfesnimi rozdily a jistym zpisobem je sjednocovalo. Z této tendence k homogenizaci
puvodnich indickych pfedstav, vychazi i zjednodusenost kastovniho systému, tak jak se s nim
setkdvame v mistnich pramenech, a to od 8. stoleti. Po celou dobu tzv. ,,indianizovanych
stati“!'  nikde nenachazime striktn& hierarchizovany kastovni systém, ale spie systém
profesnich skupin, organizovanych na ekonomickém zaklad€. Stav jednotlivych ¢lenti byl
nedédi¢ny a dokonce u celych panovnickych dynastii neni vzacnym jevem skuteCnost, Ze
uzurpator moci a novy vladce pochéazel znejnizSich spolecenskych pomérid. Tak napf.
zakladatel jiz zminéné javanské dynastie Singasari, Ken Angrok, byl ptivodem pastevec a
profesi* lupi¢, a tuto skute¢nost dosvéduje fada mistnich prament. '

Mezi dal3i civilizaéni vlivy indického okruhu miZeme zafadit pismo (viz pfiloha ¢. 3),
které se do oblasti jihovychodni Asie dostava poprvé pravé s indickym vlivem a s indickou
literaturou. Vzhledem ke skuteCnosti, Ze literarni tvorba celého regionu uZivala jako nosice
zapisu zpracované palmové listy, materidl, ktery v tropickych oblastech snadno podléha
zkaze, je zietelné, Ze se nam mistni literatura dochovala pouze v pozdéjsich opisech, a to
jenom v piipadé nékterych narodnich literatur. Tak napt. nevime téméf nic o star$i kmérské,
jisté bohaté literatufe. Nejstarsi doklad této literatury je kmérské zpracovani Rdmdjany,
pochazejici az z pozdniho 16. stoleti."® O nic 1épe na tom nejsme ani se znalosti staré thajské a
malajské literatury.'* Vyjimku v celém regionu piedstavuje neobyéejné bohata a pestra
javanska literatura, kterd se uchovala i po islamizaci Javy na malém ostrové Bali, kde byla po
staleti pfepisovana mistnimi literaty."

Po islamizaci dne$ni Malajsie a celé zapadni oblasti dne$ni Indonésie v prib¢hu 13. az
15. stoleti, se pouze na malém, husté zalidnéném ostrové Bali, lezicim na vychod od Javy,
udrzel hinduismus, ktery zde vSak ziskal svébytnou podobu. Proces ,,indianizace™ tototo
ostrova probihal nejmén& od 8. stoleti, nejprve, jak se zd4, pfimym kontaktem s Indii.'®
Teprve od pozdniho 10. stoleti, kdy doslo k dynastickému propojeni javanskych a balijskych
panovnickych rodin, sili na tomto ostrové kulturni vliv Javy. S tim souvisi i skutenost, Ze
pfimy styk sIndii byl omezen. Zajimava je i skuteCnost, Ze nejstar$i balijské napisy jsou
psany starou, archaickou formou balijstiny. Tyto starobalijské napisy zname z obdobi mezi 8.
az 10. stoletim n. 1. a jazyk, kterym jsou psany, se od moderni balijstiny zna¢né lisi. Od 10.
stoleti se jazykem uZivanym v balijském dvorském prostedi'’ stava pravé stara javanstina.
Balijsti literati tak po cela staleti neustdle opisovali starojavanské texty, zaklad balijské

® k Sailéndrim jako stavitelim Borobuduru zejména Sarkér (1985, 330).

? Kulke (1978, 54).

'% Jako indianizaci chapeme proces pronikani kulturnich, naboZenskych a politickych indickych vlivii mimo
indické prostredi, rozsah pojmu pro oblast JV Asie viz Coedes (1968, 21).

"' Obdobi indianizovanych stati vymezujeme 1. stol. n. 1. a 15. stol. n. 1.

'> Hall (1985, 52).

" Viz Braginsky (2004, 67).

'K starsi thajské literatute porovnej Wenk (1995, 12).

Pigeaud (1960, 23).

' Hall (1985, 55).

"7 Pravé jazyk uzivany v dvorském prostredi byl na Javé i na Bali zarovet literdrnim jazykem.




nabozenské doktriny, a dokonce vytvareli minimalné od 16. stoleti texty nové, psané také ve
staré javaniting.'®

V ostatnich oblastech jihovychodni Asie do§lo v souvislosti s mongolskymi invazemi do
tohoto regionu v prib&éhu 13. stoleti k postupnému zhrouceni klasickych ,,indianizovanych*
statd, jako byl Pagan v Barm&, Angkor v Kambodzi a Campa v oblasti dnesniho stiedniho
Vietnamu." Vzniklé nastupnické staty, které byly postupné ovladnuty riiznymi thajskymi
kmeny, pivodné spojenci Mongolu pfi jejich invazi do jihovychodni Asie, byly zaloZeny na
odlisSném zékladé. Dominantnim néboZenstvim se zde stal demokrati¢téjsi mahdajanovy
buddhismus a panovnici statl, jako byla thajska Ajuthaja nebo laosky stat s centrem v Luang
Prabangu, se jiZ nikdy nepovaZovali za inkarnaci n€kterého z bohii hinduistického panteonu,
jak tomu bylo dfive.

¥ Zpracovani této nové&jsi balijské tvorby, psané starojavansky, pfinasi Creese (1999, 48 a dale).
' Coedes (1968, 78).




3. Stara javanStina a klasicka malajStina

3.1. Stara javanstina

Stara javans$tina je literarni formou javanstiny, jazyka, ktery je dnes ve své moderni
podobé rodnym jazykem Javanci, etnika obyvajiciho stfedni a vychodni oblasti indonéského
ostrova Java a rozptyleného i v mnoha dal$ich oblastech Indonésie, na jizni Sumatie, na
ostrovech Bali, Kalimantan a Sulawesi. Javanci jsou narodem s velmi bohatou historii a
kulturou, ve které se zrcadli staleti kulturnich vlivii Indie, oblasti islamské civilizace a Evropy
a ve které se vSechny tyto vlivy znaéné nekonfliktné spojuji v jeden celek. Javénci jsou
po¢tem mluvé&ich, ktery se odhaduje na vice nez 85 miliont, zdaleka nejvétsim indonéskym
etnikem a prestiZ jejich kultury vzdy byla a zlstava velmi vysoka. Nejstar$i doklad uZiti staré
javanstiny pochézi z ndpisu nalezeného u mésta Sukabumi a datovaného do r. 804 n. S
Z devatého stoleti mame pak jiz k dispozici fadu napist v tomto jazyce, které se dochovaly
vyryty na kamennych deskach a médénych destickach. Vyjimeéné je doloZeno také uziti
zlatych fo6lii. Stara javanstina byla pak nadale uzivana v napisech politické a ekonomické
povahy aZ do pozdniho 15. stoleti (podrobnéji k javansting pfiloha €. 1).

Ve staré javansting je také napsan velmi rozsahly a dosud pouze malo zpracovany korpus
literatury, zahrnujici nabozenské spisy, didaktické ptirucky typu indickych nitisaster, 1ékatské
spisy, pravnicka pojednéani a dila mnoha dalsich Zanrt. Z divodu dosud nedostate¢né urovné
zpracovani vétSiny zanra starojavanské literatury omezim svo%'i praci pouze na starojavanskou
beletrii, kakaviny’' a dale na tzv. parvovou literaturu,”> javanské zpracovani eposi
Mahabhdarata a Ramdjana.

Kakaviny piedstavuji starojavanskou narativni poezii, zanr, ktery byl nejvice ovlivnén
sanskrtskymi vzory. Javansti tvirci piejimaji sanskrtské epické motivy, inspiruji se indickou
kavjovou tvorbou a pisi v Casomife indického ptivodu. Vysledkem tohoto procesu je i ta
skute€nost, Ze stard javan$tina, jak je znama znapisi a literatury, rozliSuje kvantitu
samohlasek. Zadny jiny austronésky jazyk tak neéini.

Vsechna tato dila byla psana na palmové listy a je ziejmé, Ze jejich trvanlivost nikdy
nebyla v tropickém prostfedi pfili§ vysokd. Proto muselo dochéazet k jejich pravidelnému
opisovani a je zfetelné, Ze v situaci, kdy o konkrétni dilo piestal byt zidjem, nebylo ani
opisovano. Viechna starojavanska tvorba byla do obdobi statu MadZapahit™ do rizné miry
ovlivnéna indickymi kulturnimi vlivy a s pfichodem islamu na Javu pfestala byt postupné
opisovana.?* Mimo¥adn& pfizniva situace na sousednim ostrové Bali, kde se specificka forma
hinduismu udrZela az do dne$ni doby, zachranila toto cenné dédictvi. Stara javanstina je zde

20 Wisseman Christie (1995, 280).

*! Kakavin je vzdy epicka baseii psana v sanskrtské &asomife. Kofenem slova je sanskrtsky vyraz kavi (basnik),
od kterého je pfedponou ka a pfiponou —n odvozeno javanské abstraktum, znamenajici ,,béaseii, dilo basnika“.
*2 Oznateni parvovd literatura ma v javanské literarni tradici tvorba, ktera adaptuje indické narodni eposy a
nékteré purdany ve starojavaniting, tyto adaptace jsou vzdy psany prézou.

* Madzapahit byl javansky stat, ktery se rozkladal v oblasti dne3ni stfedni a vychodni Javy. Mezi pozdnim 13.
stol. n. 1. a koncem 15. stol. n. 1. ovladal diky silné namoini flotile v&t§inu oblasti dne$ni Indonésie.

** Pravé v obdobi statu MadZapahit zatala tzv. javanizace mistni kultury, ktera se v literatufe projevila tistupem

od indickych modelti na vech trovnich literatury (metrické schéma, motivika, jazyk).Podrobné& viz Zoetmulder
(1974, 31).




dosud studovéna, jazyk nese oznadeni kavi,”’ a v mistni hinduistické spole¢nosti si udrzuje
postaveni liturgického a literarniho jazyka.?® Na Bali byly rukopisy tedy od 15. stoleti, kdy
zde také nalezla Gto¢isté ¢ast javanskych hinduisti, kteti sem odesli pfed Sificim se islamem,
piepisovany a starojavanska literatura zde byla navic rozvijena jako plnohodnotnd slozka
balijské kultury.”’ Zda se, e Zadna dalsi literatura psana v jiném jazyce jihovychodni Asie
neméla takovéto podminky ke kontinuité své tvorby a tak se star$i kmérskd, barmska a
Camska literatura nedochovaly. I kontinentalni jihovychodni Asie byla totiZ od konce 13.
stoleti zasaZzena rozsdhlymi zménami, souvisejicimi s ni¢ivymi mongolskymi vpady a
s pohybem thajskych kmenti na jih a postupnym slabnutim hinduismu a hinajanového
buddhismu, tedy smér, které formovaly klasické Angkorské impérium v dne$ni Kambodzi a
stait Pagan na uzemi dneS$ni Barmy. Zmény pfinesly i rozsédhly vliv méné elitaiského
théravadového buddhismu.”®

Stara javanstina je austronésky jazyk aglutinaéniho typu (viz piiloha €. 1), s rozsahlou
afixaci, lexikalni reduplikaci a mnoZstvim funkénich partikuli. Jeji slovni zasoba je velmi
silné ovlivnéna sanskrtem, vyjime¢né nachazime i vypujcky ztamilstiny. Celkové jsou
vypujcky zejména substantivni a adjektivni povahy a to ve své nedeklinované podobé, jak je
nachazime v sanskrtskych sloZeninach.”> Méng &asté jsou tvary singuldru maskulina typu pitd
(otec). I u prevzatych slovesnych tvarti, z nichZ Zzddny nema konjugované formy, prevladaji
minuld participia, gerundia a pfitomna participia média. Tyto vypljcky vSak stard javanstina
pouziva podobné jako vyrazy své piivodni slovni zasoby a piipojuje k nim prefixy, infixy a
sufixy. Dokonce 1 slova, ktera maji v sanskrtu pasivni vyznam, napi. parivrta, mohou byt
takto rozSifovana riiznymi afixy a ziskdvaji aktivni vyznam. Tak za pomoci piedpony a- a
naslednou slovesnou nazalizaci vznika z vyrazu parivrta slovesny tvar amarivrta. Pfejimana
jsou i sanskrtska kompozita a nékteré spojky. Starojavanstina vSak ze sanskrtu nepievzala
zadna zajmena. Zda se, Ze vypljcky neprodélaly jako celek zadné vyrazné&j$i fonetické zmény,
ale je velmi pravdépodobné, Ze pii piednesu byla slova pievzata ze sanskrtu vyslovovana ¢asti
uzivateli tak, jak byli navykli vyslovovat javanské vyrazy, tedy naptf. bez rozliSovani
aspirovanych a neaspirovanych hlasek.”® U téchto hlasek doslo postupné ke ztraté p¥idechu.
Cela tada sanskrtskych vyrazii prosla sémantickymi zménami, ale stav vyzkumu v této oblasti
je dosud neuspokojivy.*!

3.2. Stara malajStina a klasickd malajStina

Stard malajstina je nejstar$i doloZenou vyvojovou fazi malajstiny, jazyka, kterym dnes
hovoii vice nez 25 miliénti obyvatel Malajsie, Indonésie,”* Singapuru a malého sultanatu
Brunei. Mimo to se malajstina stala ve 20. letech 20. stoleti zakladem vytvofeni moderniho
indonéského jazyka, ktery nese oznaleni Bahasa Indonesia. Doklady existence staré
malajstiny jsou bohuZel zna¢né zlomkovité. Kromé velmi ranych staromalajskych napist,

% Kavi je na ostrové Bali ozna&eni pro starojavanstinu, ktera je do riizné miry prostoupena balijskymi vyrazy.

6 Creese (1999, 51).

*7 Balijitina zanechala prvni doklady literarni tvorby v narodnim jazyce, tedy balijsting, aZ z 18. stoleti, do té
doby méla roli literarniho jazyka vyhradng starojavéanstina. O této balijské tvorb& viz zejména Creese (1999, 51).
28 Wheatly (1983, 30).

* Gonda (1973, 52).

%% Otazkou starojavanské fonetiky se zabyva Creese (1999, 58).

3! Gonda (1973, 61).

*2 V Indonésii hovori nékterym z dialektti malajitiny p¥iblizng 8 miliénii etnickych Malajcti, ale i pro ostatni
Indonésany je malajstina srozumitelnd, nebot’ po staleti plnila v oblasti JV Asie funkci dorozumivaciho jazyka.
Nové se rodici Indonéska Republika pozdgji ptijala malajsky dialekt byvalého sultan4tu Palembang na Sumatte
jako zaklad jazyka sjednoceni- Bahasa Indonesia, dne$ni moderni indonéstiny.




pochazejicich ze 7. a 8. stoleti, se ndam mnoho epigrafického materidlu nedochovalo. Ptesto je
1 z tohoto zlomkovitého jazykového korpusu mozné vyvodit zavér, Ze jiZ stara malajStina byla
v oblasti slovni zasoby velmi siln€¢ ovlivnéna sanskrtem. Literarni tvorba psana starou
malaj$tinou neni znama.

JiZ 1 nejstar$i dochované malajska literatura je psana klasickou malajStinou. Pro srovnani
staré javan$tiny a klasické malajstiny je dilezita skute¢nost, Ze v obdobi indianizovanych
stati byla nabozenské literatura a dal$i Zanry tzv. funkcéni sféry® v malajské oblasti psany
sanskrtem. Je velmi pravdépodobné, Ze tato skute¢nost souvisi s celkovou orientaci malajské
kultury ve star$i dob&. Zékladem ekonomiky malajskych statd byl vzdy mezinarodni obchod.
Malajsti 4panovm’ci kontrolovali strategicky dilezitou Malackou 0UZinu, propojujici Indii
s Cinou.* Proto zde byl ve star§i dob& pievladajicim ndboZenskym smérem buddhismus. A
jiz v 7. stol. n. 1. &insti buddhistiéti poutnici dosvéd&uji, Ze rany malajsky stat Srividzaja® byl
centrem buddhismu a studia sanskrtu.’® Je pravdépodobné, Ze literatura v malajiting byla
v této dobé pfedavana Ustné€ a Ze az s piichodem islamu a perské literatury zacala byt malajska
beletrie zapisovana.

Klasickd malajstina se od staré javanstiny lisi zejména podstatné menSim mnoZstvim
vyrazl, které prevzala ze sanskrtu. Braginsky argumentuje tim, Ze podobné jako napf.
v oblasti Campy®’ byl sanskrt i v malajskych oblastech ve star§i dobé literarnim jazykem a
s islamizaci celé oblasti piestal existovat i diivod pro pfepisovani sanskrtskych textl, které
nebyly nadale aktualni.*®

3 Zanry funkéni sféry jsou ty Zanry, které formuji a udrzuji systém spole¢nosti. Patii mezi n& nabozenska
literatury, pravni spisy, historicka literatura. Viz Braginsky (2004, 67).

** Braginsky (2004, 65).

* Srividzaja byl malajsky stat na Sumatie a v oblasti dne¥ni Malajsie, ktery mezi 7. a 11. stoletim ovladal
Malackou wzinu. Jeho zanik souvisi s utoky Coli v 11. stoleti. Viz Hall (1985, 53).

% Tak uvadi Braginsky (2004, 66).

*” Campa je historické jméno oblasti osidlené austronéskymi Camy v dnesnim stfednim Vietnamu

* Braginsky (2004, 49).




4. Struktura a systém starsi javanské a malajské literatury

4.1. Stara javanska literatura

Podminkou vzniku psané literatury je nepochybné existence systému pisma. Bez
moznosti pissmného zaznamu je literatura odkdzana na ustni tradovéni. Javanci, stejné jako
fada dalsich etnik oblasti pfevzali znalost pisma zjizni Indie a jejich pismo je derivatem
pisma pallava (viz ptiloha €. 3) uzivaného zejména v tamilskych oblastech na jihu Indie. O
existenci domaci literatury, kterd by neCerpala z indické tradice jsme bohuzel informovani
pouze velmi mlhavé. Jednim znaSich zdroji je vSak jiz zmin€ny korpus starojavanskych
napisi, kde je nam jiz pro 9. a 10. stoleti pfedstavena spolecnost, kterd byla silné
hierarchizovana.! Pravé tyto népisy uvadéji jména celé fady ritualnich odbornikd, z nichz
n&ktefi byli spojeni s tvorbou a hlasitym prednesem literatury. Jednim z nich byl i widu.’
Tento javansky vyraz je synonymni také s malajskym biduan — zpévék, nebo piediikavac,
pfitomny pii Samanistickych obfadech. Tyto vyrazy jsou austronéského ptivodu a nepochybné
je mozno ptredpokladat, Ze i ¢innost, kterou vykonavaly, je doméciho plivodu. Aktivity tohoto
widu jsou dale specifikovany slovesy, kterd oznacuji ¢innost tohoto prediikavace. Nachdzime
kombinaci widu mngidung, tedy widu zpivajici kidungy.Z toho je zietelné, Ze koncept poezie
typu kidung a zpév, piednes byly v této rané dobé na Javé ztotoZiiovany. V pozdé€jSich
napisech nachazime také oznafeni widu amacangah, kde amacangah znamenéa piednaset
texty, majici vztah k minulosti, snad jakése kroniky, nebo genealogie.” A nakonec ve
starojavanské Rdmdjané nachézime vyraz widu mawayang.® Zda se tedy, Ze tento
prediikava¢ predvadel i ur€ity typ dramatu, moZnd ne nepodobny dneSnimu wayangu,
stinovému divadlu, jehoZ jediny aktér-loutkovodi&-se nazyvé dalang.” Kontext, ve kterém se
vyraz vyskytuje, naznaGuje, Ze widu mawayang byl muZem ,bez pristiesi“,® tedy osobou
travici svilj €as na cestach, cestujici zfejme z jednoho mista na druhé, podle potieb zadavatelt
obradl-ptedstaveni. Je tedy mozné, ze vedle sofistikované psané literatury, urené pro elitu,
pusobili v javanském prostiedi také potulni pévci, ovladajici repertoar, ktery nejméné z ¢asti
vychézel z prfedhinduistické tradice. V souvislosti s pévcem widu je zajimavé, jaké vyznamy
mélo v této rané dobé& oznateni kidung, které je kotenem vyrazu mangidung.” Ve stfedni
javansting, tedy mezi 15. a 18. stoletim, tento vyraz oznacuje jeden z Zanrti poezie. V moderni
javanstin€ vyraz oznacuje skladbu, kterda svym piedpokladanym magickym plsobenim chrani
od zlych vlivli, napt. od nemoci. Je mozné, Ze si zde tento vyraz podrzel néco ze svého
puvodniho vyznamu a Ze oblast, ve které se pohyboval widu mangidung propojovala ritual,

drama a kult predkt, tedy oblast, kterou dnes svoji ¢innosti pokryva dalang, loutkovodi¢
stinového divadla.

' Barrret Jones (1984, 15).

? Casparis (1956, 23).

* Ibid, 24.

* Mawayang je slovesny tvar od kofene wayang, ktery oznatuje javanské stinové divadlo. Vyraz mawayang pak
znamena ,,pfedvadét, hrat stinové divadlo.“

’ Piivod slova dalang je nejasny. Ve starojavanské literatufe je zminén pouze jednou. Viz Zoetmulder (1974,
145).

® Zoetmulder (1974, 145).

7 Mangidung je slovesny tvar od slova kidung. Znamena ,,zpivat kidungy*.




Spolu s pismem pronikala do javanské kulturni oblasti také indickd témata. Je nutné si
uvédomit, Ze indické vlivy, proudici do indo-malajské oblasti, zde jiz od pocatku byly
vnimany jako homogenni celek. Mistni populace patrné vyrazné nerozliSovaly mezi
hinduismem, buddhismem a dal$imi sméry. Snad proto znalec starojavanské civilizace
Robson uZiva oznaeni “indismus“.® Vyraz oznaduje vie, co bylo postupn& piejato z Indie a
nasledné se na Javé zakotenilo. Velmi diskutovanou otazkou zlstava, jak se vlastn€ indicky
vliv do této oblasti dostaval, jaké skupiny populace byly nositeli této vyspélejsi kultury.

Zakladni jednotkou javanské spole¢nosti vzdy byla vesnickd komunita. Kazda vesnice
méla svého predaka, ktery nese ve starojavanskych néapisech oznaceni rama.” Mimo to zde
vsak existovala ojisté forma nacelnictvi. Takovy pfedak byl zpravidla oznacen austronéskym
vyrazem ratu.'’ Vyraz byl pak s dal§imi vyrazy indického ptivodu, jako je ndtha, narapati,
prabhu, béznym oznacenim panovnika ve starojavanskych pramenech. Je mozZné, Ze nejvyssi
vrstva mistni spole¢nosti se snazila zvy$it svoji moc praveé piejimanim novych titulii z oblasti,
ktera se t&Sila vysoké prestizi, z Indie. Ta méla obchodni vztahy s indo-malajskou oblasti
nejméné od prelomu naseho letopo&tu.'' Soudasti tohoto piejimani symbolit moci byl ziejmé i
pfichod brahmanskych knézi, nutny k provadéni ritudlnich tkont a také k posmrtné péci o
zemielé panovniky. Pravé kult piedkt, ktery byl v této oblasti zna¢né rozsiteny, stal
nepochybné u javanské tradice zbozsténi zemielych vladci. Praveé diky ptedstaveé panovnika
jako inkarnace boha, zejména Sivy nebo Visnua, se javanské spole¢nost postupné seznamila
s indickym panteonem a s indickou mytologii, ktera se i zde stala nepiebernou zasobéarnou
naméti pro rodici se psanou literaturu. A byli to nepochybné brahmani, kteti spole€nost
seznamili s indickou epickou tvorbou, zejména seposy Rdmdjana, Mahdbhdrata a
s nékterymi puranamy, piedevSsim Bhdgavatapurdinou. Zejména Mahdbhadrata je v této
souvislosti veledulezita, nebot’ javansti panovnici povaZovali Panduovce, kteifi byli v jejich
pojeti polobozského plvodu, za své piedchlidce. Panduovci vlastné reprezentovali jakysi
archaicky model instituce kralovstvi. Mahdbhdrata se tedy stala na Javé soucéasti mistni
mytologické tradice a tato jeji funkce se postupné natolik rozsitila, Ze dnes o plvodni
javéanské predindické mytologii nevime témét nic. Tento specificky z4jem o epickéd dila
castecné jisté zdlvodiuje i absenci celé fady sanskrtskych textd, jako byly védy, brahmany,
upanisady a veSkera sutrova literatura, uzce spojené s filozofii. O tyto texty Javanci v raném
obdobi své kultury neprojevovali prili§ velky zdjem. Termin véda je sice ze starojavanskych
pramenti znam, ale termin wupanisad nikoliv.'” Zanr, ktery se ukazal naproti tomu velmi
produktivni, je kdvja.”> Indickd kdvjovd literatura byla na Javé znama a studovana a také
inspirovala vznik starojavanské kakavinové literatury, ktera Cerpa své nameéty pravé z kdavjove
literatury a z indické epické tvorby.

Také buddhismus se zacal Sifit na Javé jiz velmi Casné a prozival vyrazné obdobi
popularity zejména mezi 8. a 9. stoletim, v obdobi vlady buddhistické dynastie Sailéndrovci a
pozdéji za vlady Singhasarsko-madzapahitské dynastie mezi 13. a 14. stoletim.'* A& méli
buddhisté své vlastni knéze, 1 tento smér, od pocatku zna¢né heterogenni a prosyceny
tantrismem, byl spojen s kultem panovniki. Zd4 se, ze buddhismus, vyrazné soustfedény na
uctivani Buddhy, byl zaleZitosti malé, vzdy pongkud elitafské skupiny.'> Také javanské

¥ Robson (1980, 14).

? Ibid, 15.

' Ratu je termin, ktery oznatuje drZitele posvétné panovnické moci, vladce. Toto slovo je rekonstruovano jiZ pro
pra-austronéstinu a zda se tedy, Ze jakasi predstava panovnické posvatné moci existovala v ptivodnich
austronéskych komunitach. Viz Zoetmulder (1974, 15).

' Bellwood (1985, 24).

'2 Chabra (1965, 68).

" K indické kdvjové literatuie viz Zbavitel, Vacek (1996, 165-173, zejména pro Ramdjanu).

' Casparis (1983, 42).

"% Sarkar (1985, 330).
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chramova architektura, zejména chramy nazyvané candi, 16 hebyla uréena k vefejnym kultiim,
jako tomu bylo vIndii, ale spiSe slouzila k posmrtné ucté prokazované zemielym
panovnikiim, spojenym vzdy s konkrétnim boZstvem, jehoZ socha byla v chrim€ umisténa a
za jehoZ inkarnaci byl zemfely vladce povazovan. Zoetmulder se dokonce domniva, Ze
podobné jako tento typ chramu byl posmrtnym piibytkem panovnika, tak i kazdy dobie
napsany kakavin byl Javanci vniman jako druh pfibytku, kam mohlo boZstvo sestupovat.'” V
tomto pojeti by pak basnik byl specifickym knézem.

Starojavanska literatura se jako celek tedy na rozdil od malajské literatury velmi silné
vénuje tématu panovnické moci, souvisejici s pfedstavou vladce-opatrovatele ptidy. Panovnik
stal na Spi¢ce spoleCenské hierarchie, ktera byla propracovana jiz pfed dobou silnéjsich
indickych vlivi. Javanské staty byly vzdy, na rozdil od malajskych, zaloZeny na vyspélém,
zavlahovém péstovani ryze. Tak i javanska literatura je silnéji prodchnuta hinduismem, nez je
tomu v ptipadé¢ malajské literatury. Proto i hinduismus s mnozstvim boZstev, ke kterym se
zemé&dé€lci mohli obracet, byl na Javé popularnéjsi nez v buddhistickém prostfedi méstskych
statd.

4.1.1. Parvova literatura

Jako parvova literatura se v javanské tradici oznacuji ta dila, ktera jsou pievypravénim
epickych skladeb Rdmdjana a Mahdbhdrata a nékterych puran a ktera jsou sepsand v proze.
To je velky rozdil proti indické tradici, kde se tak oznaéuji jednotlivé knihy eposu
Mahabharata. Piimou zavislost parvové literatury na sanskrtskych originalech potvrzuje
Cetnost sanskrtskych citaci, zasazenych do riznych pasazi v pribéhu celého déje konkrétniho
textu. Funkce téchto Cetnych sanskrtskych citaci neni zcela jasna, zda se, Ze slouzily jako
referenéni body v textu, podle nichz bylo moZno snadngji porovnévat javansky text se
sanskrtskym originalem.'® Dalim divodem byla nepochybna prestiz sanskrtu a v samotnych
textech je na né€kolika mistech pfislibena sravanaphala, zisk duchovnich zasluh pro ty, ktefi
textu naslouchali.'” V préze, s &etnymi sanskrtskymi citacemi, je psana také vétsina literatury,
zabyvajici se pravem, lékafstvim atp. Zde je nutno zdiraznit, Ze i veSkera star$i malajska
literatura je napsana v proze.

Parvy, které se dochovaly jsou tyto: Adiparva, Virdtaparva, Udyégaparva, Bhimaparva,
ASramavisaparva a dale kratké a ziejm& i pozd&j$i Musalaparva, Prasthdnikaparva,
Svargdarohanaparva. Déle, jak jiz bylo uvedeno, fadi javanské tradice do parvové literatury
sedmou knihu Rdmdjany a nejméné jednu zdochovanych purdn, Bhdgavatapurdnu.
Sabhdparva se dochovala pouze vjednom, znatné poskozeném rukopise, pochéazejicim
z okruhu pisaiskych dilen z oblasti Merapi — Merbabu, ze stfedni Javy.”® Zde az do pozdniho
17. stoleti, tedy do doby, kdy byla velka ¢ast Javy jiz pod dosti silnym vlivem islamské
kultury a islamského mygleni, byly nadéle opisovany starojavanské texty.”! Ostatni, chybgjici
parvy (zde rozumim v indickém slova smyslu knihy Mahdbhdraty) se nedochovaly, pokud
byly ovSem né€kdy javanskymi autory vibec sepsany. Komplikovanou zlstava i otdzka
autorstvi tohoto rozsihlého korpusu. Zadny z textii nezmifiuje jméno javanského autora-
opisovace, pouze na zékladé rozboru jazyka se Zoetmulder piiklani k nazoru, Ze dochovana

' Candi oznatuje specificky typ javanského chramu, jak hinduistického, tak i buddhistického, uréeného ke kultu
zboZzsténého panovnika.

"7 Zoetmulder (1974, 56).

*® Ibid, 31.

" Ibid, 92 pro ptipad ve Virdtaparvé.
20 Wiryamartana (1993, 506).

! Molen van (2000, 141).
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dila jsou praci n€kolika autorti a Ze Adiparva, prvni kniha Mahdbhdraty, se od ostatnich texti
lexikalng, ale i syntaxi, zna¢né odliduje.”> Také Mésalaparva a tématicky nasledné texty
adaptace Mahdbhdraty jsou pravdépodobné z pohledu relativni chronologie mladsi. Otazka
datace vSak také patfi k t¢m dosud nevyfeSenym. Tak jako vétSina starojavanské literarni
tvorby, ani parvova literatura nebyva autory datovana. Vyjimku zde piedstavuje Virdtaparva.
Zde VaiSampdjana krali DZzanamédZajovi popisuje duchovni plody, které ¢ekaji ty, ktefi si
ptibéh vyslechnou.?® Pak nasleduje pasaz, ktera je do textu vloZena aZ javanskym autorem.
Ten zde uvadi datum prvni recitace pfib&hu, tedy jakési premiéry. Pievodem na systém
evropského datovani bylo dosti komplikované ziskano datum spadajici mezi 14. ffjen a 12.
listopad roku 996 n. 1.** Na zakladé ramcové podobnosti mezi prvnimi péti dochovanymi
parvany (tedy Adiparvy a? ASramavdsaparvy) vétsina badatelit usuzuje, Ze starojavénské
adaptace epost Mahdbhdrata a Ramdjana pochazeji z pozdniho 10. stoleti.

4.1.2. Kakaviny neboli dvorska metricka poezie

Slovo  kavi, kofen slova kakavin, pivodné v sanskrtu znamenalo ,,obétnik®, ale jiz
v klasickém sanskrtu dos$lo k sémantickému posunu smérem k vyznamu ,basnik“.*® Tento
vyznam ma i ve staré javaniting. Metricky systém, ktery uZziva starojavanstina® je aZ na
nékolik vyjimek shodny se systémem uzivanym v sanskrtské tvorbé. Strofa sestdva ze Ctyt
versu, kazdy z nich ma pevné stanoveny pocet slabik a je vystavén na metrickém schématu.
Kvantita kazdé slabiky je zde pfedem dana postavenim slabiky ve ver$i a nemize byt ménéna.
Pravidla metriky byly nepochybné jednim z diivodd pro masivni lexikéalni vliv sanskrtu na
starojavanskou slovni zasobu.”” V kakavinech se nesetkiavame s Zadnym typem rymu, na
rozdil od malajské poezie, kde je rym soucdsti utvaru, znamého jako pantun.” Poetika
starojavanstiny byla rozpracovana v nékolika textech, z nichZ je nejrozsahlejsi Vrttasaricaja.
Autorem tohoto textu je Mpu Tanakung a text pochéazi z 15. stoleti.”” Termin pro slabiku je
zde varna a pro vers se uziva oznaceni pada. PocCet slabik v jednom versi je pak nazvan canda
a celé CtyfverSi nese oznaceni kakavin, pokud je ovSem soucasti vétsiho tutvaru, ktery
javansky autor nazyva palambang.3  Ztoho Robson vyvodil, Ze existoval rozdil mezi
kakavinem a palambangem. Palambang je, jak se zda, rozsahlejsi jednotkou neZ jeden
kakavin, ktery my nazyvame vlastng strofou.’’ Cely problém snad pongkud objastiuje ukézka
z textu, jehoZ autorem je také Mpu Tanakung, a ktery nese nazev Sivardtrikalpa:*

Citili smutek, kdyz zde zanechali list popsajly kakavinem, vysledek nahlé inspirace.Bylo zde tiché a klidné
misto, vhodné pro napsani palambangu (Siwara'trikalpa 3.9 C-d).

Z tohoto mista je patrné, Ze to co bylo napsano na jednom listu, nemohlo byt pfili§
rozsahlé. Jednalo se asi o jednu strofu, nebo maximalné nékolik malo strof. Termin

22 Zoetmulder (1974, 99).

» Zoetmulder (1974, 95).

* Ibid, 95.

 Tak uvadi Zoetmulder (1974, 62).

%% Tento indicky metricky systém je doloZen jiZ ve starojavanské basni v napise z 9. stoleti, viz Robson (1980,
21).

27 Robson (1995, 20).

* Braginsky (2004, 521). Pantun Jje malajské Ctyfversi, kde se prvni dvé a posledni dvé slabiky rymuji.

% Hunter (1998, 2).

** Palambang je javansky termin, oznacujici snad baseii jako celek, k diskuzi o vyznamu terminu viz zejména
Robson (1980, 13-15).

*' Tbid, 15.

32 Teeuw (1969).
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palambang tedy oznacuje patrné dilo jako celek, celou skladbu. Australsky badatel Robson
dosel k zavéru, Ze pravé palambang by mél byt spravnym terminem pro tento Zanr
starojavanské literatury, ale soucasné upozoriuje, Ze vyraz kakavin je jiz 3pevné etablovéan.™

Samotny termin palambang spojuje Robson s vyrazem pralambang, * alegorie. Teorii, Ze
kakaviny jsou Caste¢né alegorii, odkazujici k udalostem, které byly ve své dobé aktudlni,
prosazoval jiZz holandsky historik Berg ve spojitosti s nejstarSim kakavinem tzv.
vychodojavéanského obdobi,” kakavinem Ardiunaviviha®®. Autorem tohoto dila je Mpu
Kanva, ktery toto vynikajici dilo sloZil nékdy mezi r. 1028 a 1035 n. . Berg dospél k zavéru,
Ze cely kakavin vznikl na zakazku tehdejsiho panovnika Airlangy u pfileZitosti oslavy jeho
stiatku.’’ ,, ArdZunova svatba“ je tedy chapana jako aluze na Airlangovu svatbu a ArdZuna je
s Airlangou identifikovan. Indicky badatel Loké§ Candra poukazal na skute€nost, Ze ani
vdomoviné kavjové literatury, v Indii, nebylo identifikovani historickych postav a
mytologickych postav Uplné neznamé.® Tato hypotéza byla pouzita také pfi rozboru
nejstar§iho znamého javanského kakavinu, ktery ma stejné jméno jako indicky néarodni epos,
kakavinu Rdmdjana. Lokés Candra se pokusil na zakladé metaforickych referenci, tykajicich
se ur¢itych druh ptakd, ze zavéreénych zpévi textu propojit tento kakavin s nékterymi
znamymi datovanymi napisy, ve kterych se podobné asociace také nachazeji, a datoval dilo do
poloviny 9. stoleti, do obdobi vlady panovnika Rakai Pikatana.”® Tohoto vladce ztotoznil
némecky badatel Aichel spostavou Ramy zkakavinu a dalsiho panovnika Rakai
Kayuwangiho pak sRamovym bratrem Lak$manou.”’ Posledni panovnik znepiatelené
buddhistické dynastie Bélaputra by byl pak totoZzny s Révanou, démonskym panovnikem
ostrova Langka.!' Robson postoupil v tomto sméru tivah jesté dal a vylozil cely text kakavinu
Rdamadjana jako alegorické vitézstvi Sivaistické dynastie Sanidzajovcd nad buddhistickou
dynastii Sailéndrovet.** S podobnym pistupem by bylo jisté moZno interpretovat i n&které
dal$i kakaviny. V dile Mpu Panuluha nazvaném Harivam$a,” basnik sam ztotoZiuje
panovnika DZajabhaju, vladnouciho v druhé poloviné 12. stoleti, s Kr§nou, hlavnim hrdinou
celé epické basné. V dal$im dile Mpu Panuluha, nazvaném Ghatétkacdsraja, je Krinliv syn
Abhimanju ztotoznén s vladcem, ktery je v textu nazyvan Dzajakrta. Tohoto panovnika
Zoetmulder povazuje za KrtadZaju, posledniho vladce dynastie Kediri, ktera vladla na Javé do
roku 1222 a v jejiz dob& dosahla javanska literatury jednoho ze svych vrcholi.*

Velmi cenné udaje, které podporuji tuto hypotézu, nachazime v kakavinu Smaradahana,
jehoz autorem je Mpu DharmadZa.*® Namétem je vtomto dile spaleni boha Kamy Sivou,
kterého Kéma vyrusil z meditace. V epilogu dila autor zdtraziuje, Ze:

. Bith Kama se v této dobé vtélil do panovnika Javy, Kamésvary a jeho manZelka se vtélila do Zeny boha
Kamy*‘(Smaradahana 39.1).

** Robson (1980, 16).

3* Tento vyraz v moderni javanitiné znamena ,,aluze, pfipodobnéni*, viz Robson (1980, 20).
% Jako vychodojavanské obdobi se v javanskych dé&jinach a v d&jinach literatury oznaduje doba mezi 11. a 15.
stoletim, kdy byla centra javanskych statl v oblasti vychodni Javy.

% Berg (1938, 24).

* Ibid, 26.

¥ Lokés Candra (2000, 8).

* Lokés Candra (2000, 23).

“ Aichel (2001, 12).

I Lokés Candra (2000, 20).

2 Robson (2002, 31).

“ Teeuw (1950).

* Zoetmulder (1974, 277).

* Poerbatjaraka (1931).
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Vyraz palambang Robson pieklada také jako piechod“.*® Tedy ,,pfechod od jedné
udalosti, vyli¢ené v mytologii, ke druhé udalosti, tykajici se aktualniho déni. Texty kakavini
pak nabyvaji dva vyznamy, jeden zjevny, mytologicky a druhy alegoricky, pochopitelny
pouze tém, ktefi tyto aluze byli schopni deSifrovat. Rusky filolog Ogloblin si nedavno
pov§imnul n&kolika pFipadd, kdy se v textech vyskytuje tvar palambanga. Zde sufix
,»a‘oznacuje budouci moznost uskute¢néni déje a tak by tento tvar mohl odkazovat k oteviené
moznosti propojeni dvou ¢teni, faktického a symbolického.’

Holandsky badatel Ras poznamenava, Ze i v soucasné dobé dalang pii wayangovém
piedstaveni Casto pouzZiva aluze,”® odkazuje k Zivotnim udalostem doty¢ného zadavatele
divadelniho ptedstaveni. Odkazuje napi. ke §tésti a pozehnani spojenému se siatkem
dotyéného &loveka.*” Pravé v téchto souvislostech se miiZe spojeni mezi starojavanskym
vyrazem palambang a modernim javanskym terminem pralambang, jevit zajimavé.

Dal$im kakavinem, na kterém se Robson pokusil dokézat hypotézu, Ze kakaviny mohou
byt povazovéany za alegorie, je kakavin Sumanasdntaka, pochazejici z 12. stoleti.’® Autorem
tohoto dila je Mpu Monaguna. Tento basnik se v epilogu odvolavéa na svého ucitele, kterym
byl Sri Var$adZaja. Zoetmulder’' ztotoZnil tohoto muZe se Sri DZajavarfou, ktery je
zminovan v napise z r. 1204, ale ktery zcela jist¢ nebyl tehdy vladnoucim panovnikem.
Z jinych prameni totiz v1me Ze v této dob& vladnul panovnik Krtadzaja, zndmy také jako
Srnga, z dynastie Kediri.”* Je pozoruhodné, Ze VarSadzaja je zmiilovan také v dile Kr§ndjana,
jehoz autorem byl Mpu Triguna. Tato skute¢nost, v souvislosti s podobou jmen obou autorti,
Triguna a Monaguna, a dale pak uZivany titul Sastraprabhu ,,pan nauky*, ktery se vyskytuje
ve zminiovaném napise, umoziuje piedpokladat, Ze dvir, na kterém vznikly ony dva kakaviny,
byl vyznamnym centrem literarniho déni.” Uvedeny napis pochazi ze Sirah Keting, vesnice
nachézejici se nedaleko od dne$niho m&sta Ponorogo na vychodni Javé.>* Dosud se zde naléza
obfadni koupalisté, vybudované v 12. stoleti. Je tedy mozno piedpokladat, Ze Dzajavarstv
dvir se nalézal pravé v této oblasti a nikoli v Kediri a Ze se tedy nejednalo o dvir, kde vladnul
Krtadzaja, ktery byl také vyznamnym centrem literatury v této dobé.

Pribéh, tak jak je poddn v kakavinu Sumanasdntaka, vypravi o nymfé Harini, kterd byla bohem Indrou
posldana, aby svymi puvaby okouzlila svétce jménem Trnavindu natolik, aby ukoncil svoji askezi, které se oddaval.
Kdyz se vsak tato piivabnd nymfa pokusila svéfeny iikol splnit, rozezleny svétec ji proklel. Ndsledkem kletby se
Harini jiz neméla znovu vrdtit do nebes, ale méla zemfFit a zrodit se znovu jako lidskd bytost. KdyZ si vSak svétec
povsimnul, jakou bolest tim nymfé zpiisobil, svoji kletbu zmirnil. Také jeji mily, ktery prebyvad v té dobé v nebi, se
mda zrodit jako ¢lovék, a tak budou mit moznost, aby se znovu setkali. Lidskou podobu bude vsak Harini mit pouze
velmi kratce, a to do chvile, kdy se dotkne kvétiny — ta ji prinese smrt. Harini tedy skutecné umird a zrodi se znovu
ve mésté Vidarbha jako Indumati, dcera viddce Krthakésiki. Kdyz je ji dvandct let, jeji otec i matka umiraji.
Tehdy nastoupi na trin jeji bratr Bhodza. Po néjaké dobé se tento novy viddce rozhodne, Ze Indumati provda, a to
snatkem, kdy si nevésta vybere svého Zenicha z nékolika pFitomnych. Tehdy také panovnik Raghu, vladce mésta
Ajédhja, vyzve svého syna Ajua, aby se této volby ziicastnil. Aju tedy odjizdi, doprovdzen svym bdsnikem, ktery
nese jméno Kavidosa. PFi volbé manzela Indumati projde okolo kazdého jednotlivého ndpadnika a zastavi se az u
posledniho z nich, kterym je pravé princ Aju. Ndsleduje svatba a veseli, které je s celou udalosti spojeno. Aju se
pak se svoji manzelkou navraci do Ajédhji, ale na této zpdtecni cesté je zastaven zhrzenymi ndpadniky a je nucen
o Indumati svést tvrdy souboj s touto necestnou presilou odmitnutych ndpadnikii. Zvitézi a zanedlouho poté jsou

“ Robson (2002, 32).

7 Ogloblin (2000, 180).

* Moderni javanstina uziva vyrazu pasemon.

* Ras (1976, 54).

%% Robson (2002, 35).

3! Zoetmulder (1974, 304-306).

%2 Boechari (1986, 64).

** Viechna dila starojavanské literatury vznikala v pisaiskych dilnach, které byly sougsti panovnickych dvort.
Bésnici byli vZzdy poddanymi panovnika a zda se, Ze jednim z jejich hlavnich ukold bylo svého panovnika oslavit
praveé sepsanim kakavinu. Teprve ke konci starojavanského obdobi se ¢ast tvorby ptesunula do dilen, které byly
soucasti horskych pousteven.

3 Boechari (1986, 65).
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JiZ novomanzelé uvitani v mésté Ajéodhja. Raghu abdikuje ve prospéch prince Ajua a tomu se zanedlouho narodi
syn Dasaratha. Potom jednoho dne, kdyz se mlady par prochazi v zahradach, snese se z nebe kvétina, které se
Indumati dotkne a umird. Za dalsich osm let umird i Aju a oba jsou tak nakonec opét sjednoceni, tentokradt viak jiz

v nebi (Zoetmulder 1974, 300-303).

A¢ jsou jména aktérii a mist, kde se piibéh odehrava, indicka, a cely piibeh je z¢asti
zaloZen na Kalidasové nedokonteném eposu Raghuvamsa,” detailni popisy, které jsou pro
kakavin Sumanasdntaka tak typické, zrcadli svét Javy, tak jak jej vnimal ve své dobé basnik
Monaguna. Hlavnimi postavami jsou Indumati®® a Aju, princ zkralovstvi Vidarbha.
Dulezitéjsi z nich je vSak v Monagunové piibéhu Indumati. Kletba svétce Trnavindua je pak
diivodem a vysvétlenim udélosti, které jsou vtomto kakavinu postupné vyliCeny. Osud
Indumati, ktery je velmi tragicky, je jiz pfeduréen a vSechny udélosti se musely stat proto, aby
byla naplnéna a ptekonana kletba.

Hlavni udalosti ptibéhu je pravé nevyhnutelna smrt Indumati, kterou ji ptinasi kvétina’” a
tato udalost se odrazi i ve jménu celé¢ skladby: Sumanasa- antaka, tedy ,,smrt kvétinou®.
V piibéhu jsou zmitiovana dvé krélovstvi, a to Vidarbha a Ajodhja. Ty je mozné chapat jako
javanské kralovstvi Kadiri®® a kralovsti panovnika DZajavarsi.”® Nabizi se tak otdzka, jaky byl
vztah mezi témito dvéma kralovstvimi. Z obou kralovstvi bylo Kadiri star$i a t&éSici se veétsi
prestiZi, jak je patrno i ztoho, Ze DZajavarSa v napisech nenese panovnicky titul. Byla to
Ajoédhja, kam Indumati odchazi po svém snatku a kde také pozdéji umira. Je tedy mozné Ze
pravé Ajodhja zde predstavuje DZajavar$iv dvir. Indumati mohla byt chapana jako princezna
z Kadiri, ktera si vzala prince Ajua, pochazejiciho z DzajavarSova dvora. Jako zajimava se
mné zda 1 moznost povazovat basnika Kavidésu za autora, tedy za Mpu Monagunu. Ten sam
v kakavinu o sobé tika, Zze Sumanasdntaka je prvni dilo, které napsal, ¢imz snad odkazuje na
svoji basnickou nevyzralost, reflektovanou v jeho jmén& Kavidoga.*

Mnoho nejasnosti stale trva také pfi interpretaci dalSiho, mladsiho kakavinu, kterym je
dilo nazvané Ndgarakrtigama, jehoz autorem je Mpu Prapari¢a. Ten jej napsal roku 1365,
v dobg€ vrcholné slavy fise Madzapahit. Tento kakavin se od vSech ostatnich odlisuje dirazem,
ktery klade na historické udalosti a pfedstavuje tak velmi dobie informovany historicky zdroj.
Najdeme zde popis struktury panovnické rodiny, hlavniho mésta, panovnikovych vyprav po
ostrové Java, ndboZenskych instituci atp. Berg vypracoval ponékud slozitou konstrukci, ve
které se snazi dokazat, Ze celé dilo je verzi sanskrtského spisu Lalitavistara, piibéhu
Buddhova Zivota.®’ V basni je veleben bih, nesouciho oznageni Sailéndra. Tento Pan Hory je
identicky s panovnikem z Vilvatikty,*> kterého chce basnik timto dilem oslavit. Pasaz
v zavéru dila® prohlauje tohoto panovnika za Buddhu ve viditelné podobé a za Girinathu,**
kteti se do vladce vtélili, aby pfinesli svétu pokoj a blaho. Pravé z tohoto divodu ma byt
panovnik uctivan celym svétem.®> Robson se pokusil vysvétlit rozsahlé popisné pasaze dila
pravé ve svétle predpokladané identity panovnika a zminénych boZstev. Podle této piedstavy
m4 situace opévované vieobecné prosperity kralovstvi poukazovat na kvality vladce a pisobit
tak jako presvéd&ivy argument jeho skuteéné jednoty s Budhou a Sivou.*

% Zbavitel, Vacek (1996, 265-267).

% Ktera je zde zaroveti nymfou Harini.

°7 Kvétina, ktera nese sanskrtizované ozna&eni sumanasa, byla Javéanci povaZovana za specificky druh kvétiny.
* Kadiri je jméno jednoho z kralovstvi v oblasti vychodni Javy. Bylo vyznamnym centrem literatury.
% Jméno tohoto kralovstvi nezndme.

% Chybujici basnik, basnik, ktery d&la chyby. Viz Zoetmulder (1974, 301).

! Berg (1969). Pramen jsem nem&l k dispozici.

% Vilvatikta je jiné oznaceni pro Fi8i MadZapahit a zaroveri ozna&eni jejiho hlavniho mésta.

% Zpév 93. 1-3.

* Pana Hory, autor ma na mysli ziejmé Sivu.

% Robson (2002, 34).

% Ibid, 34.
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Je moZné, Ze podoba a koncept Zanru kakavin se vyvijely v Case a jesté€ dnes na ostrové
Bali mé kakavinova literatura vysoce prestizni status. Koncepéné je zde vSak diiraz poloZen
na nabozensko-filozofické uéeni, které je z kakavini vyvozovano. To, Ze kakaviny mély i
v dfivéjsich dobach ve své naplni propagaci naboZenskych predstav, dokazuje i zmifovany
kakavin Sivardtrikalpa, jehoZ autorem je Mpu Tanakung. Ten dilo sepsal okolo roku 1470 n.
1, tedy na samém konci obdobi, ve kterém literatura tohoto Zanru vznikala. Tématem je piib&h
hii$nika — lovce jménem Lubdhaka, ktery jist¢ neni konkrétni osobou, ale symbolizuje celé
h¥i$né lidstvo.%’

V pritbéhu jedné zvldstni noci, Lubdhaka, ktery po pFedchozim nevispésném lovu nocuje na stromé, nevédomky
ucti svérdaznym ritudlem obétovani listii stromu, na kterém preckdvd noc, samotného Sivu. Jeho Spatné skutky,
souvisejici se zabijenim a pojiddanim masa jsou mu Sivou, ktery je zde prezentovdn jako svrchovany tvoritel a

nicitel, odpustény (Teeuw 1969, 23)

Jde o propagaci ritudlu, ktery byl na Javé v 15. stoleti novy. Pozoruhodné v této
souvislosti je to, Zze 15. stoleti je na Javé vSeobecné povazovéano za obdobi hlubokého upadku
jak centralni panovnické moci, tak také architektury, literatury a divadla.

4.1.3. Kakavin: teorie a tvorba

Nezname zadna dila zabyvajici se poetikou a jejimi zasadami, kterd by byla napsana ve
starojavanstin€é. Basnici patrné necitili potiebu fixovat zasady starojavanské poetiky ve
specifickém textu, ale vtélili je do kazdého konkrétniho dila na zadkladé¢ vSeobecné
akceptovanych konvenci.®® Jednou z nepsanych zéasad bylo, Ze kazdy kakavin za¢ina jakymsi
velebenim, které starojavaniti autofi vzdy nazyvaji mangala.®® Jde o velebeni boZstva, nebo
polobozské postavy, které je pri¢itana schopnost zarucit uspé$né dokonceni dila. Jedna se
tedy o jakéhosi ochrance uspé$nosti procesu psani konkrétniho textu, ktery je témeét vzdy
odli$ny od osoby zadavatele kakavinu. Tou byva panovnik nebo jiny ¢len kralovské rodiny,
velmi Casto také jedna z panovnikovych manZelek. Béasnik se chce zéaroven s boZstvem
ucténym v ivodni mangale spojit a zajistit si timto zpisobem posmrtny vstup do fiSe této
bozské bytosti-ochrance. Samotny proces psani byl tedy chapan jako druh meditace. Vznika
obraz ctitele, hledajiciho sjednoceni se svym vyvolenym boZstvem.”” Samotna skladba pak
slouzi jako prostfedek, sadhana, tohoto spojeni, prostfedek pocitovany jako vhodny praveé pro
basnika. V prvnich Sesti strofach kakavinu Ghatotkac¢asraja tato basnikova metoda zvlast
dobte vynika:

Na poéatku je zdklad veskeré krdsy, nad kterou meditujeme, pouze jeden a je velmi nesnadné jej nalézt.

Kdyz se viak rozsiFi a vstoupi do celého svéta, mize byt tato krdsa pozndna mysli.

Je tak vzdy poznavana basnikem a sprdddna do oslavnych hymnil a epické poezie, tehdy, kdyz pFijimd formu psaného textu.

A to je prostredek k opusténi svéta, prostiedek hodny téch bdsniki, kteFi silou svého srdce odhali tajemstvi ukryté
v prremitajici mysli.

Je to dilo intelektu, presto je treba hledat ukrytou krdsu.

Prave proto, byt nedokonale, spraddam pribéh Ardzunova syna.

%7 Tak interpretuje Teeuw (1969).

% Rubinstein (2000, 145).

% Robson (1981, 274). Robson pieklada jako , blahodarny, vhodny zagatek*.

" Toto vybrané boZstvo neni ¢asto ozna¢ovano svym jménem, ale titulem ,,btih bohi*.
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Také ja se zde zapojuji do tohoto cviceni ducha a odvazuji se pozvednout své pisadlo, s basni v mysli.

Byt by bylo i kritizovdno, jedinym jeho iicelem je pFenést mné co nejrychleji do Smarova nebe.

VzneSeny krdl Dzajakrta, skvély panovnik, je zcela jisté sam bith Visnu.

Je v§em dobre zndmo, Ze pravé On byval Kr$nou, a nyni opét prijal lidskou formu jako ochrdnce vsech lidi.

Obaval se totiz, aby nebyl nd§ svét znicen a stvoritelské dilo tak nezaniklo.

Kdyz svét znic¢i sam bith Rudra, jak by mohl byt zachrdnén, kdyby zde nebylo velké ldsky boha Visnua?

Diikazem je prdce zlosynii, usilujicich o zdnik a zmar, kterd se tak zda byt marnou.

A to je ditvod, proc velebeny Visnu opét sestoupil jako krdl na tento svét, aby znicil zlovolniky a aby opét nastal klid.

Jisté jsou pak jeho zdsluhy jako Mapandzi Madaharsiho, vrdtil svétu klid a prosperitu.

Obétovani, milosrdné skutky a dary si opét ziskaly své misto a duch svatosti se znovu probudil.

Jeho ucitel je jako velky Vrhaspati, dokonale vzdélany ve viech pismech.

Nehmotny, nadpFirozeny, zFec, nedosaZitelné dokonalosti, védouci a moudry.

Proto je svét podFizen a v pokoji uctiva svého vlddce, jeho nepFadtelé se rozutekli a neni po nich ani stopy.
Nebot krdlovskd moc je jako oheri, rozdmychany vétrem, kdyz je tento princ svétcii nablizku.

Nic netrdpi krdlovu mysl, nyni, kdyz jsou rozprdseni viichni jeho neprtelé.

S nenucenosti vénuje se nyni uméni, k preveliké radosti svych bdsniku, kteri svého krale opévuji versi.

Naléhal tak na mné, abych sepsal pribéh Ardzunova syna.
Necht je zde vylicen i pFibéh Krsny, nebot jeho skutky se podobaji skutkiim krdle, on je hlavni patron.
(Zoetmulder 1974, 268).

Tato pasaz osvétluje nejenom pozici panovnika v celé basni, ale také souvislost basn€ a
naboZenstvi. Zde se jasné ukazuje, Ze poezie nebyla ve star§im obdobi pouze svétskou
zélezitosti, ale mé&la silné vazby i k nabozenské oblasti. Cely akt tvorby kakavinii je tedy
nahliZzen jako akt jisté formy naboZenské devocionality. Zejména silné jsou tyto vazby u
hymn, které kakaviny prostupuji a vétSinou jsou koncentrovany pfiblizné¢ v poloviné textu,
kde jsou vloZzeny do ust nékteré zpostav. Obsahové jsou tyto hymny prodchnuty
nabozenskym mysticismem.”’

Krasa je podle této koncepce ptitomna vSude ve svété. Stane se jasné viditelnou v basni,
kde ji fixuje systém pisma, systém zapisu. Psani basné je pak formou duchovni aktivity,
formou prokazovani ucty bozstvu, které nad touto krasou dohlizi. Kazda skladba mize byt
podle starojavanské teorie poetiky dobra pouze tehdy, pokud do ni basnik dokaze vlozit
hodnotu, kterou soudobé prameny nazyvaji kalangwan.”' Daldim derivatem tohoto slova je
sloveso mango.”” Pro basniky tohoto obdobi byl ziejmé nejrychlej$i cestou k tomuto
kyZenému stavu pobyt v piirodé€, po kterém touzi vzdy, kdyz chtéji zacit psat dalsi kakavin.
Ten je i v samotnych skladbach ¢asto barvité li¢en jako Zadouci k ziskani vjemdi, na jejichz
pozadi je pak basnik schopen slozit dobrou skladbu. Jako mimofadné ptiznivé a vhodné
inspirativni prostfedi jsou chapany hory a moiské pobtezi. Jednou znezbytnych sloZek
kakavinu je pravé popis téchto Casti pfirody. Byl tehdej$imi posluchadi zcela jist€ znacné
cenén a zda se, Ze jednou sloZkou javanské poezie, kterou se nechali inspirovat 1 malajsti
autofi, byly pravé barvité, mnohdy velmi rozsahlé popisy krajiny.

Kakaviny vieobecné vénuji velky prostor popisu piirody a text, ve kterém by tyto popisy
byly vyrazné ochuzeny, by se nesetkal s dobrou odezvou. Casté jsou popisy blesku, hromu,

7% Rubinstein (1992, 52).

Kofenem tohoto slova je lango, vyraz znamenajici ,byt ve stavu uchvaceni, byt ve vytrZzeni“. Tuto
charakteristiku je mozné ve staré javanstiné vztahnout jak na osobu, tak i na ur€ity druh pocitu, viz Rubinstein
(1992, 52). Kalangwan tedy oznacuje takovéto pobyvani ve stavu vytrzeni.

"2 Mango je verbalni tvar vznikly nazalizaci kofene lango, znamena , meditovat, byt ve stavu vytrzeni mysli.
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mlhy, desté a pfirodnich scenérii jako je kamenité moiska pobfezi a hory. Mezi typizované
popisy patii i popisy stromt, kvétin a popinavych rostlin.”® P¥irodni scenérie je velmi &asto
personifikovana, lidské emoce jsou pfirovnavany Kk pfirodnim sildm a jevim. Bésnik
vyjadiuje Casto piedstavu, Ze pfiroda ,,dycha“ s clovékem, Ze nalada a duch krajiny jakymsi
zvlastnim zpisobem odrazeji lidské pocity. Tato souvztaznost je €asta i v klasické malajské
literatufe. Starojavanstina zdédila tuto techniku od sanskrtské poezie. Dobry piiklad nalézame
v jiz zmitiovaném kakavinu Sivardtrikalpa, kdy je lovec Lubdhaka, pfinucen pfenocovat na
stromé v lese:

PFi zdpadu slunce se zddlo, jakoby se stromy tidsly.

Byly prikryty mlhou, tak jako byva ¢lovék zahaleny do ldatky pFed chladem ranni rosy.
Voldni kukacky bylo sotva slysitelné, stejné jako jemny plac mladdtek roryse.

Citili, Ze snad zemFou, pokud jim mésic nepomiiZe na jejich cesté.

(Teeuw 1969, zpév 5.1.)

Pocit lovcovy zoufalosti je zde zasazen do piirodni scenérie zapadajiciho slunce, kdy je i
cela ptiroda v oéich basnika smutnd z odchézejiciho dne. Také krasa Zen inspiruje basnika,
aby ji ptirovnaval ke krase rostlin a pfirody. Jako ukazka poslouzi nafek nymfy Harini, které
je souzeno zemiit na zemi. O¢ekava, Ze jeji t€lo bude spéaleno a navrati se zpét do ptirody.

Pojdte ke mné vsichni bohové kvétin, prijdte a navstivte mné,

Abych nalezla pokoj, predejte moji Zddost svétci a neotdlejte.

Bude-li viak neoblomny, zanechte jej jeho zlosti a prijméte to, co vykond,
Je preci jisté, Ze poloZite mé télo na pohrebni hranici z kvétin wungu.

Odevzdejte sladkost mych oci ocednu a mé slzy at naplni more medu,
Nechte mé krasné zuby plout na samém vrcholku cukrové hory.
Prenechte mé jemné ruce popinavé rostliné gadung, at' dosahnou az k nebesiim,

Zachrante ma §tihla stehna, necht sam bith rostliny pandanu drZi nad nimi svou ochrannou ruku.

Necht se svist zdhybii mého kainu’ spoji s suménim kvétin,
K éz se cinkot mych ndkotnickii smisi se zuréenim vody.
At se lehkost mych krokii navrati k tygrovi,

A kéz se mé vzlykani spoji s voldnim ¢ucura,

Vezméte kvétiny manguneng galuh a vtirejte je do mych vlasu.

Kéz se list mimba v zahradé stane nddobkou, do které skanou mé obavy a strachy.
Uschovejte ma plna nadra do betelovych ofechil.

A kéz odraz mé tvadre pluje po jezere zastinén mésicem a pFikryt v mlhach.
PrFedejte pohyby mého §tihlého pasu stromu awula.

Necht se kapky rosy na konci stébel stanou schranou mych slz.

A moje postava at se vtéli do dila maliFova.

Mé ostré nehty kéz splynou s rostlinou sekar tadzi.

( Teeuw 1969, zpév 7. 12-16).

Vedle tohoto druhu popist byly dosti bézné také popisy krajin, kterymi basnik prochazel
pii svych cestich po Javé. Starojavansky basnik znal dobfe jak dvorské prostredi, tak i
prostiedi javanského venkova. Stejné tak i posluchadi jeho skladeb uméli ocenit popisy,
inspirované timto prostiedim.

Také tématika lasky mezi muzem a Zenou byla pro basniky stalym zdrojem inspirace.
Casté popisy svatby nezobrazuji pouze obfady se siiatkem spojené, ale pati k nim i velmi

> Robson (1983, 301).
™ Kain je druh zenského odévu, podobny indickému sdri.
> Cucur je javansky druh kukacky.
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naturalistické li¢eni svatebni noci, popisy fyzické krasy nevésty a znalosti uméni milovat,
tolik cenéné u idedlniho hrdiny kakavinii. Tyto popisy jsou do zna¢né miry typizovény:
nevésta se nejprve stydi a zdraha podlehnout své touze, ale nakonec se vzdy poddava svému
milému, piesvédéena jeho lichotkami a Casto i zp&vem milostnych pisni.”® V kakavinu
ArdZunavivdha je pravé tato delikatni scéna zasazena do kontextu cesty, kterou podnikne kral
a kralovna spolu s celym dvorem:

Po jednom dni putovdni dosdhnou brehy Feky Narmada a zastavi zde. Po zdpadu slunce vyjde krdlovna ze
svého improvizovaného pavilonku ven, aby sbirala kvétiny. Krdl, ktery ji spatFi, je potéSen timto pohledem, vyjde
také ven a spolecné se krdlovsky pdr néjakou dobu tési pohledem na nocni Feku. Krdl pak odvadi kralovnu do své

loznice a zde se po kratkém naléhani kréale oba oddavaji milovani. (Zoetmulder 1974, 23 6).

Dal$im prvkem, ktery musel byt pfitomen v kazdém kakavinu, byl popis boje. Pti téchto
popisech autofi neSetfili barvitosti, a pravé zde se setkdvame s Castym uZitim narativni
nadsazky:

roje Sipu napliuji nebe tak, jako mraky nasadklé destém,

téla mrtvych se kupi jako hory a usekané hlavy napliuji bojisté podobny lotosiim
napliujicim jezero

krve je vs$ude okolo tolik, Ze pFipomind more vzdouvajici se v bouri,

(Zoetmulder 1974, 237)

Mohlo by se zdat, Ze tyto rozsahlé popisy jsou pon¢kud nadbyte¢né rozsahlé a piehnané,
ale pro tehdejsiho posluchace zcela jisté pfedstavovaly nutny a oblibeny element, ktery nebylo
jisté mozné vynechat. Nekone¢né zastupy bojovnikii, hluk zbrani a magické zbrané hlavnich
hrdini nepochybné vyvolavaly jakousi posvatnou uctu. Kazdy nastinény typ popisu byl nutny
pro celistvost kakavinu v o€ich tehdejsich posluchacii a teprve vyvazeny celek byl povazovan
za uzaviené dilo. Neni bez zajimavosti, Ze 1 moderni javanské stinové divadlo velmi dba na
pFitomnost téchto valecnych scén, Casto zabirajicich témér polovinu celého predstaveni.

Ani volba jednotlivych slov nebyla jist¢ ndhodna. Kakaviny byly ur€eny k piednesu a tedy
k poslechu a jak bylo jiz zminéno, nelze piedpokladat, Ze standardnim zplsobem jejich
prezentace byla soukromé Cetba. Je vSak pravdépodobné, Ze i ta méla svlij vyznam, a to
predevSim pravé mezi literaty. Basnici tak Casto vyuZzivali mozZnosti, které¢ jim davala
aliterace, pouZivani literarnich ozdob alamkdr,”’ a dal$ich basnickych prostiedkd. Jako prvni
na moznost, Ze kakaviny byly ptvodné urfeny k pfednesu upozornil roku 1937 Balijec I
Wayan Bhadra’ pii popisu praktiky zvané mabasan.” Robson pozd&ji vznesl pochybnosti,
tykajici se opravnénosti pienaset tento zplsob souasného pfistupu ke kakavinim na stav,
ktery byl na Javé prfed mnoha sty lety. Argumentoval skutenosti, Ze neni jisté, zda tato Cetba
a nasledna diskuze neni aZ balijskou svébytnou tpravou prezentace kakavinu.*® Holandsky
lingvista Uhlenbeck poukazuje na vyrazné parataktickou povahu kakavinii a podporuje tezi,

76 Zoetmulder (1974, 235).
"7 Alamkary jsou literarni ozdoby, repertodr basnickych ozvlastnénych zpiisobii vyjadfovani skutegnosti. Maji

3irsi rozsah nez evropské tropy a figury. Podrobné pro alamkary v indickém prostiedi viz Zbavitel, Vacek (1996,
272-273).

78 Bhadra I Wayan (1937, 41).

” Mabasan je balijska forma studia kakavinii v sou¢asné dobg. Skupinka 5 az 8 muzii se zpravidla jednou tydné
schazi, aby spole¢né interpretovali vyznam jednotlivych pasazi vybraného kakavinu. Jeden z muzi pred¢ita
kakavin z rukopisu a dalsi, zpravidla nejzkuseng&jsi z nich, tyto prectené paséze preklada ze starojavanstiny do
moderni balijstiny. Ostatni zii¢astnéni pak navrhuji sviij zptisob interpretace dané pasaZe z pohledu nabozenstvi.
Podrobné o této ¢innosti viz Rubinstein (2000).

% Robson (1972, 320).
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7e kakaviny byly ur€eny k piednesu a nikoli k soukromé Setbe.®! Je viak jisté, Ze texty byly
dosti ptesné piepisovany a kakavin se tak jevi ponékud hybridnim Gtvarem na pomezi psan¢ a
oralni literatury.

4.2. Mezi orilni a psanou literaturou: tradi¢ni malajsky text

Vyraznym zlomem ve studiu tradi¢ni malajské literatury je préace literarniho teoretika
Amina Sweeneyho a tyka se role orality pfi vzniku, prezentaci a tradovéni literatury.** Podle
tohoto autora to bylo pravé ustni tradovani, které zptsobilo dobfe zndmou nestabilitu a
variabilitu malajskych texti. Tato nestabilita byla upeviiovana tim, jak byly texty vyuzivany a
prezentovany. Texty nebyly uréeny k individualni Cetb€, ale k pfednesu a autor tak jiZ pfi
vlastni tvorbé téchto textii tedy pracoval s riznymi oekavanimi na strané posluchacl.. Ve
sféie kompozice dila se toto promita v podobé dobie zapamatovatelnych literarnich formulek
(kligé), tak typickych pro tradiéni malajskou literaturu.® Sweeneyho nazory zptisobily
skute¢ny pievrat v ché?éni malajského textu, zpusobily Gstup od stemmatické metody hledéani
archetypélnich textd.®* Je nepochybné, Ze vedle mnoha rysti oralni literatury vykazuje
malajska literatura také fadu rysu literatury psané. Varianty jakéhokoli malajského textu
vykazuji dosti rozsahlé zcela shodné pasaze, u kterych je zjevna snaha piesné dodrzet vyznam
a kompozici daného useku.®® Jako celek viak malajské literatura vykazuje vyrazn&jsi tendenci
k ustnimu tradovani nez literatura javanska.

Braginsky ve své analyze star§i malajské literatury vychazi zteorie bilingvismu
sttedovékych literatur.’® Predpoklada, Ze i celek staré, predislamské malajské literatury
sestaval z texti psanych dvéma jazyky: sanskrtem a starou malajstinou. Bohuzel se vSak
Zadny text v sanskrtu nedochoval a na pfitomnost sanskrtskych texti v predislamském
malajském prostiedi usuzujeme pouze ze zminek ¢inskych poutnikli a z chramovych reliéfi,
které znalost t&chto textd dokladaji. Rusky znalec malajské literatury Braginsky®’ se domniva,
Ze starou malajskou literaturu lze rekonstruovat s pomoci teorie stiedoveékych literatur, kterou
sam na piikladé malajské literatury rozpracovava. Hlavni myslenkou této teorie je ,,vrstveni
sttedovékych literatur na jadro,*® kterym je vzdy kanon posvétnych textii, napt. Bible, Koran,
buddhisticky kanon. Literarni systém je pak chapan jako model sestavajici z jadra-kanonu a
koncentrickych kruht tzv. funk&ni a nefunk&ni sféry literatury.*” Jako ,funkéni“ sféru
literatury chape Braginsky tu ¢ast literarni tvorby, ktera jakymkoliv zpisobem slouZzi
k etablovani a udrzovéani spoledenskych struktur dané spole¢nosti”’. Jako ,nefunkéni® sféru

¥! Uhlenbeck (1979, 409).

%2 Sweeney (1994, 329).

%3 Sweeney (1994, 329).

% Stemmatickou metodou se do té doby hledaly ,,piivodni* verze jednotlivych textd na zakladé predpokladaného
archetypalniho rukopisu. Jak se ukazalo, tato metoda klasické filologie se pro jihovychodoasijské literatury
celkove piili§ nehodi. Opisovaci v této oblasti vzdy citili potiebu ptizplisobit konkrétni opis potfebam toho, kdo
si jej objednal. To mohl byt aristokrat, kterého v textu pisaf vychvaluje, nebo mohl byt zadavatelem napf.
dalang, rezisér a loutkovodi¢ stinového divadla v jedné osobg&. Ten text pouzival jako scénaf a pisaf provedl
Eoiadované upravy. Dnes je snaha vnimat jednotlivé dochované rukopisy spise jako plnohodnotna dila.

* Proudfoot (1984, 92).

% Braginsky (1993, 54).

¥7 Braginsky (2004, 47-55).

*® Ibid, 48.

* Ibid, 49.

% Ibid, 49. A pravé tato funk&ni sféra literatury byva mnohdy vyplnéna kanonickymi texty, které jsou psany
jinym jazykem, neZ je narodni jazyk. V p¥ipadé predislamské malajské literatury mél byt timto jazykem sanskrt a
v malajské literatufe islamského obdobi méla tuto funkci plnit arabstina, kterou je psan Koran a komentare ke
Koranu.
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chape potom tu jeji &ast, ktera ma jiny ukol, napf. poskytnout zdbavu i esteticky prozitek.”"
Pfi svém rozboru staré malajské literatury vychazim pravé ztéto jeho literarni teorie
funkénich a nefunkénich sfér.

4.3. Buddhisticky kdnon, komentaie a zanry funkéni sféry

Cinsti buddhisti¢ti mnisi, ktefi cestovali do Indie pies jihovychodni Asii, zanechali cennéa
svédectvi o existenci buddhistické literarni kultury v jiz zmiflované 1181 Srividzaja.”? Cinsky
poutnik I-ting, ktery SrividZaju navstivil v posledni &tvrting 7. stoleti, se zmifiuje o existenci
sanskrtské verze buddhistického kéanonu Tripitaka > a dale o mahajanovych sitrdch a
Sdstrdch, zejm. o textu Jogatarjabhumisastra.”® KdyZ I-ting uvadi seznam cizich mnichd,
ktefi studovali na Sumatie sanskrtské naboZenské texty, zminuje také skute¢nost, Ze se naucili
mistni jazyk.” To podle Braginského ukazuje také na moZnou existenci staromalajské
literatury jiz v této rané dobé, kterou mohly byt psany napi. komentafe k buddhistickym
textim.”® Situace by takto byla obdobna situaci na Javé, jak ji méme doloZenu pro 9. stoleti,
kde vedle sanskrtskych texti vznikala fada komentaiti napf. k sanskrtskym gramatikam ve
staré javansting. I-t'ing déale sd€luje, ze AsvaghoSovo dilo Buddhacarita bylo na Sumatie
stejné¢ dobfe znamé jako v Indii.’’ Braginsky predpoklada, Ze n&které popisné pasaze
starojavanskych kakavinii a dokonce islamské malajské literatury, maji sviij pravzor pravé
v tomto raném dile kdvjové literatury.”

Velmi vyznamnou roli pfi pokusech o rekonstrukei staré literatury jihovychodni Asie maji
chramové reliéfy. Pro Sir$i indo-malajskou oblast jsou velmi vyznamné zejména reliéfy, které
nachdzime na buddhistické architektufe javanskych staveb jako je Borobudur. Ten pochazi
z 8. — 9. stoleti, tedy z obdobi, kdy na Sumatie a ¢asti Javy panovala jiZ zmifiovana dynastie
Sailéndrovetl. Neni ani tak dilezité, zda povazujeme vladu této slavné dynastie za javanské
obdobi v d&jinach Sumatry® nebo za sumatranské obdobi v javanskych dé&jinach.'® Zda se
viak, e tuto druhou verzi potvrzuje népis panovnika Sailéndry z Kedu.'”' Patrné jsou zde
viak silné vazby mezi dynastii javanskych Sailéndrovcti a panovnickou rodinou statu
Srividzaja vldadnouci na Sumatie a také zietelna kulturni a ndboZenské orientace obou téchto
stath k univerzité¢ v Naland¢€, nejveétsimu centru mahéjanového buddhismu té doby. Je tedy
mozné piedpokladat, Ze texty, které byly zndmy v této dob& na Javé a zobrazeny zde na
chramovych reliéfech, byly i soudasti spiiznéné a podobné kultury statu Srividzaja.'”* Cetné
reliéfy Borobuduru, této nejrozsahlejsi buddhistické stiipy na svété, svédei o tom, ze v 8. — 9.
stoleti zde byla znama a v podobé reliéfli zpracovana sanskrtska dila jako je Karmavibhanga
a Gandavjuha. Pravé Gandavjuha, jeden z nejautoritativnéjSich buddhistickych textd,
vypravi ptibéh, jehoz téma se pozdé€ji objevuje s vysokou frekvenci jak v javanské, tak i
v malajské literatute — ptibéh putovani hrdiny, usilujiciho o duchovni rist.

°! Braginsky (2004, 50).

%2 Takakusu (1896, 164).

O této verzi viz Nariman (1923, 7-10).
% Chavannes (1894, 63).

% Ibid, 64.

% Braginsky (2004, 50).

%7 Takakusu (1896, 164).

% Braginsky (2004, 55).

% Stutterhaim (1929, 5).

1% Krom (1919, 22).

"' Boechari (1966, 245). Néapis uvadi jméno Dapunta Selendra.
12 Braginsky (2004, 56).
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Hlavni postavou je zde princ Sudhana, ktery na cesté za osvicenim prochdzi mnoha zemémi. Diskutuje
s Cetnymi duchovnimi uciteli a rozebird buddhistickou doktrinu s muzi a Zenami pochazejicimi z mnoha socialnich
vrstev. Ale teprve s pomoci Bédhisattvy Marndzusriho dosdhne nakonec pozndni (Fontein 1989).

Na terasach Borobuduru nachazime také skupinu sto dvaceti reliéfi, které zobrazuji
jednotlivé scény z dila Lalitavistara."” Toto dilo, které pochazi zhruba z obdobi 2. — 4. stoleti
nl. a je povazovano za sutru, patii mezi zivotopisy Buddhy. Od jiz zminéného dila
Buddhacarita se vsak li8i fantastickymi pasdZemi, které jsou svédectvim piedstavivosti
anonymniho autora.

Buddhu doprovdzi 32 000 béddhisattvii a 12 000 mnichu, pii meditaci zdFi z jeho hlavy svétlo, které dolétd az

do nebe a uvadi bohy ve vytrzeni, ti pak péji jeho chvdlu a utikaji se pod jeho ochranu. (Zbavitel, Vacek, 1996,
100)

Citace z Lalitavistary v Aditjavarmanové napisu z Bukit Gombaku na Sumatfe potvrzuje
popularitu tohoto textu jest& v 14. stoleti.'®

Pozoruhodné je také zobrazeni vsech tiiceti &tyf vypravéni z Arjadirova dila
DZatakamadla, Vénce piibéhi o minulych zrozenich Buddhy, zobrazenych na 135 reliéfech,
opét na Borobuduru.'” P¥ib&hy jsou vétiinou pievzaty ze starich dZdtak, ale jsou sepsané
prozou stidajici se s versi, jde tedy o pfedchiidce pozdéjsiho Zanru campi. Autor se zde
snazil vyuzit vSech prednosti kdavjoveho stylu. Vedle zobrazeni inspirovanych Véncem
ptib&hii, nachazime na Borobuduru také cetné reliéfy, které potvrzuji znalost dal$ich dZdtak a
avaddn. Znalost AvaddnaSataky je potvrzena zobrazenim piibéhu Maitrakanjaky a Surtipy a
znalost textu Divjdvadana v javanském prostiedi doby 8. a 9. stoleti je doloZena zobrazenim
piibéhu prince Sudhany a princezny Manéhary. '

Piedpoklad, Zze dZataky byly v malajském svété kdysi popularni, Potvrzuje také jejich
vzdaleny ohlas ve folkléru a v dochované literatufe islamského obdobi.'”’ Je viak moZné, e
v piipadé alespon né€kterych piibéht je lepSim vysvétlenim jejich piitomnosti ve folkléru
relativné pozdni vliv thajsko-malajskych literarnich kontaktd, zfejmé dosti ¢etnych. Jako
ptiklad je moZno uvést piibé¢h o krali-kanibalovi z dila Hikajat Merong Mahavangsa,'™
ktery velmi jasné kopiruje podobnou epizodu ze SutasomadZdtaky a déle pak piib&hy ustné
tradovaného Zanru cerita penglipur lara.'” Nakonec je nutné zminit také fadu reliéfd
z buddhistickych c¢andi Mendut a SodZzivan, pochazejicich také z Sailéndrovského obdobi.
Nachéazime zde reliéfy, které zobrazuji ptib&éhy z Pari¢atantry. Historicka uméni Klokke,
ktera tyto reliéfy studovala podrobné, dokazuje, Ze jejich témata jsou pievzata pravé
z Pari¢atantry a nikoli z dZdtak, jak se soudilo dive.''”

Z epigrafickych dokladii miZeme usuzovat na skute¢nost, Ze sanskrtska literatura nebyla
v této dobé Malajci pouze studovéna, ale Ze zde také vznikala nova literarni dila kdvjového
stylu, a to zejména panegyrické hymny oslavujici jednotlivd boZstva. Dosud nejstar$im
takovym dokladem je oslavny napis pochazejici z pozdniho 7. stoleti z oblasti Palembangu na
Sumatie. Napis je napsany na dvou fragmentech z vypalené hliny.''' Panovnik v tomto néapise
oslavuje své vitézstvi nad nepfateli. Nejznaméj$im a také umélecky nejhodnotngj$im

'% K tomuto literarnimu dilu viz Zbavitel, Vacek (1996, 100-101).

"% Fontein (1989, 52).

' Fontein (1989, 53).

1% Nariman (1923, 47-57).

"7 Napf. cyklus ptib&hii o Pelandukovi viz Winstedt (1991, 7-8).

1% Braginsky (2004, 55).

' Cerita penglipur lara je malajsky Zanr, v prekladu ,,pribéh pro utiSeni duse“. Jedna se o kratka verSovana
vypravéni pohadkového typu, jejichZ cilem bylo utésit trpici osobu. Podrobné viz Winstedt (1958, 2).

"9 Klokke (1993, 114-124).

"' Casparis de (1956, 6-10).
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piikladem oslavného napisu je vSak napis na strané A Ligorské stély z roku 775 n. 1. Autor
tohoto panegyrického napisu mél nepochybné velmi dikladné znalosti kdvjového stylu a
nuanci stylistiky 8. stoleti.' . panegyrickymi napisy se setkavame jesté v 14. stoleti a jednim
z poslednich je napis vladce Aditjavarmana z Bukit Gombaku, psany jiz formou sanskrtu,
kterou Kern nazyva barbarsky sanskrt.'">

Nékteré epigrafické tdaje dokladaji také existenci zakonikli inspirovanych zakoniky
indického piivodu, a to jiZ pro obdobi statu SrividZaja. Manu je zmifiovén jiz ve vyse uvedené
Ligorské stéle a tento fakt poukazuje na existenci Manuovy dharmasdstry v malajském
prostedi jiz v 8. stoleti. Manusmrtidharmasdstra je text, ktery se stal pozdéji dosti vlivnym
v celé oblasti jihovychodni Asie.''* Braginsky se domniva, Ze i tento text mohl slouzit pfi
pfenosu epické tématiky z Indie do oblasti jihovychodni Asie.'"

V klasické malajské literatufe nachazime také prvni historické spisy, jako je SedZarah
Melaju'"® a Hikajat rddia-rddia Pasai.''’ Braginsky se na zakladé svédectvi nékterych
arabskych prament z 9. stoleti n. 1. domniva, Ze kdysi muselo existovat i historické dilo, které
neslo oznaleni Srividiajské andly.'" a jehoz vznik spojuje s pievazujici buddhistickou
orientaci staré malajské kultury. Je nepochybné, Ze v buddhismu sehréla historiografie, vzesla
z tradice komentéaiti,, podstatné vyraznéjsi roli nez v hinduismu. Komentatofi posvatnych
textl, ve snaze usnadnit chronologickou orientaci v udéalostech Buddhova zivota a Sifeni
nového uleni, zatazovali také Cetné udaje o vladcich Magadhy a data jejich vlady. Obé tyto
linie udaji se pak v buddhistickych kronikach propojuji a tvoii tak skute¢né svébytny Zanr
buddhistickych kronik, které zname z Thajska, Cejlonu, Tibetu a Japonska.V prubéhu svého
vyvoje tyto kroniky vstiebaly také riizné lokalni legendy a piib&hy a tak jsou také zdrojem, ze
kterého se i do staré javanské a malajské literatury mohly dostat ¢etné narativni naméty.

VSechny tyto Zanry tvoii soucast literarniho celku, ktery, jak bylo jizZ zminéno, Braginsky
nazyva funkéni sféra literatury“.'" Jejimi tvirci byli asi dvor§ti historiografové-
panegyrikové, jejichZz pozice mohla v néem pfipominat starojavanské basniky kavi, nebo
pozd&j’i pudzanggy,'™® jejichz funkce byla povaZovéna za jistym zplisobem sakralni. Podobné
jako javansti basnici tak i malajsti tviirci jakousi ,,slovni magii“ posilovali moc zboZ§téného
panovnika dévaradzi. Tato €innost byla chapana jako sou¢ast obfadl slouZicich k zvyseni
prosperity a moci statu a tedy i panovnika. Ve spole¢nosti, kde byla vira v magickou moc
slova a literarntho dila béZna, bylo magického posilovani moci panovnika dosahovano dvéma
zpusoby. Prvnim bylo pfifazeni takovych vlastnosti, které byly typické pro bohy, nebo byl
panovnik s konkrétnim boZstvem explicitné ztotoZznén a povazovan vlastné za jeho vtéleni.
Takové ztotoznéni méame pro malajské prostiedi doloZeno v Aditjavarmanové napise, kde
jsou panovnik a jeho Zena povazovani za inkarnaci boZstev MatanginiSa a Matangini,
predstaviteli buddhistického mahajanového panteonu.'”! Povédomi o existenci t&chto
dvorskych funkcionait se uchovalo ve znamém piib&hu z malajské kroniky SedZarah Melaju,
ktery pojednava o sestoupeni predka malajskych panovnikii Sang Suparby'*? na vrcholek hory

"2 Casparis de (1956, 13).

'3 Kern (1917, 25).

" Coedes (1968, 254).

''* Braginsky (2004, 62).

"'V ptekladu Déjiny Malajsie.

"'V prekladu PFibéhu krdlii z Pasai. Pasai byl nejstar$i malajsky islamizovany stat rozkladajici se na uzemi
dnesni severni Sumatry.

''® Braginsky (2004, 105).

""" Braginsky (2004, 64).

% Pudzangga je oznateni javanského basnika, zejména z obdobi 17. az 19. stoleti, pisiciho v tradi¢nich ttvarech
Casomiry.

2! Chaterjee (1967, 95-96).

12V jiné verzi je nazyvan Sang Utama.
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Seguntang Mahaméru, nachazejici se v blizkosti Palembangu, staré¢ho centra jiz zmifiované
malajské ¥ige Srividzaja.'?

PFibéh obsahuje také episodu o zdzracném byku stFibrné barvy, ze kterého vychdzela péna a z této pény se
zrodil muz jménem Bat. Tento Bat pak oslavil panovnika hymnem a pridélil mu titul Sri Tri Bhuvana. Potom
posvétil jeho sratek s dcerou mistniho viddce, ktera se jmenovala Van Sendari.

Tento oslavny hymnus, obsaZeny v nejstar$i verzi textu, je sloZzen v zna¢né zkaZeném
sanskrtu a strukturou pfipomind hymny znamé ze starSich dochovanych ndpist. Z malajské
oblasti v8ak neni znam zadny titul odpovidajici jménu Bat. V Indii se vSak jako bhat
oznaduje vypraveéd epickych piib&hi, oslavujici pti prilezitosti svateb a dal$ich slavnostnich
ptilezitosti toho, kdo si vypravéce objednal.'”* Tak v GudZaratu, oblasti se kterou mél
malajsky svét velmi dlouhé a plodné vztahy jiz od nejstarSich dob, tvofili tito bhatové
profesionalni kastu jakychsi bardii a hlasili se k domnéle poloboZskému pavodu.'?

4.4. Zanry nefunkéni sféry

Typ a ucel textd, tvoficich starou malajskou literaturu funkéni sféry, poukazuji na
skute¢nost, Ze se jednalo o psané texty, at’ to byly komentafe k buddhistickému kanonu,
pravni literatura, nebo historiografie. Jako slozitd se vSak zda rekonstrukce formy, kterou
mély texty nefunkéni sféry, kam fadime zejména beletrii. Zadny z téchto texti se ve své
puvodni podobé nedochoval a je pravdépodobné, Ze v piedislamském obdobi byly tyto texty
tradovéany ustné a Ze byly zapsany az v rané islamském obdobi, tedy nejdiive ve 14. stoleti, ve
formé, kterd ukazuje na vliv islamské literatury.'*® Domnivam se viak, Ze ustn& tradovana
literatura byla plnohodnotnou sloZzkou elitni staré malajské kultury. Literarni teoretik
LichaCev poukézal jiz davno na skutec¢nost, Ze folklér u stfedovékych kultur vzdy fungoval
v piimé vazbg na elitni kulturu a Ze zde dochézelo k vzajemnému ovliviiovani.'?’ Zajimavé je
pravé v této souvislosti zjisténi, Ze stejné jako javanska literatura, pfedstavovala i malajska
literatura jakési oralné-teatralné-literarni kontinuum, kde byla hranice mezi psanou a tstni
literaturou nepfili§ zietelnd a oba typy se navzajem prostupovaly.128

Patrné€ nejvyznamnéjsi text, ktery pomaha pochopit povahu nefunkéni sféry staré malajské
literatury, je malajska verze Rdmdjany, kterou zname z nékolika rukopist dochovanych v§ak
az z islamského obdobi. Dilo nese v malajiting jméno Hikajat Seri Rama.'*® Snad jiZ v tomto
obdobi existovaly narativni fikce, podobné formou vypravéni a kompozi¢ni strukturou diltiim,
jako jsou Hikajat Parang Puting, Hikajat Marakarma a Hikajat Langlang Buana, viechny
zapsané také aZ v islamském obdobi.'*

Do nefunkéni sféry patii také archetypalni verze dvou epizod, silné ptipominajicich
samostatné literarni texty, které nachazime v jiZ zminované nejstar$i islamské malajské
kronice Hikajat rdd%a Pasai. Ta byly sepsana n&kdy v posledni &tvrting 14. stoleti."”' Prvni
epizoda vypravi o hrdinskych ¢inech prince jménem Tun Braim Bapa a druha pak o lasce
madZapahitské princezny a Abd al-Dzalila, bratra zminéného Tun Braim Bapa. Komplexni
uzavienost této epizody jenom potvrzuje delsi evoluci celého piibéhu a tedy i domnénku, ze

£ Situmorang, Teeuw (1958, 24).
" Mitra (1877, 44).

12> Maxwell (1881, 90).

126 Braginsky (2004, 152).

27 Lichagev (1973, 46).

¥ Sweeney (1980).

' Braginsky (2004, 66).

1% Braginsky (2004, 156).

P! Ibid, 103-113.
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jeho vznik je star$i nez konverze statu Pasai k isldmu nékdy v pozdnim 13. stoleti.'*? Je také
mozné, Ze stara malajska literatura v prib&hu 14. stoleti zpracovala n&které javanskeé piibéhy
o princi PandZim,'*® tak oblibené na Javé pravé v této dobé a znamé z pozdé&jsi malajské
literatury v mnoha verzich.

132 :
Ibid, 152.
'* Pandzi je hrdinou nestetnych javanskych textdi, které vznikly mezi 14. a 18. stoletim. Je zt&lesnénim

idealniho hrdiny, tak jak jej chépalo javanské dvorské prostfedi. P¥ib&hy o PandZim vznikaly snad jiz od 14.
stoleti a minimalng od 15. stoleti byly prekladany do malajstiny.
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5. Indicka epika ve stars$i javanské literature

Jiz jsem zminil skute¢nost, Ze tzv. parvovd literatura ptredstavuje jako celek adaptaci
sanskrtskych epost Rdmdjana, Mahdbharata a nékterych puran. Cilem autori byla ziejmé
snaha bez pfidanych informaci vnést tyto eposy do javanského kulturniho prostiedi a
literarniho ob&hu. Piibéhy, které takto javanské prostiedi vstiebavalo, jsou dé€joveé i svoji
strukturou indické piib&hy, pfenesené ve formé literarniho jazyka do jihovychodoasijského
prostiedi. Kdyz autofi popisuji napt. podzim, popisuji indicky podzim, velmi odlisny od
klimatické situace, kterd je na ostrové Java. Tak napf. i husy tdhnou v parvové literatute na
sever, jev na Javé nevidany a nesmyslny. Je mozné, Ze po ur€itou dobu byla zemé, kde se tyto
ptibéhy odehraly, v myslich Javanct totoZna spiSe s mytickou, snovou krajinou a az pozdéji
snad prave diky vlivu kakavini se stala zemi jejich predki, Javou.

Kakaviny jako novy Zanr pfinesly vyznamnou zménu v tom, Ze zasadily indické ptibéhy do
javanského prostredi. A piibéhy 1 jména protagonistl, a to 1 postav v piibézich
bezvyznamnych, zistavaji indické, hrdinové jednaji jako Javanci, mysli jako Javanci a Ziji
v javanské krajin€. Ta je zaplnéna typicky javanskou vegetaci, obydlena faunou typickou pro
tento monzunovy ostrov, dokonce i ro¢ni obdobi, a¢ ¢ast z nich nese sanskrtska oznaceni,
odpovidaji mistni realité. Kakaviny predstavuji dvorskou poezii a je tedy zfejmé, Ze pravé
dvorské prostiedi bylo basnikovi dobfe znamé a blizké. Ve skute¢nosti jsou zde dosti vzacné
scény popisujici Zivot na venkove.

Pouze pFi putovdni hrdinii a nebo panovnikii se tyto popisy stdavaji soucdsti navozeni atmosféry, kdy se
setkavame s prostymi venkovany, kteri jsou vidy v olich autora zaneprdzdnéni praci na svych zavlaZovanych
polickdch, s malymi chlapci dohliZejicimi na pasouci se dobytek, kteFi s kfikem utikaji pfed dusotem bliZicich se
koni a slonii. Nékteré vesnice vysoko v horach budi dojem velké chudoby, s malymi stodolami a s kravami, které
svoji velikosti pFipominaji spise vyzablé kozy."! V jinych vesnicich se naopak setkdvime s prosperitou, zejména u
téch, které lezi pobliz nékterého ndboZenského komplexu. Kdyz princ Aju travi noc vkomplexu jedné
z naboZenskych komunit, slysi, jak se velmi brzy rdno, jesté pred vychodem slunce celd vesnice probouzi a lidé
zacinaji pracovat.”’ Zeny rozsviti lampy a jesté za ranniho Sera odchdzeji k Fece, aby pracovaly v hrnéifské dilné
nebo zde praly pradlo. Obchodnici vynadsi své zbozi na trzisté a kuchari v restauracich smazi v panvich prvnim
zdkaznikitm jidlo. Doprovod prince Aju vsak vyspava aZ do sedmé hodiny, kdy jsou vojdci vzbuzeni typickym
zvukem bubnu.

Takové popisy venkovské krajiny nejsou bohuzel ptili§ Casté, nepatii k d&jové linii
piibéhu, basnik je zaznamenal proto, Ze jsou pitoreskni. Pro informace, které se tykaji
struktury venkovské spole¢nosti je nutné obratit se k dochovanému souboru epigrafickych
prament, které pokryvaji celé star$i obdobi javanskych dé&jin. Kakaviny zde nejsou velkym
pfinosem.

V dal3i ¢asti se pokusim poukazat na ty aspekty indické epické tvorby, které byly pro
Javance a Malajce zvlasté zajimavé a na témata, kterd byla nejcastéji prejimana a
rozpracovavana mistnimi autory. Rozbor jednotlivych kakavinii ukazuje na skutenost, Ze
velmi brzy se nékterd témata indické epiky stala pro mistni autory natolik typicka, Ze je
nachazime témef v kazdém jednotlivém kakavinu, a¢ do rizné miry reinterpretovana a
pfepracovana.

"' Tbid, 203.
? Ibid, 203.
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5.1. Kakavin Ramajana

Mezi v8emi kakaviny je pravé zpracovani tohoto znamého indického eposu vyjimecné.
Jedna se o dosud nejstardi znamy kakavin’ a jazyk, kterym je napsan je velmi archaicky,
blizky fadou svych ryst jazyku parvové literatury, jednak se zde autor drZel svych indickych
vzorl podstatné vérn&ji nez autofi viech dalsich, pozd&jsich kakavinii. Toto anonymni dilo® se
také vzdy téSilo obrovské popularité, jak ukazuje vyjimecn€ vysoky pocet dochovanych
rukopisi.” Tém&F viichni badatelé se shoduji na skutednosti, Ze pravé tento nejstarsi kakavin
je také literarn¢ nejhodnotnéjsi.

Kdyz srovname tento starojavansky kakavin s dalSimi zpracovanimi pfibéhu o Ramovi a
Sité, tak jak je zname z malajské literatury, napt. s dilem Hikajat Sri Rama, Piibéh o Ramovi,
a z pozd&jsi javanské tradice, napt. dilo Rama Keling,® je patmé, Ze se nevztahuji k jedné,
stejné, literarni tradici. Jisté je, Ze kostra pfib&hu je podobnd Valmikiho Rdamdjané a badatelé
dlouho povazovali tento kakavin za adaptaci tohoto eposu. V roce 1934 v8ak indicky badatel
Sarkéar poukézal na zarézejici podobnost mezi jednou strofou kakavinu (II 19) a ptislusnou
pasazi Bhattiho dila Rdvanavadha, které pochazi z 7. stoleti.’” Pozd&ji dali indickg'/ badatel
Manmoéhan Ghé§ nalezl fadu dalSich strof, které jsou vobou dilech shodné.” Poprvé
v dé&jinach starojavanskych studii se tak podatilo nalézt konkrétni indicky prototyp javanského
kakavinu. V dal$i analyze dila, které provedl holandsky badatel Hooykaas, ktery porovnal
Bhattiho text s kakavinem strofu za strofou, dospél k zavéru, Ze javansky autor se své
piedlohy drZel az do zpévu 13, kdy se zacal od sanskrtského originalu odchylovat a od zpévu
17 se ubiral podle Hooykaase vlastni cestou.” Tento nézor byl akceptovan fadou dalsich
badatelli, a udrzel se az do doby, kdy dva indi¢ti badatelé Vin6d Khanna a Malini Saran
prokézali, ze javansky anonym pouzil pfi svém zpracovani Ramova piibéhu celou fadu
dalSich sanskrtskych texti a pfesto vysledkem neni pouhd kompilace, ale literarné velmi
vyzralé dilo.'°Zda se vsak, jak prokazuje indonésky badatel Soewito Santoso, Ze javansky
anonym se Bhattiho dila drZel az do konce, a¢ do dila vkladal &asti zjinych texti.'' Vyse
zminéni indiCti autofi pak pti dalsich rozborech javanské Rdmdjany rozsitili autorovy zdroje
o dalsi prameny. Dokézali, Ze javansky anonym znal a pfi praci uzil Valmikiho Rdmdjanu,
Bhagavadgitu, Kalidasovu vrcholnou lyrickou skladbu Méghadiuta a Mdnavadharmas$dstru.
Domnivam se, Ze pouze diky soucasnému dobrému stavu prostudovanosti kakavinu
Rdmadjana, bylo mozno dojit k novému pohledu na tento kakavin a snad i na tvorbu této doby
celkové. Nyni se zda, Ze literarni a kulturni obzor basnikti byl mnohem §irsi a jejich znalosti
sanskrtu a sanskrtské tvorby podstatné hlubsi nez se pfedpokladalo jesté pied deseti lety.
Proto bych se rad pozastavil pravé u problému Cetnosti zdroji, doloZenych pravé u tohoto
kakavinu.

? Kakavin Rdmdjana jako jediny znamy kakavin pochazi z tzv. stiedojavanského literarniho obdobi, které trvalo
do konce 10. stoleti.

* Balijska tradice nespravng uvadi jako autora jistého Jogisvaru.

3 Zoetmulder (1974, 217).

° Braginsky (2004, 66-71).

7 Sarkar (1934).

¥ Ghos (1936).

? Hooykaas (1955, 65).

'"Khanna a Saran (1993, 228).

"' Soewito Santoso (1980, 33-38).
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5.1.1. Kakavin Ramajana a Valmikiho Ramajana

Indicky badatel Khanna se domniva, Ze autor kakavinu Valmikiho zpracovani velmi dobie
znal, mé&l k dispozici jeho sanskrtsky rukopis a a¢ pii své tvorbé sledoval hlavni déjovou linii
Bhattiho basné Rdvanavadha pouzival Valmikiho epos vzdy, kdyZ se mu text Ravanavadhy
zdal nejasnym.'? Tak ve 3. zp&vu kakavinu se v rozhovoru Ramy s Bharatou, ktery v Bhattiho
basni neni, inspiroval Valmikiho eposem. Byt se nejedna o doslovnou piejimku, v obou
dilech nachazime ono moralizujici nabadani, aby Bharata dbal na blaho brdhmani, aby
pecoval o rolniky'? a aby pevnou rukou bojovnika drtil nevérné vazaly.'*

Ve zpévu 17. a 18. se javansky autor téméf Upln¢ obraci k Valmikiho eposu a
rozpracovava zde témata, ktera jsou v Bhattiho dile pouze okrajov€é zmin€na a javansky
anonym je ziejmé povazoval za dilezitd. Tak zde autor rozvedl a velmi dramaticky vyli¢il
scénu, kdy zoufaly Ravana ve snaze ziskat Situ nevahd vykouzlit napodobeninu Ramovy
useknuté hlavy a tu pak Sité ukazovat. Badatel Bulce pfipomind, Ze zde vSak autor mohl také
sledovat starou sanskrtskou hru, kter se jmenuje Abhisékandtaka."

Podobné o néco ddle ve zpévu 18 Rdvana vysild zvédy Suku a Sdranu, aby se vioudili maskovani za opicdky do
Ramova taboru a zjistili jeho vojenskou silu. Vibhisana viak zvédy odhali. Pres naléhdni svych rddcii, aby je
Rama na misté nechal usmrtit si v§ak hrdina zachova chladnou hlavu, prokadze vladarskou rozvahu a nechd nic
netusici §pehy shlédnout celou svoji armadu, kterd je pripravena k boji. Po navratu k Ravanovi tito pak naléhaji,
aby Rdvana pred Rdmou kapituloval a zachranil si tak Zivot. Tim samoziejmé krdle démonii pouze rozzufi
(Zoetmulder 1974, 229).

Tato scéna je v Bhattiho dile pouze naznacena, bez zminovani podrobnosti. Jak vsak
doklada Khanna,'® cela sekvence ma v kakavinu i ve Véalmikiho Rdmadjané tyto spole¢né
prvky:

Ravana vysle dva zvédy, uvadéné jménem, Suku a Saranu do Ramova tabora.
Suka a Sarana jsou piestrojeni za opitaky.

Jejich totoznost je odhalena VibhiSanou.

Moudry a milosrdny Rama usetii jejich Zivoty a necha je, aby se vratili na Lanku.
Suka a Sarana radi Ravanovi, aby Situ propustil, ten se viak rozzufi.

AR L B9 et

Dokonce 1 jména méné vyznamnych Ramovych vojevidct jsou uvedena shodné
s Valmikiho eposem, jsou to Gavaja, Gavéksa, Sarabha, Kumuda, Dhiimra a Satabali.'’

Také scéna, ve které Ramiv general Angada pred bojem doru¢i Ravanovi ultimatum,'® je
javanskym autorem bohaté rozvinuta. Autor zde vyuzil skuteCnost, Z¢ Angada je synem
Viéliho, zabitého Ramou za ponékud podivnych okolnosti. Ve zp&vu 18. 46 se tak Ravana
neopomene opi¢imu vojevidci vysmivat a zesméSiuje tim také Ramu. Misty se zda, ze
javansti autofi maji tendenci indické pfib&hy dopracovavat a rozvinout ty jevy a udalosti,
které v jejich o€ich nabyvaji ryst indickym autorem nevyuzité nabizené dramati¢nosti.

Ve zpévu 22. 66, v souladu s Valmikiho eposem, uvadi autor Jamu a Varunu mezi bohy,
které v davnych dobach zni¢il Kumbhakarna. Ve ver$i 78 pak autor popisuje Kumbhakarnovo

kopi, vyrobené ze Zeleza se zlatymi platy po okrajich. I tento popis zcela piesné koresponduje

'> Khanna (1993, 234).

" Ti byli v jak v indické tak v javanské spole¢nosti zdkladem ekonomiky zem¢.

' Khanna (1993, 236).

'* Bulce (1962, 204-205).

' Khanna (1993, 236).

' Khanna (1993, 237).

** Ve Valmikiho eposu je tato udalost jenom velmi struéng nacrtnuta. Viz Sastri (1976, 96-102).
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s popisem, ktery nachazime ve Valmikiho eposu.19 Ve ver$i 82 potom Hanuman toto kopi na
svém kolen& pielomi, presné tak jak to udéla v indickém eposu.”

5.1.3. Kakavin Ramajana a Bhagavadgita

Indicky badatel Khanna si také jako prvni vS8imnul podobnosti chvalozpévu, kterym
shromazdéni svétci v 21. zpévu velebi Radmu a podobné pasaze v 10. kapitole Bhdgavadgity”'
V Bhdgavadgité promlouva Kr$na jako inkarnace Visnua k ArdZunovi ve chvili, kdy se jiz
schyluje k rozhodujici bitvé mezi Panduovci a Kuruovci, a ukazuje ArdZzunovi nutnost dostat
dharmé a bojovat. V kakavinu k Ramovi promlouvaji svétci ve chvili, kdy je zasaZen
Indradzitovym magickym S§ipem, paralyzovan a demoralizovan chce ukoncit sviij boj.
Shromazdéni svétci Ramovi pfipomenou, Ze je samotnym bohem, Visnuem, a velebi Ramu
Cetnymi epitety, které jsou pievzaty praveé z Bhdgavadgity. Témér stejnymi slovy v sanskrtu,
kterymi Krina velebi sebe, velebi svétci v staré javaniting Ramu.*

Autor znal velmi dobfe jména pouzitd Kr$nou v Bhdgavadgité. Tam KrSna nazyva sdm
sebe ,,Skandou mezi vojevudci®. V kakavinu svétci velebi Ramu jako ,,Kumaru mezi
vojenskymi veliteli“. Autor kakavinu tedy jist¢ védél, ze Skanda a Kumara jsou synonymni
jména pro Kartikéju, ktery je Sivovym synem a bohem valky.

5.1.3. Kakavin a Kalidasova lyricka skladba Méghaduta

Nejméne jedna pasaz v kakavinu prozrazuje skute¢nost, ze autor znal Kalidasovo vrcholné
lyrické dilo Méghaduta. Zde v 7. zpévu, ve verSich 24-25 nafikd Rdma nad ztratou milované
Sity a voli téméf stejna slova, jaka posild jaksa své milé ve zpravé ve versi 103 v lyricko-
epické basni Méghadiita.”

5.1.4. Kakavin a Manavadharmasastra

Ve Viélmikiho eposu Rdma pfi korunovaci Vibhisany vlddcem Lanky nepronési zadné
ponauceni urené novému panovnikovi. I v Bhattiho dile se v této souvislosti setkdvame
pouze s nékolika velmi vSeobecnymi frazemi. Naproti tomu v javanském kakavinu je na
tomto misté zafazena velmi rozsahla pasaz, ve které Rama podrobné popisuje postaveni a roli
vlddce a jeho povinnosti.>* Je zde také rozvedena piedstava osmi boZstev, kterd jsou vtélena
v panovnikovi a indonésky badatel Santoso nachazi rozsahlé korelace pravé
s Mdanavadharmasdstrou.”> Pravé zde, v kapitole 5. 96, je jmenovano osm ochrancii svéta,
ktefi jsou vtéleni v panovnikovi: Séma, Agni, Surja, Vaju, Indra, Kuvéra, Varuna a Jama.?®
Piesné téchto osm boZstev je jmenovéano také v javanském kakavinu. Manusmrti a jeho text
byl na Javé zndm nejméné od devatého stoleti a je vyznamné, Ze Rama pied dokoncenim
sveho kazéani nabada ,,vSechny Zaky*, aby vénovali velkou pozornost pravé Tradici Manuové

(zpév 24. 82) a tim autor sam, jako kdyby naznaCoval pramen, ktery ho inspiroval pro napsani
celé pasaze.”’

' Sastri (1962, 173).

 Ibid, 181.

2! Khanna (1993, 241).

2 Ibid, 241.

* Rajan (1989, 162).

** Soewito Santoso (1980, 28).

* bid, 28.

2% Takto je uvadi Doniger a Smith (1991, 110).
27 Soewito Santoso (1980, 162).
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5.1.5. Kakavin Ramajana jako samostatné literarni dilo

Z uvedenych zjisténi je zfetelné, Ze javansky anonym se inspiroval ¢etnymi sanskrtskymi
prameny pro své vyli¢eni Ramova piib¢hu. Jeden z editort kakavinu zastdval dokonce nézor,
Ze hlavni snahou javanského anonyma bylo sloZit ddikakavin®® a demonstrovat tak zasady
poetiky a starojavanské gramatiky. Toto dilo pak mélo byt vzorem pro pfipadné dalsi autory.
Jist4 je v8ak pouze ta skute¢nost, Ze se tomuto basnikovi podatilo vytvofit dilo, které spliuje
pfisna kritéria, kladena na kdvjovou tvorbu jejimi teoretiky, jako byli Dandin a Bhamaha.
Tématicky se javansky autor drzel Bhattiho basné v celém pribéhu svého kakavinu, ale
svému dilu dokazal dodat cosi z dramati¢nosti, kterd Bhattiho didaktickému dilu ponékud
chybi. Pro Bhattiho i nékteré z nejnapinavéjsich episod Valmikiho eposu piedstavovaly pouze
material k demonstrovani zakonti poetiky a i hlavni postavy eposu jsou misty vykresleny
pon¢kud nezfeteln& a jednobarevné.”’ Naproti tomu kakavin je plny dramatického napéti,
které dominuje jednotlivym scénam. Tak napiiklad s vysokou pfesveédCivosti je vykreslena
Dasarathova muciva tzkost, kdyz jej Visvamitra zada, aby jeho vlastni syn zahnal démony od
svétcovy poustevny. PresvédCivy je i popis Ramovy zoufalosti, kdyz se dozvi o tom, Ze Sita
byla unesena, tén rozhovoru Ramy a Kumbhakarny nebo teskné a srdcervouci louceni
démonii-vojakt se svymi rodinami pfed odchodem do valky. Tady vSude se autor projevil
jako velky basnik, ktery nenechal ani jednu scénu nevyuzitu, vSude, kde to bylo jenom trochu
mozné, vstupuje se svoji invenci a probarvuje scény celou paletou lidskych citd, kterym
rozumél tak dobfe, jako maloktery pozdé€jsi javansky basnik. Je moZzno se domnivat, Ze
zivotem piekypujici a velmi detailni popisy podporuji jiz zminénou tezi, Ze starojavanska
literatura slouZila k pfednesu a k poslechu a nikoliv k individuélni ¢etbé. V odliSném stylu
popisu je nutno hledat hlavni rozdil mezi indickou kdvjovou literaturou a mezi javanskymi
kakaviny. Znalec staré javanské literatury Robson komentuje tento rozdil mezi sanskrtskou
kavjovou tvorbou a javanskou kakavinovou literaturou takto:

Sanskrtsky kdavjovy styl je kompaktni, dalo by se Fici zahustény a je charakterizovan dlouhymi
sloZzeninami...Styl, ve kterém byla sloZena vétsina staré javinské poezie je naopak velmi prizracny a elegantni ve
své jednoduchosti... Volné strukturovani textu a uzivani kratkych a kombinovatelnych syntaktickych jednotek, které

dilo bude urceno pro usi, nikoliv pro oc¢i (Robson 1986, 8-9).

Dalsi badatelé jako Ras a Santoso dokonce predpokladaji piimé genetické vazby mezi
tvorbou kakavinii a mezi javanskym stinovym divadlem.*

Piedstavivost javanského autora také prekonava Bhattiho i Valmikiho dilo u téch scén,
které popisuji milostny vztah mezi Ramou a Sitou. A¢ je Bhatti ponékud méné svazan pri
liceni milostnych scén nez Vilmiki, pfesto ani v jeho basni nikde nenachazime scény, které by
se vénovaly fyzické lasce mezi Ramou a Sitou. Javansky basnik naopak nevaha zachytit a
rozvést v 2. zpévu svatebni noc Ramy se Sitou a jeho popis jejich milovani po vzajemném
shledani v Ajodhji (zpév 26. 32-32) ma nesporné prvky tantrického ritualu. Také veskeré
obyvatelstvo ostrova Lanka se oddava milovani, kdyZ na tréin usedne spravedlivy Vibhi$ana.’'

% Adikakavin je prvni kakavin, ktery je dale napodobovén. Viz Hooykaas (1958).
* Soewito Santoso (1980, 28).

** Javanské stinové divadlo je doloZeno ve starojavanskych pramenech jiz od 9. stol. n. 1. Podrobné ke vztahu
kakavinové literatury a stinového divadla viz Ras (1976, 55).
3! Zoetmulder (1974, 223).
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Dal$im prvkem, kde autor projevil vysoky stuperi nezavislosti na svych indickych
zdrojich, je odlidné vykresleni celé fady postav. Napiiklad jinak podava charakteristiku
Tridzaty, dcery VibhiSany, ktera byla jedinou oporou Sity v dobé jeji internace na ostrové
Lanka. Ve Valmikiho eposu se Tridzata objevuje, ale jenom jako méné vyznamné postava
démonky, které Ravana sv&fi dohled nad Sitou a ktera si Situ nakonec oblibi. Neni zde ani
zminka o tom, Ze by TridZata byla dcerou VibhiSany. Naopak v epose je nazyvana ,,stara
démonka“. Bhattiho Tridzata vérné kopiruje stejnojmennou démonku ve Vilmikiho
Ramajané. Javansky basnik vykreslil Tridzatu jako vzneSenou a vysoce inteligentni Zenu,
ktera ma pochopeni pro situaci, ve kterém se Sita nachazi a snazi se ji riznym zpisobem
pomoci, aby nepodlehla natlaku Ravany. Je to praveé TridZata, kdo se pozdé&ji zastane Sity
naiené znevéry. V pasaZi, ktera zabira 17 strof’’ napadne odvazné samotného Rimu a
vysvétluje, jak nedokonalé je Ramovo pojeti spravedInosti. Ve chvili, kdy ostatni pouze ml¢i,
TridZzata reaguje slovy:

Muj pane, zachdzite zde pFilis daleko, chovdte se jako slepy ¢lovék...miyj strach a victa k vam mizi.( Hooykaas
1955, 52):

Bhatti, pro kterého byl Réamiv piibéh pouze pozadim pii popisu zésad sanskrtské
gramatiky a poetiky, se pfili§ nezabyva etickymi problémy, které na pozadi epického piibéhu
vyvstavaji. Javansky autor byl naopak dychtivy pochopit a vysvétlit moralni principy, které
jsou v pozadi jednani jednotlivych postav ptibéhu. Uhlenbeck se domniva, Ze se zde anonym
pokusil predlozit jakési kompendium etiky, tak jak ji ve své dob& vnimal.*® Na jedné strané
dokaze velmi pozitivné zhodnotit motivy jednani hlavnich postav, jako je vérna manzelka
Sita, Lak§mana a Bharata, oddani mlads$i bratii Ramy a chytry vyslanec a state¢ny bojovnik
Hanuman. Ale také neopomene pfipomenout a Casto koSaté rozvést a zpochybnit moralni
kvalitu celé fady ¢ini, konanych mnohdy pravé témi, které jinak opévuje jako vzor ctnosti.
Tak se autorové kritice nevyhne zbabélé a kSatriji zcela nevhodné moralni zavéhani
Kumbhakarny v situaci, kdy mé rozhodnout mezi vlastni neochotou bojovat a mezi oddanosti
a solidarnosti se svym panovnikem a bratrem Ravanou.*

Je zfejmé, Ze kakavin slouzil k oslavé role a postaveni vladdce rodici se javanské
hinduizované spole¢nosti. Je nesporné, Ze zejména jiz zminéné dveé rozsahlé promluvy, které
Réma adresuje Bharatovi a VibhiSanovi, byly vté¢ dobé vnimdny jako vSeobecné, dobie
minéné rady panovnikiim, jak spravovat zemi. Javanskému anonymnimu autorovi se tak
vlastné podafilo sepsat svého druhu nitisastru, u¢ebnici chytrosti a politiky.

5.2. Kakavin ArdZunavivaha

Jestlize je velmi pravdépodobné, Ze pravé rozebrany kakavin Rdmdjana je nejstar§im
dochovanym basnickym dilem, pak je téméf jisté, Ze je zaroven jedinym kakavinem, ktery
pochézi z tzv. sttedojavanského obdobi, tedy z doby, kdy centrum nejstar$iho javanského
statu Mataram bylo v oblasti centralni Javy. Centrem této oblasti je dnes mésto Jogjakarta,
kde dosud sidli Sultdn a mésto je stile centrem mnoha kulturnich aktivit javansky hovotici
populace. Zminéné stfedojavanské obdobi trvalo zhruba do roku 930, kdy se z dosud ne zcela

32 Zpév 24, 169-186.
3Uhlenbeck (1975, 199).
* Ibid, 199.
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jasnych divodii centrum moci a tedy i kulturni aktivity pfeneslo do oblasti vychodni Jélvy.35
Novéa panovnick4 dynastie méla své sidlo nejprve v udoli horniho toku feky Brantas a za
jejiho zakladatele byva povaZovan panovnik jménem Sindok. Ten je vSak zmifovan jiz
v nékolika ndpisech pochazejicich z pfedchoziho, tedy stfedojavanského obdobi . Je tedy
mozné, Ze Sindok byl s pfedchozi dynastii rodové sptiznén. Diivody pfesunu t€Zist€¢ moci se
hledaji v pfirodnich katastrofach, které mély oblast postihnout, v ekonomickém zhrouceni
systému, ktery se mohl vyCerpat stavbou tak rozsahlych monumentt, jako je Borobudur a
chramovy komplex Prambanan.® Jisté je, Ze od poloviny 9. az do po&atku 11. stoleti chybi
doklady o literarni tvorbé javanské dvorské poezie a pravé kakavin ArdZunavivdha je prvnim
a vynikajicim pfikladem velmi bohaté a rtiznorodé produkce vychodojavanského obdobi,
které travalo az do 15. stoleti. Tehdy dochazi k postupnému tipadku a zaniku hindu-javanské
civilizace a objevuji se prvni muslimské staty.
Ptibéh je pomérné nekomplikovany:

Démon Nivdtakavaca se chystd napadnout a znicit nebeské sidlo boha Indry. ProtoZe nemiiZe byt znicen
Zddnou boZskou bytosti, rozhodne se Indra poveéFit timto iikolem smrtelnika Ardzunu, ktery pravé kond tvrdou
askezi na hore Indrakila. Aby se viak presvédcil o ArdZunové duchovni sile, vysle Indra sedm nebeskych nymf,
které maji vyuzit viech svych pivabii k tomu, aby ArdZunovu askezi prerusily. Je mezi nimi i krdsnd Tilottama a
prekrdasna Suprabhd. Ve svém iikolu viak neuspéji a své selhani hldsi v nebi Indrovi. Ten je ve skutecnosti velmi
potésen, nebot se tim potvrdily Ardzunovy duchovni kvality a Indra sam Pdnduovce navstivi, prevlecen za
potulného asketu. ArdzZuna jej s poctami pFijme a vysvétluje, Ze cilem jeho askeze je nabyt duchovnich schopnosti,
s jejichZ pomoci pomiize svému bratru Judhisthirovi znovu ziskat triin a tak splni svoji kiatrijskou povinnost. Indra
v tu chvili projevi svoji boZskou totoznost a uspokojen ArdZunovou odpovédi odchazi.

Mezitim se o déni na hore Indrakila dozvi také krdl démonii Nivitakavaca a vysle démona, ktery se jmenuje
Miika, aby ArdZunu zabil. Miitka se v podobé rozdivocelého kance Fiti lesem k Ardzunové meditacni jeskyni. V tu
chvili se na scéné objevi také Siva, prevleceny za lovce z kmene Kirata. Jak Kirdta, tak i Ardzuna vypusti své sipy,
které maji kance zasahnout, ve stejnou chvili. Kirata je zabit, ale dva Sipy se sjednoti a spoji v jeden. Tak vznikne
ponékud kuriozni spor, kdo vlastné démona usmrtil. Uprostied litého boje se ndhle Siva ukdze ve své podobé
ardhanarisvara, napil muz, napil Zena. Ard3una jej patficné ucti a Siva mu vénuje mocny §ip Pasupati.
Ardzuna, vybaven magickou vestou a sandaly, které od nich obdrzi, odlétd do Indrova nebe. Indra vysvétluje, Ze
bude nejprve nutné zjistit, kde je Nivdtakavaciv slaby bod, kde je démon zranitelny. Této role se ujima krdsnd
Suprabhd. Doprovazena Ardzunou, doleti vecer do blizkosti démonova sidla, kde pravé probihaji pFipravy na
vojenskou expedici. Suprabhd pronikne do sklenéného pavilonu a predstird, Ze sama opustila nebesa, v predtuse
Nivatakavacova vitézstvi. ArdZuna je schovdn pobliz. Démon se krasavici zacne ihned dvoFit a prozradi ji, Ze sidlo
Jeho moci je ve Spicce jeho jazyka. V té chvili Ardzuna vyskodi z vukrytu, proboFi jednu z bran a spolu s nymfou
zmizi v nocni tmé. Rozzureny krdl démonii vyda rozkazy, aby se jeho armdda vydala jesté té samé noci na pochod.
Zanedlouho proti sobé stoji dvé velké armady bohi a démonu na ipati Himdlajského pohori. V bitvé, kterd
probiha se stridavymi iispéchy, nakonec ArdZuna presné mirenym Sipem zasdhne jazyk démona a Nivdtakavaca
umird. Na dikaz icty je ArdZunovi krdlem bohit umoznéno setrvat sedm dni, tedy sedm pozemskych mésicii, na
Jjeho trinu a tésit se z puvabi nebeskych krasavic. Hrdina zde tak oslavi sedm srnatki se sedmi nebeskymi
nymfami. Indriv vozataj Matali po uplynuti této doby odvazi ArdZunu (za vytrvalého ndrku viech nebeskych
krasavic) zpét na zem, kde se znovu setkdva se svymi sourozenci a pribuznymi (Zoetmulder 1974, 234-237).

Jak upozornil Zoetmulder’’ viechny tii &asti kakavinu, tedy ArdZunova askeze, boj
s démonem Nivatakavacou a hrdinova odména v nebi, jsou dokonale vyvazeny. Jsou zde
pfitomny vSechny prvky, které se od dobrého kakavinu vyzadovaly. Popis krajin zejména ve
scéné, kdy ArdZzuna a Suprabha leti do sidla démona Nivatakavaci, bojové scény a milostné
scény. Jiz roku 1926 upozornil Poerbatjaraka na podobnost mezi javanskym textem a 3.
knihou Mahdbhdraty, Vanaparvou, kde je vyli¢en pobyt Panduovcl v dvanactiletém exilu:*®

3 Barrett Jones (1984, 35).

% K presunu panovnické moci a k rozdilnosti sttedojavanského a vychodojavanského obdobi v kulturnich
déjinach Java podrobné viz Barrett Jones (1984, 30-42).

37 Zoetmulder (1974, 238).

* Poerbatjaraka (1926, 189).
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Ten si zejména ArdzZuna s bratrem Bhimou krdti pobijenim démonii. Je zde také popsdna ArdZzunova meditace
na hore Indrakila, kdy jej navstivi bith Indra, pfestrojeny za brdhmana. Ardzuna pokracuje v meditaci, ktera je tak

silnd, Ze se okolni rsiové zacnou obdvat jeji sily a sam Siva musi zasdhnout.

A pravé scéna, kdy Siva jako lovec zkmene Kirata spolu s Ardzunou zabiji démona
Muku, je téméf totoznéa s popisem této udalosti v kakavinu. ? Dal¥i sled udalosti se viak jiz
v obou tradicich 1i§i. V indickém eposu Ardzuniiv pobyt v nebi trva pét let a Panduovec se
zde uéi ovladat magické zbrané. Také Urvasi, kterd se do n¢ho zamiluje, se nestane
ArdZunovou nevéstou a za trest na né¢ho uvali kletbu, podle které se ArdZzuna v budoucnosti
stane eunuchem a tane¢nikem. Na Indrovu Zadost a jako vyjadfeni dikl za obdrzené zbrané
poméaha ArdZuna bohtim porazit démony nivdtakavace. Cely souboj se odehrava v nebi.

Zarovefi je nutno pfipomenout, ¢ motiv boje Ardzuny s Sivou je znamy také z kdvjové
skladby KirdtardZunija, jejimz autorem je Bhdravi, tvofici v 6. stoleti.* Zajimava je ta
skutenost, ze v tomto dile Bharavi vyuzil piilezitosti vlozit do jeho textu nitiSdastru a tato
skutecnost mohla byt pro javanského autora pfitazlivd. Je zde vSak dosti rozdilné pojeti
divodt ArdZunovy meditace. V Bharaviho basni jsou to duchové hory Indrakila, ktefi si
st€Zuji na silu ArdZunovy askeze a na jejichz Zadost Indra vysila gandharvy a apsarasy, aby
Panduovce vytrhli z tvrdé askeze. V této souvislosti je pozoruhodny sémanticky posun, ktery
nachazime v javanské interpretaci postav gandharvii a apsaras. Zatimco v celé indické tradici
jsou gandharvové polobozské bytosti muzského pohlavi a apsarasy jsou bytosti pohlavi
zenského, v javanské tradici se jiz od stfedojavanského obdobi objevuji tyto skupiny jako
muzske, pak jsou nazyvany gandharva a apsara 1 jako zenské gandharvi, apsari. Zoetmulder
povazuje za pravdépodobné, ze Mpu Kanva, autor kakavinu, Bharaviho dilo znal a Ze z ného
piejal atraktivni scénu neuspé$ného svadéni, ktera poskytla Siroky prostor pro uplatnéni
kavjovych postupti. V. Mahdbhdraté tato scéna obsaZena neni.

Dalsi téma spole¢né Mahdbhdraté a kakavinu je stvoteni nymfy Tiléttamy. Dozvidame se
o ném z prvni knihy indického eposu, z Adiparvy. Zname jej také ze starojavanské verze
v proze. I zde je vSak jeden podstatny rozdil. Kakavin uvadi, Ze kdyZ nymfy po svém stvoieni
uctily bohy jejich kruhovym obchazenim, pradaksinou, byli tito tak zaskoceni jejich krasou,
ze Indra ihned ziskal tisic o¢i a bith Brahma obdrzel ¢tyfi tvafe. To ve proto, aby tito bohové
neztraceli svoji distojnost a nemuseli se za obchazejicimi nymfami neustale dokola ohliZet.
V indickém eposu a stejné tak v jeho starojavanské verzi je to ale Siva, ktery ziska &tyfi tvéte,
zatimco Brahma zlstane bez zmény. Zavér, ktery vypliva z uvedenych paralel je ten, Ze Mpu
Kénva je autorem originalniho ptib&éhu, ktery neni kompilatem, ale inspiruje se z vice nez
jednoho indického dila. Mozna je vSak i ta skuteCnost, Ze cely pfib&h jiz v javanském
prostredi existoval a Mpu Kanva mu dal koncovou podobu tim, Ze jej zapsal.*® Zmifiovany
badatel Poerbatjaraka, prvni editor tohoto kakavinu, také poznamenava, Ze cely dé&j
ArdZunavivdhy siln¢ piipomind svoji strukturou lakon, tedy scénaf predstaveni javanského
stinového divadla, wayangu.*® Hlavni téma wayangu je vzdy obdobné: zd&Seni a zmatek mezi
silami Dobra, zptisobeny do¢asnym pievladnutim démonskych sil Zla ve svété, které zacnou
postupné ohroZovat i samotné bohy, Dobro se uchyluje pod ochranu bohi, za jejich asistence
Dobro svadi boj se Zlem, Zlo je porazeno a sily Dobra opét ptevladnou.

V samotném kakavinu ArdZunaviviha je zminovana existence stinového divadla. Je téméf
Jisté, Ze lakony téchto piedstaveni se tradovaly dlouhou dobu pouze Gstné, to viak nic neméni
na moznosti, Zze javansti basnici pravé zde Cerpali mnoho namétd a témat pro svoji tvorbu,
kterd zapsana jiz byla. Tak znalec stinového divadla Stein Callenfels, kdyZ hovoiil o

* Zoetmulder (1974, 243).

“0 Zbavitel, Vacek (1996, 312-314).
** Takto spekuluje Robson (1980).
* Poerbatjaraka (1926, 184).
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kakavinové literatufe, rozliSoval mezi vétvi Gzce spfiznénou s indickou tradici a vérvi
lidové&jsi, jakousi populdrni tradici, vnasejici do indické kostry piib&hu javanskou vypli.*!
Jako priklad t&chto dvou paralelnich tradic uvadi kakavin Kr$najana a kakavin Harivams3a.
Presto, Ze oba texty zpracovavaji stejné téma, ¢ini tak velmi odlisnym zptisobem. Prvni dilo
peclivé sleduje indickou narativni tradici, zatimco druhy text se od ni na mnoha mistech
vyrazné vzdalil a zapracoval do své struktury narativni postupy, typické pravé pro stinové
divadlo a ordlni literaturu. Pfesto je nutné uznat, Ze i ty kakaviny, které ptebraly fadu prvki
oralni literatury, jsou soucasti dvorské, elitni kultury.

Pfiznaénym rysem, ktery v staré javanské dvorské literatufe nachazime, je i v pfipadé
ArdZunavivihy svébytny vyvoj piibéhu, ktery od ur¢itého, zpravidla zlomového okamziku,
nekopiruje indické modely. Zde javansky autor postupuje samostatné od pasaze, ve které Siva
vénuje ArdZunovi magické zbrang, tedy zhruba od druhé tietiny dé&je. Ptibéh se pak vyviji
zcela po vlastni linii, bez zietelné ndvaznosti na néjaky znamy indicky text. A¢ jsou nymfy
Ménaka a Tiléttama znamy z Adiparvy, hlavni postava, kterou je nejptivabnéjsi z téchto nymf,
Suprabha, se nikde v Mahdbhdraté nevyskytuje.** To samé plati o ArdZzunové mnohogetném
snatku, o kterém Mahdabhdrata nic nevi.

Posledni strofa kakavinu nas informuje jak o autorovi dila, tak i o dobé& jeho vzniku. Mpu
Kanva zde o sobé tvrdi, Ze ArdZunavivaha je jeho prvnim basnickym pokusem. Déle autor
fikd, Zze se pravé chysta velkd vojenskd vyprava a Ze dilo je jeho pfispévkem k jejimu
uspéchu. Dale zde oslavuje svého vladce, kterym je panovnik Airlanga. Z epigrafického
materidlu je dobfe znamo, Ze roku 1016 n.l. se javanska fiSe rozpadla a panovnik
Dharmavams$a Teguh Anantavikrama zemfel. Airlanga, ktery byl v pfibuzenském vztahu
s timto panovnikem, tehdy odeSel se svym uditelem do jedné z pousteven, kde se v nejisté
dobé ukryval a cvi€il v askezi a meditaci. Pozdé&ji se stal novym javanskym panovnikem a po
vitéznych tazenich v letech 1028-1035 obnovitelem slavy fiSe, zaloZené jiz zminénym
Sindokem. Zoetmulder povazuje za vysoce pravdépodobné i to, Ze v ivodni mangale je také
oslaven panovnik Airlanga, byt zde neni zmitiovan.* Zivotni piib&h tohoto panovnika se
v mnohém podobd osudim Ardzuny. Podobnymi tématy jsou: pobyt v poustevné,
presvédcovani k aktivni cinnosti ve svété, znovuobnoveni poradku a sil Dobra na zemi
valecnymi vypravami proti vzpurnym vazalim. Basnik se tedy snaZi jakousi ,,magii slov*,
zameérnym souvztaznénim skutk ArdZzuny a Airlangy, dopomoci svému vladci ke
kone¢nému vitézstvi, podobné, jak to ucinili bohové u Ardzuny.

Holandsky badatel Berg je autorem dalsi zajimavé hypotézy, podle které je
Ardiunaviviha svatebni oslavnou bésni, ktera mé pfipominat siiatek tohoto panovnika.**
Proti tomu Zoetmulder namita, Ze reference k bliZicimu se vale¢nému konfliktu tuto hypotézu
piili§ nepodporuji a Ze neni zndmo, Ze by téma kakavinu né€kdy slouzilo jako lakon, ktery
dalangové voli pti ptilezitosti svateb. Tak je tomu napf. se sfiatkem ArdZuny a Subhadry,
Krinovy sestry, ktery byva &astym namétem pii svatebnich ptedstavenich.®

5.3. Kakavin Harivams$a

Tento kakavin patii do skupiny tfech dochovanych textt, jejichZ autorem je jeden basnik,
Mpu Panuluh. To je situace pro starojavanskou tvorbu dosti neobvykla.

*! Stein Callenfels (1925, 167).
2 Zoetmulder (1974, 243).

* Zoetmulder (1974, 244).

“ Berg (1938).

* Zoetmulder (1974, 245).
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V kakavinu Harivams$a (Hariho rod) se Visnu zrodi na zemi jako Krsna. Cilem jeho
inkarnace je porazit sily zla, které reprezentuji démoni Bhoma, Kangsa a Kalajavana, kteri
mohou byt zabiti pouze lidskou bytosti. Setkavdame se zde tedy opét s archetypalni predstavou
nemoznosti bohu odstranit urcity typ zla, které je projektovano do postav démonu. V Krsnové
sidle, Dvdravati, se objevi svétec Narada, aby Krsnovi sdélil, Ze jeho nebeskd manzelka
sestoupila na zem a narodila se jako krdasna princezna Rukmini. Ta je dcerou krale Bhismaky
a jeho Zeny Prthukirti, kterd je zdaroven tetou Krsny. Na radu svétce nemd Kr$na jiZ ztrdcet
ani minutu, nebot o ruku krdasné Rukmini usiluje pro svého bratrance, ktery je krdlem rise
Cédi, zIy panovnik Dzardsandha. Krsna tedy bez odkladii vysle svého posla Prijambadu, aby
Rukmini oznamil, Ze ji chce poZadat o ruku a v pripade, Ze nastanou problémy, je ochoten ji
unést. Mezitim Rukmini, kterd tusi, Ze v minulosti byla Visnuovou manzelkou Sri, touzi po
Visnuovi a chce byt néjakou dobu sama. Vysle tedy svoji sluzebnou Késari, aby navstivila své
rodice a néjakou dobu u nich zustala. Tam se KéSari potkdva s Prijambadou, svym
bratrancem, kterého od détstvi, kdy mu zemreli rodice a on vstoupil do sluzby ke Krsnovi,
nevidéla.

Nasledujici vyvoj situace je pozoruhodny. Narada navstivi také DZarasandhu a odhali mu
celou Krsnovu identitu a plany na unos Rukmini. Kral Bhismaka pod natlakem svoli se
stiatkem své dcery a krdle Cédiho. Potom je vybrdno datum obfadu. Krina nevihd a
s bratrem Pravirou spécha k méstu Kundina, sidlu krdle BhiSmaky. V noci se Rukmini Isti
dostane ven z palace, setkava se s Krsnou a pak spolecné ujizdi zpatky do Krsnova sidla
Dvdravati. Jejich prijezd je ocekavan a mlady padr je s velkou slavou uvitdn obyvateli mésta.
Mezitim se DzZarasandha radi s ostatnimi spriznénymi panovniky o dalsim postupu. Vysle
poselstvo k Judhisthirovi s Zadosti, aby jako spravedlivy ochrdnce svéta nemoralni Krinovo
Jednani patFicné potrestal. Neochotné, ale presto Panduovec slibuje pomoc ostatnim
Dzarasandhovym spojenciim! Bhima se sice pokusi posli zabit, ale je mu vtom bratry
zabrdnéno. Krdtce potom Krina vysle svého patiha®® k Panduovciim s iikolem, aby vyjednal
moznost smiru. Krsna je ochoten opustit triun a odejit do lesni poustevny, to vse v tom
pripadeé, Ze nebude nucen bojovat proti svym pribuznym. Judhisthira vSak tuto jeho Zddost
odmitne a sdéli mu, Ze je jiz vazan slibem, ktery dal DZardsandhovi. V boji se proti Krsnovi
tedy spoji Panduovci, kral DzZardasandha, Kuruovci a bratr Rukmini, ktery se jmenuje Rukma.
Na strané Kr$ny stoji Vr§niové a Jadavové. Vzplane velika bitva, ve které postupné bojovnici
na obou strandch umiraji. Po néjaké dobé jsou vsichni Pdanduovci, kromé Ardzuny, mrtvi. A
v tu chvili nastane zvldstni uddlost: Krsna bojuje s Ardzunou. Zadny z obou protivnikii viak
neni schopen druhého porazit, nakonec se oba projevi jako Cdstecnd inkarnace Ndrdjany,
tedy Visnua a boj tim ztrati na aktudlnosti. Z nebe sestupuji svétci, Sivaisté, visnuisté i
buddhisté a spolecné vSichni uctivaji Visnua jako nejvyssiho pdna. Po tomto ucténi se Visnu
opét projevi jako Krsna a Ardzuna dohromady, v jedné osobé. Ksna se potom oZeni s Rukmini
a nakonec také dostoji svému hlavnimu iikolu, pro ktery byl na zem poslan a porazi ve velké
bitvé sily Zla (Zoetmulder 1974, 250-253).

Vime, Ze Mpu Panuluh slozil tuto baseni z podnétu vladce jménem Dzajabhaja, o némz
z epigrafickych pramenti vime, Ze panoval mezi r. 1135-1157.*’ Samotny nazev dila upomina
na znamy sanskrtsky text Harivams$a, ktery je povazovan za pozdni doplnék eposu
Mahdbhdrata.”® Tento text ma charakter puran a vlastné pouze prvni ¢ast, nazvana
Harivam$aparva obsahuje genealogii Kr$novych ptedki. Druha c¢ast, kterd se nazyva
Visnuparva, je nesourodou sbirkou piibéhi o Kr$novi, snad zbytek toho, co puvodné bylo
eposem o Kr$novy, jak se domnival Winternitz.* Pravé tato druha &ést obsahuje také prib¢h o
tnosu Rukmini. Mpu Panuluh uziva slovo Harivam$a jako antroponymum, oznaluje jim

“ Patih je hlavni ministr, ministersky predseda.
7 Coedes (1968, 54).

8 Zbavitel, Vacek (1996, 143).

* Winternitz (1920 I, 387).
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Krénu, nebo Krénu a ArdZunu dohromady.> Snad zde sehral roli starojavansky vyraz amsa,
ktery znamena ,,Caste¢nd inkarnace®. Zoetmulder vSak navrhuje prekladat celou basen jako
,.Piib&h o Krinovi“.’' Samotny motiv inosu Rukmini byl na Javé velmi populérni a stal se
namétem dalsiho kakavinu KrSndjana a také poslouzil jako vzor pro fadu reliéfi na
javanskych chramech, zejména na druhé terase chramu Panataran.

5.4. Kakavin Bharatajuddha

Uvodni mangala je adresovdna panovnikovi jménem Dzajabhaja. Krina odchdzi do mésta Gadzdhvaja, aby
zde jednal s nepFdtelskymi Kuruovci o ndroku Pdnduovci na trin. Viechny Zeny vybihaji spésné ze svych domii,
aby spatrily krdsného Kr$nu na vlastni o¢i. Ten navstivi nejprve svoji tetu Kunti, matku Pdnduovci, kteri travi své
posledni dny exilu. Potom Krsna navstivi moudrého Viduru.

V noci se Durjédhana radi s Dusdsanou, Sakunim a pritomny je i Karna. Rdno se pak vsichni sejdou ke
spolecnému jedndni. Krina navrhuje mirové, klidné FeSeni a kjeho ndvrhu se pripojuji Dhrtardstra, Drona,
Bhisma a Gandhari. Durjédhana a jeho vérni viak s mirovou cestou reseni konfliktu nesouhlasi a jsou dokonce
odhodlani posla Krinu zabit. Ten opousti jedndni a pFi odchodu pFijme podobu Visnua ve své strasné podobé
nicitele.

Obé strany se zacnou pFipravovat na nyni jiz nevyhnutelny valecny konflikt. Na Kuruové poli se shromdzdi oba
znepridtelené tabory do vojenskych Sikii. Velitelem Pdnduovcii je zvolen Svéta, syn krdle z Viraty. Kuruovci si svym
velitelem zvoli Bhismu. Pdnduovci jdou nejprve pésky na stranu protivnika, aby pozdravili své ucitele, Bhismu,
Krpu, Salju a Drénu, a pozddali je o odpusténi, Ze s nimi musi diky osudu, ktery je netiprosny, bojovat. Ardzuna si
plné uvédomi paradoxnost celé situace a odmitne pozdvihnout zbran proti svym pribuznym. Krina mu vSak
vysvétli, Ze je dobré, aby se v této chvili také podridil Fadu uddlosti a nesnazil se mordlné vymanévrovat ze
situace, ktera je i Kr§novi nepiijemnd. V boji se v této fazi nejvice vyznamenava Bhisma. Krsna, Ardzuniiv vozataj,
je rozhodnut BhisSmu zabit svym diskem, ale nyni je to ArdZuna, kdo mu pripomind, Ze by tim porusil sviyj slib.
Krina totiz prisahal, Ze se do boje nebude aktivné zapojovat a ziistane pouze v roli vozataje. ArdZuna, schovan za
Sikandhim, kterému Bhisma dal slib, Ze ho v boji nikdy nenapadne, zasype Bhismu Sipy ze svého luku. MnoZstvi
vystirelenych §ipii je tak velké, Ze se zasaZené Bhismovo télo, které je Sipy poseto, ani nedotykd zemé. Zda se, jako
by spocivalo na lizku z téchto Sipii. *> Bhisma, ktery si sam urcil cas své smrti, nyni v meditaci ocekdvad zdpad
slunce a potom umira.

Novym velitelem Kuruovcii je zvolen Drona. V této fazi boje umird také Ardzuniiv syn Abhimanju, poraZen
neprdtelskou presilou ve chvili, kdy se snazil napadnout Durjodhanu. K mrtvému télu se shromdzdi jeho matka
Subhadra, prvni Zena Uttari, kterd je v osmém mésici téhotenstvi a druhd Zena, krdsnd Ksiti Sundari. Viechny
Zeny oplakdavaji smrt ArdZunova syna a Krinova zeté. Ksiti Sundari ndsleduje Abhimanjua na pohiebni hranici.
V pokracujicim boji Ardzuna rozbije Durjédhanuv viiz a Durjédhana prchd z bojisté. Dréna se vzdava velitelské
Jfunkce a novym vojeviidcem Kuruovcii je nyni Karna, ktery do té doby nebojoval. Ndsleduji popisy nescetnych
Jednotlivych soubojii. V noci Panduovci odchazeji vzdat hold umirajicimu Bhismovi, ktery jim oznami, Ze musi
v boji pokracovat a Ze nakonec zvitézi a Kuruovci budou porazeni.

Ardzuna ndsledujici den zabiji Karna a Judhisthira zabiji Salju. Durjédhana, ktery si uvédomuje, Ze Kuruovci
zacinaji prohrdvat, kond prisnou askezi v Fece. Nakonec vyzve Bhimu na souboj s kyji. Zddny ze souperii viak neni
schopen protivnika zabit. Na Krsnovu radu tedy ArdzZuna bratrovi poradi, aby zasadil Durjédhanovi ranu pod pas.
Bhima tak ucini a roztFisti Durjédhanovi stehno a ten vzdpéti umird. Pouze Bdladéva protestuje proti tomuto
necestnému zpusobu boje a musi byt zadrzovan, aby Bhimu sam nezabil. Pdanduovci oslavuji své vitézstvi a
Judhisthira se opét ujima vldady ve mésté Indraprastha.

%0 Zoetmulder (1974, 283).
> Ibis, 283.
%2 Toto liizko z §ipti se nazyva v textu Saratalpa.
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5.4.1. Kakavin Bharatajuddha a Mahabharata

Zda se, Ze javansky kakavin Bhadratajuddha ve své hlavni linii sleduje piibéh
bratrovrazedné valky mezi Panduovci a Kuruoveci tak, jak jej lici indicky epos Mahdbhdrata.
Epos zde tedy poskytnul namét, ktery javansky autor zpracoval v podobé metrické basne,
kakavinu. Zoetmulder pfipomina, Ze pro zachovani déjové linie v novém piebasnéni, bylo
nutno provést dramatickou redukei narativnich motivii a udalosti.™ Piesto se javanskému
autorovi podafilo déjové jadro uchovat. Na druhé strané autor do ptibéhu dodal nékteré
motivy a pasaze, které sice neméni dé€j ptibéhu, ale bez kterych by dilo nevyhovélo
pozadavkim, kladenym na Zanr kakavin a nebyla by v ném pfitomna kvalita kalangon. Jde
zejména o popis piirody v okoli mésta Hastina, kam Kr$na pfijizdi vyjednévat a dale popis
nalady vecera a noci, ktera nasleduje. Javansky autor velmi obsirné popsal Abhimanjuovu
porazku a vystupiioval na maximum utrpeni Zen shromazdénych u jeho mrtvého téla. Silny je
také dojem z pasazi popisujicich no¢ni navstévu Panduovcti u téla umirajiciho Bhismy, plny
tantrickych dvojsmysla. JizZ zminéna role placicich Zen, se kterymi se v indické verzi
nesetkavame, je piizna¢na pro javanskou spole¢nost. V t€¢ méla Zena relativné vysoké
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postaveni a nebylo nezvyklé ani to, Ze si Zeny z vyS$Sich spolecenskych kruhi vybiraly svého
manzela, popf. byly unaseny a to s vlastnim souhlasem. Tam, kde indicky zdroj fiké pouze to,
ze Kr3na opousti bojisté, aby utésil Abhimanjuovu matku Subhadru a jeho manzelku Uttari,
pfivadi javansky autor Zeny v¢etné druhé manzelky KSiti Sundari pfimo na bojisté. Jsme
svédky scény, ve které KSiti Sundari vstupuje do plament pohiebni hranice, ale t¢hotna Uttari
zUstava na zemi, aby mohla porodit budouciho panovnika Pariksita.

5.5. Kakavin Bhomantaka
Popis déje ptibéhu:

V ivodni mangale je vzddna chvdla Kamovi, ktery se, jak Fikda autor, projevuje vsude tam, kde je pFitomna
krdsa. Visnu se vtélil do Krsny a Vasuki do jeho bratra Bdladévy, aby mohli porazit démonské sily zla. Ty ve svété
opét postupné ziskavaji prevahu. Jednoho dne Krsnu v jeho sidle v Dvdravati navstivi zdstup svétci, které vede
sdm velky svétec Ndrada. Narikaji nad problémy, které jim zpiisobuji démoni, vedeni strasnym krdalem démonii
Narakou. Narada Krsnovi také vysvétli, Ze krdl démonii je synem samotného Visnua a bohyné zemé, Bhiimi. Proto
i jeho jméno je Bhoma, syn Bhimi. Krsna tedy svétciim prislibi, Ze jim na pomoc vysle svého syna Sambu.
Nasleduje popis louceni jesté velmi mladého Samby a jeho matky DZambuvati, ktera se o syna velmi strachuje.

Doprovazen svym sluhou Pramalou a asi padesati bojovniky, vydava se Samba na cestu. Kdyz vyprava dojde
az kipati hory Himdlaja, uvidi, Ze celé jeji okoli je zniceno. Krdtce potom dojde k prvniho stietu s vojskem
démonu. Samba prokdze vojenskou zdatnost a dosdahne tak svého prvniho vitézstvi. Vecder unavené vojsko dojde az
k poustevné, ve které Zije ctihodny svétec Visvamitra. Zde se Sdmba diivérné sezndmi s jednim z Visvamitrovych
Zdku, ktery se jmenuje Gunadéva. Nékolik ndsledujicich dni stravi Sdmba a Gunadéva spolecnymi prochdzkami
v okoli horské poustevny. Jednou dojdou k opusténé poustevné a Sdmba ma v té chvili pocit, Ze na jejim misté jiz
kdysi ddvno byl. Gunadéva mu potom vypravi piibéh o poustevniku Dharmadévovi, ktery byl synem samotného
Visnua. Ten zde dlouho a spokojené Zil se svoji krdsnou Zenou JadZhavati az do dne, kdy Dharmadéva odesel
nezndmo kam a Jadzravati po dlouhé dobé cekdni spdachala sebevrazdu. V té chvili si Sdmba uvédomuje, Ze je to
pribéh o jeho minulém zrozeni, v dobé, kdy jesté nebyl povoldn na zem jako syn Krsny. Ndhle se u vchodu

oznami, Ze jeho byvala Zena je jiz znovu na zemi a Ze se narodila jako dcera krdle statu Uttaranagara. Toho vsak
pred neddvnem zabil kral démonii Naraka a jeho dceru unesl na své venkovské sidlo Kanjdpuri. Zde ji vézni a
naléha, aby se stala jeho Zenou.

Samba nevaha a odjizdi do Kanjapuri. Zde se pomoci Isti, kterou nymfa Tiléttama nachystd, dostane do
paldce a shleddva se znovu se svoji milovanou JadZnavati. Oba jsou vsak po chvili vystopovani strdzci a pres
odpor je Jadzhavati unesena do hlavniho sidla démona Naraky. Tim je mésto Pragdzjétisa. Samba se vraci domil,
aby se poradil s Krsnou o dalsim postupu. Ve chvili, kdy se pFeddci v Dvdravati radi, jaky postoj by méli zaujmout
ve vztahu k Bhémovi, prichdzi krdl gandharvi, Citraratha, a oznamuje Krsnovi, Ze Bhoma prdvé napadnul

%3 Zoetmulder (1974, 279).
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Indrovo nebe a Ze ani Siva neni schopen se krdli démonit postavit. Celd armdda Krsnovych vojdkii je pFipravena
ihned prispéchat nebestaniim na pomoc. Na Kr$novu Zddost jeho moudry ministr Uddhava prondsi iec, kterd je
viastné druhem nitisastry.

Armdda Jadavii po trech dnech stane pred branami neprdtelského mésta. Mésto je témér opusténo, nebot
vétsina démonii se ticastni vojenské vypravy proti Indrovu nebi. Bez vétsiho boje je Prdgdzjotisa dobyla a Samba,
opét s pomoci nymfy Tiléttamy, nalezne v Zenském oddéleni paldce ukrytou Jadzriavati.

Vse se nyni schyluje kvelké bitvé, ve které se jednotlivé strany zacinaji spojovat. Pdnduovci i Kuruovci
ziistanou na radu Vidury neutrdlni a pouze Ardzuna se rozhodne pFipojit k vojsku Jadavi. V rozhodujici bitvé je
v§ak Ardzuna Bhémou porazen a umird. Krsna se nyni sam utkava v souboji s krdalem démonii. Projevi se v této
rozhodné chvili jako Visnu ve své hrozivé podobé nicitele, doprovdazen Garudou. Garuda po chvili boje uchopi
kvétinu VidZajamdla, kterou ma Bhéma zapletenu ve svém ucesu. Prdvé v této kvétiné sidli démonova moc. Krsna
hbité vyuZije nastalé situace a roztristi démonovi hlavu a ten umird za ndrkii jeho matky, bohyné zemé Bhiimi.
Nakonec se na objevi i krdl bohii Indra, kterého Krina Zadd o oZiveni vSech padlych bojovnikii, tedy i démoni.

Pouze krdl démonii ziistava mrtev a klesd do hlubin zemé, do ndruce své placici matky (pOdlC Zoetmulder
1974, 313-320).

5.5.1. Kakavin Bhomantaka a indicka literatura

Tento kakavin, ktery obsahuje 1492 strof, je nejdelsi ze v8ech kakavinii jiz zminéného
vychodojavanského obdobi. BohuZel nezname ani jméno autora ani piibliznou dobu vzniku
tohoto dila.>* Dokonce zde neni uveden ani ?adny kralovsky patron, jak je u kakavinii
zvykem. Pouze na zakladé rozboru jazyka a stylu tohoto dila mizeme ptredpokladat, ze piibéh
o smrti krale démont byl sepsan v priib&hu 12. stoleti.” Zadné d&jiny sanskrtské literatury
nezminuji existenci kavjového dila, které by mélo podobny namét. Holandsky badatel Teeuw
uvadi, Ze dilo se sklada vlastné ze dvou odlisnych pfib&éhd. Prvnim je pfibéh o Sdmbovi a
Jadzhavati a druhym popis bitvy mezi Bhémou a Krinou.”® Teeuw také poukazal na podobny
motiv v Dandinové dile Dasakumdracarita, kde princ RadZavahana rozpozna svoji byvalou
milou v postavé princezny Avantisundari.”’ V minulém Zivoté byl RadZavahana Sambou a
jeho mila se jmenovala Jadznavati, ale nasledkem brahmanské kletby byli do dalSiho zrozeni
odlouceni. Teeuw se domniva, Ze se jedné o jediny piipad vyskytu divky jménem JadZiavati
v sanskrtské literatufe.”® Nikde nenalezneme ani malou pfipominku toho, Ze by princ Samba
byl synem boha Kr$ny. Stejné tak Sdmbova vojenska mise proti démoniim neni zaznamenéna
ani v sanskrtské epické literatuie, ani v puranach.

Naproti tomu téma boje Kr8ny s Narakou je v indické literatuie dobie znamé z legend o
KrSnovi. Ale jak pfipomind Zoetmulder, bezprostiedni pii¢inou boje Krsny a Naraky byla
Indrova Zadost, aby mu Krna pomohl najit ztracené nausnice, které patti Aditi.” Zajimavou
inovaci javanského anonymniho autora je také ArdZunovo zapojeni do bojl a skutecnost, Ze
ArdZuna v boji porazen umira, byt’ je o néco pozdéji bohem Indrou znovu oziven.

** Zoetmulder (1974, 312).
% Zoetmulder (1974, 313).
% Teeuw (1946, 13).

*" Ibid, 18.

% Ibid, 13.

% Zoetmulder (1974, 322).
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5.6. Vliv indické epiky na divadelni tvorbu regionu jihovychodni
Asie

Zde bych chtél ve stru¢nosti pfipomenout silny vliv, ktery méla indicka epika také na dalsi
formu uméni, a totiz na divadlo. Omezim se vzhledem k $ifi tématu pouze na oblast Javy.
Pravé zde sehrédlo divadlo velmi vyznamnou roli. V pribéhu staleti zde vznikala fada Zanrt,
jak téch, kde aktéry byli lidé, tak i divadla loutkového. A z loutkového divadla je tfeba
jmenovat velmi starobylou formu stinového divadla, wayang purwa.®® Tuto formu divadla,
kde loutkovodi¢ dalang, piivadi na scénu postupné mnoho desitek loutek vyrobenych
z vy¢inéné buvoli kize, mame doloZenu v javanskych epigrafickych pramenech jiz v 10.
stoleti.’' Zajimava je i ta skute¢nost, Ze tento typ stinového divadla se omezuje pouze na
oblast Javy a sousedniho ostrova Bali. Z jinych, méné silné€ ,,indianizovanych® oblasti
Indonésie, neni doloZen. Stejné tak i témata Cerpaji ze starojavanskych kakavinii, béZné jsou
zejména lakony vychazejici ze starojavanské Rdmdjany. Rada badateli se kloni k nézoru, Ze
stinové divadlo je doméaciho, javanského ptivodu a nejprve slouzilo pfi inicia¢nich obfadech.
Pfi nich byli mladi lidé p¥ijimani jako pravoplatni ¢lenové komunity.®* Podle této teorie
teprve pozdéji doslo k pfejiméani indickych ndméti a motivi. Jejich zdrojem byla Casto
prave epicka tvorby, zejména dva narodni eposy, Mahdbhdrata a Ramdjana.

Scéna stinového divadla je dosti jednoducha: bilé napnuté platno kelir™ nad dvéma
vodorovnymi bandnovymi kmeny mékkymi natolik, Ze do jejich duziny mize dalang loutky
zabodéavat ostrym koncem vodici hilky, pokud je vdané scéné piimo nerozehrava
v pohybové akci. Statujici loutky sefadi dalang podle velikosti po obou stranach platna jiz
pred zapocetim hry: loutky pfedstavujici postavy dobrého principu vzdy po pravé ruce, loutky
zlého principu na levé strané. Lze piedpokladat, Ze i tvar samotnych loutek se v priibéhu
staleti zménil pod vlivem Sifictho se islamu z ptivodné antropomorfniho na stylizovany, tak
jak jej zname dnes.

Jak jiz bylo zminéno, nejoblibenéj$im repertoarem jsou piib&hy zindickych eposi
Mahdbhdrata a Ramdjana, a to zejména piibéhy o Panduovcich. Tato tématika prevladéa u
viech klasickych forem javanského divadla, jako je napk. taneni drama wayang topeng,”* ve
kterém vystupuji herci majici na obli¢eji masky.

% Wayang purwa znamen ,,pivodni divadlo®.

%! Coedes (1968, 65).

%2 Zoetmulder (1974, 21).

% Piivod tohoto slova je nejasny.

% Topeng je javansky vyraz pro masku, wayang topeng tedy oznaluje divadelni formu, ve které herci pouzivaji
vyfezavané drevéné masky.
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6. Zavér

V této praci jsem se pokusil vysledovat vliv indické epiky, a to zejména v oblasti
motiviky, na tradi¢ni literaturu jihovychodni Asie, se zvla$tnim dirazem na oblast Indonésie,
konkrétné na star$i javanskou a malajskou literaturu. Tento indicky vliv se zd4 byt velmi silny
zejména pro obdobi 8. az 12. stoleti, kdy zejména javanska literatura prosla pozoruhodnym
vyvojem. Je to doba, kdy lze u fady javanskych basnikd predpokladat velmi dobrou znalost
sanskrtu a sanskrtské poetiky. Je pouze pfirozené, Ze nové rodici se narodni literatura cerpala
velmi intenzivné z pokladnice indické epiky s jeji téméf neomezenou zasobarnou motivil a
vypracovanych narativnich schémat.

Jiz od pocatku indického vlivu na javanskou tvorbu mizeme sledovat dvé odlisné linie po
kterych se vyvoj javanské literatury pohyboval. Prvnim smérem je tvorba v préze, doloZena
v literatufe vznikem Zanru, ktery se nazyva parvova literatura. Druhym, vyrazné plodnéjSim
smérem vyvoje, byl vznik javanské dvorské poezie a Zanru epické metrické basné, kakavinu.

Parvova literatura ptedstavuje adaptace indickych nérodnich epostt Mahdbhdrata a
Rdmdjana a nékterych purdn do staré javanstiny. MuZeme se domnivat, Ze hlavnim cilem
javanskych literati, kteti parvovou literaturu tvofili, bylo seznamit javanskou spole¢nost
s indickou epikou a s jejimi tématy. DalSim divodem tvorby téchto adaptaci mohla byt snaha
panovnikd pfihlasit se tak ke svym domnéle indickym ptredkim, za které byli pokladani
Panduovci. Jazyk téchto adaptaci je jednoduchy, ale zaroven praveé zde nachazime celé pasaze
psané v sanskrtu. Diivodem mohla byt snaha rychle v pfipadé potifeby dohledat konkrétni
misto v pivodnim indickém textu. Také tématika je piejata z indickych modelt bez vétsich
uprav. Autofi se nikdy nesnazili ptizptsobit popisy indickych realii mistnimu prostredi a tak
muselo dochazet u ¢asti posluchaci a Ctendii k nepochopeni uritych pasazi. Zda se, ze
parvova literatura byla podobné jako javanska dvorska poezie uréena zejména k poslechu.

Druhy smér vyvoje javanské literatury piedstavuje dvorskd metrickd poezie. Jeji prvni
dochované ukéazky patii do stejné doby, ze které zname prvni texty parvove literatury. Zda se
tedy, Ze vyvoj obou zanru byl soucasny. Tato javanska, svym charakterem kdvjova tvorba, je
jednim z vrcholi literarniho vyvoje jihovychodni Asie. Autofi téchto skladeb, kakavinii, znali
velmi dobfe sanskrt a zasady sanskrtské poetiky. Spolu s pfejimanim indickych témat
vytvofili svérazny zanr, ktery nema nikde v oblasti jihovychodni Asie obdobu. V pribéhu
vice nez sedmi stoleti slozili desitky kakavinii, z nichz n€které patii na Javé a Bali k dosud
velmi uzndvanym a oblibenym témattiim mistniho stinového divadla.

Jazyk, kterym jsou tato dila psana, se vyrazné odliSuje od jazyka adaptaci indickych
epost. Je vytiibeny a dal tak vzniknout literarni formé javanstiny, ktera se kontinudlné rozviji
jiz od 9. stoleti. Sanskrtské vyrazy jsou jiZ i v nejstarSich kakavinech ptirozenou soucasti
tohoto jazyka a jiz se zde nesetkavame s ponékud technicky vloZzenymi sanskrtskymi
pasazemi.

Hlavnim zdrojem témat byly pro javanské tviirce indické nérodni eposy, ale Cerpali také
ze sanskrtské kdvjove tvorby, jejiZ znalost na mnoha mistech prozrazuji. Kakaviny ptedstavuji
svébytnou formu uchopeni indickych témat a jejich zpracovani javanskymi vyrazovymi
prostfedky. Basnici pouzivali celou fadu ptivodem sanskrtskych metrickych forem a zaroven
vypracovali i nové metrické formy, dosud v sanskrtské kavjové tvorbé neznamé.

Indicky vliv nebyl vyrazny pouze v literatufe, projevuje se v rizné mife ve vSech druzich
umeéni jihovychodni Asie. Silny byl zejména v divadle a v sochaistvi.

Toto plodné obdobi bylo ukonceno v indo-malajské oblasti postupnou islamizaci
spole¢nosti od 13. stoleti, kdy dominantni kulturni vliv ziskdva a nadéle si udrzuje oblast
islamského civilizaéniho proudu, zejména oblast perské a postupné islamizované ¢asti Indie.
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PRILOHA ¢&. 1: Stru¢né charakteristiky sanskrtu,
javanStiny a malajStiny

Sanskrt je ¢lenem indoevropské jazykové rodiny, zatimco javanstina a malajstina patii do
zapadni skupiny indonéské vétve austronéskych jazykt. Pres tuto typologickou vzdalenost
byly javanstina i malajstina sanskrtem velmi silné ovlivnény. Tento vliv vSak nalezi z velké
Casti do oblasti lexikalni a do oblasti sémantiky. Po stru¢ném zatazeni austronéskych jazyki
nastinim foneticky systém soucasné javanstiny a potom rozeberu morfologii tohoto jazyka a
budu se vénovat oblasti ve které byly vlivy mezi sanskrtem a javdnstinou nejvyraznéjsi, tedy
lexikalnim vyptjckam. Malajstinu uvadim pouze pro dokresleni celkové situace v komparaci
sanskrtu a javanstiny.

Austronéské jazyky pokryvaji rozsahlou oblast ostrovni jihovychodni Asie, celou
Mikronésii, Polynésii a &ast Melanésie. Také mezi tyto jazyky patii nékolik jazykt
rozsifenych v dneSnim Vietnamu, jako je napt. amstina a geograficky vzdalend malgastina
na ostrové Madagaskar u vychodniho pobiezi Afriky. Tento ostrov byl okolo 5. stoleti n. 1.
osidlen indonéskou populaci, jejiZ domovina je dnes situovana do oblasti ostrova Kalimantan
v dnesni zapadni Indonésii.' Austronéské jazyky sousedi v oblasti pevninské jihovychodni
Asie s jazyky thajské a austroasijské jazykové rodiny. Jak jiz bylo zminéno, javanstina a
malajstina patii do zapadni skupiny indonéské jazykové vétve spolu s dal§imi jazyky, jako
jsou napt. balijstina na ostrové Bali, sundanstina v zapadni ¢asti ostrova Java a aceZstina na
severni Sumatie. Pies relativné zna¢né geografické vzdélenosti, které jednotlivé jazyky
oddéluji, maji vSechny indonéské jazyky dosti podobnou gramatickou strukturu. Patii
k jazyktim aglutinaéniho typu, pro které je typicka tvorba slov pomoci afixti, pfedpon, vpon a
pripon.

Vokalicky systém austronéskych jazykt vykazuje vysoky stupeii uniformity. Austronéské
jazyky jsou jako celek hlaskové chudé a napf. malajstina rozliSuje pouze tfi distinktivni
vokaly. Jsou to: pfedni vokal ,,i“, stiedni vokal ,,a“ a zadni vokal ,,u“. Vlivem javanstiny
pievzala malajstina pozd&ji také vokaly ,.0“ a ,e“? Naproti tomu sanskrt rozlisuje 13
distinktivnich vokali véetn diftongi. Zadny moderni austronésky jazyk nerozlisuje
hlaskovou kvantitu.

Také konsonantni systém austronéskych jazykli je pomérné chudy. S vyjimkou
madurstiny,”  74dny moderni austronésky jazyk neobsahuje aspirované souhlasky. Pouze
Javanstina méa omezenou fadu cerebralnich hlasek. Javadnstina je pozoruhodna také
skute¢nosti , Ze cerebraly jsou znamy jiz z nejstarSich dokladu jazyka, tedy z pocatku 9.
stoleti.* Navic se v ranych napisech vyskytuji nikoli pouze ve slovech prevzatych ze sanskrtu,
ale objevuji se zcela béZné i v slovech domaciho pivodu. Austronéské jazyky také rozlisuji
pouze jednu spirantu ,,s“, samoziejme¢ s vyjimkou slov, kterd byla pfevzata ze sanskrtu a
pozdéji z arabstiny, kde se setkavame i s dal$imi spirantami.

Javansky hlaskovy systém je mozno utiidit do nasledujicich fad:

Samohlasky a e 1 o u

' Coedes (1968, 32).

? Gonda (1973, 52).

* Madurstinou se hovofi na ostrové Madura, ktery se nachédzi na severovychod od Javy.
* Gonda (1973, 54).
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Souhlasky
Labialy
Dentaly
Cerebraly
Palataly
Velary
Likvidy
Semivokaly
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Pfizvuk je v austronéskych jazycich zpravidla nevyrazny, u nejbéznéjsich dvouslabi¢nych
slov lezi na prvni slabice.

Vsechny austronéské jazyky maji vyraznou tendenci k preferenci dvouslabi¢nych vyrazi.
Dvouslabi¢né vyrazy piedstavuji okolo 96 % vsech zakladnich slov, tedy slov bez sufixi,
ktera jsou rekonstruovana pro pra—austronestlnu I v dnes$ni moderni javdnstiné, velmi sﬂne
prosycené sanskrtskymi vyrazy, se mnozstvi dvouslabi¢nych slov odhaduje na téméft 85%.°
Indonéské jazyky preferuji slabi¢nou kombinaci typu CV, poptipadé typu CVC. Souhlaskové
kombinace na po&atku slov, b&né v sanskrtu, jsou vzacné.® Stejné tak uprostfed slova se
ziidka setkévéme s kombinaci dvou nebo vice souhlasek, tedy skombinaci bé&znou
v sanskrtu.”  Sanskrt se zpravidla vyhyba kombinaci dvou vokalt nasledu]1c1ch po sobé
v jednom slové, u austronéskych jazykl jsou naopak tyto kombinace dasté.® Cast&jdi jsou
vSak u jazykt vychodni skupiny, tedy u jazykd polynéskych, nez u jazykt indonéskych.
Gonda spocital, Ze pomér konsonantniho zahagem slova proti vokalnimu je v ptfipad¢ sanskrtu
4:1, zatimco u malajstiny je tento pomér 10:1.

Samoziejme, Ze také v austronéskych jazycich se vyskytuje fada slov slozenych ze tfi 1
vice slabik. To je vSak zpusobeno zpravidla afixaci, ktera je, jak bylo naznaceno,
nejproduktivnéj$i zptisob tvorby novych slov v téchto jazycich. Tak napf. javansky vyraz
babad znamena ,kéacet les. Se sufixem ,,an“, tedy babadan dostavame novy vyraz ,,vykaceny
les, mytina“.

Dulezité je zjiSténi, Ze monosylabické kofenové vyrazy, nejcastéji typu CVC, které jsou
druhou slozkou dvouslabiéného vyrazu, jsou nositeli vyznamu slova.'® Tyto sémantické
monosylabické celky se vyskytuji viadé piibuznych skupin austronéskych jazykd s témét
stejnym sémantickym vyznamem. Napi. malajsky vyraz tipis a javansky vyraz nipis obsahuji
monosylabicky element pis. Oba vyrazy znamenaji ,,tenky* a pis oznacuje vlastnost tenkosti,
,»hachylnost k tenkosti“. Stejnou funkci ma i starojavansky vyraz tapis ve slové manapis,
které znamena ,,ztencit, snizit tloust’ku®.

Javénstina i malaj§tina maji fadu zptsobti tvorby novych slov. Casta je abreviace. Tak
malajsky vyraz rek ,zapalky“ vzniknul zkracenim vyrazu korek, ktery mé stejny vyznam.
Avsak, jak jiz bylo uvedeno, zdaleka nejproduktivnéjs$i metodou tvorby novych slov je
ptipojovani prefixti, infixi a sufix ke slovnimu kofeni. Celé fada afixt je spolecnd mnoha
indonéskym jazykim. Napi. sufix an, ktery je Siroce uzivany téméf ve vSech
zapadoindonéskych jazycich, slouzi k vytvafeni jmen, kterd oznacuji misto konani urcité

* Gonda (1973, 55).

> Ibid, 55.

% Napt. slabiky typu stra, tra, pya.

7 Retézce hlasek pt, pn, st.

¥ Retézce hlasek typu CVV, VVC, CVVC.
® Gonda (1973, 46).

"% Ibid, 47.
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Cinnosti. Tak se od malajského vyrazu labuh ,spustit kotvu, zakotvit vytvari pomoci tohoto
sufixu vyraz labuhan, ktery znamena ,,pfistav, misto, kde je mozné vylozit zbozi“.

Dalsim vysoce produktivnim sufixem je sufix i, ktery slouzi k tvorbé transitivnich sloves
oznalujicich konani ¢innosti vzhledem k uréitému mistu. Tak k vySe zminénému vyrazu
labuh ziskame pfipojenim tohoto sufixu a nazalizaci sloveso melabuhi. Toto sloveso znamena
»prijet do pfistavu a zakotvit®.

Velmi zajimavym rysem staré javanstiny je schopnost jednoho prefixu vytvéiet slova
velmi rozdilnych slovnich druhti, napt. slovese a substantiva. Tento jev mohl existovat také
v dalsich indonéskych jazycich, ale vzhledem ke skuteCnosti, Ze o vétSin€¢ z nich nemame
dostateéné mnozstvi informaci pfed 17. stoletim, je tato moZnost t€Zko ovéfitelna.
Starojavdnsky prefix pa vytvaiel jména oznalujici nastroj konani &innosti,'' ale zarovefi
slouzil k tvorb& jednoho druhu slovesného imperativu.'?

V austronéskych jazycich je dosti obtizné rozliSovat jednotlivé slovni druhy, pokud nejsou
slova v ur€itém vétném kontextu. Formalni kritéria, napt. pro rozliSeni jmen a sloves, sloves a
ptidavnych jmen, jak jsou zndma ze sanskrtu, téméf neexistuji.. Celd fada slov je zcela
nezaraditelna do urcité kategorie, pokud nejsou ve vétném kontextu. Napt. malajsky vyraz
saya sakit, kde saya znamenad pronominum ,ja“ a sakit oznaCuje adverbium s vyznamem
»nemocny“, je mozné piekladat jako ,,j4 jsem nemocny*. OvSem v jiném spojeni sakit saya,
kde se vyskytuji formalné stejné prvky, je vyznam odlisny. Zde je sakit substantivum a
znamena ,,nemoc* a vyraz saya vystupuje vroli piivlastiiovacitho zdjmena s vyznamem
,,muj“. Preklad tedy bude ,,m& nemoc*®.

Austronéské jméno také formalné nevyjadiuje rod a Cislo. Neexistuje také kategorie padu.
K rozliSeni rodu je nutno uzit lexikalni prostfedky. Napi. malajsky vyraz kuda betina
znamena ,klisna“. Zde kuda oznacuje koné a betina samici savcl. Naproti tomu kuda jantan
je oznaCenim pro hiebce, nebot’ jantan znamena ,,samec savct“. Také plural byva zpravidla
nevyjadfen a vyplyva zvétné souvislosti. Je-li nutno plurdl formalné vyjadtit, potom
austronéské jazyky pouZivaji reduplikaci slovniho vyrazu.

Je zretelné, Ze sanskrt je jako zastupce indo-evropskych jazyk velmi odlisny od
austronéskych jazykl. Oblast, kde dochazelo mezi témito jazyky k nejvétsimu vlivu, nebyla
morfologie a syntax, ale slovni zésoba. Je velmi zajimavé, Ze jazyky jihovychodni Asie
nepfijimaly vyrazy z prdkrti, ale témé&f vyhradng ze sanskrtu.'> V malajstiné a javanstiné
existuje nékolik desitek vyrazl pochézejicich z tamil$tiny, ale ty patfi do velmi omezené
sémantické skupiny. Jsou to az na vyjimky vyrazy souvisejici s ndAmoini plavbou, obchodem a
pen&Zni sménou.'* Naproti tomu ve vSech sémantickych oblastech javanstiny se setkavame
s vyrazy sanskrtského plivodu. Extrémnim pifipadem je zde praveé stard javanstina, kde slova
sanskrtského ptivodu tvori pies 40% veskeré dosud znamé slovni zasoby." Setkavame se
s nimi téme&f ve vSech oblastech zivota. Velmi ¢etné jsou piejaté botanické vyrazy, oznaceni
pokrmt, pracovnich nastrojl, ¢asti staveb. Vyrazné je zastoupeni slov sanskrtského ptivodu
v oblasti prava, nabozenstvi a mytologie. Vysvétleni pro takto Siroké zastoupeni piivodem
sanskrtskych vyrazi je problematické. Rada autorti poukazuje na skutetnost, Z¢ mnoho
vyrazii bylo pfejato i pro oznaceni jevi a véci, které jiz mély v mistnich jazycich své
oznaceni. Zda se, Ze vyznamnou roli mohla mit potfeba synonym v literarni tvorbg.

"' Napt pa-tuku, ,,penize uréené k nakupu®, od kotene tuku ,koupit®.
' Pa-turu znamena Spi! Od kofene turu , spat*.

" Gonda (1973, 56).

** Ibid, 60.

"% Toto je kvalitativni pomér, frekvenci uzivani v textech je pocet sanskrtskych vyrazi niz$i. Viz Gonda (1973,
60).
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PRILOHA ¢&. 2.: Glosa¥ termini literarni torie a kultury
oblasti jihovychodni Asie

¢andi

dalang
dévaradza
hikajat
indianizace
kakavin

kavi

kelir

kidung

lakon

lontar

mangala
palambang
pantun

parvova literatura
pudZanga

rama

ratu

stara javanstina
stfedni javanstina
Sailéndrové
wayang

widu

widu mangidung
widu mawayang

starojavansky chram, pohiebisté panovnika

loutkovodi¢ stinového divadla

zboz§tény panovnik, panovnik uctivany jako inkarnace boZstva
malajska narativni forma, epos, (javansky hikayat)

proces piejimani indickych kulturnich vlivi

kavjova skladba psané ve staré javanstin€, (javansky kakawin)
mj. tradini oznaceni staré javanstiny, (javansky kawi)

platno, na které se promita stin loutek wayangu

tradi¢ni javanska forma verse a literatury

namét predstaveni stinového divadla

druh palmy, ze které se vyrabi listy k zapisu uréené k psani
mj. uvodni pasaz kakavinu se jménem zadavatele a autora
aluze, jedna z moznych funkci kakavinu

tradi¢ni malajska poeticka forma, Ctyiversi

starojavanska préza

tradi¢ni oznaceni pro javanského basnika, (javansky pujangga)
vesnicky piedak ve starojavanském obdobi

austronésky vyraz pro panovnika, kral

vyvojova faze javanstiny v obdobi do 15. stoleti

vyvojova faze javanstiny z obdobi 15. az 18. stoleti
buddhistické dynastie panujici na Javé v 8. a 9. stoleti
indonéské (javanskeé a balijské) stinové divadlo

starojavansky ritualni specialista

znalec recitovani kidungt

ziejme starojavanské oznaceni dalanga
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PRILOHA ¢&. 3.: Pisma v jihovychodni Asii a jejich v§voj

Nejstar§imi doklady uZiti pisma v jihovychodni Asii jsou velmi kratké napisy vyryté na
pecetidlech, prstenech a kamejich, které byly nalezeny na archeologické lokalité Oc-Eo v jiZni
&asti dnesniho Vietnamu.! Tyto napisy jsou datovatelné do rozmezi 2. a 5. stoleti n.l. Oc-Eo
je pokladano za hlavni pfistav statu, ktery Cinské prameny nazyvaji Funan a ktery se
nepochybné vyrazné podilel na tranzitnim obchodu mezi Indii a Cinou, a to jiz od 1. stoleti
n.l? Vzhkedem ke skutetnosti, Ze vétsina archeologicky datovatelnych pfedmétii pochazi
z Indie, je pravdépodobné, Ze i zminéna pecetidla a dalsi predméty s napisy pochazeji z Indie,
jsou tedy importy. Nejstarsi del$i napis, zapsany pismem indického ptivodu, je népis na stéle
z Vo-canh, také z oblasti dnes$niho jiZzniho Vietnamu Tato oblast byla aZ do zaboru Vietnamci
v 15. stoleti osidlena obyvatelstvem austroasijského ptivodu, piibuzného dnesnim Kmérim.
Paleograficka datace ukazuje na vznik napisu ve 3. stoleti n.1.°> Népis je zapsany v sanskrtu.
Z konce 4. stoleti n. 1. pochézi fada sanskrtskych napisi z oblasti dnes$niho jizniho Vietnamu,
z nichz kulturné nejvyznamné&jsi je napis psany starou formou camstiny. Camové jsou dnes
austronéskou mensinou v oblasti hor stfedniho Vietnamu. Tim tento napis z konce 4. stoleti n.
l. predstavuje zatim nejstar§Sim zaznam austroasijského jazyka. Nasleduji ho epigrafické
doklady staré malajstiny z druhé poloviny 7. stoleti a staré javanstiny z r. 804 n. 1. Navic je
tento napis zapsan stejnym pismem jako ostatni zminéné sanskrtské napisy. Je tak zaroven
nejstar§im dokladem uziti pisma indického ptivodu pro zépis nékteréh z jihovychodoasijskych
jazyka.

Z oblasti Malajského poloostrova muizeme nejstar$i ndpisy paleograficky datovat do
pozdniho 4. stoleti n. 1. VSechny jsou pséna sanskrtem. Z indonéské oblasti zname nejstarsi
napisy z Kalimantanu. Jsou to sanskrtské napisy panovnika jménem Mulavarman, které
Coedes datuje do potatku 5. stoleti.* Z poloviny 5. stoleti n. . pak pochazeji napisy
panovnika Purnavarmana, ktery vladnul statu Tarumanangara v oblasti dne$ni zapadni J avy.’ I
tyto népisy jsou v sanskrtu.

Dilezity je poznatek, Ze nejCastéji uzivanym typem pisma je jiz od polatku pismo
jihoindického plivodu. Riznd pisma severoindického pivodu jsou také uzivéana, ale velmi
fidce.® Zakladem vzniku viech pisem domaciho pivodu je tedy pismo jihoindické. Typ
tohoto pisma dostal oznadeni pallava, nebot’ bylo uZivané v napisech stejnojmenné dynastie
v rozmezi poloviny 4. a poloviny 8. stoleti n. 1. Tato skuteCnost jist¢ poukazuje na silny
kulturni vliv, ktery stat Pallavii sehral v obdobi pronikéani indickych vlivli do jihovychodni
Asie, v obdobi nazyvaném ,,indianizace®.

Pisma domaciho piivodu a jejich vyvoj

' Casparis de (1975, 12).

? Ibid, 13.

3 Ibid, 13.

* Coedes (1968, 18).

3 Ibid, 19.

® Damais (1955, 368-369).
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Prvni faze $ifeni pisma tedy spocivala v adaptaci pisma brahmi pro zapis mistnich, ale
sanskrtem psanych néapisi. V dalsi fazi, sledovatelné na jiz zminéném népise v staré camstiné,
se domaci jazyky zaCaly zapisovat pismem indického ptivodu. Tteti faze je potom vyvojovou
fazi, kdy se rodi pisma, nemajici v Indii typologicky obdobu. Tento jev je nutno dat do
souvislosti s jinym hlaskovym systémem domacich jazykt a tedy s rozdilnou potfebou zapisu.
S vyjimkou javanstiny zédny mistni jazyk nerozliSuje cerebraly a Zadny austronésky ani
austroasijsky jazyk nema ve svém systému hlasky aspirované. Omezeno je také mnoZstvi
vokall. Napf. pivodni vokalicky systém malajstiny neobsahoval hlasku ,,e“ a hlasku ,,0%.

Podle paleografa de Casparise se pisma jednotlivych domécich jazykt az do konce 8.
stoleti n. 1. dosti podobala a zda se, Ze progla paralelnim vyvojem.” Od pozdniho 8. stoleti n.
l. je mozné pozorovat vyrazné regiondlni rozdily aZ po konstituci skute¢né narodnich pisem
v pribéhu 9. stoleti n. 1.

Pismo severoindického plivodu, které se $itilo nejenom do oblasti jihovychodni Asie, ale i
do oblasti Cejlonu, je pismo pre-ndgari.® V $ifeni tohoto pisma se ziejmé& aktivné uplatiioval
buddhisticky element, zejména jeho mahajanova varianta.

Postupné se tak vyviji dne$ni moderni pismo barmské, thajské, laoské a dale jiz
v sou€asnosti malo uzivana pisma javanské, sundanské, balijské, camské a zcela zanikla
pisma indického plivodu ostrova Sumatra a fada filipinskych forem, vytvofenych zpravidla na
zékladé kontaktu s vyspélou oblasti Javy. Jak jiz bylo zminéno, pisma se postupné ¢im dal tim
vice adaptuji tak, aby vyhovéla charakteristickym hldskovym systémidm mistnich jazyk.
Nejdale v inovacich doSel zapis ténové thajstiny, kde bylo potfeba vytvofit celou fadu
specifickych znakl. Malajské a indonéskéd pisma byla od 13. stoleti postupné nahrazovana
nevokalizovanym arabskym zépisem a od 19. stoleti a v ptipadé Filipin jiz od 16. stoleti
latinkou. Ta je dnes dominantnim pismem v Indonésii, Malajsii, na Filipinach a ve Vietnamu.
Na piikladeé kmérského, thajského a javanského pisma se pokusim demonstrovat pestrost
vyvoje, kterym jednotliva narodni pisma prochazela.

Kmérské pismo

Systém kmeérského pisma je velmi komplexni, podobné jako pismo thajské. Je to
zpusobeno zejména znaénymi zménami hlaskového systému, kterymi kmeérstina prosla.
Systém je alfasylabicky, dominantnimi znaky jsou konsonantni znaky a k tém je pfidavan
znak pro vokal dané slabiky. Tento znak mutiZe byt pfipojen pted, za, pod, ale i nad hlavni
konsonantni znak. Prostor pod hlavnim konsonantem byvéa &asto uzivan také k zapséani
nasledného konsonantu, a to i mimo piipady ligatur.

Existuje 33 konsonantnich symboll, organizovanych do fonologickych fad podle
indického vzoru. Znaky jsou tak sefazeny do péti konsonantnich fad, zachycujicich vzdy
odpovidajici foném podle mista artikulace. Sestd a sedméa fada pak obsahuji konsonanty
nezafazené podle vySe zminéného systému. Rady b&Zn& obsahuiji i aspirované hlasky ale je
nepravdépodobné, Ze by je kmérstina i ve staré fazi svého vyvoje pouzivala.’

Systém kmérskych vokéli je velmi komplexni a dosud nepanuje shoda ohledné poctu
foném, ktery zahrnuje. Komplikaci pfedstavuje skute¢nost, Ze kazdy samohlaskovy symbol
mizZe mit podle své vazby na konkrétni konsonant dvé fonické realizace. Existuje tak 21
zavislych znaki a dal$i znaky jsou uréeny pro samostatné stojici vokaly.

Thajské pismo

” Casparis de (1979, 388).
¥ Damais (1955, 369).
? Ibid, 371).
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Thajské pismo ma svij zaklad v pismu kmérském. Thajové, ktefi zacali pfichazet do
jihovychodni Asie relativng pozdg, a to teprve od 12. stoleti z oblasti jizni Ciny, pfevzali od
vyspélejsi angkorské civilizace fadu hodnot a instituci.'® Patii sem pismo, systém préva
zaloZeny na pravu indickém, koncept panovnické moci a fada dalSich pfedstav z oblasti
duchovniho Zivota. Podle tradiéni verze pfevzal pismo pro zapis thajstiny v roce 1283 tviirce
prvniho thajského statu panovnik Ramkamhaeng ze Sukothaje, v oblasti dneSniho severniho
Thajska.'" Tomuto panovnikovi je také ptipisovana zasluha obohaceni pisma o diakritické
znaky, které zachycuji fonickou podobu tonalni thajstiny.

Pocatkem 16. stoleti se tato forma thajského zapisu rozsifila do oblasti dolniho toku feky
Mekong a od té doby se zacala od tohoto typu zépisu $t€pit forma, ktera dala zaklad vzniku
pozdgjsiho laoského pisma. Laosky zapis se tak postupné mnohem vice pfiblizoval fonickému
zapisu, zatimco thajské pismo uchovalo historicky zapis. "

Javanské pismo

Jak bylo jiz zminéno, nejstar$i napisy znamé zindonéské oblasti jsou psany pismem
odvozenym od jihoindického pisma pallava. Dalsi néapisy, které pochazeji z Javy, jsou az ze
7. a prvni poloviny 8. stoleti n. 1. Pismo, kterym jsou napsany, se jiz zna¢n¢ odliSuje od rané
formy pallavského pisma a de Casparis toto pismo nazyva pozdné pallavské."> V samotné
jizni Indii se pallavské pismo v této dobé jiz vyvijelo po odlisné linii a je tedy zietelné, Ze se
v indo-malajské oblasti setkavame poprvé s pismem, které je svébytné a neni jiz nadale
ovliviiovano indickou tradici. Napisy v pozdné pallavském pismu zname z Javy, Sumatry,
Malajského poloostrova a blizce pfibuzné formy z nékolika lokalit v pevninské jihovychodni
Asii.'* Hlavni zm&nou oproti starsi varianté je snaha o stejnou vysku vSech znakd, jako kdyby
pisaf-rytec sledoval pomysinou horni linku. Tato snaha o stejnou vysku vSech znaki zistala i
v pozdéjSich dobach charakteristickym rysem vSech indonéskych pisemnych systémi. Mezi
doklady tohoto pozdné pallavského pisma patii napisy z Tuk Mas, vytesané do skaly nad
fiénim pramenem, dale fada népist z oblasti jizni Sumatry."> Zde v 7. stoleti n. 1. vznika stat
Srividzaja, ktery zanika aZ v 11. stoleti pod tlakem konkuren&ni ndmoini velmoci, kterou byla
Colska tise voblasti jizni Indie. Jedna se o napisy zcentra fiSe, kterym bylo meésto
Palembangu z r. 683, népis z horniho toku feky DZambi zr. 684 a napisy z ostrova Bangka
z 1. 686. Pismena jsou kolmé a velmi pravidelnd. Napisy jsou psany starou formou malajského
jazyka. Na rozdil od vySe zminénych nutnych adaptaci pisma pro kmérstinu a thajstinu je
hlaskovy systém austronéskych jazyki nekomplikovany a nevyzadoval Zadné vyrazné&jsi
upravy pievzatého pisma. Jednou zajimavou zménou je vSak uziti znaku anusvar nad
vokélem, kde tento znak ptivodné signalizuje nazalizovanost pfislusného vokalu. Ve staré
malaj$tiné vSak znak oznaCuje velarni nazalni konsonant, v dne$ni indonéstiné piepisovany
jako ,,ng“. Zajimavé je rozliSovani kvantity samohlasek. Austronéské jazyky kvantitu nikdy
nerozliSuji, ale v zapise staré malajstiny a javanstiny se stimto jevem b&Zné setkavame.
V piipadech, kde se jedné o Cetné lexikalni vypujcky ze sanskrtu, je to snadno pochopitelné.
Mén¢ jasna je situace u oznacovani délky samohlasek ve slovech doméciho pivodu. Coedes

' Damais (1955).

"' Coedes (1968, 54).

' Hartmann (1986, 18).
'3 Casparis de (1975, 20).
" Ibid, 24.

' Ibid, 25.
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demonstroval na mnoha pfipadech, Ze mohlo jit o snahu zaznamenat timto zptisobem slovni
piizvuk.'®

Dalsi fazi ve vyvoji javanského pisma je vznik pisma nazyvaného kavi."” Jde o vyhradn&
javansky styl zapisu, se kterym se vSak pozdgji setkavame i v oblastech silné ovlivnénych
javanskou kulturou, jako je Bali a Sumatra. S timto pismem se setkavame v napisech z obdobi
od poloviny 8. do poloviny 13. stoleti. Rozdil od pozdné pallavského pisma je velmi vyrazny.
Pallavské pismo je vzdy pismem napisi, zejména kamennych napisti. Vyznacuje se rovnymi
skulpturné provedenymi vertikdlami s vyraznymi patkami a slozit¢ vytvafenymi
geometrickymi kiivkami.'® Pismo kavi je naopak pismem kurzivaim, uréenym pro zapis na
palmové listy a jiné netrvanlivé materialy. Tato kurzivni forma je pak pievedena do tvaru
vhodného k zapisu na kamen, nebo médéné desticky. V této souvislosti je nutné pfipomenout,
Ze fyzicky nejstarsi dochované rukopisy z oblasti jihovychodni Asie pochazeji ze 14. stoleti
z ostrova Java.'” Technika psani na listy lontarové palmy obnasi vyryvani pismen malym
nozikem do povrchu listu. Timto zptisobem je zna¢né¢ komplikované dosédhnout kolmych,
rovnych tvari, zatimco kurzivni styl zépisu a ¢etné kiivky nepiedstavuji vyraznéjsi pisarsky
problém.

Vyvoj pisma kavi déli de Casparis na dvé odlisna obdobi, a to rané kavi (750-925) a
pozdni kavi (925-1250).2° V prvnim obdobi rozliduje jesté dvé faze, archaickou fazi, kterou
vymezuje lety 750-850 a vrcholnou fazi v obdobi 850-925. Népisy, které dokumentuji ranou
fazi, kdy pismo nemélo jesté zcela ustaven svij specificky charakter, jsou napisy ze stély
Plumpungan ze stiedni Javy, dilezity n'lpis Dinoyo, datovany do r. 760 z vychodni Javy a
napisy z chramu Plaosan ze stfedni Javy.

Standardni forma kavi je reprezentovana ¢etnymi néapisy jak na médénych deskéch, tak i
v kameni. Vé&tSina z t€chto ndpist vznikla za vlady panovnika Kayuwangiho (856-882) a
Balitunga (899-910). Ke konci tohoto obdobi miizeme sledovat postupné nartistajici rozdily
v pismu. Pismo se bliZi svym charakterem pismu nasledujiciho obdobi, kdy se centrum
panovnické moci piesunulo nékdy okolo roku 928 ze stfedni na vychodni Javu. Ta zlstala
centrem javanské statnosti az do 16. stoleti. Divody, které vedly k tomuto pfesunu jsou dosud
nejasné. Jisté je, Ze 1 charakter pisma se v nésledujicim obdobi zna¢né mnéni.

Nasledujici vyvoj javanského pisma je mozné rozdélit do nékolika fazi, a to:
Vychodojavéanské kavi ( 910-950)

Vychodojavéanské kavi z obdobi vlady panovnika Airlangy (1019-1042)
Vychodojavanskeé kavi z obdobi dynastie Kediri (1100-1220)

Kvadratni pismo obdobi Kediri (1050-1220)

Sam autor této periodizace podotyka, Ze zmény vtomto dlouhém obdobi nebyly
srovnatelné s intenzitou a zavaznosti zmén z predchazejicich obdobi.?? Lze tedy vyvozovat, ze
typicky javanské pismo kavi bylo od poloviny 9. stoleti n. 1. az do konce dynastie Kediri (r.
1222) relativné velmi stabilni a zmény jsou predevsim ve stylu jednotlivych pisait.

V nasledujicim obdobi, které je dobou nejvétsiho politického rozmachu Javy, v dobé statu
Singhasari a Majapahit.”® se také nesetkivame s vyraznou zmeénou systému pisma. Ta

pfichaziaz s islamizaci Javy v druhé poloviné 15. stoleti, tedy v dobé, ktera lezi mimo ¢asovy
ramec této prace.

' Coedes (1930, 29).

"7 Nazev ukazuje na skute&nost, Ze toto pismo bylo uzZivano k literarnimu zapisu.
*® Cesparis de (1975, 28).

“ Tbid, 29.

** Ibid, 29.

*' Ibid, 31.

22 Ibid, 31.

2 1222-1457.
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