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1. Uvod

Kralovna ze Saby piijizdi do Jeruzaléma a pfivazi s sebou ptichut exoti¢na. Zlato a
kofeni, které p¥inasi krali Salomounovi, ukazuji na jeji ptivod na dalekém jihu, jehoz
krajiny jsou opfedeny mnohymi povéstmi. Jde o postavu do zna¢né miry tajemnou a
vzrusyjici, a v kontextu Pisma pomérné originalni — vyskytuji-li se v ném totiz cizinci,
obvykle jde o cizince z blizkych néaroddi, na kterych neni pranic tajemného, zkratka
,kazdodenni*“ neptatelé¢. Kralovnina domovina je ale pfiliS vzdalena na to, aby sni
Izrael vedl vélku, a tak mohou Izraelci jeji vladatku bez zabran obdivovat.'

Na ptibéhy zidovské tradice navazuje Koran, ktery je interpretuje ve svétle islamu.
Z pohledu stfedni Ardbie uz vSak krdlovna nahle nereprezentuje vzdalené tajemno,
nebot’ jizni Arabové Ziji koneckoncti pomérné blizko, a tak z hlediska prvnich muslima
spadaji do stejné kategorie jako pro Izraelce okolni ndrody starovéké Syrie: nepratelé.
Obraz kralovny se tak zna¢n¢ posouva.

Tento nastinény rozdil je jen jednim z mnoha, které miizeme pozorovat mezi verzemi
setkani kralovny ze Saby a Salomouna tak, jak je najdeme ve Starém zakond a
v Kordnu. V této praci se pokusim ob€ verze podrobné rozebrat a poté ukéazat jejich
vzéjemné odlisnosti a podobnosti s ohledem na apokryfni verze, které se kolem
puvodniho biblického pfibéhu vytvofily. Budu se také snazit poukdzat na mozné
historick¢ koteny piibéhu a ukazat jeho moznou interpretaci jak (predevsim)
z kiest'anského hlediska, tak v nastinu i z pohledu islamu, stejné jako zptisoby, jakym
k nému pfistupovali vykladaci v priitbéhu d¢jin.

Jako jeden z mnoha ptib&ht, které maji spolecné zidovstvi, kiestanstvi 1 i1slam, jsou
toto vypravéni a jeho interpretace dilezité pro mezindbozenskym dialog. Z kulturné-
antropologického hlediska zaujme svym vyobrazenim cizince, ktery umozZiuje
pochopit, jak doty¢nd kultura vnimala vzdalené a nezndmé. Biblisty kralovna miize
zaujmout svou jiZz zminovanou originalitou, zastanci zenské emancipace jsou okouzleni
jeji samostatnosti a Cisté lidsky predstavuje fascinujici postavu, opfedenou onim
pfidechem exoti¢na, ktera 1dka k bliz§imu prozkoumani. Posledni bod pravdépodobné
predstavoval diivod, pro¢ se kolem ni vytvofila bohatd apokryfni tradice ve vSech

nabozenstvich, ve kterych figuruje, a pro¢ probouzi fantazii mnohych jest€¢ i dnes —

Toto rozde€leni podrobnéji i s antropologickym zdivodnénim viz LEACH, Edmund. The Nature
of War. In HUGH-JONES, Stephen — LAIDLAW, James (eds.). The Essential Edmund Leach, Vol. 1.
New Haven — London: Yale University Press, 2000, s. 349.



filmova verze jejiho piib&hu pochazi z roku 1959 a vice ¢i méné volné inspiruje celou

fadu beletristickych dél.?

2 Solomon and Sheba, 1959, USA, rezie: King Vidor.
Napt. EDGHILL, India. Wisdom's Daughter: A Novel of Solomon and Sheba. New York: Picador,
2005.



2. Kralovna ze Saby ve Starém zakoné

2.1 Pribéh a jeho kontext

Poprvé se postava kralovny ze Saby objevuje v Bibli v 1. knize Kralovské mezi jinymi
ptibéhy, ukazujicimi Salomounovu velikost. Jeji ptvodni piibéh je az prekvapivé
pfimocary a — na to, Ze ho najdeme v posvatném spisu — malo nabozensky. Jedna se
v podstaté o prosty popis diplomatické navstévy a setkani dvou panovniki, do které¢ho
nabozenstvi vstupuje tak malo, jak jen do pifibéhu ze spoleCnosti, kterd jeste byla
nabozenska a nadbozenstvi prostupovalo kazdy jeji aspekt, viibec miize.

Kralovna ze Saby se doslechne o Salomounovi a rozhodne se vydat se do
Jeruzaléma, aby krale vyzkousela hddankami a otestovala jeho moudrost. Salomoun ji
nezklame, vSechny otazky zodpovi a poté, co si kradlovna prohlédne jeho palac a
uspotadani jeho domu, vyrazi ji to dech a konstatuje, Ze Salomoun zdaleka pied¢il to, co
o ném slysela, nacez spusti kratky chvalozpév na krale a jeho Boha. Nésledn¢ si oba
panovnici vyméni dary, pfi¢emz Salomoun kralovnu v tomto sméru pfekona, a kralovna
se vrati domd.

Tento piibéh, odvypravény v 1Kr 10,1-10.3, se opakuje v 2Pa 9,1-9.12 pouze s par
drobnymi zménami. Pivodni podani zfejmé sepsal nékdy na konci 7. stol. pi. n. 1.* ¢len
prorocké skoly v Jeruzalémé, ktery plné€ podporoval JosijaSovu reformu. Jako takové
spada do obdobi tzv. deuteronomické historie. Pozdéjsi redak¢ni zmény byly provedeny
v babylonském exilu, kolem r. 550 pf. n. 1.° Autor explicitné cituje tfi prameny — knihu
skutki Salomounovych, knihu kronik kralti Izraele a knihu kronik krald Judska — ale
muzeme vypozorovat nékolik dalSich, které zjevné pouziva, jako naptiklad vypravéni
o Davidove nastupu na triin, sepsané ziejmé oCitym svédkem, nebo cyklus prorockych
pribéht o Elijasovi a EliSovi ze severniho Izraele. Verze z knihy Paralipomenon je pak o
néco mladsi, pravdépodobné vznikla mezi roky 500 a 250 pt. n. 1. Dfive panovala

piedstava, ze by autor Paralipomena mohl byt tentyz jako autor knih Ezdrése a

*  Devries rozebira, ze piib&h musel byt sepsan n&jakou dobu po vladé krale Salomouna, protoze v 1Kr

10,10 se pravi, ze ,,uz nikdy nebylo pfivezeno tolik takového balzamu*, ale zase ne pfili§ dlouho po
ni, protoze pojeti moudrosti se pak ménilo a posouvalo k duchu sapiencialni literatury, ktery zde jesté
ptitomen neni (Cf. DEVRIES, Simon John. / Kings. Word Biblical Commentary 12. 2. vydani.
Nashville: Nelson, 2003, s. 138). Samotna pasaz z 1Kr 10,10 by pochopitelné mohla byt pozd¢ji
vlozena editorem, nicméné toto zhodnoceni je v souladu se zavéry ziskanymi z jinych zptisobi
uréovani stafi textu.

> MATHENCY, M. Pierce - HONEYCUTT, Roy L. 1-2 Kings. In CLIFTON, J. Allen et al. (eds.). The
Broadman Bible Commentary, vol. III, 1 Samuel — Nehemiah. Nashville: Broadman Press, 1970, s.
147.



Nehemjase, nicméné lze mezi nimi vypozorovat rozdily — autor Paralipomena je
liberalngjsi a zjevné jde o laického kazatele.’

Kontext piedstavuji v obou piipadech jiné Salomounovy politické a diplomatické
uspéchy, a ostatné pfimo do pifibeéhu o kralovné ze Séby najdeme v obou piipadech
vlozenou pasaz o zlaté, které krali dovezla Chiramova flotila (1Kr 10,11-12; 2 Pa 9,10-
11).” Jiz ze samotného piibéhu pomérné zietelné vyplyva, Ze jeho smyslem je ukéazat
Salomouna v tom nejlep$im svétle, jako moudrého, politicky vlivného a ekonomicky
skvéle si vedouciho panovnika, za kterym piijizd¢ji jini vladati z celého svéta, jak se
ostatn¢ pravi pozdéji v téze kapitole (1Kr 10,24). V tomto sméru piedstavuje tedy
navstéva kralovny ze Saby jen konkrétni ilustraci vSeobecnéjsiho prohlaseni.?

Ne vsichni autofi se vSak shoduji na zavéru, ze primarnim tématem dané biblické
pasaze je politika a diplomacie. Napiiklad podle Wiirthweina® byl text pavodné o
moudrosti, a az pozdéji se pridalo téma bohatstvi, a jesté o néco pozdéji chvala
Hospodina. Podobné¢ 1 Tidswell vnima jako hlavni téma moudrosti, a v jeho svétle ¢te
veSkeré nejasné vyroky.'” Tato interpretace vSak podle mého nazoru neni udrZzitelna
pravé vzhledem ke kontextu, kterym svou politickou interpretaci piib&hu kralovny ze
Saby obhajuje i John Gray." Jones se drzi pfedpokladu, Ze kralovna skute¢né jela do
Jeruzaléma domluvit obchodni spolupraci, upozoriiuje ovSem zaroveil na problém toho,
Ze je to na bé&Znou obchodni cestu ponékud daleko.'? To vSak vadi pouze v piipadg, Ze
pfedpokladame historicitu kralovny ze Saby, coz, jak ukaZi pozdé¢ji, neni viibec

samoziejmosti.

2.2 Sporna mista pri exegezi

Kdyz se nyni strucné¢ zaméfenim na zajimavé detaily vypravéni, tak ze soucasného

pohledu pfedstavuji moznd nejkuriéznéjsi bod celé¢ kralovniny navstévy héadanky,

¢  FRANCISCO, Clyde T. 1-2 Chronicles. In CLIFTON, J. Allen et al. (eds.). The Broadman Bible
Commentary, vol. III, 1 Samuel — Nehemiah. Nashville: Broadman Press, 1970, s. 299.

7 Byt tu mnoho exegetii povazuje za pozd&jsi dodatek. Nemusi tomu tak ale byt. Cf. MULDER, Martin
J. I Kings. Vol. 1: 1 Kings 1-11. Historical Commentary on the Old Testament. Leuven: Peeters, 1998,
s. 507.

¥ JAPHET, Sara. I and 2 Chronicles: A Commentary. The Old Testament Library. Philadelphia:
Westminster Press, 1993, s. 634-5.

o WURTHWEIN, Emst. Die Biicher der Kénige. Vol 1: Kénige 1-16. ATD 11,1. Géttingen:
Vandenhoeck und Ruprecht, 1977, s. 120-122.

1 TIDSWELL, Toni. A Clever Queen Learns the Wisdom of God: The Queen of Sheba in the Hebrew
Scriptures and the Qur'an. Hecate 2007, ro€. 33, s. 49-52.

' GRAY, John. I and II Kings. Old Testament Library. Philadelphia: The Westminster Press, 1963, s.
257.

12" JONES, Gwilym Henry. I and 2 Kings. Vol. 1. New Century Bible Commentary. Grand Rapids:
Eerdmans, 1984, s. 221. Obchod vidi jako hlavni motivaci napt. i MYERS, Jacob Martin. I/
Chronicles. The Anchor Bible 13. New York: Doubleday, s. 54.



kterymi pfijede Salomouna zkouset. A vlastné nejen ze soucasného — byly tim, co silng
fascinovalo zidovské exegety a cemu se v miSnaické literatufe dostalo nejdiikladnéjSiho
rozpracovani."”” Snad zaujme pravé to, ze hadanky nejsou uvedené, a v tomto smyslu si
pfibch vyloZené tika o doplnéni. Cogan se domnivd, Ze v dob& vzniku textu jiz
existovala hadankova tradice a ze autofi otazky vynechali, protoze se chtéli soustiedit
piedevS§im na chvalu Hospodina."* Podle mého nazoru to vSak neni piesvédgivé,
vzhledem k tomu, do jaké miry se celd pasaz zabyva svétskymi tématy, bohatstvim a
moudrosti. Pokud bychom souhlasili s Coganovym tvrzenim, Ze v té dob¢ jiz tradice
hadanek existovala, jedinym rozumnym diivodem, pro¢ se autofi rozhodli hadanky
rad¢ji nezahrnout, miize podle mého nazoru byt, Ze jim zddna neptipadala hodna krale
Salomouna a kralovny ze Saby. Uvedli-li by konkrétni hadanky, mohlo by piipadné
uhodnuti spravné odpovédi ctenafem textu ponékud snizovat dojem moudrosti, ktery ma
zminka o nich vyvolavat. Neurcit¢ prohlaSeni o tézkych otazkach ponechava vice
prostoru fantazii a tajemnu.

Pokud jde o motiv hadanek obecné, zda se, Ze Slo v semitském prosttedi o relativné
obvyklou véc."”” Gray upozorfiuje, Ze na umajjovském dvoie se hadankovymi soutézemi
cilené dodrzovala stara arabska tradice'® — samoziejmé lze obtizné uréit, zda $lo o
tradici obecné semitskou a zda byla skute¢né tak stara, aby sahala az k Salomounovi
nebo pfinejmensim k sepsani 1. knihy Kréalovské, ale neni ani zadny zvlastni divod
predpokladat, Ze tomu tak nebylo. Ostatné se s hadankami setkdme v Bibli i na jinych
mistech, naptiklad Samson jednu poklada pribuznym své nevésty (Sd 14, 14).

Ve vyétu Gizasnych véci, které kralovna vidéla u Salomouna, existuje spor o pieklad
slova vpwn.Mame v podstaté¢ dvé moznosti: bud’ se jednad o pohary, nebo o CiSniky. At
plati kterdkoliv z moZznosti, zvlaStni zminka takovéto partikularity se obvykle vysvétluje

faktem, ze Izrael byl v té dobé& prosluly svou produkci vina.'” To ndm v8ak ve volbé

3 SILBERMAN, Lou H. The Queen of Sheba in Judaic Tradition. In PRITCHARD, James B. (ed.).

Solomon and Sheba. London: Phaidon, 1974, s. 65.

COGAN, Mordechai. ! Kings: a new translation with introduction and commentary. The Anchor

Bible 10. New York: Doubleday, 2001, s. 314-315.

' HARVEY, D. Sheba, Queen of. In BUTTRICK, George Arthur (ed.). The Interpreter's Dictionary of
the Bible: An Illustrated Encyclopedia; Identifying and Explaining All Proper Names and Significant
Terms and Subjects in the Holy Scriptures, Includes the Apocrypha; With Attention to Archeological
Discoveries and Researches into the Life and Faith of Ancient Times. Volume 4, R-Z. Nashville:
Abingdon Press, 1986, s. 311.

' GRAY, John. I and II Kings, s. 257.

7" Cf. Ibid., s. 261; MONTGOMERY, James Alan - GEHMAN, Henry Snyder. A Critical and Exegetical
Commentary on the Book of Kings. The International Critical Commentary on the Holy Scriptures of
the Old and New Testament. Edinburgh: T. & T. Clark, 1960, s. 216; JONES, Gwilym Henry. / and 2
Kings, s. 223.

10



spravného prekladu pfili§ nepomize.” Ti piekladatelé, kteii voli pohary, se vétSinou
odvolavaji na fakt, Ze zminovat zvlast’ ¢iSniky po obecné zmince o sluzebnicich by bylo
redundantni."

Tidswell se domniva, ze zavérem navstévy kralovna konvertuje k Zidovstvi,* ale
podle mého nazoru je tato interpretace ovlivnéna znalosti pozdéjsich muslimskych verzi
(viz déle, kapitola 3), kde se konverze skutecné stava centrdlnim tématem. V Bibli
samotné nic takového naznaCeno neni — chvala Hospodina je zdvofilostni a

diplomatickou zalezitosti, nikoliv konfesni.”!

Tidswell m& ovSem pravdu, kdyz
upozoriuje, ze vyjadieni o tom, jak kralovna ,,ziistala bez dechu* (1Kr 10,5: 72 7°7°K8"
77 7w) je dosti silné a vzhledem k jinym biblickym uzitim naznacuje, ze kralovnu
skutecné ohromila a snad i trochu vydésila vSechna ta nddhera. Neni vSak tfeba do toho
hned v¢itat konverzi: domnivam se, Ze se stile pohybujeme v imanentni oblasti, a
kralovna zkratka zasne nad moci svého kolegy-panovnika. M4 i divod byt vydéSena,
vzdyt kdyby se s ni Salomoun rozhodl jit do valky, pravdépodobné by to s ni vzhledem

k jeho bohatstvi a schopnostem nedopadlo dobie.

2.3 Zaklady pozdéjsiho vyvoje pribéhu?

S ohledem na pozdéjsi apokryfni vyvoj piibéhu, ktery dospél az k milostnému vztahu
Salomouna a kralovny ze Saby,” musim zvla§té upozornit na nékolik detailt
v ptivodnim biblickém vypravéni, které byly pravdépodobné kliCové. Za prvé, kdyz se
v prvnich dvou verSich 1. knihy Kralovské 10* popisuje piijezd kralovny ze Saby, je
v ramci paralelismu membrorum tfikrat pouzito totéz sloveso &an - piiSel, vesel. Totéz
sloveso je ale ve Starém zakoné Casto uzivano také jako eufemismus pro souloz.?* To
pochopitelné neptipada v uvahu v prvnich dvou ptipadech (,,pfijela ho vyzkouset” a

prijela do Jeruzaléma®), ale ve tietim piipadé (,,pfisla k Salomounovi) jde naopak o

'8 Byt Jones to poklada za diikaz spravnosti prekladu ,,¢isnici®. Cf. Ibid.

1 MONTGOMERY, James Alan — GEHMAN, Henry Snyder. 4 Commentary on the Book of Kings, s.
216; MULDER, Martin J. / Kings. Vol. 1, s. 515.
2 TIDSWELL, Toni. A Clever Queen Learns the Wisdom of God, s. 48.
2 BIC, Milos. Vyklady ke Starému zdkonu II: Jozue az Ester. Kostelni Vydii: Karmelitdnské
nakladatelstvi, 1996, s. 365.
Podrobnosti o apokryfnim vyvoji viz kapitola 3.
I kralovna ze Saby uslysela zpravu o tom, co Salomoun vykonal pro Hospodinovo jméno, a piijela ho
vyzkouset hddankami. Pfijela do Jeruzaléma s velmi okazalym doprovodem, s velbloudy nesoucimi
balzamy, velké mnozstvi zlata a drahokamy. Pfisla k Salomounovi a mluvila s nim o viem, co méla na
srdci. Hebrejsky: 2°9n3 787 723 12 nowa° Ram .MITOM2 110017 XN 7% o Tnow ynw-nR nvaw Xaw-naom
MA2970Y 0 WRTII DR 1OR 127 AnPWTOR KA 70R° 12K TR 200 poala ovRi:
2 FONTAINE, Carole R. More queenly proverb performance: The Queen of Sheba in Targum Esther
Sheni. In BARRE, M. L. (ed.). Wisdom, You ‘re My Sister. Washington: Catholic Biblical Association
of America, 1997, s. 219.

22
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vétu, kterd by bez kontextu pravdépodobné byla vyklddana sexudlné. Jednd se ziejmé
pfitom o dva ptichody odpovidajici dvéma sféram, ve kterych se kralovnina navstéva
odehravala: sféfe diplomatické navstévy a predani dart (,,pfiSla do Jeruzaléma s
okazalym doprovodem®) a sféfe osobni touhy po intelektudlnim rozhovoru (,,pfisla k
Salomounovi a mluvila s nim)*. Tyto dvé oblasti zaroveii také odkazuji na dvé
Salomounovy vlastnosti, které jsou v této pasazi vyzdvihovany, a sice na politickou moc
a moudrost.

Rovina osobniho kontaktu souvisi i s druhym bodem, ktery nasleduje hned vzapéti, a
sice s prohlasenim, Ze kralovna ze Saby mluvila se Salomounem o viem, co méla na
srdci. Hebrejsky vyraz 229 miize oznacovat jak emoc¢ni, tak kognitivni slozku.”® Kontext
hadanek zde naznacuje, ze Slo spiSe o mysl, ale potencidl k obéma vykladiim ve slové
samotném zUstava.

Za tieti jde pak o zavéreéné prohladeni, Ze ,kral Salomoun splnil kralovné ze Saby
kazdé piéani, jez vyslovila®“,*® nebo pfesnéji dal ji vSe, po ¢em zatouzila. Vyraz yon
nemusi naznacCovat sexualni touhu, a v celé Bibli dokonce nikde neni v sexudlnim
kontextu pouzit, pfesto se ale mnozi autofi domnivaji,”” Ze mohl dat podnét ke vzniku
pozdéjsich legend. Jini ho ovSem zase ¢tou ve zcela nesexudlnim slova smyslu —
Tidswell v ném, v souladu se zbytkem sv¢é interpretace, vidi ziskani moudrosti, po které
kralovna touzila.”® Podle mého nazoru se jedna o dalsi ptipad, kdy znalost pozdé&jsich
pramentll ovlivnila ¢teni primarniho textu. Domnivam se, Ze autor biblického piibéhu
nem¢l onou pasazi na mysli nic jiného nez viele ptatelsky vztah mezi dvéma panovniky,
ktery vedl Salomouna k nebyvalé velkorysosti. Poté, co legenda o milostném vztahu
Salomouna a kralovny vznikla, je pochopitelné, Ze v této formulaci tenafi vidéli i jiné
vyznamy, ale nedomnivam se, Ze by sama o sob¢ mohla zavdat pfi¢inu ke vzniku
takovychto legend. Jediné snad jako podptirny ,,argument™ ke vSem vySe zminénym

naznakum.

» TIDSWELL, Toni. A Clever Queen Learns the Wisdom of God, s. 51.

26 1Kr 10, 13: 79K WX TROA™997NR RAW-N3917 101 AR9W Tonm

2" Viz napt. LASSNER, Jacob. Demonizing the Queen of Sheba: Boundaries of Gender and Culture in
Postbiblical Judaism and Medieval Islam. Chicago and London: University of Chicago, /1994, s. 217
pozn. 5; FONTAINE, Carole R. More queenly proverb performance, s. 219.

% TIDSWELL, Toni. A Clever Queen Learns the Wisdom of God, s. 49. Tidswell &te v tomto svétle i
nasledujici pasaz, kterd pravi, Ze Salomoun dal kralovné vic, nez ona piedtim piivezla jemu — podle
Tidswella se nejednd o hmotné dary, nebot” se nikde nepiSe, Ze by si jich kralovna spoustu odvazela,
ale o moudrost. Kralovna byla schopna dat Salomounovi okusit pouze svou svétskou chytrost, kdezto
on ji hlubsi, Bozi moudrost. Cf. /bid., s. 52.
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Pokud jde o zmény ve verzi z knihy Paralipomenon, jsou malé a nepfili§ vyznamné.
V mladSim prameni se snad pon€kud posouvaji dirazy — naptiklad zména predlozky z
9% na My v rozhovoru kralovny se Salomounem ma ziejmé oslabit jeji pozici, ktera
mohla autorovi piipadat p¥ili§ dominantni,? p¥i odebrani %> od Salomounovy moudrosti
zase kralovna neuzasne az teprve, kdyz vidi viechnu Salomounovu moudrost, v GZas ji
uvede jiZ jen pouhy zablesk.*® Oproti 1Kr také chybi vysvétleni Salomounovy slavy
,»pro jméno Hospodinovo,” coZ spolu s neobratnou syntaxi vede biblisty vSeobecné k
piesvéddeni, ze se jedna o vsuvku vloZzenou do 1Kr pozdé&ji editorem.’' Misto kralovny,
obdivujici obét, mame v Paralipomenu kralovnu obdivujici vyvySenou chodbu, ziejmeé
proto, Ze predstava pohanky, ktera piihlizi obéti, se stala nepiijatelnou.’? Dale najdeme
ve verzi z Paralipomena obecn¢ vétsi diraz na duchovni a mensi diraz na svétské
hodnoty, coz je jisté dano exilni situaci® a projevi se to napiiklad ve vynechani
bohatstvi v krdlovniné chvale v 2Pa 9,6, resp. 1Kr 10,7** nebo v tom, Ze Salomoun jiz
nesedi na triin¢ Izraele, ale na Bozim trinég. Francisco se domniva, ze divodem malych
rozdili je vSeobecna zndmost piibéhu — autor Paralipomena si nemohl dovolit vétsi

odchylky.”

2.4 Recké texty

o 24

V kontextu Bible a starSich prameni je tfeba zminit jesté dva body pozdéjsiho vyvoije.

Prvni jiz desitky let vyvolava spor mezi komentatory 1. knihy Kralovské. Septuaginta

totiz v pasazi, ve které se v hebrejském masoretském textu pise ,,blaze tvym muzim*,*

misto toho uvadi ,,blaze tvym Zzenam‘*’

a neni zcela jasné, které znéni je ptvodni.
Zastanci verzi s Zenami upozoriuji, Ze hebrejsky text, ktery mame k dispozici, pochéazi

az z 10. stoleti,” a Ze tedy existuje ur¢ity divod se domnivat, Ze o dvandct stoleti starsi

¥ WILLIAMSON, Hugh Godfrey Maturin. I and 2 Chronicles. New Century Bible Commentary.

London: Marshall, Morgan & Scott, 1982, s. 234.

Williamson soudi, Ze se autorovi 1 Pa mohlo zdat, Ze s onim piidavnym jménem plisobi Salomounova

moudrost ponékud omezen¢€, mohla-li ji kradlovna vidét vSechnu uz za tak kratkou chvili. Cf. Ibid.

3l MULDER, Martin J. I Kings. Vol. 1, s. 511.

2 BIC, Milos. Vyklady ke Starému zdkonu II, s. 365.

3 DILLARD, Raymond B. 2 Chronicles, Word Biblical Commentary 15. Nashville: Thomas Nelson,

1987, s. 72.

Dillard se sice domniva, Ze toto vynechani neni signifikantni, nebot’ se o bohatstvi stale mluvi

dostatecné, ale podle mého nazoru musime predpokladat, Zze kazda zména ma své opodstatnéni,

zvlasté pokud je v souladu s jinymi Gpravami. Cf. /bid.

* FRANCISCO, Clyde T. 1-2 Chronicles, s. 375.

% 1) Pwar wRKr 10,8)

7 paxaouat al yovaikég oov

3 PRITCHARD, James B. Introduction. In PRITCHARD, James B. (ed.). Solomon and Sheba. London:
Phaidon, 1974, s. 10.
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verze z LXX je pivodni. Navic se nékterym autorim zda, ze ,,tvym muzim® a ,,tvym
sluzebnikim* je redundantni.** To vS8ak podle mého nazoru neni pravda, nebot’
Salomounovymi muzi se zde pravdépodobné mysli vsichni poddani, kdyzto
Salomounovymi sluzebniky ziejmé pouze piimo sluhové, tedy zaméstnanci — proto
obvinéni z opakovani se pti prekladu vpwn jako ,,CiSnici“. Pro¢ se v nam dochované
verzi hebrejského textu vyskytuji muzi misto zen byva vysvétlovano tak, Ze exilni
editofi textu kritizovali Salomounovo mnohoZenstvi a zejména k faktu, Ze si bral za
Zeny cizinky, a proto chtéli zeny z chvalozp&vu na néj vyskrtnout.* Ani to mi neptipada
zcela presvédCivé, nebot’ ,,blaze tvym zenam* neni chvalozpév na né, je to chvalozpév
na Salomouna, a jist® ani pfisny exilni editor by nemohl zpochybnit, Ze pro
Salomounovy manzelky bylo vyhodné, Ze si je vzal. TéZko mtizeme tvrdit, e editorim
vadila byt jen zminka o kradlovych manzelkach, vzhledem k tomu, Ze jen o kapitolu déle
(1Kr 11,1-4) jsou jiz rozebirdny jako pficina kralova padu. K takovéto edi¢ni upravé by
tedy podle mého ndzoru nebyl zadny davod.

Dale vstupuje do hry fakt, Ze Septuaginta neni jediny pramen, ve kterém nalezneme
verzi se zenami — u vSech takovych prament ale vime, Ze byly LXX ovlivnény,* takze i
sila tohoto argumentu je znan¢ otupena. Kromé toho se mnozi zastanci ,,zenského*
piekladu Casto uchyluji k ponékud pochybnym genderové-psychologizujicim vykladiim,
jako naptiklad Keulen, ktery tvrdi, Ze zminka o kralovych Zenach zni z ust kralovny
,,docela pfirozeng, nebot’ by se snaze identifikovala se zenami nez s muzi“.* Takovéto
dedukce vSak podle mého nazoru vypovidaji vice o dotyénych badatelich nez o
zkoumaném piedmétu.

Argumenty druhé strany zacinaji tim, ze v textu Paralipomena je uvedeno ,,blaze
tvym muzim®, a to i v feckém piekladu. Platnost ,,Zenské* verze by tedy znamenala, Ze
puvodné byl v tomto sméru mezi obéma verzemi rozdil, a stali bychom pak pfed novym
problémem — vysvétlit, kde se tam vzal.* Zastanci ,,muzského* piekladu podotykaji, ze
zminit se o manzelkdch panovnika na statni navstévé je spoleCensky naprosto
neptipustné* — a tim spiSe, pokud se zde iika, Ze jsou §t'astné & poZehnané, coz by

naznacovalo, ze se referuje o takovych vlastnostech kréle, které maji vazbu specificky

39

KEULEN, Percy S.F. van. Two Versions of the Solomon Narrative: An Inquiry into the Relationship
Between MT 1 Kgs. 2-11 and LXX 3 Reg. 2-11. Leiden — Boston: Brill, 2004, s. 108.

4 Ibid., s. 109; MULDER, Martin J. I Kings, s. 518.

" KEULEN, Percy S.F. van. Two Versions of the Solomon Narrative, s. 109.

2 Ibid, s. 108.

“ DILLARD, Raymond B. 2 Chronicles, Word Biblical Commentary, s. 69.

# JAPHET, Sara. I and 2 Chrnoicles, s. 636; BIC, Milo§. Vyklady ke Starému zdkonu 11, s. 365; dali,
kdo podporuje pieklad ,,muzi, je COGAN, Mordechai. Kings, s. 212-213.
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na jeho roli manzela, ¢ili o vzhledu nebo sexualnich schopnostech. Dalsi vyvoj ptibéhu
ovSem timto smérem rozhodné kraci, coz je také divod, pro¢ se sama piiklanim k
piekladu ,,blaze tvym muzim®. Jestlize obsahovaly pozd¢jsi apokryfni ptibéhy sexualni
vztah mezi kralovnou ze Saby a Salomounem, dava podle mého nazoru smysl, Ze by se
lidova tradice takto projevila jiz na feckém piekladu Pisma.* Navic i Keulen, jinak
skalni zastance piekladu se Zenami, pfiznava, ze piipadd v tivahu naopak opacna
Giprava, protoze editofi Septuaginty Salomounovi siiatky s cizinkami nevyé¢itali a mohli
tedy naopak zminku o nich dodat na zdkladé¢ ptedpokladu, ze ¢im vice zen, tim
mocné&j$i muz a tedy panovnik.*

Druhym bodem méam na mysli zminku v Novém zakoné¢, v Mt 12,42 (takika doslova
citovano v Lk 11,31). Tam se sice nemluvi ptimo o kralovné€ ze Saby, nybrz o ,,kralovné
Jihu* (BaciMooa vOtov), ale kontext ji jednoznaéné identifikuje jako tutéz Zenu. Je
uvadéna jako ptiklad pohanky, ktera pricestovala az z ,,nejzazsich koncin zemg®, aby si
poslechla Salomounovu moudrost. Vzhledem k tomu, Ze slouZi jako vy&itka JeZisové
generaci, kterd se ne a ne obratit, soudi Bellis, Ze novozadkonni zminka chape kralovnu
jako skute¢nou konvertitku k Zidovstvi.*” Rozhodné to vypada, Ze se zde kralovna chape

néjak silngji nez jen jako sousedni panovnice, kterd pfijela na diplomatickou navstévu.

4 Je ovsem tfeba pfiznat, Ze nejstarsi takto doloZzena apokryfni verze 2. targim k Ester, pochézi nejdiive

ze 4. stoleti n.1., tedy vyrazné po dokonceni Septuaginty. Na druhou stranu, pfedpoklada se, ze targum
vychazi z rozsahlé lidové tradice.

% KEULEN, Percy S.F. van. Two Versions of the Solomon Narrative, s. 109.

47 BELLIS, Alice Ogden. The Queen of Sheba: A Gender Sensitive Reading. Journal of Religious
Thought 1995, roc€. 51, s. 2.

15



3. Kralovna ze Saby v Koranu a v muslimské tradici

3.1 Folklorni substrat a Koran

Prvnim pobiblickym pramenem o kralovné ze Saby je pravdépodobné Koran,* byt
ziejmé Cerpa z folklorniho substratu,” ktery ho Gasové predchazi. Viechna koranska
vypravéni o starozdkonnich postavach jsou utrzkovita, ale ptibéh kralovny ze Saby
v tomto smyslu piece jen vy¢niva nad praimér.>® V dobé jeho vzniku se zjevné pocitalo
s tim, Ze publikum obecnou kostru piib&éhu dobie zna,”' a proto se jen v hrubych rysech
nacrtne a v detailech se vypravéji pouze ty pasaze, které se odchyluji od zavedené
tradice jako specificky islamské. Jak presné vypadaly zidovské koteny koranské verze
neni mozné zjistit, ale dobrym voditkem nam v tomto sméru mizZe byt 2. targim ke
knize Ester,” aramejska parafraze a komentai piivodné hebrejského textu, pochazejici

1% Ta nam tika toto: Pfiopily Salomoun k sob& svold panovniky

zfejm¢ z 8. stol. n.
z okoli a necha ptedvést vSechna zvifata a dzinny, aby tancili pro pobaveni jeho hostt.
Dudek vSak neni k nalezeni. Kdyz mu Salomoun pohrozi smrti, ukaZe se, a na svou
omluvu vypravi o pohadkové bohaté zemi na Vychodé, kterd jako jedind neni
Salomounovi podfizena. O tamnich obyvatelich pravi, Ze nosi na hlavach koruny a
neznaji boj, neumgji ani pouzivat luk a §ip, a vladne jim kralovna. Nato se Salomoun
rozhodne ji poslat po dudkovi dopis, ktery kralovnu rozrusi natolik, Ze si roztrhne Sat.
V tomto dopise Salomoun pozaduje, aby mu pfisla slozit poklonu, a jinak hrozi valkou.
Sabejsti Slechtici prohlasuji, e o zadném krali Salomounovi nevédi a neboji se ho, ale
kralovna je ignoruje, nalozi lod¢ zlatem a dary a posle s nimi dopis, ktery slibuje, ze
urychlen¢ dorazi. Po ptijezdu se kralovna dopusti mensiho faux-pas, kdyz si kralova

sluzebnika, kterého Salomoun vyslal, aby ji pfivital, splete s kralem samotnym. Pfenese

se pfes to pomoci prislovi** a dostavi se pied Salomouna, ktery sedi na triné uprostred

4 K dataci ¢asové nejblizsiho pramene viz ULLENDORFF, Edward. Bilkis. In GIBBS, Hamilton
Alexander Rosskeen et al. (eds.). The Encyclopedia of Islam: New Edition, Vol. 1, Leiden: E.J. Brill,
1960, s. 1220.

Teoreticky je mozné, ze nékdo v Mekce byl pfimo obeznamen s Pismem, ale pravdépodobné;si
jsou apokryfni verze, které se k ranym muslimiim ziejmé dostaly pres v Arabii zijici zidy. Cf. WATT,
W. Montgomery. The Queen of Sheba in Islamic Tradition. In PRITCHARD, James B. (ed.). Solomon
and Sheba. London: Phaidon, 1974, s. 85.

ELIAS, Jamal J. Prophecy, Power and Propriety: The Encounter of Solomon and the Queen of
Sheba. Journal of Quranic Studies 2010, ro€. 12, s. 1.
3t LASSNER, Jacob. Demonizing the Queen of Sheba, s. 42.

52 Cf. Ibid., s. 128.

53 SILBERMAN, Lou H. The Queen of Sheba in Judaic Tradition, s. 65; Houstma (ed.). Encyclopedia
of Islam. Vol. 1, s. 1220.

,Kdyz nevidite Iva, vidite jeho doupé. A stejné tak kdyz nevidite Salomouna, vidite ztepilost jeho

49
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podlahy ze skla. Kralovna si nadzvedne $aty, protoze se domniva, ze jde o vodu, nacez
Ji kral vycte, Ze ma chlupaté nohy, coZ se hodi pro muze, ale na Zen¢ to vypada stra$né.
Kralovna si této poznamky nevsima a polozi Salomounovi tii otazky, které on viechny
uspésné zodpovi. Nato nasleduje kralovnin chvalozpév, odcitovany z IKr 10. Poté
vstoupi do Salomounovych pokojtl, kde uzii jeho velikost a bohatstvi, dalsi citaci z 1Kr
10 chvali jeho Boha a d4 mu dary, nacez on splni v§e, po ¢em zatouzi.

Koranské vypravéni najdeme v suie 27 (Mravenci), kde se stane zhruba toto:
Salomoun shroméazdi sva vojska lidi, dzinni a ptakd, ale pii prohlidce zjisti, Ze mu
chybi dudek. Roz¢ili se, ale dudek zanedlouho pftileti, aby mu oznamil divod svého
zdrZeni — objevil zemi jménem Saba, které vladne kralovna a jejiz lid uctiva slunce.
Salomoun tedy posle dudka zpét s dopisem, kde bezodkladn& vyzaduje, aby se
obyvatelé Saby zifekli modlosluzby a pfisli se pfed nim poklonit Bohu. Kralovna se o
tomto dopise poradi se svymi velmozi, ktefi jsou ochotni jit do valky, konecné
rozhodnuti vSak pfenechavaji na ni. Ona se obava, Ze v pfipad¢ porazky by cizi kral
vyplenil jejich mésto, a rozhodne se proto nejprve zkusit Salomouna usmifit tim, Ze¢ mu
posle dary. Kral je vSak odmitne a znovu pohrozi invazi. Poté, pfesvédCen, ze jeho
vyhrizky budou u¢inné, pozada své sluzebniky, aby mu pfinesli triin kralovny ze Séby,
coz skute¢n& jeden znich, u kterého ,.bylo v&déni z Pisma“, dokazal (,«i s 2l
27:40). Tron pak nechal Salomoun zamaskovat a pfipravil tim pro kralovnu zkousku.
Kdyz pfisla, zeptal se ji, zda jde o jeji trlin, na coz ona opatrné odpovédéla ,,jako by to
byl on* (27:42: s» 4(X). Pak na ni &ekala dal3i zkouska, kdy ji Salomoun vyzval, aby
vstoupila do palace, jehoz podlahu nechal vyrobit ze skla. Kradlovna se domnivala, Ze
jde o vodu, a vykasala si sukn&, nacez ji Salomoun upozornil na jeji chybu a ona
zareagovala vyznanim: ,,Pane muj, sama sobé jsem uktivdila, avSak nyni se

odevzdavam spolu se Salomounem do viile Boha, Pana lidstva veskerého.“>

3.2 Promény pribéhu
PovS§imnéme si nyni zmén oproti ptivodnimu biblickému ptibehu. Piedevs§im, kralovna
uz neni nezavisle jednajici osobou, kterd se rozhodne vykonat cestu do Jeruzaléma

z vlastni zvidavosti a touhy po intelektuadlnim rozhovoru s jinym moudrym panovnikem.

Naopak, je donucena pod hrozbou vélky jit slozit poklonu — tento rozdil nabyva na

sluzebnika.“ Cf. The Targum Sheni to the Book of Esther. In LASSNER, Jacob. Demonizing the
Queen of Sheba. Chicago and London: University of Chicago, 1994, s. 166-167.

>3 27:44. Tato a viechny nésledujici citace z Koranu jsou citovany podle piekladu Ivana Hrbka. Arabsky:
Conlall Ly a0 il Sy i il 9
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zévaznosti faktem, Ze ackoliv vétSina komentatorti chape slovo muslimin (Osd=%),
podtizeni, v Salomounové dopise jako vztahujici se k Bohu a tedy jako vyzvu
k obraceni (tak 1 Hrbek preklada ,,ptijd’te ke mné odevzdani do viile Boha jediného*
27:31), pavodni text v tomto sméru viibec neni jednoznaény.’® Mohlo se stejné dobie
jednat o podiizeni se Salomounovi jako krali,”” a je nanejvys pravdépodobné, Ze se zde
jednoduSe spojuji oba vyznamy dohromady. Uznanim BoZzi autority a autority
Salomouna jako proroka kralovna zaroveii uzna jeho svétskou autoritu jakozto krale.
Toto &teni jesté podporuje predchozi vyzva ,,nebud’te viiéi mné zpupni® (e ) sx3 ¥i) —
vici mné, nikoliv vii¢i Bohu! Ani muslimsti komentatofi toto dvoji ¢teni nepopiraji,
pouze zdiraziuji — z teologického hlediska pochopitelné — Ze Salomounovi neslo o
svétskou nadvladu, ale piedevsim o $ifeni viry.”® Kralovnu tedy zada, aby odlozila svou
samostatnost a podiidila se, coz také nakonec ucini. Jak jsem zmifiovala v avodu této
prace, jednim z divodii téchto zmén muize byt zménéna pozice kralovny a jejiho lidu —
JiZ nevystupuji jako tajemni cizinci z predaleké zemé, ale jako pomérné blizci sousedé a
konkurenti. Dtivody jsou vsak zajisté i dalsi, mimo jiné teologické, o kterych se rozepisi
dale.

Z hlediska samostatnosti kralovny zaujme ptidand scéna rady s velmozi, ktera
ukazuje kralovnu jako vladkyni se skute€nou autoritou, ale zaroven moudrou v tom
smyslu, Ze nasloucha svym radciim, a pfesto pak ¢ini nezéavisla rozhodnuti, jako v tomto
ptipad€. Do jejiho rozhodnuti nebojovat snad mizeme vcitat urcity stereotyp Zenské
neochoty k boji, ale protoze se jim zaroven ukazuje krdlovnina moudrost, je sporné,
nakolik ho tak musime vnimat.*

Salomoun si necha do svych sluzebnik® pfinést kralovnin triin, majitelkou peclivé
uzamceny za nékolikerymi dvefmi. Trlin zde pfedstavuje metaforu pro vSe vzacné a
peclivé stiezené, pro to nejcenngjsi, co kralovna ma, a zaroven pro jeji svrchovanost a
autoritu. To, 7¢ ho Salomoun dokaZe ziskat, poukazuje na jeho moc a nadiazenost

kralovné.

56

ELIAS, Jamal J. Prophecy, Power and Propriety, s. 61.

Jedna se o standardni aktivni participium IV. kmene kofene SLM (podtidit se). Je ovsem tfeba
pfiznat, ze mimo piib¢h kralovny ze Saby se v Koranu vyskytuje vyhradné v konfesnim slova smyslu.
Cf. KASSIS, Hanna E. A Concordance of the Qur an. Berkeley — Los Angeles — London: University
of California Press, 1983, s. 1080-1081.

The Presidency of Islamic Researchers (eds.). The Holy Qur'an: English Translation of the Meanings
and Commentary. Riyadh: King Fahid Holy Qur'an Printing Complex, 1994, s. 1098.

V tomto smyslu je symptomaticky komentai Abdulldha Jusufa Aliho, ktery v této pasazi komentuje
kralovnu jako moudrou, zodpovédnou a v podstaté idedlni vladkyni, zaroven vSak nevaha podotknout,
7e je ,,obrazem zenstvi — mirna, opatrna, a schopna zkrotit divoké vasn¢ svych poddanych®. (Cf. 7bid.,
s. 1099.) Uznani kralovninych kvalit zde tedy jde v ruku ruce s jejich zapojenim do stereotypnich
predstav o zenach.
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Jak si v§iml Jacob Lassner,” zajimavy je pfesun hadanek od kralovny na Salomouna.
V biblickém podani sice samotnou scénu hddanek neméame, vime ale, Ze byly konec
koncti divodem, pro¢ vibec kralovna do Jeruzaléma jela. Zde naopak kral zkousi svou
navstévnici, nejprve zamaskovanym triinem a pak sklenénou podlahou. V prvni zkousce
kralovna obstoji na vybornou (coz, stejné jako jeji predchozi chovéani pokud jde o
Salomouna, potvrzuje jeji moudrost), ve druhé nad ni ale kral jiz piece jen vyhraje,
v reakci na coz kralovna uzna svou pomylenost a obrati se na islam. Rika sice, Ze se
,spolu se Salomounem odevzdava do vile Boha“,®' tésné tomu ale predchazi zvolani
,pane muj“, uréené, zda se, Salomounovi,” pii kterém navic uZije stejného slova,
,rabbi“ (&), jako o pul verSe pozdéji pro oznadeni Boha za ,pana svéti“. Samotny
zaveér tedy jeSte potvrzuje Uzké propojeni podrobeni se Bohu a podrobeni se
Salomounovi v této verzi ptibéhu.

Oproti verzi ztargimu k Ester je zajimavé, ze zde nenajdeme téma genderu,
reprezentované Salomounovou vytkou ke kralovninym chlupatym noham. Kdyby byla
kralovna ze Saby muz, nemuselo by se na celém koranském vypravéni takika nic
zménit, dokonce ani ona epizoda se sklenénou podlahou, kterd se v targiimu na gender
celd soustfedi. Motiv triku s podlahou, kterd vyvolava dojem rybniku, nalezneme totiz i
v jinych kulturdch — konkrétn¢ v Mahabharaté¢ se této chyby dopusti Durjodhana
v Judhisthirové paléaci, véetné povytazeni odévu, aby se vyhnul namoceni,” a
v DZjotiskdvadané je rovnéz timto zpiisobem oklaman host, také muz.** V tomto smyslu
se tedy pravdépodobné jednd o vypajcku, kterd byla pozdéji z néjakého divodu
zaclenéna do ptibchu kralovny ze Saby. Vzhledem k tomu, Ze se zde o Zenu jedna, byla
¢tenafi Koranu ovSem pravdépodobné do této Casti piibehu vcitana i jistd genderova
dimenze, zv1asté pokud znali ptib¢h ve folklorni verzi, kterd se podobala tomu, co vime
z 2. targumu k Ester. Rozhodné vSak neni role pohlavi nijak prominentnim tématem.

Pokud jde o dalsi rozdily vici verzi, kterou mame zachycenou v 2. targiimu k Ester,
nejzietelnéji vyvstava zaméfeni na nabozenskou tematiku, které je obecné specifikem
muslimskych pifibéhiti o kralovné, i v pozdé€jSich rozpracovanich. Téma konverze se

pfirozen¢ objevi praveé ve verzich vyznavaci misijniho nabozenstvi, zatimco u Zida, pro

8 LASSNER, Jacob. Demonizing the Queen of Sheba, s. 39.

61 27:44: 48 Ol a il

Neni to zcela jednoznacné; piijatelna jsou ob¢€ ¢teni, ale prichazeji-li na mysl obé, jesté to podporuje

argument, Ze podiizeni se Bohu a Salomounovi je zde tésné spojeno.

8 GRIERSON, George A. Duryodhana and the Queen of Sheba. Journal of the Royal Asiatic Society of
Great Britain and Ireland 1913, roc. 45, s. 684 .

% TAWNEY, Charles Henry. The Queen of Sheba. Journal of the Royal Asiatic Society of Great
Britain and Ireland 1913, ro€. 45, s. 1048.
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n¢z proselyté nikdy nebyli prioritou, nehraje roli — byt to nékterym badateliim nebrani
dané scény ve Starém zdkoné jako konverzi interpretovat, jak jsem jiz zminovala
v predchozi kapitole. Diraz vSak rozhodné¢ neni tak silny jako v islamu, kde se
kralovnina konverze stava hlavni pointou pifibéhu, a to navzdory tomu, Ze s ni souvisi
hlavni nejasna pasaz v té Casti sury, ktera se dotyka kralovny.

Neni totiZ zcela jasny vyznam verSi 42 a 43. PfedevSim se badatelé pfou o to, zda
druhou &ast 42. ver$e® tika Salomoun, nebo krilovna ze Saby. Pokud by $lo o
Salomountiv vyrok, jednalo by se o prosté konstatovani faktu, Ze kral byl muslimem
diive, nez kralovna. VétSina ptekladatelt voli druhou moznost, ani tim ale neni jesté
situace vyfeSena. Ivan Hrbek vklada tato slova do tust krdlovné a nasledujici vers®
podava jako vysvétleni kralovnina modlosluzebnictvi v dobé prvniho kontaktu se
Salomounem. Z kralovny se tak vlastng stava dekonvertitka, ktera se navraci ke svému
diivéjsimu ndbozenstvi, islamu. Oproti tomu Abdullah Jusuf Ali sice také voli pieklad,
ve kterém slova o odevzdani do vile Bozi vyslovuje kralovna, ale vers 43 nechépe jako
informaci o pozdé&jsim odpadnuti od viry, ale naopak jako sdéleni, Ze Salomoun jejimu
odpadnuti zabranil, byt k nému méla sklony, protoZe pochazela z nevéficiho lidu.”’
Jedna se o odlisnou a neobvyklou, ale také zcela legitimni gramatickou konstrukci 43.
verse, ktera vyznamné méni kralovninu situaci. Pfesto vSak 1 v piekladu Justfa Aliho
hraje kralovnino obraceni vyznamnou roli.

Osobné se priklanim k piekladu tak, jak je uveden u Ivana Hrbka. Jednak dobie ladi
s Cisté jazykovou strankou textu (ve které se dostavaji do potizi pieklady, které zaveér 42.
verSe vkladaji do tust Salamounovi, nebot v textu neni sebemensi naznak, Ze by
dochazelo ke zméné mluvciho), a jednak ladi se zbytkem piibéhu 1 vyznamove.
Kralovna je inteligentni Zena, kterd dokéazala poznat pravou viru, pouze se pak,
nanestesti, nechala svést modlafstvim svého okoli. Pieklad Justfa Aliho podle mého
nazoru nerespektuje vypointovanost vypravéni, které kon¢i konverzi. Preklady, které
povazuji za mluvéiho na konci 42. verSe Salamoun, pak &eli problémim i ve
vyznamové roving, nebot’ oznameni o Salamounové vife zde nedava dobry smysl,
protoze Ctenaf i kralovna o ni jiz ddvno védi.

Oproti targhmu mizi nékteré epizody, je ovSem otdzka, nakolik mame tuto skutecnost

85 (A) dostalo se nam jiz difve védéni a byli jsme do ville BoZi odevzdani.* Arabsky:
Opalide B 5 el (e olatl L
66 ,»,Byla vSak svedena tim, co misto Boha uctivala, vzdyt’ byla z lidu nevéticiho.” Arabsky:
o 258 a L8 L) alll (53 (e MRS S e B
,»And he diverted her from the worship of others besides Allah: for she was (sprung) of a people that
had no faith.* Cf. The Presidency of Islamic Researchers (eds.). The Holy Qur'an, s. 1101.
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povazovat za signifikantni. Pfipada totiz v ivahu i moznost, ze piib&h tak, jak byl
k dispozici obyvatelim Mekky v 7. stoleti, tyto detaily zkratka neobsahoval. Povazuji to
za pravdépodobné u faux-pas se Salomounovym sluzebnikem, zatimco pokud jde o
popis Saby, spise se domnivam, ze byl vynechén zkratka proto, Ze ho posluchaci dobie
znali a nebylo na ném nic dilezité¢ho pro ndbozenské poselstvi islamu. K tomuto ndzoru
mne vede fakt, Zze v pozd¢jSich muslimskych verzich popis Saby a jejich obyvatel
nalezneme (byt’ ne stejny jako v 2. targimu k Ester), zatimco zminované faux-pas se uz
nikde jinde nevyskytuje.

Neni tézké pochopit, pro¢ se zménila vychozi situace — Salomoun jakoZto prorok
islamu, ktery poklada piti alkoholu za htich, mohl byt na zacatku jen stézi ptiopily.
Vysvétleni vynechani genderové pozndmky o chlupatych nohou bych hledala podobné
jako u popisu Séby v prosté uspornosti vyjadiovani a v predpokladu, ze s touto rovinou
pribéhu jsou vSichni obezndmeni, opét proto, Zze v pozdéjsich muslimskych verzich ho
nalezneme.

Specificky muslimsky motiv naopak piedstavuje kralovnin trin. Jacob Lassner ho
uvadi do souvislosti s Bozim triinem, ke kterému stoji v uréitém protikladu.®® Kralovnin

trin je zminén v 27:23, Bozi trin o n€kolik verst dal v 27:26. Zatimco kralovnin trin je

mocny ( gebe (i2), Bozi triin je nejmocnéjdi (aball (5all). Znovu se zde tedy
podtrhuje kontrast, ktery jsem jiz jednou naznacovala. Kralovna ze Saby disponuje moci
i inteligenci, ale Bozimu prorokovi, a potazmo Bohu se nemiiZe rovnat. Proto Salomoun
nemd nejmensi potize ziskat i jeji mocny trin, staéi mu k tomu sluZzebnik se znalosti
Pisma. Muslimsti exegeté se diikladn¢ zabyvali tim, co pfesné znalost Pisma v tomto
kontextu znamend. Obecné se domnivali, ze takovy zazrak vyzadoval ptfimy Bozi zasah
do situace, kterého Salamouniv sluzebnik dosihl pomoci invokace nejmocnéjsiho
Boziho jména. Co konkrétné znamend toto nejmocnéjsi jméno, nebylo v isldmu (na
rozdil od judaismu) nikdy zcela rozhodnuto. Obvykle autofi volili rtizna provolani Bozi
jedinosti a velikosti, za které posléze pripojovali zadost o preneseni trinu. Jedna z verzi
naptiklad zahrnuje dva Bozi atributy a zni: ,,Zivouci! V&&ny!“ (asd b L)%

Abdullah Jusuf Ali pfeménu kralovnina triiny vysvétluje jako pfechod od bohatstvi,
zalozeného na materialnu, k bohatstvi duchovnimu. Trin byl podle né&j prostoupen
Bozim svétlem, a proto kralovna odpovidala tak neurcité, kdyz prislo na otazku, zda se

jedna o jeji triin: poznala ho, ale zaroven také vid€la, ze je nyni mnohem lep$i a

% LASSNER, Jacob. Demonizing the Queen of Sheba, s. 110-112.
% Jbid., s. 109.

21



vzne$enéjsi nez difve.”

Diiraz na Bozi a moc, a v souvislosti s tim moc jeho Proroka, ovliviiuje do velké
miry podobu piibéhu, s jakou se v Koranu setkavame. Jak jsem jiz naznaCovala vyse,
jeden z efektli je podle mého nazoru ,,zhorSeni* postaveni kralovny. Kral si ji pfivola
sice jiz ve verzi z 2. targimu k Ester, tam ale jest¢ vyjde z celého setkani dobfe —
k zadnému definitivnimu podfizeni Salomounovi nedojde. Naopak téZko si lze
samostatnost musi v pfibéhu ustoupit ukdzce Bozi moci. Podobné i v pfipad¢ hadanek,
které ptivodné predkladala kralovna Salomounovi, je zména motivovana diistojnosti
Boziho Proroka — pohansk4 kralovna zkratka v perspektivé vznikajiciho islamu neni
v pozici, kdy by si mohla krale dovolit zkouset hadankami. Podotykam, Ze nikoliv

proto, Ze jde o Zenu, ale proto, Ze jde o modlarku.

3.3 Pozdéjsi vyvoj v muslimském prostredi

JiZ moje stru¢né prevypravéni znacné zvysuje plynulost koranského piibéhu a dodava
déjové spojnice tam, kde jsou sice zcela ziejmé, pfece jen si je ale Ctendf musi
domyslet. Zieteln¢ lze tedy vidét, ze Muhammad musel pocitat s velkou obeznamenosti
s ptibéhem, za kterou vdécil silné oralni tradici. Co tato tradice nejspi§ obsahovala nam
kromé 2. targimu k Ester mohou nejlépe ukdzat vypraveéni ve spisech pozdéjSich
muslimskych autorti, na které jsem se jiz odvolavala. Nejiplngjsi je zfejmé podani al-
Tha‘labiho z 11. stoleti. Nové pfinasi rodokmen kralovny, kterda zde vystupuje pod
jménem Bilqis. Jeji otec iidajné vladl Jemenu a jeji matka patfila k dZinnim. Po smrti
svého otce se chtela Bilgis chopit moci, ale Cast jejiho lidu se obratila proti ni a zvolila
si za panovnika muzZe. Novy kral se vSak choval jako tyran a dokonce znésilioval Zeny
svého lidu. Kdyz se to Bilqis dozvédéla, poslala svému rivalovi nabidku k snatku,
s ¢imZ on souhlasil, odpovidaje, ze by to byl jiz ddvno sdm navrhl, kdyby se nebal, ze
ho odmitne. Bilqis ale prohlasi, Ze jsou si ted’ rovni urozenosti a at’ chysta zasnuby. Jeji
Slechtici se podivuji, ale ona jim vysvétli, Ze ,,toho chlapce miluje* a Ze si ho nevzala
diiv jen proto, Ze se necht¢la vdavat. Nyni tedy dorazi s celym zastupem sluhti do jeho
paléce, kde ho o svatebni noci opije a usekne mu hlavu. Jemenska §lechta ji pak zvoli
svou kralovnou. Bilqis si necha postavit nadherny palac a vyrobit piekrasny triin, a pta

se svych radct, jakému bohu slouzili jeji ptedci. Dostane se ji odpovédi, Ze Panu nebes,

" The Presidency of Islamic Researchers (eds.). The Holy Qur'an, s. 1100-1101.
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ale Bilqis prohldsi, Ze nemutze uctivat boha, kterého nevidi, a vybere za predmét
bohosluzby slunce, které je neyjmocnéjsi véci, jakou zna.

Jeji kontakt se Salomounem za¢ina stejné jako v Koranu. Dudek piinesl Bilgis dopis
az do jeji komnaty v pevné¢ uzamceném palaci. KdyZ vidéla, jak mocnou peceti byl
dopis zapecetén a ze kral, ktery ho poslal, pouziva jako posly ptaky, zachvéla se hriizou.
Pak svolala svoje Slechtice, ke kterym, jak se doslychame, obvykle hovoftila zpoza
zévoje, ale kdyz ji néco vyvedlo z miry, strhla si zdvoj z obliceje. Scéna zasedani rady
se odehrava stejn¢ jako v Kordnu, ale navic se dozvidame, Ze Bilqis se rozhodla
vyhnout valce a poslat dary, protoze byla ,,rozumnd a inteligentni Zena,” ktera uz
naucila své muze, aby ji poslouchali, a také zkuSena v rozkazovani 1 manipulaci. Svymi
dary chtéla zjistit, zda je Salomoun prorok nebo kral — je-li prorok, dary odmitne a
nebude spokojen, dokud se neobrati na jeho viru. Mimo jiné poslala i mnozstvi mladikt
obledenych jako divky a divek obleenych jako mladikd, a Salomoun mél spravné uréit
jejich pohlavi. Nasledovaly dal§i hadanky. Bilqis také svému poslu ptikazala, aby se na
Salomouna pozorné podival, jak se bude chovat — bude-li arogantni a z1y, je to jen kral,
ale bude-li vlidny a ptatelsky, je to prorok. Doty¢ny kral a prorok vyiesil vS§echny ukoly,
které si pro néj Bilqis ptipravila — rozliSit mezi divkami a chlapci dokéazal sam vlastni
chytrosti (nechal je omyt si ruce a oblicej a podle zenskosti a muzskosti pohybii pak
usoudil na pohlavi), ostatniho dosahl s pomoci and¢éla, démont a zvitat.

Kdyz se Bilqis dozvédéla o pribéhu setkani jejich poslii se Salomounem, usoudila,
ze se skute¢né jedna o proroka, a vydala se na cestu za nim, kdyz predtim peclivé
uzamkla sviyj trin. Salomoun si ho viak nechal pfinést a zamaskovat, aby kralovnu
vyzkousel. PfiCina tohoto rozhodnuti tkvéla v obavé démond, ze si kral bude chtit vzit
Bilqis za manZzelku a ona mu pak vyzradi tajemstvi dzinn. Pomluvili ji tedy a tvrdili, Ze
je hloupa a ma na nohou kopyta. Prvni informaci Salomoun otestoval zamaskovanym
trinem, druhou tim, Ze si nechal postavit palac ze skla na jezete plném ryb, a doprostied
n¢j umistil svij trin. Kdyz si krdlovna nadzvedla sukné, vidél, ze ma krasné lidské
nohy, ale chlupaté kotniky. Upozornil ji na jeji chybu ohledné materialu podlahy, na coz
reagovala polozenim hadanky, se kterou krali pomohl archandé¢l Gabriel. Pak ovSem
dostala vladate do uzkych, kdyZ se zeptala na ,,samotné byti jeho Pana“, kterazto otazka
Salomouna natolik vydgsila, Ze padl na zem tvaii dolt. Btih mu z této prekérni situace
pomohl tak, ze vymazal kralovné i jejimu doprovodu ohledné této otdzky pamét.
Krélovna pak konvertovala k islamu a Salomoun ji chtél pojmout za manzelku, ale

znechucovaly ho jeji chlupaté kotniky. Ptal se lidi, jak se odstraiuji chlupy, a oni navrhli
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britvu, které se kralovna branila argumentem, ze se ji jesté¢ nikdy zaddné ostii nedotklo.
Salomoun byl tedy také proti ze strachu, Ze by se pofezala, a donutil démony vyvinout
depilacni pastu. Pak si kralovnu vzal za Zenu a nechal ji postavit v Jemenu tfi paléace,
kde ji navstévoval po tfi dny kazdy mésic. Jini tradenti ale tvrdi, Ze misto toho cht¢l,
aby si vzala ndkoho ze svych poddanych. Bilgis odmitala, a kdyz Salomoun trval na
tom, ze muslimky se musi vdat, svolila nakonec, aby ji provdal za krale Hamdanu, ktery
posléze vladl v Jemenu misto ni.

Al-Kisa‘iho verze ptibéhu se lisi v liceni ptivodu Bilqis a v tom, Ze jasné uvadi, Ze si
ji Salomoun vzal a méli spolu syna Rechabedama (pozd&jsi Salomountv nastupce).
Pokud jde o kralovnin ptivod v této verzi, jeji otec je vezirem tyranského krale a Bilqis
se ke kralovani dostane tak, Ze souhlasi s tyranovou nabidkou k snatku, o svatebni noci
mu usekne hlavu, nechd k sobé pfevézt vSechen jeho majetek, povola si Slechtice a
fekne jim, Ze kral pozaduje vSechny jejich Zeny. Pak jim nabidne, Ze ho pro né zabije,
kdyz ji budou ptisahat vérnost, coz udélaji, a Bilqis si tak zajisti vladu na 17 let.

Vidime zde bohaté rozpracovani jak specificky muslimskych motivii, tak motiva
spole¢nych vS§em verzim piib&hu, a setkdvame se zde i s predstavou milostného spojeni
kralovny ze Salomounem, které je b&zné v nékterych pozdéjsich zidovskych verzich,

stejné jako v etiopském kiestanstvi.
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4. Kralovna ze Saby v historii

4.1 Saba na mapé

Jedna z palcivych otazek, pred kterymi stoji exegeté v souvislosti s ptibéhem kralovny
ze Saby, je jeho historicita. S&m o sob¢ neexistuje Zadny diivod, pro¢ by historicky byt
nemohl, neexistuji ale ani zadné ditkkazy pro to, ze byl. Nezbyva tedy, nez se chytat
drobnych ndznak.

Prvni otazka, ktera se v souvislosti s timto problémem nabizi, je: kde se Saba vlastné
nachazela? Teoreticky by samoziejmé bylo mozné, Ze by si biblicky autor takové
kralovstvi vymyslel, ale v piipad¢ Saby tomu tak zfejmé nebylo. V Bibli se Saba, resp.
presnéji Sba® (Xaw), objevuje celkem pétadvacetkrat. Z toho mizeme zminky rozdélit na
ty o kralovné, o postavé jménem Seba (syn Joksana podle Gn 25,3 nebo Raemy podle
Gn 10,7) a o 181, respektive jejich obyvatelich. Zjevné §lo tedy o konkrétni misto, jeho
lokalizaci jsme se vSak nijak nepfiblizili.

Nejrozsifengji panuje nazor, ze puvodni Sabu najdeme v Jemenu.”" Na podporu
tohoto pohledu se pouzivaji jemenské archeologické nalezy, jeden z nichz tamni oblast
jako Séabu identifikuje.”” Kromé toho takova byla zjevné piedstava stiedovékych Arabd,
kteti ve svych piibézich Sébu vyslovné umistuji do Jemenu, vcéetné¢ konkrétnich

mistnich nazva.”

Teoreticky mohlo jit o vliv Zidovské tradice, kterda se vytvofila
nezavisle na historické realité, ale nepovazuji za piili§ pravdépodobné, ze by Arabové
byli ovlivnéni Zidy v piipadé zemé, kterd se stitem prvnich muslimil v podstaté
sousedila. Pokud jde o jih arabského poloostrova, méli Arabové vlastni tradici, ktera
siln¢ zakotvovala jejich identitu — svlij koCovny Zivot vnimali jako dtsledek protrzeni
prehrady v jemenském Ma'ribu, ke kterému doslo jiz v 8. stol. pf. n. . S tak dlouhou
kulturni tradici vztahujici se k jihoarabské oblasti nepokladdm za mozZné, Ze by si
nechali od svych severnich sousedli vnutit oznaceni, které jim nebylo vlastni. Mnohem
pravdépodobnéjsi je opaéna situace — Zidé se pravdépodobné o existenci Saby vibec
dozveédeli od severnich Arabti. Kromé toho, 1 pokud by o ovlivnéni zidovskou tradici

$lo, pak i fakt, ze Zidé Jemen ztotoziiovali se Sabou, je pro nas také podstatny, byt by

" RICKS, Stephen D. Sheba, Queen of. In FREEDMAN, David Noel (ed.). The Anchor Bible
Dictionary. Vol. V: O-Sh. New York: Doubleday, 1992, s. 1170.

2 TATLOCK, Jason R. Sheba, Queen of. In SAKENFELD, Katharine Doob (ed.). The New Interpreter's
Dictionary of the Bible. Vol. 5. Nashville: Abingdon, 2009, s. 217.

 LASSNER, Jacob. Demonizing the Queen of Sheba , s. 48.

™ WATT, W. Montgomery. The Queen of Sheba in Islamic Tradition, s. 88.
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mél o néco mensi historickou vypovédni hodnotu.

Pravdépodobné nejzavaznéjsi namitka proti lokalizaci Sdby v Jemenu spociva v tom,
ze je to velmi daleko od Izraele, a nddavkem pies poust. To pfedstavuje problém nejen
pro cestu kralovny ze Saby — u té konec konci stile nevime, zda se n¢kdy skutecné
odehrdla — ale i pro pasaz v Jébovi, kde se piSe, ze Sabejci pobili jeho dobytek a
sluzebniky. Job ptitom Zil v zemi Usu (Job 1,1), o jejimZ umisténi se vedou spory, ale u
které se vétsinou nepiedpoklada, Ze by se nachazela pobliz Jemenu. Casto preferovanou
moznost predstavuje jih dne$niho Jordanska, podle ztotoznéni s Eddmem v Plac 4:21,
nebo podobné oblasti.” Je tedy krajné nepravdépodobné, Ze by na jeho dobytek to¢ili
najezdnici z dalekého jihu, a to nejen pokud jde o historickou skute¢nost (ani u Joba
neni divod piedpokladat, ze k takovym tutokim fakticky doslo), ale 1 pokud jde o
kulturni imaginaci. Byla-li by Séba v piedstavach davnych Zidii pevné ukotvena jako
krélovstvi v daleké jizni Arabii, neni pfili§ pravdépodobné, Ze by jeji obyvatele zaroven
li¢ili jako n4jezdniky v t€sném okoli Izraele.

Ne vSechna alternativni vysvétleni vSak tento problém fesi. Druhou nejpopularné;si
teorii o misté, kde hledat Sabu, je Etiopie. Dlivod musime zifejm¢ hledat pfedevs§im v
pasazi u Josefa Flavia,” ve které se pravi, ze kralovna ze Saby vladla Egyptu a Etiopii.
Josefa mohlo k tomuto soudu svést zaménéni Sby a Sby (Xaw a 820), vzhledem k tomu,
7e Septuaginta mezi nimi nerozliSuje”’ a Seba (X20) je uveden jako prvorozeny syn
Kuse, otce Etiopant. Pritchard pfedpoklada, Ze §lo prosté o reflexi popularnich ptredstav
té doby.” Sekundarnim divodem je pak také to, ze Etiopie kralovnu ze Saby skute¢né
pfijala za svou a odvozovala od ni svlij kralovsky rodokmen, a také, ze s kralovnou ze
Séaby byvala tradiéné spojovana zenskd mluvéi z Pisné pisni.” Felder h4ji tezi o Sabé
jakozto Etiopii velmi zapalen¢, ale nepfili§ presvédciveé — je az pfili§ vidét, Ze za onou
obhajobou se skryva umysl ponechat kralovnu jako ¢ernoSskou postavu.® Situaci zde
komplikuje velka podobnost mistnich nazvii — existuje etiopska oblast jménem Saw4, a

sudanské Meroe bylo ziejmé kdysi nazyvano Saba,*' coz je$t& zhorSuje zmatek,

> EDDINGER, Terry W. Uz. In SAKENFELD, Katharine Doob (ed.). The New Interpreter s Dictionary
of the Bible. Vol. 5. Nashville: Abingdon, 2009, s. 721.

" Antiquitates Judaicae VIII 6.5-6.

77 7Za zminku také stoji, Zze v pasazi, kde stoji obé vedle sebe — Z1 72,10 — je prvni slovo, tedy Sba, do
fectiny prelozeno jako Arabie.

8 PRITCHARD, James B. Introduction, s. 10.

" FONTAINE, Carole R. Queen of Sheba. In MEYERS, Carol L. (ed.). Women in Scripture: A
Dictionary of Named and Unnamed Women in the Hebrew Bible, the Apocryphal/Deuterocanonical
Books, and the New Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 2000, s. 270.

% FELDER, Cain Hope. Troubling Biblical Waters: Race, Class, and Family. Maryknoll: Orbis, 1989, s.

22-36.

Bohuzel tuto identifikaci zname predevsim z feckych prament, takze neni jasné, jak by vypadal
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zpiisobeny podobnosti terminti Sba a Sba (arabské zdroje pak hovoii 0 gsbw a dla,
tedy Sabejcich se dvéma riznymi ,,s“, coz ziejmé predstavuje paralelu k hebrejskému
rozliSeni mezi X2V a X20). Vtirad se piedstava, ze ve starovekém semitském svété zkratka
muselo dochdzet k zdménam podobnych mistnich jmen, ze kterych vyristaji
nekonzistence, jenz dneSnim badateltim nedaji spat.™

Teorie Jemenu a Etiopie nejsou jedna od druhé tak vzdaleny, protoze jsou si obé
oblasti zemépisné blizko a Jemen Etiopii kolem doby krale Salomouna ovladal,® ale
kulturné je mezi obéma oblastmi pfece jen stale rozdil. I kdyby se vSak skute¢né jednalo
o Etiopii, problém se vzdalenosti spiSe naroste, nez ze by se umensil. Etiopsti najezdnici
v jiznim Izraeli by pravdépodobné zplisobili znacny skandal. Green sice upozoriiuje, ze
katarakt na Nilu,* ale i kdybychom optimisticky po¢itali s horni hranici, tak stale
hovotime o vzdalenosti kolem tisice kilometri jak do Jeruzaléma, tak do zemé Uz.

Nekteti exegeté, ktetfi se snazi vyfesit problém vzdalenosti, umist'uji Sdbu do severni
Arabie,® potiz je ale v tom, ze kromé toho, Ze by to dobie zapadalo do biblické
geografie, mame pro takovouto lokalizaci jediny podklad, a sice jeden asyrsky zdroj.*
To samo o sob¢ neni pochopitelné nijak nedivéryhodné, ale mame-li zaroven arabské
prameny, byt pozd&jsiho data,’” které Sabu umist'uji do Arabie jizni, ztraci tento zdroj
pon¢kud na hodnovérnosti. Jini badatelé se zase domnivaji, ze jemenska Saba méla v
severni Arabii své kolonie.* To je ziejmé o néco pravdépodobnéjsi vysvétleni, stale ale

neni zcela presveédCivé.

4.2 Historicita kralovny ze Saby

At jiz umistime Sdbu kamkoliv, nepodame tim definitivni odpovéd’ na otdzku, zda
existovala néjaka jeji krdlovna a zda cestovala do Jeruzaléma za Salomounem. Jak jsem
jiz naznacovala, mozna ano, mozna ne. Relevantni je, Zze v 7. stoleti pt. Kr. mame v

Arabii dolozeny vladdnouci kralovny, takze predstava zenské suverénni panovnice neni

zapis tohoto mésta v semitskych jazycich.
Zaména pismen sin ¥ a samech 0 je rozhodné mozna. Cf. PEARLMAN, Joseph. Pearls of Light:

Insights into the Jewish Holidays. Vol. 1. Jerusalem: Feldheim, 2004, s. 193.

8 The Presidency of Islamic Researchers (eds.). The Holy Qur'an, s. 1096.

¥ GREEN, Elliot A. The Queen of Sheba: A Queen of Egypt and Ethiopia? Jewish Bible Quarterly
2001, ro¢. 29, s. 1.

% JONES, Gwilym Henry. I and 2 Kings, s. 221.

% HARVEY, D. Sheba, Queen of, s. 311.

¥ At-Tha‘ldbiho verze ptib&hu, ve které se tato identifikace objevuje, je z 11. stol. Cf. LASSNER,
Jacob. Demonizing the Queen of Sheba, s. 47.

%  MULDER, Martin J. I Kings. Vol. 1: 1 Kings 1-11, s. 509.
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zcela absurdni, byt’ bychom tu ,,nasi* kralovnu hledali o tfi stoleti diive.* Jiz méné
pravdépodobné je, ze by se kralovna z tak daleké zemé — pokud nebudeme pocitat s
verzi, podle které je Sédba v severni Arabii — skutecné osobné vydala na navstévu do
Jeruzaléma ptes celou poust. PfinejmenSim by k tomu musela mit velmi zdvazny
diivod, a na rozdil od biblického podani neni realisticky vzato pravdépodobné, Ze by jeji
cestu zapfi¢inila Salomounova moudrost.

To vSak neznamena, ze musime celou véc shodit ze stolu jako nemoznou. Pii hledani
moznych skute¢nych divoda pro kralovninu ndvstévu se exegeté obvykle obraceji k
obchodu, zvlasté ve vztahu k Chiramové flotile, kterd je v Bibli zmiflovana v rdmci
pfibéhu kralovny ze Séaby. Pfedpokladd se, Ze dokonceni této flotily mohlo Sabé
zkomplikovat namoini obchod, a Ze kralovna snad mohla vyrazit do Jeruzaléma se
Salomounem osobné vyfesit, jak si tuto sféru vlivu rozd&li.”° Ne viichni exegeté s timto
vykladem pochopitelné souhlasi — nékterym pfipada piiliS novodoby nebo
nepodlozeny.”

Odpirci historicity kralovny ze Saby obvykle uvadéji, ze cely pfibéh ma
nerealistické rysy — mnozstvi pfivezeného zlata, krdlovna z daleké zemé a tak dale — a
ze typoveé presné zapada do obrazu cizinky, obdivujici Izrael, kterou najdeme v Bibli
nckolikrat a neni diivod predpokladat, Ze se zde jedna o vice nez o dalsi ukazku typu.
Zastanci jeji historicity zase poukazuji na to, ze mame-li z Jemenu archeologické
dikazy o fiSi jménem Saba, kterd byla bohata, obchodovala s kofenim a vysilala
karavany do pousté, neni spravné a priori predpokladat, ze nemohla vstoupit do
kontaktu s Izraelem.”

Historicitu navstévy kralovny ze Séby nejsme tedy schopni ani prokazat, ani zcela
vyvratit. To samo o sob¢é uz je vSak pro interpretaci podstatna informace. Vime, Ze
pokud autor — tzv. ,,deuteronomicky déjepisec* — zapojil pfi sepisovani tohoto piibéhu
udalosti, které se snadno mohly stat, a jen je vySperkoval n¢kolika pfehnanymi detaily
(naptiklad je krajné nepravdépodobné, Ze by kralovna ze Saby skutecné piivezla 120

talentdl zlata, vzhledem k tomu, Ze to v pfepotu znamena zhruba &tyfi a pul tuny).”

¥ Fontaine uvadi, Ze takovéto doklady existujii z 10. stoleti pf.n.L., ale v tomto sméru je jedina a

nepodklada toto své tvrzeni zadnymi odkazy. Cf. FONTAINE, Carole R. Queen of Sheba, s. 270.

% GRAY, John.  and II Kings, s. 257; MYERS, Jacob Martin. Il Chronicles, s. 54; RICKS, Stephen D.
Sheba, Queen of, s. 1170.

' BIC, Milog. Vyklady ke Starému zékonu II, s. 364.

%2 PRITCHARD, James B. Introduction, s. 12.

% Ibid.,s. 9.
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Mohlo také jit o inspiraci pozd¢jsi historickou udalosti v dobé¢, kdy doslo k sepséani 1.
knihy Kralovské, a o jeji promitnuti zpét do ¢asti Salomounovych. S takovou moznosti
pocita Cogan a na jeji podporu uvadi, ze v 8.-7. stoleti pt. n. 1. Izrael hojné¢ obchodoval s
Arabii** a mame z této doby také doklady o Zzenskych kralovnach v Arabii. Navic tehdy
byla na vrcholu i Sdba,” byt tento smér nam otevira i jinou moznost interpretace — $lo-li
pouze o inspiraci historickou udalosti, mohlo se krom¢ casu liSit 1 misto. Kralovna
mohla ve skutecnosti pochazet z bliz§i zem¢, a v biblickém vypravéni mohla byt
nahrazena Sabou prosté¢ proto, Ze tato zem& byla znaméjsi, bohatsi a dal, a tudiz
dodavala postavé Salomouna vét§i zdani moci. V kazdém piipadé zakladem pro
pozd¢jsi barvité legendy je v hlavnich rysech realisticky pfibéh o diplomatické cesté a
setkani dvou panovnikl. Kralovna ze Saby v ném vystupuje jako samostatna, mocna,
bohatd a moudra Zena, ktera je sice Salomounem ohromena, ale nijak neztraci na své

nezavislosti.

% COGAN, Mordechai, Kings, s. 315.
% PRITCHARD, James B. Colclusion. In PRITCHARD, James B. (ed.). Solomon and Sheba. London:
Phaidon, 1974, s. 147.
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S. Kralovna ze Saby v interpretaci

5.1 Krestanska interpretacni tradice

Setkani kralovny ze Saby a krale Salomouna bylo jednim ze starozékonnich obrazii,
které fascinovaly i kfestanské vykladace. Jiz jsem zminovala, ze kradlovnu ztotoznovali
s zenskou mluv¢i z Pisné pisni. Piirozenym dusledkem bylo pifeneseni teologického
vykladu Pisné i na piibéh kralovny a Salomouna, tedy &teni kralovny jako metafory
cirkve, pfichazejici k Salomounovi-Kristu. Tento vyklad se poprvé objevil u Isidora ze
Sevilly”® a stal se jednim z kanonickych. Ostatné ma blizkou paralelu i v islimu, kde
byva kralovna mystiky interpretovana jako duSe, hledajici Boha.”” Duse se zbavuje
materidlnich pout a pfimyka se k jedinému dilezitému, tedy k Bohu. Dluzno ovSem
podotknout, ze islam ma ve svém piibéhu o kralovné ponckud lepsi zéklad pro
takovouto interpretaci. K tomu se ale dostanu pozdéji.

Dalsi tradi¢ni zpUsob, jak tematizovat krdlovnu ze Saby, navazoval na zminku
v evangeliich a Cetl ji jako ptiklad pohanky, obracené ke kiestanstvi. V tomto smyslu
byla spojovana se Tremi krali.”® V souladu s evangelii je také pozice kralovny v legendé
o Pravém kiizi, ve které jako jedind pozna, Ze most pies feku je postaven ze dfeva, na
kterém bude jednoho dne viset Spasitel.” Podobné jako v evangeliich kralovna
reprezentuje pohanku, kterd ale dokaZe ocenit Salomounovu moudrost, a tak stoji
v protikladu k Ziddm JeziSovy doby, ktefi nedovedou ocenit ani jeho, vétsiho nez
Salomoun, tak v legendé o Pravém kiiZi kralovna je sice pohanka, ale piesto jako jedina
rozezna, z jakého svatého dieva byl postaven most, ktery ma prekrocit, zatimco vSichni
jeruzalémsti Zidé nic netusi a bez vycitek svédomi po ném $lapou.

V zapadni kiestanské tradici se milostné motivy do setkani Salomouna a kralovny
zacinaji dostavat v renesanci, kdy jsou zaroven spojovany s nad&ji na sjednoceni
vychodni a zapadni cirkve. Salomoun a kralovna se stavaji metaforou tohoto sjednocent,
které se zndzoriiuje jako snatek. Tento typ vyobrazeni se posléze osamostatnil a

v renesanci byl pomérné popularni, ale v baroku od n&j bylo opét upusténo.'® Cteni,

% 'WATSON, Paul F. The Queen of Sheba in Christian Tradition. In PRITCHARD, James B. (ed.).
Solomon and Sheba. London: Phaidon, 1974, s. 116; Isidor ze Sevilly. Allegoriae quaedam sacrae
Scripturae 92: ,,Regina Austri, quae venit ad audiendam sapientiam Salomonis, Ecclesia intelligitur,
quae ad verbum Dei ab ultimis finibus terrae congregatur.*

7 WATT, W. Montgomery. The Queen of Sheba in Islamic Tradition , s. 102.

% WATSON, Paul F. The Queen of Sheba in Christian Tradition, s. 115-119.

% Ibid.,s. 122.

1 Jbid., s. 125-128.
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které si zachovalo nejvétsi popularitu, bylo ziejmé ono Isidorovo.

Jakékoliv popularité¢ se vSak v kiestanstvi téSila tato mysticka interpretace
Salomouna a kralovny, je tfeba fici, Ze stoji na ponékud chatrnych nohou, kdyz se
podivdme na pivodni biblicky text. Nesmime totizZ zapomenout, ze na zavér 13. verSe
IKr 10 kralovna odchazi i se svymi sluzebniky zpét do Saby. To by jist¢ byl pro
duchovni zivot pon¢kud pochmurny obraz. Snad by bylo mozné obhajit interpretaci
v jiz zminované podobé, jak ji predstavuje muslimsky mystik Rumi, tedy jako dusi
hledajici Boha. Pak by setkani krilovny se Salomounem mohlo byt mystickou
zkuSenosti kontaktu s Bohem, toho vrcholného momentu modlitby, ze kterého véfici
sestupuje zpét do svého kazdodenniho Zzivota. Odnasi si vSak ssebou plody této
duchovni zkuSenosti — dary, které dal Salomoun kralovné — aby mu v jeho Zivoté ve
svété dale pomahaly. I tak jde ale podle mého nazoru o urcité napinani vyznamu
biblického textu, vzhledem k tomu, ze ze stylu celé pasaze celkem ziejmé vyplyva, ze
Slo o navstévu jednordzovou, coz by opét nebylo pfili§ pozitivnim poselstvim pro
duchovni zivot véficich. Vzdalenost mezi kralovnou a kralem je navic pak prili§ velka,
odjizdi do daleké zemé, coz jist€ nema odpovidat tomu, v jaké blizkosti k Bohu ma
ktest'an prozivat kazdy okamzik svého zivota. Stale se vSak takovato interpretace blizi
plvodnimu textu spiSe nez ta, podle které ma kralovna reprezentovat Cirkev.

Nebot™ jak potom chapat situaci, kdy kralovna po dlouhém odlouceni pfijede za
Salomounem, chvili u n&j ziistane, a pak se opét navrati do své vzdalené zemé? Jestlize
vyse vyliceny obraz duchovniho zivota jedince pfili§ nepovznasel na duchu, pak jako
obraz Cirkve je to pfimo katastrofalni. Cirkev ma byt t€¢lem Kristovym, ma byt neustale
prostoupena Duchem svatym a nema se z Bozi cesty vzdalit ani na okamzik, natoz aby
byla u Boha jen obfasnou néavstévnici, jednordzové dorazivsi, aby si poslechla slovo
Bozi. Ne, ze bych snad Isidora ze Sevilly obvinovala z tak negativni vize Cirkve. SpiSe
piedpokladam, ze zlakan Pisni pisni chtél jeji mystickou interpretaci aplikovat 1 na
celkovy ramec setkani kralovny a Salomouna, aniz by pfitom vénoval pozornost tomu,
co dany text skute¢né ¥ika. Setkani kralovny se Salomounem je totiz podle mého nazoru
epizoda pfili§ orientované do svéta na to, aby se dala takto alegoricky interpretovat, aniz
bychom se na ni dopoustéli nésili. Snad by bylo mozné vidét zde metaforu cirkve

s malym ,,c%, jejiho lidského faktoru, ale nikoliv T¢la Kristova.

5.2 Presah pribéhu?

Moje vlastni ptedstava toho, co za hlubsi vyznamy mizeme v ptibéhu kralovny ze Saby
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a krale Salomouna vy¢ist, je snad pondkud méné ambiciozni, ale domnivam se, Ze je
ptvodnimu textu vérna. V néfem také predstavuje pravy opak tradicnich interpretaci,
které do velké miry stdly na tom, Ze vnimaly krdlovnu ze Saby jako konvertitku
k zidovstvi, potazmo k urcitému , kiest’anstvi pfed kiestanstvim* (vzhledem k uctivani
dreva kiize). To je ziejm¢ ovlivnéno novozakonni pasazi, ale jak jsem jiz psala, ve
starozdkonnim textu ma toto vnimani pramaly podklad. Pfinos pfibéhu mizeme podle
mého nazoru nalézt v pravém opaku.

Jedna z véci, které Casto trapi dneSniho Ctenare Starého zdkona, je negativni piistup
k nezidim. Obvykle s nimi pfislusnici vyvoleného naroda vedou valky nebo je jinak
potiraji. Celé Salomounovo obdobi je z tohoto hlediska pomérné svétlou strankou, byt
tento fakt Bible hodnoti negativné — dozvidame se, Ze Salomoun stavél chramy bohiim
svych cizich manzelek, coz autorim kralovskych knih pfipadalo zavrzenihodné, ale
postmodernimu ¢tenafi to mize byt snadno sympatické. Tak i kralovna ze Séby je jedna
z mala skute¢né pozitivné chiapanych pohanskych postav. Narazime zajisté na etnické
gojim, které Bible hodnoti velmi pozitivné — klasickym piikladem je Rut, ale podstatné
je, Ze u té dojde zcela zfetelné ke konverzi.

V ptipadé kralovny ze Saby se ovSem nic takového nestane. Ptijede jako cizinka,
etnicky 1 virou, a jako cizinka i odjede. Pfitom ji to nijak neubira na moudrosti, moci ¢i
bohatstvi, a byt’ ji ve viech téchto smérech Salomoun pievysuje, piece ne o tolik, aby
vysla z piib&hu jako ponizena. Naopak, jeji piijezd do Jeruzaléma dodava Salomounovi
na lesku. Je silnou, obdivuhodnou postavou sama o sob&. A pravé v tom podle mého
nazoru spoc¢iva piinos této biblické epizody pro dnesniho Ctenare.

Je také tfeba si povSimnout, ze presto nedéla biblicky text zadné nepfijatelné
ustupky. Kralovnu ndm ukaze v dobrém svétle pro jeji moudrost, bohatstvi a moc, o
jejim naboZenstvi ov§em nepadne ani slova. Slo o cizinku, takZe se predpoklada samo
sebou, Ze jeji vyznani nebylo zidovské. Vice netfeba fikat. Pfipomind to anglické
piislovi ,,pokud nemate, co dobrého byste fekli, nefikejte nic”. Jako by nam autor
daného textu chtél sdélit: pochopitelné, Ze jeji vyznani neni pravdivé — neni zidovka.
Pfesto je ale moudra a uctyhodna, a nemame zapotiebi zde snizovat jeji nabozenské
zvyklosti.

Kralovna ze Séby se tedy mize stat zainym piikladem toho, jak uctivé se mame
chovat k ,,jinému*, i proto, Ze v jejim piijeti u Salomouna neni ani trochu shovivavosti.
Idedlem neni milostiva tolerance odlisSnosti, ale skutecné rovny pfistup po vzoru

davného izraelského panovnika — mluvil s krdlovnou o vSem, co méla na srdci, a
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zodpovédél ji vSechny jeji otazky.

Mnou nadnesend interpretace pochopitelné neni aplikovatelnd na koranskou verzi
piib&hu, kde, jak jsem jiz opakované uvedla, se kralovna podiidi Bohu a Salomounovi.
Z muslimského hlediska dobte funguje tradi¢ni mysticka interpretace, kdybychom vSak
prece jen chtéli Cist ptibéh na roviné blizsi té, kterou jsem pravé predstavila jako
moznou z kiestanského €1 zidovského hlediska, pak by §lo snad piedev§im o zpravu pro
nevetici. Kralovna ze Saby byla mocnou, samostatnou, inteligentni panovnici bohatého
statu, a pfesto se nevédhala podfidit Bozimu Proroku, jakmile poznala jeho skute¢nou
vyvolenost. Na podfizeni se Bohu tedy neni nic ponizujiciho, fikéd koransky ptibéh,
nebot’ vSichni jsme jeho sluZebnici.'”' Paradoxné se zd4, Ze i tentokrat by se verze
piib¢hu tak, jak je uvedena v Koranu, hodila do kiestanské tradice Iépe nez ta, kterou
najdeme v jejich vlastnich svatych pismech. JeZiSova vycitka jeho generaci a davani
kralovny ze Séby za piiklad (Mt 12,42 a Lk 11,31) by skutecn¢ s muslimskou verzi
ladily velmi dobfe.

Jak jsem jiz jednou zminovala, je pfirozené, ze misijni ndbozenstvi zavadi do ptibéhu
z dalky pfiSedsi cizinky konverzi. V islamu se tak stane Gpravou samotného zakladniho
pribéhu, kiestané si musi vystacit s reinterpretaci a bohatymi apokryfy. V zidovstvi se
tak v tomto piibehu paradoxné€ otevird moznost ucty k jinému, ve které se mohou ostatni
tradice inspirovat. Spole¢nym prvkem naopak zlstdva motiv samostatné zeny-vladaiky,
jejiz moudrost je vysoce hodnocena a prokaZze se mimo jiné tim, Ze umi uznat své
vlastni omezeni, at’ jiz v Cist¢ intelektudlni oblasti, kdyz v Bibli zada Salomouna o radu,

nebo v oblasti naboZenské, kdyz v Koranu uposlechne jeho vyzvy ke konverzi.

191 Naznak interpretace timto smérem viz také The Presidency of Islamic Researchers (eds.). The Holy
Qur'an, s. 1102.
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6. Zavér

V této praci jsem se mimo jiné snazila ukazat, ze kralovna ze Saby znamena pro kazdou
kulturu a kazdou dobu, ktera je sjejim piibéhem seznamena, néco jin¢ho, a nékdy
mohou rozdily byt az propastné. Piesto vSechny ptibéhy spojuje piedstava kralovny
jako inteligentni a samostatné Zeny-cizinky, byt mira jeji samostatnosti i cizosti se
ruzni. Biblickd pasaz, kterd o ni hovoii, vyvolavd mnohé otdzky, a to jak historického,
tak Cisté exegetického rdzu. Jednak vyvstavaji problémy s nékterymi ne zcela zfejmymi
pasdzemi textu, jednak je tieba se zabyvat tim, co v biblickém vypravéni dalo podnét
k pozdé€jsimu apokryfnimu vyvoji a v neposledni fadé stojime pted otazkou, jaké viibec
bylo ptivodni znéni textu — a zde mam na mysli po editaci provedené v 6. stol. pt. n. L,
skute¢né pivodni text se pochopitelné¢ musel odliSovat od verze, zpracované editorem,
v mnoha rysech.

Historie ndm neposkytuje Zadny piihodny interpreta¢ni kli¢ a naopak situaci
komplikuje svym ml€enim nebo promlouvanim v pouhych naznacich. Pfedstavovat si
kralovnu ze Saby pii pohledu na v soucasné dob& nalézané pozlstatky staré¢ jemenské
civilizace je jisté lakavé, ale zaruku, Ze takovato predstava odpovidé realité¢, mame jen
velmi malou.

Apokryfni verze pribéhu jsou pak kapitolou samy o sobé. V této praci jsem
zminovala jen ty, které maji pfimy vztah k mnou probiranym tématiim, tedy 2. targim
k Ester jako zidovsky text z podobné doby, kdy vzniké i Koran, a pozdéjsi muslimské
verze jako ukazku dalSiho vyvoje. Existuje vSak i fada dalSich — napftiklad velmi lidova
verze pribeéhu z Abecedy Ben Siry, etiopska kralovska mytologie, kralovna ze Saby se
objevuje 1 v kabale... Mnohé z téchto verzi pak piekvapi svym radikalnim odklanénim
se od predlohy, a vyvolavaji proto otdzku pro pticinach takového vyvoje.

Téma prevodu pfibehu z jedné nabozenské tradice do jiné a zmén, kterych vypravéni
za téchto okolnosti doznd, je samo o sobé velmi obsdhlé, a na kralovné ze Saby
v muslimském prostfedi ho lze nanejvys lehce ilustrovat. Mizeme sledovat, jak novy
prvek konverze transformuje cely piibch tak, aby ladil s islamskych chdpanim Proroka a
postaveni modlosluzebniki, a jak se v ném objevuji nové prvky, vnesené nabozenskou
tradici, kterd do sebe vypravéni inkorporovala. A kone¢né se miizeme i pozastavit nad
tim, kolik prvki ptibéhu ziistalo zachovéno.

Kiestanskd interpretacni tradice je rozsahla a jisté by si zaslouzila vétsi prostor nez
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onu kratkou podkapitolu, kterou jsem ji vénovala vyse. Pfesto doufam, ze se mi
podafilo nastinit zdkladni d¢jinné pohledy na postavu kralovny ze Séby a ukdazat jeji
rozmanitost, a zaroven jeji kouzlo a pfitazlivost, stejn¢ jako mozny vyznam pro
dne$niho c¢tenafe Bible. Piibéh o kralovné ze Saby je totiz skutenym manifestem

tolerance a ucty k odliSnému.
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Biblické zkratky a vlastni jména jsou pouZity podle Ceského ekumenického piekladu.
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