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Anotace

Bakalafska prace se zabyva eticky relevantnim obsahem JeZiSova blahoslavenstvi:
,Blahoslaveni, kdo la¢ni a zizni po spravedlnosti, nebot’ oni budou nasyceni* (Mt 5,6).
Vychozim bodem je exegeze horského kazdni (Mt 5-7) aobjasnéni pojmu
spravedlnosti, tak jak ji hlasd JeziS. Dale je vedle biblické spravedlnosti
charakterizovéna spravedlnost filozofickd, tak jak na ni nahlizel Aristoteles a Tomas
Akvinsky. Zamérem je ukazat, zda antickd pfedstava spravedlnosti je odlisnd od
spravedlnosti, kterou hlasa JeziS. Kristus jako mravni vzor kiestani uvedené
blahoslavenstvi zcela naplnil, a proto se v dal§i Casti bakaldiské prace pozornost
soustfedi na JeziSe jako nositele spravedlnosti a na tzv. etiku nasledovani. Zavér prace
je vénovan aplikaci normativnich pozadavkt vyplyvajicich z tohoto blahoslavenstvi na
soucasnost. Tedy tomu, jak ma kiestan hladovét a Ziznit po spravedlnosti ve svém
kazdodennim Zivoté.
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Abstract

The bachelor thesis deals with the ethically relevant contents of Jesus” Beatitudes:
“Blessed are those who hunger and thirst for righteousness, for they will be filled” (Mt
5, 6). At the beginning we find the exegesis of the Sermon on the Mount (Mt 5-7) and
the clarification of the term of righteousness as it was taught by Jesus. Apart from the
biblical righteousness we also look at the philosophical righteousness the way Aristotle
and Thomas Aquinas understood it. This is to see if the antic idea of the righteousness
differs from the righteousness taught by Jesus. Christ as the moral example of the
Christians fully fulfilled the blessedness mentioned. That is why the following part of
the thesis focuses on Jesus as the provider of righteousness and so called ethics of
following. The final part of this work is dedicated to the application of the normative
requirements arising from this beatitude in the present times, i.e. how a Christian should
hunger and thirst for righteousness in everyday life.
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Uvod

Cilem mé bakalatské prace je pokusit se charakterizovat eticky relevantni obsah
JeziSova blahoslavenstvi: ,,Blahoslaveni, kdo la¢ni a zizni po spravedlnosti, nebot’ oni
budou nasyceni* (Mt 5,6). Téma povazuji za velice dilezité, nebot’ blahoslavenstvi je
mozné chapat jako mravni narok na ¢lovéka, ktery touzi jednat jako Jezi§ Kristus. Jezi§
jako mravni vzor kiestani vSechna blahoslavenstvi naplnil, alacnél tedy a ziznil po
spravedlnosti. V blahoslavenstvich se tak odrazi Bozi vile, jiz se Jezi§ ve svém
pozemském Zivoté bezpodminecné fidil (J 4,34). Kiest'an tedy napodobuje Krista, kdyz
touzi plnit Bozi vili.

Ve své praci hleddm odpovéd na nasledujici otdzky: Co je obsahem pojmu
spravedlnosti, o které Jezi§ hovoii v tomto blahoslavenstvi? Jak Zije ¢lovek, ktery touzi
po spravedlnosti? Jak lze prakticky uplatiiovat tuto touhu po naplnéni spravedlnosti
v kazdodennim zivoté?

Celd prace vychazi zexegeze tzv. horského kazani (Mt 5-7), nebot' uvedené
blahoslavenstvi je soucasti této JeziSovy vyznamné feCi. Cilem exegeze je objasnit
vyznam pojmu spravedlnosti, jak jej uzival Jezi§ Kristus, a to v ndvaznosti na obsah
pojmu ve Starém zakon¢ 1 v kontextu evangelia a dalSich novozakonnich spisti. Protoze
se vSak v pfipadé pojmu spravedlnosti jednd o jeden ze stézejnich pojmi evropské
etické tradice, je nezbytné porovnat vyznam tohoto pojmu ve filozofickém diskursu
s biblickym wuzivanim. K tomu jsem zvolila Aristoteliv pohled a pohled Tomase
Akvinského, ktery mj. nabizi vyklad zvolené¢ho textu blahoslavenstvi (Mt 5,6).
Nasledné¢, ve tieti kapitole, zapojuji exegeticky podepfeny vyznam blahoslavenstvi do
ramce tzv. etiky nasledovani. Za pomoci zédkladnich a specifickych metodologickych
kritérii dokumentu Papezské biblické komise ,,Bible a moralka® poukazuji na Jezise
Krista jako nositele této spravedlnosti. Konecné v posledni, ¢tvrté kapitole se snazim
aplikovat normativni pozadavky JeziSova zivota prozitého v zizni ahladu po
spravedlnosti na soucasnost.



1. Exegeze JeziSova horského kazani

Tato Cast tvoii obsahové vychodisko mé bakalaiské prace. Nejprve se n€kolika slovy
zminim o autorovi evangelia a prostfedi, ve kterém bylo evangelium napsano. Dale
predkladdm strukturu celého horského kazani. Podrobnéji se zabyvam tvodem
k horskému k4zéani a nasledné samotnymi texty JeziSovych blahoslavenstvi.

1.1. MatouSovo evangelium

Matous pise, podle vétsiny biblistil, své evangelium zidovskym kiestantim. Roku 70 byl
znien jeruzalémsky chram apo této udalosti vznikl mezi Zidy spor o zachovani
judaismu. VétSina badatelti se pfiklani k nazoru, Ze evangelium podle Matouse bylo
napsano ziejm¢ v syrské Antiochii, v prostiedi tamni zidokiestanské komunity.
V Antiochii se nachazela pocetnd Zidovska diaspora a také velky a vlivny kiestansky
sbor. Evangelium vznikéa pravddpodobné v osmdesatych letech 1. stoleti po Kristu.'

Mnozi biblisté se shoduji v nazoru, ze Matous$ pouzil jako podklad k sepsani evangelia
Markovo evangelium, dale sbirku JeziSovych vyrokt, ktera byva modernimi badateli
oznaGovana pismenem Q, a vlastni specialni material.” Tak jako pro Marka, je i pro
Matouse dulezité vypravet piibéh JeziSova vefejného plisobeni. Matou§ zakomponoval
JeziSovy vyroky (pramen Q) do promluv, jako je naptiklad horské kézani (kap. 5-7),
a vytvofil tak pro né¢ ve svém vypravéni o Jezisi nalezity kontext, takze slova a d¢j se
navzajem lépe vysvétluji.

Matous se zaméfil na obsah JeziSova poselstvi, Jezi§ v jeho podéni je Mistr a Ucitel (Mt
23,8.10). Jelikoz psal Matous své evangelium zidokfestaniim, povazoval - na rozdil od
Marka - za velmi dulezité zakotvit JeziSe ve Starém zakoné, a zdiraznit tak JeziSovo
misto v Zidovské tradici.* ,,V JeZiSovi dochazeji naplnéni sliby, které¢ dal Bih svému
narodu. K tomuto narodu se i Jezi§ obraci v prvni tad¢, ale k pfijeti jeho dobré zvésti
jsou vyzvany vSechny narody. Jezi$ je slibeny Mesids, syn Davidiv, hldsany proroky

a o¢ekavany v izraelském narodg.«>

Bozi kralovstvi je dilezitym tématem MatousSova evangelia. Zacina uz ve spolecenstvi
JeziSovych ucednikli. Kiest'anska obec je vSak oteviena do budoucnosti, jejim tkolem
je hledat spravedlnost Boziho kralovstvi. Tato spravedlnost je soucasné¢ vysledkem
lidského usili, ale i Bozim darem.® v Matousové evangeliu se vyskytuje i dilezité téma
JeziSova Boziho synovstvi. VMt 11,25-27 Jezi§ hovoii o hlubokém vzijemném
poznani Syna Otcem a Otce Synem. Syn je stavén na roven Otci. Matous se také

' Srov. MRAZEK, Jiti. Evangelium podle Matouse. 1. vydani. Praha: Centrum biblickych studii,
2011, s. 11.

% Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina: Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2003, s. 11.

3 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 17.

* Srov. tamtéz, s. 16.

> Novy zdkon. Praha: Ceska liturgicka komise, 1989, s. 17.

® Srov. tamtéz, s. 17-18.



zminuje o JeziSoveé détstvi (Mt 1-2) a hovoii o panenském poceti, které ukazuje na
Jezi&tv ptivod v Bohu.”

1.2. Horské kazani

v

Matous$ zaznamenal JeziSovo ueni prevazné v péti hlavnich promluvach v Mt 5-7, 10,
13, 18 a24-25. Nejdelsi a v poradi prvni ztéchto teci je takzvané horské kézani.
Michael Theobald v kazani na hofe rozliSuje twvod tvofeny dvéma celky:
blahoslavenstvimi (5,3—12) a charakteristikou u¢ednikt a jejich ukolem (5,13—-16); dale
hlavni cast sestavajici ze tii tseku: 1. zéklad (5,17-48), ve kterém je mozné rozlisit
uvod do problematiky zdkona (5,17-20) a Sest antitezi vrcholicich ptikazem milovat
nepratele (5,21-48); 2. usek vénovany pravidlim zboznosti (6,1-18), pti¢emz je dulezité
si uvédomit, Ze v samotném centru horského kazani stoji modlitba Otfenas (6,5-15);
a nakonec 3. usek rozvijejici dosavadni tematiku a vrcholici zlatym pravidlem coby
sumou feceného (6,19—7,12). Posledni ¢asti horského kazani je zavér (7,13-27).8

V evangeliu podle LukaSe najdeme podobné JeziSovo kazani (6,20-26), které vSak
evangelista umistil na rovinu. Od Matouse se Casteéné lisi, a to mize byt ze dvou
diavodu: ,,1) Matous vypracovava svou katechezi logicky a schematicky, a proto do
horského kazéani piijal leccos piibuzného, co Lukas uvadi v jiné souvislosti, napiiklad
Otcenas (Mt 6,9-15; Lk 11,2-4). 2) Lukas uvolnil souvislost mezi horskym kazanim
a zidovstvim, a z toho diivodu vynechal vyroky, které by byly pro nezidovské Ctenaie
nezajimavé, jako tieba protiklady mezi Starym a Novym zikonem (Mt 5,17-43).

Adresatem horského kazani jsou zastupy, které se shromazdily kolem JeziSe (Mt 5,1)
a které ho nasleduji. Proto je Jezi§ oslovuje v poslednim makarismu (5,11-12): jsou to
ti, kterym hrozi prondsledovani kvili jejich vztahu ke galilejskému mistru. Vzhledem
k zakonceni celého Matousova evangelia jsou adresaty kédzani vSichni JeziSovi ucednici,
bez ohledu na to, ze které zemé¢ pochazeji (srov. Mt 28,19-20). JeziSovo ueni a konani
zazrakll v Galileji prilakalo lidi ze vSech koncin (4,23-25). Izrael byl vyzvan, aby
Kristovo uc€eni pfijal a podle néj jednal. Jezi§ sam nepfiSel Zakon zrusit, ale naplnit
(5,17). Spravedlnost JeziSovych nésledovniki ma pievySovat spravedlnost zakoniki
a farizet (5,20). To znamend, Ze nema byt chipana striktn€ jako poslusnost Zidovskému
zékonu, ale jako dokonald shoda s Bozi vili.'” Horské kazani shrnuje JeziSovo poselstvi
o Bozim kralovstvi. Kristus je ten, kdo pfinasi spasu. "’

1.2.1. Uvod Kk horskému kazani

Jak je jiz vySe uvedeno, uvod k horskému kézani tvoti dva celky: blahoslavenstvi (5,3—
12) a charakteristika ucednik a jejich ukol (5,13—16). Matous umistil JeziSovo kazani
na horu (5,1-2), oproti LukaSovi, ktery nechdva JeziSe promlouvat na roviné (6,17—
20a). Matous evokuje biblické¢ ptedstavy o hordch jako mistech Boziho zjeveni
a mistech, kde Buh zjevuje svou vili. V JeziSové uceni proneseném na hofe ma tak

7 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jezis z Nazareta, Pdan a Spasitel. 3. vydani. Praha-Kostelni Vydii:
Krystal OP-Karmelitanské nakladatelstvi, 2006, s. 77.

¥ Srov. THEOBALD Michael. Wie der Bergpredigt gelesen Arden will. Zwolf Hinweise aus der Sicht
heutiger Forschung. In: Theologische Quartalschrift 3)2012, ro¢. 192, s. 256-279, zde s. 264.

? Novy zdkon, s. 33.

' Srov. BRUNER, Frederick Dale: The Christbook Matthew, Cambridge, 2004, s. 734.

' Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 98.



Izrael nalézt autentickou interpretaci Bozi vile zjevené v Tofe.'” ,Horské kazani
pronesl Jezi§ pravdépodobné na navrsi vzdaleném asi 3 km na zapad od Genezaretského
jezera v blizkosti ,Sedmi pramenii” (Ain Tabgha). Bylo to misto, kde se rad zdrzoval
a nebylo piili§ vzdaleno od Kafarnaum.“"?

Vyznam blahoslavenstvi je eschatologicky, vyhlasuji pfichod Boziho kralovstvi, veliké
zmény, kterd se dotkne vSech. Dalsi vyroky se tykaji JeziSovych nasledovniki a jejich
poslani uprostied svéta.'*

Vyroky o soli a svétle, spolu s obrazem mésta leziciho na hote, maji definovat identitu
JeziSovych nasledovnikl. Obrazy ,,sul zemé®, ,,svétlo svéta™ a mésto lezici na hote, jez
je pro vSechny viditelné, tak naznacuji, ze identita JezZiSovych nasledovniki ma vyznam
pro cely svét.” Sil se pouziva k ochuceni pokrmd, ale také chrani pied hnilobou. Miize
se vSak riznymi piimésky znecistit a znehodnotit a pak jiz neni k nicemu pouzitelna.
Nepozivatelna byla casto istl, kterd se dobyvala v Palestiné odpafovanim vody
z Mrtvého mote. Stavalo se, Ze do ni pronikla sadra a jiné necistoty, coZ zptisobilo, Ze
sul pak méla louhovitou chut. Sal se ve Starém zdkoné pouzivala také k obétem.
Apostolové tak maji byt pro druhé dobrou, neznehodnocenou soli, aby se stali
piijemnou obéti pro Boha (srov. Rim 12,1).'® Ugednici maji §ifit svétlo, které jim bylo
svéfeno, a maji v tom byt vytrvali, coz vystihuje pojem hotfeni lampy. Luka$ na rozdil
od Matouse uvadi zapaleni (8,16; 11,33). Ucednici tak mohou svym jednanim
ovliviiovat intenzitu a u¢innost svétla a mohou jej taktéZ nechat uplng zhasnout."”

Meésto na kopci je zdalky vidét, funguje jako orientacni bod, nikam se neschova. Tim,
ze ucednici patii k JeziSovi a nasleduji ho, jsou napadni a viditelni jako mésto na kopci.
»Jezi§ prosté fika: jste vidét! Tak at’ to, co lidé uvidi, jsou krasné skutky. At to, co
délate, neni pro ostudu.«'®

1.2.2. Blahoslavenstvi

Blahoslavenstvi tvoii uvod JeziSova horského kazani. Horské kazani shrnuje JeziSovo
uceni o spravedlnosti neboli dokonalosti zivota v Bozim kralovstvi, které Kristus
piinasi, a srovnava tuto nauku s uenim starozékonnim, tak jak ho prezentovali tehdejsi
nabozensti pedstavitelé.'”

Starozékonni makarismy se objevuji téméf vyluéné v basnickych textech a
v sapiencialni literatufe. Pfisliby starozakonnich blahoslavenstvi se tykaji vétSinou
pozemského zivota, predpokladaji odménu za dobré jednani jiz nyni. Budouct,
eschatologicky pfislib se, krom& novozakonnich blahoslavenstvi, objevuje v nékterych

"2 Srov. tamtéz, s. 104.

" MERELL, Jan. Kdzdni na hore: Vyklad iivahy na 5. — 7. kapitolu evangelia sv. Matouse. Praha:
Ceska katolicka charita, 1964, s. 8.

" HAJEK, Miloslav. Evangelium podle Matouse: Cast I. vyklad kapitol 1-9, 1. vydani. Praha: Kalich,
1995, 5. 91.

' Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 106.

' Srov. Novy zdkon, s. 153.

7 Srov. GNILKA, Joachim. Das Matthiusevangelium. 1. &ast. Freiburg — Basel — Wien, 1986, s. 136.

" MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 65.

¥ Srov. tamtéz, s. 32.
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pozd&jsich, apokalypticky orientovanych textech, naptiklad Dan 12,12.%° Recky vyraz
»~makaros“  lze  pfelozit jako  Stastny, pozehnany  nebo  blazeny.
Blahoslaveni jsou §tastni vzhledem k pftislibu nebeského kralovstvi, budou mit ucast na
véeném kralovstvi Jezise Krista.”!

V Zalmech pou¢ného charakteru a v mudroslovné literatufe je makarismus
nejpocetnéjsi. V zalmech se makarismus vyskytuje v fadu vztahu lidi k Bohu: ,,Blaze
narodu, jemuz je Hospodin Bohem, lidu, jejz si zvolil za dédictvi. (Z1 33,12)*, dale
naptiklad 71 89,16-17; 40,5; 1,1-2; 112,1-3; 128,1-6. Blahoslavenstvi v horském
kazéani jsou zfejmou ozvénou Iz 61,1-6. JeZi§ navazuje na toto mesid$ské proroctvi
(11,5; Lk 4,17-21) a ztotozfiuje se se zaslibenym poslem radostné zvésti.”> v Novém
zakoné se kromé Mt 5,3—12 a paralely v Lk 6, 20-23 docitdme o blahoslavenstvich také
v Sk 20,35; Jak 1,12; 1 Petr 3,14; 4,14; Zj 1,3; 14,13. Zajimavé je, Ze prvni a posledni
blahoslavenstvi v evangeliich jsou pfii¢ena t&m, kteii uvéfili (Lk 1,45 a Jan 20,29).*

Mimo devét vyskyth v Mt 5,3-11 se v MatouSové evangeliu objevuje forma
blahoslavenstvi jesté na Ctyfech mistech. Mt 11,6 se tyka toho, kdo se nepohorsi nad
JeziSem (,,blahoslaveny, kdo se nepohor$i nade mnou®; par. Lk 7,23), v souvislosti
s odpovédi na otazku posli Jana Kititele; v Mt 13,16 jde o blahoslavenstvi u¢edniki, ze
mohou vidét, co vidi, aslySet, co slysi; vMt 16,17 je blahoslaven Simon Petr
v souvislosti s jeho vyznanim a ptislibem primatu a v Mt 24,46 je blahoslaven moudry
a vérny sluzebnik.?

Lukasav text je rovnéZ na pocatku SirSi JeZiSovy feci, kterd je vSak mnohem kratsi nez
horské kazani (Lk 6,20—49). Zde uvedena Ctyfi blahoslavenstvi ptfedstavuji konkrétni
paralely k Matousovu prvnimu, ¢tvrtému, druhému a devatému makarismu. VSechna
blahoslavenstvi u Lukase maji, oproti MatouSovi, podobu osloveni, jsou formulovana ve
2. osobé plurdlu. U LukaSe nachdzime nejen jiné potfadi 2. a 3. makarismu neZ u
Matouse, ale je zde u obou téchto makarismti také pomoci slivka nyni siln¢ zdiraznén
diametralni rozdil mezi pfitomnosti a budouci zménou, kterou ptivodi Buh. LukaSovy
makarismy pfipoustéji na rozdil od Matouse také doslovné chapani charakteristiky
blahoslavenych osob (chudi, hladovéjici, placici jsou oznaceni bez dalSich ptivlastkd,
popk. upfesnéni).”® Matousova blahoslavenstvi rozsituji soubor &tyf Q-blahoslavenstvi
v Lk 6,20-23. Lukas rozsitil sva ¢tyii blahoslavenstvi o soubor ¢tyt Béda (Lk 6,24-26),
kdezto Matous doplnil sviij po&et blahoslavenstvi na devét.”’

VMt 53-12 je makarismi devét. Prvnich osm ma stejnou strukturu. Devaté
blahoslavenstvi se 1i$i formou a obsahové€ jen rozvadi myslenku obsazenou uz v osmém
makarismu.?® Blahoslavenstvi shrnuta ve dvou &tyfstrofach se tykaji jak vztahu k Bohu,
tak také k lidem. Smutnici aradostni patfi pravé tak 0zeji k sobé jako milosrdni

2 Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi Matouova horského kazani. Studia Theologica 2
(2001) 1-13, s. 6.

1 Srov. GNILKA, Joachim. Das Matthéusevangelium, s. 119.

> Srov. tamtéz, s. 116,

# Srov. HAJEK, Miloslav. Evangelium podle Matouse, s. 85.

* Srov. GERARDI, Renzo. La Giora dell* Amore. Rim: Lateran University Press, 2009, s. 92n.

25 Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi MatouSova horského kazani, s. 6.

2 Srov. tamtéz, s. 11.

7 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 105.

2 Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi MatouSova horského kazani, s. 5.
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a nositelé pokoje.” Zatimco prvni Gtyfi makarismy se tykaji nedostatku vnitiniho
smySsleni, vyzaduji dalsi ¢tyfi blahoslavenstvi vnéjsi postoj ¢€i jednani. VerSe 3—6 tvoii
jednu strofu a verse 7—10 strofu druhou.”

Blahoslavenstvi jako celek (5,3—12) obsahuji osm blahoslavenstvi v 3. sobé mnozného
¢isla a jedno blahoslavenstvi v 2. osobé mnozného ¢isla. Prvnich osm blahoslavenstvi
tvofi usporaddany soubor. Prvni a osmé blahoslavenstvi nabizeji tutéz odménu (,,nebot’
jejich je kralovstvi Nebes®), &tvrté aosmé zmifiuji spravedlnost.’’ Devaté
blahoslavenstvi (5,11n) se 1i§i od ptedchozich svou délkou, pfimou formou osloveni.
Myslenkami pronasledovani je ale spojeno s 5,10. Se svou vyjadienou vyzvou k radosti
a jasotu miiZe byt pokladano za vrchol perikopy.™

Jezi§ zacal hlasat Bozi kralovstvi a blahoslavi ty, kdo na ném budou mit podil. Dtive
nez piistoupime k interpretaci jednotlivych blahoslavenstvi horského kazani, uvédomme
si, ze JeziSova pozemska cesta byla cestou blahoslavenstvi. On sdm je vtélenim
blahoslavenstvi, protoze podle textd evangelia byl ,tichy apokorny srdcem* (Mt
11,29). Proto nejsou jim hldsana blahoslavenstvi pouhou proklamaci, nybrz vyzvou
k nasledovani.

V ptipad€ blahoslavenstvi se nejednd o dil¢i mravni normy, ale jde o postoje, o zdkladni
dispozice zivota téch, ktefi ziji s Bohem, kteti ve svém zivoté chtéji jeho plnost, k niz
jsou zvani.*> Blahoslavenstvi jsou programem Zivota vedouciho ke §tésti, lze jim
rozumét jako programu nového zivota v Duchu. Jezi§ v nich vyjevuje hloubku svého
srdce, jeho solidaritu s trpicim lidstvim. Proto jsou blahoslavenstvi ,,srdcem* evangelia.

Jde o proklamaci mesianské radosti ptedpovidané proroky.
Blahoslaveni chudi v duchu (Mt 5,3)

,Chudi v duchu*: mohou byt chudi i navenek, ale predevsim jde o jejich vnitini postoj,
jimZ se dovedou vymezit vii¢i vécem tohoto svéta, zvlasté viici majetku. Soucasné je to
postoj, kterym vSechno ocekavaji od Boha. Vyraz chudi tak mize znamenat pokorni
nebo poniZeni. Vejit do nebeského kralovstvi je nejvyssi hodnota, o kterou je tieba
usilovat (srov. Mt 5,20) Nebeské kralovstvi je v jistém smyslu uz pfitomné a je zcela
blizko.>* Od prvniho blahoslavenstvi tak Jezi§ zvéstuje eschatologicky obrat, ktery
nastava. Ubozi a ponizeni se dockaji Boziho vysvoboditelského zasahu, ktery vSechno
zméni. Kralovstvi Bozi je pfif€eno nikoliv t€ém, kdo se domnivaji, Ze na né& maji
opravnény narok, nybrz t&m, kdo si s nim netroufaji pogitat.”> D&jiny spasy lze totiz
pojimat jako velkou hru lidské chudoby. Samotné vtéleni BoZziho Syna je vstupem do
chudoby (srov. Flp 2,6-8). Cesta chudoby byla cestou Boziho sebezjeveni. Bih sdm si
osvojil kiik a bidu chudych, chudi jsou privilegovanym objektem Bozi lasky (srov. Iz
49,13-15; 61,1).° Vyjadfeni chudi vduchu viak spi§ nez nedostatek oznacuje
spiritudlni dispozici ,,anawim*“ — takové je oznaceni téch, ktefi se rozhodli

% Srov. GNILKA, Joachim. Das Matthéusevangelium. s. 129.

3% Srov. TICHY, Ladislav.Blahoslavenstvi Matougova horského kézani, s. 5.
*! Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 104.

32 Srov. GNILKA, Joachim. Das Matthéiusevangelium, s. 116.

33 Srov. GERARDI, Renzo. La Giora dell* Amore, s. 89n.

3% Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi MatouSova horského kazéni, s. 8.
% Srov. HAJEK, Miloslav. Evangelium podle Matouse, s. 75.

3% Srov. GERARDI, Renzo. La Giora dell* Amore, 99n.
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neprotestovat. Naopak, jejich chudoba je jejich vlastni volbou — chudi pro Boha,
opro3téni od starosti tohoto svéta (napf. sv. Antonin, sv. Frantisek z Assisi).>’
Blahoslaveni placici (Mt 5,4)

»Placici: plati to o kazdém bohumilém zarmutku. Kdyz nékdo trpélivé snasi obtize
ato, co se stavi proti Bozi vili a ohrozuje svét. Zarmouceni jsou suzovani tim, ze zlo
zdanlivé vitdzi.*® Jezi§ svymi blahoslavenstvimi védomé& navazuje na proroctvi Iz 61,1n;
tam jde o veskerou zubozenost porazeného, zajatého lidu, at’ uz se projevuje chudobou,
sevienosti srdce, ztratou svobody, anebo narkem. Prorok zaslibuje vysvobozeni zajatym
Judejciim, Jezi§ vSak nadé&ji univerzalizuje, jde mu o vSechny lidi. ,,Nebot oni budou
potdSeni® je prosté avymluvné vyjadieni obratu ve smyslu Z1 126,5.6 ajinych
starozdkonnich vyhledii ke spase.”” Jezi§ cituje Iz 61,2 v nazaretské synagdze
a dopliuje: ,, Dnes se spliiuje toto Pismo, které jste prave slyseli. (Lk 4,21). Jezi$ se
vSak ve svém pozemském Zivoté ztotoznuje s placicimi. Nafika nad osudem Jeruzaléma
(Lk 19,41-42), nad zemfelym Lazarem (Jan 11,33-39), vold na kfizi, opustén Bohem
(Mt 27,46).%°

Blahoslaveni tisi (Mt 5,5)

,» 1181 jsou ti, kdo v utrapach asouzeni zachovévaji odevzdanost do Bozi ville.
,Dostanou zemi*, totiz zaslibenou. Tohoto slova se uzivalo o Palestin¢ (Gn 15,7), ale uz
vZ1 37,9.11 méa vyznam eschatologicky.*' v eschatologickém vyhledu se o&ekavani
univerzalizuje, jde nyni o veSkerou zemi vubec. S timto umocnénim nadéje se
setkavame jiz ve Starém zakoné (Iz 60,21). JeZi§ oslovuje vSechny tiché, upozadéné
a umlované. Bith jim da G&ast na svém panovani.*> Jezi§ sam je tichy (Mt 11,29). Je
novym MojziSem, ktery byl nejpokornéjSim ze vSech lidi (Nm 12,3). V tomto
blahoslavenstvi jsou vSichni uti$téni pozvani, aby nasledovali JeziSe, na rozdil od
farizel, ktefi Zadna bfemena nenesou (Mt 23,4). Katecheze rané cirkve se velmi Casto
vraceji k tématu ponizenosti, tichosti a trpélivosti (Gal 5,28; Kol 3,12; Ef 4,2; 1 Tim
6,11), protoze pravé tyto rysy jsou typické pro JeZiSova ucednika. Tichy je ten, kdo
neoplaci zlym za z1¢, nybrz je piekraduje dobrem.*

Blahoslaveni hladovéjici a ziznici po spravedlnosti (Mt 5,6)

»opravedlnost™: zde je to totéz co ,zivot podle Bozich zakond, ,.svatost.*
Spravedlnost je v MatouSové¢ evangeliu a pfedev§im v horském kazéani velmi dalezitym
terminem. Hladové&jici a ziznici po spravedlnosti jsou vSichni ti, kdo hledaji usilovné
Bozi vili asnazi se ji plnit. Tak to ostatné vyjadiuje Jezi§ sdm v Janové evangeliu:
»Mym pokrmem je plnit vili toho, ktery mé poslal.”“ (Jan 4,34). Jejich eschatologicka
odména je vyjadfena terminem nasyceni od Boha.* S obrazem eschatologického
nasyceni se mizeme také setkat ve Starém zakoné u Iz 25,6; Jer 31,25. Metafora zizné
a hladu se ve Starém zakoné vztahuje k Hospodinu (srov. Z1 107,5.9). On je ditvodem

*7 Srov. BENEDIKT XVI. Jesus von Nazareth. dil I. Freiburg — Basel — Wien, 2007, 106n.
3% Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi Matousova horského kazani, s. 8.

3 Srov. HAJEK, Miloslav. Evangelium podle Matouse, s. 75.

“0'Srov. GERARDI, Renzo. La Giora dell* Amore, s. 104n.

*I' Srov. GNILKA, Joachim. Das Matthiusevangelium, s. 123.

2 Srov. HAJEK, Miloslav. Evangelium podle Matouse, s. 76.

“ Srov. GERARDI, Renzo. La Giora dell Amore, s. 113.

* Srov. Novy zdkon, s. 33.

4 Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi Matougova horského kézani, s. 9.
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nad¢je. Takova je i charakteristika JeziSova ucednika: nestaci, aby byl spravedlivy, musi
po spravedlnosti Ziznit.*®
Blahoslaveni milosrdni (Mt, 5,7)

Patym makarismem o milosrdnych zacina druhé strofa makarismti. Je o slovni obdobé
lidského jednani a BoZi odplaty.?” v zaslibeni zde ale chybi eschatologicka dimenze.
Smilovavat se je podle biblické predstavy predevsim véc Bozi. Kdyz Matous od lidi
opakovang a dirazné vyzaduje milosrdenstvi, vyzyva tim k napodobovani Boha.*®
v tom spociva toto blahoslavenstvi, protoze ti, ktefi maji srdce oteviené¢ vici druhym
lidem v nouzi, rezonuji s Bozim srdcem (Lk 6,36). Ti, kdo jsou zde blahoslaveni, musi
své milosrdenstvi prokdzat nejen vniting, ale ivné&j$imi skutky lasky. To je poznat
z dllezité pasaze horského kazani v Mt 6,24, kde Jezi§ vyzyva k prokazovani almuzny
bez pokrytectvi.*’

Blahoslaveni ¢istého srdce (Mt 5,8)

Srdce v biblické mluvé znamena sidlo rozumu a viile, a proto ,,Cistota srdce* je v Pismu
upiimnost. MiiZe to znamenat ity, kdo maji &isté svédomi.”® Toto ,&isté srdce” se
dotyké spravného smysleni, rozhodovani a jednani. Pojem cistého srdce je dobfe zndm
uz ve Starém zakon¢ (Zl 24.4; 71 15,2; Job 33,3; Sir 38,10).51 Pohled na Boha je nyni
eschatologické zaslibeni a souhrn kone&né platné spasy.”> H¥i$ny ¢lovék nesnese pohled
na BoZi svatost. Setkani tvaii v tvar je tak zaslibenim budouciho véku: 1 Jan 3,2; Zj
22,4.>% Podle JeziSovych slov vychazi $patné jednani z nitra Glovéka: ,,Z nitra totiz,
z lidského srdce, vychazeji zlé myslenky, smilstvi, loupeze, vrazdy, cizoloZstvi,
chamtivost, zlovolnost, lest, bezuzdnost, zavistivy pohled, urazky, nadutost,
opovazlivost. VSecko to zlé¢ vychdzi znitra aznesvécuje Cloveéka.” (Mk 7,21-22).
Cistota srdce znamena piimost srdce, jeho neziludnost. Jde o vyloudeni jakékoliv
pretvaiky (srov. Mt 23,27).* To je obsahem modlitby Zalmu 51 ,.stvof mi, Boze, &isté
srdce” (Z1 51,12).

Blahoslaveni tviirci pokoje (Mt 5,9)

»Pokoj“ patii k dalezitym pojmim Starého zdkona, znamena také integritu, Uplnost,
blaho, hojnost vSeho dobra. Je to dar od Boha a v dasledku pak odpovidd pojmu
,.spasa“. Je viak také pfedmétem parenteze. Zalmista vybizi posluchaée, aby se vyhybal
zlu a konal dobro, vyhledaval pokoj a usiloval o n&j (Z1 34,15). Pokoj je zaloZen na
spravedlnosti (srov. ZI 85,11). V Ef 2,14 se pak fika o Kristu, Ze ,,on je na$ pokoj“.
»lvirci pokoje® se nemohou vyznacovat jenom vnitinim smyslenim, ale také svymi
¢iny musi budovat pokoj, to znamena, Ze jejich zivot musi prosazovat Bozi zamér, ktery
mé Bih s ¢lovékem. O nich se iika, Ze budou nazvani Bozimi syny.>> Jezi§ Kristus

24

piinasi smifeni a uvadi nas do nového vztahu k Bohu (Rim 5,1). Kdo takto nasleduji

 Srov. GERARDI, Renzo. La Giora dell Amore, s. 119.

47 Srov. GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium, s. 124.

8 Srov. tamtéz, s. 125.

4 Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi Matougova horského kézani, s. 9.
>0 Srov. Novy zdkon, s. 33.

3! Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi Matousova horského kazani, s. 9.
52 Srov. GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium , s. 125.

53 Srov. HAJEK, Miloslav. Evangelium podle Matouse, s. 78.

> Srov. GERARDI, Renzo. La Giora dell* Amore, s. 132.

%% Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi Matousova horského kazani, s. 10.
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»tichého a pokorného srdcem®, budou nazvani syny Bozimi, budou oznaceni za Bozi
vlastni.”® Podle Augustina jsou tviirci pokoje ti, ktefi podfizuji motivy svého nitra
rozumu a ovladaji své vagng.”’

Blahoslaveni pronasledovani pro spravedlnost (Mt 5,10)

Zkusenost pronasledovani spravedlivych je biblickymi svédky mnohokrat ovéfena, na
sobé samych ji zakousSeli proroci. Pozdni zidovstvi vytvaii ustadlenou tradici o utrpeni
veérnych (srov. Mdr 2,12-22): spravedlivi jsou pronasledovani, snaseji vSak své utrapy
s radosti, nebot’ si jsou jisti, ze jim Biih pfikofi vynahradi. Tato tradice je potvrzena
iudélem samotného Jezise. (Mt 16,21) Nejde o spravedlnost ve smyslu pravnim ani
mordlnim, ale soteriologickém. Mini se dilo Bozi spravedlnosti, ndpravy svéta
uskuteciiované v Jezisi Kristu. Proto je toto blahoslavenstvi mozné chépat jako zavrseni
a shrnuti vSech predchozich. Pfislib ,,Jejich je nebeské kralovstvi® se doslova shoduje

s prvnim vyrokem (vers 3).”®

V nasledujicim versi jsou posluchaci pfimo osloveni. Nejedna se jen o pronasledovani,
ale také o potupu ¢i naddvky aobviiiovani ze zla ¢i pomluvy. Dlvodem tohoto
nepiatelstvi je sam mluvéi, tj. Jezis (,kvali mn&“).” Stoji-li tu pronasledovéani vedle
slovnich utokl (tupit, mluvit proti vam), mini se tim spiSe pravni proces, obzaloba,
jejimz vysledkem je vylouceni ze synagogy. Mluvit 1zivé pak znamena soudni vypoveéd
faleSnou, 1zivou obzalobu, kiivé svédectvi. Je tfeba chapat vypoveéd jako celek, jako
odraz zlych zkuSenosti snevoli vi¢i ucednikiim, kterd se projevuje vSemoznym
nepratelstvim. Kvili mné je opét konkrétnim vyjadienim obecného ,,pro spravedlnost®
z verde 10. Bozi dilo spasy je spjato s osobou Jezise Krista.®® Jde o to, nenechat si vzit
radost urdzkami, pomluvami ani pronasledovanim. Zdivodnéni obsahuje pfislib
odmeény v nebi, kterd ¢eka na ty, kdo nyni zakouseji bezpravi. Jako Utécha je pripojen
poukaz na to, ze nejde o nic nového, protoze uz starozdkonni proroci zakousSeli

r 161
pronasledovani.

Paradoxni jasot tvari v tvar utrpeni a nedostatku zaznivd v Novém zakon¢ také v 1 Petr
aje zde zdivodnén christologicky, ti€asti na Kristové utrpeni (4,13; 1,6). Text mluvi
pifimo o velké mzd¢ témét jako o odmeéné za protrpéné souzeni. Nakonec se znovu
mluvi o mzd¢€ nebeského kralovstvi, kterou si nemtze zadny ¢loveék vynutit, ale dava ji
Bth.”? ,Radujte se a jasejte* v biblické fe¢i oznaluje eschatologickou radost (1 Petr
4,13; Zj 19,7), kterd propukd jiz v tomto case (Lk 1,14.47; 10,21; Jan 8,56). A tento
jasot ptistiho véku se paradoxné uplatituje v utrpeni JeziSovych ucednikt. Nasledovnik
je ubezpeden, Ze spolu s Kristem projde utrpenim k Zivotu (Rim 6,4.5; 1 Petr 1,4.5; 2
Tim 2,11.12). Tato jistota vitézstvi je zde vyjadiena obratem ,,Mate hojnou odménu
v nebesich“.”® Stejné pronasledovali i proroky, kteii byli ped vami. Tézky udél
starozéakonnich prorokti je vyslovné popisovan na EliaSovi (1 Kral 19,1-14) nebo na
Jeremiasovi (Jer 37,11-38,6). JeziSovi ucednici nasleduji tedy proroky v jejich udélu.®*

%% Srov. HAJEK, Miloslav. Evangelium podle Matouse, s. 79.

7 Srov. GERARDI, Renzo. La Giora dell* Amore, s. 140.

58 Srov. HAJEK, Miloslav, Evangelium podle Matouse, s. 79.

* Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi Matousova horského kazani, s. 10.
% Srov. HAJEK, Miloslav. Evangelium podle Matouse, s. 80.

81 Srov. TICHY, Ladislav. Blahoslavenstvi Matougova horského kazani, s. 11.
52 Srov. GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium, s. 128.

% Srov. HAJEK, Miloslav. Evangelium podle Matouse, s. 80.

5 Srov. tamtéz, s. 81.
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Odkaz na proroky naznacuje, ze ucednici sdileji jejich udél. Jedné se o slovo tutéchy:
VaSe mzda je velka, vzdyt také proroci pfed vami byli neprdvem prondsledovani,
a zd&dili proto velkou mzdu.®

1.2.3. ,,Blahoslaveni, kdo la¢ni a Zizni po spravedlnosti, nebot’ oni budou nasyceni*

Tomuto c¢tvrtému JeziSovu blahoslavenstvi ptfedchazi blahoslavenstvi tichych (5,5)
anavazuje na n&j blahoslavenstvi milosrdnych (5,7). Zrcadli se zde starozdkonni ZI
107,5.8-9, kde Biih syti hladové a zZiznivé. Tim, ze Matous, na rozdil od Lukase (6,21),
toto blahoslavenstvi rozsifil o pojem ,,zizni“, zdlraznil pozadi uveden¢ho zalmu. Dale
osvétlil povahu hladu a Zizn& pojmem ,,po spravedlnosti*.®

Jestlize Jezi§ uvadi, Ze nasyti lacnici a Ziznici po spravedlnosti, znamena to tedy, Ze
nenasyti kazdy hlad a kazdou zizeni. V lidském zivoté se totiz vyskytuje naptiklad i hlad
a zizen po moci, po kariéfe, po pomsté, po penézich a po majetku. Takto hladovéjici
a ziznici lidé se budou trapit dal, jelikoz do Boziho kralovstvi hlad a zizen této podoby
nepatii. Jeding hladovéjici a Ziznici po spravedlnosti budou nasyceni.®’ Spravedlnost
oznacuje nejprve Bozi spravedlnost a potom také jednani clovéka ajeho postoj
k druhym lidem, v némz se p¥i spravném chovani Bozi spravedlnost odrazi.®®

Ideadlem starozdkonni zboznosti bylo spravedlivé jednani, které vykazovalo shodu
s Bozi vuli, a také védomi, ze Clovek je za své skutky Bohu odpovédny a podle nich
bude jednou souzen. Farizeové JeziSovy doby povazovali za spravedlnost jednani, které
spocivalo v uzkostlivém zachovavani riznych pfedpisi mojziS§ského zédkona. Novou
dokonalou spravedlnost ptinasi Kristus a ta je darem Bozi milosti. Jezi§ blahoslavi ty,
kdo touzi po spravedlnosti, to znamena ty, ktefi se snazi, aby jejich Zivot co
nejdokonaleji odpovidal Bozi vili.*

Materialni hlad podle Lukése (6,21) a duchovni hlad podle Matouse (5,6) spolu uzce
souviseji. Pomahat hladovéjicim a chudym totiz patii mezi skutky spravedlnosti. Tato
laska k bliznim a potazmo k Bohu piedstavuje zakladni kritérium, podle né¢hoz budou
na konci ¢astt odd&leni spravedlivi od t&ch, kdo budou zavrzeni (Mt 25).”

% Srov. GNILKA, Joachim. Das Matthdusevangelium, s. 129.

% Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 101.

57 Srov. MRAZEK, Jifi. Evangelium podle Matouse, s. 58.

% Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 101.

% Srov. MERELL, Jan. Kazani na hore, s. 13.

" Srov. CANTALAMESSA, Raniero. Osm krokii ke §tésti. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2011, s. 62.
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2. SpravedlInost jako ctnost

V této kapitole pojednavam o spravedlnosti jako ctnosti, ato pfevazné tak, jak ji
prezentuje Tomd$S Akvinsky a Aristoteles. Zamérem je porovnat toto pojeti
spravedlnosti se spravedlnosti biblickou a objasnit, zda anticka ptedstava je odliSna od
spravedlnosti, kterou hlasa Jezis Kristus.

2.1. Ukon spravedInosti

Tomas Akvinsky ve své Summé uvadi, Ze spravedlnost je postoj, kterym pfiznavame
kazdému to, co mu nalezi. Spravedlivy fad ve svété je tedy zalozen na této zasade¢.
Pokud se na druhé stran¢ ¢lovéku upira nebo bere to, co je jeho, vznika bezpravi. Pokud
je ukonem spravedlnosti dat kazdému, co mu nélezi, pak tomuto skutku musi
pfedchazet tkon, kterym se néco stavad nékomu jeho vlastnim. Spravedlnost se tak stava
druhotnou, predchazi ji totiz pravo.”' ,Kdyz ndkomu n&co naleZi jakozto jeho vlastni,
pak toto naleZeni neni déno spravedInosti.«"?

Clovéku tedy néco nalezi na zakladé stvofeni. Z toho vyplyva, e ve vztahu Boha
k ¢lov€ku nelze hovofit o spravedlnosti v doslovném slova smyslu, jelikoz Biih neni
&loveku ni¢im povinovan.”

2.1.1. SpravedInost ve vztahu k druhym

Spravedlnost potadd cloveéka vjeho vztahu k druhym lidem, coz je jeji specificka
vlastnost. Ostatni ctnosti zdokonaluji ¢lovéka pouze vtom, co piislusi jen jemu.
Spravedlnost se tedy tyké toho druhého, ale lisi se od lasky, protoze zde vici sob¢ lidé
stoji jako odli$ni, téméf jako sob& cizi. Spravedlnost sensu stricto vyzaduje rGznost
obou stran.”* , Byt spravedlivy znamen4 akceptovat toho druhého jako n&koho jiného.
Spravedlivy je spravedlivy tim, Ze toho druhého potvrzuje v jeho odliSnosti a Ze mu
dopomaha k tomu, co mu nalezi.“"> Spravedlnost Ize ozna¢it jako zakladni ctnost, nebot’
usporadava vzajemné mezilidské vztahy, ale také vztah ¢lovéka k sobé samému. Dobro

projevujici se ve spravedlnosti se pfirozenym zpusobem samo §ifi a rozléva, ptisobi
navenek a vyzafuje.’®

2.1.2. Nezcizitelnost nalezeni

»Nezcizitelnost nalezeni znamena, ze ten, kdo nedd, co druhému patii, kdo jistou véc
zadrzi nebo odcizi, skodi a deformuje sebe sama. On sdm je totiz tim, kdo néco ztraci,
ba v krajnim pfipad¢ sam sebe zni¢i. V kazdém piipad¢é se mu déje néco nesrovnatelné
horsiho neZ tomu, kdo trpi bezpravi.“”’ Toméas uvadi, ze ¢lovéku miize néco naleZet

" Srov. PIEPER, Josef. Ctnosti. 1. vydani. Praha: Ceska kiestanska akademie, 2000, s. 44.
2 Tamtéz, s. 44.

3 Srov. tamtéz, s. 45.

™ Srov. tamtéz, s. 49-50.

> TamtéZ, s. 50.

76 Srov. tamtéz, s. 57.

" Tamtéz, s. 46.
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naptiklad na zékladé¢ dohody, smlouvy, slibu nebo zdkonnych ustanoveni, ale také
v . v ;o v r r 8
z povahy véci, coZ se nazyva prirozené pravo.’

Tato nezcizitelnost tkvi v pfirozenosti c¢lovéka, jemuZz néco nalezi. Nezadatelné
a nezcizitelné nalezeni pak existuje, kdyz se nositel tohoto suum miize dovolavat toho,
co mu nalezi, jako svého prava. Pravo a povinnost spravedlnosti tak souvisi s lidskou
piirozenosti. Clovék byl jako osoba stvofen Bozim rozhodnutim, a tudiz mu naleZi
nezcizitelnd prava. Ma néco nezcizitelné proto, Ze je creatura, tvor, a jako takovy je
zavazan davat druhému, co mu nalezi.

2.1.3. Spole¢ny dluh

Clové&k je ve vztahu k ostatnim véfitelem a také dluznikem. Podle Tomase piedpoklada
ukon spravedlnosti téz tkon praktické moudrosti, coz znamen4d, ze pravda skute¢nych
véci vyusti vrozhodnuti. Pokud ¢lovek ztrati vztah k pravdé, otevie cestu
nespravedlnosti. V lidském jednani je totiz smérodatné vidéni skutecnosti.”

Ten, kdo je vyzvan ke spravedlnosti, ocitl se pravé v postaveni dluznika. Existuji rizné
zpusobem nez naptiklad pod€kovani za projevenou pomoc v nouzi. V prvnim piipade
muze byt Clovék ke splnéni pozadavku nucen, ale ve druhém piipadé to zalezi
predev§im na jeho cti. VSem povinnostem a zavazkiim patiicim spravedlnosti je
spole¢né debitum, néco, co nékomu dluzime, a jsme povinni to vyrovnat.

2.2. Obecné dobro

Mravni povinnosti ¢loveéka jsou shrnuty v Desateru, kde je rovnéz patrné zaméteni na
nekoho druhého. Tim druhym miizeme rozumét i spolenost jako celek. Obecné dobro
klade pozadavek na dobrotu vsech jednotlivcl. Kazda ctnost obsahuje dobro, které se
vztahuje k dobru obecnému, jemuz je spravedlnost piifazena. Ke spravedlnosti tak
mohou nélezet ukony vSech ctnosti. Podle Tomase je tato zdkonnd neboli obecna
spravedInost nejdokonalejii ctnosti, v ni je obsazena veskera ctnost.*

Aristotelovo pojeti spravedInosti znamena téz tikon dat kazdému to, co mu nalezi nebo
co si zaslouzi. Zéklad lidského spolecenstvi je tvofen spoleénym usilim o dosazeni
dobra a jeho spoleénym sdilenim. Jestlize si nékdo zaslouzi dobro, znamena to, Ze
n&jakym zptisobem k dosaZeni tohoto dobra prisp&l.*! Vieobecnd spravedinost spociva
v konani dobra ve vztahu ke spoletenstvi nebo k Bohu. Clovék svym konanim dava
nebo upird Bohu, &m je mu povinen, podle toho, zda kona dobré, nebo $patné skutky.*

2.2.1. Dobro ¢lovéka
Kdyz ¢loveék poznava pravdu a pravdu kond, dochazi k vlastnimu uskutecnéni sebe

sama, atedy k uskutecnéni lidského dobra. Dobro clovéka spocivd v tom, Ze Clovek
rozumem dokonale poznava pravdu aftidi podiizené¢ Zadostivosti. Tomas uvadi, ze

8 Srov. tamtéz, s. 46.

7 Srov. tamtéz, s. 47-49.

8 Srov. tamtéz, s. 52-53.

8 Srov. MACINTYRE, Alasdair. Ztrdta ctnosti. 1. vydani. Praha: Oikoymenh, 2004, s. 236.
82 Srov. PIEPER, Josef. Ctnosti, s. 53.
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z mravnich ctnosti se jen ve spravedlnosti projevuje dobro rozumu vys$Sim zplsobem.
Spravedlnost je vykonani tohoto dobra. Jen praktickou moudrosti a spravedlnosti je
Clovek bezprostfedné zamétren na dobro. Jestlize je uzivani spradvného rozumu nejvice
patrné ve spravedlnosti, potom se nespravné uzivani rozumu projevuje nejvice v jejim
poruéovémi.83

Kazda praxe se zamétuje na néjaké dobro, protoze k nému lidské bytosti z povahy
sméfuji. Pro Aristotela je lidské dobro eudaimonia — blaZenost, §tésti, blahobyt. Je to
stav, kdy se Cloveéku dobie dafi, Clovéka davd piednost saim sobé¢ aje ve vztahu
k bozskému. A pravé ctnosti umoziiuji Elovéku dosahnout eudaimonie.** ,To, co utvaii
lidské dobro, je cely lidsky zivot zity co nejlépe, a uplatiiovani ctnosti je nezbytnou
tento zivot zajistit.“*> To, co konkrétni ¢lovék povazuje pro sebe v daném okamziku za
dobré, se nemusi shodovat s tim, co je pro néj jakozto ¢lovéka skute¢né dobré, jak tvrdi
Aristoteles.® |, Pravé proto, abychom dosahli tohoto druhého dobra, uplatiiujeme ctnosti
a délame to tak, Ze volime prostiedky k dosaZzeni téchto cili. Tyto volby vyzaduji
usudek, a proto uplatiiovani ctnosti vyzaduje schopnost usuzovat a délat spravnou véc
na spravném misté ve spravnou chvili a spravnym zptsobem.**’

2.2.2. Vnéjsi a vnitini dobra

Charakteristickym rysem vn¢jSich dober je to, ze se po jejich dosazeni vzdy stavaji
individudlnim majetkem a vlastnictvim, a jsou tak pfedmétem soutéZe. Pro wvnitini,
inherentni dobra je charakteristické, Ze jejich dosazeni je dobrem pro celé spoleCenstvi,
které se na této praxi podili. Jsou vysledkem soutéZe o vyniknuti. K dosazeni dober je
nutné podridit se ve svém vztahu v ramci této praxe ostatnim ucastnikiim. Nezbytnou
soucasti jakékoli praxe s inherentnimi dobry je ctnost spravedlnosti, statecnosti
a pravdomluvnosti.”

»Spravedlnost vyzaduje, abychom s druhymi lidmi jednali s ohledem na jejich zasluhy,
a to podle jednotnych a neosobnich méftitek; jestlize se od téchto méfitek spravedlnosti
v n¢jakém konkrétnim piipadé odklonime, definuje to nas vztah k ptislusné osob¢ jako
v jistém smyslu zvlastni nebo odlisny.“® k ziskani inherentnich dober jsou tedy nutné
ctnosti, ty nam vsSak mohou zabranit v dosazeni vnéjSich dober. Vné&j$i dobra jsou
zdjmem lidské touhy ajejich rozde€leni dava smysl ctnostem spravedlnosti
a Slechetnosti. Pravdomluvnost, spravedlnost a state¢nost ndm vSak v dneSnim svété
muze zabranit stat se bohatymi, slavnymi nebo mocnymi. Bude-li spolecenstvi usilovat
o vn&jii dobra, utrpi tim zejména pojem ctnosti.”’

8 Srov. tamtéz, s. 58-59.

8 Srov. MACINTYRE, Alasdair. Ztrdta ctnosti, s. 175-176.
8 Tamtéz, s. 176.

% Srov. tamtéz, s. 177.

8 Tamtéz, s. 177.

8 Srov. tamtéz, s. 223-224.

8 Tamtéz 225

% Srov. tamtéz 230.
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2.3. Spravedlnost jako mravni ctnost

Spravedlnost ma prfednost pred ostatnimi mravnimi ctnostmi, jelikoZ duchovni
zadostivost ¢loveéka je nosnou silou tkonu spravedlnosti a protoze - podle Tomase -
spravedlnost pirebyva ve vyssi casti duSe. Spravedlnost patii k nejniternéjSimu jadru
duchovniho chténi &loveka.”' Podstatou spravedlivého jednani je dat kazdému to, co si
zaslouzi. Pravo a moralka nejsou pro Aristotela dvé oddélené oblasti.”

»Aristoteles se snazi uzit pfedstavy stfedu mezi vice ¢i méné k obecnému oznaceni
ctnosti: stateCnost lezi mezi smélosti a zbabélosti, spravedlnost mezi pachanim bezpravi
a snadSenim bezpravi, velkorysost mezi marnotratnosti alakotou. Co to znamena,
dopustit se n&jaké nefesti, nelze dostatednd piesné stanovit nezavisle na okolnostech.“”?
z toho vyplyva, Ze isudek hraje v zivoté ctnostného cloveka nepostradatelnou tulohu,
coz neplati o ¢loveku, ktery se fidi pouze zdkony nebo pravidly.

Fronésis je rozumovou ctnosti, kterd se vyznacuje spravnym usuzovanim v konkrétnich
pfipadech. Bez ni nelze uplatiiovat Zddnou ctnost charakteru. Aristoteles tvrdi, Ze
rozumové ctnosti ziskdme uc¢enim a ctnosti charakteru pravidelnym nédvykem. Budeme-
li jednat spravedlivé, staneme se spravedlivymi.”* Skuteéné ctnostny ¢lovek svou ctnost
projevi v riznych situacich, a ne pouze v jedné konkrétni situaci. Jednota ctnosti je
srozumitelnd pouze jako charakteristicky rys jednotného zivota cloveka, ktery lze
hodnotit jako celek.”

2.3.1. Projev spravedlnosti ve vnéjSim jednani

Na rozdil od state¢nosti a umétenosti se spravedlnost uskutecituje predevsim ve vnéjSim
jednani; v oblasti prava a bezpravi je dilezité lidské vnéjsi kondni. Z vnéjSku muize
spravedlnost néjakého konani poznat inezucastnénd osoba. Toma$ uvadi, ze neni
dilezité, vjakém poméru je skutek vici tomu, kdo jej vykondva, ale vici tomu
druhému. Dobro a zlo se v oblasti spravedlnosti tedy posuzuje podle vnéjsiho jednani,
bez ohledu na vnitini smysleni a stav jednajiciho.”

»Kazdé vngjsi jednani je spoleCensky vyznamné. KdyZz néceho pouzivam, je to bud’
moje, nebo cizi: a pravé spravedlnost rozliSuje to, co je mé vlastni, od toho, co je
cizi.“”” Ptikazy spravedlnosti jsou obsaZeny v celém Desateru. Konani a smysleni je
v oblasti spravedInosti tedy jaksi oddéleno. Tomas tika, ze uskutecnovani spravedlnosti
zpusobem, ktery spada pod zakon, se déje podle prava, a ne na zékladé postoje (habitu)
spravedlnosti. Tim je naznaCeno, Ze ten, kdo jedna spravedlivé, nemusi byt jesté
spravedlivy, a naopak. Spravné jednédni ¢lovéka vSak vyzaduje, aby nejen konal to, co je
spravedlivé, ale aby byl také spravedlivy. Spravedlnost v plném slova smyslu se

. . iy s ;oo ’ s 98
projevuje tam, kde vnéjsi jedndni je vyrazem vnitiniho souhlasu.

! Srov. PIEPER, Josef. Ctnosti, s. 58.

%2 Srov. MACINTYRE, Alasdair. Ztrdta ctnosti, s. 180.
% Tamtéz, s. 182.

% Srov. tamtéz, s. 182.

% Srov. tamtéZ, s. 239.

% Srov. PIEPER, Josef. Ctnosti, s. 54.

9 Tamtéz, s. 55.

% Srov. tamtéz, s. 55-56.
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2.4. Spravedlnost a tri zakladni vztahy

Spravedlnost patii do Zivota spolecenstvi. Podle TomaSe vladne spravedlnost ve staté
tehdy, kdyz jsou ve spravném poméru tfi zdkladni vztahy spole¢ného Zivota. Zaprvé se
jednd o vztahy jednotlivcl k sobé navzajem, jde tak o spravedlnost vyrovnéavajici neboli
sménnou. Zadruhé jde o vztahy spolecnosti k jednotlivetim, ktefi jsou jejimi Cleny, tato
spravedlnost se nazyva rozdé€lujici. A zatfeti se jednd o vztahy jednotliveil ke
spole¢nosti, v tomto ptipad¢ jde o spravedlnost zdkonnou neboli obecnou.

Tyto tii uvedené vztahy, ve kterych se spravedlnost projevuje, se vyznacuji rozdilnou
podobou toho, co se dluzi. Pokazdé jde o jiny subjekt. Nositel sménné spravedlnosti je
jednotlivec ve vztahu k jinému ¢loveéku. Uskutecnovatelem rozdélujici spravedlnosti je
zase jen Clovek — kral, predseda vlady, ufednik nebo v disledné uskutectiované
demokracii jednotlivec, pokud se podili na spravé obecného dobra. Subjektem zakonné
spravedlnosti je jednotlivec jako &len obce.”

V nasledujicich podkapitoladch objasnim blize pouze spravedlnost sménnou a rozdélujici
a dale ptiblizim spravedlnost ve vztahu ¢lovéka k Bohu.

2.4.1. Sménna spravedlnost

Spravedlnost vyrovnavajici neboli sménna je klasickou podobou spravedlnosti. Ve
vzajemnych vztazich zde jednotlivci stoji nezavisle viici sobe€. Rovnost a rovnopravnost
mezi témito jednotlivei je uskuteCnéna neomezené jen u sménné spravedlnosti. Tomas
tika, Zze plné uskutecnovani spravedlnosti je mozné jen mezi osobami, které jsou uplné
na stejném stupni, jinak se o spravedlnosti viilbec neda mluvit. Z toho tedy lze vyvodit,
zZe tento zpusob spravedInosti neni mozny v poméru mezi Bohem a ¢lovékem.

Ve smyslu sménné spravedlnosti je ¢loveék spravedlivy, kdyz dava druhému, co mu
naleZi, a to ne mén¢, ale ani ne vice. Spravedlnost nesmi piekrocit dluh. PoZadavkem
sménné spravedlnosti je, ze clovék umi néco priznat praveé tomu, kdo je cizi nebo je mu
skute¢nd velmi vzdalen.'®

2.4.2. Rozdélujici spravedinost

Jedna se o spravedlnost ve vykonavani pomoci. Jde tu o spravny pomér téch, kdo maji
moc, k tém, ktefi této moci podl¢haji. Pojedndni o rozdélujici spravedlnosti tak tvoii
jadro nauky o spravedlnosti. Jednotlivec je zde ve vztahu ke spole¢nosti jako celku.
Obecné dobro je jiného, vyssiho rdzu nez dobro jednotlivce, ob¢€ strany tedy nejsou na
stejné urovni.'"!

Pl sménné spravedlnosti ma véfitel pravo na néco rovnocenného za svij vykon nebo
napravu utrpéné skody; ma na to pravo jako na néco, co mu jako jednotlivci vyhradné
patii.“'" P¥i rozdélujici spravedlnosti se jedna o podil, ktery na ¢lovéka p¥ipada, z toho,
co patii vSem. Jednotlivec tu stoji proti partnerovi, ktery je vyssiho fadu a jehoz je on
sam soucasti. Vzdy se dava to, co nékomu patii, avSak v uvedenych dvou ptipadech se

? Srov. tamtéz, s. 61.

100 Srov. tamtéz, s. 63-64.
01 Srov. tamtéz, s. 67.

102 Tamtéz, s. 68.

21



jedna pokazdé o jiny zptisob davani - jednou je to zaplaceni, podruhé ptidéleni.
V poméru spolecnosti jako celku k jednotlivci se spravece obecného dobra nezamétuje
jen na objekty, jichz se pravo tyka, ale hlavné na subjekty prava. To, co je spravedlive,
ur¢uje podle poméru véci k osobam. Naptiklad pfi rizném odSkodnéni za spachané
bezpravi lze uvazit, kromé vécné vyse téchto skod, zda osoba tou Skodou nepfisla na
mizinu, nebo zda uZ pro spole&nost piinesla jiné velké obéti a podobng. '

Nositelem a spravcem obecného dobra je v plném smyslu slova stat, je svrchovany
a disponuje moci na ochranu obecného dobra, jez zahrnuje téZ moc trestat. Pfedstavuje
spole¢nost jako celek a jednotlivec, jako jeho ¢len, ma nezcizitelné pravo na to, aby se
rozdélovani dober ibfemen uskuteciovalo spravedlivé. Naplnéni rozdélujici
spravedlnosti nelze vynutit. Subjekt rozdélujici spravedlnosti, tedy ten, kdo je vybaven
statni moci, je ochrancem a vykonavatelem této rozd¢lujici spravedlnosti, a tak nemtze
byt k plndni povinné spravedlnosti donucen.'®

»Spravedlivy vladce bude za odménu stat blize Bohu a jemu po boku, protoZze ve svém
narodé vykonaval vérné kralovsky ufad pochazejici od Boha.“'" Tomas uvadi, ze ukon
rozdélovani ptislusi jedin€ spravci obecného dobra, ale existuje rozdelujici spravedlnost
ina stran¢ téch, kterym se vladdne, pokud jsou spokojeni se spravedlivym
rozd&lovanim.'*

2.4.3. SpravedInost ve vztahu ¢lovéka k Bohu

Spole¢ny zivot lidi pfindsi mimo jiné to, Ze si lidé mezi sebou neustile néco dluzi
anavzijem si to splaceji. Rovnovdha se tak stale poruduje aobnovuje. Ukon
spravedlnosti je pravé toto obnovovani, napravovani a splaceni povinného. Existuji také
dluznické vztahy, kde se spravedlnost nedd nikdy uskutecnit. A pravé clovek
spravedlivy, jenz ma pevnou a vytrvalou vili dat kazdému, co mu nalezi, zakousi
s bolesti tento rozpor, ktery nelze nikdy zcela odstranit. Jde zde v prvni fadé o vztah
a pomeér ¢lovéka k Bohu. Jak uvadi Tomas, ¢lovék mtuze dat Bohu cokoli, a stejné mu to
vSechno bude dluzit. Nikdy nebude c¢loveék schopen dat Bohu tolik, aby doslo
k vyrovnani, to znamena tolik, kolik je dluzen.

Bozi spravedlnost predpoklada Bozi milosrdenstvi a zaklada se na ném. Clovék se totiz
pfed jakymkoli svym narokem nachazi v postaveni obdarovaného a toto obdarovani ze
své piirozené povahy nemiZe byt nikdy napraveno nebo zaslouZzeno. Clovék se
s Bohem nemtze nikdy vyrovnat. Se spravedlnosti tak souvisi ctnost zboznosti jako
postoj Cloveka. Jelikoz ve vztahu Clovéka k Bohu nemtize byt uskuteénéna rovnost,
kterd ke spravedlnosti patfi, musi se tedy dluznik pokusit splatit a vykonat to, co je
v jeho silach. Nebude to vSak stacit, jak fikd Tomas, ale vySe postaveny to miize uznat
za dostaCujici. Toto se vyjadiuje piemirou, kterd je tak vlastni pokani ivSem
nabozenskym tkonim v pravém slova smyslu, jako jsou obéti, klanéni, odevzdani sebe
sama. Jde o snahu adekvatné odpovédet na neadekvatni existenci dluznického vztahu,

v némz nikdy nemiiZe dojit k plné nahradg.'”’

13 Srov. tamtéz, s. 68-69.
104 Srov. tamtéz, s. 70-71.
105 Tamtéz, s. 73.

1% Srov. tamtéz, s. 76.

107 Srov. tamtéz, s. 81-83.

22



2.5. Tomas Akvinsky a jeho vyklad blahoslavenstvi: ,,Blahoslaveni,
kdo laé¢ni a Zizni po spravedlnosti, nebot’ oni budou nasyceni*

Tomas deli blahoslavenstvi na tfi skupiny. Do prvni skupiny fadi blahoslavenstvi, ktera
odvadéji od zlého, a to jednak od zlé Zadostivosti, sem patii blahoslavenstvi chudych
(Mt 5,3), déle od krutosti ¢i nepokoje, sem fadi blahoslavenstvi tichych (Mt 5,5) a od
Skodlivych zalib, sem patii blahoslavenstvi placicich (Mt 5,4). Dalsi skupinu tvofi
blahoslavenstvi, ktera vedou ke konani dobra. Do této skupiny nalezi blahoslavenstvi
la¢nicich a ziznicich po spravedlnosti (Mt 5,6) a blahoslavenstvi milosrdnych (Mt 5,7).
Tteti skupina obsahuje blahoslavenstvi, ktera uschopiiuji k nejlepsSimu, sem Tomas fadi
blahoslavenstvi téch, kdo maji Cisté srdce (Mt 5,8), a blahoslavenstvi tvlirct pokoje (Mt
5,9). Blahoslavenstvi pronasledovanych pro spravedlnost (Mt 5,10) je spolecné vSem
pfedchazejicim. Ti, kteti kvili spravedlnosti trpi, maji jiz ¢astecné Bozi kralovstvi
v dusi a v plnosti jim bude ddno na vécnosti.

Podle Tomase lze pod pojmem spravedlnosti rozumét bud’ jakoukoli ctnost, v tom
pripad¢ jde o spravedlnost vSeobecnou (pokud ¢loveék jedné podle zdkona, napliuje tak
dilo vSech ctnosti), anebo je tim minéna zvlastni ctnost, jedna ze Ctyt kardindlnich, ktera
je protikladem lakoty nebo nespravedlnosti atyka se koupi, prodeje, najmu.
,Blahoslaveni, kdo la¢ni aZizni po spravedlnosti“ lze podle Tomase chéapat bud’
v §ir§im smyslu o spravedInosti obecné, nebo v uzsim smyslu o spravedlnosti zvlastni.
Pokud se toto blahoslavenstvi chape o spravedlnosti obecné, je to ze dvou divodu.
Zaprvé nestaci, aby ¢lovék jednal spravedliveé, pokud nebude jednat se zapalem nebo
s touhou (Z1 41,3; Am 8,11). Ve druhém divodu Tomas uvadi, ze spravedlnost je
dokonald a nedokonald. Dokonalou spravedlnost nemizeme mit, dokud jsme zde na
zemi, ale dockame se ji aZ v nebi. Zde na pozemském svété vSak mizeme mit touhu po
takové spravedlnosti. Pokud toto blahoslavenstvi chdpeme o spravedlnosti zvlastni,
¢imz se rozumi, ze Clovék dava kazdému, co mu nalezi, Tomas tvrdi, ze hlad a zizen je
také vysadou lakomct, ktefi se nikdy nenasyti, protoze touzi nespravedlivé ziskat to, co
vlastni druzi lidé. Hlad, o némz hovofti Jezis, je v protikladu la¢nosti téchto lakomct.
Pan si preje, abychom tak touzili a dychtili po spravedlnosti, jako lakomec touzi
a dychti po majetku.

Odmeéna ,,... nebot’ oni budou nasyceni spoc¢iva v budoucim vé¢ném patieni na Boha
(Z1 16,15), ale také se jedna o odménu v piitomnosti. Touto odménou jsou duchovni
dobra, kterd se clovéku dostdvaji zachovavanim Bozich piikazani nebo nasyceni
casnymi vécmi. Lidé, ktefi maji za cil spravedlnost, neptekracuji jeji meze, nepotiebu;ji
vice, kdezto nespravedlivi lidé se nikdy nenasyti (Pi 13,25). Podle Augustina toto
blahoslavenstvi souvisi s darem sily, nebot’ aby ¢lovék konal spravedlive, to je ukolem
sily. Lidé v podruc¢i htichii neciti duchovni hlad, ale pociti jej, jakmile hiichy opusti.
Proto nasleduje blahoslavenstvi milosrdnych (Mt 5,7), milosrdenstvi je se spravedlnosti
spojeno (P 3,3; Z1 85,11-12).'

"% Srov. Akvinsky, Tomas a Raphael CAIS. Thomae Aquinatis doctoris angelici Super evangelium
s. Matthaei lectura. Editio V revisa. Taurini: Marietti, 1951, 414-429.
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2.6. SpravedInost v Pismu svatém

Hebrejsky vyraz sedeq, fecky dikaiosyné, se do CeStiny piekldda slovy spravedlnost,
spravedlivy a ospravedlnéni.'” Sedeq je zfejm& odvozeno z arabského kofene, ktery
ma vyznam piimého jednéani. Biblické chépani tohoto pojmu je velice obsirné. Pojem
spravedlnosti zahrnuje jak vztah mezi Bohem a ¢lovékem (Z1 50,6; Jer 9,24), tak vztahy
mezi lidmi (Dt 24,13; Jer 22,3). Ve vztazich mezi lidmi vede spravedlivy ¢in obecné
k blahobytu a pokoji ve spoledenstvi (P¥ 14,34)."'"" v soudnim smyslu slova souvisi
spravedlivy ¢in se zdkonem, tento ikkon musi byt podpofen pravnim systémem, protoze
slouzi k prospéchu spolecenstvi (Dt 1,16; Am 5,7).

Spravedlnost je v Pismu svatém vidéna jednak jako mravni ctnost, kterd spociva
v zachovavani vSech Bozich ptfikazani, ale podléha jesté¢ konecnému Bozimu soudu,
jednak se tyka Boziho tadu ve stvofeni, kde je spravedlnosti pfisuzovan Sirsi
a bezprostfedné nabozensky vyznam. Mravni bezihonnost ¢lovéka je vzdy odrazem
svrchované spravedlnosti Bozi, se kterou fidi svét.''" Dar Bozi spravedlnosti a spasy
otvirda vstup do vécného Zivota. ,,VnéjSi spravedlnost dand skrze kiiZ naléza
nevyhnutelné vyjadfeni ve wvnitini spravedlnosti zivota, ktery novym zptisobem
odpovida Bozi wvili, ackoli k definitivnimu a uplnému souladu dojde az v Bozim
kralovstvi (1 Jan 3,2; Flp 3,12—-14; 2 Petr 3,11-13).!"* Clovék svou virou poznava
v Bozi spravedlnosti jeho milosrdenstvi. Spravedlnost zjevena Bohem v JeZzisi Kristu je
spasna (Rim 3,25), a je tudiz od milosrdenstvi neoddélitelna.'"

2.6.1. Spravedlnost Starého zakona

Lidska spravedinost: Uz staré izraelské zakonodarstvi vyZaduje spravedlivé
rozhodovéani soudct (Dt 1,16; Lv 19,15.36), jejich povinnosti je ospravedlnit nevinného
(Dt 25,1). O kralovské spravedlnosti se zmiiiuje kniha Ptislovi (Pt 16,13; 25,5).
Predexilovi proroci vystupuji proti nespravedlivym soudclim, chamtivosti kralt
a utlacovani chudych. Ohlasuji potrestani viniki (Am 5,7; 1z 5,7.23; Jer 22,13.15). Lidé
jsou si tak védomi moralnich a nabozenskych disledkti nespravedInosti. Proroci vnimaji
nedokonalosti lidské spravedlnosti, a proto touzebné ocekavaji prichod Mesiase, ktery
zjedna spravedlnost dokonalou (Iz 9,6; Jer 23,5).

Uz pred odchodem do vyhnanstvi oznacoval vyraz spravedlnost jednani v souladu se
Zakonem, to znamena dokonalé zachovavani Bozich pfikazani (Pt 11,4nn; Gn 18,17nn;
Ez 3,16-21).""*  Zakon je pravidlem mravné spravného jednani a ze spravedlnosti
plyne vé&ficimu Gsp&sny a spokojeny Zivot.“'" Ale napiiklad v textech Dt 9,4nn nebo
Gn 15,6 je tento vztah spravedlnosti k Zakonu povazovan za nedostatecny. Predmétem
oslavy je zde vira, kterou jediné se lze zalibit Bohu a kterd vzdaluje clovéka od
legalismu v otazkach spravedlnosti.''® Ve vztahu mezi Bohem a &lovékem pak
spravedlnost znamend, ze ¢lovék ma spravny vztah k Bozi vili vyjadiené ve smlouvé

19 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie. 5. vydani, Rim:Velehrad — Kiestanské
akademie, 1981, s. 469.

10.grov. DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. 1. vydani. Praha: Navrat domu, 1996, s. 962-963.

" Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 469.

"2 DOUGLAS, I. D. Novy biblicky slovnik, s. 963.

13 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 469.

14 Srov. tamtéz 469.

5 Tamtéz, s. 471.

16 Srov. tamtéz, s. 471.
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s Izraelem. Spravedlivym ¢inem se tedy rozumi Cin, ktery je v souladu se zdkonem
smlouvy (Dt 6,25; Ez 18,5-9).'"7

V dobé¢ prorokii se ve spravedlnosti projevuje i pomoc chudym a potfebnym (Dan 4,27;
Am 5,12.24) aposkytovani almuZen.''® Spravedlnost také oznalovala rizné druhy
odmény (Dt 24,13; Pt 21,21). Ve vztazich mezi lidmi se spravedlnost pfedpoklada jako
samoziejmost (Job 8,3; Kaz 5,7; Sir 38,33).119

Bozi spravedinost: Bozi spravedlnost zahrnuje prvek osvobozeni ataké prvek
milosrdenstvi. Bozi soud, pfi kterém se ve vétSiné piipadl jedna o osvobozeni
utlacovanych, je zjevnym dobrodinim vici ¢loveéku. Uz lid Starého zakona poznaval, ze
Bozi pfizen neni mozné zajistit vlastnimi silami, ale je lepSi vérné se odevzdat
Hospodinu. Zde je zdiraznéna Bozi spravedlnost jako milosrdenstvi. Nezaslouzena
dobrodini, kterymi Biih zjevuje svou spravedlnost, prekra¢uji lidska o¢ekavani (Z1 65,6;
111,3). Bez ohledu na zasluhy Bih uskuteéiiuje sva zaslibeni (Iz 41,2.10; 42,6.21).'%

Hospodin je spravedlivym soudcem, na jehoz spravedlnosti zavisi vysvobozeni
vyvoleného lidu (Z1 31,1; Jer 11,20). Bith Starého zékona je Stvofitelem, aje tedy
zakladem mravniho fadu. Svou spravedlnost také vyjadiuje prostiednictvim
vykupitelské Cinnosti. Pfichdzejici Mesia§ bude nositelem 1indstrojem BozZi
spravedlnosti (Zl 72,1n; 1z 11,3-5; Jer 23,5).121

2.6.2. Spravedlnost Nového zakona

Lidska spravedinost. Stézejnim bodem JeziSova poslani neni napominani ke
spravedlnosti v pravnim slova smyslu. Jezi§ kritizuje ndbozensky formalismus
a pokrytectvi. Jeho vystupovani proti farizeismu hraje podobnou ulohu jako
vystupovani prorokid proti socidlni nespravedlnosti. Kristus odsuzuje faleSnou
spravedlnost farizell a pokryteckou zboznost. Do protikladu stavi pravou spravedlnost
svych uCednikd (Mt 5,17-48; 6,1-18), ktefi zastavaji vérni zdkonlim, ale ve svétle
Jezise Krista davaji diraz na opravdového ducha MojziSova Zakona, kterym je
dokonala vile Bozi.

Déle je v Novém zikon¢ patrnd spravedlnost ve smyslu svatosti. Toho je dikazem
zboznost Josefova (Mt 1,19) azboznost Simeonova (Lk 2,25). Oba jsou muzi
spravedlivi.122 ,MatouSuv text blahoslavenstvi ¢ini z kiest’anstvi obnovenou zidovskou
zboznost (5,6.10); spravedlnost, po které¢ ma kiestan touzit a pro kterou ma trpét, ma
podobu vérnosti pravidlim obsazenym v Zakonu.« '*

Dtivéra v Boha ma v JeziSové poselstvi rozhodujici vyznam, nikoliv pouhé dodrzovani
zakont. Pred svym obracenim usiloval apostol Pavel o spravedlnost podle Zakona, ktera
vychézi ze skutkd, ne z viry (Rim 9,30nn). Po Pavlové obraceni nedoslo k okamzitému
odtrzeni od téchto zasad, ale vyraznd zména jeho smysleni je zaznamenana naptiklad ve

"7 Srov. DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik, s. 963

% Srov. tamtéz

9 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 470.
120 Srov. tamtéz, s. 472.

121 Srov. DOUGLAS, I. D. Novy biblicky slovnik, s. 963.

122 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 470.
'3 Tamtéz, s. 471.
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sporu v Antiochii (Gal 2,11-21), kde stavi do protikladu dva zpiisoby ospravedInéni
adava vyrazu ,spravedlivy” jeho kfestansky ndboj. ,,Vime, Ze Clovék je uznan za
spravedlivého jen tehdy, kdyz uvéii v JeziSe Krista, ane kdyz déla skutky, jak je
nafizuje Zakon* (Gal 2,16)."** Tato spravedlnost je darovana t&m, jimZ je dano Bozi
kralovstvi (Mt 5,6). Clovek ji ziskava virou v Jezide Krista a pokanim, dosahuje tak
odpusténi viech hiichi a nového moralniho postaveni pred Bohem (Rim 3,21-31).'%

Bozi spravedInost: Jezi§ nepouziva vyrazl tykajicich se Bozi spravedlnosti na rozdil od
Izaidse nebo Pavla, ale mluvi o nebeském kralovstvi. Pojem spravedlnosti
v kiestanském pojeti zahrnuje spasu. V centru zdjmu uz neni posledni soud, ale
spravedlnost jakozto souCasny stav sméfujici do Boziho kralovstvi. Apostol Pavel
hovoti zpocatku jen o eschatologické spase, pozdéji definuje pravou spravedlnost jako
dar milosti pro soucasnost. Bozi spravedlnost je shodna s Bozi milosti, eschatologickou.
Zacina v8ak uz zde na zemi a zaklada se na Bozi vérnosti smlouvé.

Biblicka spravedlnost ma tedy jednak podobu Boziho soudu a jednak podobu milosti.
Clovék postupné v dé&jinach spasy chape, e se mu této spravedlnosti dostava jakoZto
daru, milosti od Boha, proto nelze Bozi spravedlnost zzit na vykon soudni
spravedlnosti. Pfedevdim jde o spasu ¢lovéka skrze Bozi milosrdenstvi.'*® Biblické
pojeti spravedlnosti se vyvijelo v né&kolika etapach. Svého vrcholu vSak dosahuje
v osob¢ adile Pana JeziSe Krista, ktery zcela naplnil Bozi vili a vysoko pievysil
faleSnou spravedlnost zakonikt a farizeti (Mt 5,20). Zaroven svou smrti na kiizi projevil
lasku az do krajnosti.'*’

2.6.3. Spravedlnost biblicka versus spravedlnost Aristotelova

Jako piiklad, kde se v kontrastu objevuje spravedlnost Bozi vii¢i spravedlnosti
Aristotelové, mizeme uvést JeziSovo podobenstvi o d€lnicich na vinici (Mt 20,1-16).
S obrazem vinice je zde spojena mySlenka posledniho soudu. Otdzka zni: Je
spravedlivé, ze d€lnici, ktefi pracovali cely den, dostali zaplaceno stejné jako ti, ktefi
pracovali jen hodinu? Odpovéd’ je nasledujici: Ti, ktefi zacali pracovat prvni a pracovali
nejdéle, dostali zaplaceno tak, jak se spanem vinice dohodli, tudiz obdrzeli
spravedlivou odménu. Pan jim nikterak neukiivdil. VGci tém, ktefi zacali pracovat jako
posledni, projevil Bith své milosrdenstvi.'® BoZi spravedlnost, v niZ se rozléva Bozi
milosrdenstvi, tak piekracuje pojeti Aristotelovy spravedlnosti, ktera odkazuje pouze na
zasluhy cloveka. ,,Povolani do Boziho kralovstvi zavisi na Bozi dobrot¢ a odména
v ném se nefidi jen délkou Zivotni prace.“'* Aristotelova filozoficka spravedinost je
v Bozi spravedlnosti obsazena, ale Blih ji dalekosahle presahuje.

Novozakonni vyklad ctnosti vykazuje obsahovou odlisSnost od vykladu Aristotelova.
Vztah ctnosti coby prostiedki k cili spo€iva na rozdil od Aristotela v zaclenéni ¢lovéka
do Boziho kralovstvi budouciho véku. Podle Aristotela nejsou ctnosti, atudiz ani
spravedlnost dosazitelné pro otroky ani pro barbary, a proto pro né neni dosazitelné ani

124 Srov. tamtéz, s. 472.

123 Srov. DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik, s. 963.

126 Srov. LEON-DUFOUR, Xavier. Slovnik biblické teologie, s. 472-473.
127 Srov. DOUGLAS, I. D. Novy biblicky slovnik, s. 965.

128 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 313.

129 Novy zdkon, s. 89.
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lidské dobro."® Naproti tomu JeZiSova spravedlnost nevylutuje Zadného &lovéka. Ve
své uvaze o pratelstvi Aristoteles usoudil, ze dobry clovék nemlze byt pfitelem
Spatného clovéka. V Novém zakoné vSak Jezi§ prokazuje lasku tém, ktefi hiesi.
K dosazeni spole¢ného dobra je podle Aristotela tfeba uznani ctnosti, jez k dosazeni
tohoto dobra vedou a také stihani provinéni a ukladani trestti podle zakonl spolecenstvi.
Takovy je vztah mezi moralkou ctnosti a moralkou zédkona. Bible vSak, na rozdil od
Aristotela, nabizi alternativu odpusténi.

Odpusténi predpoklada spravedlnost. Spravedlnost vSak kond soudce, ktery zastupuje
spolecnost, ale odpustit miize jen poSkozena strana. Ctnost, kterd se projevuje
v odpusténi, je laska k bliznimu a ta vytvari spoleenstvi usmifeni. Pro Aristotela vSak
laska k bliznimu neni ctnost. Telos lidského Zivota podle n¢j spocivéa v tom, jak je cely
na$ zivot postupné vystavén. Neznamena néco, ¢eho ma byt dosazeno nékdy
v budoucnu. Ptibéh o lotru na kiizi, kone€ném vykoupeni téméi zcela zkaZené¢ho
lidského zivota, do Aristotelova systému nezapada. Je pro n&j nepochopitelny prave

. 1 o e 131
proto, ze lasku k bliznimu nepovaZzuje za ctnost.

Celé JeziSovo horské kazani v MatouSové evangeliu je vlastné kdzani o nové
spravedlnosti. Jezi§ sam tuto novou spravedlnost pfindsi. Tato spravedlnost je zalozena
na vife vJeziSe Krista ajejimi zékladnimi prvky jsou piikdzani lasky k Bohu a
k bliznimu, nespo¢iva pouze ve striktnim dodrzovani zakona. Spravedlnost
v blahoslavenstvich apotazmo vcelém horském kdzani oznacCuje nejprve Bozi
spravedlnost a potom také spravné jednani ¢lovéka a jeho postoj k druhym lidem.'*?
Skutky blizenecké lasky a lasky k Bohu patii k zakladiim spravedlnosti. Clovék touZici
po spravedlnosti by se tedy mél snazit, aby jeho Zivot co nejdokonaleji odpovidal Bozi
vuli, proto musi riist v lasce.

130 Srov. PIEPER, Josef. Ctnosti, s. 188.
Bl Srov. tamtéz, s. 204-205.
132 Srov. HARRINGTON Daniel J. Sacra Pagina, s. 101.
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3. Jezi§ jako nositel spravedlnosti

Dnesni Clovék je kazdodenné konfrontovan, predevsim v disledku rozvoje védy,
s riznymi citlivymi moralnimi problémy. Nékteti vétici 1idé zacinaji ztracet orientaci
a nenachéazeji ve slozitych problémech biblick¢é podklady, na kterych by zalozili
spravny moralni usudek. Dokument ,,Bible a moréalka* definuje metodologicka kritéria,
ktera umoziiuji odvolavat se na Pismo svaté v moralnich zaleZitostech.'> Jedna se o dvé
zakladni kritéria (shoda s biblickym pojetim lidské bytosti ashoda s piikladem
JeziSovym) a Sest specifickych (konvergence, kontrast, pokrok, komunitni rozmér,
finalita, rozliSovani).

V nésledujici kapitole se pomoci téchto kritérii, kterd odkazuji na JeZiSovo horské
kazéani, snazim poukazat na JeziSiv rozmér spravedlnosti ana to, ze Jezi§ je jejim
nositelem. Dale porovndvam specifickd kritéria ve vztahu k biblickému pojeti
spravedlnosti a filozofickému pojeti spravedlnosti.

3.1. Zakladni Kkritéria

Chceme-li vynést n¢jaky moralni sudek, méli bychom se ptat, zda je urcité moralni
stanovisko v souladu s pojetim lidské bytosti jako Boziho obrazu (Gn 1,26) v Kristu
a zda je v souladu s pojetim lidské bytosti, ktera je ve spoleCenstvi s Bohem povoldna
ke spolupraci na budovani nového lidstvi, jez dochazi svého naplnéni v Kristu.'**

3.1.1. Shoda s biblickym pojetim lidské bytosti

Clovék ma svou osobni distojnost, protoze byl stvofen jako BoZi obraz. Celému
Bozimu lidu tak pfinalezi dastojnost a svoboda Bozich déti, jeho zdkonem je laska
podle vzoru Jezise Krista ajeho cilem je Bozi kralovstvi.'*> Spravedlnost vyzaduje
vzajemné respektovani této dlstojnosti, kterd odkazuje na respektovani zakladnich
lidskych prav."*® Paté piikazani Desatera (Ex 20,13; Dt 5,17) ptikazuje nedopustit se
vazného utoku na Zivot. Jezi§ ve svém horském kazani jde mnohem dal a apeluje na
ucedniky, aby nezrafiovali svého blizntho hnévem nebo urdazkami (Mt 5,21-22).
Uto¢nou zbrani se mize totiz stat ijazyk (Jak 3,8-10) a také nenavist (Jan 3,15).""’
Toto pfikazéani Jezi§ vyzaduje i ve vztahu k nepfatelim. Nestaci vSak jen vnitini postoj
lasky, ale i konkrétni skutky. Clovék dojde spaseni nebo zavrzeni na zakladé toho, zda
tuto lasku ve svém zivoté uskuteciioval, jelikoz skutky lasky a milosrdenstvi jsou
v diisledku prokazovany samotnému Jezigi.'®

,Hodnota, o niz tu jde, se nevztahuje tedy pouze na tclo, ale aplikuje se také na vSe, co
se tyka lidské distojnosti, socialni integrace a duchovniho ristu. Chrani ¢lovéka pred
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veskerym pokusenim osobovat si moc nad Zivotem, jak vlastnim, tak i druhych lidi.'*

Cirkev po vzoru JeziSe Krista ustavicné podporuje uctu k zZivotu. Podkladem tohoto
postoje je zakladni distojnost clovéka stvofeného k Bozimu obrazu. Dustojnost
zavazuje Clovéka k tomu, aby usiloval o spravny vztah k Bohu a tim o spravedInost.
Jednou z vlastnosti, ktera ¢ini ¢lovéka obrazem Bozim, a ktera tak s sebou nese dulezité
moralni disledky, je i odpovédnost.'*” | Clovék méa odpovédnost za sviij vlastni Zivot ve
vSech jeho souvislostech, za zivot druhych od zacatku az do konce, za pokojné souziti

“ . ., ;o v s ldl
ve spolecnosti a mezi narody a za zachovani stvofeni.*

3.1.2. Shoda s prikladem JeZiSovym

V textu blahoslavenstvi je moralka zasazena do radikélniho horizontu. Blahoslavenstvi
stvrzuji zédkladni distojnost lidské bytosti u osob néjakym zplisobem handicapovanych.
Jde o lidi chudé, hladovégjici, sklicené, pronasledované, které Buh ochranuje
prednostnim zpiisobem. Jezi§ sdm byl v tomto svété chudy, pokorny a pronésledovany
pro spravedlnost. Tyto typy lidi tak Jezi§ reprezentuje v celé radikalits.'* Tém, ktefi
pomahaji chudym, Bih Zehn4, a kara ty, ktefi jsou vii¢i nim nete¢ni. Kristus je pfitomen
tam, kde se chudym hlasa radostna zvést.'*?

Nasledna JeziSova fe¢ (Mt 5,13-7,29) predstavuje zdkladni perspektivu moralniho
zivota a ukazuje, co znamena byt vérnym JeziSovym synem v tomto svété. Pozadi tvoii
myslenka ,,daleko presahujici spravedlnosti (Mt 5,20).'*, Jezis je nejen zjevovatelem,
ale také vzorem této vyssi spravedlnosti.“'*> V horském kazani Jezi§ zdiraziiuje svilj
vztah k Otci. V kazdé morélni norm¢ se tak tento synovsky vztah odrdzi. Je rovnéz
obsazen ive vyzv€ k praktikovani takové spravedlnosti, ktera by pifesahovala
spravedlnost zakonikt a farizet.

Postoj ucednika mé v kazdém piipadé vychazet z vnitiniho spojeni s Bohem. Ucednik
musi evangelium Zzit, jinak klade ptekdzku zadkladni kvalit¢ Zivota podle Bozi vile
apodle JeziSova udeni, coz miZe mit katastrofalni disledky.'*® | Pro viechny nas
hti$niky JeZzi§ podstoupil smrt a svym piikladem uci, Ze je také tfeba nést kiiz, ktery télo
a svét klade na ramena t&m, kdo hledaji mir a spravedinost.“'*" JeziSovi ucednici maji
zit tak, aby se v jejich Zivoté jiz nyni odrdZela skute¢nost Boziho krédlovstvi. To
znamend projevovat soucit, neoplacet nasili, hledat cesty ke smifeni a lasce i viici
nepfatelim. V téchto skutcich se totiz zrcadli Bozi spravedlnost. ,,Smifeni, odpusténi
a bezpodmine¢na laska zaujimaji centralni postaveni a poskytuji orientaci k celé etice
horského kazani.«'*®
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3.2. Specificka kritéria

Dvé vyse uvedena zakladni kritéria v sobé urcitym zplisobem zahrnuji Sest nasledujicich
specifickych kritérii. V celku Pisma totiz vynika Sest oblasti, které umoznuji zaujmout
solidni moralni postoje opirajici se o biblické zjeveni.

3.2.1. Konvergence

Na mnoha mistech v Pismu svatém mulZeme objevit konvergenci mezi biblickou
moralkou a zdkony a smérnicemi okolnich narodi. Texty ukazujici tuto konvergenci
v moralnich aspektech, jako je naptiklad plivod hiichu a zla a né¢které normy lidského
chovani, Ize najit ve Starém i v Novém zékong.'*

,»V prvnich kapitolach Geneze nachézime zakladni biblické stanovisko tykajici se lidské
dastojnosti a lidského sklonu ke hiichu. Sdileji se tu mnohé moralni ptedpoklady
staroorientalniho prostiedi.“'*® Spole¢nou charakteristiku tvofi neschopnost &lovéka
jednat v souladu s piijatymi idedly. Buh biblického zjeveni je vSak milujici,
odpoustéjici, ten, ktery se stard o své stvoieni. Kazdy c¢lovék je jeho obrazem.
V biblickém pojeti tak hraje vyznamnou roli nad¢je, jeZ se k tomuto Bohu upina.

Legislativni soubory Starého zakona (napt. Ex 20-23; Dt 12-26) vykazuji podobnost
s predpisy staroorientdlniho Chammurapiho zékoniku, jenz ukazuje, Ze zakon
a spravedlnost, ktera zahrnuje také ochranu slabych, tvofi nepostradatelnou soucast
veskerého Zivota spoleCnosti. Starozédkonni piedpisy maji za cil rozvijet v ¢lovéku,
pokud jde o jeho vztah k Bohu, svédomi, které tvoti zéklad spole¢ného Zivota. 31 7laté
pravidlo®, které JeZi§ prondsi ve svém horském kazani (Mt 7,12), miZeme najit jak
v pozitivni, tak i v negativni formulaci i v jinych kulturach té doby.'*>

Pti hledani pravdy a spravnych odpovédi na otazky tykajici se feSeni mnoha souc¢asnych
mravnich problémil vyskytujicich se ve spolecnosti spojuje vérnost svédomi kiest’any
s ostatnimi lidmi.'>> Kfestané tak spolu s druhymi nesou odpovédnost za nalezeni
spravnych feseni problémi nasi doby.'>* Piirozeny zakon je vepsan do srdce kazdého
¢loveéka a pro kazdého je zavazny. Poji lidi riiznych kultur mezi sebou a uklada jim, ptes
nevyhnutelné rozdily, spoleéné zasady.'” Odkazuje na zakladni pravidla mravniho
zivota. ,,Mravni zakon nachazi svou plnost a svou jednotu v Kristu. Jezi§ Kristus sdm
osobn¢ je cesta k dokonalosti. Je cilem zékona, protoZe jen on uci BoZi spravedlnosti
a uddluje ji.«"°
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3.2.1.1. Konvergence mezi biblickou spravedlnosti a spravedInosti filozofickou

Ukonem filozofické spravedlnosti je dat kazdému to, co mu nalezi. Jestlize specifickou
vlastnosti této spravedlnosti je to, ze poradd Clovéka v jeho vztahu k druhym lidem,
muzeme konvergenci mezi touto spravedlnosti a spravedlnosti v Pismu svatém
zaznamenat ve starozakonnim pojeti, kde jsou ptikazy spravedlnosti obsazeny v celém
Desateru, jde o jedndni v souladu se Zakonem aje zde rovnéz patrné zaméfeni na
nékoho druhého.

Mezi spravedlnosti Nového zékona a spravedlnosti filozofickou miizeme snad
konvergenci spatfovat na ptikladu Josefa, ktery byl muzem spravedlivym (Mt 1,19), to
znamend, ze zachovaval predpisy Zakona.'”’ Oviem jiny vyklad uvadi, ze Josef byl
spravedlivy ne proto, ze se do pismene drzel Zakona, ale Ze byl vici své snoubence
Marii ohleduplny a dobrotivy, jelikoz ji nechtél vydat trestu, ktery zasluhovala
,cizoloznice“."*® Zde uz se konvergence s filozofickou spravedlnosti ztraci. Aristoteles
totiz tika, Ze k dosazeni spolecného dobra, jemuz je pfifazena spravedlnost, je také tieba
stithani provinéni a ukladani trestti podle zdkonii spolecenstvi, které k dosazeni tohoto
dobra vedou.

3.2.2. Kontrast

Urcité praktiky a normy ve spolecnosti jsou povazovany za hiisné a Pismo svaté se proti
nim ostfe stavi. Odmitnuti téchto zvyklosti je ve Starém zdkon€ dano virou
v Hospodina, vérnosti smlouve, a v Novém zékoné virou v JeziSe Krista, Boziho Syna.
Pavel v list¢ Rimantim (1,29-31) uvadi hiichy, jako je naptiklad chamtivost, zavist,
vrazda, zlomyslnost, pomluva, nendvist Boha, domyslivost, nemilosrdnost a podobné.
Htich naruSuje vztahy mezi lidmi, poruSuje prava a distojnost jinych osob a stavi
htisnika proti Bohu. V centru vsak stoji boj proti nevérnosti vic¢i Bohu a proti jeho
falesnému pojeti, které se projevuje modlatstvim.'> Také Pavel se zabyva modlafstvim
ajeho disledky v Rim 1,18-32 a ukazuje, Ze ani pohan, ani Zid neni pfed Bohem
spravedlivy bez viry v JeziSe Krista (3,21-26).

Klanéni adikivzdani by mélo byt odpovédi clovéka na Bozi sebezjeveni
prostiednictvim stvoreni.'® _Klandt se jedinému Bohu osvobozuje &loveka od
sebelasky, od otroctvi hfichu amodlosluzby svéta.“'® Modlosluzba se tedy
neztotoziluje jen s faleSnymi pohanskymi kulty, ale je trvalym pokuSenim viry.
V horském kazani tika JeziS: ,Nemuzete slouzit Bohu imamonu®“ (Mt 6,24).
Modlosluzba neuzndvéd jediného Pana aBoha, proto je neslucitelnd s jeho
spoleGenstvim. '

Modlafstvi se projevuje také v dneSni dob¢, 1kdyz jinym zplsobem. Touha po
blahobytu, honba za maximalnim ziskem bez ohledu na dusledky, které se projevuji
naptiklad devastaci pfirody, a rizné formy pozitkafstvi jsou toho dikazem. Hodnoty
lidského Zivota jsou zpievriceny. Clovék sam sebe uréil za autoritu, kterd bere
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spravedlnost do svych rukou arozhoduje o tom, co je dobré aco zl¢. Kiestané jsou
povolani k tomu, aby jednali spravedlivé a moudie, a dokézali tak rozpoznat znameni
doby. Aby ve svétle evangelia posuzovali a podporovali konkrétni projekty, které maji
piispét k fungovani spravedlivé spolecnosti. Jsou také vybizeni, aby zili svou viru
v trpélivé vytrvalosti, aby rozvijeli razné zpiisoby rezistence, které jim umozni
odhodlan¢ hldsat evangelium, a celit tak ni¢ivym sildm projevujicim se rlznym
zpisobem v tomto svéts.'® | Celé d&jiny lidstva totiz prostupuje usilovny boj proti
mocnostem temnot.“'** Kazdy ¢lovek je piitinou a nastrojem JeziSova utrpeni, jelikoZ
kazdy c¢lovek je hiiSny. Ti, ktefi se ve svych hiiSich utapéji, znovu Krista ptibijeji na
ki ve svych srdcich, nakolik v nich pebyva, a uvadgji ho v posméch. '’

3.2.2.1. Kontrast mezi biblickou spravedlnosti a spravedlnosti filozofickou

Kontrast mezi obéma spravedlnostmi je ziejmy. Toto jsme si ukézali jiz na ptikladu
podobenstvi o délnicich na vinici (Mt 20,1-16). Biblicka spravedlnost se projevuje tim,
ze Buh jedna podle svého zaslibeni, kdezto spravedlnost filozofickd je zaméiena na
zasluhy ¢loveéka. Podle Aristotela je podstatou spravedlivého jednani dat kazdému to, co
mu nalezi nebo co si zaslouzi. VSeobecna spravedlnost spociva vtom, ze kazdy
néjakym zplisobem k dosazeni této spravedlnosti prispéje.

Bih je vérny svym zaslibenim, v tom se projevuje jeho spravedlnost. I pies opakovana
selhani a nevéru lidstva zistava vérny svym pfislibim. Bozi spravedlnost a vérnost
zaslibenim nejjasnéji vysvita pii ukfizovani Boziho Syna a pii JeziSoveé zmrtvychvstani.
Jezi§ jako Bozi Syn byl vérny Otci a jeho planu, 1 kdyz ho to stalo zivot. Blih, vérny
vSem svym zaslibenim, skrze smrt a vzkiiSeni svého Syna lidstvo ospravedlnil, ackoli
lidé na tom nem¢li a nemaji zddnou zasluhu. Spravedlnost se uskute¢nila z lasky Boha
k ¢loveéku. Filozoficka spravedlnost vSak s takovou laskou nepocita.

3.2.3. Pokrok

Dlouhodobé reflektovani zkusSenosti exilu mé v Izraeli za nasledek zjemnovani svédomi
ve vztahu kuréitym mordlnim otazkdm. Vlivem JeziSova uceni a velikono¢niho
tajemstvi pak tento pokrok roste k dokonalosti. Kritérium pokroku vybizi vétici ke stale
hlubSimu chdpani moralnich otazek, ¢imz se maji piiblizit k,,dokonalejsi
spravedlnosti“, kterou Jezi§ v horském kazani zdaraziuje (Mt 5,20).'°° v hlubinach
svédomi je totiz ukryt zdkon, ktery si ¢lovek sam nestanovil, ale ktery musi poslouchat,
povzbuzuje Eloveka ke konani dobra a varuje ho pred zlem.'®’

Buh, ktery se zjevuje v déjinach, uci lidi chodit po svych cestach. Voli si Abrama
a posilad ho na svou cestu; pak si voli MojziSe a ddva mu poslani; dale si voli a posila
proroky a nakonec posild svého Syna (Mt 21,37; Mk12,6). Kazdy poslany shromazd’uje
lid, poucuje ho o Bohu a o tom, jak spravné Zit. Zjevovani této moralky je zalozeno na
dialogu mezi Bohem a jeho lidem. Na moralni poselstvi Starého zakona lze ovSem
nahlizet jen v plnosti novozakonniho kontextu. Postupujici zjeveni Boha a jeho vile
ukazuje lidem zivot v neustalé konverzi, ktery naslouchd Bozimu volani, poznava Bozi
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vuli a postupné tak uvadi své vlastni jednani do souladu se spravedlnosti a laskou (srov.
Gn 18,19).'°

3.2.3.1. Pokrok biblické spravedlnosti a spravedlnosti filozofické

V antitezich horského kazani (Mt 5,21-48) je patrné, Ze v poznani Boha a jeho
spravedlnosti dochéazi k pokroku. V Mt 5,38-42 ,je znat jasny pokrok od ptfehnané
pomsty pres rovnost odplaty az k pietnuti fetézce odplat.“'® Odpusténi a laska
k nepfatelim urGuji miru piinalezitosti k Otci (srov. Mt 5,44).'" OspravedInénim
Cloveka Kristovou obéti lidé vykrocili na cestu nového zplisobu zivota. Touto obéti jsou
kiestané uschopnéni k Zivotu ve spravedlnosti sméfujiciho do Boziho kralovstvi.'”!

Filozofickd spravedlnost Aristotelova zaznamenava pokrok v pojeti spravedlnosti
Tomasem Akvinskym. Tomas na rozdil od Aristotela ve svém pojednani o spravedlnosti
akcentuje kiestanskou nauku. Zakony lidské vychazeji ze zakona bozského, proto jsou
spravedlivé. Bih je garantem pravdivosti a spravedlnosti. Clovék spravedlivy jedna
podle vlastniho spravedlivého zékona, ktery ma ulozen v sob¢, jiné zdkony tudiz
nepotiebuje. Kdo jedna podle prava, jedna spravedlivé. Spravedlivé jednani je to, které
délame dobrovolné, z vlastni viile. Vile ¢lovéka je vSak spjata s vili bozskou.

3.2.4. Komunitni rozmér

Z ptirozenosti Boha, jeho lasky a z pfirozenosti ¢loveka, ktery je stvofen podle Boziho
obrazu, vyplyva komunitni rozmér moralky. V biblickém pojeti ¢lovék nalezi ke
spole€enstvi smlouvy, Boziho lidu. Tento BoZi lid v Novém zakoné tvoii télo Kristovo.
Bozi lid odpovida na Bozi povolani. Povinnosti tohoto spolecenstvi je vychovavat
svédomi a zaujimat sprdvné postoje v oblasti moralniho chovédni. Prvni kiestanské
spoleCenstvi navazuje na linii izraelského néaroda anese ssebou také moralni
odpovédnost. Toto spoleCenstvi utvorené kolem JeziSovy osoby se vyznacuje hlubokym
poutem viry a lasky mezi jednotlivymi Cleny.

Kiestanské spolecenstvi se projevuje, pod vlivem pliisobeni Ducha svatého a jeho plodd,
jako je naptiklad laska, radost, pokoj a dobrota, patficnym zptisobem chovani k druhym
lidem, které je pro kiestanskou viru charakteristické. PrisluSnost ke kiestanskému
spoleCenstvi se vyznacuje moralnimi kvalitami aje odrazem posldni samého Jezise
Krista. Pismo svaté doklada, Ze ptislusnost ke spoleCenstvi je podstatnd jak ve Starém,
tak 1 v Novém zakon¢. Novozakonni komunity se odvolavaji na starozédkonni tradici,
své moralni védomi ale dale stavi na osobé Jezide Krista.'”

3.2.4.1. Komunitni rozmér biblické spravedlnosti a spravedInosti filozofické
,»VSechny ptiklady ,dokonalejsi spravedlnosti” zminéné v horském kéazani se zamétuji

na povinnosti k druhym: smifit se s bratrem ¢i sestrou (Mt 5,21-26), zachovavat vérnost
v manzelstvi (5,31-32), nemstit se za utrpéné bezpravi (5,38-42).“!" Laska k nepfiteli
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se stdva pro JeziSova ucCednika poslednim projevem mordlky vedouci k jeho
dokonalosti. Na konci bude ¢lovék souzen podle toho, jak lasku, milosrdenstvi,
odpusténi a spravedlnost ve svém kazdodennim Zivoté uskutecnoval.

Vrcholny ptiklad komunitniho rozméru spravedlnosti nam ukéazal sam Jezi§ Kristus ve
své obéti na kiizi, kdy se obétoval pro druhé a ospravedlnil tak celé lidské pokoleni. Na
zaklad¢ viry v JeziSe Krista je nam pfipoctena JeziSova spravedlnost ijeho postaveni
pred Bohem. Kfiest'anské spolecenstvi se ma na své cest¢ k dokonalejsi spravedlnosti
vyznaCovat, po vzoru JeziSe Krista, smifenim a odpusténim (Mt 5,21-26), je tedy

4

. . r 174
se dynamickou silou Ducha svatého.'”’

Komunitni rozmér je vlastni téz filozofické spravedlnosti. Jeji specifickou vlastnosti je,
ze poradd vztah kdruhym lidem auspofaddva mezilidské vztahy. VSeobecna
spravedlnost podle Aristotela spociva v konani dobra ve vztahu ke spoleCenstvi.
Spole¢ny zivot lidi pfinasi, Ze si lidé mezi sebou stale néco dluzi a navzdjem si to
splaceji. Rovnovéha se tak stale porusuje a obnovuje. Ukonem spravedlnosti je pravé
toto napravovani a splaceni povinného mezi lidmi.

3.2.5. Finalita

V JeziSové zmrtvychvstani spociva nadéje na budouci zivot s Bohem, zni pochézi
motivace pro hledani Bozi vile a pro jeji uchopeni jako normy vlastniho jednani.'”
Saduceové v JeziSov€é dobé vzkiiSeni mrtvych popirali. Jezi§ ho vSak svym
velikono¢nim tajemstvim stvrzuje. Pfi¢inu omylu saducet vidi v jejich neznalosti Boha.
Zivy vztah k Bohu, ktery lidi stvofil, pfedstavuje cil lidského Zivota a ma uréovat lidské
jednéani. Vérnost Otci je zdkladem veskerého JeziSova konani iutrpeni. Tato vérnost
vlastnimu poslani je také diivodem, pro¢ Jezi§ neustoupi zadnému lidskému tlaku. Od
svych uéednikii otekava vérmné nasledovani na cesté, kterou sam prosel.'’® Tuto cestu
spatiujeme v blahoslavenstvich, ktera ,vykresluji JeziSovu tvaf, charakterizuji
opravdovy kiestansky zivot a odhaluji ¢lovéku posledni cil jeho jednéni: vécnou

blazenost.“'”” Ve svém horském kazani Jezis fik4, ze do nebeského kralovstvi vejde ten,
kdo plni viili jeho nebeského Otce, a ne ten, kdo mu jen tiké Pane! (Mt 7,21).

V eschatologické perspektivé je tedy viile Otce rozhodujici normou pro vstup do Boziho
kralovstvi. Biih je ten, kdo pfijiméa ¢lovéka do Zivotniho spojeni s nim, ale také z n&j
mize Gloveka vyloudit.'” Zivot ve v&&ném spoletenstvi se vzkiiSenym Panem uréuje
smer nas$i nynéjsi existence. Zvlastni vyznam eschatologického ramce ma piichod
Krista. Cirkev tak musi neustdle naslouchat Duchu, ktery ji povede k moralnim
rozhodnutim, jez budou ve shod& s Kristovym ptichodem v d&jinach.'” Tento Kristiv
ptichod se bude vyznacovat pfemoZzenim a zni¢enim vsech sil zla. Cirkev, ktera stoji po
boku Kristove, usiluje o premozeni zla a posileni dobra. Zlo a jeho tutlak tak pomine
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i diky jejimu usili."®® Kiestané tedy maji odvazng prosazovat Kristovy hodnoty, az do
jeho ptichodu.

Lidsky zivot se vztahuje v prvé fad¢ k pritomnosti. Iluze zaloZzend na piitomnosti v§ak
Casto vede k uniku do stale vétsiho konzumismu. '®! ,,Pokud nemiZzeme doufat v nic vic
nez v to, co je bezprostfedné na dosah, a v to, co nam jako nadé¢ji poskytuji vladnouci
politické a hospodatské moci, bude nas Zivot brzy zbaven nadgje.“'™ Je nezbytné
vytvofit hierarchii hodnot a zaméfit sviij Zivot na vzkiiSeného Péna, ktery se nachazi ve
skrytu kazdodenniho Zivota.'®

3.2.5.1. Finalita biblické spravedInosti a spravedInosti filozofické

Finalita biblické spravedlnosti spo¢iva v dosazeni spravedlnosti Boziho kralovstvi, které
ma byt cilem Zivota kazdého clovéka (srov. Mt 6,33). ,,Hledat kralovstvi Bozi a jeho
spravedlnost® znamena jednat podle Bozich pozadavkil. Tyto pozadavky Jezi§ vyhlasuje
naptiklad ve svém horském kazani. K cesté do Boziho kralovstvi nam Jezi§ predklada
sva blahoslavenstvi (Mt 5,3—-12). Bozi viile ovSem nespociva ve striktnim dodrzovani
zakonnych predpist, ale v lasce, v sebedarovani se celého ¢loveéka sluzbé smifeni mezi
lidmi. V bezmezné lasce JeziSovych nasledovnikli se nova spravedlnost Boziho
kralovstvi stava piitomnosti. Takova etika je dostupna vSem, ne jen znalctim Zakona.

JeziSovo kralovstvi spociva ve spravedlnosti, pokoji a radosti, jaké dava Duch svaty
(stov. Rim 14,17). Na JeZiSovi samotném, na tom, jak piistupoval k lidem, spatfujeme
dokonalejsi spravedlnost. Tam, kde se mezi lidmi uskuteciiuje tato spravedlnost plna
milosti, je citit blizkost Boziho kralovstvi. Ptislusnost k Bozimu kralovstvi vyzaduje
usilovat o spravedlivy fad, pro n¢jz jeho Vykupitel zemfel a pro néjz on sdm den za
dnem pracuje, dokud se nezavrsi.'® Kristiv druhy piichod bude znamenat ptichod
Boziho kralovstvi v jeho plnosti a nastoleni spravedlnosti. Ten, kdo si je védom své
malosti a hiiSnosti a kdo pfistupuje k Bohu s pokorou, bude ospravedlnén (srov. Lk
18,9-14). ,,Bth se stavi proti pySnym, ale pokornym dava milost* (Jak 4,6).

Finalita filozofické spravedlnosti spoCivd v tom, ze vede k dosazeni eudaimonie —
blazenosti, Stésti, blahobytu. Jde o dosazeni nejvyssiho dobra. Eudaimonie je Cinnost
v souladu se zdatnosti. Ctnosti jsou nezbytnym pifedpokladem Stastného zivota. Urcuji
vyteény stav lidské duSe, coz pro Clovéka znamena dobry a $tastny zivot. Obecna
spravedlnost je podle Aristotela souhrnem téchto ctnosti. Jedndme spravedliveé, kdyz
prosazujeme né&jaké ctnosti ve prospéch druhych nebo spolecenstvi. Spravedlnost neni
pouhym prostfedkem k dosazeni Stésti nebo blaZenosti, ale je jeho konstitutivni
soucasti.

3.2.6. RozliSovani
Vsechna moralni pravidla, ktera se v Pismu svatém nachazeji, nelze vidét na stejné

urovni. Rovnéz nemaji stejnou hodnotu ani v§echny ptiklady moralky v Pismu uvedené.
Je nutné odliSit zékladni, vSeobecné zavazujici pozadavky od pouhych rad nebo
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predpist urditych etap duchovniho vyvoje.'™ Aby se mohl vytvofit spravny moralni
usudek inspirovany Pismem, je nutnad kritickd Cetba texti. Z literarniho postaveni
urcitych textli v oblasti moralky vyplyva jejich zvlastni autorita, coz lze ovéfit na
Desateru a horském kazéani. Texty blahoslavenstvi jsou zakladem Starého i Nového
zékona, a jejich prvoradé misto jim tak dava nejvyssi autoritu.'®® |, Ma-li se dnes n&jaké
moralni rozhodnuti zalozit na normach danych Bibli, je tfeba vénovat zvlastni pozornost
ttm normam, které jsou podepfeny urCitym teologickym zakladem nebo
zdiivodnénim.“" Exegeze rozborem kulturniho pozadi muze urit, zda je ndktera
biblick4 norma aplikovatelna na dnesni situaci, & ne.'®®

Spolecenstvi je mistem moralniho rozliSovani. V celkovém pohledu Pisma je dilezité
vzit v tvahu také postupné zjemnovani moralniho svédomi. Ve Starém zdkoné MojZis
vystupuje jako prostfednik, ktery predklada otazky spolecenstvi Hospodinu a sdéluje
vysledné zakony jako odpovéd’ lidu. Pokud jde o rozliSovani cirkve, mame v Novém
zakon¢ text Sk 15,1-35 tykajici se obfizky pohand, ktefi se rozhodli pro kiestanstvi.
Proziravé rozhodnuti tohoto problému se vyznacuje tfemi slozkami: spole¢nou cestou,
hledanim feseni a rozhodnutim. RozliSovani se zde opira o kolektivni svédomi osvicené
Duchem svatym.

Osobni svédomi je vrozliSovani dal$im dilezitym cinitelem. Pavel ukazuje ptiklad
rozliSeni na problému, zda mohou kiestané pozivat maso zasvécené modlam, které se
prodava na trhu (1 Kor 8,1-11,1). Pavel odpovidé, Zze modly nic neznamenaji, takze jist
toto maso nema samo o sob&é zadnou moralni kvalitu. Vétici ma vSak také nezcizitelné
pravo na svrchovanou svobodu. Clovék se oviem miize ziici svého prava a usmérnit své
jednani s ohledem na slabé svédomi druhych, ¢imz se vyvaruje pohorseni. Kdo tedy ji
uvedené maso bez ohledu na druhé, nehiesi proti vife, ale proti lasce. Moralni
rozliSovani véficich ma duchovni povahu a hlavnim tématem je zde utvareni svédomi.
Toto rozliSovani je osobni, aproto je svédomi v katolické morélce rozhodujici
instanci.'™ Pokud moudry &lovék nasloucha mravnimu svédomi, mize slySet mluvit
Boha."® Vé&fici ¢lovek je pii vychové svého svédomi povinen porovnavat vlastni
rozligovani s rozliovanim t&ch, kdo nesou odpovédnost za spolecenstvi.'”! Pro utvareni
svédomi je dulezité odstranit vnitini zaujatost proti mravnim pozadavkim a vnimat
hodnoty pravdy a dobra.'”* Jestlize spravné svédomi zagne prevladat, ustupuje clovek
od své libovile a snaZi se podfidit objektivnim mravnim normam.'*?

3.2.6.1. RozliSovani biblické spravedInosti a spravedInosti filozofické

Spravné rozliSovani ve vécech spravedlnosti vychazejici z Pisma svatého se taktéz
odvozuje od utvareni svédomi ¢loveka. Citlivé svédomi reaguje na jakékoli vychyleni
od spravného sméru a na kazdé chybné jednéani. Takovéto citlivé svédomi maji lidé,
ktefi se zasazuji o spravedlnost apokoj, jelikoz citi sounalezitost s chudymi,
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nemocnymi a utlatovanymi. Jedna se o vyzralé svédomi.'™ Clovek, ktery ma spravny
vztah k Bohu a k druhym lidem, je schopen spravné rozliSovat v oblasti spravedlnosti,
nebot’ spravedlnost ma také spoleCensky rozmér. Zde muzeme opét uzit JeziSova
podobenstvi o dé€lnicich na vinici (Mt 20,1-16), které lze prenést i do soucasnosti.
Kiestan¢, o nichz se piedpoklada, ze usiluji o spravny vztah k Bohu a k bliznimu, se
tedy nebudou znepokojovat nad tim, Ze d¢lnici, ktefi v podobenstvi pracovali jen
hodinu, dostali zaplaceno stejné jako ti, ktefi pracovali cely den. Spravné rozliSeni je
totiz vede k tomu, Ze BoZi spravedInost neexistuje bez milosrdenstvi.

V rozliSovani z filozofického pohledu je, podle Aristotela, dilezitd rozumova ctnost
fronésis, ktera se vyznacuje spravnym usuzovanim v konkrétnich piipadech. Bez ni
nelze uplatiiovat zddnou ctnost charakteru, a tudiz ani spravedlnost, kterd je souhrnem
vSech ctnosti. Rozvazovani je aktivitou fronésis. Ctnost charakteru, atim padem
1 spravedlnost, se ziska cvicenim v jednani, které je charakteru pfimétené. Spravedlivy
bude ten, kdo spravedlivé jednd, rozvazny ten, kdo rozvazné jedna. Konéani formuje
charakter, proto ma smysl cvi¢it se ve spravném jednani. Usudek hraje v Zivotd
ctnostného ¢loveka nepostradatelnou ulohu, coz neplati o ¢loveku, ktery se tidi pouze
zakony nebo pravidly, takovy clovék nebude schopen moralniho rozliSovani. To
znamena, ze rozliSovani v otazkach spravedlnosti je schopen Cinit piedevsim clovek
spravedlivy.

194 Srov. Zivot z viry, s. 99.
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4. Etika ctnosti

V této kapitole bych chtéla pojednat o tom, jak tedy ma vypadat kiest’an, ktery touzi byt
jako Jezi§ Kristus. Jak ma hladovét a Ziznit po spravedlnosti ve svém kazdodennim
zivoté, aby nakonec vesSel do Boziho kralovstvi. Z exegetického rozboru v prvni
kapitole vyplyva, Ze ten, kdo la¢ni a zizni po spravedlnosti, se snazi, aby jeho Zivot co
nejdokonaleji odpovidal Bozi vili. Laska k bliznim a potazmo laska k Bohu pfedstavuje
zakladni kritérium tohoto jednani.

4.1. Pycha jako zdroj vSeho zla

Jezi§ poukazuje ve svém horském kézani na to, Ze spravedlnost jeho u€ednikit ma o
mnoho pievySovat spravedlnost zakonikt a farized (Mt 5,20). Farizeové striktné
dodrzovali ptedpisy zidovského zdkona, a méli tak dojem, ze jsou dokonale zbozni
a nemuze jim byt nic vytykano. Jezis vsak toto jednani tvrd¢ odsoudil, protoze ve skrytu
jejich postoje se zrcadlila pycha. Farizeové se Casto povySovali nad obycejné Zidy,
a pokud doslo k prestoupeni zdkona, zaujimali vi¢i nim tvrdy postoj. Kristus nezavrhl
uceni zakona, on sdm pfiSel zdkon a Proroky naplnit, ale na prvni misto postavil lasku.
Zakon totiz nema smysl sam o sob¢, ale musi pfispivat k rozvoji lasky.

Pycha, jiz lze nalézt u farizel, se projevuje vice ¢i méné u kazdého cloveka, také
bohuzel i u soucasnych JeZiSovych uc¢edniki. Také my, kiest'ané, n€kdy zaujimame vici
druhym tvrdy postoj, pokud se jednd napiiklad o ptrestoupeni nékterého piikazani
Desatera. Nezndme okolnosti, které¢ vedly ¢lovéka k takovému ¢inu, nevidime do jeho
srdce, co prozival ajak se citil, a presto jsme schopni ho odsoudit. Pysny clovek
nepiinasi pokoj a lasku do mezilidskych vztaht, ale je spiSe zdrojem napéti. Nesnese
opravnénou kritiku od ostatnich lidi a sdm neni sebekriticky. Nedokaze vuci sobé
zaujmout pravdivy postoj. Vlivem pychy také ¢lovek Casto hleda chyby u druhych lidi
a obvinuje je ze svych pripadnych neuspéchii. Néktefi 1idé v dnesnim svété zdmérné
konaji zI¢ skutky a plsobi utrpeni druhym lidem. I kiestané mnohdy ztraceji moralni
zabrany a projevuje se u nich touha po momentalnim uspokojeni.

Zlo, které se projevuje ve vefejném zivoté, ma svij zaklad v pySe jednotlivych lidi.
Pycha je patrnd naptiiklad ina politické scéné nasSeho naroda a odrazi se negativné
v celém spole¢enském zivoté. Nejhorsi druh pychy je vSak pycha ve vztahu k Bohu, kdy
zacneme Boha obviflovat, ze je pfi¢inou naSeho nesStésti. Vycitdime Bohu, Ze lidé
nevéfici, kteti si neplni zddné nabozenské povinnosti, maji lepsi zivot a dafi se jim Iépe
nez nam.

4.1.1. Pokora jako opak pychy

Abychom se naucili milovat Boha a lidi, musime na prvnim misté odstranit ze svého
Zivota nefest, kterd je uz od pocatku svéta pri¢inou veSkerého zla a nelasky. S pohledem
upienym na JeziSe Krista se musime ucit pokote, kterda je opakem pychy. Pokorny
¢lovek totiz poznava pravdu o sobé samém a pravdu o Bohu. Jde tedy o to, aby ¢lovek
pravdivé poznal své povahové rysy aaby se snazil negativni vlastnosti potlaCovat
a pozitivni rozvijet. Clovék pokorny byva zpravidla také pokojny. Je tedy tfeba nauit

38



vvvvvv

s pokorou pfijmout. Prohloubenim pokory ¢lovek poznava, ze je Bozim obrazem, a ze
ma tak v o¢ich Bozich nesmirnou hodnotu. Tuto hodnotu je schopen vidét i v ostatnich
lidech bez rozdilu. To znamend, Ze u druhych lidi nehleda jenom chyby, nekritizuje je
a nesoudi.

Cestou pokory vsak cloveék nemuze kracet jen z vlastnich sil, spoluprace s Bozi milosti
je nevyhnutelna. Pokora souvisi s vdé¢nosti. Pokud citime upfimnou vdécnost za vse
dobré 1izlé, co nas v zivoté potkalo, aza vSe, co mame, stivame se pokornymi.
Takovyto zivotni postoj nds vede k tomu, Ze nebudeme kdejakou slozit€jsi Zivotni
situaci povazovat za problém, ktery nam ubira vnitini klid a pokoj. Krasnym zptisobem
se pokora odrazi v modlitb¢ sv. Bernadety:

,»Mily Boze, dé€kuji Ti za cely svij zivot. Za chudobu doma, kdy jsem se
ziidka najedla dosyta, za praSivé ovecky, které jsem pasla, za stary mlyn,
kde jsme bydleli, za pastousku, za staré shnilé trdmy na strese, za ty, kdo mé
pronasledovali, (...) za tvrda slova pana farafe Peyramala, (...) za pamét,
kterou jsem nikdy neméla, za mou nevédomost a hloupost, diky. Diky Tobé,
muj Boze, zes mé napojil hotkosti, ale i za pfili§ nézné srdce, které jsi mi
dal a kter¢ to tak potfebovalo! Za vSechen tvrdy chléb pokotovani, dékuji Ti
ze srdce, mij Boze. (...) Za vSechny nemoci, za mé hnisajici rany. (...) Za
poust’ a vnitini prazdnotu. (...) Za vSecko 1 za to, Ze jsi daleko 1 blizko.*

Dé&kovat takovymto zpiisobem muze opravdu jen Cloveék, ktery je zcela naplnén Bozi
milosti. Musime se tedy naucit dékovat za malic¢kosti a za véci, které se ndm zdaji byt
samoziejmé. Dékovat za neptijemné a zI¢ véci, které se v Zivoté stanou, je pro kazdého
cloveka tézké. Rovnéz zde se musi zacit u malickosti. Mizeme podekovat napiiklad za
to, Ze jsme nestihli autobus do zaméstnani a mizeme jit pésky, nebo za to, Ze nase déti
cely den zlobily, a mizeme se tak cvicCit v trpélivosti. Obtizn¢jsi uz bude naptiklad
dékovat za to, ze jsme piisli o praci, kdyz musime Zivit celou rodinu. Je dobré, kdyz i
v této situaci se Clovek dokéaze na véc podivat z jiného pohledu a pod¢kovat za to, ze
vibec né¢jakou praci mél a ze bude mit piilezitost na sobé pracovat pti hledani nového
mista. Je dobré mit na paméti, Ze nic se nedéje bez Boziho védomi. Pokorny ¢lovek tak
zacne milovat Zivot se v8§im, co k nému patfi, a varuje se toho, aby si stidle na néco
stézoval. Vytvaii si respekt k druhym lidem.

4.2. Milosrdenstvi

Z Jezisova jednani je patrné, ze spravedlnost neni mozna bez milosrdenstvi. Tato
skute¢nost je ndm odhalena zvlasté v jeho vrcholné obéti na kiizi, kde se spravedlnost
s milosrdenstvim prolind. Kfrestan tudiz nemtize spravedlnost a milosrdenstvi
odd&lovat. ,,Ve Starém zakoné to mozné bylo, ale v tajemstvi kiize uz nikoli.“'* To, ze
spravedlnost 1Uzce souvisi s milosrdenstvim, vidime ize samotného textu
blahoslavenstvi, kdy blahoslavenstvi ,,milosrdnych* (Mt 5,7) bezprostiedn¢ navazuje na
blahoslavenstvi téch, kdo ,laéni azizni po spravedlnosti (Mt 5,6). V Bozi
spravedlnosti se zrcadli Bozi tad, ale také tad, ktery vytvofili lidé, pokud s Bozim
adem neni v rozporu. Clovék totiz ma dokondéit a zavrsit dilo, které Bith zapocal. A tak

15 PHILIPPE, Marie-Dominique. Blahoslavenstvi jako lék. Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2011, s. 81.
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muzeme fici, Ze soucasti tohoto blahoslavenstvi je nejen spravedlnost Bozi, ale 1 lidska.
vr ;e vy ’ : 196
Jde o spravedlnost Bozi, ktera je uskute¢iiovana skrze spravedlnost lidskou.

4.2.1. Almuzna

Ve své horské teci Jezis uvadi tii skutky zboznosti, které ndm poméhaji na cest¢ do
Boziho kralovstvi: modlitba, almuzna a pist (Mt 6,1-18). Zde bych se chtéla n€kolika
slovy zminit o almuzné jako projevu milosrdenstvi. Laska k bliznim vyjadfena formou
almuzny se povazuje za podstatnou kiestanskou ctnost, nemusi se vSak vzdy jednat o
formu finan¢niho daru. V dneSni dobé jsme svédky potfadani raznych sbirek
a charitativnich akci na rozlicné ucely. VétSina lidi pfispiva na nejriznéjsi konta, aniz
by si ovétila pivodce a zdroj téchto sbirek. Castokrat se jiz v minulosti ukazalo, Ze
finan¢ni prostiedky byly mnoha podvodniky zneuzity. A tak by mél kiestan pii davani
almuzny projevit pfevazné ctnost proziravosti, rozumnosti a rozvahy (opatrnosti). Stary
zakon nam téz pfipomina: ,,A miluje-li kdo spravedlnost, jejim dilem jsou ctnosti; ona
vyuCuje rozvaze a rozumnosti, spravedlnosti a stateCnosti, nad které v lidském Zzivoté

vvvvvv

Almuzna se stava piilezitosti, jak projevit lasku k bliznimu. Musime vSak moudie
zvazit, zda darovanymi penézi konkrétnimu clovéku skute¢né pomizeme, nebo jen
prohloubime jeho krizi, ve které se nachazi. Nesmime se nechat vést faleSnym soucitem.
Mnoho bezdomovcl alidi na ulici, ktefi cekaji s natazenou rukou, si za darovany
finan¢ni obnos obstaraji alkohol, cigarety a drogy. A zde ndm kiestanim mtize byt
napomocna JeziSova fe€ o poslednim soudu, kdy otevira ,,spravedlivym po své pravici‘
vstup do Boziho kralovstvi a jako diivod uvadi: ,,Nebot’ jsem mél hlad, a dali jste mi
najist, m¢l jsem Zzizen, a dali jste mi napit; byl jsem na cesté a ujali jste se m¢&, byl jsem
nahy, a oblékli jste mé&; byl jsem nemocen a navstivili jste mé&, byl jsem ve vézeni,
a prisli jste ke mné.” (Mt 25,35-37) Mizeme si vSimnout, ze nikde Jezi§ neuvadi, ze
jsme mu dali penize. A tak by milosrdenstvi projevené formou almuzny mélo zahrnovat
zcela konkrétni pomoc, napiiklad dat potiebnému clovéku néco k jidlu, piivolat mu
zdravotni sluzbu nebo ho odvést do nemocnice, darovat mu néjaké oSaceni, pomoci mu
sehnat n¢jaky azylovy dim nebo stacionaf, a podobné. Samoziejmé vzdy zélezi na
konkrétni situaci, kterou bychom méli ve svém svédomi zvazit.

4.2.2. Zastupné utrpeni

Pokud ¢loveék ve svém Zivoté piijme, tieba 1 nerad, utrpeni, které jej potkalo, prohlubuje
tak svou viru a zdokonaluje charakter. Zde bych chtéla uvést jednu véc, kterd, podle
mého nazoru, neni mezi béznymi kiestany tak Casta, ale ukazuje na velikost milosrdné
lasky Cloveéka. Jednd se o zastupné utrpeni. K tomuto tématu mé pfivedla jedna Zena
zZijici zasvécenym zivotem, ktera mi vypravéla, ze ¢lenové spoleCenstvi, k némuz patii,
se modli k Panu Jezi$i za lidi, ktefi v riznych Castech svéta trpi depresi nebo uvazuji o
sebevrazdé. Ve svych modlitbach Krista zadaji, aby utrpeni téchto lidi vlozil na jejich
ramena. Jak sama tato zena uvedla, zanedlouho pociti ptiznaky téchto duSevnich
onemocnéni na svém téle a tyto priznaky opét za nékolik dni odezni. Zastupné utrpeni je
veliky skutek lasky a milosrdenstvi, jenz také vyZzaduje od lidi, kteti ho €ini, obrovsky
kus odvahy. Lidé stézkymi depresemi totiz prozivaji nesmirné dusSevni tryznéni
a smutek a rovnéz tak lidé, kteti si chtéji vzit zivot, protoze upadli do zoufalstvi a nevidi

19 Srov. tamtéz 83.
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ve svém zivotd jiné vychodisko. Clovék, ktery dobrovolné a z lasky na sebe bere kiiz
druhého, aby mu uleh¢il, napliiuje spravedlnost, kterou od nas Bith zad4, a otevird se
mu tim vstup do Boziho kralovstvi.

4.3. Odpusténi

Jezi$ jako ¢lovek bez hiichu byl nositel veskeré ctnosti a vynikal moci odpoustét hiichy.
V modlitbé Pané, kterou ptedal pti své horské feci uednikiim a jez je dodnes zdkladni
modlitbou kfestanti, prosime nebeského Otce o odpusténi nasich vin a zaroven
vyznavame, Ze sami odpoustime nasim viniklim. Opravdu umime odpoustét? A musime
skute¢né¢ odpustit kazdému?

V odpusténi nejde o potrestani toho, kdo ndm ublizil, ale o smifeni, o obnoveni pokoje
a zastaveni zla. Bih ndm odpustil, a proto i my mame svym bliznim odpoustét. Odvratit
se od Boziho odpusténi znamend odmitnout Bozi milost. Mozna je snaz§i odpustit jeden
velky prohfesek nez opakované provokace ze strany druhého ¢lovéka. Kiest'an se musi
ze vSech sil snazit, aby ze svého srdce vymytil touhu po pomsté a nenavist vuci
vinikovi. Nékdy je to opravdu hodné té€zké, zvlasté kdyz napiiklad dojde k tmrti
milovaného ¢lena rodiny, které zavinila druhd osoba. Kiestan tak mtize svou bolest
predlozit Bohu a ve své modlitbé zadat o silu k odpusténi, kterou zpocatku nedokaze
najit. Dulezité jsou dve€ zasadni véci. Zaprvé chtit odpustit a mit o to neustalou snahu.
To, Ze to prozatim nejde, je dobré predlozit Bohu. A zadruhé branit se tomu, abychom
toho, kdo nam ublizil, soudili. Soud musime v kazdém ptipad¢ pirenechat Bohu. Toho se
kfest'an musi vyvarovat.

Odpusténi miize byt béhem na dlouhou trat’, ale kiest’an, ktery se touto cestou, po vzoru
Jezise Krista, nevydd, do Boziho kralovstvi nedojde. Mlizeme si byt jisti, Ze pokud se o
odpusténi upfimné snazime, Blth ndm da milost, abychom to dokézali. Dilezité je také
nepropadnout sebelitosti a v modlitbé prosit Boha o uzdraveni naSich zranéni. Miize
vSak nastat situace, kdy ¢lov€k je svym utrpenim natolik vy€erpan, ze modlitby neni
schopen. V takovém piipadé mize pozadat ostatni vétici nebo néjakého knéze, aby se
s nim nebo za néj pomodlili. Ti jej nemohou odmitnout, nebot’ svaty Pavel v 1 Kor
12,26 tika: ,,Trpi-li jeden ud, trpi s nim vSechny ostatni udy.* Kdyz tedy jeden kiestan
proziva bolest, druhym to nemiiZze byt jedno.

Mame opravdu odpustit kazdému? O odpusténi tomu, kdo nds o to prosi, neni pochyb.
A co tém, ktefi neprosi? Mlzeme se podivat na Kristova slova v LukaSové evangeliu,
ktera pronesl pfi svém kiiZzovani: ,,Otce, odpust’ jim, vzdyt nevédi, co €ini* (Lk 23,34).
Bih vidi do srdce ¢lovéka a zna presné okolnosti, které vedly k jeho Spatnému jednani.
My v8ak do srdci druhych lidi nevidime a vétSinou ani okolnosti jejich jednani ndm
nejsou znamy. Muzeme se tedy jen domnivat, zda ¢lovek vi nebo nevi, co €ini. Co tieba
pochody neonacistll v ulicich naSich mést, jejichz Ucastnici vefejné propaguji zlo
a nasili, védi, co ¢ini? Mame jako kiestané opravdu odpustit i tomu, kdo o to nestoji a je
schopen pachat zlo dal? Néazory riznych kiestant se lisi. Nékteti se odvoldvaji na
Pismo svaté na text Lk 17,3—4, kde Jezis tikd, Ze mame svému bratru odpustit pokazdé,
kdyz se na nas obrati abude svych cCin litovat. Nektefi kiestané tak tvrdi, ze
kdybychom odpustili ¢loveku, ktery svych zlych skutkl nelituje a kona je védomé dal,
tolerujeme tim zlo, které pacha. V Mt 18,21-22 se vSak Petr JeziSe taze, kolikrat ma
svému bratru odpustit. Nehovofi zde o tom, ze vinik o odpusSténi zadd a svého Cinu
lituje. Ani Jezis ve své odpovédi neuvadi zadnou podminku odpusténi. Kdyz tedy Bih
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neklade zaddnou mez, neméli by si ji klast ani lidé. Ti, kdo si hranice v odpusténi
druhym lidem kladou, stavi tak hranice Bohu, aby jim samym mohlo byt odpusténo.'”’

Odpoustime proto, aby se v naSem srdci neusadilo zlo, abychom si neuzavieli vztah
k Bohu. Pozadavek spravedlnosti zahrnuje lasku k Bohu a k bliznimu. Bez odpusténi
vSak tato laska neni mozna. Tim, Ze dokdzeme odpustit ¢lovéku, ktery se vici ndm
védomé a tieba 1 opakované dopousti bezpravi, dokazujeme opravdovou lasku k Bohu,
jelikoZz dosahnout takového odpusténi byva véc nesmirné tézka. Neznamena to, Ze kdyz
viniku odpustime, schvalujeme jeho zl¢ konani. HfiSnika a hfich musime odd¢€lovat.
Hrisnika se musime naucit milovat a hfich nenavidét. Soudit hfiSnika vSak bude Biih, to
nepatii do lidské kompetence. Samoziejmé je nutné, aby v ramci spravedlnosti vinik
napravil §kody hiichem spachané.

Nam vSem Biih odpustil, smrti JeziSe Krista jsme pfed Bohem ospravedInéni. ,,Bih totiz
ve své shovivavosti promijel htichy, které byly pachany v diivéjsi dobe, aby nyni
projevil svou (spasnou) spravedlnost a ukazal, Ze sam je spravedlivy a Ze ospravedliuje
toho, kdo ma viru v Jezise Krista“ (Rim 3,26). Nage htichy byly pfipoéteny Kristu a na
nas ucet byla pfipoctena Kristova spravedlnost. Zalezi uz na kazdém z nas, jak s touto
milosti ospravedInéni nalozime. Snad nedopustime, aby Kristova krev byla pro nas

vylita nadarmo a abychom si tak znemoznili vstup do Boziho kralovstvi.

Jezi§ vSak upozoriiuje na jeden hfich, ktery nemlzZe byt nikdy odpustén. Jedna se o
rouhani proti Duchu svatému (Mt 12,31-32; Mk 3,28-29). To znamend, ze jde o
pri¢itdni JeZiSovy moci d’dbelskym silam a ne Duchu svatému. Kdyz né€kdo védomé
a zatvrzele odpira poznané pravde, kterou piinesl Kristus v Duchu svatém, a
v nekajicnosti vytrva az do konce, bude zatracen.'”® Clovek, ktery je v zajeti tohoto
htichu, neptijima JeziSe Krista jako svého Spasitele a po jeho odpusténi netouzi. Mame
tedy druhym lidem odpoustét jejich provinéni, ale zarovenl sami musime druhé, jimz
jsme ublizili, prosit za odpusténi. Svymi kazdodennimi hiichy zraitujeme Boha, kterého
bychom na prvnim misté méli Zadat o odpusténi, a proto by kazdy kiest'an mél péstovat
ctnost kajicnosti, bez které neni cesta k naplnéni spravedlnosti mozna.

4.3.1. Kajicnost

V ptipad¢ kajicnosti miizeme mit pfed ofima starozdkonni postavu krale Davida. Hfich,
kterého se dopustil pfed Bohem, byl velmi zdvazny. Tize tohoto hfichu jej poznamenala
natolik, Ze ji pocitil na svém télesném zdravi ina duchu. Ijeho blizci se od ncho
vzdalili. V Zalmu 38 jsme svédky Davidova hlubokého utrpeni, modlitba tryskajici
z jeho srdce, jiz pronasi na pokraji zoufalstvi, je namifena k Hospodinu, ve kterém vidi
svou jedinou nad¢ji a zachranu. Jeho svédomi bylo stale citlivé, takze pocitoval svou
vinu az do morku kosti. David se pfiznava ke své nepravosti a svého htichu se leka, ¢ini
dokonal¢ pokéni. Prosi o odpusténi avidi zachranu v Bozi dobroté, zcela se tak
podiizuje Bozimu soudu. ,,Zkrouseny duch, to je obét Bohu. Srdcem zkrousenym
a zdeptanym ty, BoZe, nepohrdas!“ (Z1 51,19) Na piikladu krale Davida je opét vidét, Ze
Stastny zivot ¢loveka je zavisly na respektovani Boziho fadu, to znamené na dodrzovani
mravnich 1 pfirodnich zakonl ustanovenych Stvofitelem.

7 Srov. HARRINGTON, Daniel J. Sacra Pagina, s. 298.
18 Srov. Novy zdkon, s. 63.

42



Ctnost kajicnosti vSak musi provazet cely zivot Clovéka, nejedna se jen o jednotlivy
skutek pokani, ktery kiest'an vykona naptiklad pfi svatosti smifeni o Velikonocich, a to
jeste vetSinou proto, aby splnil svou povinnost, a ne aby se s Bohem smifil. Jedna se
tedy o trvalou zménu ve smysleni apostoji lovéka. Clovék se s vinou vyrovnava
riznym zpusobem. Nékdo ji zcela odmitne, nékdo ji potlacuje a nékdo ji vyzna. Ten,
kdo svou vinu odmitd, se postupné stava necitlivym a nespravedlivym vic¢i druhym,
uzavira se do sebe a zatvrdi se ve svém srdci. Pokud jde o kiestana, mlze se tato
zatvrzelost projevit ive vztahu k Bohu. Neni-li tento stav vyléen ucinnou litosti
a Bozim odpusSténim, muze to pro takového clovéka mit katastrofalni disledky
vzhledem k v&éné spase. Clovék, ktery potlauje svou vinu, se ji ¢asto snazi pienést na
n¢koho jiného azabyvad se chybami ostatnich, aby odvedl pozornost od svych
prohtesk.

Jak tedy péstovat trvalou kajicnost? Nejprve si musime uvédomit a pfiznat, ze jsme
hfiSnici aZe prozit Zivot bez pokleskli a chyb neni moZné. Jestlize se dopustime
prohiesku, neméli bychom se obviniovat ani omlouvat, ale musime si pravdivé pfiznat,
ze jsme se provinili. Kiestan si mé uvédomit, Zze Blh nds pfijima s naSimi poklesky
a Spatnymi sklony a miluje nas takové, jaci jsme. Je to on, kdo nadm jiz ddvno odpustil,
tudiz my sami si mame odpustit. Bih miluje hfiSnika, ale htich nenavidi. Svou vinu
samoziejm¢ musime pred Bohem s litosti vyznat. K posilovani kajicnosti mize pomoci,
kdyz ve chvili ticha s Kristem prochazime kiizovou cestu nebo alespon jedno zastaveni
a uvédomime si, ze jsme to my osobné, kdo mu ustédfil svym hiichem dalsi krutou ranu
pti biCovani nebo policek do tvafe nebo se mu vysmival a plival na néj. Kdyz si toto
kfestan ve svém nitru dokaze propojit, za¢ne si postupné davat pozor na to, jak
v kazdodennim Zivoté¢ jednd s druhymi lidmi ajaky postoj tak zaujimd ve vztahu
k Bohu. Zpytovat svédomi a projevovat litost nad spachanymi htichy vsSak musi
praktikovat pravidelné, rovnéz také snazit se o polepSeni a napravu, jen tak mize rist ve
ctnosti kajicnosti. Lidé s touto ctnosti pfinaseji pokoj a svétlo do mezilidskych vztahii.
Poslanim JeZiSovych ucedniki je byt svétlem svéta (Mt 5,14).

4.4. Dokonalost

Jezi§ ve svém horském kazani fikd ucednikim: ,,Vy vSak bud’te dokonali, jako je
dokonaly vas nebesky Otec™ (Mt 5,48). Kiest'an se tedy ma stat dokonalym, svatym,
spravedlivym jako Buih. M4 si osvojit Bozi zplisob jednani s druhymi lidmi. To
znamena se vSemi lidmi jednat s laskou. Jezi§ také poukazuje na zlaté pravidlo (Mt
7,12), podle kterého se mame fidit ve vztahu k ostatnim lidem, a Zad4 nas, abychom zlo

prfemahali dobrem.

Mame se tedy denné posvécovat, abychom nesesli zcesty vedouci do Boziho
kralovstvi. To znamend, Ze musime odstrafiovat piekdzky, které se nam stavi do cesty.
Témito prekdzkami je vSechno, co odvadi nasi pozornost od Jezise Krista a cemu
prikladame v zivoté vétsi dulezitost. Tato cesta musi byt cestou poslusnosti, protoze
dokonalou posluinosti vynikal sam Kristus. Posluinost vede ke spravedlnosti (Rim
6,16). Kiestan se ma fidit ptikdzanimi, které obsahuji moralni a duchovni zésady
ajsou projevem Bozi spravedlnosti alasky. Bez poslusnosti témto ptikdzanim neni
cesta do nebeského kralovstvi mozna. Od vSech kiestanti je tedy vyZzadovana mravni
dokonalost. Kazdy je povinen v zivoté konat to nejlepsi, ¢eho je schopen, a s pomoci
Ducha svatého usilovat o svatost svého Zivota.
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4.4.1. Obraceni

Prvni, co tedy ¢lovék na cesté k dokonalosti musi ve svém zivoté ucinit, je skute¢né
obraceni, vykroceni ke Kristu. To, ze chodime do kostela, pro nasi spasu nestaci. Kdyz
se ¢loveék snazi o skute¢né obraceni, poznava, co je dokonalé a svaté a co je vlastné vile
Bozi, jako zakladni kritérium pro napliiovani spravedlnosti. Tehdy poznava, po jaké
spravedlnosti méa opravdu lacnét aziznit. Obraceni je zékladem skute¢ného
kiestanského zivota. Jestlize se Clov€k chce obracet, musi poznat své nedostatky
poznani vlastnich chyb. Mnohdy nam naSe chyby ukazuji i nasi blizci v rodin€ nebo na
pracovisti. Neméli bychom tedy nad tim jen tak mavnout rukou nebo to brat jako utok
na svou osobu.

Pro obraceni se tedy Clovék musi skute¢né rozhodnout a poté na ném cely zivot
chyb. Nesmime se nechat odradit nezdarem, ale pokracovat dale a stile projevovat
dobrou vuli v obraceni. Blih nas na této cesté posili. Dilezité je odkryt své hlavni chyby
a zam¢tit se na jejich odstranovani. Nékterym lidem se tato cesta zda slozita, protoze
vyzaduje znacné Usili a sebezapteni, a tak se napiiklad zaméfi na cCinnosti, které jim
velké potize neCini. Napiiklad za¢nou vice pfispivat na charitativni ucely nebo se vice
modli. Konani této bohulibé Cinnosti je samo o sobé v poradku, ale pokud nepiinese
,ovoce®, nejedna se o skuteéné obraceni. Clovék napiiklad mize navitévovat néjakou
modlitebni skupinu, kde vystupuje zbozné, klidn¢ a laskave, ale pfi svém névratu domt
za¢ne naptiklad jednat podrazdéné se svou Zenou nebo je netrpélivy vici détem. Je tedy
dilezité vénovat se opravdovému obraceni, které se poznd podle ucink.

Nekteti 1idé se pro obraceni lehce rozhodnou, ale ¢iny se brzy vytrati. Je tedy vhodné
malymi dennimi ukony projevovat dobrou viili, ktera nas dovede spolecné¢ s milosti
Bozi k vytvofeni a posilovani pevné vile. Jestlize nechceme d¢lat ani tyto drobné
¢innosti z lasky k Bohu, pak si nemizeme namlouvat, Ze usilujeme o obraceni, ale
musime si pravdivé priznat svou lenost a nezajem. To, ze délame spoustu ndbozenskych
¢innosti, je sice hezké, ale pokud nepfinesou zadné dobré ,,ovoce*, je to zndmkou toho,
ze jsme své osobni obraceni zanedbdvali a smérem ke Kristu jsme ve skute¢nosti
nevykrocili. Mohli bychom nakonec dopadnout jako ucednici, kteti v JeziSové jménu
prorokovali, vyhanéli zl¢ duchy a délali mnoho divi, ale Kristus jim v den posledniho
soudu fekne, ze je nezna (Mt 7,22-23). Do Boziho kréalovstvi vejde jen ten, kdo plni
vuli nebeského Otce (Mt 7,21), coz bez osobniho obraceni neni mozné.

4.4.2. Respektovani Boziho radu

Kiestan¢ by tedy méli s laskou respektovat Bozi ad, ktery Buh stanovil, a dale cestou
spravedlnosti budovat Bozi dilo podle jeho viile. I lidé nevéfici ¢asto tusi, Ze je potfeba
respektovat né¢jaky moralni fad, ale nemaji ¢as o tom premyslet. DnesSni uspéchanéa doba
totiz Cloveka vede k tomu, Ze neni schopen se na chvili zastavit, nebot’ ma spoustu prace
a starosti. Hluk, ktery knédm doléhd zokolniho svéta a vnaSich domovech
prostiednictvim televiznich a radiovych pfijimaci, zplsobuje, Ze ¢loveék neni schopen
se na chvili ve svém nitru ztisit a pfemyslet o svém zivoteé. Hlas Bozi je tak utiskovan
hlasem médii. Kdyz vSak ¢loveék Bozi hlas piece jen zaslechne, za¢ne se mu podvédomé
branit. Bohuzel se to tyka i kiestanti, ktefi tak zustali na své cesté k Bohu stat. Vidi
Casto, ze by museli zménit n¢které své nazory, které 1éta zastavali a praktikovali, nebo
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ze by museli uskutecnit radikalni zivotni zménu. Zda se jim, Ze cesta k dokonalejSimu
zivotu a zivotu ve spravedlnosti po vzoru JeziSove je slozitd a tézka, ze by je to stalo
mnoho sil, a tak Bozi hlas ve svém nitru radéji potlaci nebo néfim piehlusi. Co tedy
muze takovy kiestan délat?

Kiest’an, ale i kazdy jiny ¢lovék, pokud nemé vypéstovanou pevnou vili, miiZze projevit
alespon dobrou vili. Je potfeba zacit u malickosti, kter¢ by mél ovSem denné
praktikovat. Je to cesta drobnych obéti konanych zlasky k Bohu. MiZe se jednat
naptiklad o to, Ze se usméjeme na Clovéka, kterého nemame zrovna moc radi, nebo
v sobé zadrzime né¢jakou nevhodnou poznamku na ucet naseho blizniho, pomodlime se
za n¢koho kratkou stielnou modlitbu, sebereme papir pohozeny na ulici a hodime ho do
odpadkového koSe nebo si k obédu ddme o jeden knedlik méné nez obvykle. Kdyz
Clovek tyto obéti déla z lasky k Bohu, za¢ne mit dobry pocit a postupné tak posiluje
svou vuli. Je v8ak nutné, aby konal véci, které¢ jej pfili§ nebavi, potom se jedna o
skute¢nou obét’. Naptiklad cloveéku, ktery se rad modli, nepfijde zatézko pomodlit se
jednu modlitbu navic. Tento ¢lovék vSak mlize mit problém tieba s uklizenim, a tak by
se m¢l zaméfit na tuto oblast.

Neustalou snahou o obraceni a respektovanim Boziho fadu se u¢ime lasce. Pro ¢lovéka
nejvetsi lasku. Ta totiz urcuje velikost vé¢né blazenosti. Lasce se naucime teprve tehdy,
kdyZ povedeme tvrdy boj s vlastnim ja. Je to vysledek celozivotniho vytrvalého Usili.
Jako kiestané mame o této lasce sveédCit a mame ji zit. Laska provazela kazdy Jezisav
¢in zde na zemi, tak i my mdme po jeho vzoru konat vSe s ladskou. Duch svaty nas
uschopiiuje ke skuteéné proméné zivota, pokud mu nestavime piekazky. Kdyz v nas
bude pulsobit Jezi§ Kristus, budeme konat tytéz skutky spravedlnosti a lasky
a porosteme ke svatosti. ,,Bozi spravedlnost je ve sluzbach jeho svatosti, a Bozi svatost,
to neni nic jiného neZ jeho nesmirnd laska v celé své plnosti a Cistoté. Spravedlnost této
lasce slouzi a vyjevuje ji.«'”’

19 PHILIPPE, Marie-Dominique. Blahoslavenstvi jako Iék, s. 82.
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Z.aveér

V uvodu své bakalaiské prace jsem naznacila tfi otazky, na které jsem hledala odpovéd'.
Prvni ztéchto otdzek zni: Co je obsahem pojmu spravedlnosti, o které Jezi§ hovoii
v tomto blahoslavenstvi? Obsahem pojmu spravedlnosti, o které Jezi§ hovofi, je vlastné
jednéni podle Bozi viille neboli Zivot ve svatosti. Jezi§ ve své dobé kritizuje chovani
farizet, jelikoz ti vidi ve spravedlnosti pouze zachovavani predpisi mojziSského
zakona. Tento pozadavek je nutno dodrzovat, ale pfinapliovani Bozi vile to neni
naplnil Bozi vili a tim i spravedlnost, je milovat se navzdjem (srov. Jan 13,34). Zde
nestaci se jen fidit literou zédkona, ale uskuteciiovat spravedlnost po vzoru JeziSe Krista.
Jezi§ sdm dokonalou spravedlnost pfindsi, on svym zivotem zcela naplnil Bozi vili.
Svou obéti na kiizi nas ospravedlInil a uschopnil nés tak ke konéani takové spravedlnosti,
kterda ndm otevirda vstup do Boziho kralovstvi, jez je cilem naseho zivota. Pojem
spravedlnosti zde tak zahrnuje spasu ¢lovéka skrze Bozi milosrdenstvi.

Dalsi otazka, na kterou jsem ve své praci hledala odpoveéd’, zni: Jak Zije ¢lovek, ktery
touzi po spravedlnosti? Takovy Elovék zije v posluSnosti Bohu a Bozim ptikdzanim,
jeho zivot se, jako zivot Kristliv, vyznacuje neustalym odpusténim a skutky milosrdné
lasky. Snazi se o smifeni mezi lidmi a ma srdce oteviené pro kazdého. Spravedlnost
Boziho kralovstvi tak timto lidskym jednanim vstupuje do piitomnosti. Zivot ¢lovéka,
ktery touZzi po této spravedlnosti, neni mozny bez viry v JeziSe Krista, jehoz pozemsky
zivot byl znamenim bezpodminecné lasky. Podle velikosti lasky, kterou ¢loveék v zivoté
uskuteciiuje, bude jednou na konci €asti souzen a bude bud’ oznacen za spravedlivého,
nebo nespravedlivého.

Aby clovek byl schopen touzit po spravedlnosti a dokdzal plnit Bozi vili, byl nejprve
obdarovan. Jde o dar Bozi milosti, ktery si clovék nemlze nikdy zaslouzit, nikdy ho
nebude hoden. Se spravedlnosti tak souvisi ctnost zboznosti, v niz jde o skutecny
a niterny vztah ¢lovéka k Bohu, ktery se projevuje tim, Ze ¢lovék Boha miluje celym
svym srdcem a zve jej, aby byl Zivé piitomen ve veskerém jeho konani. Clovék, ktery
touzi po spravedlnosti, také spravné vychovava a utvari své svédomi, aby mohl spravné
rozliSovat ve vécech spravedlnosti a Bozich pozadavki, apodle toho také v Zivoté
jedna. Citlivé svédomi totiz reaguje na kazdé chybné jednani, které se od spravedlnosti
vzdaluje. Clovek, ktery vychovava své svédomi, ma potom spravny vztah k Bohu a
k ostatnim lidem. Nejen Ze koné skutky spravedlnosti navenek, ale je i spravedlivy.
Vnéjsi jednani koresponduje s jeho vnitinim smyslenim.

Clovek, ktery je obtézkan svymi h¥ichy, neciti duchovni hlad, a tudiz ani touhu po
spravedlnosti. Prvni véc, kterou tedy musi ud¢lat, je ocistit se od svych hiicht, aby tak
odstranil prekazky, jez brani zivému vztahu mezi nim a Kristem. A tim se dostavam
k posledni otazce: Jak lze prakticky uplatiiovat tuto touhu po naplnéni spravedlnosti
v kazdodennim zivoté? Jelikoz uskute¢novani spravedlnosti neni mozné bez opravdové
viry v JeziSe Krista, je v Zivoté kazdého kiestana nutné, aby dokonale litoval svych
htichd, Cinil pokani a zpytoval své svédomi, aby tak udrzoval sviij vztah ke Kristu stale
zivy, plny lasky a prostoupeny Bozi milosti. Clovék takto o¢istény od svych htichi je
schopen uplatiiovat touhu po naplnéni spravedlnosti v kazdodennim Zzivoté. Je schopen
z lasky ke Kristu neustale pracovat na svém obréaceni a snazit se zit ctnostnym zivotem.
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Kazdodennimi drobnymi obét'mi z lasky k Bohu muze kiest’an projevovat dobrou viili,
atim se postupné disponovat k vytrvalosti na cest¢ dobra a k uskutechovani
spravedlnosti. Jedna se napiiklad o zadrzeni zlostného projevu nebo podékovani Bohu
za nepiijemnosti, které nas potkaly béhem dne.

Bezpodminecné nutné je naucit se odpoustét lidem, kteti ndm ublizili. Neni to vzdy
jednoduché, ale jedna se o zdsadni véc. Dulezitd je snaha o odpusténi. Kiestan ma
pamatovat na to, Ze je ¢lenem spolecenstvi cirkve, a pokud z né¢jakého diivodu odpustit
nedokaze, mize pozadat nckterého Clena spolecenstvi, k némuz ma davéru, aby mu
v této zalezitosti pomohl. Konkrétni pomoci zde mize byt naptiklad spole¢nd modlitba
za usmifeni.

Touhu po napliovéani spravedlnosti také Cloveék uskutecniuje konanim milosrdnych
skutkli. Milosrdenstvi ma spoustu podob. MuzZe se projevit soucitem s trpicim ¢lovékem
nebo naptiklad konkrétni finanéni pomoci clovéku v hmotné nouzi. Zde je vSak
zapotiebi umét rozliSovat, abychom dobtfe minénou pomoci bliznimu spise neuskodili.

Uplatiiovani spravedlnosti se neobejde bez ctnosti pokory. Clovék usilujici o spravny
vztah k Jezi$i Kristu pozndva pravdu o sobé samém a pfijima ji. Snazi se ve svém
kazdodennim Zivot¢ potlacovat své negativni vlastnosti a pozitivni rozvijet, coz vSak
vyzaduje trpélivost, odhodlani a predevsim spolupraci s Bozi milosti. Pokorny ¢lovek si
uvédomuje svou diistojnost pfed Bohem a spatfuje ji i u ostatnich lidi, na zakladé toho
jedné v kazdodennim zivoté s druhymi lidmi s Gctou. Je schopen také denné dékovat
Bohu za véci dobré 1 zI€.
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Seznam pouzitych zkratek

Am — Kniha proroka Amosa

Dan — Kniha proroka Daniela

Dt — 5. kniha MojziSova (Deuteronomium)
Ef — List svatého apostola Pavla Efezaniim
Ex — 2. kniha MojziSova (Exodus)

Ez — Kniha proroka Ezechiela

Flp — List svatého apostola Pavla Filipanim
Gal — List svatého apostola Pavla Galatanim
Gn — 1. kniha MojZiSova (Genesis)

GS — Gaudium et spes

Iz — Kniha proroka IzaiaSe

Jak — List svatého apostola Jakuba

Jan — Evangelium podle Jana

1 Jan — 1. list svatého apostola Jana

Jer — Kniha proroka Jeremiase

Job — Kniha Job

kap. — kapitola

Kaz — Kniha Kazatel

KKC — Katechismus katolické cirkve

Kol — List svatého apostola Pavla Kolosanim
1 Kral — 1. kniha Kréalovska

Lk — Evangelium podle Lukase

Mdr — Kniha Moudrosti

Mk — Evangelium podle Marka

Mt — Evangelium podle Matouse

napf. — napiiklad

Nm — 4. kniha MojziSova (Numeri)

par. — paralela

1 Petr — 1. list svatého apostola Petra

2 Petr — 2. list svatého apostola Petra

Pt — Kniha Ptislovi

Rim — List svatého apostola Pavla Rimantiim
Sir — Kniha Sirachovcova

Sk — Skutky apostola

SIOV. — srovnej

1 Tim — 1. list svatého apostola Pavla Timotejovi
2 Tim — 2. list svatého apostola Pavla Timotejovi
Zj — Kniha Zjeveni svatého apostola Jana

Z1 - kniha Zalmi
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