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1. Uvod

Sesta kniha Ciceronova dialogDe republica vzbuzovala zéajem
badateli velice zahy. Podoknjako jeji slavrjsi predchidkyné se
ponékud vyjima svym obsahem zrdmce Uvah 0 moZnostech
uspaadani lidského spotenstvi. Stejg jako Desatd kniha
Platonovy Ustavy nfi o nékolik set let pozdji svym obsahem za
hranice poznani tohoto &ta a vyplouva na hladiny &nosti a
nezmernosti. Politik, fec¢nik, filosof, ale pedevsim jeden z
neslavigjSich fimskych olgani vibec, Marcus Tullius Cicero, na
zawer svého dila ped nami otevir4a panorama na cely vesmir ovSem
nikoli z pohledu pozemskéh&lovéka, ale z ¥¢nych nebeskych sfér.

Praw jeho snahy a stim spojené dilm Somnium Scipionis
zachovaly jako jedinou knihu ze SestiwWiCiceronova spis® Stat,
Scipioniv sen,neporusenou.

V padesatych letech prvniho stoletifepd nasSim letop&tem se
Rimskatise stale je&t ocitala na samotném mocenském vrcholu ve
Sttedomai. Poctovala vSak také prvniisledky upadku vybojného
statu. Snadno se tak typickou postavou tohoto obddal prototyp
muze, ktery je atlesnénim a vzorem vSech ctnosti a nevahéa péo v
verejnou polozit i sw vlastni Zzivot. Na bezich afrického
Sttedomai sni mlady vojak Scipion Africanus Minor 8y Sen, ve
kterém jej oslovi jeho mrtvy & Scipion Africanus Maior, ktery na
tomto Uzemi také pobyl &aky ¢as v boji. Budoucimu vladci
poodhali¢ast we¢né pravdy, ozejmi mu roli vladce a &které dalSi
Zivotni  stezky. Text se tak svym obsahem blizi k
platbnskému filosofickému mytu, avSak je vyloZzenrrfmu dialogu,
coz p@indsSi nejen zajimavou zkuSenost hledari naopak
prekratovani hranic logického a mytického uvazovani, aklegmsi
moznostmi na pomezi dostupného lidského poznaniliwje tento
zanr autorovi ruce a jeho osobnost se tak odhaljeovych uht
pohledu.

Jako pgedlohu pro peklad z latinského jazyka vychazim z vydani
dvojjazy¢ného vydani Ciceronova dila De republica z naklatst/i
Belle Lettres! Jako zdroj pro spravny pravopis jmen a pro
poznamky podtarou je pouZzita Encyklopedie antiky: v souladu s ni
tedy latinské pizvisko ponechavam ve tvaru African@s.

! CIcERO, MARCUS TULLIUS. La République, Livres 2-@elles Lettres, Paris 1991, 214 s.
2 Kolektiv autoii, Encyklopedie antikyAkademia, Praha 1974, 744 s.



V prekladu jsem se snazila, co nejvicéilpizit strukture a obsahu
Ciceronova textu. Snahu o mysSlenkovourepnost a #®rnost

pavodnimu latinskému textu Somnium Scipionis jsem tyis
upiednostnila ped tokem sosiasného jazyka.



2. Preklad Sesté knihy Ciceronova spisu o Stat € Somnium
Scipionis
Cicero, Marcus Tullius C.: Sesta kniha Republiky
Somnium Scipionis IX. 9 — XXVI. 29

VI. IX. 9 - (Scipio Africanus Minor): Jak vite, kd&yjsem fijel do
Afriky ke c¢tvrté legii Mania Manilia jako vojensky tribun, neglo
pro mé nic dileZit¢jdiho, nez navstivit krale Massinfaptitele nasi
rodiny ze spravedlivé i¢iny®. Jakmile jsem fisel, stdec ms objal
a rozplakal se. Poté pohlédl k nebesa pravil: ,Vzdavam Ti diky,
nejvy$si Slunce i vam, ostatnim Nebeskym bo#stvza to, Ze jedt
nez opustim tento zivot, vidim ve svém kralovstvipad touto
sttechou Publilia Cornelia Scipiona.Pookéal jsem, jen jsem
zaslechl toto jméno. Nikdy z mé duSe nezmizi vzpokai na onoho
Slechetného a neporazitelného mu%e.

Dale jsem se jej vyptaval na jeho kralovstvi a o tazal na nasi

republiku. Ten den jsme stravili mnohymi hovory.

VI. X. 10 Po vskutku velkolepém poha$ti jsme pokrdovali v
rozhovoru dlouho do noci. Stac nemluvil o néem jiném, nez o
Africanovi a pipominal nejen jehatiny, ale téZz jeho slova. Poté
jsme se rozeSli, abychom se uloZili ke spanku. ZAmawestou a
bdénim dlouho do noci, upadl jsem do hlubSiho spankd onbvykle.
Prihodilo se mi toto: (Myslim, Ze kili tomu, o ¢em jsme hovdili;
neba casto se stava, ze naSéemitani a rozhovory Zsobuji ve
spanku to, co popisuje Ennius o Homér8ve, ’kmz patrré velmi

% Massinisa byl kradlem Numidie v létech 20249/148. Po druhé punské vélce byl za svou pofioeu
odmenén, a tak hospodaka i politickd moc Numidie za jeho vlady vzrostla.

* Justis de causis —r@kladam z spravedlivé&iginy, podle knihy JOHNA M. RISTA Stoicka filosofie
Oikoymenh, Praha 1998, s. 106 — 121.

® Numidové, potomkové kmvnych berber obyvajici oblast na zapad a jih od Gzemi naleffgjiartagu, se
povazovali za potomky Per8gnjak piSe Sallustius valce s JugurthouOdkud se odvozoval iipod jejich
kultu vesmirnychdes; nejvyssim bozstvem bylo Slunce.

® Massinisa, numidsky kral a spojenRéma, se Gdajh setkdva v roce 149 s Publiem Corneliem Scipionem
Aemilianem Africanem Minor (. MladSim), adoptivni vnukem Publia Cornelia S. Africana Maior (i].
StarSiho). Massinisa gt k oddanym fimskym vazalm na severoafrické tglé, byl spojencem Scipiona
Africana Starsiho ve druhé punské valce, kdy veath@cnou kavalerii po bok&imani. Poté slouzil jako
prostednik meziRimany a numidskym disentem. Peitta se mu vyprovokovat Kartago k valce: na zaklad
Massiniovy vyzvy o pomoc vstupuRim do teti punské valky s Kartagem v polo¥if. stoleti. Zda se setkani
skute&né odehralo neni zcela jasné, nélwbovy historik Appianos z Alexandrie ve svyghmskych édjinach
(Rhémaika, Lib. 105) zmiuje, Ze Massinia zefel jest pied tim, neZ se mu pokusRimané pomoci.

" Massinia maiejms na mysli shodu jmenédeska Cornelia S. Africana Star$iho a jeho vnuka.

8 Africanus se ve svém fiktivnimegni odvolava na vyznamného basnika archaickéhobdtioské literatury
Quinta Ennia (239 169), autoraAnaki, v nichz vylgil dg&jiny Rima od Aenea az p&iny svych sovasniki.
Homéros mu byl pro $§ epos vzorem. Ennius otevira své Analy, stégko Homér, invokaci Mas, poté havo
0 snu, ve kterém se mu zjevuje sémeky basnik, aby ho zpravil o tom, z&ve neZ vstoupila dogesné
schranky samého Ennia, dlela jeho dusdespava (Ennius, zlomek 5). Stoji fista zminku, Ze Ennius poté, co



casto gemital a hoveil béhem svého béhi) tehdy se mi zjevil
Africanus’ v podok¥, kterou zndm spiSe z jeho portrétu, nez tak, jak
jsem si jej pamatoval. Kdyz jsem ho poznal, lekéns se. On mi
vSak pravil: ,Vzchop se a zbav duSi b&zrScipio, a zapamatuj si,
co titeknu.”

VI. XI. 11 ,Vidi§ to meésto, které jsem ipnutil k poddanstvi
fimskému lidu? Za&ana znovu divéjSi boje, a nedokaZze ustat
v klidu.“

A ukazal mi Kartdgo z vysSe plné bxd, z jakéhosi prositleného a
jasného mista.

,Pfichazis nyni k amu, abys je obléhal té jako obyejny vojak.
Za dva roky je rozvratiS jako konsul a ziskas wvhasti zasluhami
cestné jméno Africanus, které mas doposud od naszeakidi¢né.
AZ znici§ Kartago, oslavi$ sy triumf, stane$S se censorem a vydas
se do Egypta, Syrie, Asie Recka jako vyslane’ Bude$ zvolen
jeSt€ jednou konsulem, ii®s svou nefitomnost, a uko&is velikou
valku znienim mésta Numancié® AZ t& vdak dovezou vozem slavy
na Kapitol, s bolesti zjisti§, Ze republiku rozvtanj vnuk.'™

VI. XIl. 12 ,Tehdy bude teba, Africane, abys ukazal vlasti &lo
svého duchd® svého nadani a rozvahy. V té adbvsak vidim, Ze se
cesta osudu otvira jakoby na #&wtrany. Jakmile totiz ty vék
zavrSi osmy cyklus sedmera &t Slunce po jeho draze a az sec¢ob
z téchto cisel, kterd se zuaznych gicin povaZzuji za dokonala, a
zavrSi tak pirozenym Ehem délku tvého osudu, tehdy bude kdob
jedinému a ke tvému jménu vzhlizet cel€gto, senatfadni oldane,
spojenci i Latinové. Na tab jediném bude zaviset blaho obce.
Zkratka bude nezbytné, abys jako diktator obnovtédtspokud ujdes
vrazednym rukam svychifpuznych.”

piisel do Rima zrodnych Osk, ziskal podporu aristokratickdtrouzku Scipia Star§iho a stal se jeho
oslavovatelem.

® Scipionovi Africanovi Mlad$imu se zjevuje jeho atieni dsd Scipio Africanus Starsi.

19 Scipio ML. oslavi ped zrakyRima swj triumf ve stejném roce (146), kdy hiKartago. V roce 142 se stane
censorem, cestuje jako velvyslanec mezi léty 149-13

v roce 134 je znovu zvolen konsulem a je shleddtingm, kdo by byl schoperadre ukortit valku se
samotnou Numancii.

127, Tiberia Graccha, jenz byl vnukem Africana &tsynem Aficanovy dcery Cornelie, Tiberius umithdm
Scipionovych baj v Numancii.

13 Lumen animianimus i, m.) prekladam jako skitost ducha.

1 Hovori zde o dob, kdy Aficanus (MI.) doséahnesku padesati Sesti let, tedy v roce 1¢%lo 56 je nasobkem
¢isla 8 a zarove 7, jez bylareckou astrologii a filosofii povazovana &ala symbolizujici zrenu. Roky, které
byly nasobkem é&chto &isel, byly povazovany za rizikové etapy lidskéhaoka. Dale bude rozvedeno
v komentéi.



Kdyz tu vykiikl Laelius™ a ostatni zasténali jeSmocnsji. Scipio se
pousmal a pravil: ,TiSe! Reji si, abyste m neruSili ze snu a je8t
chvili poslouchali.”

VI. XIlI. 13 ,0v8em, Africane, abys byl v @@ o republiku jes&
horlivéjsi, pamatuj, Ze pro vS8echny, kdo ochrani, padpo zvelebi
vlast, bude na nebesichd@mo misto, kde se titotrastlivci budou
teéSit z vé¢nosti. Nebd nejmocrgjSimu bohu, ktery vlddne celému
svétu, neni nic milejSi z toho, co se na Zemi vyiyo nez
shromazdni a spoléenstvi lidi, ktera se sjednotila na zakéagrava
a jez se nazyvaji #sta. Jejich wudci a ochranci odsud vzeSli a
vraceji se sem™

VI. XIV. 14 Tu ja, & jsem byl podSen ani ne tak strachem ze smrti,
jako spiSe uklady svychifbuznych, pece jsem se zeptal, zda on
sam je naZivu, stejnjako mij otec Pavel’ a zda i ostatni Ziji, jeZ
pokladdme za mrtvé.

LPrav tak,” odwtil, ,ziji ti, kteti unikli z télesnych pout jako
z vézeni; to, co nazyvate zivotem, je v pravsimrt. CoZ nevidi$ otce
Pavla k sob prichazet?"

Jakmile jsem jej spé&t, zacal jsem prolévat slzy. Otec énobjal a
svymi polibky mi branil v pléi.

VI. XV. 15 Jakmile jsem potl&al pla¢ a mohl z&it mluvit, zeptal
jsem se: ,NejsvaiSi a nejsk¢lejSi otte, kdyz tu jest Zivot, jak
slySim tvrdit Africana, pro dlim na zemi? Prd nepospicham sem
mezi vas?*“

,Tak tomu neni,“ odpowdél. ,Pokud &€ buh, jehoZz chramem je vSe,
co zde vidiS, nezbavi poutla, vstup do &chto mist se ti nefde
otewit. Neba Ilidé jsou podle takového zakona zrozeni, aby
dohliZzeli nad onim kulatymétesem, které vidisS uproigd tohoto
chramu a které se nazyva Z&nByl jim darovan ductf pochazejici
z oréch v&¢nych swtel, kterd jsou nazyvana Brdy a stalice. Jsou
kulovitd a obla, oZivena bozskou mySlia opisuji vlastni o&Zné
drahy podivuhodnou rychlosti. Ptez je tolkk, Publie, a vSem
zboZnym muim tieba podrzet ducKa v opatrovnictvi &la. Bez
ptikazu toho, ktery vam dusi daroval, nesmite opubtsky Zzivot,

131 aelius, Gaius L. Minor, pozd. zv. Sapiens, biy&nym pritelem Africana Mlad$iho.

16 Na Nebeskou sféru, kdegbyvaji boZské adistené duse, dale viz komeiita

17 Africanus zde nejspiSe setkdva se svym vlastnfranotLuciem Aemiliem Paullem, slavnym vojelcem.
Aficanus Minor se stal adoptivnim synem AfricanarStho poz¥i.

18|isque animus datus est, animijsm. prekladam jako duch.

¥ Divinis animatae mentibus, mens merttirekladam jako mysl.

2 Animus i, m. Rrekladam jako duch.



aby vas nikdo nert&l, zZe utikate od povinnosti, kterou vam jako
lidem bih urcil.”

VI. XVI.16. ,Nybrz tak, Scipione, jako zde ty déd a jako ja, ktery
jsem € zplodil, péstuj spravedlnost a zbozZnost, které jsoledité

vici rodicam a blizkym, ale zdaleka najtezit¢jSi, kdyZz se jednd o
vlast. Takovy Zivot je cesta do nebe a k tomupmlséenstvi lidi,

kteti dokonali swj zivot a ktei, vysvobozeni z poutéta, obyvaji
misto, jez mas f®d oima“ (byl to ten ohnivy kruh zaci

nejskwlejsim leskem), ,kterou vy, jak jste f@jali od Rekd,

nazyvate MIénou drahou.”

Odtud se ma& jako pozorovateli zdalo vSe ostatnitefxrasné a
podivuhodné. Byly tam hdzdy, které jsme odsud nikdy newid, a

takové rozmiry vSeho, jaké jsme ani netuSili. To nejmensieso,

nejvzdalerjsSi od nebes a nejbliz8i zemi,id® cizim swtlem. Co se
tykd hwzd, ty pak pekonavaly svou velikosti zethouli. Zeng

samotnd se mi jevila tak malinka, Ze mi bylo a® IftaSitiSe, ktera
byla jako pouhy bod.

VI. XVII. 17 KdyZ jsem se na zemi zadival, pravili Mfricanus:
~Jak dlouho je&¥ bude tva mysl zaujatd Zemi? CoZz nevidiS, do
jakych chrani jsi se dostal? VidiS dev kruhovych drah, nebo spiSe
sfer, které vSechno spojuji. Jednou z nich, venkpysou nebesa,
ktera vSechny ostatni objima; je to sam nejvyssi,bktery vSechny
drzi pohromad. V ni jsou vetknuty hw¥zdy, jez obihaji po svych
véénych drahach. Sedm sfér je ji p@adeno a pohybuji se opaym
smérem nez sféra nebeska. Jednu drzi ta, kterou na nemyvaji
Saturn. Pak je tu lidskému pokoleni préSpy a giznivy ohai,
ktery se nazyva Jupiter; pakervenavy a pro Zemi hrozivy Mars.
Misto uprosted zaujima Slunce, Wdce, pivodce a vladce ostatnich
svétel, mysf? a prava mira ss#ta?® Je tak veliké, Ze vSechno
oswtluje a naphuje svym s¥tlem. Za tim jsou drahy VenuSe a
Merkura, které Slunce doprovazeji. Kame¢ v nejspodsjSi sf&e se
ota&fi Luna, kterou zaplavuji paprsky Slunce. Vespodkv§d neni
nic, co by nebylo smrteln&i pomijivé, kron¢ dusSi darovanych
lidskému pokoleni od samotnych biohVSe, co je nad Lunou je
vééné. Uprosted, devata h&zda, Zen, se nepohybuje a nachazi se
nejnize. VSechnaétesa jsou k ni fitahovana vlastni tizi.”

2L Tim je my3lena polovina vzdalenosti otesiu vesmiru sitem k Nebeské sfé.

%2 Mens mundi, mens, mentispiekladam ve smyslu mys| &a.

% Temperatio, onisf. prekladam jako metaforu, vzhledem ke stoickému viiv@Gicera, pravou miru (tj. prava
mira vSech &ci).
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VI. XVIIl. 18 Byl jsem timto pohledem ohromen. Kdygsem ot
priSel k sokk, rekl jsem: ,Co je to, co naplbje mé uSi mocnym
libym zvukem?*“

.rento celek tiznych zvuki,“ odpowdél Africanus, ,které jsou
oddéleny jedny od druhych nestejnymi intervaly a zardvgou

v piesrge daném pordru, je tvaen pohybem sfér. Vysoké a hluboké
tony se rovnomrné misi a tvdi rizné souzvuky. VZdy se gece
nemohou odehravat takové mocné pohyby tiSe. Pohyby
vzdalergjSich €les zrgji pfirozen® a hloul®ji. Zatimco zvuk ¢les,
jez se nachazeji blize, je vysoky. NejvysSi sféta, ktera nese
hvézdy a jejiz pohyb je nejrychlejsi, vydava vysokypmronikavy ton.
Zeme, setrvava stale nehybna na jediném maiste stedu swta.
Ostatnich osm sfér, z nichz &wmaji stejnou mocnost,vydava tony
oddkleny sedmi intervaly, tj. v p&tu ktery je ,uzlem® témt vdech
véci. Zasv¥ceni muzi napodobovali strunnymi nastroji a svymi
zpévy tuto harmonii. Tak si otvirali cestu k navrata moto misto,
pravw tak jako jini muzi vynikajicich schopnosti, kiese ve svém
lidském Zivo€ vénovali studiu ¥ci bozskych.”

VI. XVIII. 19 ,Lidské uSi zcela naplané timto zvukem ohluchly.
Ani jeden z vaSich smy8lneni chabjsi. Tak jako kmen, ktery zZije
v blizkosti mista, kde se Nil vrha ietmhlav doti z nesmirg

vysokych hor, v oblasti zvané Catadupa, postradigié zcela
schopnost slySet KMi mohutnosti tohoto zvuku. Pr&vtak zvuk,

ktery je vysledkem velmi rychlého aténi celého sé&ta, je tak silny,
Ze jej lidské uSi nemohou slySet. Steéjhak nentizete pohlizet na
Slunce, nebt jeho paprsky oslni vas zrak a oslepi vas.*

To vSe jsem obdivoval, afpce jsem znovu a znovu obracelugv
zrak z@t k Zemi.

VI. XIX. 20 V tom Africanus pravil: ,Vidim, Ze st& upiras pohledy
k mistu, které obyvaji lidé, jeZz se ti odsud z tocdh@ohledu jevi tak
malé. Pohlizej vzdy na toto bozské a onoho lidskéedbej! Vzdy
jaké pocty od lidi, ¢i jaké slavy, po které bys touzil, imes
dosahnout? Vidis, Zze Zemje obyvana jen na ditych omezenych
mistech, ktera se jevi jako skvrny. Mezi obydlenyatlastmi lezi
ohromné pou& Ti, kdo obyvaji Zemi, jsou timto ZBobem
vzajemrée odcleni, takze jedni s druhymi nemohou komunikovat.

2 Vis, vis f. sila, mohutnostiekladam jako mocnost, nebse mi jevi jako nejvhodisi termin pro kvalitu
vydavani hudebniho tén.

% Nodus i, m.— uzel, spl& se domnivam, vyt¥aiad v jakém se vdehomira sklada a dohromadyiytpédle
uvazeni prof. Sokolaipkladam jako uzel, neBaryraz Iépe vystihuje vztahovou provazanost viexth v
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Céast lidstva se nachazi Sikmo k vamgst z boku, atast kone&nd
piimo naproti. Oddchto nentiZzete @ekavat jis¢ Zadnou poctu.”

VI. XX. 21 ,Poznavas vsSak také zarave Ze cosi jako pasy
obklopuji a o¥nc¢uji Zemi. Dva z nich, jeZ jsou navzajem nejvice
vzdalené, jsou z obou stran podepy poly nebes a ztuhly mrazem.
Dale prostedni pas, jenz je zarouenejdelSi, je rozpalovan Zarem
Slunce. Dva pasy jsou obyvatelné. Ten jizni - perkim kr&eji lidé,
jez klaji stopy protilehlé k vasim krakn a nemaji nic spolmého

s vaSim lidskym rodem. Co se tyka té druhé oblas¢nerni, kterou
obyvate, hld, jak malika cast se vas tyka. Je zuzena v oblastiap6l
a do stran rozgéna a tak mala jako ostrov, ktery je oblévantar,
jez na zemi nazyvate Atlantikem, velkym keon, Okeanem. | i@s
to, Ze se tak nazyva, vidis, jak je m&é!”

VI. XX. 22 ,A piece i v €chto obydlenych a zndmych oblastech,
zdalipak mas tyci nékdo z nds jméno, které by mohlofgkonat
Kavkaz, ktery vidis, nebo fpkrocit tok Gangy? Kdo tedy uslySi
zvuk tvého jména ve vzdalenych krajich na vychodapad, severu

¢i jihu? Pokud tak velké oblasti vynechame, v jak emaném
prostoru se vaSe slavaue Sfit. A ti, kteti o nas hovei? Jak
dlouho budou takto mluvit?*

VI. XXI. 23 | kdyz ptipustime, ze vzdalené budouci potomstvo
lidstva bude touzit po tom, aby se z pokoleni nkgeni pgenasSela
slava kazdého z nas, &k zaplavam a pozam ve sw¥té, které
nevyhnutel@ vznikaji v ugitych obdobich, je ndm odépna nejen
vyhlidka na ¥¢nou slavu, ale dokonce i na slavu déle trvajici. Co
ostatré zalezi na tom, zda budou o tohovorit muzi, kteti se narodi
poz&ji. Vzdyt ti, ktefi se narodili dive neZz ty, o tob nikdy
nehovaili. Nebyli ani mérgé pocetni a zajisté bylgestrgjSi nez muZzi
poz&ji narozeni.”

VI. XXIIl. 24 ,A nad to ani ti, kt¢gi mohou zaslechnout nase jméno,
nejsou schopni si jej pamatovat ani jediny rBk\eba lidé bszng
rozumeji rok tim, co n&fi jako délku okhu Slunce, ¢ili podle
jednoho tlesa. Pouze vSak tehdy, kdy se vSech&lasta navrati do
toho mista, odkud jednou vzesla, tj. vytv@o dlouhych obdobich
pavodni obraz celého vesmiru, tehdy je mozné nazwokt skute&né

% 7de ma Africanus na mysli tzv. Velky rok fec. Aién), ten trval mnohem déle: Hérakleitos udaiéu 10
800 let, fyzikové 15 000 (Macr.). Pokud podle dadSéykladu zvazime, Zze Romulus Zetpiblizné v roce 716
pi. Kr. a tento sen se odehrava v roce 149, dojdetnenld, Ze ubhlo tedy jiz 567, coz nize zmina dvacetina
velkého roku, a rizeme se tedy domnivat, Ze velky rok trval v tomiceénow dialogu 11 340 solarnich let,
coz se blizi domimce Hortensio¥, podle Tacita.
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zavrSenym. Sotva se odvazuji odhadnout, kolik Iygsk pokoleni
tento ¢asovy interval zahrnuje. Kdysi, kdyZz vstoupila duRemula
do téchto posvatnych mist, vidi lidé, Ze Slunce mizi a pohasina.
AZ Slunce ve stejnyas ot zmizi ve stejném migt az veSkeré
konstelace a vSechny Bxdy budou znovu pvedeny do bodu, odkud
kdysi vysSly, tehdy se @ZeS domnivat, Ze rok je zavrSen. Alézy Ze
doposud neuhla ani dvacetina tohoto roku.*

VI. XXIII. 25 ,Proto, pokud bys ztratil viru v ndat do €chto mist,
kam sngfuji veSkeré snahy velkych a vynikajicich nmiyZakou cenu
by méla lidska slava, kteraétko pretrva pouzecast roku? Zkratka,
jestlize touziS pohlédnout do vySin a spatato posvatnd mista a
véény domov, nebude$ se poddavat tomuieon hovdi lidské masy,
ani vire v pozemské odémy za svéciny. At t¢ ctnost sama ipvede
svym vabenim ke skuteé sla¥. A co se tyka toho, jak o te&b
hovori ostatni, stej& pirece o tod mluvi tak, jak € sami nahlizeji.
AvSak vSechny tytofe¢i neprekroci hranice krajin, které vidis.
Dokonce se nikdy o nikom nevedtac vééné, neba slava bledne se
smrti¢lovéka a postup&é mizi s dalSimi generacemi.”

VI. XXIV. 26 Kdyz domluvil, ptitakal jsem: ,\eru, Africane,
jestlize je pro muze, ki¢ si dolre vedli, ote¥ena moznost cesty na
nebesa, budu nyni mnohem d&aéejSi, kdyz jsem byl seznamen
s takovouto odminou. | presto, Ze jsem odédstvi nasledoval tvého
slavného pikladu i pikladu svého otce a kéél ve vaSich
Slépsjich.”

~<Ano," op&il, ,snaz se a pamatuj si toto: Nejsi to ty, kdo je
smrtelny, ale tvédo. Dokonce ani ty skutsé nejsi tim, co ukazuje
tvd vngjsi podoba. Skutea je lidska myst, nikoli lidska podoba,
na kterou je mozné ukazat prstem. Teddz vze jsi bohem, jestlize
je totiz bih tim, kdo Zije, kdo je nadan smysly, pé&tn a
proziravosti a kdo takto ovlada a pohybugtot jeZ je mu s¥ieno,
neba bih viAdne tomuto s#u. A tak jako ¥¢ny biah sam pohybuje
svétem z&asti smrtelnym, tak i &ny ducH® pohybuje kehkym
telem.”

VI. XXV. 27 ,Cili to, co se neustale pohybuje, j&ané. To, co viak
pusobi pohyb #ceho jiného a je samo zaroveovladano ®¢im
jinym, musi nut® pirestat zit, jestlize jeho pohyb ustane. Pouze to,
co se samo hybe, jelikoz se nikdy samo od sebe loedd se nikdy
neprestane hybat. To je takéiapodcem a zdrojem pohybu toho

27 Mens —-mysl.
2 Animus sempiternus duch.
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ostatniho. Pdatek nemd& zadnou f@@inu, neba@ vSe povstava z
pocatku, ktery se vSak nemohl zrodit Zjaké dalSi piciny (vSe, co
by se zrodilo z a¢eho jiného, by nebylo p@tkem). Pdatek
nevznika, ani nezanika. Tudiz je-li pdtek znten, neniize se zrodit

z né¢eho jiného, ani nefige dale tvoit cokoli jiného. VSe se nutnh
rodi z pa&atku. Pohyb mé tedygvod v tom, co se samo od sebe
hybe. To, co se hybe samo od sebe, nema adate& ani nezanika.
Celda nebesa by se zhroutila &inmda by se zastavila, kdyby se
nezrodila zadna sila, kterad by jim dala prvotni utg*“

VI. XXVI. 28 ,Jelikoz je zjevné, Ze &né je to, co se samo od sebe
hybe, kdo by tedy mohl pdft, 2e du$€ jsou nadany touto
piirozenosti? VSe je nezivé, co jest ovladano popudemnéjsSku.
To, co vSak oplyva zivotem, je uvé&do v pohyb svym vlastnim
vhitinim pohybem. ¥z, Ze vlastni pohyb je zvlaStnitipozenosti
duSe, ktera je tim jedinym mezi vSemi jsoucny, @samo od sebe
hybe. DuSe je tedy zajisté nezrozenaéana."

29 ,Zamestnavej ji tedy pouze vzneSenyméomi! NejvzneSenjsi
starosti je zajem o progph vlasti. Takto vedena a pro&avana
duSe rychle vzlétne doéthto posvatnych mist, sitrem ke svému
domovu. Dosadhne toho tim rychleji, jestlize jiz tgh kdy je
uzavwena v Ele, z r¥j bude vystupovat a rozjimat o tom, co je mimo
n¢, a oddlovat se tak odda co nejvice. Co se tyk&ah dusi, které
se oddaly pozitkm svého ¢la, propjc¢ily se mu jako sluhové a pod
vlivem tuzeb po pozitcich zneuctily jak bozské tlakské zakony, ty
poté, co uniknou zél, létaji okolo zem a nenavrati se do této
oblasti, dokud nejsou timto apobem Stvany po mnoha staleti.”
Africanus se vzdalil a ja procitl ze spanku.

2 Hanc naturam animis esse — klonim sédkladu duse po vzoru jako M. Ziegler (Ziegler, ¥915, Cicero,
De republica, Bibliotheca Classica Teubnerianasl4d dalSichigkladatei.
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3. Komenta f textu Somnium Scipionis
3.1 Uvod

,CO neni pevné, neni bez céwi,” otevirh Holanovym verSem své
uvahy o ddictvi evropského &déni ve své nedavno publikované
knize Tomas Halik® Dovolim si svou praci také zahajit zamys$lenim
nad timto citatem, ktery & béhem uUvah nad Scipionovym Snem
zaujal svou perspektivou pohledu na tradici mys]efili dédictvi
evropského wdéni. Tomas Halik chce timto verSem rozttmjisteé
stabilit¢ pravého poznani, které je schopno tolerovatynést ugite
vychylky vnitini nestability a obracen Domnivam se, ze okamzik
porozungni, kdy se pomoci jednotlivych Gvah nad fakty, ¢hi
opodstat@ni zustavaji ve svém posledku v dnesSni humanitgdev
oteviena, lze definovat jako ckwi, jemna vibrace &déni, jehoz
pravou podobou by snadé&mwm byt to, Ze sta a tisice let staré texty
dokazi k¢loveku v jednadvacatém stoleti hotit

Mym cilem je tedy snaha pojmenovat Cicetontext Sesté knihy O
Sta€ z urkitého Uhlu pohledu pomoci vybranych otdzek po Zanru
textu, jednotlivych zmiovanych subjektech a jejich historickém a
jazykovém kontextu ¢ast pozdniho dila Ciceronovy tvorby
okomentovat. Komenta jednotlivych témat dialogu Somnium
Scipionis se ma pokusit zachytit édictvi védéni Scipionova Snu

v urcitém swtle, pomoci Uvah nad dostupnymi znalostmi, které
dnes o textu a historické i jazykovém kontextu dabgme.

3. 2 Cil prace a pouzita metoda

Cilem mé bakal&skée prace je feklad a interpretaceSomnium
Scipionistextu Sesté knihy Ciceronova spisu O $tatto s ohledem
na vyznam a kontext zanru eschatologického mytu,kkerému se
text svou podobou a obsahentildizuje. Metoda zkoumani tohoto
textu vychazi z Gadamerovy hermeneutiky, kdy jeerpretaci
rozumena snaha pblizit se porozumni textu vystavbou jvodniho
vyznamu, ktery je postugnnaphovan, poopravovan a uwesren.
Tato prace postupuje v ramciitkroki. Nejprve je text zasazen do
historického kontextu. Poté je vymezen zanr texdigry upozotiuje
na  souvislost zejména s Platénovymi a Platarchovymi
eschatologickymi myty. Podstatnym znakemgchto texti je
prekroceni z nalezitych dvoda hranic dialektiky smarem do oblasti,
ktera jiz nelze dialektickym rozumem pojednat. Pgéérozveden

0 HALIK, T., Co je pevné, neni bez e, Lidové noviny, Praha 2002, 579 s.
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déjinné filosoficky ramec a obsazeni mytu. Vereti casti je
provedena samotna interpretace textu: rozbor mojan zasadnich
momenti (duSe, posmrtny Zivot, rozbor kosmologie v souwesli
s rozborem antropologie a harmonie sfér).

Rada bych, aby za&vem této prace vyplynul na zaklaanych studii
jisty motiv Ciceronova dila Scipiarv sen, ve kterém, jak se
domnivam, se ozyva tradice dramatickychibgha®, které krons
jiného poskytovaly prostor pro setkani starého aétm,cemuz n¢
piivedl obsah Vernantovélanku: Aspects mythiques de la mémoire
en Greceo pojeti pamiti jako takové ve starénRecku, kterou
uvetejnil na konci padeséatych 1ét.Podle Vernanta #la cesta do
vySSich sfér pedstavovat cestu zaé#énim minulosti, ktera vSak
nachazi sw odraz v @&ich sowasnika. V pipad Ciceronog
vzhledem k jeho profilu politického a profesiondioizivota® ktery
vSak nelze lehko ippravit o hloubku diky jeho studiu a cestam na
vychod do Recka?* také uvofiuje prostor pro nové rozény jeho
odkazu. Zvlast pokud vime, Ze velkokast svého Zivota anoval
studiu feckych texti. Zajisté velice podrobkhcetl dialog Timaios a
Protagoras, naprostoig@sre znal nauku Aristotelovych epigdn

v jednom ze svych dopis zadal Attica o Theofrastovo dil®eri
Filotimias, po roce 79 zkoumal znalosti peripatetickychenal a
zajisté znal podrobh odkaz platénské nauky.Diky tak Sirokému
piehledu se tak mohou antické nauky misit v Cicerofotwv dilech
jako vysledek znaméhiimského eklekticismu.

Tato prace by ne#ia slouzit k tomu, aby rozhodla o tom, zda byl
Cicero wtSi platonik¢i stoik, ani aby byla obhajobou proti dvaham
o Cicerono¥ poplatnostifimskému rezimu. Tuto Gvahu je, podle
mého, |épe ponechat né&ené&i textu. Svym vykladem bych rada
dotkla rekterych kontext tohoto dila, které bylo zachovano celé
pravw diky tomu, Ze oslovovala nejen vddnce pozdni antiky, kié
za Scipionovym snem tuSili jakousi vyjimmeou pozici v ramci
celého Ciceronova dila. Scipiém sen, Sestd kniha spisDe
republica zanrem filosofického eschatologického mytu, ktesge
objevuje ve formt filosofického dialogu, i kdyz v tomto fppack

31 Mysleno myt.

2\/iz VERNANT, J.-P. Aspect mythiques de la mémoire en Gr&resse Universitaires de France, Paris 1959, s.
1- 29.

33 Viz CoNTE, G.B., Rimské dijiny literatury. Pozdni republika: Cicet&KLP, Praha 2003, s. 174 — 203.

34 Viz tamt., Encyklopedie Antiky. Cicerd\kademia, Praha 1974, s. 116. Viz detailni rozpvani in: DLLON,

J., The Middle Platonists 80 B.C. to A.D. 220. Actius of Ascalon: The Turn to Dogmatism. Duckworth,
London 1996, 52 — 108. Tamt. Plutarch of Chairon®@idgins of Second-Century Platonism 213 — 214.

% Viz ANDRE J.-M., La Philosophie a Rome. Cicéron le créateur de ldogbphie latine PUF, Vedome 1977,

S. 69.
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s velmi oslabenym dialektickym nabojem. Jakéle¥itou cestu k
pochopeni Somnium Scipionis spaji ve srovnavani s dalSimtami

texty: Desatou knihou UstayyFaidén, Timaios as prihlédnutim

k jednomu ze iti Plutarchovych myit z dialogi De Facie in orbe
Lunaea v porovnani s odkazy, které se podob@&gimnium Scipionis
Zzanrem dialogu, fipadre formu a vyplni obsahu latkou, ktera
zahrnuje eschatologicky mytus.
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4. Historicky kontext dialogu Scipion Qv Sen a Ciceronova spisu
O State

Sesta kniha Ciceronova dialogDe republica,O Stas* podobns
jako jedna z jejich fedchidkyn Desata kniha Ustavy ktera
bezp&n¢ trimského vzdlance inspirovala, zapada do ramce uvah o
moznostech uspadani lidského spobtenstvi a zarovie jej
piekratuje. Podobd jako dramaticky Eiv piibéh na zavr
Platonova spisu o gkolik set let pozdji miti svym diskursem za
hranice poznani tohoto &ta a vyplouvad za hranice ¢¥nosti a
neznegrnosti. Ciceron na zar sveho dila ped nami otevira
panorama celého vesmiru ovSem nikoli z pohledu podeho
Zivota, ale z ¥¢nych nebeskych sfér.

4.1 Zachovani textu

Scipioniv Sen se dochoval prosédnictvim rukopif Macrobiova
dila, které ¥noval jmenovi¢ svému synovi Eustathiovi, nebose

stal dophkem Komentée v knihovnéach gedowkych

intelektualnichmilieux. Datace vznikuKoment&e se dnes fiklani

k dob vzniku do ticatych let patého stoleti po Krisfl,pticemz

Macrobius, pretoriansky prefekt v Italii, vlastnirmnénem nejspise
Flavius Macrobius Ambrosius Theodosius, ve své dabam jako
Theod6sius’ jenz wnoval koment&d svému synu, ®rstskému
prefektovi Macrobiovi Plotinovi Eustatiovi, nespiSe dohbs, kdy

vzniklo i jeho druhé dilo Saturnalie které s nej¥tSi

pravdkpodobnosti vzniklKomentae predchazi.

Samotny text Somnium Scipionis totiz fetowci redaktdi
dopliovali o text CiceronovySesté knihy aby se mohli do textu
ponarit i ti ¢tendi, ktefi ve své knihova nenmgli ¢i neznali diloDe
republica® Koment&i se dostalo popularityéten&a zejména ve
stredowku, kdy byl hojrg vydavan, ocemz sw¥d¢i jeho pgritomnost
v katalozich knihoven seédowkych klaSteti. Latinsky text totiz
dovolil ptistup k novoplatonismu vzdancim, ktei neuntli fecky.
Uspéch dila postup# upada v renesanci.

% Viz MACROBE, Commentaire au Songe de Scipion: Introduct®nCarriere et identification de Macrobe, Les
Belles Lettres, Paris 2001, 205 s. Viz téEMERON, ALAN, The date and Identify of Macrobiudournal of
Roman Studies, U. S.,Vol. 56, Parts 1 and 2 (198638.

3 Tamtéz.

B Tamtéz.
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Prvni dochovany fepis pochazi z karolinské doby, kdyegny opis
dila paidili Abbé z Ferrieres, jenz zdeupobil mezi léty 845 az
862, a jeho Zak Heiric z Auxerre. Pémé hojné kopie textu
svéd¢ici o SirSim zajmu se objevuji ve dvanactém stolddy je
Macrobiovo dilo  vyuzivano  vzdanci Vv nejiizn¢jSich
intelektualnich kruzich, zejména mezi scholastikgko nagiklad
Pierrem Abélarder! na pelomu jedenactého a dvanactého stoleti,
jenz klade Macrobia mezi filosofy jako byl Sokrate®laton,
Pythagoras, Ciceron¢i Vergilius. Stej tak zn& Macrobia
chartrezska Skola. Prvni komemntge vytiS€n dvacet let ped
objevenim Ameriky, dokonce existuje zminka, ze KofSKolumbus
vlastnil Komentd& kvali popisu obydlenych s#a a oceanu.
V sedmnéactém stoleti frekvence vydani a obdiv k Mé&covu dilu
ustava. Ve dvacatém stoleti vydava Komeémtaoce 1963 J. Willms
a posledni vydani vychazited ctyimi lety v P&izi."° Na Gzemi
ceské republiky je znam pouze jedinyrimy preklad FrantiSka
Novaka z roku 1901, ten se vSak zatim nepgddanézt ve fondu
Zadnéceské knihovny.

4. 2 Piredstaveni dila

Cicero za&al pracovat na dil®e republicado ¢esStiny gekladaného
jako spisO Sta¥ po svém navratu z vyhnanstvi, do kterého musel
odejit v roce 58 p n. |. po obvirkni, Ze bezadného soudu poslal na
smrt Catilinovi spoluviniky. Rok nato, kdy byl &p povolan do
Rima, se pokousi o nesnadnou spolupraci s triumvighdy se také
pousti do vyznamnéecnické skladbyDe oratorea od roku padesat
Ctyti tfi roky pracuje na filosoficko politickém spisDe republica
ktery zarové zpracovava spolu s deétkem ke spisu Q stag”,
dilem De legibus které vychazi az po jeho smrti. DialoBe
republica zahrnuje celkem S$est knih, ktery stindasty osud
nékterych znamych antickych spis VSechny knihy kroma Sesté
byly zachovany vicec¢i mére fragmentard. Neékteré casti se
dochovaly jako citaty¢i strucné vytahy u antickych autérjako u
Augustind® a Lactantia. Sestd knih&omnium Scipionisse v3ak
dochovala cele diky tomu, Ze byla tradovana neZévisa zbytku
texta. Dialog se odehradva v roce 12%.m. |I. v predméstské vile
Scipiona Aemilianagili Scipiona Minor, ktery je spolu stptelem
Laeliem jednim z hlavnichdastniki debaty. V prvni knize jedesie

%9 Viz ABELARD, Pierre.Dialogus inter Philosophum, ludaeum et Christian{diheogonia Christianal, 7., F.
Frommann, Stuttgart 1970, 171s.

“0Viz MACROBE, Commentaire au Songe du Scipiorl,ds Belles Lettres, Paris, 2001, 205 s.

“1Viz AUGUSTIN, svatyAurelii Augustini Opera: De Civitate Dei I.-XII. 21, Brespols, Turholti, 1955, 314 s
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procesy pem¢ny forem vlady v degenerovanou, kde spoji onyi ,t
platénské* formy viady tak, Ze konzulat spluje monarchicky
prvek, senat aristokraticky a demokraticky vlivipasi ,commitia®“.
Druha kniha se zabyva vyvojeiiimské Ustavy a stava se meditaci
nad historii fimského statu. Nelze opomenout Filébnovy skeptické
poznamky vzhledem k moZznosti udrZzet mocenské rezimjgjich
idedlni podok. K tomuto tématu odpovidad Laelius, ktery haji
idealistickou teorii, ktera ustavuje stat na prawnizaklad na
ptirozeném racionalnim podkl&dplatonského nadnarodniho idealu
autority duse.

Treti kniha pojednava o spravedInosti, ,iustiti@tvrta a pata kniha
se zabyva vychovou dlni a vladd. Cicero zde pedstavuje
postavu ozné&vanou jako ,rector et gubernator rei publica“ nebo
.princeps”. V Sesté knize dialog kéhvylicenim snu, ktery se zdal
Scipionovi Africanovi MladSimu, kde se mu zjevilhe d&d Scipio
Africanus StarSi, aby mu ukazal z vysokého nebeomiah nicotnost
vSech lidskych zaleZitosti i pozemské slavy a ukdma odmeny,
které ho @ekavaji jeho dusSi na nebesich, pokud se stane welky
statnikem. Vzhledem k fragmentarnimu charakteru hibv@ané
pasaze o posta&vvladce, ,princeps”, ktery & pro Cicerona zcela
zasadni postaveni ve statnim w@@odani. Vzhledem k tomu, Ze stat
zahrnoval ti druhy mocenskych slozek, jaka jind osoba nez muz
slavného fivodu a zarove skwlého charakteru, ktery odola
pokuSeni nefiméfreného Igni na Wwci pozemskeé, by jej dokazal
tadns vést® Cicero pedstavuje jakysi typ vynikajiciho politika
uprosted republikanskéhoizzeni, ktery se drzi tradinich stoickych
ctnostf’, jakym byl napiklad za prvnitimské republiky préag
Scipio Africanus Minor, hlavni aktér diskuse a spaktér
dramatické nadpozemské scény Rr&esta kniha O st&t Somnium
Scipionis predklada vedoucim muin to, a vtomto pipadck
piibuzenskym vztahem spojeny Scipio Africanus Maiavbii ke
svému vnukovi Scipionovi Minor, jaky je smysl aivbd pohrdani
vécmi pozemskymi a proodolavat touze po moci a bohatstvi. Podle
Africanova moudra proti pozemskym odmam stoji zaruka &&ného
pobytu pro ,uSlechtilou a asketickou® dusi na Elydeych polich,

2 Viiz CICERO, M. T.,De la république Belles Lettres, Paris 1989, 277s. Srovn. PlaftstavaVill et 1X ,
Oikoymenh, Praha 2001, 245 — 304.

3 Viz Somnium Scipionjgak by se dala také interpretovat slova AfricAf@ior: CONTE G. B., Déjiny Aimské
literatury, KLP, Praha 2003, s. 189.

“ RisT 1 M., Stoické filosofie: NaleZitéiny, Oikoymenh, Praha, 1998, 106 — 121.
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kdesi ve svatych mistech nebeské sf&ry. vlastni zku$enosti totiz
Cicero vi, Ze koncept moci souetkné do rukou gkolika malo
vidci ma ve svém principu velice oSemetnou slabinu: momé&dy
ma byt zardeno, Ze republika nebude ze stranyuded
vykotistovana?® Eschatologie slavy tak stoji proti v§em pozemskym
~pokusenim®.

JeSt bych rada pro zgtek také zminila jest jednu zajimavou
mySlenku, kterou uvadi jeden z vyznamnych cicergmékbadatei,
ktera je dilezita zvlas¢ pro porozumini smyslu textu a zjsobu
Ciceronova vyjadeni: Pierre Boyancé ve své mezivahé studii
hovori o signifikantni mySlenkové banatitCiceronem tlumodenych
uvah. Boyancé se domniva, zZe Cicero 2&m ustupuje od
naratnosti a hloubky vyslovenych nauk a zbavuje je z&oyisté
vaznosti, aby je &inil srozumitelnymi pro SirSi publikum. Podle
tohoto autora je tedy Scipidan Sen vyjime&ny praw tim, Ze Cicero
citlivé tlumoci a nechava se vést zkouméanimi a hlubokymi avahami,
aniz by jim na jejich zavaznosti ubiralNa techto rekolika citlivych

a zboznychrddcich se Cicero vdinach nabozenskych ideji antiky
objevil jako s¥dek, ktery nema o nic mensSi vyznam a o nic mensi
vliv nez samotny Vergilius. Hluboky cit, jenz tw.(sSnu) vychazi
najevo, vyraz jednoduchosti a velikosti, kteryalimiat Cicero svému
mysSleni, dovolil akterym nabozenskymr/@dstavam a sim prezit
ztroskotani tolika dl, kter4 nut® do sebe vsebalad'.* Somnium
Scipionis je tedy hodno zkoumat zardive pro cenné s&dectvi
filosofické tradice, kdy zajisté vystoupi na scénodkaz
pythagorejské harmonie sfér a platonskou antropidldgSe v cyklu
premény mezi pozemskym a posmrtnym Zivotem, spolu sac&mu
skepsi a kosmologii. Wezité je téz rozliSeni mezi gtbnim
jednotlivych postav a postojem autora. Cicero jetiZo tak
dokonalym autorem disputaci, Ze Sestd kniha spisu rBpublica

> Viz Somnium Scipioni®9) ,Zanméstnavej ji tedy pouze vzneSenyndicmi! NejvzneSesi starosti je zajem o
prosggch vlasti. Takto vedenda a proteivzana duSe rychle vzlétne dihto posvatnych mist, smem ke svému
domovu.”
15) ,OvSem, Africane, abys byl v @iéo republiku je&t horlivejSi, pamatuj, Ze pro vSechny, kdo ochrani,
podpdi a zvelebi vlast, bude na nebesichieno misto, kde se tita’astlivci budou &Sit z w¢nosti. Nebd
nejmocrjSimu bohu, ktery viddne celémuétw, neni nic milejsi z toho, co se na Zemi vytyoez shromazehi
a spoléenstvi lidi, kter4 se sjednotila na zaklgatava a jez se nazyvajiéstia. Jejich dci a ochranci odsud
vzesli a vraceji se sem.”
16) ,, ,Takovy Zzivot je cesta do nebe a k tomypolstenstvi lidi, kt&i dokonali swj zivot a ktei, vysvobozeni
z pout &la, obyvaji misto, jez maded a&ima’ (byl to ten ohnivy kruh zéci nejsk¢lejSim leskem), kterou vy,
jak jste prejali odReki, nazyvate Mlénou drahou.*
8 Viz CoNTE, G. B., Déjiny /imské literaturys. 189: ,Cicerona ndfklad tato myslenka vedla k tomu, aby se
pokusil giblizit k Pompeiovi a triumviim v nadiji, Zze tak udrzi jejicktiny pod kontrolou senatu. AvSak tytéz
97éjinné sily, které pozvedly k moci ,pany valky“fipedly pozdji republiku k rychlému zaniku.”

Tamtéz.
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nedava jakoukoli filezitost ¢ten&i, aby dokazal si®snosti utit
jaky je Ciceroriv postoj*® Zato bychom mohlitici, ze pibgh
Scipionova Snu je skdou a promySlenou sé&sici platénismu,

stoické filosofie a odkaz starSich nauk, coZz odpovida i brilantnimu
Ciceronovu eklekticismu.

8 Své tvrzeni, jehoZ idod je i podrobnémcteni Zejmy, mohu podpat i nazory hlubSich studii. Viz
BOYANCE, P.,Etudes sur le Songe du Scipidimoges, Imprimerie A. Bontemps, 1936, s. 60.
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4.3 Zanr

Svym obsahem i Zanrem sdili Somnium Scipionis pstoadici
eschatologického mytu, ktera gado tvorby antickych &enai, jako
byl Platon¢i Platarchos. Zanrem rozumim stéjjako E. Auerbach
ve své knize Mimesis Zsob spodob#éni.*® Pro antickou filosofii
jako celek a zejména pak pro jeji platénskou odngé
charakteristicky zanr volného filosofického dialqtfiienz mohl mit
v zadsad dveé formy. Pro prvni formu Platénovych dialage typické
stridani kratkych otazek a odpedi, jak nagiklad miZzeme sledovat
v Platéno¥ dialogu Mendon kde dochazi krychlému iddani
kratkych otdzek a odp@di. Druhy typ si za vzor bere zejména
dialog Symposion ktery obsahuje ¢kolik delSich propracovanych
teci, které iedi odpo¥d na pedeslanou otazkd, coz je i pipad
Somnium Scipionis.

Somnium Scipionis jak svym umigtim v ramci Knihy O St&t tak
souct téz ze zminek Cicera samotného se nabizi jakoastigicky
mytus. Nejblize tomuto specifickému Zanru antickteratury jsou
téi platonské myty ze spis Ustava Faidon, Timaios a ffi
Platarchovy myty ze dialagDe sera numinis vindictaDe Facig De
Genio Socratis

Uvniti filosofického dialogu samého Ize ovSem rozliSitt&azanry:
néktera témata jsou pojednanaiznymi zpisoby, mezi nimiz je
ztejmy predél. Exemplarnim je =z tohoto hlediska napdialog
Faidén, kde je téma nesmrtelnosti lidské duSe uwdeditosti
o¢istného zivota nejprve probrano ve zvlasStnim rezintadi
filosofické rozpravy [0gos) a poté symetricky v jiném rezimiedi,
ktery Platéon sadm nazyvénythos® Tyto sekvence lze zachytit i ve
Snu. Nejdive je ¢tend& uveden do situace, kdy se Scipio Africanus
rozpomina na sy sen a jeho okolnosti. Od desatého odstavce
zacind spisSe keni a rozhovory dramatického razu. Od jedenactého
odstavce vede Africanus StarSi ¢Stebnou fe¢ podobnou

*9 Srov. AUERBACH, E.Mimesis MF, Praha, 1968, s. 482-492.

0 Viz RUSSELLD. A., Plutarch, Syndics of Cambridge University Press, s.35: Biisstéto souvislosti odkazuje
na monografii R. HRzeL, Der Dialog, S. Hirzel, Leipzig, 1895.

*! Russel jmenujetyii rysy dialoguSymposionkteré byly utujici pro pozdjsi vyvoj tohoto Zanru: situovani
rozhovoru do hostiny pro uzganou spolénost, reference jiného rozhovoru, jemuz nebyli WSicikastnici
piitomni, pizpisobeni pronaSenyckeci charakteru a povolaniecniki a kon€né zajimava udalost, jez se
v pribéhu rozhovoru nastane (v tomtdipacE Alkibiadav prichod). Tuto linii bychom mohli sledovat, i kdyz
v ramci jiné @&jové linky a obrazu, i v Somnium Scipionis (viz ®.RUSSEL,Plutarch s. 35).

*2 Faidén. 110b.Faid6n 114a,Podobis je oznaen i eschatologicky mytusWstaw, 621b. a v dialogGorgias
527A.
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mytologickému I€eni, na coz navazuje pa@&m¢ dlouhy vyklad
echatologicky pedstav opt mytického charakteru, ktery potrva az
do pasaZze Sestadvacatého odstavce, ktery &wujg filosofické
otdzce prvotniho principu a s tim souvisejici aptrlmgii. Na konci
dvanactého odstavce nastdva ona dramatick@stpvka,¢i pauza,
ktera odliSi ¥Steckoucast od mytologického vykladu. Je vSaielha
podotknout, Ze é&ovy podtext Scipionova Snu je zde mnohem
vyrazreéjSi nez v ostatnich Sesti textech, které €eng pokladaji za
eschatologické myty.

4. 4 Forma

Pokud chceme zachytit literarni formlomnium Scipionisje tteba
fici, Zze ma text vice govych rovin. Je patrné, zecasvou strukturou
text naznauje formu dialogu, co do napéni této formy, text
ptipomina spiSe tieni dramatického ipbéhu. Skutény dialog se
totiz odehrava na pozadi¢cBni Zivotni udalosti, nelodéjova linka
se opira o vzpominku Scipiona Africana MladSihosea, ve kterém
se ,skut&ény“ dialog odehrava, jenz Scipio ¢li posluch&uim a
ucastnikim rozmluvy v Laelio¥ domeé. To, Ze je dialog a jeho obsah
,uzavorkovan“ rekolika vrstvami IEeni, posouva vyklad dma
smeéry. Jednak vytvB prostor pro sdéleni wéci, které pesahuji
moznosti naSeho &ného pozemského poznani a kopirujeisgpb
tradovani mytologického ipbéhu, kdy autorova distanc od
mytologickych sdleni poskytuje prostor pro jakési alibi vzhledem k
skleni mytu. V gipad Cicerona bychom mohli igdpokladat, zde
maze hrat roli i jista moznost svobodného vyiadani v ramci
literatury, nebd stejné jako jini badatelé se domnivam vzhledem
k historickym udalostemie¢nikova Zivota, Ze je v textu patrny
ostych k jakémukoli jednoziaému giklonu k jedné filosofické
Skole, nebo jiné radikalni domnce. Dale pak vytwa pro mytus
zazemi, kdy je pibéh predstaven jako udalost préibla v minulosti,
které uz autor nenifptomen.

4.5 Obsazeni

Samotny dialog tedy probiha ve Snu Scipiona Aenmmia ¢ili
Publilia Cornelia Scipiona Aemiliana Africana Mladt®, neboli
Minor (pozdji Numantina), neb® byl jako syn Lucia Aemilia
Paulla vojevidce makedonskych valek adoptovan Paulem Corneliem
Sipionem, jehoZ otcem je slavny vojedce za druhé punské valky
Publius Cornelius Scipio Africanus Maior. Scipio@jjvypravi jako
vzpominku na své iysobeni za feti punské valky v Africe, kam
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ptijizdi ve vojenské hodnosti tribuna, jez byla obWwk dobrou
pozici pro mladé z&najicitimskeé politiky, a v roce 147ipn. |. zde
vede vojenskou expedici a poté je zvolen konzulemalog je
situovan do roku 149 ip n. |., kdy Africana doprovaziimskou
armadu proti Kartagu. Veieéti punské valce si Africanus vyslouZzi
stejné pizvisko, jaké se dostalo i jeho adoptivhimu praotgi
Africanus. V roce 133 Africanus zabral Numancii,ekdi vysluhuje
druhé gizvisko Numantinus. Posledni roky jeho Zivota se
odehravaji v ramci politickych béj kdy se vyznam& postavi
zejména proti svému nevlastnimu bratru Tiberiovi aGrhovi,
pticemz jeho spory vyvrcholi jeho smrti v roce 129, jebyla
pravdkpodobré vrazdou ze strany rodinnychriglusniki. Scipion je
zarovelr dobovym prototypem helénského wtdnce, ktery byl
béehem sveho é&tstvi a mladi obkloperreckymi witeli. Pricemz se
sam pozdji obklopil reckymi atrimskymi intelektualy, mezi nimiz
byli naptiklad Panétius, Polybios, Terentiud, Lucilius.>® Jeho dd,
jenz se narodil kolem roku 235fp n. l., se proslavil svym
vojenskym uspchem ve druhé punské valce, kam byl vyslan
fimskym Senatem jako konzul v roce 207. Tam navéagadjenectvi

a pratelstvi s mladym kralem Massinisou a v roce 202té&ai nad
Kartaginci v bitw u Zamy. Po jeho smrti vroce 183 se stane
vojenskou a politickou legendowRima® Tieti osoba Paullus
Aemilianus Macedonnicus, narozen kolem roku 228 p. |., se
proslavil také jako narodni hrdina zejména diky mwé vitezstvi

v roce 168 nad makedonskym kralem Perseem vebutwydny, kam
byl vyslan téz jako konzul’> Dialogu se tedy &stni vSichni fi
muzové, a druha strana dialogu, poslugdtao, vstoupi do
Africanova liceni pouze jednou, kdyZz se Laelius, jako poslucha
Africanuv pritel, znamy také pod jménem Rutilius Rufus peéjzd
zvany Moudry, vyraz#é zdési vojewvidcova osudu, jeZz mu uia
véStba ve Snu. Mlu¥imi samotného Snu, ktery pobih&d na pozadi
vzpominky, je mlady Africanus Minor a jeho adoptivrdéd
Africanus Maior.

Mlady Africanus je pijat v dom& Numidského krale Massinisa
v doke, kdy byla jes¢ Numidie fimskym spojencem. Jejich setkani
je skut&nou historickou udalosti a doSlo Kmu v severni Africe na
poc¢atku druhé punské valky Prvni noc na africkém kontinentse

3 MACROBE, Introduction du Commentaire au Songe du Scipions personages du SongARMISEN-
MARCHETTI, Mireille (traduction et introduction), ds Belles Lettres, Paris 2001, s. XXXI. Viz pozg§Se.
Déle Encyklopedie antiky: CicerdAcademia, Praha, 1974, s. 116 — 118.

*Tamtéz.

 Tamtéz.

* GRANT, M., Dgjiny antickéhoRima,Rim proti Kartagu, BB Art, Praha, 1999, s.124.
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Africanovi zd& sen, ve kterém rozmlouva se svym @damim
praotcem, vojetdcem Scipionem Africanem Maior. Dialekticky
rozmér je dialogu ogt velmi s potl&gen, kdyZz se nejednd se o
néjakou diskusi, ale spiSe jednostranné élsgdani zkuSenosti
sakralniho charakteru o tom, jak sécv mimo swt dostupny BZnou
zkuSenosti Zzivého pozemdna maji, ze strany zesnulého Africanova
déda. Nelze nezaznamenat, Ze charakter obou aktér pro dialog a
nami pisuzovany statut eschatologického mytu velky vyznam
Aktétfi nesou hned &kolik znaka vhodnych pro tento typ textu. Oba
Scipionové jsou urozenéhoupodu, lze tedy pedpokladat, Zze
vzhledem k antropologii duSe, kdy zalezi na jejiltkuovanosti, a
socialni a rodové segregaci v dobov&®&meg, odpovida Ciceronovu
pieswdceni, které prezentuje ve spisDe republica jiz dfive.
Clovek, ktery se méa aktivk podilet nafimské politice, ma oplyvat
ctnostmi a nl by dokazat odolat pokuSenim svych vasni. Timzae
hlavni aktéry zvolil dva velké vojemdce, jeS& ktomu co do
rodového jménailbuzné, méa pdat dialogu na jehowéryhodnosti,
avSak patra nikoli ve smyslu historickém, ale spiSe proto, aby
sklené skuténosti ziskaly na svém vyznamu. Ciceronovi se
vzhledem k tomu, jak postavu Africana Minor v dialoh uvadi a
vzhledem k tomu, jakRim vzhlizel ke svym GsgEnym vojexidcam,
ztejmé¢ podailo vybrat velice vhodné mlwiho svych mySlenek.
Oba Scipionové by svym profilem totiz odpovidakint &astnym
majitelam dusi, kterym se dostaléj mohlo dostat nebeskych odim

a veé¢né nesmrtelnosti pro jejich kultivovanou du$i a lzdhy pro
vlast. Zarové se vSak mzZzeme domnivat, ze zasadil rozhovor
Sikovné hlouk¢ji do historie, aby se vyhnul spekulacim nad svym
dilem v politicky pohnuté doh Pokud bychom srovnali obsazeni
s jinymi myty, Ize hoveit o tom, Ze se takového¢déni nedostava
pouze mudrém, ale podob#& je tomu v desaté knize Platonovy
Ustavy, kdy jsou odhaleny posmrtné stezky jednomu z bojéi,
Erovi z Pamfilie, synu Armenid’. Ve srovnani obou tex{ bychom
mohli fici, Ze se zda, Ze Sobkrates se naopak snazi rodovou
uSlechtilost a vyldanost poznani zahladit.tbéh, ktery kdysi IEil
bojovnik Er, kdyZz se probral ze stavu, ktery bychemohli dnes
nazvat klinickda smrt, vSak vypravi Glaukénovi Sétasa. Platonova
spoleinost, ktera Iteni eschatologickych &ci nasloucha, je tedy
spoleinost filosoti. Podobnost bychom vSak mohli zahlédnout
v tom, Ze filosofové také maji moznost patdo oné skupiny
nadanych dusSi, které snad jednou mohou po smrtiakdosut

" Viz PLATON, Ustava X, I, 613e — 621 b.Ve srovnani s Odysseovym wvanim v dory Alkinoa, kréle
Fajalka, 1X. — Xl zpév Odysseie. Odysseiafipuzuje takovyto zazitek mnohem zn§&imu, urozenému a
vynikajicimu bojovniku.
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posvatnych mist® Za zminku stoji jist také souvislost charakteru
hrdiny jako hlavniho aktéra a &léni eschatologickych skuteosti.
Mlady vojak Africanus pedstavuje pro Cicerona takovy typ
¢loveéka, ktery je zarove urozeny a zarovenadany ke ctnostem. Co
se tykéa Erovy baje, os@bEra jsou eschatologickéswi predstaveny
pouze jako vyez z posmrtného sta v rdmci putovani jeho duse,
které se vlast& takové podivané dostane jakymsi omylem azm ji
sdlit Zzivym bytostem, protozZe jeho duSi bylo zab&o se napit
vody zieky Zapomgni.>®

A jisté je také patrnéipsouzeni jistého prvodce, ktery je v fipack
Somnium Scipionis predek sam. Scipio Africanus Maiorfipma
svého vnuka na Nebesich jako netes, tedy jako dokonala duSe,
které se dostalo posvatnéhosdéni. V piipadd Ustavy pridéluje
duSim zemelych daiména moira Lachesis zpivajici o minulénd, a
kdyZz si vyberou budouci Zzivoty. Daimon vSak nemaarmdkter
mudrce jako Africanus Maior, respektive se o jejicihmarakteru
Erovo vypravovani nezmuje. Daimon pouze dusi doprovazi nagp
na zem a dostadvad se mu statutu ,strdZzce aiaatele zvoleného
osudu“®® V dialogu Faidén se stupiuje nejen distanc
eschatologického vypra&wi od autora, ale a@ zarover od
samotného vypra¥ke, jimz je Faidén. Soékrav pritel Faidon
tlumoc¢i Sokrativ vyklad o posmrtnych osudech duSi v ramdkdza
nesmrtelnosti duSe, ktery pronasi ked svou smrti k Simmiovi. Za
zminku jis€ stoji poznamenat, Zze SoOkrates ma tyt&civnamysli,
kdyZ chce objasnit, jaky je smysl g& o dusi® V tomto bod
bychom mohli konstatovat, Ze jec@l Ciceromiv a SoOkratv velice
podobny. V textu a zejména v z&wu hovai Africanus o nebeskych
odménach v tsné souvislosti s kultivaci nejvyS$Si slozky lidské
bytosti, ¢ili duSe samotné. Co se tyka bohatosti zdmich oblasti a
jistého akcentu na osud zboZznych dusi, ma eschgioky vyklad
blizko k filosofickému mytu veFaidonu® k tomu bych se vratila
nize v kapitole o druzich duSi. AvSak jedinymi akté&minénymi

v textu jsou anonymni duSe a daimoni ¢bpv roli pravodci,
tentokrate je jejich vyznam, co do spravné cestydéta vysloven.
Pokud vyvodime tisledek ze Sokratova vlastnihdggswdceni, jez -
jak sam tvrdi - od kohosi nabyl: ,rozumn& (pozn. mySleno duSe)
nasleduje svéhoidce a neni neznala toho, co séea ktera se vSak
chtive drzi svéhodla, ta, jak jsem/ekl vySe, dlouhyas kolem #ého

8 PLATON, Faidon, I, 68a — c.
¥Viz Ustava X, II, 621b.
80viz Ustava X, Il, 620e.

%1 Faidon, I, 107c.

%2 Faidon, 1 107¢c — 115a.
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roztouzenadka i kolem viditelného mista, mnoho se vzpira a inno
vytrpi, az konéné nasilim a s&Zi je od ustanoveného daiména
odvadtna pryc.“® Mohli bychom se také zminit o pravé Zemi, ktera
je témei personifikovana na rozdil od Zenve Snu, kde je vigha

z pohledu nebes pouze jako miniaturni Bbédktery ma vyznam
pouze jako obydli smrtelnych lidi a jako nalezitaou&ast
harmonickych vztath v kosmu.

Co se tykd postaveni samotnycktadtniki odhaluje Sen naprosto
majestatni pohled. Z textu je patrné, Ze oba Saipuw@ v okamziku
rozhovoru prodlévaji na nebesich. Cicero si jakopgpnechal
odhaleni toho, Ze se mlady snici Africanus ocitaebeské sfiee az
na jedenacty odstavec, kdy Africanus starSi ukazmyému vnukovi
Kartago: ,...z vySe plné hzd, z jakéhosi prosgtleného a jasného
mista®™ Erovi zustava oblast Nebesgili toho mista, kam se
dostavaji blazenigili nejskvélejsi duSe vlade-filosofa, naprosto
skryta. Odhaluji se mu pouze nebeské stezky duBdérék museji
prochazet metensématos8s tou nadji, Ze na & bud’ jednou zbude
takova role sk¥lého ¢lovéka, ovSem je otazkou jaké duSi se takto
maZze poSéEstit, anebo Ze se dokaziglem Zivota naprosto dostit,
anebo jiz jiti vlastni cestou Blazenych; o této t¢ese vSak desata
kniha Ustavynezmiuje. V Ustaw zachycuje jejich osud spise kniha
sedma. Kdyz pak jim bude padesat let, tehdy ti, #4tevSechno
prestali a ve vSem vSudy vynikli jakémnech, tak ¥domostech,
budte vedeni konéneé Kk vlastnimu svému ukolu aripucovani
naklonice duSevni zrak divali se na to samo, comuseoskytuje
swetla, a spafice dobro samo, aby podle jeho vzoridili jeden po
druhém po v8echen zbyvajici Zivot obec, tak jedvnodli sebe samy;
vetSinu c¢asu & venuji filosofii, ale kdykoli na kazdého dojdey a
vedle toho ¥nuji svou praci politice a spravve prosgch obce, ne
Ze by v tom vidi néco krasného, nybrz jako nezbytnou povinnost. A
kdyz v tchto zasadach vychovavaji vzdy jiné takové a zaagdle
misto sebe strazci obce, odejdou na ostrovy bla¢lersy tam budou
bydliti;* °" V téze knize je zachycend zminka, ktera by evelmtie
mohla nazn&ovat stezku vynikajicich duSi: ,budeme t&
zkoumati, jakym zpsobem se takovi muzové v obci zrodi a jak je lze
vyveést na satlo, tak jako podle podsti rekteri vystoupili z Hadu

® Tamt., |, 108a — b.

% Somnium ScipionjXVIl. 17, XIX. 20.

% Tamt. XI: 11.

% Termin metensémat6za pouzivame v souladu s pablRaELIADE, |. P. QLIANU a H. S. WESNER Slovnik
nabozenstyis. 204, kde je odliSeno mezi metensématdzouziakaovym vélenim dusSe dodkolika tél,

a metempsycho6zou, jezquistavuje postupné oziverdkolika t&l jednou dusi.

87 Ustava VII, 540 a-c.
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vzhiru mezi bohy® Je Zejmé, Ze se v obouifpadech jedna pouze
o obrazovou kulisu filosofického pojeti, kdy se obhaticti autdi
snazi zachytit vyjimé&nost takového statutu duSe a zardve
ospravedlnit smysluplnost mySlenky dobr&li mravného jednani.
Cesty, které pro oba vedou vmu se v3ak liSi, neltbosouviseji i
s antropologii duSe a fyzikou, ktera se u Ciceraqo/a smirem ke
stoickému monadistickému pojeti &a.”® Domnivam se, Zze
v podobném duchu hovd Boyancé, kdyz ve své studii tvrdi, Ze
pojednavané téma desaté knihy Ustavy je stejné,rale, kterou
nebesa hraji, duch, ktery vie oZivuje, je zcelai&dl.”” Africanav
popis charakterizuje jako mnohem paté¢Si, kdy se Boyancé
v tomto pipack rozplyva nad mistrovskym uémim fec¢nika, ktery
rozehrava mytus v mnohem pat@tjSim swtle, aby lépe peswdcil
svého ¢ten&e.”t Mohli bychom ftici, Ze jis& Somnium Scipionis
odpovida své doh coz se zda vzhledem k tomu, Ze Cicero se hlasil
ke stoicismu mira paradoxni.

Cicero tedy uvadi Scipiona dédh nejvzneSegSich mist s¥ta, jaké
je vibec v jeho kosmologické vystavybmozno vybrat. Samdejmé

to také vede k Uvaze, Ze je odsud nejlépec¢vidia kosmickou
soustavu, v jejimz sgédu lezi zera. Adresati ¢eni jsou ve vysledku
stejni, potencionalni mudrci a filosofové, a tudidkratovsti vliadci
u Platona. U Cicera je takovy pohled adresovan épgl politikim.

U¢elem obojiho vykladu jsou odimy; odmeny, které ekaji praw

na tyto adresaty pokud se uhlidaji svou duSi a ju@sena scesti.

V pripad dialoguTimaios ktery je co do eschatologického vykladu
kosmologie nejnarén¢jSi a nejtemnjsSi, je uspdadani svta opst
skleno rozhovorem, kde intenzita dialektiky ustava manimum.
Sokrates se zde snazi vylozit eschatologicky mytlsery by
odpovidal rozumovému chapani, na peétdnTimaiova vykladu
Kritiova uc¢eni o vznikutrecké obce, které slySel od Soléna, kdy
Solon slySel vyklad od egyptského &e. Ot se tedy texty
podobaji rkolika vrstevnou djovou linkou, kam je mozZné v ramci
filosofického spisu mytus zasadit. Jak tomu ns&kwje i Gvod
k dialogu Timaios od FrantiSka Novotného. ,v. tomto dile neni
pravého platénského dialogu, kterym jinde velikyélen jako brusé
drahokam: r7idi vzajemné /Aeni mySlenek a @Sruje problém
k dokonalé u#itosti a prihlednosti. Misto toho je zder/@dnet

%8 Ustava VII, II. 521c.

%9 Viz RIST, Stoikové: V3echna provini jsou si rovnaOikoymenh, Praha 1998, 102 — 105.

0Viz BOYANCE, P., Etudes sur le Songe du Scipitmprimerie A. Bontemps, Limoges 1936, s. 60.

™ Tamt. Uloha, kterou sehravalo pozorovani vesmikap. Il. Fredstavy o s&t&, Studie Scipionova snu
(historické eseje a eseje z oboru psychologie reéasiyi), s. 58.
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vylozen souvislou //@dnaskou jedné osoby; ostatnfifpmné osoby
nejsou tu dastniky a spolupracovniky, nybr? jen poslu¢h&
Pirece vSak, jak se domniva dale Novotny, Benaios pfipomina
nékolika znaky hybny ¢j starSich dialo§. A neni od ¥ci se
domnivat, Ze Cicero pr&vjako prekladatel tohoto dialogu do latiny,
byl zajisté touto knihou také inspirovan. Timaiostery je hlavni
osobou dialogu a rozmlouva se Sékratem, je tim, kgenodhalovan
mytus, kterému spob®mé¢ s nim nasloucha &kolik dalSich osob.
Zajimavosti je, Ze &kteri jsou od idealu mudrce mnohem vice
vzdaleni, jako nafiklad Kritias® Osoba Hermokrata by se k tomuto
védeni priblizila svym povolanim a rodef. Zajimava je jist i
paralela situaniho vztahu mezi Africanem a jeha@dem a Kritiou a
jeho devadesatiletym praotcem. Stary Kritias seesnezjevuje ve
snu, ale vypravi basnikovitfbéh Soldéna pi ptilezitosti sou¢zi v
basnickém umani. Zcela mimochodem pro Sdkrata byla poezie podle
dochovanych vypo&di v dialozich velmi spornou zalezitosti, nebo
jako basnictvi jako ukni nadpodoby vedlo jedince k poznani pravdy
jen s€zi, akoli Sékrates nikdy niekl, Ze by neexistovala moznost
se touto cestou za poznanim prvého vyBaMohli bychom se
domnivat, Ze obsazenim takové osoby jako byl tydamtids a
polemikou s nim, je tomu podobBrjako s basnickym ugmim. Tedy
jakoby Sdkrates nazwaval nadji, Zze existuje cesta i pro bytosti,
které jsou od poznani pravého logu nejdale. Posdtem Snu a
zarovea jedinym aktivnim aktérem je Laeilius Minor, pogdzvany
Sapiens, @vérny piitel Africana Mladsiho? jenZz také proslul jako
fecnik, m¢l blizké vztahy ke stoicismugili jeho profil nazn&oval
jistou blizkost k postay¥ ctnostného idealu muze, co do
filosofického, politického i valénického rozméru podobr jako
Africanus. Dale se vimdchozich knihach promlouvaji a objevuji
Laelius, Filébn a lze je tedy povaZovat ze potendilon posluchae
vykladu Snu v knize Sesté.

Meli bychom také podrobh zminit o onom zvlastnim stavu, ve
kterém se osoba Africana nachazi, tedy jak jej pam sam

vypraw¢: ,Ja znaven cestou a bdim dlouho do noci, upadl jsem
do hlub&iho spanku nez obvyklé.”” Jedna se o stav spanku, ale ne

2Viiz Novotny, F. Timaios Kritias: Uvod,Oikoymenh, Praha 1996, s. 10.

3 Kritias byl v djinach popséan jako jeden z tzwiceti tyranmi po valce peloponéské...proivilosoficky
diletantismus byl zvan nefilosofem meazi filosofyiz\tamt.s. 9

" Hermokratés, syn Hermaw byl nejvyzn&ngjsi syrakusky politik a vojeidce v dok valky peloponéské. Viz
tamtéz. S.9.

®Viz Ustavall, X. 905 c5.

®Viz heslo Laelius: (nar. Okolo 190, z&mo r. 129)Encyklopedie antikyAcademia, Praha 1974, s. 28.
""Viz Somnium Scipionigl. X. 10.
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obvyklého spanku: Myslim, ze kwli tomu jak jsme hovali; nebor
casto se stava, Ze naSé&egmitani a rozhovory zjsobuji ve spanku,
co popisuje Ennius o Homérovi, cemz patr premital a hovail
béhem svého h¢hi.“™®

Africanus se ve svémdeéeni odvolava na basnika archaického obdobi
timské literatury Quinta Enni&, autora Anal, které pojednavaji
Rimské &jiny od Aenea az pa&iny jeho sodasniki. Vzorem jeho
eposu byl Homér. Ennius text svych Anfiabtevird invokaci Muz,
kdy se mu zjevuje Homér, aby mu oznamil, ze jehdsakdysi
vstoupila do pava a poté teprve do Ennia. To setaké @ihodi ve
snu, kde se mu zjevuje safacky basnik, aby mu gtila, ze diive
nez vstoupila duSe do Ennia samého, dlel&le tpava. Domnivam
se, 2e k pochopeni tohoto momentu vede odkaz nackou
mystickou tradici jistého druhuédéni, jak ji popisuje J.- P. Vernant
ve svémcélanku L"Aspects mythiques de la memoire en Greéom se
pamét a vzpominka Vv basnické tradici stéjnjako u ranych
historiograti dostava hloudji do historie, tim nabyva nabozergi
charakter s pdtebou gislusné formy vytrZzeni. \(edeni, neboli
moudrost ,sofia“, kterou Mnemosyné (poz#ili titAnska bohyw, ¢i
moira) udluje svym vyvolenym, je druh ,vS&oucnosti®
vésteckého typd® vyznamow se tehdy propojuji pojmy vzpominat,
védeét a vidét. Mohli bychom se domnivat, Ze kontext Africanova
Snu se ubira stejnym smem, které podmiuje jistd exkluzivni
forma poznani, ¢ili poznani sw¥ta, ktery nasS pozemsky Zzivot
piesahuje. Tento druh ¢édéni, jak uz jsme ukazali fied tim,
vyzaduje jistou vyjiménost adresata, tomuto modelu by Africanus
nejspiSe vyhovoval. Africanus je z urozeného roaupbtanského
rodu Scipioni. Jeho valéné ¢iny by mohly odpovidat krokm, které
jsou namfené snérem k blahu vlasti. Mohli bychomiici, Ze
Africanus svym profilem pedstavuje héroa, jak jej zachycuje
koncepce platonské filosofie, kterafaauje hrdiny v ramci obecné
teorie o poznani. Cicero ji spojil s virou v putonadusSi. Tato
mySlenka spoléné s jistym odstupovanim Gznych cest dusi
v souvislosti s purifikanimi ritualy se objevuje i v orfické tradici,
podobny kontext mizeme najit i v Pindarovych a Empedoklovych
textech. DuSe se ¢ostuje z davnych chyb, které mohla spéachat i
béhem pgedeSlych zivoi. Pindaros se zmuje o duSich, které ve
svém poslednim ¥teni, jsou bd’ kralové, olympijsti viézové ci
mudrcove, tedy fedstavuji ti typy bozskych lidi, ktéi by meli po

8 Tamtéz.
Viz heslo Ennius: (239-169ncyklopedie antikyEnnius, Academia, Praha, 1974, s. 170.
80viz J.-P.VERNANT., Aspect mythiques de la Mémoire en Grelmirnal de psychologie, 1- 29, s. 3.
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své smrti byt uctivani jako slavni héroo¥éPro Empedokla se duse
poskvrrené Kkrvi, ¢i vérolomnosti potuluji tikrat deset tisic let
vzdaleny od sféry Blazenych a nabyvaghem letitych cykh, kdy
se inkarnuji do nerzngjSich podob smrtelnych stveni? Né&které
duSe se vSak ¥ti do bytosti, jejichz funkce a &déni je
,démonické", jimi jsou ¥Stci, basnici, |ékd a pozemsti vladcove.
Ti se pak znovu narodi mezi bohy a sdileji s niribgtek a unikaji
z nutnosti a postupného upadku. Na tuto linii Gvaamozejme
navazovaly pislusné purifik&ni praktiky. Cicero se k pozemskym
ukonim také vyjaduje velice jass, je tteba takovych uUkoin, které
nepipoutavaji dusi ké&lu. Je poteba duSi neustale upinat Koem
nebeskym, nehd tak jedire je mozné uniknout pokuSenim zadosti
mocenské a fyzické. Tuto pasaz bych rada rozvedée dv dalSi
kapitole.

Platonova Ustava hovo o podobach dudiied velenim do lidské
bytosti. Rvec Orfeus byl pvodr¢ labuti a mysticky pvec Thamyris
byl pavodné slavikem. Co se tyka ptdkmohli bychom tici, Ze
v antice se jim dostava nejvySSiho oémrhv risi zvirat, mohli tedy
byt vhodnymi adepty z hlediska helénski&g@stavy o reinkarnaci na
predposledni stupe vtéleni pred inkarnaci lidskou bytost. Podle
deséaté knihy Ustavy se tak zda, ze panujé&tarhierarchie i v tom,
z jakého zviete duSe fechazi doclovéka. Enniova duSe se jist
mohla z&adit mezi duSe nadané k dobrymicem. A mohli bychom
tedy stejr jako o Africanovifici, Zze znak jeho osobnosti odpovida
tomu, Ze je na z8stovani eschatologickych pravd vhodnou osobou.

Zarovei takova gihodaci sdéleni vyZzaduje, jakousiigdehru, ktera
ptipravi vybraného smrtelnika na rozhovoéi sdéleni weci

nesmrtelnych. V tomto ippadé funkci predehry, jak se domnivam,
plni rozhovor s Massinisou, osobou, jez byla davnyadinnym

pritelem Africana Maior, kterému bylo po smrti dovake dlit na

nebesich a dostalo se ji nesmrtelnosti. Pokud hiowve o basniku
Quintu Enniovi, ten prova&d invokaci Muz, tedy jisty tradini

sakralni ukol basnikaipd zapd@etim vlastni gvecke, ¢i basnicke

produkce. Stej# tak priimy G¢astnik posmrtného &hi, Sékratv Er

upadl do ,katatonického“ stavuéhem davne, ale jigt vyznamneé
bitvy.

81 Viz Pindafiv zlomek v Platénay Menény 81b - c. Platén, Euthydémos Menén, Oikoymenhh®rd994, s.
87.

82 EmpedoklésPurification, zI. 115 zmhuje VERNANT ve svéntlanku: Aspect mythiques de la mémoire en
Grece Presse Universitaires de France, Paris 1959, s. 2

32



Zvéstovatelé eschatologickych obdahpodle Vernanta, vykazuji
jistou néalezitou znalost postupu invokace muz, &teéakové ¢déni
basnikovi pozdji historiografovi pinasely ve stavu vytrzerd?,
Podobr tak za&ina své djiny Hesiodos, tomu dcery Mnemosyne
nabizeji Ml moudrosti ,skeptrorf, obalenou vaviny a &i jej
Pravds.®* Mazy pak gji o latce od poatka svéta ,ex archég, ®¢ili o
latce, jeZz je tématicky Snu velice blizkad. Vernaiéduje z tradice
antickych text jistou linku, kdy se moznost takového poznani
popularizuje, picemz vSak #stane v mezich posvatného v oblasti
mysterijni ¢i filosofické mystiky, do této oblasti lze zahrnout
filosoficky eschatologicky mytus. Vernant vidi tutoadici, ktera se
vytvari v okoli pojmu anamnésis souvisejiciho s gaéimjako prvku
zaruky zachovani &déni a tim padem s jistymi sakralnimi aspekty,
které doprovazeji vyvoj adéni jako takového. Tim padem se s tim
podle r&j musela vyrovnat i rodici se filosofie antickéRecka a -
jak bychom mohli dale rozvést - i jejiédicka, filosofie fimska. V
Somnium Scipionise jist vyZaduje jisté uchopeni pojmu péath V
eschatologickém mytu je totiz pa&m pridélena dstedni role v tom
smyslu, jak zmiuje Vernant, kdy je postoj autora odmitavy
vzhledem kéasové existenci, coZz je Somnium Scipionigomerné
patrné: ,..to, co nazyvate Zivot, je v prawcsmrt“®®  Nejsi to ty,
kdo je smrtelny, ale tvée¢lo. Dokonce nejsi tim, co ukazuje tva
vnéjsi podoba“®’

Tématu o tom, se konkré&ndéje s duSi na nebesich, se vSak u
Cicera nedostava rfdisSné pozornosti a putovani duSi je pojato
pomérné jednoduSe a mizracn¢é. Jedna cesta vede az na nebesa, kde
,Ziji ti, ktefi unikli z #lesnych pout jako zeézeni*® odhaluje
Africanus starSi ¥¢nou pravdu mladému vojakovici{i Africanu
MladSimu, ktery se patra kolem sebe, kdyZ gesta jasna ocitl na
nebesich. Na z& nam odhaluje cesty pozemského Zivota dvojiho
druhu. DuSe, ktera se upina svym jednanim ke vzmg®evécem,
vzlétne do posvatnych mist a ta, kteiai opak, unikne zd&la a Iéta
kolem Zeng, dokud se ot na zem nevrati, a taktotne byt Stvana
po celad staleti, jak z&vem zwstuje Africanus. Vice se o
posmrtném putovani duSe nedozvidame. Evidéenjm pro Cicera
spiSe dlezita kauzalita, kter4 v rozdilném posmrtném osudu

8 Viz VERNANT, J.-P. Aspects mythiques de la Mémoire en Grdoairnal de psychologie et pathologie, Presses
Uniersitaires de France, Paris 1959, s. 5.

8 Viz HESIODOS Zrozeni Bohi, Praha: SNKHU, Praha, 1959, s. 28.

% Tamt., 45 a 115.

8 Viz Somnium Scipionj&/1. 14.

8 Tamtéz VI. XXIV. 26.

8 Viz Somnium Scipionj&/I. XIV. 14.
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spativa. Takové pojeti vSak zcelatipozene zapada do celé
koncepce textu, nelWojeho evidentnim &elem je @Finést mravni
ponaweni.

5. Kosmologie

Ve svém vykladu po¥kud opustim narativni linii fibéhu a zamfim
se vice na tématickou linku. Nyni k té nejuchvgém pasazi
Scipionova Snu Po té, co sedmnacty odstavé&nu otevira ged
zraky budouciho statnika neZmmy vesmir, v nasledujicim je pak
korunovana dokonalost sféry stalic motivem tzv. hydfér. Oproti
sluchu ostatnich pozemd&ni je ji Scipionovi dopano uslySet: sluch
lidské pokoleni je totiz podle textu by totiz podohutnosti tohoto
zvuku jinak ohluchl. Nejenze podle znamé stoicképlaténské
nauky smysly klamou, zarowie béhem pobytu na Zemi otupi,
podobré jako africky kmen u nilskych vodopadu Kataraktyteky
ohluchl z hluku mohutného toku vody. Cicero uvadamé tvrzeni o
tom, Ze lidsky sluch je nejslabSi ze vSech smyslesnad#ji se totiz
da o03alit* DomnivAm se, Ze tato jedinasta, kterou vyslovuje
Africanus, odpovida nejen skeptickému postoji ke yshm
v platonismu a stoické filosofii, ale z kontextu wodi o
vztahu harmonie sfér a duse.

5. 1 Harmonie sfér a kosmologie

Cicero se Sestou knihoGomnium Scipioniszaradil mezi autory,
ktefi se pokusili zachytit ve svém literarnim dile $ttwru vesmiru,
uspaadani vesmirnych étes a vztah lidského pokoleni k tomuto
veSkerenstvu. Kosmologie jakoéda ma mezi ostatnimi ranymi
odvétvimi  naprosto vyjimény charakter. Filosofickad dila
pojednavajici o kosmologii se dochovala uz od pkeatika
z Sestého a patého stoleti, pokoaala vectvrtém stoleti platoniky a
Aristotelem a poté na ni navazali epikurejské Skaystoikove,
pficemz se také postuprrozstila do Rima: do této tradice fiteme
zaradit pasadzeSomnium Scipionisa tim také pistoupit k jistému
porovnani s jinymi podobnymi teoriemi.

Cicero otevird kosmologicky vyklad v Sestnactém tadsi, kde
Africanus starSi nabada mladého triumvira Kk sprdweamu a
zboznému zivotu, jehoz naplni ma byt sluzba vlasgiij Rimské
republice. Osobam, které odpovidaji modelu dusSe€, @ Zemi

8 Viz ARISTOTELES De Animall., Rezek, Praha, 301 s.
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odzije takovy Zzivot, Ze se dostane na Nebesa, smestvesmir
domovem. DuSe Africana Minor je evidertntakovou mozZnosti
nadana a samotny Africanus ke svému vnukovi mlupiSs jako

k potencionalnimu nebé&anovi, pokud tedy nesejde ze stezky a
naplni swij pozemsky ukol; pro vSechny, kdo chrani, podfioa
zvelebi vlast, bude na nebesichcemo misto, kde se titorastlivci
budou 8it z wenosti* fikA nebegan® Nastin kosmologie jako
takové pak podobh jako v desaté knize Ustavy motivuje
pozemskéhoc¢lovéka predstavou posmrtného é¥ného Zzivota na
nebesich, které jsou podle textu situovany do otbl&kdécné drahy.
Kosmologie tedy nabyvd svého vyznamu Vv eschatoliognic
kontextu, ¢ili usporddani vesmiru podpird filosofické teorie o
nesmrtelnosti a vippad charakteru Ciceronova dila je také zarukou
a motivaci pro pozemského vladce, ktery bylmést tak rozmanité

a nar@&né impérium, jako bylaRimskéa republika, a nepropadnout
vlastnim touham, ale naopak se nechat vést ideamanity. Eticky
ideal humanity je totiz jednou uUstdnich mySlenek Ciceronovych
dél. Boyancé v jedné ze svych studii, kdyZz srovnaviée€ovo
teoretického smysleni @lovéku, hovdi o jistém vyznamu tohoto
pojmu® Podle Boyancého je moZné najit blizkost Ciceronovy
kulturni predstavy o pojmu humanita, kdy tento pojem znamena
totéZ cotecky vyraz paideia® ¢ili to, co formovalo vychovu a
vzdélani d&&ti, aby z nich vychovala opravdové muze, jak popasu
Cicero v prvni knizeDe republica.Stejre tak podle této studie vaze
Cicera kRimu silny osobni vztah, kdy préw Somnium Scipionis
se odhodlava k avaham nadésem a osudem lidské duSe ve vztahu
k fimskému impériu. V tomto ohledu se mi jevi vyznampaa
podobnost s desatou knihdlstavy, kdy kosmologie ma tvid jakysi
ramec knihy a ospravetilje uspdadani obce jako takové.
Ciceronovy knihyO Stat se vSak spiSe zaifuji na vrstvu, ktera by
stat - ¢ili Rim - dokazala ovladat tak, aby vedla republiku, od
autora, spravnym sénem i presto, Ze se jim nedostane pozemskych
odmén a slavy, které zamita ép s odkazem na pomijivost
pozemskych statk vac¢i déni, jez se tyka celého vesmiru. Mohli

% Viz Somnium Scipionigl. XIII. 13.

1 Viz BOYANCE, PIERRE, Etudes sur I'humanisme cicéronjérmtomus, Revue d’études latines, Bruxelles 1970,
s. 9.

92 K vyznamu tohotdeckého slova srov. zejména WAEGER Paideia, the Ideals of Greek Culture I. Archaic
Greece: the Mind of Athenslew York, Oxford, Oxford University Press, 1986y: It is impossible to avoid
bringing in modern expressions like civilisation|tare, tradition, literature, or education. Buineoof them
really covers what the Greek meant by paideia. Bfithem is confined to one aspect of it: they adriake in
the same field as the Greek concept unless we erttpon all together.”; srov. téZ WWAEGER Paideia, the
Ideals of Greek Culture Il. In Search of the Divibentre New York, Oxford, Oxford University Press, 1986,
314 poz. 51: ,Ever since the age of sophistshallléaders of Greek paideia, and above all Plaldsotrates,
agreed in deciding that paideia should not be é&ithtb school-teaching. To them it was culture ftleation of
the human soul. ... It was an absolute ideal.”
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bychom konstatovat, ze kosmologBomnium Scipionisnize tvait
teoreticky ramec pro jednani potencionalniho idékén vidce, ¢i
viadca, neba Cicero se spi$ fiklani k modelu wd¢i skupiny,
podobré jako Platon. Také vSak nelze pdp teorie, Ze Cicero
vytvoril dilo jako vlastni politicko-filosofickou reflexi Pro snovou
formu si obsah textu néth naroky na absolutni pravdivost, ale také
tim umo#uje Ciceronovi mnohem svobodj$i vyjadiovan, jak jsem
jiz zminila vySe.

Zarover vtomto pgipadk slouzi kosmologicky vyklad jako jisty
argument, prd® nespachat sebevrazdues skuténost, Ze d¢ividné
zivot na Zemi neni napbn prozivanim skutenych, v posledku
smysluplnych ¥ci, a tedy neopustit bez fikazu toho, jenz vam
(mySleno lidem) duSi daroval, nesmite opustit Idshkvot, aby vas
nikdo nenakl, Ze utikate od povinnosti, kterou vam jako lidbiih
urcil .“® PricemZ v prvnim odstavci prozrazuje Africanus o &dbto
skutenost: ,Prave tak Ziji ti, ktei unikli z tlesnych pout jako
z vwzeni; to, co nazyvate Zivotem je v prdavéamrt“ odpovida
Africanus na dotaz svého vnuka, zda jsou ti, serjtg praw
hovori, skut&né Zivi. Kromé piiznatného, spiSe odmitavého postoje
k sebevrazd, typicky pro rékteré Ciceronovi stoické séasniky?,
jimz se snazili vzdorovatemusi, co nazyva M. John Rist ve studii
tohoto tématu maodni trend sebevrazdy v helénskéntesy Je zde
téz znat stoicky postoj k pozemskému zivotu.

Pojem sebevrazdy povazuje rana stoicka tradice,rédktee nam
dochovala, za kommé potvrzeni svobodylovéka, ¢i dokonce za
jediny svobodnycin. Kynikové, kte&i jsou do jisté miry povazZzovani
za predchidce stoiki, tvrdi, Ze sebevrazda je tou nejlep&icv pro
¢lovéka, pokud nemze Zit zcela rozumn® Kynismus v3ak zarove
tvrdil, Ze moudrych lidi, kterych se toto tvrzenikfy, je vSak stej&
malo jako fénixi. Stejrg tak sebevrazdu jako potvrzeni své vlastni
svobody pevzal stoicismus® Sebevrazdu totiz povaZovali za
indiferentni ¥c, kter4 je pouze okrajovym tématem filosofického
uvazovani.

Pifesto ma u stoik, zejména &ch ranych, neztraci sebevrazda jistou
dulezitost, kdyz tvrdi, Ze fize byt spachana pouze za nalezitych
okolnosti a samotngin by m¢l byt nalezitym. V mnoha Zivotnich

% Somnium Scipionja/I. XV. 15.

% RIST, J. M. Stoicka filosofie, Oikoymenth, Prat@98, s. 243 — 256.

% Viz RisT, M. JoHN, Stoicka filosofieQikoymenh, Praha, 1998, s. 345, 62 - 89.
% Viz tamt. s. 243 — 265.
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situacich je sebevrazda velmi zadouci, ale touhuvpastni smrti
potlacuji dalSi okolnosti jako rodina, iatelé, ¢ili moralni
odpowdnost. VSomnium Scipionise vSak sebevrazda zcela zamita.
Jak se zda a jak podle studii Johna Rista bylo se@no¥ dohe
zvykem, vychazet ip téchto uvahach z Platénova spisaidén, coz
¢ini ztejmé i nas autor V dialogu Faidon zazniva mySlenka, Ze
sebevrazda, je nezakonnyndinem, nebd ¢init tak znamena
neopravené si priviastiovat to, co podle prava pat bohim.
Bohové dali naSemu lidskému zivotidad a bylo by chyba jej
opoustt,” pokud ,bih neposle #jakou nutnost, jako je ta, ktera
doléha na mne,” howd Sokrates ke svym druilm. Sokrata, podle
vlastnich avah, povolal th, aby vykonal to, co mu ulozil athénsky
rozsudek. Podle Rista, ktery se stoickymi Uvahamisebevrazd
podrobre zabyva v ramci studii jednotlivych filosofickychémat

v knize Stoicka filosofie, byl dialogaidén jednim z text, jez
,byly pouzivany jako prostdek pro tlumeni toho, co nelze nazvat
jinak nez kultem sebevrazdi? Aristotelés vEtice Nikomacho&
také gipousti, Ze existuji okolnosti, za nichZ jgipustné si vzit
zivot.” Oba filosofové uvazuji o sebevraZdz hlediska sluzeb a
povinnosti, které m&loveék plnit jakoZzto odpo¥dny, a nejsou tudiz
daleko od uvahy, kterou vyslovi Africanus StarSgyk se mlady
Africanus logicky tadze, pro by m¢l setrvavat v pozemském stavu:
,Pokud € buh, jehoz chramem je vSe, co zde vidiS, nezbavi pout
té¢la, vstup do &chto mist se ti nefize otevit. Neba jsou lidé podle
takového zakona zrozeni, aby dohlizeli nad onim akyn
té¢lesem...byla jim darovana duSeli§ que animus datus e)st
pochazejici od &nych swtel (hvézdy a stalice)...bez ftkazu toho,
ktery vam dusi daroval, nesmite opustit lidsky Zivaby vas nikdo
nendakl, Ze utikadte od povinnosti, kterou vam jako lideuorcil
biah.“'® Cicero ve svém dilefpousdti, Ze existuji jisté okolnosti, ze
kterych je opravané se zabit, ale musi se jednat opravdu o nalezity
¢in.'® Cicero se uchyluje v3ak pouze k obecnému tvrzerdev
finibus (11, 60 SVF lll, 736), Ze k sebevraZdma gistoupit tehdy,

 Viz Faidén 61b-62d ,...my jsme v jakémsi&geni Ze seclovék z rho nesmi vypra®vati ani
utikati,... lovék nesmi sebetéle usmrtiti, dokud mu ith neposle &akou nutnost...nerozumntovék by si
tohle snad mohl mysliti, Ze musi od pana utécigeaumazoval by o tom,Ze od dobrého pana se neméatutik
(mysleno od boha/bdl, nybrz nejvice u &ho setrvavat...ale ten , kdo ma rozum by se stalgildmgi u toho,
kdo je lepSi nez on sam.”

% Viz RisT, Stoicka filosofies. 243.

% ARISTOTELES Etika Nikomachov41138a9n.), P. Rezek, Praha 1996, 496 s.

19viz Somnium Scipionigl, XV. 15.

101 RisT, M. JoHN, Stoickéa filosofie s. 250. FicemZ jedt autor zmiuje, 7e Platarchos v jedné paséZi
poznamenava, Ze stdin se dé odvratit mnoho posetiicod sebevrazdy a také usuzuje, Ze se jim tedy také
neddi zbytek jednotlivé od sebevrazdy odvratit.
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kdyz je jeho zivot ovladan nebo praygbdobré bude ovladan
neprirozenosti.

Mohli bychom je8¢ zminit jeho poznamku Wuskulskych hovorecb
Catonow¥ sebevrazd, kterou Cicero ppodoloval ke smrti
Sokratow. Cicero tvrdi, Ze tak jako kdysi dalib spravedlivy dvod
ke smrti feckému filosofovi, tak i Cato naSeludod zenfit.'%
V tomto textu dale Cicero hov¥dbo tom, Ze smrt je ipstav a pro nas
pripravené utoisSté¢ a pokud od boha dostanemeéikaz ukorit svij
zivot, meli bychom tak w«init radostre. U Cicera se tak klade
podobna otazka jako vé&aidonu pro¢ neopustit pozemsky Zzivot
vlastre okamzig. A odpowdi se nam dostava podobné. Dokud
nedostaneme povoleni od boha, musime nadéale vykané&awe
pozemské povinnosti.

Pokud bychom cHhli hovotit o kosmologii samotné,Somnium
Scipionis jasrg navazuje na stoickou tradici, kdyz +¥kterych
detailech rozpoznavame vliv jinych pramenlak jsem uvedla vySe,
kosmologie tvéi jisty rAmec eschatologickym uvaham, které jsou
zaloZeny na typicky stoickém uchopeni smrti jakcapiiku, kdy se
do jisté miry nesmrtelna duSe zbavugesného a smrtelnéhgla.

MladSimu Africanovi se vé&nunaskyta pohled do posvatnych mist a
s tim i na dewvwt sféer, gicemz jejich kvalita se dale rozliSuje na
Nebesa, které by, jak se domnivam¢lynbyt podle kontextu psany
s velkym pismenem na zatku, nebd Cicero dava této oblasti silny
sakralni charakter. Ozgdani velkym pismenem nebeské sféry
umoziuje odliSit pasaze, kdy hovioo nebesich jako o obzoru
oblohy z pozemského pohledu, ktery se v textu tak§evuje, aniz
by v8ak vyZzadoval rozdil v lokalnim umésti obou, nebt snmer
nasSeho pohledu na nebeskou klenbu se @&@xh tposvatnych Nebes
nemusi liSit, jak téz z textu vyplyva. Pohled nabeskou sféru by
mohl mit jeS& jeden vyznam z hlediska orientace pozemské mysli.
Neba Africanus StarSi uvadi jisty emocionalni podtex
dramaticky moment takového odhaleni hned n&atlu sedmnactého
odstavce, kterym kosmologicky vyklad &@aa, kdyz se mlady
Africanus misto na nebeské ozdoby, zadiv&tzpa zemi odkud do
Snu gichazi: ,Jak dlouho jeg&t bude tva mysl zaujatd zemi?*
Nevidis do jakych chramjsi se dostal?”, prakticky wita Africanus
svému vnukovi jeho zaujeti pro pohled na Zemi. Mdiychom#ici,

Ze je zde nazri@na cesta, ktera vede na nebedé,jisty postup od

192 CICERO, M. T. Tuskulské hovoryl, 71-75 Svoboda, Praha 1976, 433 s.
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pozemskych w®ci, jenz mize byt symbolizovan igdpokladanym
odvratem Africanova zraku od ze&éma Nebesa, jak oé&m hovadi na
zawer dialogu: ,Zan¢stnavej ji (pozn. mySleno duSi) tedy pouze
vzneSenymi &cmi! NejvzneSedjSi starosti je zajem o progph
vlasti. Takto vedena a proaciavana duSe rychle vzlétne dechto
posvatnych mist, sénem ke svému domovu. Dosdhne toho tim
rychleji, jestlize jiz tehdy, kdy je uzgna v tle, z rej bude
vystupovat a rozjimat o tom, co je mime, i odd&lovat se tak od
téla co nejvice''® Patrms by se tato pedstava dala ienést i na
pozici, ¢lovéka stojiciho na zemi, touziciho po poznanidau, jenz
se snazi upinat sy zrak stale vySe s#érem k nebi a tim blize
k Nebesgim.

Je patrné, ze Africanuséno takového dini se svym vnukem pra&v
v okamziku sgni. Odhali mu posvatna mista a skirg véény rad
véci, tedy wci vzneSené, kdyZz svému vnukovi ukaze é&ewsfér,
pricemzZ ta vrjSi, vSeobjimajici sféra je samilb a do ®&j je vetknut
veSkery ostatni sit. Tato nejvy3Si sféra zahrnuje dmdy, pak
nasleduje sedm sfér,figemz kazdou drzi jednoélieso v tomto
poradi: Saturn, Jupiter, Mars, Slunce, kteréegrt piedstavuje
polovinu cesty od Zet k Nebeské sfie. Pak néasleduji dvtélesa
VenuSe a Merkur, které maji vSak nejspiSe podlee@Gic,shodnou”
obéznou drahu, nebo se alespgejich drahy Kizi. Po nich
nasleduje lunarni sféra, kterda je hranici mezi ®mgm a
nesmrtelnym s#tem. Devatym dlesem a sférou je Zedn ktera je
specifickad tim, Ze je nehybna, tudiz z hlediska esd® harmonie
nevydava zadny zvuk, nachazi se nejnizeitapuje vSechnaétesa.

Je jasné, Ze Cicero sdilitgdstavu geocentrickou, co se tyka
do¢asného uspi@dani vesmiru. V nasledujicim odstavci vSakeétop
vidi stted vesmiru, co do vyznamu, a tim je vSe&thyjici Slunce.
Cetbou odstavic 17 a 18 narazime na dvoji potiz z hlediska vykladu
kosmologie. Jednak to, Ze Africanus tvrdi, Ze pabeskou sférou
nasleduje sedm pdddnych sfér a za druhé, jak je tomu s Lunou,
kdyz podle textu cokoli vySe od ni je¢&né a ,..vespod (mySleno
Luny — pozn. autora) vSak jiz neni nic, co by nebgnrtelnéci
pomijivé, krond duSi darovanych lidskému pokoleni od samotnych
bohi.“'® Luna se téZ vyznauje tim, Ze nevydava vlastni &vo, ale
pouze s¥tlo odrazi, zde by mohla byt patrna tradice platéns
predstavy, Ze Luna je jakymsi meziprahem mezi smsteina
nesmrtelnym s¥#tem na cest smérem na Nebesa, kterd je vyragn

193 Somnium Scipionjd/I, XXVI. 29.
194 Somnium Scipionjd/I, XXVI. 17.
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zminéna ve Faidonu, ipcemz neni zcela iejmé zda tato cesta
funguje i obracenym sémem. Luna, ktera z& odrazenym slunaim
svitem, otevira v jistou spravnou kosmologickou ktalaci, zatmni
slunce, cestu zefslym duSim do Hadu. Podobnv Plutarcho¥
spisu De Facie sviti Luna odrazenym¢dem a Fedstavuje
vyznamny bod na ce&tpiemény smrtelnéhoclovéka v nesmrtelnou
bytost: je zde ztotoZzma s postavou Fesrsefony — tj. Koré, jez je
symbolem vzajemné prostupnosti zivota a smrice€o vSak Lug
ptidéluje pouze vyznam z hlediska harmonie sfér, jakghheSimu
tonu harmonické soustavy, a jak textu vyplyva, smy Zzivot
zatina az pod Lunou. Luna je tedy do nesmrtelnéh&tawzahrnuta, i
kdyZz nesviti vlastnim sitlem.

Mohli bychom#tici, Ze soudstednétazeni planet, které se stiugvité
seskupuji okolo zenv osmi sférach, Pcemz ta nejvySe polozena je
sféra stalic'® Ve sf&e stalic jsou upewny hwzdy a jsou unaseny
pohybem této nebeské sféry, ktery je opwp vaci ostatnim sféram,
zde bych povaZovala zatbkZitou snahu o soulad s astronomickymi
pozorovanimi, nebty jak je patrné, obloha, pokud povazujeme Zemi
za nehybnou, pohybuje z vychodu na zapad, na rondilplanet,
které se pohybuji ze zapadu na vychod. DalSi zéaisadr@amkou
Mlé¢né drahy, ktera logicky u Cicera gatdo Nebeské sféry stalic,
je to, Ze je utena pra¥ pro blazené nesmrtelniky.uRPod této
myS$lenky je v Platéno¥ Faidru ptisouzen Pythagorovi?® pticemz je
tato oblast - MlIéna draha napkma hwzdami, jejichz Blostna zde
dava jméno tomuto kruhu.

Co se tyka problematiky gou sfér, ges nejiznéjSi domrenky, Ze

je napgiklad VenuSe s Merkurem zahrnuta do jedné sférygtmie
jsou jejich okkzné drahy shodné, nebo protoZze neni smrtelnd&em
zahrnuta mezi sféry, se domnivam, Zévdd je prosty a potize
pifindsi pouze nesnadné porozémn pii piekladu pivodniho textu.
Na za&atku sedmnéctého odstavce, kdy je ,sedm sfériapeno a
pohybuji se opénym smérem nez sféra nebeska.” Domnivam se, Ze
se nejedna o zadnou slozitou uvahu nad jednotlivgf@rami,cislem
sedm jsou mysSleny ty sféry, které se pohybujcui(suniecti sunt
septem, qui versantur retro contrario motu atque elam).
Vylouc¢ena je devata sféra z tétoéty proto, Ze se zkratka
nepohybuje a fedstavuje naihzena Nebesa. Jina situace vSak
nastava v nasledujicim odstauxci19. ,Devata sféra, Ze# setrvava

195 BovyaNCE, P. Etudes sur I'humanisme Cicéronien: Sur le song8apion,Latomus, Bruxelles, 1970, 276 —
293.
1% viz Faidros 247b. MacROBIOS Le commentaire au Songe de Scipibrd, 5, 15, 1-7 .
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stale nehybna na jediném mdstve stedu s¥ta. Ostatnich osm sfér,
z nichz d¥ mayji stejnou mocnostv({s), vydava tény odé&leny sedmi
intervaly,” Cicero zde nema na mysli, Ze existujeupe sedm sfér.
Po Lurg, kterd mé vydava nejhlubSi tén, nasleduji VenusKlars,
které maji shodnou mocnost, a tudiZzégnstejné. A tdny harmonie
tak mohou byt odédleny sedmi intervaly. Vzdalenost od Zéma
Mésic nenmiize byt ve vztahu jako hudebni interval s ostatnimi
planetami.

Domnivam se, Ze Cicero chce nazita Zze VenuSe a Mars maji
podobnou drahu, jak €tuje Africanus. Vys¥tleni navrhované
Macrobiem,¢ili isodromieobou planet se Sluncem se jevi gkuad
absurdni, nebtb bychom tu ngly t¥i shodné sféry, dale by musely
obé planety vykazovat shodnou dobu&itu okolo Zeng, o ¢ehoz by
se odvijel i shodny tén, pénadz vime, Ze Cicero zalozil svou
harmonii nikoli na vzdalenostech, jak tomu iggad Wwinil v
Pliniové odkazu Pythagoras, ale na rychlostech. DomnivamzZzge
presny geklad latinského originalu ukazuje na souzvuk ogomu.
Domnivam se, Ze harmonie je uchopena ve Snu po&ojak ji ve
svém vykladu popisuje Theodor Reinach, kdy je sask® osmi
strun spojil se déma helénskymi tetrachordy a jednim a@tgicim
tonem a v praxi se takto zaklada centraast klaviru.

DalSim dilezitym momentem je zidazréni vyznamu Slunce, které
je ,vudce, pfvodce a vladce ostatnich &el, mysl (mens mundia
prava mira s¥ta (preklad temperatiojako metafory). Je tak veliké,
Zze vSechno ositluje a naphuje svym s¥tlem.” V této pasazi
zazniva nauka vychodoasijskych chaldejsyrskych kgzi, jejich
uc¢eni ovlivnilo Stedomdi v dok® helénismu druhém stoletired
nasim letopodtem. Chaldejci totiZ pozorovali, Ze pohyby plansby
spojeny s obhem Slunce, a ztoho usoudili, Ze jednegleto
ovliviiuje pohyby druhého, coZz je vedlo k nahrazeni stakev
prevahy Mésice v Orientalni astronomii slutiei dominanci. Podle
Boyancého bychom mohli hledat prvotni vliv v tombodé praw na
vychod,'” jak dokazuje ve svém dile Cumolff. Chaldejské
uspaddani klade Slunce do mista jakési hranice, ktedpowidaji
mezniku mezi sedmi strunami nai®&/*° podle niZ se cely nastroj
ladi. Tato mez ma jisty vyznam, ktery ji byltipuzovan: dux et

197 BoyaNCE, P. Etudes sur le Songe du Scipitih Le Soleil esprit du monds. 79.

198 cumonT, M. F. Les religions orientales dans le paganisme roma@mférence faite au Collége de France en
1905, Librairie, Orientaliste Paul Geutbner, Patr29, s. 122.

199 BovaNCE, Etudes sur le Songe du Scipiah, 97 a nasled. ASTOTELES Metafyzika4, 11, 5, 1018 b.
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princeps et moderator luminum reliquoruf.Podobné 6dy na #td
harmonie najdeme u Pythagoréjc Stoikové pisuzovali Slunci
Glohu vesmirného vladnouciho vesmirného principu.Pokud
zajdeme do je&tstarSich prameh miuZzeme prohlasit, Ze je Slunce
c¢asto ztotohovano smens neboli s¢istou mysli u Pythagorova Zaka
Epicharna® u Platéna?® Zenéna'* Kléantha'®™ Chrysippa*®
Boyancé také zniiuje mySlenku, v niz vychazi z Platonova vztahu
k obci, kdy se domniva, Ze kosmologie jako takovdr&zi stav
v idealni obci, kdy Slunce zde zastava rptinceps civitatis(vladce

a vadce obce).

Poradi, ve kterém Cicero vyjmenovava aegstavuje planetarni
sfery zahrnujici i lunarni a slugei sféru, identifikuje Macrobios
jakoZto chaldejskod!” Odliujici linii tvoii sttedni planetarni sféra,
ktera je utena Sluncem ifsichazejici po Lus, Merkuru a VenuSi a
stoji pred Marsem, Jupiterem a SaturnéfhPokud se ot vratime

k Platénovu odkazd'® maZzeme konstatovat, Ze usgmani, ze
kterého vychazi stoji v protikladu k Ciceronovi,dobre je tomu i u
Aristotela, které Macrobius oztaje za egyptské. V TimaioW’
Platén uvadi egyptskéazeni: Saturn, Jupiter, Mars, VenuSe (nebo
jako v Ustae:' Merkur, Venu$e), Slunce, Luna. Vime, Ze
uspaadani, které zastava Platon, pochazi od Eudoxa
Pythagorejského®

Do Rima chaldejské usgadani pravdpodobrée mohl piinéstiimsky
astronom Sulspicius Gallus, jak tvrdi Boyancé veydv studiich
Snu;®® pticemz dw¥ nejvlivngjsi osoby pozdniho s¢dniho
platbnismu, Diogenés Babylonsky a Poseidénios nalddjské

uspaadani navazuji. Neni tedy divu, Ze Cicero, kterypmvazovan

10 viz MICHEL, A. Les lois de la guerre et les problemes de I'impisrize romain dans la philosohie de
Cicéron: Problémes de la guerre a RqrRaris, J.-P. Brisson, 1969, s. 173.

vz RIST,M. J Stoicka filosofie: Finos Poseidouiiv, s 221.

H2viz Ennius(52-53V) NORDEN, E. Ennius und Vergilius, Teubregipzig — Berlin 1915, s. 13.

3 Timaios 41 d.

14 Stromateid. F., 157. KLEMENS Z ALEXANDRIE, Stromata, Oikoyenh, Praha 2004, 539 s.

15 Tamt. 532.

18 Tamt. 633.

117\/iz MACROBE, Le commentaire au Songe de Scipiori8, 2. Les Belles Lettres, Paris, 2001, s. 67.

118 prekladam tak nazvysthto planet pro usnadni porozunini textu. Cicero vSak o nich hatigako o ,&lesu
Merkurovo, €&lesu VenuSinu atd. “ M. Cumont nazoge, Ze se jednalo o nejstarSiigpb ozn&eni gles u
samotnychReki. Viz CUMONT, Les noms des planetes et | atrolatrie chez Gréagiquité classique, 1936 (sv.
IV), s. 5 a nasled.

190stavaX., 616 e a nasledimaios 38c.

129 Timaios 38 c-d.

2L Jstava X, 616 e-617 a.

122vjiz Platén navazuje na Eudoxa. Dle Boyancého kaprdre des Planetes, 59 - 61.

123viz BOYANCE, Etudes sur le Songe du Scipiéi - 62.
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za Poseidéniova zaka, voli stejny typ kosmologiequpe né€ni
poradi VenuSe a Merkuru. Chaldejské uspdani, ze kterého Cicero
vychazi, je nejspise totozné s Archimédovym pojétfma jest
hloubéji alespai z ¢asti také s pythagorejskym pojetim, kdy stoji téz
za povSimnuti, Ze Archimédés povazuje Chaldejceagronomy a
své vlastni pedchidce, ktéi si vymeénili své wdéni s pythagorejci,
jak tvrdi komentator Macrobiu¥® pticemz Ize povaZovat chaldejské
uéeni v Cicerono¥ dobs za v3eobech rozsitené!® Podobr jako
Boyancé ve své studiscipionova Snye zde vSak patrna podobnost
v jisté nesnazi, ktera se tykala un#ist VenuSe a Merkuru, coz bylo
vysvétleni predstavyisodromie cili sounélezitost jejich o#znych
drah. Jak Platén, tak Cicero seénito sttednimi vrstvami potykaji:
Platon gitom necha Venus$i a Merkur nasledovat az po Sldfci.
DalSim argumentem pro posouzeni, Ze se jedna odelpsly systém,
je skut&nost, Ze stej& jako ve Snu pedchazi u chaldejc Merkur
Venusi, jak podle Boyancého vyplyva z pisemné tcadi

Dale pisuzuje Cicero kazdé planetoarvu a uéity charakter, coz
nachazime viuznych variacich i u Platbna a Plutarchati¢cemz
tento zvyk vyplyva z autorovi blizkych astrologipdh poznatk a
predstav. V dialogu je vSak patrnargustava, kterd zaSuje
Africanav pohled a Ciceronovuipdstavu, coz je obraz kosmu jako
chramu'® Podobr v Timaiovi se kosmos sam odhaluje jako socha
véenych bohi.**® Mezi stoiky predstava chrafmnebyla neznama, zda
se proto, ze Cicero na platonského ducha v téedpta¥ navazuje.
Boyancé se dokonce pokouSi srovnat kosmos s podiaemn
svatyrgmi kosmu, které WRimé existovaly, jako nafiklad Velka
brana, celd zdobena vyjevy zbo&dt ¢i nebeské heroizace,
Agrippav a Hardiamv pantheon, které mohou napomoci
v porozungni naboZenskéfedsta¥ kosmu jako chramd®

124 Macrobios I, 18, 2; II. 3, 13.

125 Macrobios I, 19, 2; 2, 3, 13.

126 Chaldejské usp@dani nachizime u Geminia a Cleomedaji kirejspiSe prezentujicani Poseidénia,”
BOYANCE, P. Etudes sur le Songe du Scipisn122.

12" Timaios 38 d;Ustava X, 616 e.

128 Somnium Scipionjd/I. XVII. 17. ,Jak dlouho je&t bude tva mysl| zaujatd zemi? Nevidi$, do jakyckmhr
jsi se dostal?"

129 Timaios 37 c.

130viz BoYANCE, P. Etudes sur le Songe du Scipisn129.

43



5. 2 Harmonie sfér

ProtoZe je to poprvé, co je mlady Scipio schopedbwsfér zachytit
sluchem, musi se nauapod mocného zvuku vyptat Africana.
Africanus svému vnukovi osli princip harmonie sfér. Tény, které
vyluzuji sféry, které néasleduji po sélv ustalenych vzdalenostech,
ladi v ugitém pongru harmonii sfér. VySka daného ténu sféry
obvykle zalezi bd na vzdalenosti od stdu, jak je tomu v Plinioy
Pythagorovi, nebo na rychlosti at@ni dané sféry. Ciceran text
totiz vychazi prosté avahy, o tom, Ze rychlost vizawéjSich sfér,
aby vibec dokazaly urazit takovou cestu kolem pevnéhedi, se
musi naleZi¢ odstediv¢ stupiovat’® Cim je tedy sféra od zen
ktera lezi ve d®edu, vzdalenjsi, tim je jeji zvuk vySSi. festo se
Cicero nejspise zan¢ vyvaroval jakéhokoli pesného uteni
harmonie sfér. An4sSi v této pasazi sklou teoretickou Uvahu o
principu a disledcich, jak takova sféra funguje, a s tim i velgtaré

a hluboké kdéeny nauky, neb samotné pedstava nebeské hudby a
harmonie, jak jsme vySe zminili, navazuje na pyttwaegskou.

Mohli bychom se ptéat, jak Cicerovi vytanula po koslmgickém
uvodu na mysli pra¥ harmonie sfér. Dobrym idvodem niize byt
vySe zmirna tématickd podobnost s Desatou knihou Platonovy
Ustavy OvSem po podrobnégteni ¢tend zjisti, Ze krond odlisného
kosmologického vystaini harmonie sfér se Ciceron od Platéna liSi
ptistupem. Boyancé tvrdi, ze Cicero tzdziuje mySlenku, jak
nebeskd hudba slouzila jako model hadpozemské na rozdil od
Erovych slov, ktera vztah mezi zemi a nebesy nijgkdiraziuje.
Pro Africana je hudba sfér projevem posvatnych mita se, Ze
.lidské uSi, které ohluchly® pvodné jsou schopny hudb sfér
naslouchat a brani jim v tom pouha o&lmst. Vzhledem Kk tradici
antické gnoseologie, ktera navazuje niegstavu nebeské hudby a
harmonie  sfér, Ciceronova zminka bezpochyby souvisi
s pythagorejskou mysSlenkou napodobovani vicedi meéng
propracovanym vyjaienim, a mohla by tak fpdstavovat jednu

z cest k ,daimonskému*“adéni.

Tento exkurz do jednoho z nejpodrafpdich dochovanych vyklad
harmonie sfé¥? by mohl nazn&ovat souvislost mezi harmonii sfér a

131 Tuto teorii napiklad zdiraziuje podle Boyancého.: Etudes sur le Songe de Sgigio107 — 108, popis
harmonie Snu. . REINACH a cituje jej: ,nebesk&lesa od nas vzdalena museji na své kazdodenni qossi
vétSi kruh nez ty, co jsou blize. Proto se musiasiedku rychleji pohybovat. A rychlejSi pohyb prodjegvyssi
tény..." La musique grequdParis 1926, p. 40. K této publikaci se mi vSapausilo dostat.

132V/iz WRIGHT, M. R., Cosmology in Antiquity: Time and Eternifgoutledge, London and New York, 1995, s.
137.
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moznosti putovani duSe do nebeskych sfér, tedy Fanucitych
okolnosti, coz, jak se domnivam, zazniva i v posgliekinize O Stae.
Cicero v Somnium Scipioniyédomky ¢i nevedon¢ zachycuje pod
tokem dialogu obraz i jisté linie antické gnosealdg tradice, jak
nabyt wdéni ze sakralnich mist, kterd podléhaji menSi¢a¢nnez
pozemsky Zivot. Dovolim si tvrdit, cesta na nebesavSomnium
Scipionis otevira teorii harmonie sfér. Podle filosofickéadice by
bylo mozno usoudit, Ze v Scipion®dvSnu jsou zachovany davné
zpusoby, jak mize pozemsan zbavit svou dusSi zéte, kterd ji brani
ve snadné ces8tke svatosti. Jde o mysSlenku, Ze tim, jak je veden
pozemsky Zzivot, je mozneé si zajistit sna&yi posmrtné putovani
duSe do nebeskych sfér, RKané blazenosti kamsi na Elysejska pole.

Prvni dochované teze o harmonii sfér pochazeji oahych
pythagorejé ze Sestého stoleti. KdyZz bylo objeveno, Ze Ize
vyprodukovat fizné tény uderem o strunyizné délky, a porr étyf

a peéti odpovidal gesre délkdm strun, jednotlivé tény se staly
méfitelnymi a matematikové doSli k zdw, Ze intenzita zvuku
zavisi na frekvenci. Lyra #a pavodné strun sedm az pozd

v patém stoleti fed nasSim letop&tem se objevuje osmistrun o
strunach stejné délky, aldizném napti a pruznosti. Matematikové
se pokusily proniknout s podobnymi uUvahami a mataokymi
prostedky i do vesmiru. Zakladni znalosti¢éslech,fad a vzajemny
pohyb planet daly zaklad vznik riznych teorii a zkoum&anim
harmonie. Koncentrické pohyby planet putujicich omgrné
vzdalenosti kolem pevnéhofsdu a nasSe hluchota kEmto zvukim
se propojily s ideou psychické terapie &isinym charakterem
pythagoreismu, jak sladit individualni duSi s hudbesfér. Téz
svédectvi Aristotela nam #inasi ranou verzi pythagorejské teorie.
Ciceronovo pojeti co do odisdivého zrychlovani pohybspolu se
zvySovanim tonu odpovida Alexandrovu komeamtéAristotelovy
Metafyziky ze fetiho stoleti ped naSim letop&tem, kde tlumgi
pythagorejsky dkaz o hudl sfér, tam jak bylo vySe zmémo se
zvysSuje ton v souvislosti se vzdalenosti odiesitu. Podle uvah
Boyancého a Theodora Reinacha studie se vSak Choama
Harmonie navzdory zm&mym Gvahadm zakladd na vzdalenostech.
V textu Somnium Scipionis je tento precedens napsatrny.

Otazku téz klade ztichla zem Je tebaftici, ze Cicero vSomnium

Scipionis predstavil obecny pohled na Zemi, jak jejrijpmali
v prvnim stoleti ped Kristem vzdlani Rimané. Zem, ktera lezela v

133v/iz Aristotelés,De Caelo290b. ARISTOTELESO nebi: O vzniku a zanikBratislava: Pravda, 1985, 272 s.
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centru vesmiru segmentovaného sférami, vSak bylponovnani

s ostatnimi planetami velmi malatipemz byla rozdlena na pt

oblasti: d¥ pokryté wenym ledem k soé protilehlé v oblastech
péla, sttedni ¢ast spalovalo Slunce svym Zarem aédxony, které
byly obyvatelné a snesitednohrivané Slunce byly téz protilehlé.
Sttedozemni mpe omyvalo ¢tvrtinu obyvatelného sita, pricemz

Rimské impérium zabiralo nepatrnou oblast na takénmhnet. Zde

bychom mohli zahlédnout @p stoicky odvrat od pozemského &a

spojeny s Ptolemaiovym vykladehy.

6. Animus a nesmrtelnost

Dulezitym pojmem pro pochopeni celého textu gamimus ktery
prekladam jako duch a v poslednich dvou odstavcicko jaluSe,
podobré jako predchozi pekladatelé, nehtd se zda, Ze Scipionova
fe¢ nabira osob&Sich roznéri. Podle Boyancého pojem duSe v této
pasazi neni v rozporu se stoickou filosofii. Pod®lse vyjaduje

k pojmu duSe i Rist vippadk rimskych stoik ve své knizeStoicka
filosofie na rekolika mistech. Scipioiiv rozhovor jass nazn&uje
silny stoicky vliv antické sotasné Ciceronovy filosofické tradice
v athénské Akademii ovlivmé filosofii stoika Poseiddnia, pokud
vSak text pozor& ¢teme, mohlo by se zdéat, Ze Cicero v textu
zachoval vSomnium Scipionisnnohem vice platonsky razigdstav

o antropologii duSe nez stoicky.

Slovo animusse v textu objevuje celkem desetkrat. Vyznam tohoto
slova se v textu posouva spolu s kontextem celkéemt sngry.
Jednak Cicero howd duSich sk¥lych muzi, které pochéazeji z ldzd

a kterou jim daroval bh. Cicero uznava stoickou nauku a ma tak
nejspiSse na mysli animus jako ducha, ktery se blpgojmu
sofistického neuma. Podle Boyancého nabira weavdialogu
neuma mnohem osobjsi charakter. Resto se zda, Ze vliv na
Ciceroniv text totiz ukazuje na tradini nauku platbnské Akademie,
jez se objevuje wakonech'™ o tom, Ze zde na zemi existujizné
druhy duSi podle toho, odkud se duSe na Zemi océtljak ji dany
jedinec kultivuje. DuSe, nebo ipsrgji zosobreni duchové obou
Africani mohou teoreticky pochazet z oblasti nebeské sfé&muni
znamka o vyjimeénosti takové duSe nebo ducha se objevuje ve
dvanactém odstavci, kdy starSi Africanugeg@povidd mladSimu

134\/iz WRIGHT, M. R., Cosmology in Antiquity: Time and Eternifgoutledge, London and New York, 1995, s.
41.
135 7akony 891 d.
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budoucnost. Tehdy bude/eba, Africane, abys ukazal vlasti &ho
své duSe, svého nadani i rozvat® Zde wsti Africanus Starsi
svému vnukovi budoucnost konzula, kterym se skogestal v roce
136 @ n. |I. Pro pochopené této pasaze jiebta si nejdive
uvédomit, jakou roli hraje Africanus v kniz&® Stat. Charakter
Africana Minor vykazuje jasné znamkyimské gedstavy o
vyvolenych, kterd se ali v celé antické tradici, jako vrstva muz
kterym se dostavalo vyjintmého wdéni a nEli oplyvat tudiz i
vyjimeénym nadanim?’ V iimské tradici a zvlagt u Cicerona se
stala tato vrstva vyznamnym filosofickym pojmemPrinceps
v sok® praw snoubil veSkeré lidskétpdnosti, a dokazal je v zivét
nalezi€ vyuzivat, nikoli vSak k vlastnimu pro8phu, ale pro blaho
vlasti'® Cicero v dol, kdy Rimska fiSe na svych bedrech
pocitovala zaroveé tihu svého rozmachu, a kdy bylo nutné stat s tak
kosmopolitni populaci udrzet, vidi Cicero regidv takové postay
skvélého statnika, ktery by dokazal slavitiSe udrzet. Takovou
moznost je&t pifed svym vyhnanstvim spiatje Cicero v osob Galia
Julia Ceasara®® pozdsji v3ak v historickém toku udalosti ztrati o
tomto statnikovi iluzi. Vzhledem k tomu, Ze Cicemmtina svou
knihu az po navratu z vyhnanstvigkteti badatelé ji zgazuji do
vyvoje jeho dila jako jistou zivotni reflexi. tdtdva vSak fitom
vérny feckému idealu obce, kdyz se jakoby se snazil temudel
aplikovat natimskou republiku se svymi traghimi institucemi.
Rozhodujicim se vtomto sinu stala méfitka moralky, ktera se
opirala ofecké idealy ctnosti.

Cicero, ktery byl ovliven jak platonskym odkazem tak stoickou
filosofii, dodal politicky rozmdr posta¥ clovéka s vynikajicimi
schopnostmi, které jsou nikokirou nadhodou shodné s platonskou
piedstavou strazc v Ustaw. Takova du3e sifnasi na zem status
skvélosti, ktera se projevuje proetelnosti,ci jakousi jasnotivosti,
svétlem dusSe Jumen animi ve chvilich, kdy je teba pro vlast
vykonat uSlechtily ¢in a projevit @i tom skwlé vlastnosti. Ve
chvili, kdy Africanus naseRimskou republiku diky plaim Tiberia
Graccha z j pohledu traghich konzervativnich atanskych norem
v rozvratu, kdy hrozilo, Ze budei@rozclena pida okani mezi
nemajetné, coz, festoze nakonec byli oba btatzavrazdni,
vyvolalo mnohem wtSi tlak na vrstvu tradgni obéanské spolénosti

136 Somnium Scipionj&/1, XI, 12.

137 \liz VERNANT, J-P., Aspects mythiques de la mémoire en Grelmurnal de psychologie normale et
pathologique LVI., PUF, Paris 1959,s. 1 — 29.

138 iz BOYANCE, P. Etudes sur I"humanisme Cicéronien: Sur le song8aigion,Latomus, Bruxelles, 1970, 5 —
25.

139 Tamt. s. 9.
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Rima. Mlady Scipion se tak stal pro Cicera zos#émim idealu
vladare a osoby, ktera se podle zminek v prvni knze&tae blizila
¢lovéku oplyvajici humanitast*® Nejspise se mu také dostalo sk&
duSe, kterd ,pokud ji bude zamwmtnavat vzneSenymi ¢&emi a
oddklovat ji od &la co nejvice,** coZ odpovida zejména stoickym
tak i platonskym idedm. Ve Faidonuse Sokrates zmuje o duSich,
které tak neéini a stykaji se sélesnosti, a jsou tudiZéltesnosti
prostoupeny. Takova duSe tim, ze to ma (mySleno stykani mysli
s telem), je za#zovana a stahovana nazip do mista viditelného

strachem z neviditelného ariSe Hadovy, jak séika; a potlouka se
mezi pomniky hrob¥§'*

V patnactém odstavci se zabyva Cicero¢omluSemi skélych a
zboznych mu#. ,Lidé jsou podle takového zakona zrozeni, aby
dohliZzeli nad onim kulatymelesem, které vidiS uprosd ..., které
se nazyva Ze#n Byla jim darovana duSe (lis que anima datus est)
od wcénych svtel, kterd jsou nazyvana Hxdy a stélice...Préez
tobé, Publie, je feba podrzet duSi v opatrovnictvéla. Bez gikazu
toho, kdo vam dusi daroval, nesmite opustit lidgkyot...“ Stejné
téma, které odmita nalezitym @pobem neodvodnénou sebevrazdu,
najdeme ve znadmé pasazi v Platéna ve Faidonu (yse ).

Otazkou, kterou se vSak nyni hodlam zabyvat, jea zzhwzd
pochazeji veSkeré duSe&ii pouze duSe vyvolenych. V antice se
udrzuje jista tradice kterou ve svych knihachi gkoumani vyvoje
lidského wdomi a ¥déni popisuje Vernant?® Pro nase porozuémi

si nemizeme nepovSimnout uUzkého vztahu fenoménu uZzsSi ielitn
skupiny spolénosti a udrZzeni &déni v tradini spol&nosti.
Domnivam se, Ze pro ja&si porozumni by mohl pomoci zlomek
ze smuténi Pindarovy pis#é, ktery cituje Sokrates Mendnovifip
vykladu poznavani. Sdékrates se zmje o moudrych muZzich a
Zenach, kt&i dokazi hoveit o vécech, které se Sokratovi zdaji
krasné a pravdivé, nebcse Mendn pta potyvodu €chto mluwich.

» 11 mluvei jsou z ki@zi a krezek, kterym zalezi na tom, aby byli s to
vydavat padet veci, kterymi se zabyvaji; mluvi to také Pindaros a
mnozi jini basnici, kté jsou bozsti.... Pravi totiz, ze duéleveka je
smrtelna a Zze skonava — cozZ nazyvaji umiranim éyjinase se znova
rodi, avSak nikdy nehyne; proto tedy Ze jeha co nejzbozi
proziti zivot; neba’ kterym Persefona fjme pokutu za starou

140viz CICERO,M. T.,De republica l, 17.

141 Somnium Scipionjd/I. XXVI. 29.

1“2 Eaidonl, 81d.

143VVERNANT, J-P.Aspects mythiques de la mémoire en Grecé — 29.
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vinu, jejich duSe znovu posila v devatém roce kifbEimu slunci;

z téch vzmstaji whlasni kradlové a muzi silou hbiti i moudrosti
velici; a pro ostatni¢as jsou zvani u lidi svatymi hérdi*** | kdyz
se zadny badatel nezimije o tom, Ze by Cicero dialog znal, myslim
si, Zze uvedeni tohoto verSe v sOkratovském kontexmizeme
porovnat odkaz naigdstavu duSe, kterd spolu sighodem na zem
vstupuje do lidského éta, kde pak dli omezena ramcela a
t¢lesnosti. Zarove se vSak snazi od tohoto stavu, co nejvice
odprosit zboznym zivotem, ktery je v souladu s pazanim
vesmirnéharadu logu. Platon tutdinnost gisuzuje v obci za vlastni
filosofam, ktei jsou zarové s to se stat straZci obc®. Tito lidé
maji v sokratovském smyslu nejkval&si vlastnosti, préez se jim
také dostava odpovidajiciho vddni. Po cely zZivot pak ¢stuji onu
lasku k logu v ramci obce.

Jak jsme tedy vySe zminili u Platéna je spravi@dnost dusSe a tedy
jeji aroveir Uzce spjata s fenoménem poznani. Velice je to rmaftr
v dialozich Faidros a Faidén, které Cicero podle vlastnich slov
v dopisech Tusculskych i kdyZ moZzna v paamné podols, dobre
znal. ,Milovnici vedeni totiz poznavaji, Ze filosofiergala jejich
duSi docela spoutanou ¥le a tlo jakoby skrze zZalg a ne sama
skrze sebe, a valejici se ve vSeliké daimmosti. A vypozorovavsi
zvlastni silu toho Zale a zZe jest vytven zadosti tak, abyére: byl
co nejvice pomocnikem toho dzweni — tu, jak pravim milovnici
vedeni poznavaji, ze filosofie, /gavsi jejich dusSi v tomto stavu,
klidne ji domlouvad a snazi se ji vyprostiti, dokazuji¢ Fe plno
klamu jest pozorovani konan&ima, plno klamu pozorované uSima i
ostatnimi smyly;pemlouva ji, aby vystoupila vZhu z téchto smysi,
pokud neni nutno jich uzivati, a vybizi, aby se salo sebe sbirala
a shromazovala a aby nedvérovala nicemu jinému neZz sama sqb
kdykoli pozna djakou wc samu o sod Kdykoli v8ak pozoruje
prostrednictvim @ceho jiného @co, co je podle podminek pokazdé
jiné, aby nic takového nepokladala za pravdivé; aak wc Ze je
smyslova a viditeln4, kdezto ta, kterou ona sam@i,viozumova a
neviditelnd*'*® vyswtluje Sokrates Kébétovi v dialogBaidén, jak
muze zkoumat takovyiad Ilogu, cili smérovat své poznani
k pravdivému. U Cicera dostava takovy Zzivot vybrhoévladce
zcela konkrétni podobu v raméimskeé tradéni moralky. Africanus
urcuje uckl témto skwlym dusim: ,..péstuj spravedlnost a zboznost,
které jsou dlezité wi¢i tvym rodcaum a blizkym, ale zdaleka

144 Menon 80c.
145 Jstavg 520c-521.
146 Eaidén 1, 83a.
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k tomuto spoléenstvi lidi, ktéi dokonali svij Zivot, vysvobozeni
z pout tla obyvaji misto jez ma&ed aima...“ '’

,A tak jako ¥cny hih, tak i wéna duSe (animus sempiternum)
pohybuje Kehkym ¢&lem.“**® domnivam se, Ze takto se
v Sestadvacatém odstavci sen otevird gesivoji kontext lidské
duchovni slozky: antropologicko eschatologicky a zikaln¢
kosmologicky. V Sestadvacatém odstavci AfricanuarSi odpovida
na p@itakani svého vnuka celé kosmologické koncepci wkani,
jak se to ma s nasSi pozemskou podobou. Je patmm&icero zde ma
na mysli koncept smrtelnéh&la a nesmrtelné duSe. Stoickou fyziku
by nazn&oval koncept spoleného pramene podstaty individualnich
dusSi. Z textu se zda, Zze uznava na rozdil od ortodlmo stoicismu,
nesmrtelnost individualnich dusi, kteroui mpvém vykladuFaidra
napriklad popira Poseidonios, kdy se vSe pekpyrosis, tedy
celoswtovém pozaru vSe krognboha Dia navraci zp do pavodniho
prvotniho stavu, jednoho z&yi principia vzduchu®® Priklanim se
vSak k domgnce, Ze z textu vyplyva, Ze Cicero nema na rozdil o
Faidra na mysli nesmrtelnost duSe, ale nesmrtelnostogenosti
duSe jako takové: ez, zZe vlastni pohyb je zvlasStni¥ipzenosti
duSe, ktera je tim jedinym mezi vSemi jsoucny, €samo od sebe
hybe. Du$e je tedy zajisté nezrozen&sand,“**° Podle Boyancého je
patrné, ze Cicero nerozliSuje mezi myshigng a dusi &nimug, a to
proto, ze Cicero ve svémi@kladu Timaia pieklada volr: eis pasan
autd tén psychénako animo metiqué® dale paknus v dal§im
odstavci peklada jakomens'™ Z ¢ehoz vyplyva i interpretace fraze
.redy ¥z, Ze jsi bohem, jestlize je totiZitb tim, kdo Zije, kdo je
nadan smysly, pa#i a proziravosti a kdo takto ovlada a pohybuje
telo, jez je mu s&'eno, porvadz hih vladne tomuto siu.“ Pierre
Boyancé, ktery tvrdi, Ze slovesesse plni funkci pomocného
slovesa, neni tedy plnovyznamové a ma slouzit pojake® definice
byti boha®®® Ze spojenim této fraze s détkem, Ze lih je ten, kdo
vladne tomuto s&tu (deus princepg vlastre vyplyva, Ze naSe
bozskost je pitomnost v naSem nitru duchovnich aktivit, kter®&ys
Bohem. V podobném smyslu najdeme tuto mysSlenkuduge je fih,

147 Somnium Scipionja/I. XXVI. 29.

148 Somnium Scipionja/I. XXIV. 26.

149 viz BOoYANCE, PERRE. Etude sur I"humanisme cicéronieRevue d’Etudes latines, 1970, s. 352, na s. 282
dale , BOYANCE, PERRE Etudes sur le Songe du Scipion, s. 62.

150 Somnnium Scipion¥/I. XXVI. 28.

151 Timaios 37 b.

152 Timaios 39 c.

153\/iz BOYANCE, PIERRE. Etude sur I'humanisme cicéronien,288.
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i u Platona vZakonech*™ Myslenka lidského intelektu, ktery je
nadan bozskosti nachazime i u peripatétila v platonismu. Cicero
zarovar velmi volné prekladarecké terminyusia, fysis logos jak

prokazuje ve své kritice badatelskych komeataBoyancé!™

priklanim se proto ktomu nézoru, Ze nelze v tomto éam
rozhodnout, ze kterého pramene Cicero vychazekonstatovat, Ze
se na wgjaky jediny pramen omezil. Individualni duSe je vyed
smrtelna s ohledem na procekpyrosiszminovaném ve 22 odstavci
Snu. Poceth¢ a srovnani jednotlivych praména interpretaci se
stejre jako Boyancé klonim k pojeti, zZe text chce ¢ Ze

piirozenost duSe, jimz je udileni impulsu a vedenihyju, je

nesmrtelna.

7. Zaver

Pokud c¢teme samotny text Somnium  Scipionis v kontextu
Platbnovych spis, miZzeme v jistém smyslu v Ciceron®évdile
rozpoznat, Ze se vyzuiaje prepracovanim platénskych argumérde
stoickou snahou. Terminologie vSak v tomtofigpad vibec
nenas¥dcuje tomu, Ze by se jednalo vyhratdo stoickou koncepci,
zejména co se tyka pojeti dudieducha’® Stoicky vliv je zde patrny
zejména v podstat sckleni. Mnohem vice se text blizi dialogu
Faidros, ¢emuz také nassdc¢uje vyrok v Listech Tuskulskych:Ex
quo illa ratio natat est Platonis, quae a Socratet e sexto libro de
republica“®® Co je tim mys3leno vyplyvad z vlivu Ciceronova
vzdélani, kdy se postupn stoicismus vytvéel a pronikal
platonskymi Skolami, kde Cicero studoval, a taklmajisté i vliv na
Ciceronovu terminologii, jak ji pomrné zietelnr® zachycujeme
v samotném textuSomnium ScipionisObsah Sesté knihy Stae
vice mér potvrzuje, Ze nema smysl hledat za textem jediny
inspirativni pramen, ktery by Cicero proigveschatologicky mytus
pouzil. Jevi se mi vSak mnohem uzite€jSi porozungt
dramatickému pibéhu valg&nika Scipiona z hlediska vlivnékolika
filosofickych nauk, které nejspiSe wvisledku Sirokého z&abu
Ciceronovych studii v dialogu zaznivaji véitem kontextu. Co se
tykd obsahu v Somnium Scipionisnizeme zachytit vliv Platéiv,
Aristotelav a vliv stoicismu v tiznych podobéach, ipéemz je patrna

154 74kony s. 889 b, s. 959 b. Viz CICEROg natura deoruml, 12, 30 :idem in Timaeo dicit et in Legibus et
mundum deum esse et caelum et astra et terranimbaret eos quo maiorum institutis accepinl@68, 538 s.
1%5V/iz BovANCE, PERRE Etude sur I'humanisme cicéronjestovnani na s. 283 a dale.

1% Tuto domréinku prokazuje Boyancé ve svém zkoum@omnium Scipionid/iz BOYANCE, P. Les Etudes sur
I"humanisme ciceronierXIV kap. , s. 290.

157 Tuskulské hovory, I, 53.
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z historického kontextu usgdni mySlenka textu, ktera ztotoze
boZzsky charakter s intelektualni dovednosti.

Na Somnium Scipionisse miZzeme podivat minimak ze dvou
dulezitych perspektiv, o kterych si iieme byt nanejvySe jisti, Ze
ovlivnily Cicerona samotného. émi jsou dva zakladni platonské
eschatologické myty. Pokudteme Scipioniv Sen v radmci celku
spisu oSta¥ a snad i s pokrkmvanimZakony nas vedou k uvaze, ze
text ma zajisté vztah k platébnskému spitistava a jeho Desaté
knize Pokud se vSak pustime d@etby Ciceronovi Sesté knihy O
Stat€, mohli bychom zahy konstatovat podabpako Boyanceé, ze
Ciceronmiv text ma pomrné velice blizko k Platonovu dialogu
Faidon, jez se projevuje v té&asti, kdy text hovdi o tom, co
nasleduje za oponou smrtelné sféry, na nebesicli. @ychom mohli
nehled k postupnému rozboru niZze, podpoi ¢etnymi obdivnymi
vyroky filosofafe¢nika na adresu Faidona samého, jako rildpd
jak jsem vySe zminila v dopisech Tuskulskych. Gewu otazkou
pro nas #stane, do jaké miry Cicero fipodobnil swij text
platbnskym pedstavam, ficemz, aby nasS vyklad obh4ajil
opravrenost diskuse jako takové a of@V ji jistym smérem, miZzeme
nastinit podrobnym rozborem ¢&kolika zasadnich  pojin
vyznamnych pro celou antickou filosofickou a mytoaktradici.

Somnium  Scipionis vSak neni zZadnym n&aoym expozé
pojednavajicim o firozenosti a podstatlidské dusSe. Text dialogu
pouze zcela strin¢ informuje o nesmrtelnosti dusSe, kdy Africanus
starSi geswdcuje svého pravnuka o tom, Ze smrticaaa skutény
Zivot. Coz mé& byt radostna novina zvl&spro ty, kterym se za
zbozny Zivot dostane nebeskych o&tm ,Pamatuj, Ze pro ty, kdo
ochrani, podpti a zvelebi vlast, bude na nebesiclarro misto, kde
se tito $astlivci budou moci budouésit z vwénosti.“ O odstavec
dale Africanus vyslovuje platénskouigdstavu v ramci stoické
zpasobu argumentace: ,.to, co nazyvate Zivotem, je v pravd
smrt“.... a v dalSim odstavcitekne: Jokud ¢ buzh, jehoz chrdmem
je vS8e, co zde vidiS, nezbavi podtat vstup do &chto mist se ti
nemize otev¥it. Neba’ lidé jsou podle takového zadkona zrozeni, aby
dohlizeli nad onim kulatymelesem, které vidi uprostd tohoto
chramu a které se nazyva ZénByla jim darovana duSe pochazejici
z orech vecnych svtel, ktera jsou nazyvana Hedy a stalice. Jsou
kulovitd a obl4, ozivena bozskym duchem a opislgstwi ok¥zné
drahy podivuhodnou rychlosti. Ptez je tol#, Publie, a vSem
zboZznym mu#n teba podrzet dusi v opatrovnictvéla. Bez gikazu
toho, ktery vam dusi daroval, nesmite opustit Idskvot, aby vas
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nikdo nenakl, ze utikate od povinnosti, kterou vam jako lidbih
urcil .“ Vé&na dusSe tedyipchazi na zemi do smrtelnéhsla, které ji
spoutava. Podle platénského mytu desaté krilsyavy bychom tato
téelesnad pouta vysitlit v noetickém kontextu. Pro Platona, jak je
patrné z celého spisWstava se jedna o miii, které zejména
vznika spojenim se smysly, nebo s rozumowva#asti duSe, kterd je
pomylend®™® Domnivdm se v8ak, Ze i@dstava Ciceronova je
mnohem vice inspirovana stoickoueustavou, kdy zkratka existuje
pouze jediny stav mozného pozehnani od boha, gdimalezity stav
mysli, kdy ¢lovék kona nalezitéc¢iny v souladu s firozenosti,
ovSem podle stoik je prislovecné takovych lidi, ktéi jsou toho
schopni asi jako fénix*>®

Za takovou interpretaci tématu lze zajisté tuSitkhag Sdkratova
rozboru popsany vd-aidénu kterému se Cicero uzidve venoval
v dopise Tuskulskym® Africanus zde zastav&isté dualistickou
predstavu, kterad proti s@bstavi nesmrtelnou duSi a smrtelnéot
Latinsky vyraz mens by tak odpovidalteckému nus v Platénow
pojeti. Boyancé se ve svém rozboru domniva, Ze xmymnamenslze
prisoudit vyznam duSe, neborozdil se mezi nimi v textech
mystického a ndbozenského charakteru stira. Vyrazinterpretuje
platéonska tradice jako dusi v mystickém rozm.’®* Cili nusjako to,
co pochéazi ze <sita ideji je nesmrtelné. Mens bychom mohli
piirovnat k tomu, co vd-aidonu po smrti feziva a putujegili duSe,
ktera se vydavad na posmrtné stezky. éghto dusSi vSak Cicera
zajima pouze duSe vyvoleného, duSerinceps dokonale
uvédonglého ¢lovéka, kterého po smrticekd pravy Zzivot, kdesi
v nebeské sfie, kterou lze provnat k Homérovym Elysejskym
polim.

Zavérem bychom mohlifici, Ze studie textu a odkaz Cicera
samotného ukazuje na skudtmst, Ze Cicero adoptoval platénsky
koncept mytu, které definuji nebeskyayod lidstva, zachyceny
prostednictvim metafyziky, epistemologie a teoriemi clsivani
duSi, @icemz tyto teorie vystujovala zejména stoikm vlastni
piedstava duSe, ktera je ttkena vzduchem¢i dechem,¢i pneuma.
Cicero tyto ffedstavy zasadil do ramce intelektualnimaieux Rima
v latinské verzi. PFiéemz gijal predstavu lidstva, které je nadano
duSemi pochazejicimi z Bed a souhvzdi, kdy jsou zpt privadény

%8 Ustava VI, X.

1%9Viz RisT, M. JOHN. Stoické filosofie 344 s.

180 Tusculanes,IClassical Philology, XVIII (122), s. 202 a nasled

181 viz PLUTARCHOS De facie in orbe lungematerial poskytnuty Mgr. KruZzikem z knihy PLUTARIC
Plutarchi Chaeronensis Moralia ... Edidit GregoriBugrnardakis. Teubneri, 1. Aufl. Lipsiae, 1898.
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k vé¢nym omam do oblasti MIéné drahy, kde je vyhrazeno misto
pro vSe ¥¢éné, coz se tykalo i politického Zivota a zejménaata
toho, kdo zas#til svij osud péi a sluzke jediné vlasti.
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