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Uvod

Tato bakalarska prace ma za tikol piedstavit koncept liminality, jak tato teorie vznikla

a jaké promény prodé¢lala.

Prvni kapitola predstavuje tvirce této analytické kategorie — Arnolda van Gennepa.
Ukazuje ho jako vyznamného a nedocenéného autora. Dale popisuje jeho zivotni dilo

a konflikt s Durkheimovskou $kolou.

Druha kapitola se jiz zabyva Victorem Turnerem, jeho zivotem a hlavnimi teoriemi,
se kterymi pracoval. Popisuje jeho odklon od britského strukturalismu a nasledné vytvoreni
vlastni teorie analyzy ritudlu. Nemaly vliv na jeho praci mél dlouhodoby terénni vyzkum
Ndembud, ktery provadél se svoji manzelkou. Informace, které takto ziskal, postupem casu
aplikoval do svého konceptu ritudlu a liminality, pficemz se svym konceptem neustale

pracoval a rozvijel ho. Druha ¢ast této kapitoly se zabyva Turnerovou interpretaci symbolt.

Ve treti kapitole rozebirdm Turneriiv koncept ritudli. Nejdfive se zamétuji na jeho
prvotni analyticky koncept, se kterym pracoval a az poté na jeho procesudlni teorii ritualu,
kterou rozvinul na zékladé svych pozorovani a sezndmeni s van Gennepovou teorii
ptechodovych ritudli. To vSe je doplnéno o konkrétni ptiklady, se kterymi se Turner setkal.
V poslednich dvou podkapitolach ukazuji, jak se Turner ¢im dal vic zaméfoval na studium

rituald v rdmcei nabozenstvi, kterému se zpocatku vyhybal.

V posledni kapitole rozebirdm podrobné fenomén liminality, tak jak s nim Turner
S postupem cCasu pracoval. Dale popisuji atributy liminalni bytosti a jak kategoricky délil
liminalitu v domorodé spolecnosti a v moderni spole€nosti. Druhé zasadni téma, které v této

kapitole rozebiram, je Turneriv koncept communitas.

V zéavéru pak li¢im, zdali tato teorie liminality byla néjakym zpisobem pfinosna pro

tehdejsi antropologii a jestli ma tento koncept 1 své misto v dneSnich diskuzich.



1. Van Gennep a jeho teorie prechodovych rituali

1.1 Zivot Arnolda van Gennepa
Van Gennep byl francouzsky antropolog, etnolog, folklorista a religionista.
Charles-Arnold Kurr van Gennep se narodil 23. dubna roku 1873 ve mésté
Ludwigsburg v kralovstvi Wl'irttemberg.1 Mnoho odborniki ptedpokladalo, ze byl kvili
svému jménu van Gennep pivodem Holand’an. Skute¢né¢ se narodil holandskym rodic¢im,

ale jeho identita byla francouzska.’

Zacal studovat diplomacii, kde mohl vyuzit své obsahlé jazykové znalosti (udajn€ van
Gennep ovladal osmnact jazyki a nékolik dialekt?). Stal se studentem Ecole des hautes études

a Ecole des langues orientales na Sorbonné, patiZské univerzité.

V Patizi se roku 1897 ozenil a nasledné piijal post profesora na lyceu v Polsku.

Mezi lety 1897 a 1901 zil ve mésté Czestochowa.

Po navratu do Francie =ziskal van Gennep misto vedouciho piekladatele
na Ministerstvu zemé&d¢lstvi, kde pracoval az do roku 1908. Mezi lety 1906 a 1939 prispival
svymi ¢lanky do novin a magazinu Mercure de France, do Etnografické-folklorni-
nabozenské-historické sekce. Od roku 1927 az do roku 1933 van Gennep spolupracoval

S Pelmanskym institutem (1’ Institut Pelman) a ptispival do deniku Psychologie et la vie.

Jeho prvni dizertaéni prace na Ecole des hautes études se jmenovala Tabou
et Totemisme a Madagascar a byla publikovana v roce 1904. Svou dals$i knihu s nazvem
Mythes et légendes d’Australie publikoval roku 1906, ¢imz splnil poZzadavky na doktorsky
titul.

Mezi lety 1912 — 1915 vyucoval van Gennep etnologii na Neuchatelské univerzité

1 Wirttemberské kralovstvi (ném. Kénigreich Wiirttemberg) byl némecky stat existujici v letech 1806 — 1918.
Od roku 1871 byl soucasti Némeckého cisafstvi, a to jako jeho uzemné tfeti nejvétsi stat. Po prvni svétoveé
valce a nasledné listopadové revoluci byly zruseny vSechny némecké monarchie véetné Némeckého cisafstvi
jako takového. Dne 22. listopadu roku 1918 byl po odstoupeni velkovévody Ernesta Ludvika vyhlasen
Svobodny lidovy stat Wiirttembersko, ktery byl od roku 1933 spolkovou zemi Vymarské republiky - viz
Helmut Miiller, Karl Friedrich Kriegerem, Hanna Vollrath, Déjiny Némecka (Praha: Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2004), s. 162 — 164, s. 558 — 559.

2 Jeho otec byl potomkem francouzskych imigrantl, jeho matka - pivodem Holand’anka - méla mnoho
francouzskych piibuznych. Proto také, kdyz mu bylo Sest let a jeho rodice se rozvedli, odjel se svou matkou

do Lyonu ve Francii.



ve Svycarsku. Z ni byl vSak vylou€en pro svou vSeobecné zndmou vyraznou kritiku Svycarské
neutrality béhem prvni svétové valky. Kvuli své kritice nejen Ze ztratil pozici na univerzité,

ale velmi diky ni utrpéla i jeho akademicka povést viibec.

Po této nestastné udalosti se van Gennepovi jiz nepodafilo ziskat pozici etnografa.
Misto toho se zaméfil na studium totemismu, v némz se stavél proti Durkheimovské skole,

studiem sociologie a francouzského folkloru.

V nasledujicich letech publikoval devitisvazkovy titul s nazvem Manuel de folklore
francgais contemporain. Kromé tohoto monumentalniho dila vydal nékolik dalSich d¢l a velké
mnozstvi ¢lankd. Obklopil se nékolika oddanymi ucenci a prateli, zdrovei se snazil ziskat své

zaky pro studium folkloristiky.

Arnold van Gennep umira v roce 1957 ve Francii ve mésté Bourg-la-Reine.®

1.2 Van Gennepova teorie piechodovych rituala
Jeho prace mize byt rozdélena do dvou obdobi,* pfi¢em? meznikem je jeho

vvvvvv

V prvnim obdobi své tviréi prace se van Gennep zabyval problémy tykajicimi
se anglické antropologické Skoly, a to pfedev§im témat totemismu, tabu, piivodnimi formami
nabozenstvi a spoleCnosti a vztahy mezi mytem a ritudlem. Jeho pfistup byl oproti jinym
pomé&mé originalni. Kdyz napiiklad studoval problematiku tabu v Madagaskaru,® uvédomoval
si sociologicky vyznam tabu a jeho dopady na spolecnost v daném prostiedi. Zkoumal
a zjistoval, jak tabu vytvari pouta mezi jednotlivymi ¢leny klanu, mezi lidmi a zvifaty,

mezi pfedky a potomky a mezi lidmi a bohy. Véfil, Ze tabu je socialni a zaroven nabozenskou

3 Navzdory svému zklamani a selhani v akademické oblasti je van Genneptav piinos pro folkloristiku,
etnologii a religionistiku nezpochybnitelny.

4 Nicole Belmont, Gennep, Arnold Van in: Lindsay Jones, Encyclopedia of Religion (2. vydani, Detroit:
Macmillan Reference USA, 2005), s. 3431 — 3432.

5 A. van Gennep, The rites of passage (angl. pt. Monica B. Vizedom a Gaberielle L. Caffee, London:
Routledge and Kegan Paul, 1909), [Ces. Prechodové ritualy: Systematické studium ritualii (ptel. Helena
Beguivinova), Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996]

6 Nicole Belmont, Gennep, Arnold Van in: Lindsay Jones, Encyclopedia of Religion (2. vydani, Detroit:
Macmillan Reference USA, 2005), s. 3432.



instituci.” Teoretickéa pozice, kterou van Gennep zastava, je tzv. prefunkcionalisticka. Dle néj
ma totemismus funkci udrzovat jiz existujici vazby ve spolecnosti a zajiStovat tak kontinuitu

r v . ;. . ’ 8
dané spolecnosti, kterd je symbolizovana totemem.

Podle van Gennepa se zivot ¢loveka sklada z jednotlivych etap (narozeni, dospivani,
snatek, spoleCenské postaveni, zaméstnani, smrt atd.),’ jejichz zacatky a konce tvori urcité
celky. K témto jednotlivym celklim se vazi obtady, jejichz cilem je nechat jedince pfejit

Z jedné determinované situace do druhé.

Zasadni van Gennepuv piinos tkvi v teorii piechodovych ritudlii, kterou predstavil
pravé ve svém dile Les rites de passage. V tomto dile se van Gennep pokousi seskupit
vSechny obtadni sekvence, které provazeji prechod od jedné situace k jiné, z jednoho svéta
do jiného. Pojmem piechodovy ritudl oznaCuje jakykoli obiad, ktery provazi ptechod
Z jednoho stavu do druhého, z jednoho svéta do jiného. Podle van Gennepa kazdy pfechodovy
ritual obsahuje tii sekvence ritudlii: ritudly odluky, ritualy pomezni a ritualy sloueni;™
nebo podle jiného pojmenovani: ritualy preliminalni (odlouceni), ritualy liminalni (prahové,
pomezni) a ritualy postliminalni (slouceni, pfijeti). Tyto tii kategorie vSak (dle van Gennepa)
nebyvaji vzdy rovnomémé rozvinuté.” Napiiklad zasnuby, jak van Gennep uvadi, jsou
obdobim pomezi mezi dospivanim a manzelstvim. Tento ptfechod od dospivani az k zdsnubam
vSak zahrnuje Sirokou S$kalu riznych prelimindlnich rituald, ritudli limindlnich a rituald
postliminalnich. A samoziejmé prechod od zasnub k manzelstvi obsahuje zase jinou fadu

ritudli odlucujicich od pomezi, pomeznich a rituali slouceni s manzelstvim.'?

Své schéma ptechodovych rituala®® povazuje van Gennep za zdklad celych souborti
obradu, které doprovazeji, usnadiiuji nebo podminuji piechod z jedné Zivotni etapy do druhé
nebo od jednoho spoledenského postaveni k jinému.’* Ve vsech tdchto souborech obfadi

van Gennep nalézéd nejen podobnost n€kterych forem, ale i zdkladl. Nezajima se v podstaté

7  Touto problematikou se zabyva v dile A. van Gennep, L'état actuel du probléme totémique (Paris: Leroux,
1920).

8 Lindsay Jones, Encyclopedia of Religion vol. 5 (2. vydani, Macmillan Reference USA, 2005), s. 3432

9 A.van Gennep, Piechodové ritudly (Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996), s. 13.

10 Van Gennep nerozli$uje mezi ritualem a ritem. Ja chapu ritus jako dil¢i ¢ast ritudlu.

11 A. van Gennep, Prechodové ritualy (Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996), s. 19.

12 Tamtéz, s. 19 — 20.

13 Tamtéz,s. 171.

14 To se tyka také nékterych autonomnich systémt, které se vztahuji na celou spolecnost.



0 podrobnosti jednotlivych rituald, ale o jejich vyznam a jejich vzajemné umisténi v obfadech
jako celcich,” jinymi slovy o jejich sekvence. Umisténi odluovacich, pomeznich
aslucovacich ritudll se odliSuje pouze v detailech, jejich usporfddani byva,
podle van Gennepa, vzdy stejné. S riznymi podobami se pokazdé objevuje, nékdy védome
vyjadiena, jedina typova sekvence, kterou vidi pravé ve svém schématu piechodovych ritudli,

proto povazuje toto schéma za univerzalni.

Zasadni zalezitosti je také, jak van Gennep pracuje s posvatnem. V moderni
spoleCnosti je pomérné jasné oddélena laickd spolecnost od spole¢nosti nabozenské.
V priabehu historie se vztahy téchto dvou spole¢nosti v rdmci nérodii a stat proménovaly.
Ptestoze laické a ndbozenské spolecnosti zde setrvavaji vedle sebe, odd€luje je od sebe jejich
samotna podstata. Van Gennep hovoti napiiklad o Slechté¢ a délnické ttfid€, které prochazi
napii¢ narody a staty bez ohledu na hranice, pficemz kazda z téchto skupin obsahuje dalsi
kategorie (vysokd a nizka Slechta, femesla atd.).16 Dle van Gennepa, pokud ma ¢lovek prejit
Z jedné takoveé kategorie do druhé, musi splnit urcité podminky. Nicméné tyto pfechody maji
spole¢ny ekonomicky nebo intelektudlni zéklad. Pokud se vSak Cloveék (laik) chce stat
napiiklad knézem (nebo naopak), musi provést urcité obtady, tedy néjaké zvlastni ukony,
které souviseji s urcitou citovou tendenci a mentalnim presvédCenim. Svét profanni
a posvatny nejsou navzajem slucitelné, pfechod z jednoho do druhého neni mozny bez urcité
pfechodné doby. Zaroven vSak van Gennep fika, Ze mySlenka posvatna neni absolutni, jedna
se spiSe o proménujici se hodnotu, ve které se ocitne kazdy sam. Van Gennep o této proménné
hovofi jako o posouvéni , magickych kruhi.“!” Znamend to, 7e ten, kdo za svého Zivota
prochézi timto stfidanim, se v urcité chvili diky svym predstavam a zatazeni otaci kolem své
osy. Na posvatné pohlizi jako na profanni a naopak. Kazdy jedinec béhem svého zivota
pfechazi mezi svétem profannim a sakralnim, pifechodové ritualy maji funkci neutralizovat
Skodlivy efekt, ktery dopadéd na clovéka a na spolecnost béhem téchto pfechodfl.18 Jedna se
0 akci a reakci profanniho a posvatného, kterd provazi kazdou zménu postaveni cloveka, a je

tieba se fidit urcitymi piedpisy, na néZz je tieba dohlizet.” Van Gennep vSak netvrdi,

15 A. van Gennep, Prechodové ritudly (Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996), s. 175.

16 Tamtéz,s. 11-12

17 Tamtéz,s. 21.

18 Nicole Belmont, Gennep, Arnold Van in: Lindsay Jones, Encyclopedia of Religion (2. vydani, Detroit:
Macmillan Reference USA, 2005), s. 3432.

19 A. van Gennep, Prechodové ritualy (Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996), s. 11-21, s. 13.



ze vSechny ritudly, souvisejici naptiklad s iniciaci, musi byt nutné prechodovymi rituély.20

Zminuje, ze obzvlast’ pohiebni ritudly odpovidaji danému schématu minimalné¢.

Van Gennep jeste¢ hovoii o ,,ztotoznéni pfechodu skrze rtizné spolecenské situace

s materialnim pfechodem.*

V nékterych spolecnostech dodnes doprovazi naptiklad vstup
na izemi jiného kmene soubor n&jakych rituali. Uzemi byva ¢asto vymezeno piirodni hranici
nebo néjakym predmétem (sloupem, kamenem atd.).22 Ti, ktefi si takto obfadné vytycili sviyj
prostor, si ho zaroven privlastiuji. Pokud do takového prostoru vnikne cizinec, dopousti
se jeho znesvéceni. Zakaz vstupu, ktery se obvykle na takové uzemi vztahuje, ma cisté
magickonabozensky raz2 U domorodych narodt vsak jesté funguje instituce neutralni zony
(naptiklad pousté, mocély atd.). Tato neutrdlni zona je posvatnou pro kazdého a ten, kdo ji
prochazi, se tak na urcitou dobu nachazi v jak materialn¢, tak magickonabozensky zvlastnim

; , , , 24
postaveni, které nazyva pomezi.

Pomezi se ovsem netykd pouze ptechodu z jednoho svéta do druhého, ale také
prechodu od jedné situace ke druhé. Van Gennep chtél timto vyrazem poukazat, ze pomezi
se vyskytuje ve vSech obfadech, které doprovazeji ptechod od jedné situace ke druhé. Pomezi
jako jev lze pozorovat v mnoha lidskych ¢innostech, nalézame ho i v biologickych projevech
& kosmickych rytmech.?® Jediny rozdil vidi van Gennep v tom, Ze t&leso se (v piipadd
kosmickych rytmt) pohybuje kruhové a stidlou rychlosti, kdezto biologické a spolecenské

projevy se musi v riznych ¢asovych intervalech obnovovat.

Existence pomezi nam davd novy vhled do komplikovanosti rituald. Diky jeho
ritudlech a umoZznuje ndm pochopit, pro¢ jednotlivé sekvence existuji. Navic van Gennep
vyklada ritudly jako socidlni udalosti, odstupuje od vykladu ritudlu jako opakovani prvotniho

aktu bozské bytosti.

20 Tamtéz,s. 176.

21 Tamtéz, s. 176.

22 Tamtéz, s. 22 — 23.

23 Pod slovem magickonabozZensky se u van Gennepa skryvaji teorie, které dle néj tvofi nabozenstvi
(dynamismus, animismus), jejichz techniky (obfady, ritualy, kult) nazyva magii. Spojuje tedy teorii a praxi
a pouziva privlastek magickonabozensky.

24 A.van Gennep, Prechodové ritualy (Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 1996), s. 25.

25 Tamtéz, s. 167.



Ve své dob¢ uznani za tuto teorii prechodovych ritualt prakticky neziskal. To nastalo
az diky Victoru Turnerovi, ktery se s touto teorii seznamil v roce 1963. V roce 1967
publikoval Turner svou praci The Forest of Symbols, kterd zahrnovala esej Betwixt and
Between: The Liminal Period in Rites de Passage, a tim v podstaté¢ navazal na dilo van

Gennepa. Proto se Victor Turner povazuje za znovuobjevitele konceptu liminality.

1.3 Dalsi van Gennepova ¢innost
Kromé jiz zminénych &innosti se van Gennep na Ecole des langues orientales vénoval

jesté studiu arabistiky, primitivnich forem nabozenstvi, islamské kultury a egyptologie.

Po roce 1924 se zaméfil hlavn€ na studium francouzského folkloru. Van Gennepovym
cilem bylo prostudovat a zmapovat nékolik regionii ve Francii, pfevazné se vSak zaméril
na Savojsko. Uvedenym vyzkumem si chtél ovéfit jeho teorii, kterd byla zformulovéana v dile
Les rites de passage. Van Gennep se védomé rozhodl pro studium francouzského folkloru,
a to na ukor studia komparativni evropské folkloristiky a etnografickych a folkloristickych

studii neevropskych kultur.

Van Gennep vSak na etnologii nezaneviel. V dobé jeho plsobeni byla etnografie
zameétena na studium neevropskych kultur, kdezto folkloristika byla cilena na studium rolnikt
a obyvatel Evropy.”® Podle van Gennepa mély byt jako hlavni pracovni metody pro sbér
etnografickych a folkloristickych dat vyuzivany metody stejné jako ve v&dach biologickych.
Hlavni metodou mélo byt pfimé pozorovani. Jakmile védec takto nasbiral dostatek dat, mél
pouzit komparativnich metod k vyvozeni né&jakého zavéru. Zajem o biologické védy vedl
van Gennepa k pfesvédCeni, Ze etnografie a folkloristika maji s informacemi nakladat jako
s zivotnimi skutetnostmi.’’ Za tento svij ,,biologicky*“ pfistup byl van Gennep Ccasto
kritizovan. Piesto diky svému postupu odkryl mnoho do t¢ doby neprobddanych oblasti
francouzského folkloru. Nils-Arvid Bringéus,28 profesor evropské etnologie z Univerzity

vV Lundu ve Svédsku, o ném hovoii jako o velkém odbornikovi a inspiraci pro dalsi badani

26 Van Gennep mj. upozornil na dulezity fakt, ze existuje malo spolehlivych informaci a etnografickych
piimych pozorovani. Informace vétSinou pochéazely od kolonialnich tfednikti, misionait apod.

27 Rosemary Zumwalt. Arnold van Gennep: The Hermit of Bourg-la-Reine. American Anthropologist [online].
1982, vol. 84, issue 2, s. 299-313 [cit. 2012-11-15]. DOI: 10.1525/aa.1982.84.2.02a00030. Dostupné z:
http://doi.wiley.com/10.1525/aa.1982.84.2.02a00030, s. 9.

28 Tamtéz, s. 10.



v uvedenych oblastech.

1.4 Van Gennepiiv konflikt s Durkheimovskou S$kolou
Piivod tohoto konfliktu mtizeme dohledat v recenzich knih a denik.?®

Kratce po publikovani Tabou et Totemisme a Madagascar a Mythes et légendes
d’Australie vznikl konflikt kvili pojmim: tabu, totemismus a narativni vypravéni. Viceméné
se jednalo o otazku definice. Durkheimovci byli v tomto sméru jednotni, kdezto van Gennep
zastaval své vlastni stanovisko. Van Gennepiiv postoj byl velmi podobny postoji Marcela

Mausse, zatimco vSak Mauss byl vSeobecné piijiman, van Gennep byl kritizovan.

Celd kauza mezi van Gennepem a Durkheimovci se tykala rozdilné interpretace
totemu a individualni pozice ve spolecnosti, pfedevSim v té primi‘[ivni.30 S postupem casu
ptibyvalo publikovanych ¢lankt a teorii na toto téma, konflikt se tak postupné prohluboval.
Van Gennep nevahal a neSetfil, kdykoliv m¢l pfilezitost, kritikou Durkheima 1 francouzské

sociologické skoly.

V dile L'état actuel du probleme totémique van Gennep piedstavil svoji myslenku
0 vyvoji socialnich instituci. Namisto lidského vyvoje po strance intelektualni ¢i kulturni van
Gennep prohlasoval, Ze to jsou pravé socialni instituce, které se ve spole¢nosti vyviji.** Tyto
instituce dle van Gennepa prodé€lavaji rizny vyvoj, at’ uz se vyvijeji vzestupné ¢i sestupné

(upadaji). Jednou z takovychto instituci je prave totemismus.

Van Gennepiiv vlastni pohled na totemismus vychdzel z jeho mySlenek o povaze
cloveéka a jeho socidlnich institucich.* Kazda skupina lidi a zvifat si zajiStuje dvé véci
pro své preziti. Za prvé, vnitini soudrznost skupiny a za druhé zajisténi Gspé$né kontinuity
skupiny. Pro van Gennepa tedy totemismus znamenal sociilni soudrznost a kontinuitu,

zatracoval tendence k autonomii.

V dile L'état actuel du probleme totémique van Gennep pokracuje ve svém vysvétleni

29 Tamtéz, s. 4.

30 Tamtéz, s. 4.

31 Rosemary Zumwalt. Arnold van Gennep: The Hermit of Bourg-la-Reine. American Anthropologist [online].
1982, vol. 84, issue 2, s. 299-313 [cit. 2012-11-15]. DOI: 10.1525/aa.1982.84.2.02a00030. Dostupné z:
http://doi.wiley.com/10.1525/aa.1982.84.2.02a00030, s. 4 — 5.

32 Tamtéz, s. 5.



a odmitd Durkheimav pohled v dile Les Formes élémentaires de la vie religieuse, kde tvrdi,
ze totemismus je duasledek klasifikace svéta. Proto van Gennep zastava svoji tezi,
7e totemismus byl pouze jednim typem klasifikace z mnoha. Slo o potiebu uspotadat svét

a toto uspotadani vyustilo v totemismus (nebo v jakykoliv jiny organizacni systém).33

Musime vSak zminit, Ze van Gennep nebyl Durkheimovci uplné ignorovan. Napiiklad
jiz zminény Marcel Mauss recenzoval n¢které z van Gennepovych praci v deniku L'Année
Sociologique. V podstaté byla van Gennepova prace do prvni svétové valky pravidelné
recenzovana. Po roce 1924 tomu tak vSak uz se zadnou z jeho praci v deniku L'Année
Sociologique nebylo. Divod tohoto ovSsem nemusime nutné spatfovat v dusledcich konfliktu.
Je naptiklad mozné, Ze to nastalo z divodu zmény politiky deniku ¢i zménou definice,
coz spada pod védni obor sociologie. Mezi lety 1924 — 1957 van Gennep publikoval téméer

vyhradné prace spadajici pod téma folkloristiky.>

33 Rosemary Zumwalt. Arnold van Gennep: The Hermit of Bourg-la-Reine. American Anthropologist [online].
1982, vol. 84, issue 2, s. 299-313 [cit. 2012-11-15]. DOIL: 10.1525/aa.1982.84.2.02a00030. Dostupné z:
http://doi.wiley.com/10.1525/aa.1982.84.2.02a00030, s. 5.

34 Tamtéz, s. 7.



2. Turnerova interpretativni symbolicka antropologie

2.1 Zivot Victora Turnera
Victor Witter Turner se narodil ve mést¢ Glasgow ve Skotsku roku 1920. Po pétileté

vojenské sluzbé se ozenil se svou spolupracovnici Edith Davis.

Bakalarsky titul ziskal roku 1949 na londynské univerzité, kde studoval spolecné
s n€kolika dalSimi dilezitymi osobnostmi strukturalniho funkcionalismu, jimiz byly naptiklad
A. R. Radcliffe-Brown, Meyer Fortes, Raymond Firth & Edmund Leach.*® Postgradudlni
studium absolvoval Turner na Manchesterské univerzit¢ pod vedenim Maxe Gluckmana,

kde se seznamil s teorii konfliktu a politickou antropologii.

V letech 1950 — 1954 pisobil jako vedouci vyzkumnik na Rhodes-Livingstonském
institutu v zambijské Lusace, kde spolu se svou manzelkou zapocal sviij nejdulezitéjsi zivotni

vyzkum — zkouméni domorodct kmene Ndembu.

Po svém navratu na Manchesterskou univerzitu roku 1954 byl Turner jmenovan

docentem socialni antropologie.

V obdobi let 1963 — 1968 pusobil jako profesor antropologie na Cornellové univerzité
v USA. Poté byl aZz do roku 1977 profesorem antropologie a sociologie na Chicagské
univerzité, od roku 1977 az do své smrti zastaval post profesora antropologie na Virginské

univerzité.

PfednaSel nejen ve Spojenych stitech, ale téméef po celém svété. Organizoval
mezinarodni konference, byl editorem cyklu ,,Symbol, Myth and Ritual*“ publikované¢ho
Cornellskou univerzitou.®® Nejvice ovem do v&deckého svéta prispél svymi etnografickymi
poznamkami ze stfedni Afriky, které ziskal po druhé svétové valce svymi zcastnénymi
pozorovanimi, jimiz vysvétlil a popsal povahu nabozenskych rituadlli a symboll v Africe lépe

nez kdokoliv pfed nim.

Victor Turner zemiel 18. prosince roku 1983 v malém mésté Charlottesville

ve Virginii.

35 Benjamin C. Ray, Turner, Victor in: Lindsay Jones, Encyclopedia of Religion (2. vydani, Detroit: Macmillan
Reference USA, 2005), s. 9405.
36 Tamtéz, s. 9405.



2.1.1 Koncept socialniho dramatu
Tento koncept Turner poprvé predstavil ve své dizertaéni praci s nazvem Schism

and Continuity in a African Society, kde se zabyval kmenem Ndembu. Jedna se o studii spiSe
metodologickou, ve své analyze se zaméiuje na konflikty, integracni stabilitu a zmény,
vznikajici socialnim dramatem. Je$té je tieba zminit, ze v této praci nebylo jeho primarnim

cilem studovat slozité ndembuské ritudly.

Turner se predevsim soustfedil na zakladni sociadlni strukturu Ndembul. V jejich
spolenosti nalezl dva spole¢nd operujici principy: matrilinearitu a patrilokalitu.®’
Matrilinearita je dominantnim organizacnim principem, ale jakmile dojde k jeho spojeni
S patrilokalitou, maji tyto dva principy sklon puasobit proti sobé. Matrilinearni rodokmeny
byvaji roztrousené po vSech moznych vesnicich a vzhledem k vysokému stupni rozvodovosti,
ktera vede ke zvySenému pohybu obyvatel, dochazi k omezené tvorbé pevnych skupin, které
by presahovaly vesnici. Velka mira ptibuzenstvi, ktera panuje mezi ndembuskymi vesnicemi,
vSak zplisobuje absenci politické jednoty, a to v disledku castych sporit mezi jednotlivymi
vesnicemi. V kazdé vesnici se nachazi n&jaké nestalé manzelstvi, které zpisobuje trhliny
v rodokmenu, a v dusledku zvySené¢ho pohybu obyvatel dochazi k ¢astym rozkolim uvnitf
vesnice. V koneéném diisledku se potom ndembuska spolecnost projevuje jako vysoce

konfliktni, at’ uz se jedné o konflikty uvnitf vesnice, nebo mezi nimi.

Turner socidlni drama definoval jako ,,vzdjemny sled socialnich interakci konfliktniho,

soutézivého nebo protichidného typu.“38

Tuto teorii podkladd modelem zlomu, krize
a napravy, kterd vede bud’ ke znovusjednoceni, nebo k rozkolu. Socidlni drama v podstaté
zaind tim, kdyz néjaky ¢len skupiny porusi néjaké pravidlo. Zbytek skupiny si poté vybere
stranu, kniz se ,,pfida“: bud’ ktomu, kdo pravidlo porusil, nebo k tomu, kdo mu bude
oponovat. Nasleduje néprava, ktera je spolecnosti vSeobecné piijata. Pokud naprava probéhne
dobfte, tak se skupina vrati do ptivodniho stavu. Pokud ovSem néprava v potadku neprobéehne,
dochazi k rozkolu uvnitf skupiny. Turner piedpokladal, Zze socialni drama se vyskytuje

ve vSech typech spolecnosti na jakékoliv tirovni a Ze je procesudlné strukturované. S timto

precedentem pracoval i ve svych pozdéjsich studiich.

V této fazi svého plsobeni nepiiklddal Turner ritudlim velky vyznam. V této dobé

37 ,,Novomanzelé zakladaji rodinu v misté piivodniho bydlisté Zenicha.* Viz Petr Kokaisl, Zaklady
antropologie (Praha: Nostalgie, 2007), s. 117.
38 Victor Turner, The Anthropology of Performance (New York: PAJ Publications, 1988), s. 33.



nahliZzel na ritualy jako na pouhé ndhrady nebo napravné mechanizmy, které maji funkci
korigovat napéti vzniklé plisobenim socidlniho dramatu. Ritudly vidél podobné jako politické,
pravni & soudni procesy. PovaZzoval je za jakési ,,socidlni lepidlo®,* které ma mit funkei
kompenzovat do jisté miry politickou moc, nestabilni ptibuzenstvi a ptibuzenstvi, kterd maji

napojeni na politickou moc.

Dtivod, pro¢ se Turner zpocatku tak malo zamétoval na ritualy, je pomérné jasny.
Rhodes-Livingstonsky ustav byl zalozen v roce 1938 skupinou vyzkumnikdl z Victoria
University of Manchester. Ustav byl piedeviim sociologicky, zajimal se o pravni a politické
systémy, urbanizaci, migraci obyvatel, hospodarstvi apod. Vyzkum ritudlu tedy nebyl
prioritni. V dob& Turnerova vyzkumu byl navic feditelem tohoto Ustavu Max Gluckman,
vedouci katedry antropologie v Manchesteru. Pravé Gluckmaniv vliv®® (a vliv britského
strukturalismu) a specializace institutu pravdépodobné vedly Turnera k predsudkiim
vici ritualim. Podle Gluckmana ma totiZ ritudl az druhofady vyznam. Pro néj byl podstatnéjsi
peclivy vyzkum spolenosti a jejich organizacnich principti. Turner tedy vychazi
z funkcionalistického piistupu Gluckmana, ktery tvrdi, Zze ritudly jsou pouze mechanizmy
zajistyjici jednotu spolecnosti. Jediny rozdil, v némz se Gluckman li$il od tradi¢niho pohledu
funkcionalisttl, je ten, Ze podle néj se spolecenské jednoty da dosdhnout navzdory socidlnim

konfliktiim a soupefivym normam a hodnotam.

2.1.2 Vyzkum ritualu u domorodcti kmene Ndembu
Prvni esej, kterou Turner napsal o ritualech, se jmenovala Symbols in Ndembu Ritual

in Closed Systems and Open Minds. Napsal ji ve stejném roce jako svoji dizertacni praci
Schism and Continuity in a African Society, ale publikovana byla az v roce 1964 spolecné
s praci Symbols in Ndembu Ritual.* Divodem bylo ziejmé to, Ze si Turner teprve postupnd
vytvarel uceleny ramec pro piistup k ritudlu. Pro¢ se vzdal svych piedsudkil vici ritudlu,

muizeme shrnout do dvou bodi. Za prvé, Turner mél odjakZiva slabost pro lidské tvirci

39 Victor Turner, Schism and Continuity in a African Society (Washington: Berg, 1996), s. 291.

40 Mathieu Deflem. Ritual, Anti-Structure, and Religion: A Discussion of Victor Turner’s Processual Symbolic
Analysis. Journal for the Scientific Study of Religion [online]. 1991, vol. 30, no. 1 [cit. 2013-05-20]. ISSN
00218294. Dostupné z: http://www.jstor.org/stable/1387146 , s. 4.

41 Victor Turner, Closed Systems and Open Minds: The Limits of Naivety, in Social Science, ed. Max
Gluckman (Edinburgh: Oliver and Boyd, 1964). Esej byla znovu publikovana v dile Victor Turner, The
Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967).



schopnosti, po své matce zdédil zajem i talent pro divadlo a dalsi projevy lidské kreativity
(tento vliv se obtiskl také do jeho dizertaéni prace a do jeho pozdé€jsi tvorby). Turnerovo
celozivotni dilo se v podstaté celé tyka nejen ritudll, ale i uméni, literatury, poezie
a predevsim (experimentalniho) divadla. Druhym divodem byla ziejmé velkd naklonnost
k Ndembuum, kterou zjevné pocitoval. Jeho fascinace jimi (ktera se odrazi i v jeho dilech)

ho zfejmé vedla k piekonani poatedniho odmitnuti studovat ritualy.*?

Jak jiz bylo feCeno, tento vyzkum provadél Turner spole¢né se svou manzelkou
vletech 1950 — 1954 a jako soucast Rhodes-Livingstonského institutu byl zaméfen
sociologickym smérem. Institut mél slouzit jako stiedisko pro navazani dobrych vztahiti mezi

prist¢hovalci a domorodci.

Kdyz zde Turner”® zapocal svij vyzkum, hovofil o tom, jak maly vyznam ma
pro ostatni vyzkumniky ritual. Zpocatku Turner nashromdzdil velké mnozstvi etnografickych
udaji (struktura vesnice, piibuzenské vztahy, snatky atd.), nicméné postupné si zacal
uvédomovat, Ze na domorodce stale pohlizi jako pozorovatel z vnéjsku, pfestoze rozumél
spousté jejich redlii 1 jejich jazyku. Potfeba pochopit ndembuskou kulturu ho vedla k tomu,
aby se zucastnil nékdy i n€kolikadennich rituala. Jelikoz o pribézich ritualt existovaly pouze
nahodilé poznamky, které nevysvétlovaly gesta, pisné ¢i pohyby, Turner zahajil rozhovory
s domorodci. V tomto ohledu mu byl velmi napomocny nagelnik Ikelenge.** Ten Turnerovi
sva omezeni, nacelnik musel Casto opoustét vesnici, aby udrZzoval dobré politické vztahy
S okolim. Turner se proto, spolu se svou zZenou a tremi détmi, prestéhoval ze sidla nacelnika

v . 4
pfimo do vesnice.*”®

Po pfijeti do mistniho spoleCenstvi Turner pochopil, Ze ritudl je nedilnou soucasti

ndembuské kultury46 a ze prave diky ritudlim miiZze pochopit aspekty kultury, které diive

42 Victor Turner, On the Edge of the Bush: Anthropology as Experience (Tucson: University of Arizona Press,
1985), s. 3.

43 Victor Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure (New York: Aldine Pub, 1969),
[Ges. Pribéh ritualu: Struktura a antistruktura (piel. Lucie Kucerova), Brno: Computer Press, 2004], s. 19.

44 Tamtéz, s. 21.

45 Matthew Engelke. An Interview with Edith Turner. Current Anthropology [online]. 2000, vol. 41, issue 5,
s. 843 - 852 [cit. 2013-05-21]. DOI: 10.1086/317412. Dostupné z:
http://www.jstor.org/stable/10.1086/317412, s. 3 — 4.

46 Victor Turner, Priibéh ritualu: Struktura a antistruktura (Brno: Computer Press, 2004), s. 22.



nevidél nebo jim nerozumél. Jako velkou vyhodu pro pfijeti do spolecenstvi jesté Turner
uvadi, ze on a jeho Zena (Edith byla dcera 1€kate), stejn¢ jako vétSina antropologu, rozdéavali
léky, diky ¢emuz na n& bylo nahlizeno z pozice mistnich lé&itelii jako na léitele.*” Navic
v tomto ohledu IéCbu cCasto probirali s mistnimi 1éCiteli, coz jim dalo moZznost nejen
k vytvofeni dobrych vztahu, ale také ke konzultovani vyznamu symboll a ritualt, vcetné
moznosti piimo se nckterych z nich zcastnit. Turnerova manzelka Edith jest¢ uvadi,
ze velkou pomoci pii sblizeni s domorodci byly jejich déti, které travily s ndembuskymi détmi

ey 48
spoustu casu.

Na zavér bychom uvedli nektera etnografickd data, kterd se tykaji Ndembuii. Kmen
Ndembu se nachazi v severozapadni Zambii a jejich spole¢nost je matrilinearni a patrilokalni.
Obziva kmene spociva predevsim v zemédélstvi a lovu. Jejich uméni je reprezentovano
vyrobou zvlastnich dfevotezeb, plastik a figurek, na kterych byva vyobrazena slozitéd ritualni

.....

iniciovani travi ¢as zasvécenim do tajnych nauk a Ziji odlouceni v busi.

2.1.3 Turneriiv vyzkum poustevnictvi
Na zacdatku je potfeba zminit, pro snadnéj$i pochopeni podkapitoly, Ze Turner

Vv roce 1957 vystoupil z britské komunistické strany a ziekl se marxismu. Nasledné vstoupil

do katolické cirkve.

Koncem 60. let (béhem éry hippies) se Turner se svou manZelkou Edith zaméfil
na vyzkum poustevnictvi. Vysledky zkoumani publikoval ve své knize Image and Pilgrimage
in Christian Culture. Vzhledem ke své dobé a obsahu se tato kniha stala jakousi
undergroundovou literaturou, protoZe zobrazovala poustevnictvi jako antiklerikalni koncept
pro béZné lidi. PrestoZe poustevnictvi neni intelektudlné zabarveno, mé velky ndbozensky
nadech. Pohnutky pro tento vyzkum zminuje Turnerova manZelka ve tfetim vydani vyse

uvedené publikace.*® Pivodné byli s Turnerem levicovymi radikaly. Nechtéli viak poukéazat

47 Tamtéz, s. 22

48 Matthew Engelke. An Interview with Edith Turner. Current Anthropology [online]. 2000, vol. 41, issue 5,
s. 843 - 852 [cit. 2013-05-21]. DOI: 10.1086/317412. Dostupné z:
http://www.jstor.org/stable/10.1086/317412, s. 4.

49 Victor Turner, Image and Pilgrimage in Christian Culture: Anthropological Perspectives (3. vydani, New
York: Columbia University Press, 2011), s. 14.



na zneuzivani a vykofistovani bezmocnych lidi, které bylo vicemén¢ vzdy ziejmé, ale na dalsi
aspekty, které toto zneuzivani umoziuje. Snazi se poskytnout jiné odpovédi na otazky nez ty,
které jsou bézn¢ nabizeny. Sviij zplsob mysSleni Turner oznacCoval za antiklerikalni
a antistrukturalni, povazoval ho za undergroundovy typ marxismu, ,ktery se s laskou diva

na naboenské slabosti lidi.>

Zpocatku hledal Turner ritudlni analogie liminality mezi archaickymi ¢i kmenovymi
nabozenstvimi a soutasnymi tradicemi.”® Prozkoumal proto n&kolik typti marianskych

a katolickych poustevnictvi.

Nejdiive se zaméfil na kiest'anskou katolickou tradici, ktera mu byla nejblizsi (sdm
konvertoval ke katolictvi). V tomto ohledu byl Turner pon¢kud zklamany, protoze v obtadech
svatebnich, pohiebnich, v obfadech svéceni, pomazani a dalSich nenachdzel nic
Z komplexnosti a propracovanosti liminalni faze, s niz se setkal u kmenovych spolecenstvi.
Podle Turnera kiestanstvi vytvofilo vlastni zplsob liminality a ten se nachéazi pravé
V poustevnictvi na vzdalend svatd mista. VSechna poutni mista maji jednu spolecnou véc —
na téchto mistech se kdysi udaly néjaké zazraky, které se stdle dé&ji a mohou se nckdy
v budoucnu projevit.”?> Pro vétSinu se timto stava pout velkou liminalni zkuSenosti
nabozenského zivota. Jednd se o mystickou, Casto nebezpeénou pout, kterd je vedena
n¢jakymi vnitinimi pohnutkami (pokani). Turner poukazuje na jistou podobnost s inicia¢nimi
ritudly, tu vidi v poutnikové putovéani. Poutnik vstupuje do nového a hlubsiho rozméru
existence, neZ na jaky byl dosud ze svého béZného prostiedi zvykly. A stejné tak jako
iniciovany novic je poutnik na konci své cesty vystaven projeviim posvatna, v tomto piipade
skrz zjeveni, predstavy ¢i lé¢ivou moc. Nicméné zisk z téchto projevil je podminén jeho
nadSenim a vytrvalosti. Mimoto zde Turner nalézd néckolik rozdilli: poustevnictvi je
individualni zalezitosti, kdeZzto kmenové ritudly mohou byt i skupinové; projevy posvatna
V kmenové spolecnosti jsou tajné - kiest’anské projevy posvatna se oproti tomu zjevuji nejen
poutnikim, ale 1 b&znym véficim. Zatimco se poustevnictvi stava otazkou zivotniho
rozhodnuti, v kmenovych ritualech jde o tizce spjatou rovinu profanniho a sakralniho a vyuky.

Kmenové ritudly maji tedy mnohem §irs$i socialni rozpéti.

50 Tamtéz, s. 14-15.

51 Victor Turner, Image and Pilgrimage in Christian Culture: Anthropological Perspectives (2. vydani,
New York: Columbia University Press, 1995), s. 3 — 4.

52 Tamtéz, s. 6.



Poustevnictvi jakéhokoliv typu je navic mnohem nachylnéjsi na historické zmény.
Nechava se ovliviiovat spolecenskymi zménami a spiSe lidovymi zplsoby nez pevnou
liturgickou tradici. Fenomén poustevnictvi je jisté liminoidni®®: je otevieny, alternativni
a nema shodny koncept s béznou ndbozenskou praxi (oproti tomu liminalita spiSe odpovida

nabozenstvi, které je uzce svazano s kulturou dané spolecnosti).

2.1.4 Liminalita a performativni Zanry
Po celou dobu svého plisobeni se Turner zabyval ritudly. Ritudl vidél jako socialni

proces, diky kterému lidé tesi krize. Uvédomoval si, Ze tento socialni proces ma predevSim

wewvr r

funk¢ni hodnotu. Proto ve své pozdéjsi praci zacal zkoumat komplexni a multivokalni vztah
mezi ritudlem a divadlem. V tomto ohledu zagal spolupracovat s Richardem Schechnerem.>
Ve spolupraci s nim zkoumal piipravy na piedstaveni, zkousky, seminare atd. za ucelem

nalezeni liminality, kde se stfetava ritudlni proces a umélecké nadseni.

Turner se snazil zakomponovat svoji teorii liminality, kterou neustdle rozvijel,
do vztahu socialniho dramatu a estetického dramatu. Piedstaveni bylo neustale stfedem
Turnerova mysleni, vidél v ném Zivouci ptiklad ritudlniho jednéani. Snazil se dolozit, jak jsou
spolu tradi¢ni, moderni a postmoderni performativni zéanry propojeny.55 Diivod, proc
se Turner tak zajimal o performativni Zanry, jako je divadlo, tanec, hudba, socidlni drama, je
ten, Ze tyto Zanry vidél jako oteviené a liminalni. Dal§Sim divodem pro jeho takto smétovany
zajem bylo jist& jeho rodinné zazemi,” v némz vyrtstal. Turner v podstaté vyrostl v divadle,

jeho matka byla herecka a on sam po ni udajné zdédil nemaly herecky talent.

Turnerova prace coby antropologa ho dovedla k tomu, Ze studoval nadCasové
interakce v rozli€nych lidskych skupinach ¢i rtznych kulturdch (Ndembuové, Mexicané,
angli¢ti poutnici ve stfedovéku atd.). Zjistil, Ze tyto nadCasové interakce maji povétSinou
vefejny charakter, proto je nazyva dramatickymi.”” Podle Turnera v sob& kazd4 interakce

zahrnuje nepfeberné mnoZstvi symbold, které udavaji smér vefejného Zivota. Po vetejné

53 Tamtéz, s. 231 —232.

54 Richard Schechner je profesorem performativnich studii na Tischové $kole uméni, Univerzité v New Yorku.

55 Richard Schechner, Victor Turner's Last Adventure, pfedmluva k dilu Victor Turner, The Anthropology of
Performance (New York: PAJ Publications, 1988), s. 8.

56 Victor Turner, Pribéh ritudlu: Struktura a antistruktura (Brno: Computer Press, 2004), s. 3.

57 Victor Turner, The Anthropology of Performance (PAJ Publications, 1988), s. 100



interakci poté dochdzi k niceni pout, kterd byla do té doby udrzovana psanymi nebo
nepsanymi pravidly. V této souvislosti vznika ve skupiné krize a z pivodniho oddilu vznikaji
jako dusledek interakce dvé odlisné skupiny lidi. Nasledné napravné jednani v podobé
ritudlnich opatieni podniti obé skupiny bud’ ke znovusjednoceni, nebo naopak k uplnému
rozkolu. Turner si pokladal otazku, co se v podstaté stane s lidmi, ktefi jsou takto propojeni

nebo rozdéleni.

Tuto formu procesti nazyva Turner socidlnim dramatem. Jednd se o funkéni model
zlomu, krize, ndpravy a vysledku. Nicméné tento model je silné zavisly na kulturnich
hodnotach a normach lidského pocinani v opozici s pifirozenym chovanim. V podstaté
se jednd o konflikt roli, které jsou podminény kulturou. V tomto modelu je ale jeden zasadni
problém: co bylo kulturné¢ vhodné dfive, nemusi byt kulturné¢ vhodné nyni. Proto vyznam
kultury ztraci v tomto ohledu smysl, podstatnéjsi je lidska zkusenost, kterd vznika na zaklade

symbolického jednani.

Turner si myslel, Ze pravé skrz performativni zanry &lovék docili nejlepsi zkugenosti.”
Ptedpokléadal, Ze kazdodenni Zivot a socidlni drama se neustale objevuji ve vSech lidskych
skupinéch, v ritualech, karnevalech, vytvarnictvi apod., jsou zavislé na kultufe, technologii,
historii a individudlnim nadéni. Nasledn¢ zacal pracovat s jazykem (predlozkami
a slovesnymi zpusoby) jako univerzalnim pojitkem. Turner predpokladal, ze nejlépe vystihuje
kulturni pfedstaveni tzv. subjunktiv, v ceStiné je to ,,spojovaci zpi’lsob.59 Vyvozoval,

ze mnohem lépe neZ jiné zpisoby odpovida performativnim Zanrim.

Souvislost liminality a spojovaciho zptisobu naléza Turner v kolektivnich ritualech.®
Je to, jako kdyby indikativni zplsob na ur€ity Cas ztracel svilj smysl (tabu ztraceji vyznam,
prevraceni spolecenského statutu atd.) a byl nahrazen subjunktivnim zplsobem.

Ptesto ritudlni forma zlstava zachovéana a urcita pravidla stale plati.

2.1.5 Turnerova biogeneticka teorie
Od 70. let se Turnerv zajem presunul ze spole¢nosti domorodych smérem

k modernim primyslovym spoleénostem. Zacal aplikovat svoji ritualni analyzu naptiklad

58 Tamtéz, s. 101.
59 Spojovaci zpusob je slovesny zptisob, ktery vyjadiuje hypoteti¢nost ¢i podminénost déje.

60 Victor Turner, The Anthropology of Performance (New York: PAJ Publications, 1988), s. 102.
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také diky svym zavedenym pojmiim liminality a communitas.

V roce 1977 Turner opustil univerzitu v Chicagu, aby se stal profesorem antropologie
a nabozenstvi na virginské univerzit¢ v Charlottesvillu. Zde pokracoval ve svych studii
liminoidnich jevii v moderni spole¢nosti. Posledni 1éta svého zivota pak vénoval studiu ritualt
a jejich moznému vztahu k lidskému mozku.”* Turner pracoval s myslenkou, Ze jeho modely
spoletnosti, s nimiz pracoval (struktura a communitas),®* odpovidaji neurobiologické teorii
0 spolupraci mezi levou a pravou mozkovou hemisférou. Leva hemisféra se tykd struktury
a logiky a pravd hemisféra odpovida smyslu pro celistvost (communitas). Lidsky mozek
by pak, podle Turnerovy teorie, obsahoval svobodnou vuli, ale i geneticky pevné. Turner
vidél mozek jako liminalni organ, ktery pracuje n€kde mezi geneticky pevnym a radikalné

63

volnym,”™ To vedlo Turnera k vife, ze jeho pojmy struktury a communitas tak, jak jsou

koncipované v ritudlnim procesu, se neustale ve spolecnosti opakuji a maji neurofyziologicky

zaklad.

Turner vychazi z teorie o trojjediném mozku, kterou navrhl neuroanatom Paul
MacLean. Ten tvrdi, Ze nejstar$i ¢ast mozku, tedy plazi Cast, kontroluje pohyb, novéjsi Cast,
limbicka, zahrnuje zakladni emoce a vyvojové nejmladsi ¢ast mozku, cerebralni neocortex,
umoznuje kognitivni zptisob mysleni (pfi¢emz tato posledni ¢ast je rozdélend na pravou
a levou hemisféru). Této teorii by mohl davat za pravdu ptedpoklad, ktery tvrdi, Ze lidské
chovani je do jist¢é miry geneticky determinované. Socio-biologové jsou presvédceni,

ze determinace je na vysokém stupni, humanisté naopak, ze na malém.

Co se tyce kritiky, neni upln€ jasné, pro¢ Turner navazuje na MaclLeanovu teorii
0 trojjediném mozku, kdyZ ma mozek ve skutecnosti casti vic. Nicméné pokud toto
pomineme, nabizi se otazka, co touto myslenkou Turner vlastné sledoval. Ve svém dile Body,
Brain and Culture se stale vraci k performativnim Zanrim a otdzce liminality, ale tézko
muizeme divadelni hru pochopit skrze neurobiologii ¢i evolucni teorii. Ze svého ptvodné
ortodoxniho pohledu na ritudly pifechdzi svévolné mezi tim, co je pevné dané, co je
analogické a co je metaforicky myslené. Turner se ziejmé pokousel najit néjaky kompromis

mezi virou a védou, neustale si totiZ pohraval s myslenkou, jak zménit a zlepsit lidstvo jako

61 Tamtéz, s. 156 — 178.
62 Viz kapitola 4.
63 Victor Turner, The Anthropology of Performance (New York: PAJ Publications, 1988), s. 12 — 16.



celek. Jakkoliv je tato teorie zajimava, nemyslim si, ze vSechny otazky tykajici se ritualni

¢innosti se daji vyfesit pochopenim vyvoje mozku.

2.2 Turnerova vize antropologie
2.2.1 Vyznam symboli

Po nasbirani dostate¢ného mnozstvi materidlu a jeho vykladi zacal Turner zjiStovat
pravidelnost v n¢kterych oblastech, diky nimz mohl odvodit strukturu - tu vyjadfil v urcitych
vzorcich. Zjistil, ze u Ndembut (i dalSich) neexistuje néco jako kanonicky vyklad ritudlu

a ze kazd¢ ritualni predstaveni je osobité.

Pii podrobném prizkumu kazdého ritudlu, jejz Turner provedl, nalezl symboly
coby zékladni jednotky. Sdm pak pro svoji praci uzival sémantiky a komparace symboli.
Na samotny ritudl Turner pohlizel jako na proces, ktery neni trvaly a jehoz kontinuita je
(dle n&j) dramaticka.®® Ritualni dramatizmus tedy trva do té doby, dokud symbolizuje
a napravuje vetejny konflikt. Turner jej vnimé jako pojitko mezi divadelnimi pfedstavenimi,
ritualizovanymi tkony a vefejnou krizi. Tyto tii zalezitosti maji spole¢né aspekty: hrani roli,

uzivani rétoriky, publikum, znalost a jednotné ptijeti ur€itych pravidel, vyvrcholeni.

Socidlni drama jsou podle Turnera postupné procesy, diky kterym dochazi
k pokotovani paradigmat.65 Jsou to procesy, které vyvstavaji pii konfliktnich situacich a jsou
nasledovany zlomovymi situacemi: krizi, ndpravnou akci a reintegraci. Z toho vyplyva,
ze typickou funkei ritudlu je dle Turnera dosaZeni népravy a prekonani konfliktni situace.
Ritual prekonava socidlni protiklady, tim poskytuje symbolické sjednoceni, diky kterému je

spolec¢nost schopna piekonat vnitini rozkoly.

Ve své nabozensko-antropologické teorii®® vychdzi Turner ptedev§im z poznatkli

Radcliffe-Browna, Evans-Pritcharda a Arnolda van Gennepa. Pro pochopeni Turnerovych
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64 Ronald L. Grimes, Beginnings in Ritual Studies (3. vydani, Waterloo: Ritual Studies International, 2010),
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University Press, 1974),s. 17 — 18.
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svoji vlastni teorii dale rozvadi. V podani van Gennepa byla ptivodné liminalita oznaCenim
mista a Casu v zivotné¢ zlomovych ritudlech (jako jsou napt. manzelstvi nebo dospélost)
v predindustridlni spole¢nosti. Turner tento pohled pfejima a upravuje, dle n¢j liminalita
oznaCuje generativni schopnost spolecnosti a nuti ji piechazet z rigidniho systému
do plynouciho procesu. Za liminoidni jevy Turner povazuje ritudly, myty, poustevnictvi,
milenidlni hnuti, revoluce, festivaly a vetfejné slavnosti. Diky svému pohledu mohl Turner
svij koncept liminality aplikovat i na témata, kterd se nemuseji pfimo dotykat ritudlu

(napf. uméni).

Koncept liminality, ktery van Gennep a Turner vytvoiili, zménil pohled na ritudl
jako takovy. Ve své dobé byl van Gennep v tomto ohledu nedocenény a praktického uznani
ziskal az diky Turnerovi. Na ritudl se totiz ptestalo pohlizet jako na kolektivni zobrazeni,
které reflektuje spolecnost a zajist'uje jeji soudrznost, jak to popsal Durkheim. Ritudl zacal byt
spojovan se socialnimi piechody, ceremonie s postavenim ve spole¢nosti. Ritudl tedy vytvari

a vyviji kulturu a strukturu ve spolecnosti.

Svym pohledem na ritudl a mytus se Turner stavi také proti Eliademu
a Malinowskému.®” Ti interpretuji ritudl a mytus jako soubor pravidel, statickd paradigmata
¢i struktury. Ritudly, symboly a myty ukazuji ke zdroji, ze kterého vyvstdvala a vyvstava
kultura. Turner se snazi predstavit tvliir¢i schopnost ritudlu a neprezentovat ho pouze pro jeho

udrzujici funkci.

Turner dale trvd na tom, Ze symboly by mély byt studovany ve svém casovém
kontextu a ve vztahu k udélostem, s nimiZ jsou spojeny. Pfesto si vSak mysli, Ze je mozné
studovat dominantni symboly uzitim komparativnich metod, morfologicky a mezikulturné.
Symboly rozdéluje na dominantni a pomocné. Dominantni jsou ty symboly, které jsou jasné
vidét na socialni situaci. Jejich vyznam je neménny a pfekonava ¢as (napi. narodni vlajka).
Pomocné symboly pomahaji dominantnim symboliim naplnit jejich 0dé¢l (napf. salutovani
pii vyvéSovani narodni vlajky). Turner proto Casto sleduje dominantni symbol skrz ritudlni
kontext naptic celou kulturni oblasti aZz k jeho mezikulturnimu V}'Iznamu.68 Tento sviij postup

h4ji tim, Ze dominantni symboly povazuje v jejich ritudlnim plsobeni za autonomni.”®

67 Tamtéz, s. 150 — 151.

68 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),
s. 20.

69 Tamtéz, s. 291.



Zaroven zastava nazor, ze znamkou zivotaschopnosti symbolu je to, Zze se symbol dokaze
pohybovat ze spolecnosti do spolecnosti, aniz by doslo k n&jaké zasadni zméné v jeho

vyznamu.

Pro pochopeni Turnerovych - ¢asto jednoduchych - definici, co je to ritudl, je dilezité
si uvédomit, jak nahlizi na dynamiku symboli. Jednotlivé symboly Casto reprezentuji celé
domény a zhu$t'uji rozsahlé systémy. Symboly jsou pro Turnera multivokalni jednotky,
které se stavaji centrem interakce a interpretace. Spojuji znamé a neznamé, zhust'uji vyznamy,

pritahuji k sob€ ideologie a touhy.

Zatimco slovo ,,symbol* Turner uziva ve spojitosti se stabilitou a nad¢asovosti, termin
»drama“ uziva pti popisovani casové omezeného a konfliktniho obdobi. Symbol v Turnerové
pojeti je tedy to, co pfetrvava. Pokud pochopime vyznam symboli v ritualu v jejich kulturnim
kontextu, miZeme ritualy podle Turnera srovnavat. Symboly vidi jako nejlépe pochopitelné
a viditelné pravé v liminalnim obdobi ritualu nebo v liminoidni fazi socialniho dramatu.”
Béhem liminalniho obdobi dochdzi k botfeni postulati na zakladni jednotky. Tedy to,
co se jevilo pivodné jasné a pevné dané, se méni v néjaky shluk symbolickych ¢astic,

které se opét spoji, ovSem jinym zplsobem.

Dulezité je jesté zminit, Ze vyznam symbold nemusi byt neménny. Jak jiz bylo feceno,
symboly jsou multivokdlni a jsou zivé. Zaroven se ale jejich vyznam méni a posunuje
vzhledem ke kontextu, v némzZ se nachazeji. Symboly neustale nabyvaji a ztraceji vyznamy

a funguji jako zivé operaéni jednotky nejen v ritudlu a umeéni, ale napft. i v politice.

Kategorické dé€leni prubéhu ritudlu, které Turner pievzal od van Gennepa, upravil
Turner dale tak, aby bylo zjevné, Ze ritudlni okamzik byva svobodnéjsi v sekularizovanych

. 71
spole¢nostech.

Victor Turner rozliSoval mezi stavy ,limindlnimi“ a ,liminoidnimi.”“ Stavy
»limindlni* oznacuji situaci, kdy na ritudlnim odlouceni zavisi pokracovani skupiny.
,Liminoidni* stavy odpovidaji dobrovolnéjsim druhiim ¢innosti, jsou typické pro sekularni

a oteviené spolecnosti.

70 Victor Turner, Dramas, Fields, and Metaphors: Symbolic Action in Human Society (Ithaca: Cornell
University Press, 1974), s. 252.
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2.2.2 Vlastnosti dominantnich symbolia
Turner predstavil tfi zakladni empirické vlastnosti dominantnich symbola’®:

kondenzace, polysémie a multivokélnost. Kondenzace znamen4, ze jeden dominantni symbol
predstavuje mnoho riznych véci a ¢inl. Druhd vlastnost — polysémie — znamena,
ze dominantni symbol dokdze sjednotit rozlicné¢ vyznamy, ovSem za piedpokladu, Ze tyto
vyznamy jsou vzdjemné propojeny na zaklad¢ svych podobnych kvalit, které¢ se vynotuji
Vjednani a mysSlenkach. A kone¢n¢ tfeti vlastnost - polarizace ¢i bipolarita vyznamu -
znamena, ze dominantni symbol ma dva rozdilné smysly: normativniho nebo ideologického
razu. To znamend, Ze shluk vyznamu, kterym je dominantni symbol obklopovan, muze
odkazovat k morédlnimu nebo spoleCenskému tadu, k principim spolecenské organizace
nebo k lidskym smyslim. Shluky vyznamu jsou tedy jevy a procesy, které maji schopnost

vyvoléavat touhy a pocity.

Turner dale klasifikoval vlastnosti symboli do tfi Grovni nebo vyznamovych poli:
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exegetickd, provozni a pozicni.

Exegeticky vyznam mizeme zjistit z vyslechu domorodych informétord,
ktery probéhne na zékladé¢ pozorovani ritualniho chovani. Respondenti by si vyznamu
symbolu méli byt védomi, at’ uz jsou odborniky na ritualy, nebo laiky. Exegezi lze
také odvodit na zaklad¢ analyzy myti prostfednictvim diléich interpretaci jednotlivych ritudlt
a ritualnich fazi, a to bud’ pfes pisemnd, nebo ustné¢ podana dogmata ¢i doktriny. Vyklad
vyznamu symbolli mize podle Turnera probihat ve tfech sémantickych rovinach: nominalni
zéklad (nazev symbolu v ritualu mimo ritudlni kontext), podstatny zaklad (kulturné ptidélené
fyzikalni vlastnosti symbolickym pifedmétlim) a artefaktudlni zéklad (prizkum symbolického

pfedmétu, ktery je produktem lidské €innosti).

Provozni vyznam vyklada funkci symbolu a odkryva jeho skryty smysl. Funk¢ni
vyznam je odvozen jednak z pozorovani ritudlu jako takového, ale také z pozorovani toho,

co vSe ritudl zahrnuje, to znamena pozorovani lidi, ktefi se symboly manipuluji béhem ritudlu.

Pozi¢ni vyznam symbolu odkazuje na vztah k jinym symboliim v celkovém ritudlnim
komplexu a pomaha dale odhalit vyznamy symbold, které jsou za normalnich okolnosti

pro subjekt ritualu skryté. V daném ritudlu pouze n€kolik malo vyznaml symbolu miize byt

72 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),
s. 50 — 55.
73 Tamtéz, s. 50 — 52.



zdliraznéno a vyzdvizeno, coz je podminéné také tim, v jaké fazi se ritual nachéazi. Symbol
se ovSem stava plné smysluplnym pouze ve vztahu k dal§im symboliim, které jsou soucasti

jinych ritudlnich piedstaveni.

Co se ty¢e Ndembud, ti povazuji ritudlni symboly za shluky s abstraktnimi vyznamy.
Dominantni symboly obepinaji kazdy ritudlni tkon a kazdou ritualni fazi. Kultura a celkovy
ritudlni komplex Ndembutl je Gzce provazany s jejich ndbozenskou virou. Turner ve svém dile
The Drums of Affliction rozlisil ¢tyfi zakladni slozky v ndembuském nabozenstvi: vira
V nejvyssiho boha Nzambiho, ktery stvofil svét, ale nezasahuje do zivota lidi ani do jejich
¢innosti (tento blih uplné chybi v ndembuskych ritudlech); vira v existenci duchii predka
a ducht (stinﬁ),74 které ovliviiuji Zivot potomka €i jim zpisobuji utrpeni; vira ve vnitini silu

v 4 oA . r fwe 4 W v b r o 7
u n&kterych zvifat nebo rostlin; vira v ni¢ivou silu Garod&jnic a kouzelnikd.”

74 Turner tyto duchy nazyva stiny.
75 Victor Turner, The Drums of Affliction: A Study of Religious Processes among the Ndembu of Zambia
(Oxford: Clerendon P., 1968), s. 14 — 16.



3. Pojeti rituali
3.1 Ritual a symbol

Ptechodové ritudly se nachazeji v kazdé spolecnosti, ale nejvétsiho vyjadieni dosahuji
v malych, pomérn¢ stabilnich a cyklickych spolecnostech, kde je zména svdzana spise

s biologickymi a meteorologickymi rytmy a recidivou, nez s technologickym pokrokem.”

Z dosavadniho Turnerova vykladu se dozviddme, Ze cast jeho analyzy ritudlu
se vyvinula béhem jeho terénni prace mezi domorodci z kmene Ndembu v roce 1950
(ptestoze drtivou vétSinu myslenek do roku 1960 neprezentoval a nepublikoval). Turner
predstavil nékolik dilezitych prvkt v jeho pfistupu k ritudlim. Za prvé: ritudl je soucasti
socialniho dramatu, jeho hlavni funkci je navracet spole¢nost z konfliktu zpét do rovnovahy.
Za druhé: ritual obnéasi manipulaci se symboly, které predstavuji nejmensi jednotky ritudlni
¢innosti, a symboly jako takové jsou samy o sob€ nositeli vyznamu. Za tfeti: vyznam symbol
je velmi rozmanity. Symboly davaji jednotu spolecenskému tadu a napliiuji emocionalni
potfeby jednotlivcl. Za ctvrté: podle metodologie, kterou Turner predstavil, lze odvodit

vlastnosti symboll rizného typu prostfednictvim pozorovani a dotazovéani za¢astnénych.

3.2 Ritual jako proces

V roce 1963 byla Turnerovi nabidnuta pozice profesora antropologie na Cornellské
univerzité v Ithace v New Yorku. Nicméné z diivodu problémti ohledné viz byl nucen se svou
rodinou stravit néjaky ¢as v Anglii. Zde se poprvé seznamil, diky praci The Life of a South
African Tribe, s dilem Rites of Passage od Arnolda van Gennepa (piestoze dilo bylo
publikovano uz v roce 1909, do anglictiny bylo pfelozeno az v roce 1960). V dile Rites
of Passage obdrzel Turner inspiraci pro sepsani eseje Betwixt and Between: The Liminal

Period in Rites de Passage, kde se Turner poprvé zabyva procesualni formou ritualu.

Turner v podstaté navazal na své dilo Schism and Continuity, ale v Rites of Passage
nasel Turner zéklad pro svoji dalsi analyzu ritudlt. Zjistil, Ze ritudl neni pouhym procesem

V socidlnim dramatu, ale Ze i ritudl sdm o sobé ma procesualni formu.

Sam van Gennep piechodové rituadly definoval jako ,ritudly, jez provazeji kazdou

76 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),
s. 93.



zménu mista, stavu, spoleCenského postaveni a veku.«”’

Turner pouzivad slovo
»stave iprodalsi van Gennepovy vyrazy, aby tak zdaraznil kontrast mezi

»stavem® a ,,pfechodem®. Pojem ,,stav’ zahrnuje mnohem vice nez jen postaveni ¢i Gfad.

Van Gennepovo schéma pro vSechny ritualy prechodu se sklada z jiz zminénych tii
fazi: odlouceni, pomezi (limenu) a pfijeti. Prvni faze, odlouceni, se sklada ze symbolického
chovani, predstavujiciho odlouceni osoby nebo skupiny z dfive pevného mista ve spolecenské
struktufe ¢i souboru postaveni (,,stavu®). Béhem druhé faze, prechodného obdobi, je stav
subjektu ritudlu nejasny. Prochdzi totiz sférou, ktera nema atributy predchéazejiciho stavu,
ale jesté ani toho budouciho. Tteti fazi je pfechod naplnén. Subjekt ritudlu se opét nachazi
ve stalém stavu, na zaklad¢é cehoz ma zpét sva prava a povinnosti, které jsou jasné definovany
strukturalnimi typy. Ocekava se, Ze subjekt bude jednat v souladu s danou tradici
a spolecenskymi zvyklostmi. Nejvice ndpadnym piechodovym ritudlem je ten, o némz
se zminuje Lloyd Warner, Ze je ,,pohybem clovéka napii¢ jeho Zivotem, od pevného
placentalniho umisténi v matefském lin€ az do jeho smrti. AZ k uzavieni hrobu a vztyceni
nahrobku.“”® Kazda faze tohoto priibdhu je kritickym momentem piechodu a je v kazdé
spolecnosti ritualizovana, stejné tak jako dalsi mezniky lidského Zivota, jimiz jsou naptiklad
puberta ¢i manzelstvi. Nicméné ptfechodové ritudly nejsou pouze kulturné definovanymi

zivotnimi krizemi, ale mohou také doprovazet jakoukoliv zménu z jednoho stavu do druhého.

Turner navazal a pfesdhl analyticky ramec Arnolda van Gennepa. NejdlleZit&)si casti
ritudll je pro Turnera kritickd (dramatickd) faze, kterd nastava po odlouceni, v disledku
¢ehoz se vytvareji a nici struktury kazdodenniho Zivota.” Jinymi slovy zde nastaval stret

kazdodennich Zivotnich norem prostfednictvim ritualu.

3.3 Ritualy Zivotni krize a utrpeni u Ndembui
Rozdil mezi ritudly Zivotni krize a ritudly utrpeni Turner v podstaté piedstavil jiz

v dile Schism and Continuity,?® ale procesualni vhled do rozdilu mezi témito ritualy popsal

77 Victor Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure (New York: Aldine Pub, 1969),
[Ges. Pribéh ritualu: Struktura a antistruktura (piel. Lucie Kucerova), Brno: Computer Press, 2004], s. 95.
78 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),
s. 93 - 94,
79 Victor Turner tyto témata nazyva jako ,,struktura“ a ,,antistruktura®.

80 Victor Turner, Schism and Continuity in a African Society (Washington: Berg, 1996), s. 292 — 297.



az v dile The Forest of Symbols.®

Ritualy zivotni krize se vztahuji k ritudliim, které oznacuji ptechod z jedné vyvojové
faze ¢lovéka do druhé. Vyznam téchto fazi je takovy, ze jsou dilezitymi mezniky ve fyzickém

a socialnim zivoté subjektu ritualu. Turner popsal, ze mezi ritudly zivotni krize u Ndembuti

.....

Naproti tomu ritudly utrpeni se tykaji jednotlivei, ktefi tvrdi, Ze byli chyceni duchem
zemielych ptfibuznych, protoze na své piibuzné zapomnéli nebo je odmitli. Tito duchové,
jak tvrdi Turner, suzuji své piibuzné jednim ze tfi moznych zptsobi: duch lovce (Turner
uziva termin ,,stin“) zpasobi, ze ptibuzny pii lovu mine svij cil, nebo zplisobi, ze zvife utece
mimo dosah stfely; duch zeny zpusobi, ze pfibuznd Zena miize mit problém s pocetim
potomka; duch kteréhokoliv pohlavi miize zpusobit onemocnéni kohokoliv v roding.
Z toho diivodu u Ndembui nachazime odpovidajici ritualy, kulty lovet, kulty Zenské
plodnosti a Ié¢ebné kulty. Ndembuské ritualy utrpeni jsou provadény kultovnim sdruzenim
jménem osoby, ktera véii, Ze je takto postizena. Clenové takového sdruZeni jsou obvykle
rekrutovani z celého ndembuského uzemi, a to bez ohledu na to, z jaké vesnice ¢i rodu
pochazeji. Tento kultovni systém dozajista napomaha drzet pohromad¢ jinak nestabilni

ndembuskou spole¢nost.

Turner popsal, ze vSechny ndembuské ritualy lze charakterizovat nasledujici
tiifazovou formou,* a to podobné jako v ptfipadé van Gennepovych prechodovych ritualt.
Prvni fazi je odlouceni (napi. Kulembeka), faze spociva v tanci a zachazeni se subjektem jako
s posvatnym. Druhou fazi je pomezi, které popisuje jako céaste€né nebo uplné vytrZeni
subjektu z bézného zivota. Treti fazi je slouceni (napt. Ku-tumbuka), které spociva
V opétovném tanci a zachdzeni se subjektem jako posvatnym coby oslaveni konce odlouc¢eni

a navraceni do kazdodenniho Zivota.

Jak jiz bylo feCeno, v ndembuské spole¢nosti je problém v rozporu, ktery nastava
pfi kombinaci matrilinedrniho pivodu a patrilokality. V tomto piipadé€ slouzi ritualy utrpeni

jako ndpravné mechanizmy.

81 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),
s. 6 16.

82 Victor Turner, The forest of symbols: aspects of Ndembu ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),
s. 13-15.



3.4 Ritualy paradoxniho vztahu dvojcat
Jednou ze zvlastnosti, s niz se u Ndembuti (ale 1 u dal$ich, napt. Asantii nebo Nuer()

setkavame, je paradox, ktery vznikd pfi narozeni dvojcat. Tento paradox spocivd v tom,
ze dvojCata jsou povazovana za pozehnani, ale 1 za neStésti. Pozehndnim jsou proto,
ze spolecnost Casto klade diraz na plodnost. Diivodem pro vnimani jejich narozeni jako
nestésti je strach z nedostatku potravy. Pro matku je t€zké zajistit obzivu pro dvé déti tam,
kde se o&ekava jedno. Zivot téchto déti pak do jisté miry zavisi na tom, zda o své dité nepfisla
n¢jaka jina matka, kterd by tak mohla vypomoci s kojenim. Dvojcata jsou z tohoto divodu
Vv ritualech znazornéna jako biemeno, které se tyka celé spolecnosti. Ritudly, které se v tomto
ptipadé provadéji, slouzi k posileni Zeny, u niz se ocekava, ze dvojcata porodi (nebo ktera
jiz dvojéata méla). U Ndembuil v tomto piipadé slouzi ritual Wubwang'u.®® Tento ritual je
zaméfen na vypotfaddni se s pfemirou a piebytkem, nikoliv s nedostatkem, nemoci

¢i poruchou.

cey

Dalsi problém (pokud déti preziji) se odviji na socidlni Grovni. V Africe totiz
narozenim dvojcat vznikd klasifika¢ni problém. Déti, které jsou totozné, resp. déti narozené
Z jednoho porodu jsou povazovany za mysticky totozné. Ve spolecnosti, do které se ma dité
narodit, je pfedem nachystané pouze jedno misto. Klasifikace totiz pocitd pouze s jednim
ditétem. Vznik4 tak casto problém v potfadi sourozenci, které byva velmi duilezité, a to nejen
v africkych spole€nostech. Star§i sourozenci maji nad mlad$imi urcitd prava, vcetné
politickych funkci, které byvaji podminény ndasledovnictvim. Dvojcata tedy ptedstavuji
problém, fyzicky jsou dv¢, ale strukturadln€ jedno. Tuto zaleZitost africké (a jiné) spolecnosti
fesi rizné: zabitim obou nebo jednoho z déti (Kalahari); vyjmutim z ptibuzenského systému
a poskytnutim vysadniho postaveni ve spolecnosti (ASanté); nevyjmutim ze socidlni struktury,
ale pfisouzenim symbolické a ritualni kvality (Nuerové); nékde jsou dvojcata povazovana
za nemoc, proto rodi¢e podstupuji 1€cbu medikamenty a ritualy, aby m¢li pfisté pouze jedno
dit¢ a aby timto onemocnénim nenakazili daldi (Nakjusové); jinde dvojcata stravi dlouhou
dobu v odlouceni, dokud nedosdhnou urcitého ve€ku, pak mohou byt opét zaclenéna
do spole¢nosti a vefejného Zivota (I§ongové);84 nebo se détem nepfiipisuje zddné mimotradné

postaveni, ale v idobi Zivotnich krizi (narozeni, svatba, smrt) se vykonavaji specifické ritualy,

83 Victor Turner, The Ritual Process: Structure and Anti-Structure (New York: Aldine Pub, 1969),
[Ces. Pribéh ritualu: Struktura a antistruktura (ptel. Lucie Kucerova), Brno: Computer Press, 2004], s. 51—
58.

84 A. van Gennep, Prechodové ritualy (Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny: 1996), s. 51 —52.



které maji skryty posvatny charakter (Ndembuove¢). Co se ty¢e Ndembutl, jsou protiklady,
které dvojcata predstavuji, zobrazovany symboly piedstavujicimi rozdily mezi muzskym

a zenskym principem.

3.5 Klasifikace barev u Ndembuu

Ve slozitém ritudlnim komplexu Ndembut, ktery Turner tak podrobné zkoumal,

zminil jest¢ vyznam uzivani Cervené, bilé a Cerné barvy na subjektech ritudlu Zivotni krize.®®

Symbolika téchto tfi barev, kterd byva zpodobnéna ¢ervenou a bilou hlinou a cernym
uhlim, odkazuje k tajemstvi tfi tek®®. Jedna se o feku bélosti, rudosti a cernoty. Kazda z téchto
fek predstavuje silu, ktera plyne ze spolecného zdroje, boha Nzambiho. Diky vlastnostem
symbolu, které Turner odvodil (exegeticka, provozni a pozi¢ni), zjistil nasledujici: ndembuské
ritudly vyznacujici se bilymi symboly jsou spojovany s dobrem, zdravim, silou, viditelnosti
a zivotem. Ritudly vyznacujici se Cervenymi symboly se tykaji dobré krve (zvifeci nebo
lovctl) a $patné krve (vrazda nebo menstruaéni krev). Cerné symboly predstavuji zlo, nemoci
a ¢arod@jnictvi (v ritudlech se ¢erné symboly casto nevyskytuji, protoze symbolizuji véci
neviditelné, které byvaji spojované se smrti a necistotou). Béhem ritudlit dochazi
ke kombinacim téchto barevnych symboll, napt. bild pro zachovani zivota béhem boje
a ¢ervend, kterd symbolizuje prolitou krev za ti€elem vSeobecného dobra pro cely kmen. Tato
dvojitd struktura je vSak ve skuteCnosti trojitd - jak jiz bylo zminéno, Cerna barva,

ktera odkazuje ke smrti, se nezobrazuje.

3.4 Ritual a naboZenstvi
Turnerova definice ritudlu spocivd v manipulaci se symboly béhem ritudlniho

pfedstaveni. Symboly v tomto pfedstaveni dale odkazuji k vife v nadpfirozené bytosti a sily.
Turner povazuje ritudl za zédklad naboZenstvi, v jeho praci se odrazi dvé slozky nébozenstvi:
vira jako ndboZenské mysleni a praxe, ndbozenstvi jako ritudlni ¢innost. Nabozenska praxe je
pomeérne¢ jasné dolozena v jeho podrobnych studiich, v kterych dikladné analyzoval ritudlni

predstaveni. Nicméné ndbozenské mysleni v Turnerovych pracich jiz tak dobfe popsané neni.

85 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),
s. 61 — 66.
86 Tamtéz, s. 107



Nauku ndembuského nabozenstvi popsal Turner jen kratce.!” Jeho hlavni zajem byl
predevsim studovat nébozenstvi v praxi. Zajimalo ho, jak ovliviiuje lidskou cinnost
a jak s lidmi manipuluje. Z Turnerovy prace tedy vyvozuji, ze nabozenstvi podle néj spociva
piedevsim v ritudlech a pomoci analyzy ritudlnich ¢innosti Ize tedy pochopit vyznam a smysl
nabozenstvi. To je ziejm¢ 1 divod, pro¢ nabozenskému mysleni Ndembul (i dalSich)

nevénoval tolik pozornosti.

Piesto se zkouméni ndboZenstvi jako soucasti ritudlu nemohl zcela vyhnout.
Pfi pruzkumu ritualu Chihamba si uvédomoval, ze je nutné zkoumat konkrétni nabozensky
fenomén s ohledem na nabozenské mysleni jedinct a jejich nauky.88 To, ze je ritual
pro Turnera ndbozenstvi, jsme jiz uvedli, nicméné nabozenstvim je i systém vérouky a uceni,
které jsou nedilnou soucasti ritudlt. Je zajimavé, ze pro Turnera jako agnostika mél ritual
pouze funkéni vyznam. Postupem casu (mezitim konvertoval) ptikladal ritualu ¢im dal tim
v&t§i dileZitost. Ve své praci o ritualu Chihamba byl Turner naopak kritizovan® Hortonem
zato, jak velkou roli pfikladd nébozenstvi, protoZze naboZzenstvi je podle Hortona pouze
jednim z mnoha systému, ktery ovlivituje jednani a mysleni ¢lovéka. Nicméné na obranu
Turnera lze fici, Ze nabozenstvi je od ostatnich systémi dosti odli$né, ptfestoze by nemélo mit
nejvyssi ontologickou hodnotu. Vyjimku vSak tvoii osoby, na které se pravé vztahuji
konkrétni nabozenské ritudly. Néabozenstvi jako takové vzdy odkazuje na néco
nadpfirozeného. Stava se nécim vic nez pouhou teorii, ale pouze z pohledu véticiho. Z tohoto
divodu je nutné si uvédomit, ze veskera ritudlni ¢innost nemusi byt nutné povaZovana

za nabozenskou.

Turner ve svych pozd¢jSich pracich aplikoval svoji teorii ritudlni analyzy také
na moderni spolecnost. Nabizi se otdzka, zdali je v moderni spole¢nosti nadboZenstvi také

tak uzce napojené na ritudly jako v ptipadé kmenové spole¢nosti.

87 Viz podkapitola 2.2.2.
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3.5 Shrnuti

Turner zavedl svoje vlastni rozliSeni pro ritudl a obfad. ,,Ritudl” povazuje za nejlepsi
priklad, jenz odpovida nabozenskému chovani, které je asociovano ke spolecenskym
piechodiim, zatimco termin ,,obfad* uziva ve vztahu ndbozenského chovani asociovaného
ke spolecenskému stavu. Jedna se o spole¢nosti, kde ma pomémé velkou dilezitost také

pravni systém.

Za své pojeti ritudlti Turner ziskal mnoho uznani, ale také kritiky. Pokud bychom jeho
pojeti shrnuli, zjistime nésledujici: béhem ritudlu jsou jednotlivei vytrzeni z normélniho ¢asu
a prostoru do liminalniho stavu. V tomto stavu se podrobuji ztélesnéné zkuSenosti, kterd je
postavena na mnohovyznamnosti symbola za ucelem ptedani pohledu svét, ale také za ticelem
predani Zivotni zkuSenosti (jak se chovat, jednani v konkrétnich situacich atd.) v dané tradici.
To zprostfedkovavaji dohlizejici na chod ritualu. Ritual jako takovy slouzi bud’ ke zvysSeni
spolecenského postaveni jednotlivce, nebo k oslavé ¢asovych cykli. Divodem, proc je ritual
provadén v ramci podskupiny (communitas), je to, aby si ti, kdo jsou cilenou skupinou ritualu,
vytvotili soudrzné spolecenstvi, jehoz pouta budou tak pevna, Ze smysl spolecenstvi
pak ztstane i po navraceni do bézného zivota. Ritual mize byt provadén bud’ pro soudrznost
spole¢nosti jako celku, nebo pro soudrznost skupiny uvniti spole¢nosti. Zkusenost ziskavana
behem ritudlu mize mit (nebo nemusi) nekteré z nasledujicich aspektii: pfevraceni statutu;
hierarchickou strukturu typickou pro nékterou communitas;*® sdilené poruseni tabu,
rovnostairsky koncept mezi lidmi uvnitt skupiny; ndboZensky, nadpfirozeny nebo magicky
vyklad ritudld; poskytovani nabozenské, nadptirozené nebo magické schopnosti ¢i postaveni

jednotlivelim uvnitf skupiny.

Kritiku Turnera bychom mohli obecné rozdélit do nékolika oblasti. Prvni je
taxonomicka®™, Turner n&kolikrat chyboval v rozliSeni mezi ritudly spocivajicimi ve zvySeni
postaveni jedince v ramci spolecnosti a mezi témi, které se tykaji slaveni casovych cyklu,
nebo zaménoval ritudly a oslavy. Dalsi kritické hlasy tvrdi, Ze Turnertv pfistup k ritudlu je

Cisté patri'clrch'éllni92 a je nutné¢ dany koncept pfizptisobit tomu, aby vyhovoval i zenskému

90 Viz podkapitola 4.4.

91 Bo Anderson, Acta Sociologica, vol. 13, no. 4, Review The Ritual Process by Victor W. Turner (Sage
publications, Ltd.: 1970), s. 281. Stazené 14. 6. 2013 a dostupné z http://www.jstor.org/stable/4193785.

92 Nancy Frakenberry, Process Studies, vol. 29, no. 2, The Process Paradigm, Rites of Passage, and Spiritual
Quests (Center for Process Studies: 2000), s. 347 —357. Stazené 14. 6. 2013 a dostupné z:

http://www.religion-online.org/showarticle.asp?title=3014.



pohledu. Kritici také tvrdi®, ze cely koncept ritudlu coby kolektivniho jednani je potieba

znovu prozkoumat z pohledu postmodernizmu a postkolonialnich teorii.

93 Catherine Bell, Ritual Theory, Ritual Practice (New York: Oxford University Press, 2010), s. 176 — 177.



4. Liminalni faze ritualu podle V. Turnera

4.1 Fenomén liminality
Po pievzeti van Gennepova procesualniho pohledu na ritudly se Turner neustéle

zaobiral vyznamem liminality coby pfechodové faze ritudlu. Poté, co Turner opustil
v roce 1967 Cornellovu univerzitu, stal se profesorem antropologie a sociologie na univerzité
Vv Chicagu. Tam pak publikoval tfi zdsadni prace, které jsou zdkladem pro pochopeni jeho

piistupu k ritualu.
Jedna se o esej o van Gennepovi, dilo The Drumms of Affliction a dilo The Ritual Process.

Poté, co se Turner ztotoznil s van Gennepovou teorii, si stejn¢ jako jeho predchidce
uvédomil, Ze se mezi prechodovymi fazemi ritudlni subjekty nachdzeji po urcitou dobu
vV odlouceni. Béhem této periody nejsou ani zde, ani tam a tomu odpovida i pfifazena
symbolika. Turner ve své analyze rozliil tfi slozky liminality.** Prvni slozkou je komunikace
s posvatnem, pod niz spadd: ukazka, kdy je skrytd symbolika zjevena ritudlnimu subjektu
prostfednictvim posvatnych pfedmétd; ¢in, napiiklad tanec; pokyny, tedy historie nebo
mytologie. VSechny symboly, které jsou pfifazeny k jednotlivym ¢astem, piredstavuji
neustalou jednotu a kontinuitu pro spoleCenstvi. Pfestoze maji jednoduchou formu, ¢asto maji

vzhledem ke své multivokdlnosti nejednotnou interpretaci v kultufe, v niz se nachazeji.

Druhou sloZkou liminality je ludicka (hrava) dekonstrukce a rekombinace jiZ znamych
kulturnich nastaveni. Ta se projevuje pfehanénim ¢i zkreslovanim znamych véci (tvar, barva
atd.). Tato zkreslovani maji nutit ritualni subjekty k premySleni nad jejich spolecnosti
anad zakladnimi  hodnotami, které jejich spolecnost pfijima skrze spoleCensky

a kosmologicky fad.

Tteti slozkou liminality je zjednoduSeni vztahll v socialni struktufe, coZ znamena,
ze jedinou autoritou pro ritudlni subjekty se stava ritudlni ucitel. Ptivodni hierarchické
uspofadani mizi a je nahrazeno absolutni rovnosti mezi subjekty. Tato tfeti slozka motivovala

Turnera k tomu, aby dale rozvijel svoji teorii o communitas.

94 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),
s. 102 — 106.



4.2 Liminalni bytost
Subjekt prechodového ritudlu se v liminalnim obdobi stava strukturdlné (nikoli

fyzicky) neviditelnym. V piipad€ sekularni spolecnosti je problematické tuto neviditelnost
vyjadiit, protoze neumoznuje existenci definici typu ne—chlapec—ne-muz (not—boy-not—
man).95 Tim je ale pravé novic v muzském dospivajicim ritu napt. u Ndembut. Stava se
strukturdlné¢ nedefinovatelnou bytosti, stdva se limindlni bytosti. Tato limindlni bytost
(,,Jiminal persona®) je definovéna vlastnim specifickym jménem a souborem symbolii.
Symbolismus, jenz obklopuje liminalni bytost, je dle Turnera komplexni a bizarni.
Strukturalni ,,neviditelnost®, ktera doprovazi liminalni bytost, ma dvojity, resp. nejasny

charakter: ,,Jiz nejsou nadale klasifikovany a jeité nebyly klasifikovany.«*

Kromé¢ ztraty socidlni existence a ¢innosti s ni spojenych ma liminalni bytost nékolik
dalsich charakteristickych rysti. Podfizenost odpovédné autorit¢, coz vlastné znamena
podiizenost celému spoleCenstvi. Dané spolecenstvi je totiz nositelem hodnot, postoji a
tradic. Tajemstvi a moudrost, v tradici obsazené, vSak iniciovany obdrzi az béhem limindlni
periody. Novicové Casto byvaji vystavovani naro¢nym fyzickym zkouskdm, které maji za
ukol znicit predchozi podstatu jedince, ocistit ji, aby byli pfipraveni na pievzeti novych prav a
povinnosti. Fyzické zkousky maji jesté jednu funkci, iniciovani si maji uvédomit své
postaveni a nezneuzivat svych vysad. Maji si uvédomit, jak jsou tvarovani spolecnosti, v niz

se nachdazeji, a jak jsou na ni zavisli.

Mezi ptislusniky kmene Ndembu, ale i jinymi kmeny, je dal§im rysem liminalnich
bytosti zdkaz pohlavniho styku.97 Sexualni zivot je op€t povolen az po sluCovacich ritech
a opétovném navratu do kazdodenniho Zzivota spolecnosti. Toto je pomérné obvyklé
pro nabozenské chovani, ovSem v predindustridlni spolecnosti tento jev nabyva dalSiho
rozméru. V této spolecnosti je kladen silny diraz na piibuzensky systém, a to z divodu
strukturalni diferenciace, na niz je dana spole¢nost postavena. Antistruktura limindlni periody

proto zakazuje pohlavni styk.

Dals8im rysem limindlnich bytosti je jejich vytrZeni z kazdodenniho zZivota a nasledna
izolace od zbytku spoleCenstvi. Divodem k tomuto radikdlnimu jedndni je potieba,

aby doty¢ni béhem liminalniho obdobi pfemysleli nad svou spole¢nosti a nad silami, které ji

95 Tamtéz, s. 95.
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udrzuji v chodu. Do té doby nad divody nastaveni své spolecnosti prakticky neuvazovali.

Prikazy a zdkazy jimi byly pfijimany a plnény vicemén¢ bezmyslenkovit¢.

Je jesté potfeba zminit problémy, které¢ vznikaji pfi ziskani sakralniho atributu béhem
liminalniho obdobi. Turner zmifiuje tfi: nemérnost, obludnost a tajemstvi.”® Béhem uréitych
ritualt, kdy se uzivaji masky, kostymy nebo figuriny, jsou nékteré té€lesné proporce velikostné
neumérné, zdeformované ¢i maji jiné zbarveni. Piikladem muze byt ,,.Bezruky muz.“% Jedna
se o figurinu predstavujici liného a bezrukého muze s obrovskym penisem. Otdzkou ale je,
co se stalo divodem takového prehanéni, ne-li pfimo zesmésiovani. Dle Turnera je zmenSeni
¢i jiné zbarveni projevem prvotni abstrakce a pfehanéni méa zase provokovat, je predmétem

reflexe. '

Tyto disproporce maji totiz nabadat k dodrzovani zvykl a tradic spolecenstvi.
Pfi¢inou je ale také nejasnost béhem limindlni periody. V pribéhu tohoto
necharakterizovatelného obdobi, se myslenky, které liminalnim bytostem probihaji hlavou,
mohou jevit téméf jako halucinace, sny nebo no¢ni mury. Kostymy a masky nestvir,
podivnych zvitat, lidi se zvifeci hlavou apod. maji tuto nejasnost zfejmé utuzovat. Zaroven

jednotlivé disproporce vybizeji pozorovatele k premysleni nad nimi a nad vécmi s nimi

spojenymi.

4.3 Liminalita ve spolecnosti
4.3.1 Liminalita v pfedindustrialni spole¢nosti

Z dosavadni Turnerovy prace vidime, Ze podle jeho nazoru vSechny ritudly zahrnuji
manipulaci se symboly a zaroven odkazuji k nabozenstvi dané spoleCnosti (v piipadé

kmenové spolecnosti).

Jakmile se liminalni bytosti stanou strukturalné ,,neviditelnymi* a ritualné necistymi,
jsou casteéné nebo kompletné izolovany od zbytku skupiny. Ztraceji spolecensky status,
majetek, odév, oznacujici postaveni, odznaky moci a vytraceji se z ptibuzenského systému.

» ., e eyt cpx 101
Naptiklad o novicich z kmene Ndembu bychom pfi iniciaci fekli, ,,Ze jsou na jiném misté.* 0

98 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),
s. 103.

99 Audrey Richards, Chisungu: A Girl's Initiation Ceremony among the Bemba of Zambia (2. vydani, London:
Routledge, 1982), s. 211 — 212.

100 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Cornell University Press, 1967), s. 103

101 Victor Turner, The Forest of Symbols: Aspects of Ndembu Ritual (Ithaca: Cornell University Press, 1967),



Liminalni bytosti maji tedy fyzickou existenci, ale postradaji existenci socidlni.
Z toho divodu jsou Casto nuceny se skryvat, nosit masky ¢i kostymy. MiiZe se s nimi dokonce
zachazet 1 s jako nepohlavnimi bytostmi (nebo naopak bytostmi oboupohlavnimi), dokonce
mohou byt povaZzovany za lidské prima materia.'® Jejich postaveni je v podstaté zredukované
do spolecného stavu, aby pak bylo nasledné znovuvytvofeno a ony tim ziskaly nové sily, které
jsou s timto novym postavenim spjaty. Jsou definovany pasivnim a pokornym chovanim,
bezpodminetn& musi poslouchat své ugitele a piijmout jakykoli trest.'® Nicméng autorita
starSich (ucitelti) neni zalozena na pravnim systému,104 jak je zvykem v sekuldrni spolecnosti,
ale jedna se o zosobnéni samoziejmé autority v ramci tradice. Autorita starSich je absolutni,
protoze samoziejmé hodnoty spolecnosti, které oni starSi piedstavuji, jsou povazovany
za ,,vSeobecné dobro a spole¢ny zajem. AvSak podrobeni novicti vuli starSich plati do té

doby, dokud jsou ucitelé u moci, jednaji v souladu s tradici a reprezentuji ,,vSeobecné dobro®.

Zatimco vztah limindlni skupiny navenek je dén autoritou starSich, mezi novici
Vramci ritu, ktery je kolektivni, se nachazi vztah rovnostafsky. Tento vztah je odliSny
od svazku piibuzenského nebo jiného svazku na bazi bratrstvi. Liminalni skupina je
spoledenstvi druhfi, které nemé strukturu hierarchického uspofadani.'® Toto partnerstvi
ptesahuje rozdily véku, spolecenského statutu, piibuzenského stavu, nékdy dokonce i1 pohlavi.
Hluboké ptatelstvi mezi novici je podporovano, ba témét vyzadovano. Na zdkladé toho se
od liminalni skupiny o¢ekava, ze si vytvoii zvlastni vazby, které pietrvaji i po dokonceni ritu
a potrvaji az do smrti. Toto pozoruhodné partnerstvi povazuje Turner za produkt
interstrukturalni liminality.'® kde je z divodu nedostatku jurisdikéniho systému kladen diraz
na axiomatické hodnoty ,spoleéného dobra.” Bifemeno odpovédnosti liminalni situace
tedy nesou star$i. Novicim je ponechavan jisty prostor pro rozvoj mezilidskych vztaht
v ramci liminalni skupiny. Institucionalizované role zde do jisté miry postradaji sviyj vliv,

a proto maji novicové ,,volné pole plisobnosti®.

K poznani ziskanému béhem liminalniho obdobi dojde na zdkladé zmény nejniterné;jsi
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povahy novice. Nejde pouze o ziskani znalosti, nybrz o zménu osobnosti. Od skupiny
nebo jednotlivce se vlastné ocekava, ze ten, kdo takto projde ritudlem, bude jednat v souladu
s tradici, se spoleCenskymi normami a etickymi pravidly, diky ¢emuz se jejich nositel zaradi
do systému spolecenskych pozic. Zdanliva pasivita béhem limindlniho obdobi je zdminkou
pro ziskani sil, které¢ se naplno projevi az po opétovném nabyti spolecenské existence, tedy

po sluc¢ovacich ritudlech.

Lze tedy vyvodit zavér, ze rysy liminalni faze nebo liminalni bytosti jsou pomérné
nejasné, jelikoz se tento stav vymyka klasifikacni siti. Liminalni bytosti (napf. novicové)
nejsou ani tady, ani tam nebo jsou na obou mistech zaroven, nejasnost a neurcitost téchto
liminalnich bytosti jsou spoleCnosti ritualizovany a vyjadieny symbolickym aparatem.™”’
Liminalita proto byva Casto pfirovnavana ke smrti, prenatdlnimu stadiu, neviditelnosti,

temnoté, bisexualité ¢i necistoté.

4.3.2 Liminalita v moderni spolec¢nosti
Jelikoz je liminalni obdobi zékladni slozkou lidského prozitku a zkuSenosti, je

pomérné Siroce rozS§ifena v modernim svété. Koncept liminality je mozné aplikovat
jak na jednotlivce, tak na skupiny. Nachazi se nejen v nabozenskych tradicich (naptiklad
u zidovského obtadu brit mila — obfizky) a v Zzivotnich udélostech, jako jsou naptiklad
manzelstvi ¢i pohteb, ale vyskytuji se 1 jiné formy liminality. Co se ty¢e naboZenskych
prechodovych ritudli v moderni spolecnosti, tyto nejsou univerzalni jako v ptipadé
predindustridlni spolecnosti, ale vyzaduji zapojeni, resp. ¢lenstvi v konkrétnim naboZenském
spolecenstvi. Ohledné dalSich forem liminality se jedna o Sirokou Skélu piikladii - naptiklad
televize, karnevaly, alternativni zpisoby zivota, hudba, poustevnictvi, divadlo.’® Ve vét§ing
ptipadt jde o aktivity, které provozuji lidé ve svém volném case, nemusi se nutné¢ jednat

0 ¢innosti, které jsou nezbytné k Zivotu.

Victor Turner tyto ¢innosti nazyva liminoidnimi zanry. Tyto Zanry jiz nejsou hlavni
soucasti prechodovych rituall, ale pfesunuly se na okraj spole¢nosti. Divodem toho je
skute¢nost, ze dne$ni moderni spole¢nost je postavena na jurisdikénim systému, ekonomii

a prumyslu. Tato nezavislost umoZznila liminoidnim Zanrim vice se vyvijet a vétvit. Stavaji se
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109 experimentalnimi, nepfedvidatelnymi ¢i utopickymi. Jelikoz se jedna

vice kreativnimi,
0 Siroké spektrum téchto okrajovych zanrt, vznika zde problém s jejich kategorizaci, nehledé
na to, ze praktikujici/vystupujici pfistupuje k liminoidnimu Zzanru jinak nez student

¢i posluchac, protoze i oni jsou jeho soucasti.

D4 se tedy fici, ze liminalita v moderni spolecnosti je jakési forma uniku
od kazdodenniho zivota, kterd umoznuje lidem pfemyslet, iniciovat, realizovat, ¢i dokonce

vyvolat zmény, které povedou k proménovanti jejich dosavadnich rutinnich ¢innosti v zivoté.

4.4 Communitas
Vyraz ,,communitas® je latinského ptvodu. Turner tomuto vyrazu dava prednost

pred uzivanim slova ,,spolecenstvi®, chce tim odlisit spolecenské vztahy od kazdodenniho

Zivota.

Mohli bychom konstatovat, Ze existuji dva zakladni typy mezilidskych vztahi,'*°

které se stfidaji. Prvnim typem je spolecnost, kterd je jasné strukturovand. Lidé jsou rozliSeni
na bazi hierarchie vyplyvajici z politicky-jurisdikéniho systému dané spolec¢nosti. Druhy typ,
communitas, se objevuje az v limindlnim obdobi. Jedna se o spolecnost nestrukturovanou,
kde vSechny skupiny ¢i jedinci jsou si rovni, ale podfizuji se néjaké obecné autorité. Nicméné
nestrukturovanost communitas je pochopitelna aZ pii srovnani se spolecnosti. Zaroven je tato
communitas mistem, kde vedle sebe ziji lidé mifici k n&jakému jednotnému cili. Nabyva
tak existencialni hodnoty. Dotyka se zucastnéného cEloveka, ale zaroven ovliviiuje vztahy
k dalsim lidem kolem n¢j. Liminalita v communitas vlastn¢ bofi hranice strukturované
spolecnosti a ni¢i institucionalizované vztahy. V tom spocivé antistruktura communitas. Tyto
chaotické prvky jsou doprovazeny silnymi emocionalnimi zazitky, proto byva liminalita

povazovana za néjaky projev posvatna.

V limindlnim obdobi se v communitas dosahuje nejen rovnosti mezi jedinci, ale také
zde dochazi k prolinani posvatnosti a poniZzenosti. Nicméné posvatnost 1ze v o¢ich spole¢nosti
ziskat az beéhem pifechodového ritualu. Diky ziskani sakralniho atributu se méni postaveni
jedince. Zajimava je zpétna vazba, kterd v tomto liminalnim obdobi vznikd mezi limindlnimi

bytostmi a odpovédnymi autoritami. Turner fika: ,Liminalita znamend, Ze vys§i postaveni
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neexistuje bez nizsiho a ten, kdo zastava vyssi pozici, musi zazit, jaké to je byt poniieny.“111

Jista mira posvatnosti, kterou ziskdvaji liminalni bytosti b&hem ptfechodného stadia
ponizenosti, prechazi totiz na autority ¢i vykonné ufady a mirni jejich povySenost. Liminalni
bytosti dosahuji uznani po dokonceni sluCovacich rituali a mezilidské vazby nabyté

V communitas pretrvavaji.

Turner rozliSoval nékolik zékladnich typli communitas: existencialni (spontanni),

normativni a ideologickou communitas.**?

4.4.1 Existencialni communitas
Existencialni communitas byva jedineCnym a spolecensky ptfechodnym uskupenim.

Nelze ji detailné vyjadiit pomoci strukturalni formy. Casto vznika neodekavané mezi lidmi,
kteti jsou jiz ptisluSniky néjakého jiného institucionalizovaného spole€enstvi. Stejné jako
u pfedindustrialnich spolecnosti se zde vyskytuje obdobi relativniho klidu, které je
naruSovano symbolicky a ritudlné¢ ovlddanymi rity. Liminalita je podnécovana, ale neni

institucionalné zajistovana.

V predindustrialnich spolec¢nostech se podle Turnera existencidlni communitas poji
s tajemnou moci seslanou boZstvy nebo piedky.'® Lidé si tak pomoci ritualu, obzvlast
V liminalnim obdobi, udrzuji ptizen bozstev ¢i pfedkii. Nicméné neexistuje Zadna konkrétni
forma spolecnosti, kterd se da definovat jako Cisté spontdnni communitas. Ta vznika nahodile,
v ruznych ¢asovych intervalech a ma pouze docasné trvani. V modernich spolecnostech
muzeme vidét napiiklad institucionalizované snahy o vznik téchto communitas, prfedevSim

U nadbozenstvi cirkevniho typu, kde se uziva svata liturgie.

Pod tento typ fadil Turner napf. happening hnuti hippies, které vzniklo pocatkem
60. let v USA. Za predchlidce tohoto neorganizované¢ho hnuti jsou povaZovani beatnici. Jedna
se o lidi, ktefi si dobrovolng zvolili Zit sviij zivot mimo spolecensky fad a pfijali nizky status
vzhledem k vétSinové spolecnosti. Pomoci eklektického uzivani symboli, liturgickych ukond,
drog (ptedev§im LSD), hudby, tance a vizualnich stimuld se snaZili dosahnout

,jednoty” mezi sebou a okolim. Happening mél byt existencidlni zéazitek, ktery mél
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zucastnénému zmeénit samotnou podstatu byti. Nicméné existencialni zkuSenost neméla byt
automaticky néco piijemného, stejné tak je tomu v kmenové spolecnosti. Dle mého nazoru je
princip happeningli v mnoha ohledech podobny rave parties, které vznikaly pocatkem 90. let

a prakticky trvaji dodnes.

Podstatny rozdil mezi hippies (a jim podobnym) a kmenovou spolecnosti je vSak
v nahlizeni na vyznam slov existence a extaze. Hippies piijimaji extazi jako nejdulezitéjsi bod
svého snazeni, kdezto v kmenovém nabozenském systému je extaze prosttedkem k dosazeni

existencialniho zazitku, jehoz soucasti je zaujimani riznych roli ve struktuie spolecenstvi.

V ocich vétsinové spolecnosti jsou hippies (a dal§i spontdnni communitas) vnimany
jako néco, co rozklada tad a strukturu vétSinové spolecnosti. Je v nich totiz kladen diraz spise
na osobni vztahy nez na zévazky viaci spolecnosti. Volnomyslenkéisky zpisob zivota,
koCovnictvi a sexudlni svoboda ukazuji, jak tato communitas stoji v opozici proti struktuie
vétSinove spolecnosti. Nabozenské vyrazy, které jsou mezi hippies Casto uzivany, ukazuji
na blizky vztah k posvatnu. At uz jde o tihnuti k mysticismu, ¢i vychodnim filozofiim. Jejich
spontanni zpusob zivota jde ruku v ruce s nestrukturovanou povahou tohoto typu communitas.
Zasadni je, ze spontanni communitas je pouze ¢asové nedefinovatelna faze, kterd neni trvala.
Turner o této communitas fik4: ,,spontanni communitas je piiroda v dialogu se strukturou.<**
Znamena to tedy, Ze ve struktufe a strukturdlnich prostiedcich se vyskytuji podstatné

nedostatky, které se daji pfekonat pouze urcitymi kulturnimi prostfedky, jeZ obohacuji

¢lovéka.

4.4.2 Normativni communitas
Jedna se piivodné o existencialni communitas, ale proto, aby communitas odolala

pusobeni Casu, je nucena ovliviiovat své ¢leny tak, aby plnila sviij tcel. Diky tomu postupné
piechéazi do trvalejsi formy spolecenského systému a jiz se nachézi v oblasti kultury. Dale

jsou zde naznaky rovnostarského modelu spolecnosti.

Typickym piikladem normativnich communitas je liminalni obdobi béhem iniciace

novicl kmenovych uskupeni (napt. Ndembuoveé).
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4.4.3 Ideologicka communitas
Ideologicka communitas se da jednoduse formulovat jako spolecenstvi, které obsahuje

naznaky rovnostarstvi, obsazené v normativnich communitas. Pfijima vSeobecné ideologické
nazory o tom, jak by lidé spolu méli zit, a snazi se predkladat optimalni spolecenské

podminky.

Tento typ communitas se vyskytoval uz v davnych dobach, ale vyskytuje se i dnes.
Spojitosti se projevuji v liminalité, struktufe, postaveni a podfizenosti, univerzalnich
spolecenskych hodnotach (rovnost mezi lidmi, mir, laska, zdravi, bratrstvi atd.), vzdavéani se
majetku a hmotného bohatstvi. VEétSinova spolecnost je vidéna o¢ima ideologické communitas
jako chaoticka a bez struktury. Bézné¢ se vyskytuje nazor, Ze ten, kdo nezije pozitkarsky,
ale v souladu s pfirodou, odmita soukromé vlastnictvi a ceni si rovnosti, je pak automaticky

nevinny a dobry.

4.4.4 Apokalypticka communitas
Lze vidét, ze spolecenské struktura communitas byva silné spjata s historii. Je to jeji

zpisob, jak si udrzet svou formu a tradici v prub¢hu casu. Kazda nové vznikld communitas
mé podle Turnera schopnost spojovat lidi a poutat je k sob& jen na kratky ¢as.'*® Kdyz se
podivame na dé&jiny naboZenstvi, mizeme vidét, Ze témet kazdé nové nabozenské hnuti
coby typ communitas si vytvofi apokalyptickou mytologii, ideologii nebo teologii. Nicméné&
tyto apokalyptické predstavy nevznikaji uvnitt communitas na zaklad¢ spolecenské interakce,
ale z bohatych predstav a mytl, které vznikly v prostiedi existencialni communitas. Kromeé
téchto myslenek a predstav se tu vétSinou nachdzeji i1 vize idedlniho Zivota v prostoté
a chudobé. Tyto vize jsou doplnény o bohaté kulturni projevy v podobé prudkych
a vizionaiskych pfibéhtt s prorockym néadechem. Nicmén€ v pribéhu historie
do spolecenského Zivota communitas postupné pronikaly struktura a dogmata. To, co bylo
diive povazované za nebezpeci a hrozbu, se s odstupem casu mystifikuje, dava se tomu
duchovni aspekt (napt. druhy pfichod Krista v nauce Svédki Jehovovych), nebo se to prosté

v ree

,,odlozi“ do budoucna.

Kdyz se pokusime vytvofit analogii s kmenovym nédbozenstvim, zjistime,

ze napt. chudoba muze byt béZnym projevem liminality. Oproti tomu apokalyptické
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pfedstavy,116

tak bézné¢ u nabozenskych skupin milenidlniho typu, se v kmenovych
nabozenstvich vyskytuji minimalng. Pii kmenovych ritudlech se sice skrze myty a jejich
ritudlni opakovani setkdvame s tim, co apokalyptickd communitas mize nazvat katastrofou,

ale tento piipad je zasazen do minulosti a ne do budoucnosti.

4.4.5 Vstup communitas do déjin spolecnosti
Jak se ur¢itd communitas vyvine a co ji umozni vstoupit do obecného podvédomi,

tolze zjistit pouze prostiednictvim dlouhodobého vyzkumu spolecenskych oblasti
communitas. Na zéklad¢ toho si teprve muzeme uvédomit, jaké faktory vedly k vytvofeni
a pokracovani takovéto communitas. Turner predklada piiklad frantiskant, aby ukazal, jak se
idedlni predstava zivota podle sv. FrantiSka obtiskla do jeho nésledovnikii a vétSinové
spole¢nosti.” 'V této souvislosti Turner vychazi z dila Franciscan Poverty
od M. D. Lamberta, které zobrazuje déjiny a uceni frantiskant a jejich vztah ke katolické
cirkvi a sekularni spole¢nosti v prubéhu casu. Turner odhaluje procesy, které nasleduji poté,

O spontanni communitas vstoupi do déjin spole¢nosti.

Postava Frantiska je v mnoha ohledech podobné ostatnim zakladatelim obdobnych
communitas (bezprostfedni uvazovani, vyuzivani symboliky, hrané analogie, podobenstvi
atd.)."® V podstaté se jedna o zptsob mysleni typicky pro lidi v existencidlni communitas,
kde je kladen diraz na vztahy mezi lidmi a souznéni s ptirodou. Prestoze sv. FrantiSek byl
vyborny ucitel malych skupinllg, nedokazal vytvofit (a ani k tomu nemél schopnosti)

organizaci, ktera by dokdzala udrZet fad rozSifeny po celém svéte.

FrantiSek pro svlij tad sepsal feholi, kterd v podstaté nebyla souborem piedpisii
a zékazl, ale spiSe navodem k idedlnimu Zivotu. Cely tento navod je, jak Turner uvadi, '
V podstaté¢ model liminélni bytosti. Osoby jsou bez postaveni, majetku, odznakii hodnosti

a Vv jednotném obleCeni. Existence a fungovani fadu byly v podstaté zabezpeCeny z odmeén
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a ze zebravych vyprav, jeho Clenové ptijimali nepravidelné nebo podiadné prace a neustéle
zili v nejistoté. V feholi tohoto fadu se vlastné odrazi touha po neustdlé liminalité. FrantiSek
zamérné nutil své feholniky k pfebyvani na okraji spole¢nosti nebo v mezerach spolecenské

struktury, tim se méli neustale nachazet v liminalnim stavu.'?

Nicméné po urcit¢ dobé byl fad donucen cirkvi, aby si vytvofil jasnou strukturu
a instituci. Od piivodné spontdnni communitas ptesel fad k bézné praxi a sviij zivot v chudobé¢
definoval v pravnich terminech. Pivodni fehole ustoupila a z fadu se stal strukturdlni systém
s pravidly a normami. Rad se také centralizoval, v radé byli viidcové, z nichz kazdy mél
pod sebou né&jakou provincii. Hranice provincii se velmi ¢asto piekryvaly s tzemnimi
hranicemi stati. Kazdy provincial mél navic administrativni funkci a mél dohlizet
na nabozenstvi dané oblasti. Na tomto ptikladu Ize vidét, jak je vyvoj spontanni communitas
zavisly na svém charismatickém vudci, v tomto pifipad¢ sv. FrantiSkovi. Pozoruhodné je
ovSem jednani FrantiSka v dob€ ptedtim, nez zemfel. Pfedal vedeni nad fddem svému néstupci
ElijaSovi a sam se odebral ve spolecnosti n¢kolika bratii do Toskdnska, kde stravil zbytek
svého Zivota.'? Vzbuzuje to dojem, jako by se odvratil od usp&chu svého fadu, nebo byl

znechucen vytvorenim struktury ¢i politizaci fadu.

4.5 Shrnuti

Na zakladé predchoziho vykladu mizeme vidét, ze Turner pouzil van Gennepiv
model pfechodl na vSechny druhy ritudly, at’ uz se jedna o ritudly v kmenové spole¢nosti,

nebo ve spole¢nosti moderni.'?

K tomu uZival stejny analyticky pfistup jako v piipadé
Ndembul — kazdy ritudl obndsi manipulaci se symboly a odkazuje k naboZenstvi dané
spolec¢nosti. Turner v podstaté dokazal své tvrzeni, ze 1 v ritualech v moderni spolecnosti,
Vv ptipad€ neinstitucionalizovanych ndbozenskych uskupeni, se nachazi néjakd nabozenska
slozka. Presto pfi srovnani ritudli moderni a domorodé spolec¢nosti naSel né€kolik rozdila.
Domoroda spolecnost je zcela prostoupena svym ndbozenstvim, oproti tomu v moderni

spolecnosti je nabozenstvi pouze jednou slozkou z mnoha, podstatné se li§i napiiklad

od ekonomie nebo politiky. Diuvodem je pramyslova revoluce a dale nasledna

121 Victor Turner, Priibéh ritudlu: Struktura a antistruktura (Brno: Computer Press, 2004), s. 141.

122 Tamtéz, s. 145.

123 Victor Turner, Liminal to Liminoid, in Play, Flow, and Ritual: An Essay in Comparative Symbology.
The Rice University Studies [online]. 1974, vol. 60, no. 3, s. 53 — 92. [cit. 2012-11-20]. Dostupné z:
http://scholarship.rice.edu/bitstream/handle/1911/63159/article_RIP603_part4.pdf?sequence=1, s. 72 — 75.



Mrwe

od zbytku kultury. Nicméné zlstava otazka, zdali si svlj koncept communitas piili§
neidealizoval. Orientoval se totiz spiSe na lidi, ktefi byli soucasti néjaké communitas,

ktera néjakym zplisobem vzdorovala vétSinové spolenosti.



Zavér

Victor Turner oznalil ritudly v moderni spole¢nosti jako liminalni stejné¢ jako
Vv pfipadé kmenové spolecnosti, a to z toho divodu, Ze nabozenstvi a kultura se piece
jen neustale ovliviiuji. Nicméné pokud se jedna o ritualizaci mimo nabozZenskou sféru, je
vhodné;jsi tento jev nazvat jako liminoidni. Dlivodem je vyraznéjsi charakter, kterého ritualni
¢innost nabyva. Ritudlni Cinnost jiz neprobihd na celospoleCenské urovni (jako v ptipadé

domorod¢ spole¢nosti), ale tyka se pouze urcitych skupin uvnitt spole¢nosti.

Z Turnerovych spisi muzeme vyvodit dvojsmyslnost, s niz k problematice
pristupoval. Na jedné stran¢ pro n¢j mely vSechny ritualy do jisté miry nabozensky vyznam,
na stran¢ druhé vSak popsal nabozenské ritudly v domorodé a moderni spolecnosti jako
liminélni, ale ritudly, které se tykaji volného ¢asu v moderni spolecnosti, oznalil jako
liminoidni. Nicméné se v tomto ptipadé¢ domnivam, ze Turner pon¢kud podcenil rozdily mezi

liminalnim a liminoidnim stejné tak jako rozdily mezi moderni a domorodou spole¢nosti.

Termin ,ritudl® by mél byt dle mého nédzoru uzivan pouze v souvislosti
S naboZenstvim nebo v ptipad¢ odkazovani k n¢jaké mystice, at’ uz v moderni, nebo kmenové
spole¢nosti, a ritualnimu chovani nenaboZenského charakteru by mél byt pfifazen jiny
termin.’** V ptipadé izolované (nebo minimalng ovlivnéné) kmenové spolecnosti tento
problém vlastn¢ nevznika, protoze nabozenstvi byva neoddélitelnou soucésti ekonomiky,
politiky nebo prava. Tento problém vyvstava v piipadé prlimyslovych (nebo silné
ovlivnénych domorodych) spolecnosti, vlivem sekularizace a institucionalizace zde vznikaji
sféry na sob& nezavislé. Piestoze ,,ritualy” se mohou konat ve vSech sférach, ne v kazdé ma
ritudl konotaci s ndbozenstvim. Vznika tak ale problém, jak ritudl studovat, zda v rdmci
spolecenského a kulturniho prostiedi, nebo v rdmci ndbozenstvi. Dle mého nazoru Turneriv
pfistup je mozny pouze v nesekularizovanych spolec¢nostech, v pfipadé moderni spole¢nosti
se jednd spiSe o ideologicky konstrukt. Jakmile se spoleCnost zacne meénit piisobenim
modernich trendt (nebo kolonialismu), je tfeba brat na to zfetel. Dals§i otazkou je,
zdali takovéto domorodé spolecnosti stale existuji. Kdyz Turner zacal studovat piislusniky

kmene Ndembu, byl tento kmen pomérn¢ izolovany a vnéjsi vlivy na néj byly minimalni.

Victor Turner mél obrovsky vliv na antropologii do 80. let. PfedevSim jeho

terminologie a interpretativni symbolicka antropologie. Piesto jeho vliv zna¢né€ upadl a stejné

124 O této problematice také hovofil profesor R. Grimes béhem své navstévy na FF UK, ktera prob¢hla

19. 11. 2012.



tak jeho termin liminality. Fenomén liminality je dnes nahrazen vyrazem hranice. Divodem je
kritika, kterou si Turner vyslouzil. Problém byl zfejm& jeho az utopisticky pfistup.
Koneckonct Turner zdmérné€ piesahoval hranice svého oboru. Turnertv, diive tak pfijimany,
procesudlni koncept ziejmé vyplnil metodologickou prazdnotu, ktera nastala po vycéerpani

piistuptt Myticko-symbolické skoly.



