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1. Uvod

1.1 Vyzkumny problém

Na rozdil od mnoha riiznych starofeckych slov, jez pronikla az do soucasnosti a nestala
se plnohodnotnou souc¢asti modernich jazyku, ziistdva kalokagathia vyrazem, ktery se dostal
do pomé&mé irsiho kulturniho povédomi, alespoii co se ty&e Ceského prostiedi.' Prestoze se
zajem o interpretaci vyrazu kalokagathia ¢i o jiny zpusob zachazeni s nim tyka, jak by se dalo
ocekavat, zejména vzdélanch piSicich odborné texty, na jedné stran¢ povédomi o ném i jeho
pouzivani nespadé do jejich kompetence nikterak vyhradné, na strané druhé se vyraz pouziva
prevazné v jiném okruhu odbornych textl, nez by se opét dalo o¢ekavat.

Znacny zajem o slovo kalokagathia totiz projevovala od 19. stoleti disciplina, jez se od
ptivodni teorie t&lesné vychovy rozvinula do podoby sou¢asné kinantropologie.” Jestlize tento
zdjem diive do jisté miry snad sdilely i jiné discipliny,’ v poslednich piiblizné dvaceti letech
se stal tém¢t vysadou teoretickych praci spadajicich do oboru télesné vychovy.

Problém, ktery chce vyzkum popsany v predkladané praci feSit, spociva zvlasté ve
zpisobu tematického propojovani kalokagathie a télesné vychovy, tj. jak je v textech z oblasti
télesné vychovy reprezentovan tento vyraz, jaké jsou mu pfipisovany vyznamy. Cilem prace
vsak neni pouze tomuto zptisobu porozumét, nybrz i kriticky analyzovat argumentacni logiku
a pramennou legitimizaci pfisouzeni starofeckému vyrazu kalokagathia (spolu s odvozenymi

gramatickymi tvary) status fenoménu télesné vychovy a sportu.
1.2 Vyzkumna otazka

Do jaké miry odpovidaji vyznamy pfipisované slovu kalokagathia v textech z oblasti

t&lesné vychovy vyznamim kalokagathie ve vybranych starofeckych pramenech?*

' Pokud v praci neuvadime jinak, vyjadfované hypotézy i zavéry se budou tykat pouze Geského kulturniho
prostoru. Neznamena to, ze by se nedaly aplikovat i na jiné kulturni prostfedi, ovS§em tuto skutecnost nejsme s to
pouze na zaklad¢ vyzkumu k této praci s jistotou potvrdit.

* Srv. Hodai, B.: Sociokulturni kinantropologie I. Uvod do problematiky. Brno: Masarykova Univerzita, 2006, s.
42.

3 Jelikoz nedokazeme prokazat opak, volime zde toto opatrné tvrzeni.

4 Cil prace spo¢ivajici v zodpovézeni této otazky neni stanoven se zamérem snizovat odbornou hodnotu &i jiné
kvality Ceskych textl, v nichZ se kalokagathia objevuje, nybrz zejména upozornit na nesamoziejmost vyznamu
kalokagathie, které reprezentuji. Rovnéz zde nechceme postulovat, ze jakékoliv novodobé zachazeni s pojmy
musi odpovidat jejich historickym vyznamiim. Za problematické vSak povazujeme, kdyZ se novodoby vyznam
zpétné aplikuje na historickou situaci bez jasnéjsiho vysvétleni.
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1.3 Metodologie

Predstavend vyzkumna otdzka si zadd potiebu pracovat se dvéma okruhy textl:
s pracemi prevazné télovychovného charakteru, které byly napsany v ¢eském prostiedi od 19.
stoleti po soucasnost, a se starofeckymi prameny. Neklademe si narok analyzovat vsechny
ceské texty, vnichz se slovo kalokagathia objevuje, pouze jejich vétSinovy vzorek, ktery
povazujeme za dostate¢né reprezentativni. Stejné tak nemame v imyslu prozkoumat vsechny
pramenné stopy kalokagathie ve starofeckych textech. Stimto zdmérem jiz vzniklo
v zahrani¢i n€kolik malo vycerpavajicich praci, jejichz zaveéry zde nehodldme korigovat.

Struktura vyzkumu a od ni se odvijejici struktura vykladu prace tedy bude nasledujici: po
tomto Uvodu ve druhé casti predstavime ceskou tradici chdpani kalokagathie na zékladé
vybranych textli. Nebude se jednat pouze o resersi, ale zaroven o analyzu, tj. smyslem tohoto
vykladu nebude jen ukazat, co se o kalokagathii fiké, nybrz i jakym zpiisobem se to tika.
Vysledky této ,,analyzy* se pak pokusime zasadit do jistého interpretacniho ramce.

Ve tieti ¢asti prace budeme rekonstruovat vyznamy kalokagathie na zaklad¢é vlastni
analyzy feckych prament, u niz budeme ucelné jen okrajové vyuzivat sekundarni literatury,
jejiz zéveéry zohlednime pied samotnou analyzou, tentokrat zptisobem resSerSe. Rozbor
pramennych textl totiz zatazujeme nikoliv proto, abychom obohatili dosavadni stav
filologického badani o kalokagathii, nybrz proto, abychom dokézali odpovédét na stanovenou
vyzkumnou otazku. Ta se zaklada na predpokladu, Ze jisté predsudky nesené tradici néjakym
zptsobem ovliviiuji kazdé uchopeni kalokagathie v této tradici. Aniz bychom si kladli narok
na aplné vymanéni se z téchto predsudkli, chceme se zde pokusit o jejich dukladnou reflexi,
jiz hodlame testovat pii analyze zvolenych pramenl. Vlastni pramennou analyzu pfili§
nepropojujeme se sekundarnimi dily rovnéz ztoho divodu, Zze se nam nejednd o
zprostiedkovani uceleného obrazu kulturniho vyznamu kalokagathie v antickém Recku ¢&i pro
»reckého Cloveéka®. Nehodldme se pokouset o zadné generalizace, jez by piesdhly ramce
analyzovanych texti, a pokud ano, tak jen stru¢né a hypotetické. Na druhou stranu nechceme
texty hypostazovat; autory povazujeme za aktivni Cinitele, a v rdmci $irSiho kontextu tedy
zohlediiujeme 1 roli autorstvi. Zajima nas tedy, co znamenala kalokagathia v daném textu ¢i
pro dan€¢ho autora. VétSina zahraniCnich praci zabyvajicich se vyznamem kalokagathie se
vSak snazi interpretovat predevS§im vyznam extra-textovy (viz 3.1).

Ve vyzkumné otdzce je implicitné pfitomna naSe hypotéza, Ze vyznam pfipisovany
kalokagathii v textech Ceské tradice pramennym textim neodpovida, a ze tedy kalokagathia

ve starofeckych textech nebyla zvyznammovana primarné ve vztahu k télesné vychové ci
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dokonce jako jisty jeji idedl. Pro potvrzeni této hypotézy proto povazujeme za dostatecné,
budeme-li vyzkum opirat o analyzu pouze dvou feckych autort, Platona a Xenofonta (viz
3.2).

Postup analyzy Platonovych a Xenofontovych dél se odviji od rozboru kontextu
jednotlivych vyskytl kodokdyabio (resp. zejména odvozenych tvarti kahog kayoboc, kolol
Kéryadoi atd.) pomoci programu Thesaurus Linguae Graecae® véetné integrovaného slovniku
The Online Liddell-Scott-Jones Greek-English Lexicon.® Sledovany je jednak bezprostiedni
kontext slova, funkce a zptsob jeho pouziti v textu, jiné vyrazy ¢i jména, s nimiz se ¢asto
poji, tropika atd., a jednak SirSi kontext: misto v ramci daného dila i vSech autorovych dél.

V zé&véru nasleduje Cast Ctvrta, v niz se pokusime komplexné odpovédét na vyzkumnou
otazku porovnanim reprezentaci kalokagathie v Ceské tradici s vlastni pramennou analyzou

vyznami kalokagathie u Platona a Xenofonta.

> Dostupné na <http://www.tlg.uci.edu/>. Program je vefejné dostupny jen ve zkracené verzi, jez viak zahrnuje
vSechny pramenné texty potiebné pro tento vyzkum.

% Dostupné na <http://stephanus.tlg.uci.edu/Isj/>. Tato elektronickd verze je totozna s knizni verzi slovniku
Liddell, H. G.; Scott, R.; Jones, H. S.: A Greek-English lexicon. Oxford: Clarendon Press, 1996.
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2. Reprezentace kalokagathie od 19. stoleti po soucasnost

2.1 Kalokagathia a Ceska tradice

Jelikoz primarnim cilem této prace neni detailné postihnout vyvoj vyznaml
kalokagathie, nebudeme zde plynule analyzovat vyskyt po vyskytu (domnivame se, ze takovy
vyzkum by si zadal vlastni diplomovou préci), nybrz pokusime se rekonstruovat vztah
kalokagathie a Ceské tradice spiSe komplexné s ohledem na specifika jednotlivych textovych

reprezentaci.

2.1.1 ,,Sokolska* tradice

Za prvniho a zaroven nejvétSiho propagétora kalokagathie je tradi€né povazovan
Miroslav Tyr$ (1832-1884). Ze studie Jaroslava Ludvikovského' vyplyva, Zze Tyr§ byl sice
prvni, kdo casto pouzival vyznam tohoto vyrazu, ale nikoliv samotny vyraz. Jedna se o
vyznam, jenz lze strucné vyjadfit jako ,.harmonie téla a duse: ,,/...] nestaci jen krasné télo,
nybrz v krasnem téle budiz krasny duch, totiz dobry duch, to znamend proslula recka

“* Podle Ludvikovského se Tyr§ dostal prostiednictvim svého studia antiky

kalokagathia.
k sokolské myslence. TyrSovo porozuméni starofecké kultufe zahrnovalo ptfedstavu jistych
obecné sdilenych ,idealt”. K témto idedliim nalezela soumérnost ¢i harmonie jednak
samotného téla, jednak harmonie téla a duse, které se projevovala v kombinaci gymnastického
a musického vzdélani na jedné strané a v pozitivnim vlivu gymnastiky na fecké ,,vlastenectvi*
na stran& druhé.’

Fascinace antickym idedlem soumérnosti se projevovala téméf ve vSech TyrSovych
dilech. V Télocviku v ohledu esthetickéem vyjadiuje TyrS obdiv k ladnosti a krase feckych
télesnych cvieni 1 vSech ostatnich ,,ukond Zivota“, pfiemz tyto vlastnosti pfisuzuje
obecnému ,,duchu feckému®.'® V Hodu Olympickém spolu s Platonem kritizuje jednostranné
zaméfeni vychovy &lovéka (odkazuje piitom na Ustavu, byt jen neurdité) a opét oslavuje

tecky télocvik: ,, Tak srostl télocvik se vsemi nejvzneSenejSimi stranami povahy rFecké:

" Ludvikovsky, J.: Antické myslenky v Tyrsové sokolském a ndarodnim programu. Praha: Ceskoslovenska obec
sokolska, 1923.

¥ Tamtéz, s. 27.

% Studiem Zivota antického stav se téz pritelem a péstovatelem cviceni télesnych a horlitelem pro viestranny
harmonicky vyvoj dusevni a télesny v Zivoté narodnim, uvazal jsem se vSestranné k tomu jsa vybidnut, v rizeni
Sokola Prazského, jenz tehdaz v zapolu idedlnim se zalozil. “ — z TyrSova zivotopisu, tamtéz, s. 3.

' Tyr§, M.: Télocvik v ohledu esthetickém. Praha: Statni tiskarna, 1926, s. 3-6.
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s ladnosti a soumérnosti vyvoje lidského, kteréz se dopinali s krasocitem, jimz ve vyvinutém
tele lidskeém nejvyssi zjev bozské krasy spatrovali a v neprekonanych vytvorech uméleckych
zvecnovali, s viasteneckou mysli a nadsenosti jejich, kterouz nepatrni casto poctem i svobodu
svou i vzdélanost evropskou proti presile barbarské Asie ubrdnili a zachovali. “"!

V citovanych TyrSovych dilech se pomérné¢ jasn¢ odrazi jeho vztah k antice; je v nich
patrny diraz na idedl kalokagathia ve vyznamu harmonie téla a duse, v némz je uchopovan
v zasadé celou po TyrSovi nésledujici tradici (viz dale), ovSem na mistech, kde bychom
otekavali, ze Tyr§ vyslovné uZije slovo kalokagathia, tento vyraz v textu nenalezneme.'?
Ackoliv tuto skutecnost shleddvame pozoruhodnou, nic neméni na faktu, ze vyznam, ktery
kalokagathia v ¢eském chapani nese, byl Miroslavem TyrSem skute¢né notné propagovan.
Podstatné je zejména to, ze se zrodila jista vypovéd o urcitém idealu soumérnosti, jejiz
srozumitelnost ¢i smysluplnost podmiifiovalo zasazeni do kontextu télesné vychovy.

I kdyz byl Miroslav Tyr§ takika nepochybné nejhorlivéjsim zastancem harmonické
vychovy ve vztahu k jejimu feckému idealnimu piedobrazu, nebyl ve své dobé¢ jediny, kdo
sdilel tuto mys$lenku. Budeme-li se pohybovat na hypotetické rovin¢, miizeme se domnivat, zZe
nazory Miroslava TyrSe jsou jen vyusténim del§i humanistické tradice, v nizZ nebyl jeho
idealisticky a generalizujici pohled na feckou t&lesnou vychovu ni¢im novym. "

Jednou z dalSich vyznamnych sokolskych osobnosti byl Josef Scheiner (1861-1932),
ktery mj. vydaval a komentoval TyrSova dila. Neni u néj patrné takové nadSeni z antického
Recka jako u Tyrse, prestoze déle rozviji sokolskou tradici obdivovani fecké gymnastiky. Ve
svém dile Télesna cviceni ve starém véeku, které je mimochodem na rozdil od jinych tematicky
podobné zaméfenych praci své doby pecliveé zpracovanou studii zohlednujici zna¢né mnozstvi
zahraniéni literatury, zmituje kalokagathii: ,, Gymnastika stala se tak Recku nevycerpatelnym
zridlem vzdcnych prednosti a pravé dokonalosti lidské — kallokagathie — jez vseobecné platila

«l4

za nejdiistojnéjsi snahu svobodného a vzdélaného muze. ™ Velky diraz na kalokagathii se

"' Tyr§, M.: Hod Olympicky. Praha: Olympia, 1968, s. 7.

'2 Rovnéz napf. Anna Francové, ktera ve své praci Pojem kalokagathia a ceskd estetika rozvinuti kalokagathie
Miroslavem TyrSem programové postuluje, neuvadi jedinou citaci, kde by Tyr§ vyraz kalokagathia explicitné
pouzil. Viz Francova, A.: Pojem kalokagathia a Ceska estetika. Bakalatska prace. Brno: Masarykova univerzita,
2008.

13V této souvislosti mizeme kupiikladu uvést o néco méné oslavny pohled Frantiska Velisského: ,, Avsak nejen
ratolest olivovd pudila je [Reky] do téch cviceni, nybri vieobecné presvédceni, Ze jen v palaestrich a
gymnasiich neustalym a rozumnym cvicenim netoliko télo sily a pruznosti nabyva, ale i duse se bystii a oZivuje, a
tak clovék k dokonalosti dospiva.” — Velissky, F.: Zivot Rekitv a Rimaniiv. Praha: nakladem spisovatelovym,
1876, s. 47.

' Scheiner, J. E.: Déjiny cviceni télesnych. Télesnd cviceni ve starém véku. Praha: nakladem vlastnim, 1891, s.
26.



v tomto dile sice neklade, ale opét se zde potvrzuje jeji vztah k télesné vychovée a status vSemi
Reky sdileného ideélu.

Textové reprezentace kalokagathie kolem ptelomu 19. a 20. stoleti se netykaly
sokolskych dél vyhradné. Jako ptiklad mize slouzit dilo filosofa Frantiska Drtiny (1861-
1925), ktery byl jednim z prikopnikti ceské pedagogiky. Drtina vyzdvihoval zejména
vychovu feckou, a to vzhledem k jejimu ,,naturalismu®, ¢imz je myslena vychova v ptfirodé a
k ptirozenosti  ¢ili  k celistvosti, ,,organickému spojeni dobra a krasna v hellenské
dokonalosti®, ke kalokagathii: , Ta »kalokagathia« jest viastnim jadrem celého kulturniho
snazeni feckého naroda. Clovék recky byl vychovan tak, aby byl statny a krdsny zjevem svym
telesnym (kalos), aby vSak zaroven krasa tato byla vyjadrenim ethicky dobrého nitra
(agathos), aby i dusevni vlastnosti jeho vSestranné byly vyvinuty, a on uschopnéen radné
zastavati ukol svij v rodiné, obci a staté. Ve shodé s timto idealem byly dvé podstatné soucasti
vchovy Fecké, vychovani gymnastické (télesné) a vychovani musické (dusevni).“" Drtina
timto vyslovné vyjadiil myslenku, ktera byla u TyrSe spiSe implicitni, tj. ze kalokagathia
znamena soulad krasného téla a dobré duse a tyka se spojeni gymnastiky a musiky.

Prestoze FrantiSek Drtina nepsal sokolské texty, ve svych dilech ptedstavoval nazory,
které do sokolské tradice ideologicky nalezi.'® Daldim takovym autorem, ktery krom& toho
v mladi byl aktivnim sokolskym cvicitelem a vzdy ziistaval dluzen tradici sokolskych autorit
TyrSe a Scheinera, byl FrantiSek Smotlacha (1884-1956), prvni ¢esky docent télesné vychovy
a viidéi osobnost mezivaleéné vysokoskolské télesné vychovy a sportu.'” Smotlacha béhem
studii na univerzit¢ navstévoval Drtinovy pedagogické prednasky a pievzal od néj pojeti
kalokagathie, které piisuzuje i TyrSovi: ,, Vzpomeriime si napi. na staré Reky, jejichz kol a cil
telovychovy a vychovy vitbec ,kalokagathia®, byl vzorem i nasemu Tyrsovi a je vzorem vSem
vychovnym a télovychovnym snaham pritomné doby. Jejich snahy, stejné jako nase, smerovaly
ke krasnému télu, silnému, zdravému, plnému Zivota, které bylo zakladem celé bytosti, podle
antické predstavy dokonale lidské a dokonale harmonické. “'® Na rozdil od svych piedchidci
vSak Smotlacha povaZzuje uchopeni kalokagathie jako nedostizeného idealu za pon&kud

,0pozdény humanismus‘‘; argumentuje, ze pro zivot moderniho clovéka je fecka télovychova

'S Drtina, F.: Idedly vychovy. Soubor programovych a historickych stati z pedagogiky. Praha: Jan Laichter, 1930,
s. 4.

16 Své pojeti kalokagathie v obdobném vyznamu piedstavuje kuptikladu i v dile Myslenkovy vyvoj evropského
lidstva, viz Drtina, F.: Myslenkovy vyvoj evropského lidstva. Praha: Jan Laichter, 1902, zvl. s. 26-27.

"7 Smotlacha, F.: Uvod do biologické metody télesné vychovy. Praha: Ustav télesné vychovy pii univerzité
Karlové a ¢. vys. uceni technickém v Praze, 1935, zvl. s. 1-48.

'8 Tamtéz, s. 422.
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nevhodné a Ze je tieba ji piekonat védeckou, ,,biologickou metodou télesné vychovy, jejiz
podstatou je viak rovné&z vychova k harmonii. "

Uvedené reprezentace kalokagathie jsou sice selektivni, na druhou stranu jsou vybrany
se zietelem k roli, jiz méli autofi zminénych texti v rodici se tradici kalokagathie ve vyznamu
idealu harmonické vychovy. Piestoze v tomto piipadé nelze €init jiné nez hypotetické zavery,
zda se pravdépodobné, Ze prave tito autofi méli Sirokou sféru vlivu: Tyr§ a Scheiner na celou
tradici sokolskych textli, Drtina na tradici obecné pedagogickou a Smotlacha na mezivale¢nou
generaci prazskych studentt i na tradici vysokoskolského sportu jako takového.”

Na zaklad¢ studovanych textti tedy mizeme ucinit nasledujici zavéry: Mezi polovinou
19. a polovinou 20. stoleti se v ¢eskych textech, které se vétSinou tykaji télesné vychovy,
objevuje kalokagathia (byt, jak jsme vidéli, ne vzdy explicitn€) ve vyznamu harmonického
souladu téla a duse jako idedlu fecké vychovy. Harmonie, soumérnost, soulad se tyka jednak
lidské télesnosti (soumérny rozvoj vsech partii), jednak vztahu mezi télem a dusi (organické
spojeni télesné a musické vychovy), jednak souladu clovéka s celkem ptirody. U vyznamu
kalokagathie se nereflektuje rozdil mezi historickou a soudobou situaci, nybrz prosazuje se
jeden univerzalni vyznam, ktery lze aplikovat z antiky na soucasnost. Vyznam kalokagathie
autofi ,,vytvareji* spise intuitivn¢, k prameniim odkazuji minimaln¢. Opét jen na hypotetické
rovin¢ spatfujeme hlavni divod akcentovani kalokagathie v Ceské tradici ve snaze omezit
jednostrannost ve vychové, a prosadit tak ve vétsi mife vychovu télesnou podle domnélého

feckého vzoru, tj. spolu s hudbou, v pfirodé a za pouziti cvikl rozvijejicich celé télo.

2.1.2 Kalokagathia v textech ze druhé poloviny 20. stoleti

Dilo Frantiska Novotného O Platonovi do tradice télovychovnych textii zajisté nezapada
a prisn€ vzato neni ani ze druhé poloviny 20. stoleti, nybrz bylo vydano v letech 1948/9.
Presto vykazuje rysy, které v mnohém na starSi tradici vyznamu kalokagathie navazuji, a
zaroven v jistych prvcich predchazi vysledky badani z poslednich dvaceti let. V prvnim
svazku dila Novotny podava kontextualizacni vyklad k Platonovu zivotu, v némz mj. rozebira

athénskou télesnou vychovu, pii niz se kladl ztetel na ,, brannost obce zuslechten pudovou

' Tamtéz, s. 468. Srv. Smotlacha, F.: Biologické iivahy z télesné vychovy. Vybér stati z let 1931 — 1937. Praha:
Ustav t&lesné vychovy pii univerzité Karlové a &. vys. ueni technickém v Praze, 1937, s. 46.

2 K tomu je tieba dodat, Ze reflexe ,zakladateld* t&chto tradic miZe byt pomémé zjednodusena. Napf. na
internetovych strankach Ceské asociace univerzitniho sportu se v sekci ,,Historie od roku 1989 se uvadi: ,, Nove
pojaty Cesky vysokoskolsky sport navazuje na tradice sportu tak, jak ho pojimal Doc. PhDr. Frantisek
Smotlacha, tj. anticky ideal ,kalokagathie® — ideal dokonalosti, soulad mezi krasou téla a ducha, vyjadreny

Tyrsovym heslem ,Ve zdravém téle zdravy duch’.* Autor stranky neni uveden. Historie CAUS. Posledni revize
2006. [cit. 2011-06-18] Dostupné z <http://www.caus.cz/caus/historie>.
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touhou, aby télo cvicenim nabyvalo ladnosti a krasy, kterda by se pripojovala k zdatnosti
dusevni a tvorila s ni onu uslechtilost, aristokratickou kalokagathii, jejiz ideal v Athéndch

3

ziistal nedotcen i za plného rozkvétu demokracie.“*' Na tomto misté tedy Novotny ziistava u
Htelovychovného* vyznamu kalokagathie. Jako piekladatel Platonovych dél musel Novotny
pomérné Casto interpretovat vyznam spojeni kalos kagathos. Ve druhém svazku O Platonovi,
v némz rozebird jednotlivé dialogy, uvadi ptiklad uziti tohoto spojeni, které naopak s télesnou
vychovou (a formalné vzato ani s ,,vychovnymi ideéaly*) nesouvisi: Odkazuje na misto
v dialogu Menon, kde podle minéni Anyta ,, kterykoli slusny, kalos kagathos, Athénan [je]
lepsim ucitelem dobrosti nez oni [sofisté] “** Ve tretim svazku pak Novotny shrnuje, Ze
kalokagathia v Platdbnové pojeti méla vyznam zejména duSevni a mravni zdatnosti, coz
s télovychovnym idealem kalokagathie opét piiliS nekoresponduje. Na druhou stranu se
dosavadni Ceské tradici opét priblizuje vymezenim obecné ,kladné spolecenské a mravni
hodnoty* kalokagathie pro ,.feckého &lovéka“.”

Nyni se zamétime na nékolik praci, jejichz charakter je do jisté miry popularné-naucny,
ale které nabizeji urCity posun ve vyznamech, které ptipisuji kalokagathii. Prvni z nich je
kniha Vojtécha Zamarovského, Vzkriseni Olympie. Zamarovsky se zde snazi upfesnit vyznam
kalokagathie, pticemz se vuvodni casti taze: ,,Co znamena toto slovo, které klasicti
filologové kdysi uz zapomnéli a sportovei nedovedli jesté neddvno ani porddné vyslovit? “**
Zamarovsky v této véte odhaluje, kdo by se mél kalokagathii zabyvat. Podstatné vsak je, ze
zde primarné nesmefuje k tomu, aby si na kalokagathii opét vzpomnéli klasicti filologové,
nybrz k tomu, aby ji uméli spravné vyslovit (a porozumét ji) sportovci. Své tvrzeni zaklada na
piedstavé jednotného vychovného cile viech Reki, kterym byla neoddélend péce o télo a o
dusi prostfednictvim spojeni gymnastiky a atletiky na jedné strané¢ s uménim a védami na
strané¢ druhé, kde ptfecenovani jednoho ¢i druhého znamenalo ,,nezadouci tchylku®. Pti tom
Zamarovsky pfiznava, Ze sviij cil, svou pfedstavu ,,idedlniho sportovce” Rekové nikde

nedefinovali a tuto svou ,,vzacnou shodu* ,nam* zprostredkovali ,,v kvétnaté reci basnikii,

v uvazenych zevseobecneénich filozofii a politiku, v jednoduchych vétach autorii odbornych

2 Novotny, F.: O Platénovi. Dil prvni. Zivot. Praha: Jan Laichter, 1948, s. 32.

22 Novotny, F.: O Platénovi. Dil druhy. Dilo. Praha: Jan Laichter, 1948, s. 139.

z Novotny, F.: O Platonovi. DIl treti. Filosofie. Praha: Jan Laichter, 1949, s. 528. Nutno pfiznat, Ze Novotny
usiluje o vystizeni mnohosti vyznamt kalokagathie: ,, Clovéku jim [vyrazem kalos kagathos] oznacenému se
pricitaji viastnosti, které se zdaji Zadoucimi dobry: dobry rod, zdravé a uslechtilé telo, nalezité vzdelani,
prakticka vykonnost, Zivotni moudrost, mravni zdatnost, slusné chovani, prislusnost k ,dobré " politické strané;
podle toho, kdo toho slova uziva a v jaké souvislosti, vystupuje do popredi to nebo ono z tech dober. “ — Tamtéz.
* Zamarovsky, V.: Vzkiiseni Olympie. Ze slovenského originalu pielozila Marie Zamarovska. Praha: Olympia,
1980, s. 120.
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spisii“.> Presto si podle n&j pro tento svij cil vytvofili slovo kalokagathia. Potud

6 .
ale posléze

Zamarovsky nepiekraduje meze t&lovychovného vyznamu kalokagathie,
prokazuje (ve srovnani s dosavadni tradici) kriti€t&j$i ptistup. Vysvétluje rizné vyznamy
kalos a agathos, poukazuje na jazykovou a kulturni nepielozitelnost kalokagathie, predklada
strucny vyvoj jejiho vyznamu od aristokratického idedlu po ideal piistupny v§em svobodnym
ob&aniim a upfesiiuje jeji definici.”” Pozoruhodné je, Ze popisuje kalokagathii jako ne-
naboZzensky idedl obracejici ¢loveéka k (,,vezdejSimu®) Zivotu a zaroven jako heslo antickych
olympijskych her. Bez vyznamu pro ndmi sledovanou tradici zachdzeni s vyrazem
kalokagathia neni ani Zamarovského narativ, v némz kalokagathia vystupuje jako kvazi-
postava, ktera ,,ovladala stadiony celého Recka“ ¢&i ,,vladla v mysli Reka,?8

Véra Olivova piedstavila v roce 1979 rozsahlou, byt populdrné ladénou, studii o vyvoji
sportu, Lidé a hry, a pozdé&ji i jednu z prvnich ¢eskych praci vénovanych piimo kalokagathii.
Jiz z jejiho nazvu Kalokagathia — The Greek Ideal of the Harmonious Personality je vSak
patrné, ze Olivova ideologicky nasleduje (nehled¢ na to, zda védomé&) dosavadni Ceskou
tradici. Podrobné se zde vénuje spiSe vyvoji fecké télesné vychovy obecné nez samotnému
vyrazu kalokagathia, jejiz vyvoj zasazuje do pomérné jednoduchého schématu, ktery jsme jiz
vyse videli u Zamarovského a ¢asteéné i u Novotného. Stejné jako v Lidech a hrdach zasazuje
zrod vyrazu kalokagathia jako aristokratického idedlu ve vyznamu harmonické vyvazenosti
télesné a dusevni krasy do ,,pribéhu 7. a 6. stoleti pi. Kr.“.** V 5. a 4. stoleti pak podle Véry
Olivové doslo zvlasté pricinénim athénské filosofie a mediciny k posunuti ,,dostupnosti*

tohoto idedlu: kalokagathia zafala byt nové chapana v kontextu areté politiké, souboru

ob&anskych ctnosti, jejichz smyslem byla oddanost ob&ana své polis.”® V klasické dobé& byla

5 Tamtéz. Zde ani v nasledujicim Zamarovského vykladu o kalokagathii se neodkazuje na konkrétni pramenny
material.
*% Zamarovsky dokonce zmifiuje Miroslava Tyrse jako jednoho z prvnich humanisti, jiz se pokusili kalokagathii
programove zavést do novodobé télovychovné praxe. — Tamtéz, s. 121.
*7 Slovnikové, ,,zjednodusujici“ vysvétleni, napt. podle Slovniku antické kultury. Praha: Svoboda, 1974, s. 304:
,Podle smyslu znaci ,kalokagathia“ télesnou krdasu spojenou s dusevni uslechtilosti v harmonické jednoté. ",
nahrazuje svou definici ,,/...] soulad fyzické zdatnosti a krasy s mordlni statecnosti a uslechtilosti, jenz stavi
g;lovéka na predni misto ve spolecnosti sobé rovnych. “ — Zamarovsky, V.: Vzkiiiseni Olympie, s. 121.

Tamtéz.
¥ Olivova, V.: Kalokagathia — The Greek Ideal of the Harmonious Personality. In: Canadian Journal of History
of Sport, 2/1983, 1-15, zvl. s. 1, 4. Srv. Olivova, V.: Lidé a hry. Historicka geneze sportu. Praha: Olympia, 1979,
s. 82.
3 Tamtéz, zvl. s. 109, 115; Olivova, V.: Kalokagathia — The Greek Ideal of the Harmonious Personality.
Canadian Journal of History of Sport, zvl. s. 5, 6. V podobném smyslu vyjadiuje posun od idealu urozenych
kaloi kagathoi k areté politiké 1 Jan Patocka — Patocka, J.: Platon. Prednasky z antické filosofie. Praha: Statni
pedagogické nakladatelstvi, 1992, s. 108.
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kalokagathia podle Olivové vtélena do ,,instituce* gymnasia, do panhelénskych her i feckého
uméni obecng.”!

Z uvedeného je patrné, ze Véra Olivova nadale zastava schematické, t€lovychovné pojeti
kalokagathie jako idedlu, ktery se péstuje v gymnasiu souladem gymnastického a musického
vzdélani a je cilem vychovy vsech Rekt. Dilu Lidé a hry nelze upfit zohlednéni mnoZstvi
zahrani¢nich autorti sekundarni literatury, ale podle recenzenta dalsi jeji studie o starovékém
sportu Sports and Games in the Ancient World,” kterd je tematicky i obsahové velmi
podobna jejim vyse citovanym pracim, ani to nemusi byt zaruka kvality.” Podle Donalda
Kylea totiz Véra Olivova vénuje pozornost spise prekonanym pracim sekundarni literatury
nez pramentim a nékterym novym diltim, které se snazi zpfesnit védéni o starém Recku. Jeji
dilo tudiz podle Kylea zahrnuje klisé, jako je obdivny postoj k feckému sportu, fecké
demokracii a svobod&.** Podstatné pro na§ vyzkumny problém je, Ze ndkteré z t&chto ,.spise
povrchnich™ frazi (,zlaty ve&k* kalokagathie nasledovany tpadkem zapfi¢inénym
profesionalizaci fecké atletiky, ,,fecka fyzickd zdatnost* vitézici proti ,,perskému despotismu,
,nacionalisticky kult nahého t&la“ atd.)> se dale do jisté miry prosazuji v &eské tradici, nebot’
dila Véry Olivové (i Vojtécha Zamarovského) jsou stale citovand i v soutasné dobg. ™

V 90. letech 20. stoleti se zacinaji objevovat kinantropologické prace, které casto
tematizuji kalokagathii. Zv1asté na poli filosofické kinantropologie se kalokagathia dostava
do novych kontextii. Anna Hogenova, jejiz filosofické mysleni je ovlivnéné zejména Janem
Patockou a Martinem Heideggerem, vymezuje kalokagathii jako synonymum ke slovim
harmonie, um&fenost, mira.>’ Jedna se jednak o miru mezi tfemi (platonskymi) Eastmi duse,®
jednak o miru mezi pé&i o t&lo a o du§i.’’ Na jednu stranu se zd4, ze Hogenova vyuZiva
kalokagathii jen jako vykladovou pomicku v podobé obecné zndmého vyrazu vyjadiujiciho

harmonickou vychovu, kterou jeji normativné ladény text propaguje, nebot’ misto toho, aby

3! Olivova, V.: Kalokagathia — The Greek Ideal of the Harmonious Personality. Canadian Journal of History of
Sport, s. 5-9. Ztélesnéni kalokagathie spatfuje Olivova zvlasté v feckém klasickém sochaistvi: ,, Polykleitiiv
Doryforos je do mramoru vtesany ideal recké krasy, idedl kalokagathie, nesmrtelny kdanon platny dodnes.* —
Olivova, V.: Lidé a hry. Historicka geneze sportu, s. 113; obecné viz tamtéz, s. 92-115.

32 Cesky vyslo jako Olivova, V.: Sport a hry ve starovékém svété. Praha: Artia, 1988.

3 Kyle, D. G.: Olivova, Vera: Sports and Games in the Ancient World (Book Review). In: Journal of Sport
History, 3/1986, 267-269, s. 267.

* Tamtéz, s. 268. Kyle v této souvislosti odkazuje i k vyse citovanému &lanku Olivové Kalokagathia — The
Greek Ideal of the Harmonious Personality.

% Tamtéz.

3% Napt. ve sborniku vénovaném kalokagathii — Sip, R. (ed.): Kalokagathia: Idedl, nebo flatus vocis? Brno:
Paido, 2008. (Viz nize.)

7 Hogenova, A.: Etika a sport. Praha: FTVS UK, 1996, s. 96.

* Tamtéz, s. 93.

3% Tamtéz, s. 97, 100, 122.
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uvedla, e mira je kalokagathia, argumentuje, e mite Fikdme kalokagathia.* Na druhou
stranu své pojeti kalokagathie jako harmonie zpétné€ aplikuje na antické prostiedi a pfisuzuje

.7 , ’ ’ v . ’ v ;. roy v r 4l
ji vyznam ,, hlavni hodnoty a zdroven normy antického mysleni, jednani a snazeni.

Kalokagathii zéroven pfipisuje status ,,zdkladu sportovani“.* V tomto sméru se tedy Anna
Hogenova od dosavadni tradice neodvraci, byt je jeji pojeti mirng odligné.*

Podobny filosoficky raz lze nalézt v pracich Ireny Martinkové, kterd se na
kinantropologické uchopeni kalokagathie specializuje. Ve své disertaci Kalokagathia diive a
dnes rozebira filosofické implikace mysSlenky harmonie v souvislosti s pohybem. Jedna se o
jeden z prvnich ceskych textd, ktery vyjadiuje urcitou skepsi vici pramenné legitimizaci
kalokagathie: ,,[...] v antickém Recku [se] nedochovala Zddnd koncepce nazvand jménem
kalokagathia a samoté slovo neni v dochovanych pramenech prilis casto uzivané, [...]“*
Ptesto slovo kalokagathia figuruje v nazvu jeji prace, a to spolu se slovem ,,dfive®, coz jisty
predpoklad existence kalokagathie v antice zahrnuje.* Vyraz kalokagathia tedy u Martinkové
slouzi patrné jen jako vykladovad pomiicka (podobné jako u Anny Hogenové, kterd jeji
disertaci vedla), jejiz smyslem je pouzivat kalokagathii prosté jako jiny (a snad miiZzeme fici
rétoricky zajimavéjsi) vyraz pro harmonii.

Dalsim kinantropologem problematizujicim kalokagathii je Ivo lJirdsek. Ve své
habilitacni praci Filosoficka kinantropologie ptisuzuje vyrazu kalokagathia tradi¢ni vyznamy,
ale predstavuje 1 vlastni koncepci. Charakterizuje ho jako ,anticky pedagogicky ideal” jehoz
novodobym ohledem je koncept zazitkové pedagogiky,*® nebot’ ,,Jjinde] se nepodafilo
naplnit ono holistické propojeni fyzickych, dusevnich a duchovnich aktivit do jednoho

komplexu.“*" Zda se, ze Jiraskovo uchopeni kalokagathie je vtomto ohledu opdt spise

vykladovou pomiickou, ale vznik a vyvoj vyznamu kalokagathie ve starém Recku piebira

“ Tamtéz, s. 93, 100.

1 Tamtéz, s. 96. Nebo té7 ,, KALOKAGATHIA v antickém mysleni tedy prostupovala nejen vychovu déti i
dospelych, ale i politiku v POLIS, i KOSMOS, protoze harmonie znamena v piivodni etymologii —souznéni—. “ —
Tamtéz.

2 Tamtéz.

# Vychovny ideal kalokagathie mé podle Hogenové sméfovat k ,,nejvyssi etické ctnosti®, jiz je areté, nejvyssi
idedl olympijskych her umoziujici epifanii ¢ili blizkost bohti. — Tamtéz, s. 97.

* Martinkova, 1.: Kalokagathia diive a dnes. Disertaéni prace. Praha: FTVS UK, 2000, s. 11.

* Irena Martinkové tuto skute¢nost vysvétluje nasledujicim zptisobem: ,,/...] myslenka stojici za kalokagathii,
myslenka harmonie clovéka, byla nicméné v antickém Recku Ziva. Jen byla casto pojmenovavand jinymi slovy —
casto slovem HARMONIE, ddile napriklad Platéon mluvi o ARETE, SOFROSYNE a Aristoteles uziva slovo
EUDAIMONIA. “ — Tamtéz.

 Jirasek, 1.: Filosofickd kinantropologie: setkdni filosofie, téla a pohybu. Olomouc: Univerzita Palackého
v Olomouci, 2005, s. 195. Jiraskv diraz na pedagogiku v souvislosti s kalokagathii dava vzpomenout na dilo
FrantiSka Drtiny z ptelomu 19. a 20. stoleti (viz vyse).

Y Tamtéz, s. 219. ,, Svébytny piinos zalozeny na reflexi antickych vzori spocivd na promysleném stiidani
pohybovych, tvorivostnich, hernich i komunikativnich aktivit, besed a rozhovorii v priubéhu nekolikadennich
kurzi. Je to skutecny princip holos paidagogos. “ — Tamtéz.
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Jirasek od tradi¢niho vykladu Véry Olivové (pavodné aristokraticky idedl definovany jako
harmonie télesné krasy a dusSevni uSlechtilosti, ktery prochézi ,,zlatym vékem* v klasickém
obdobi feckych gymnasii a upada spolu s profesionalizaci atletiky).** Tento tradiéni vyznam
vSak Jirasek dopliiuje svym specifickym uchopenim kalokagathie jako ,,idedlni idey idealu®:
ideu kalokagathie (idealu) ve smyslu myslenkového odkazu Rekd, kterd nema 7adna ,.jasna a
zietelnd kritéria®, nelze odtrhovat od ,jinych ideali* fecké kultury.* Na druhou stranu o
kulturni ptfevoditelnosti kalokagathie Jirasek nema pochyb: , Uz vSak samotny fakt, Ze je i
dnes mozno idedlu dosahnout a prevest jej ve skutecnost, je diikazem toho, Ze starorecké
pedagogické myslenky nejsou pouhou utopii teoretikii. “>°

Poslednim souborem reprezentaci, jimz se zde v ramci Ceské tradice budeme zabyvat, je
nedavno vydany sbornik Kalokagathia: Idedl, nebo flatus vocis?®' V jeho nazvu je vyjadiena
tentokrat jiz radikalnéjsi podoba skepse ohledné piivodu (a zde snad i podstaty) kalokagathie.
Analyticky zajimavé jsou také jazykové prostiedky, které pouziva editor Radim Sip ve svém
uvodnim slovu. Kalokagathia je pro néj jednim z ,,nebezpecnych®, ale zaroven ,,dulezitych®,
¢1 dokonce ,,nezbytnych* slov. Z toho je patrné, ze se s nim musi nakladat jen s opatrnosti, ale
na druhou stranu by se snim n&jak nakladat mélo, coz neni samoziejmé. Déle se Sip
vyjadiuje, Ze jako ,,aktivai sportovec [jejjod svych trenérii neslySel ani jednou*,” &mz je,
jak se lze domnivat, opét vyjadien predpoklad, ze spravné by ho slySet mél. Pokracuje tim, ze
1 pfes tuto zminénou skute¢nost se na néj v prostedi sportovni fakulty ,,neodbytné sype jako

3V zavéreéném slovu pak Sip uvadi: ,, Abychom nechodili daleko od

kvety topolii“.
sportovniho tématu nasi monografie [...]“,>* &mz potvrzuje, 7e kalokagathia je v tomto
sborniku (a snad i v Ceské tradici jako celku) az na jednu vyjimku (viz dale) pojata primarné
jako fenomén télesné vychovy (pojmové piesnéji zde spiSe sportu). Argumentuje-li Radim
Sip, 7e ve sborniku je problém kalokagathie ,nasvicen z mnoha stran“, Ze sbornik ,,vyrazné
upozoriiuje na potfebu interdisciplinarnich studii>® a za kalokagathii je potieba jit ,,dlouhou

cestou dikladné teoretické reflexe®, plati to jen v ramei vyzkumného pole t&lesné vychovy.

* Tamtéz, s. 216.
4 Tamtéz, s. 216-217. Lze se domnivat, Ze spojeni ,,idedlni idea idedlu* ma v textu spise rétorickou funkci. U
zminénych ,.jinych ideala” se Ivo Jirdsek opét pohybuje v tradici pfedstavované napt. Vérou Olivovou: jedna se
napf. o ,,ideal obcanského souziti v demokratické ucté a na ustavnim zdklade, idedl zjemnéni Zivota umeénim,
idedl harmonie s prirodou apod. “ — Tamtéz, s. 217.
* Tamtéz, s. 221.
' Sip, R. (ed.): Kalokagathia: Idedl, nebo flatus vocis? Brno: Paido, 2008.
52 Sip, R.: Uvodni slovo editora. In: Ty (ed.): Kalokagathia: Idedl, nebo flatus vocis? S. 7.
53 T r~
amtez.
> Sip, R.: Slovo zavérem. In: Ty (ed.): Kalokagathia: Idedl, nebo flatus vocis? S. 83.
55 T r~
amtez.
%6 Sip, R.: Uvodni slovo editora. In: Ty (ed.): Kalokagathia: Idedl, nebo flatus vocis? S. 9.
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I pfes mnoha nova uchopeni kalokagathie tak sbornik z hlediska jejiho propojeni se sportovni
tematikou ziistava zakotfencn v predporozuméni bézném pro ceskou tradici. Tato skutecnost je
zde do jisté miry reflektovana: ,, [kalokagathia vétsinou] pripomina slovni vypln, podobnou
anglickému you know, anebo ma nadech naucené fraze, ktera nikdy nevyvola diskuzi, ale také
neurazi: ... harmonie duse a téla — kdo by chtél poprit takovy truismus!“>’ V zapé&ti se toto
tvrzeni pon&kud koriguje, nebot’ kalokagathia podle Sipa neni ,,prazdna modla®, kterou by
bylo tfeba ,nicit“, nybrz ,skutecné tvotivy mytus®, , ktery ztechto slov kdysi zaril a
osvétloval cestu clovéka labyrintem Zivota.“*® Odkaz &eské tradice kalokagathie se tedy na
tomto mist& projevuje i v projektovani piedstavy o idealu do starého Recka.

Rozbor jednotlivych ¢lankt v avizovaném sborniku pojmeme strucné, le€ opét s ohledem
na vztah k eské tradici. Piispévek Radima Sipa Kalokagathia jako idedl? je protkan skepsi
ohledné podstaty kalokagathie jako idedlu, a proto chce uplatiiovat kriticky historicky
pohled.”” V zasadé vsak opét neprekrodi meze Seské tradice zachazeni s kalokagathii, nebot
vychézi ze zékladni sekundarni literatury véetné vyse referovaného dila Véry Olivové, od niz
pfejima motiv vyvoje a upadku feckého t&locviku, a tedy i kalokagathie. Siptv text od
pocatku smétuje k hlavni tezi, Ze kalokagathia sice je antickym idealem, ale nepfili§ vhodnym
pro pienos do soucasnych socialné-kulturnich soufadnic, nebot podle néj zahrnoval
z dnesniho pohledu neptipustné vylouceni chudych, Zen, cizinct a otrokli z moznosti uc¢astnit
se télesné vychovy. Pravé z tohoto divodu uvadi domnénku, zda by nebylo lepsi pojmem
kalokagathia neoperovat. Pokousi se tedy o jistou korekci typického pohledu na kalokagathii,
ale vSe probiha ve stale stejném ideologickém ramci vyznamd, jez ji byly v ¢eském prostiedi
tradi¢né pfisuzovany.

Jako vySe zminovana vyjimka v zachdzeni s vyznamem kalokagathie se jevi text Lubora
Kysuc€ana V zajeti slov a mytii aneb kalokagathia mezi fikci a realitou. Vyjimecnost tohoto
prispévku spociva v kriti¢téjsim lingvistickém ptistupu k vyznamim kalokagathie, v némz
neni zahrnut tradi¢ni piedpoklad, ze kalokagathia je jistym antickym idedlem, vyhrazenym
zejména pro sportovce. Skepse ohledné dneSniho pojeti kalokagathie je vyjadiena dirazné jiz
v samotném nazvu Kysucanova piispévku a v mnoha dalSich tvrzenich jako napf.: ,, vice

vysneny nez redlny anticky ideal”, ktery je patrné ,,na zdklade idealizace antiky uméle

" TamtéZ, s. 7.

% Tamtéz. Sip také tamtéZ tvrdi, Ze kalokagathia je v soutasné dobé ,bezduché slovni kligé“, jeZ je potieba
,,vzkfisit”. Tim postuluje existenci zivotného idealu v antice.

% Sip, R.: Kalokagathia jako ideal? In: Tyz (ed.): Kalokagathia: Idedl, nebo flatus vocis? S. 13, s. 15: ,, Pokud
chceme vyschly idedl opét odstranit z naseho nosu, pak se musime prestat spoléhat na zabehnuta klisé, kterym
stale jeste podléhaji i velmi vzdélani lide, vratit se k historickym faktium a pozornéji rekonstruovat to, co jsme jiz
méli jednou za dané.
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vyprojektovany “.*° Rovndz se snazi korigovat dalsi z tradici nesenych vyznamt kalokagathie
jako harmonie duse a téla tim, Ze na zaklad¢ raznych feckych jazykovych slovnikli poukazuje
na vyznamovou mnohost jak jednotlivych adjektiv kalos a agathos, tak rGznych gramatickych
tvard jejich sloZeniny. Lubor Kysucan vSak dospiva k zavérim, které do tradicniho kontextu
kalokagathie opét pln¢ patii, nebot’ dominantnim prvkem jim pfedkladaného vyvoje vyznamu
kalokagathie je posun od aristokratické urozenosti k moralni u$lechtilosti. Takové schéma
jsme vidéli vySe u nékolika autorh ceské tradice, napt. u Véry Olivové. Po ,.aristokratické
epose” podle Kysuc€ana ptesla kalokagathia do ,.filosofického kontextu®, kde ,teprve* ziskala
vyznam ideélu, jehoZ podstatou je vychova t&lesné¢ho a dusevniho v harmonickém souladu.®’
Prestoze toto tvrzeni opét spada do ,,t€lovychovného* vyznamu kalokagathie, Kysucan se
neshoduje s tradici v tom sméru, e by kalokagathia n&jak ,,vladla v myslich Rekd“, nybrz
upozoriuje, ze vyznam kalokagathie jako harmonie byl vyhrazen nékolika filosofickym
(zejména Platonovym) textim.®> Pokud shrneme vyse uvedené, Lubor Kysudan je jednim
z mala Ceskych autori, jenz do ramce tradi¢nich reprezentaci kalokagathie spiSe nezapada, ale
1 pfesto nadale ptedpoklada jistou ,,explicitni formu idedlt kalokagathie®, k nimz se l1ze i1 dnes
vracet.®

pro tento vyzkum za ptinosnou. Podstatna ¢ast reprezentaci kalokagathie v téchto textech bud’
plné€ zapada do Ceské tradice nebo se jedna o filosofické texty autorek Anny Hogenové a Ireny

Martinkové, jejichz obdobné prace jsme rozebirali vyse.

2.1.3 Shrnuti ¢eské tradice jako celku

Na zéklad¢ textll, jez povaZzujeme za reprezentativni, jsme pfiblizné charakterizovali
zpisob zachazeni s vyrazem kalokagathia v Ceské tradici od Miroslava TyrSe po soucasné
kinantropology. Ptes partikuldarni obmény tohoto zachézeni u rGznych autori mizeme
shrnout, které vyznamy, jez jsou ptisuzované kalokagathii, v této Ceské tradici figuruji jako

dominantni.

0 Kysucan, L.: V zajeti slov a mytii aneb kalokagathia mezi fikci a realitou. In: Sip, R. (ed.): Kalokagathia:
Idedl, nebo flatus vocis? S. 29, s. 30.

6! Jako potvrzeni tohoto argumentu predklada Kysugan tryvek z Platonovy Ustavy, kde je viak kalos kagathos
spojovano nikoliv s ,,holisticky* vychovanym ¢lovékem, nybrz s tim, ktery je vzdélany v hudbé. — Tamtéz, s. 26,
27.

62 Na druhou stranu i toto tvrzeni Lubor Kysu¢an mirné upravuje, kdyz vzapéti dodava, Ze neni tieba upadat do
»opacného skepticismu®, nebot’ koncept harmonie prostupoval celym starovékym vnimanim svéta. — Tamtéz, s.
28.

5 Tamtéz, s. 30, 31.
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Vprvni tfadé¢ je to predpoklad, ze jakozto nalezitd vystoupi kazda vypovéd o
kalokagathii jen v kontextu télesné vychovy, at’ uz antické ¢i soucasné, ve vétsiné piipada
oboji. Vyznam, ktery se s kalokagathii v analyzovanych textech poji téméi automatickys, je, Ze
kalokagathia je jisty ideal.** Dale se zpravidla argumentuje, Ze tento ideal ve starovékém
Recku skutend existoval a ze byl v klasické dob& sdilen viemi Reky.” Konkrétng je
kalokagathii pfipisovan vyznam harmonie, a to na n€kolika rovinach. Jednak je to soumérnost
celého téla, jednak (pfedev§im) souznéni téla a duSe, které je stavéno do protikladu
k negativné¢ posuzované jednostrannosti profesiondlniho sportovce na jedné strané a ne-
sportovce na stran¢ druhé. SpiSe sekundarnim vyznamem je harmonie clovéka s piirodou,
piipadné (zejména v ,,sokolské* tradici) ob¢ana a statu.

Ve vétsin€ rozebiranych textl se vyznam kalokagathie jako harmonie projektuje zpétné
na antickou historickou situaci. V takovém piipadé harmonie znamena soulad téla a duSe
vybudovany na zaklad¢ celostné pojaté vychovy sestavajici z gymnastiky a musiky. Je to
harmonie krasného, esteticky vyvazeného, olejem potfeného a nahého téla atleta, ktery vSak
nesportuje kvili zisku, nybrz pro slavu své obce, pro niz je ochoten i zemfit, ¢imz projevuje
své dobro ¢ili moralni uslechtilost. Proto je kalokagathia ve vétsiné textli pojimana ve vztahu
k olympijskym hram jako jejich ,heslo* &i ,,nejvyssi ideal. Ceskou tradici shodné pfijimany
je také obraz vyvoje feckého vyznamu kalokagathie od pavodniho ideédlu v archaické dobé,
ktery byl vyhrazeny jen pro aristokraty, a jehoz smyslem byl sice vyraz urozenosti a
nadfazenosti, ale rovnéz soulad fyzické a duchovni kultury, k ,,vefejnému‘ idealu harmonické
vychovy a oddanosti obci, pfistupnému vSem obcanim. Do tohoto obrazu spadd i motiv
upadku: po ,,zlatém veéku* péstovani harmonické vychovy v klasické dobé piichazi potlaceni
hodnot kalokagathie souvisejici z profesionalizaci atletiky na jedné stran¢ a vznikem

filosofickych $kol na stran¢ druhé — harmonickou vychovu naptisté nahrazuje jednostrannost.

2.2 Kalokagathia jako ,,symbolické centrum*

Pokud bychom chtéli na problém uchopeni kalokagathie v Ceské tradici nikoliv jen

poukdzat, ale zaroven se tomuto specifickému zvyznamiovani pokusit i néjakym zpisobem

4 At uz sportovni, esteticky ¢i obecn& vychovny. Je tieba dodat, Ze vyraz idedl v téchto textech nema vyznam
jakéhosi weberovského ,,idealniho typu®, jehoz povaha je pouze nominalistickd. Ideal zde znamena realny,
vysoce hodnoceny (¢i dokonce nejvyssi) cil lidského snazeni, kterého 1ze dosahnout.

% Tato skute¢nost je ve zkoumanych textech obsazena spiSe jen na roviné jazykovych prostiedkd, napf.: ,,Pro
Reky kalokagathia znamenala...“. Lze se domnivat, Ze vétSina autorti by na generalizaci vyznami kalokagathie
pro ,.feckého &lovéka“ netrvala a napf. ve vyse uvedenych textech Radima Sipa a Lubora Kysu¢ana je patrna
tendence se s timto problémem explicitné vyrovnat.
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porozumét, mohli bychom ho zaradit kuptikladu do konceptu popsané¢ho Janem Horskym,
ktery se tyka rozdilu ¢i pfesnéji feCeno vztahu mezi ,.kulturou oboru* a ,,pojmoslovim oboru®,
dvéma sice svébytnymi, ale vzajemné se ovliviiujicimi entitami.®® ,,Pojmoslovi oboru® je
,badatelsky zptistupnitelné* prostiednictvim principt ,,formalni logiky*, tj. ,,je mozné jej
prekontrolovat promyslenim v ramci noetické ¢i epistemologické kritické analyzy “.° Postup
odvijejici se od prace s pojmoslovim, jakkoliv pfesné vymezenym, vSak neni zcela prosty
ptedbéznych soudt. ,,Pojmoslovi oboru* se totiz zarovein odviji od ur¢itého rdmce opakujicich
se ,,diskursivnich praktik®. Jakym zplsobem je ,,pojmoslovi oboru* uplatiiovéano, je tak (do
miry, kterou lze reflektovat) podminéno témito diskursivnimi pravidelnostmi, které Horsky
nazyva ,.kulturou oboru®, jez ale neni zcela determinujici: ,, Lze Fici, Ze ,kultura oboru‘ neni
homogennim polem, neni to ,zdkon‘, jenz by zcela urcoval smysleni, popripade i chovani
prislusnikit oboru. ,Kultura oboru‘ se spiSe vyznacuje souhrnem urcitych, nejednou i
protikladnych tendenci, které jsou v mysleni a vystupovani ,lidi z oboru‘ zastoupeny vétsinove,
rozhodné viak ne vwhradné. “®®

Jan Horsky vztahuje koncept ,.kultury oboru* primarné k déjepisectvi, piicemz ,.kulturu
oboru®“ spojuje s ,urcitym spolecenstvim déjepiscii, jez miize byt velmi rozmanité
vymezeno “.* Domnivame se, Ze hypoteticky bychom mohli piedpokladat uréitou ,.kulturu
oboru“, jez by se vztahovala k Ceské tradici text zoblasti télesné vychovy (Ci
kinantropologie). Je-li pak jednim z ryst déjepisecké ,.kultury oboru* to, ,,jakou mérou jsou
vtée které dejepisné Skole ci skupiné spise kriticky analyzovana, nebo naopak spise
obsluhovina tzv. ,symbolickd centra‘ [...]*“,° mohli bychom za ,spiSe obsluhované“
»symbolické centrum* kultury oboru®“ ceské télovychovné tradice oznaCit prave
kalokagathii. Pojem ,,symbolické centrum® vysvétluje Milo§ Havelka ve své knize Déjiny a
smysl. Podle n¢j je udrzovani ,,symbolickych center” uleh¢ovano skutecnosti, ze ,, Naprostou
vetsinu informaci [...] ziskavame ze sekunddarnich pramenu, zucebnic, z verejnych
sdelovacich prostredkiit — ,médii‘ — atp. a vétsinou ani nemdme Zadnou moznost prezkouset,
zda jsou tyto informace spravné ¢i nikoli [...]“."" ,Symbolické centrum® je rovn&Z ovlivnéno
pottebou zpiehlednéni ¢i omezeni komplexity skutecnosti vytvofenim jednoho

neproblematicky uchopitelného motivu. ,, Vysledkem je vice ¢i méne hodnovérna struktura

% Horsky, I.: Déjepisectvi mezi védou a vypravénim. Uvahy o povaze, postupech a mezich historické védy.
Praha: Argo, 2009, s. 31-37. Obé tyto ,,entity” jsou vymezeny jako ,,idealné-typické®.

%7 Tamtéz, s. 33.

% Tamtéz, s. 34.

% Tamtéz.

7 Jedna se napf. o ,,upaleni Jana Husa®, ,,bélohorsky zlom* ¢i ,,vysidleni sudetskych Némct*“ — Tamtéz, s. 35.

"' Havelka, M.: Déjiny a smysl. Obsahy, akcenty a posuny ,,ceské otdzky* 1895 — 1989. Praha: Nakladatelstvi
Lidové noviny, 2001, s. 12.

-20 -



smyslu, v niz je viechno jasné* a viechno ,vysvétleno*.“’* Dalo by se Fici, Ze témto dvéma
charakteristikdm ,,symbolickych center pojeti kalokagathie v ,kultuie oboru“ teorie télesné
vychovy pftiblizné odpovida: kalokagathia se definuje téméf vyhradné na zdkladé
»sekundarnich prament®, pficemz takto vytvoiené pojeti kalokagathie ji ptisuzuje pomérné
jednozna¢ny vyznam, ktery je v zdkladnim rysech (harmonie téla a duSe) jakoby
nezpochybnitelny.

Vyklad ,kultury oboru* Jana Horského do zna¢né miry vychazi z ,,archeologie védéni*
Michela Foucaulta. ,,Kultura oboru® je zde vztazena k Foucaultovu pojeti diskurzu, v jehoz
»masivni vrstvé“ se projevuji uréité komplexni ,,systémy vypovédi®, jez Foucault nazyva
warchive.” Zjednodusen& vzato, podle Foucaulta se slova za sebou nefadi jednoduse podle
»stejnych zadkond mysleni®; skutecnost, ze velké mnozstvi lidi miize po dlouhou dobu trvat na
jedné vypovédi (v tomto ptipadé na vypovédi ohledné kalokagathie) se odviji od diskursivni
»soustavy vztahi®, kterd zajiStuje moznost ¢i nemoznost vynofeni se vypovedi. ,,Archiv® je
tedy systém, jenz rozhoduje o schopnosti vypovédi vypovidat.”* Z toho lze usuzovat, ze ma-li
vypoved o kalokagathii vystoupit v ,,archivu® Ceské tradice jakozto smysluplna, musi byt
zasazena do ramce télesné vychovy. PfestoZze Foucaultovo pojeti ,archivu®“ zde pomaha
osvétlit, pro€ jsou kalokagathii ptisuzovany stale stejné vyznamy, pfiklanime se v posledku
spise k Horského ,,kultufe oboru®, kterd nepostuluje zakonitost, ale vétSinové tendence (viz
citat vyse).

Elementarni zasazeni naseho vyzkumného problému do Foucaultova diskursivniho
schématu zde ¢inime do velké miry proto, abychom zdlraznili, ze Gcelem této prace neni
vznasSet namitky proti ¢eské tradici zachéazeni s vyrazem kalokagathia ¢i vynéset soudy o tom,
jak by se s nim spravné zachdzet mélo, nybrz snazime se tomuto zpisobu zachdzeni v prvni
fadé porozumét. Redeno s Michelem Foucaultem ,, zkrdtka mame-li véci, jez byly vyiceny — a
pouze tyto —, neméli bychom pro né hledat bezprostredni diivod ve vécech, které jsou jimi
receny, ci vosobdch, které je vyslovily, ale v systému diskursivity, v moznostech a

v I3 A RN r cevy . 75
nemoznostech vypovidani, jez tento systém zajistuje.

2 Tamté.

3 Foucault, M.: Archeologie védeni. Praha: Herrmann & synové, 2002, s. 197.
™ Tamtéz, zvl. s. 197, 198.

> TamtéZ, s. 198.
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3. Kalokagathia podle antickych pramenu

3.1 Genealogie vyznami kalokagathie podle vyzkumii zahrani¢nich badateli

Nez ptejdeme k vlastnimu rozboru pramennych textl,, povazujeme zde za piinosné na
obecné rovin€ nastinit zakladni vysledky filologického badani, jemuz nékolik zahrani¢nich
autort podrobilo vyrazy kalokagathia a kalos kagathos. Na rozdil od Ceské tradice jsou tyto
vyzkumy dusledné podlozeny pramennymi materialy.

Ptestoze se spojeni kalos kagathos obvykle neproblematicky pojima jako popis feckého
aristokrata’®, podle dosavadnich filologickych vyzkumi jeho piivod stejné jako pivod slova
kalokagathia relativnd pozdni. Jeho prvni vyskyt se objevuje u Hérodota (1.30.4)"" az
v posledni &tvrting 5. stoleti pt. Kr, tj. az v klasické dob&.”® Hermann Wankel, jeden z prvnich
badatelil, jiz se plivodem kalokagathie zabyvali z filologického hlediska, v§ak argumentuje,
ze ruzné druhy (neptimého) spojeni slov kalos a agathos ¢i slov s podobnym vyznamem
(naptiklad kalos a areté ¢i kalos a esthlos) 1ze sledovat az k Homérovi, kde mélo ryze socidlni
konotace.” Wankel pak ptedkladd model vyvoje vyznamu tohoto spojeni: nejprve bylo
v archaické dob& pichodnoceno aristokratickymi  basniky,*® a ziskalo tak irs,
eticko/esteticky vyznam, az bylo ve druhé polovin€ 5. stoleti pojmovée fixovano jako kalos
kagathos, coz bylo podle Wankela politické heslo vychazejici z oligarchickych kruh,
namifené proti tm, ktei{ zpochybiiovali vyluény narok aristokrati na jeho pouzivani.®!

Proti Wankelové pojeti vyvoje kalokagathie se vymezuje ¢lanek Waltera Donlana The
Origin of koiog xayafog. Donlan argumentuje, Ze do jisté miry jednotny vyznam spojovani
vyrazl kalos a agathos sice usuzovat lze, ale ze ptimé spojeni obou slov do kalos kagathos je
zcela nové a hlavné védomé propojeni dvou starych slov s pomérné odliSnym vyznamem,

vytvoiené za ucelem vyjadieni novych hodnot. Kromé toho, podle Donlana neni spojovani

76 Napt. Barringer, J. M.: Hunt in Ancient Greece. Baltimore: John Hopkins University Press, 2002. Podle Judith
Barringer byl Zivotni styl aristokratti, do néjz tradi¢né patfil lov, valceni a atletika, v archaické i v klasické dobé
»vtélen do kalokagathie* a zminéné aktivity pattily do ,,svéta kalokagathie®. Viz tamtéz, zvl. s. 45, 46, 103.

7 Hérodotos se slovy Soléna vyjadiuje, Ze nejitastnéjsim muZem je Tellos, nebot’ méa krasné a dobré (koo &
kayaBol) syny, které maji své syny a vSichni ziji zdravym a spokojenym zivotem; Tellos kromé toho zemftel
slavnou smrti v bitve.

¥ Donlan, W.: The Origin of kaAdg kéya®dg. In: The Journal of American Philology. 4/1973, s. 365-374. Viz s.
365, 366.

" Wankel, H.: Kalos kai Agathos. Wiirzburg: Julius-Maximilians-Universitit, 1961, s. 8, 9. Pracujeme zde pouze
ze sekundarnimi odkazy podle citovaného dila Waltera Donlana.

% Jako je napt. Theognidés, Sapfo, Tyrtaios & Simonidés.

! Tamtéz, s. 14, 16, 23. Srv. Donlan, W.: The Origin of kaAog kéya®dg. In: The Journal of American Philology,
s. 365, 366. Srv. Mooney, T. B.; Coad, G.: Kalos kai Agathos: Homeric Origins. In: Research Collection School
of Social Science. 1/2006, s. 1-28. Vizs. 1, 2.

-22 -



slov kalos a agathos jako eticky ladéného aristokratického ptizviska v 7.-6. stoleti pt. Kr.
dostatecné podloZeno pramennymi materidly. Jednak skuteCnost, Ze se slova objevuji v textu
pobliz sebe jesté neznamend, Ze spolu souviseji, a predevsim slovo kalos mélo v naprosté
veétsingé vyskytil v archaické dobé vyznam pouze vnéjsi fyzické krasy a slovo agathos mélo
nadale zejména socialni a politické konotace, byt v ndkterych nuancich i etické.* Félix
Bourriot, autor nejrozsahlejsiho dila o vyznamech slov kalokagathia a kalos kagathos v fecké
tradici,” predpoklad aristokratického idealu kalokagathie, jehoz kofeny sahaji az
k Homérovi, rovnéz vyvraci, pfiCemz zdlirazituje, ze autofi ranych ,,vyskyti“ tohoto vyrazu
(napf. Aristofanés) ke konci 5. stoleti pt. Kr. si byli dobfe védomi jeho nezvyklosti a
,,modernosti“.84

Podle Bourriota piesla fraze kalos kagathos do attického slovniku ze Sparty, kde slouZila
jako uctu vyjadiovaci oznaceni pro Spartany ¢i perioikoi, ktefi se vii€i ostatnim vymezovali
svou obratnosti a statetnosti v boji.*> Tato teze je viak pom&mé problematicka, nebot neni
dolozena podle spartskych, nybrz athénskych pramenti, a to je$t¢ na zaklad¢ Ctyt pasazi
z riznych dé&l a obdobi.*

Walter Donlan® oproti tomu spatfuje jako podstatny moment vyvoje kalokagathie , krizi
identity®, kterd postihla aristokratickou vrstvu v Athéndch v posledni tfetin€ 6. stoleti pi. Kr.
na zaklad¢ ztraty vyluéného ,,prava* uzivat slova agathos k vyjadieni své urozenosti. Donlan
tedy nabizi pomérné jednoduché, byt pramenné podlozené vysvétleni: pfiddnim adjektiva
kalos ziskali athéniti aristokraté novy zptisob, jimz mohli formulovat svou identitu.® V tom
se podle Donlana pochopitelné¢ odrazel (a zaroven byl podminkou) i rostouci diraz na

fyzickou krasu, jenz se projevoval zvlasté od poloviny 6. do posledni ¢tvrtiny 5. stoleti pf.

%2 Donlan, W.: The Origin of xaldg kéyaddc. In: The Journal of American Philology, zvl. s. 366-9, 373.
Uvedené zavéry vsak plati jen tehdy, pokud se pohybujeme na striktné filologické rovin€. Autofi ¢lanku Kalos
kai Agathos: Homeric Origins poznamenavaji, ze bereme-li v tvahu $irs$i socialné-politicky a filosoficky
kontext, miizeme nalézt stopy jistého vnitiniho etického pnuti, pozdéji vyjadteného slovy kalos kagathos, jiz
v Homérovych zpévech, a to zvlasteé v sepjatosti clovéka a fadu (kosmos), jez zde tvoti zaklad lidské dokonalosti.
— Mooney, T. B.; Coad, G.: Kalos kai Agathos: Homeric Origins. In: Research Collection School of Social
Science, zvl. s. 4, 5, 28.

¥ Bourriot, F.: Kalos kagathos, kalokagathia: d'un terme de propagande de sophistes a une notion sociale et
philosophique: étude d'histoire athénienne. Hildesheim, New York: G. Olms Verlag, 1995.

% Viz recenze na Bourriotovo dilo — Fisher, N.: [bez nazvu]. In: The Journal of Hellenic Studies. Vol. 119, 1999,
s. 209-210. Viz s. 210.

% Bourriot, F.: Kaloi kagathoi, kalokagathia & Sparte aux époques archaique et classique. In: Abhandlungen.
Historia. 2/1996, s. 129-140.

% Podle Fisher, N.: [bez nézvu]. In: The Journal of Hellenic Studies, s. 209-210; Cairns, D. L.: Kalokagathia. In:
The Classical Review. New Series. 1/1997, s. 74-76.

%7 Vyklad nasledujici odstavce podle Donlan, W.: The Origin of kalog kéyaddc. In: The Journal of American
Philology, s. 368-373.

% A7 do zminovaného prvniho vyskytu u Hérodota, se viak jednalo o stale nepiimé spojeni napt. kalos a areté.
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Kr., jak miZeme sledovat napf. na oblibenosti eroticky konotované formule pais kalos.®
Z Donlanova vykladu tedy vyplyva, Ze kalos se tykalo nejen atleticky vypracovaného téla,
nybrz celkové elegance (dlouhé vlasy, ,,modni odév atd.).” Slovo kalos tedy v prabéhu 5.
stoleti pt. Kr. zaCalo byt stale vice spojovano se ,,Slechtickou® vrstvou spolecnosti, pfi¢emz
nebylo jen vyrazem fyzické krasy, nybrz spiSe celého zivotniho stylu. Podle Donlana vSak
spojeni kalos kagathos vydrzelo jako vyluéné aristokratické oznaceni jen pomérné kratkou
dobu, nebot’ si narok na jeho uzivani brzy zacali Cinit i ,,neurozeni®, a vyznam kalokagathie
tak ziskal obecnéjsi rysy.

Félix Bourriot sleduje vyvoj vyznami kalos kagathos do 4. stoleti pt. Kr. k Aristotelovi
na zaklad detailniho rozboru viech jeho vyskyti.”! Podle n&j kalokagathia v 5. stoleti pt. Kr.
rozhodné nebyla obecnym ozna¢enim pro ,,moraln¢ uslechtilého aristokrata®. JelikoZ Bourriot
odvozuje ptivod vyrazu ze Sparty (viz vySe), argumentuje, Zze v Athénach druhé poloviny 5.
stoleti se kalos kagathos poprvé objevilo s ,,lakénskym nadechem® u pomérné uzké skupiny
sofistil a jejich zaki, obdivujicich Spartu. Bourriot tvrdi, Ze se jednalo o ,,mddni neologismus*
uzivany zpocatku vyhradné ,,mladymi snoby®, jako byl Alkibiadés, a vyraz tedy neodrdzel
hodnoty aristokracie ani obce jako celku. V poslednim desetileti 5. stoleti se kalokagathia
stala oblibenym heslem oligarchickych athénskych vladcii (jako napt. Theramenés) a jejich
stoupencti. Podle Bourriota tedy bylo dominantnim vyznamem kalokagathie v této dobé
pochvalné hodnoceni tykajici se oligarchické pozice. Na pocatku 4. stoleti pak kalokagathia
z ne zcela jasnych dliivodl zacala byt spojovéana s rozlicnymi skupinami ne-aristokratického
puvodu, jez se vSak stale fadily mezi spolecenskou elitu. Vyznamy se vétSinou tykaly bud’
vyjadfeni elitniho spolecenského postaveni ¢i noveé obCanské ctnosti. V aristotelské etice pak
kalokagathia nabyla vyznamu , kompletni mordlni dokonalosti®, jez vSak byla vyhrazena pro

elitni tfidu nepracujicich.”? Vyznamnym piispévkem Bourriotova dila je odkryti skute¢nosti,

¥ 0 vyznamu kalos jako ,homosexualné pritazlivy™ srv. Dover, K. J.: Greek Homosexuality. Cambridge:
Harvard University Press.

% The frequent references in Attic comedy to long hair, oiling of limbs, elegance in clothing and ornament,
boy-love, accomplishments like singing and dancing, show that in the popular mind these things were associated
chiefly with the upper class.” — Donlan, W.: The Origin of xolog xaya0oc. In: The Journal of American
Philology, s. 372.

*!' Bourriot, F.: Kalos kagathos, kalokagathia: d'un terme de propagande de sophistes a une notion sociale et
philosophique: étude d'histoire athénienne.

%2 Podle Fisher, N.: [bez nézvu]. In: The Journal of Hellenic Studies, s. 209-210; Cairns, D. L.: Kalokagathia. In:
The Classical Review. New Series, s. 74-76. Recenzenti v§ak poznamenavaji, Ze Bourriotovy interpretace nejsou
neproblematické. Ackoliv je Bourriotovo dilo extrémné podrobné a diikladné, stale je obtizné pouze na zakladé
téch prament, které se dochovali, usuzovat, jaky méla kalokagathia extra-textovy vyznam. Napiiklad Ize jen
obtizn¢ pochopit, jak si mohli uzké elitni skupiny nejprve okolo Alkibiada a pozdéji okolo Theramena prosadit
,»,monopol“ na pouzivani kalos kagathos.
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ze pouzivani vyrazu kalokagathia bylo Casto povrchni a mnohozna¢né. Bourriot dokonce
tvrdi, Ze kazdy fecky autor m&l v zasadé vlastni zpiisob pouZiti kalos kagathos.”

K problematice socidlnich vyznamii (¢i konotaci) kalokagathie se vyjadiuje Josiah Ober.
Podle néj v ramci urcité ,,nacionalni“ ideologie klasickych Athén ,.elitarské* idedly nebyly
vytvatreny proto, aby podkopavaly idedly ,,egalitaiské®, ale naopak, aby vyhovovaly potiebam
obce. Utelem kalokagathie tedy byla spise oslava rovného piivodu a sounaleZitosti, jez by
piekradovala rozdily mezi ob&any.”* Ober na zékladé pramenti (v tomto piipadé jsou to
hlavné€ athénsti fecnici ze 4. stoleti pi. Kr.) argumentuje, Ze u fe¢nika Lysia se objevuje vyraz
kaloi kagathoi ve spojeni s vyrazem polloi, ktery se obvykle pouziva jako oznaceni pro
athénské masy. Lysias totiz pfipomina, Ze Nikomachos, ktery je od narozeni otrok, je
nepfitelem vSech athénskych obcant, kteti jsou kaloi kagathoi jiz od narozeni. Dalsi fecnik,
Dinarchos, zase pti obzalob¢ tvrdi, Ze jeho oponent nepostradd nic, co jen primérny muz
muze chtit, ale ze i presto bere uplatky, ¢imz prokazuje, ze jeho kalokagathia je pouhou
maskou. V tomto pojeti se tedy kalokagathia rovnéz poji s jistou predstavou prameérnosti
athénskych mas, pficemz ona ,,maska” implikuje, Ze kalokagathia je atribut, ktery mize
manifestovat kazdy obyéejny ob&an.”

Poné¢kud odlisny, ale rovnéz na pramenech zalozeny, pohled nabizi George Petrochilos,
ktery kalokagathii zasazuje primarné do kontextu athénské politiky, etiky a ekonomie, v némz

hraje kalokagathia rtoli ptimo zakladu politické ekonomie.”®

Autor vSak kalokagathii
odvozuje hlavné od Xenoféntovy postavy Ischomacha, ktery dava rady, jak byt efektivnim
hospodarem (viz rovnéz néas vyklad nize). Ischomachos, ktery je v textu oznacovan kalos
kagathos, zosobnuje podle Petrochila ,,venkovského gentlemana®, ktery nemrha ¢asem na
agote, ale dobfe se stard o svlij majetek, a je tak vzorem urcité ,,etické vykonnosti*“. Xenofoén
tedy podle Petrochilova vykladu popisuje kalos kagathos jako vlastnost muze spravedlivého,
ktery dokdze dobie obstarat své osobni hospodaiské zalezitosti a o obecni zalezitosti se stara

stejné jako o ty, ¢imZ prokazuje loajalitu své obci.”” Podle Louise Baecka Xenofon prevzal

sokraticky pragmatismus a vypracoval jistou vyvazenou syntézu dvou zpusobu mysleni, jez se

% Podle Mooney, T. B.; Coad, G.: Kalos kai Agathos: Homeric Origins. In: Research Collection School of Social
Science, s. 3, 4.

% Ober, I.: Mass and Elite in Democratic Athens: Rhetoric, Ideology, and the Power of the People. Princeton:
Princeton University Press, 1989, s. 291.

> Tamtéz, s. 260, 261.

% Petrochilos, G. A.: Kalokagathia: The Ethical Basis of Hellenic Political Economy and Its Influence from Plato
to Ruskin and Sen. In: History of Political Economy. 3/2002, s. 599-631, zvl. s. 1, 6, 26: ,, What emerges is an
economic tradition with a strong underpinning of ethical values, which in Hellenic economic thought is
crystallized in the concept of kalokagathia.

" Tamtéz, s. 9, 10, 27.
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spojuji v kalokagathii: Cestné jednani na jedné stran¢ a efektivita zalozena na odbornych
znalostech na strané druhé. Xenofon tento svlij vzor podle Baecka vyhrazoval zejména pro
vojenské velitele a statkaie.”

Na zakladé tohoto struéného piedstaveni interpretaci zahrani¢nich badateli mizeme
uzavtit, ze v feckych (pfevazné pouze athénskych) pramenech se kalokagathia objevuje v jen
obtizn¢ uchopitelné vyznamové mnohosti, z niz vSak lze usuzovat, Zze kalokagathia neméla
vyznam kolektivné sdileného idedlu, oslavujiciho harmonii té€la a duSe vypéstovanou pomoci
kombinace gymnastické a musické vychovy a jen velmi okrajové (pokud vibec) souvisela

pfimo s télesnou vychovou.
3.2 Vlastni analyza vybranych prament

Jak jsme naznaclili v avodu (1.3), cilem rozboru pramenu je predev§im odpovédét na
stanovenou vyzkumnou otdzku, k ¢emuz povazujeme za dostatecné nerozebirat veskeré
vyskyty slova kalokagathia, coz navic n€kolik zahrani¢nich autort, o nichZ jsme se zmiflovali
v ptedchozi kapitole, jiz ucinilo.

Vhodnou volbou pii vybéru autorti pro analyzu se zdaji byt predevsim dila Platonova.
Prestoze se u n¢j spojeni kalos kagathos nevyskytuje pfili§ Casto, v textech Ceské tradice,
které zamyslime s feckymi prameny porovnavat, je v souvislosti s kalokagathii odkazovano
nejcastéji pravé k nému. Abychom vSak nevychazeli pouze z jednoho autora, vybrali jsme pro
analyzu jesté dila Xenofontova, v némz se kalos kagathos naopak objevuje hojné. Oba byli
Athénané, oba byli zaky Sokrata, jenz je ovlivnil. Ackoliv byli téméf stejného veéku, pratelsky
se nejspis nestykali.”” Piesto predpokladame, Ze kdyby kalokagathia opravdu byla obecné
sdilenym idealem a cilem kazdého Athénana, tito dva vrstevnici by se o ni méli s velkou
pravdépodobnosti vyjadiovat pfiblizné stejnym zptisobem. A jelikoz chceme prokazat spise
opak, tj. Zze kalokagathia vSeobecnym feckym idealem (spiSe) nebyla, zvolili jsme pro analyzu
dila pravé téchto dvou autord.

Je vSak tfeba doplnit, Ze se primarn¢ nesnazime vylozit, co si o kalokagathii myslel
Platon ¢i Xenofon jako osoby ¢i d€jinni aktéfi, ale jedna se ndm zejména o hledani vyznamd,

jez jsou piipisovany kalokagathii v textech. K textlim se snazime ptistupovat tak, abychom na

% Baeck, L.: Greek economic thought. Initiators of mediterranean tradiiton. In Price, B. B. (ed.): Ancient
Economic Thought. Florence: Routledge, 1997, s. 149, 150.
% Svoboda, L.: Xenofontiv Zivot a dilo. In Xenofon: O Kyrové vychovani, Praha: Svoboda 1970, s. 15.
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jedné stran¢ neptedpokladali, ani Ze Platonovy nebo Xenofontovy texty tvoii jakousi ucelenou
nauku, ani ze je v kazdém jejich textu vyznam kalokagathie tipln€ odlisny.

3.2.1 Kalokagathia u Platona

Krasa a dobro jsou dva blizce ptibuzné aspekty téze skutecnosti — dva aspekty, které
splynuly v jeden tecky vyraz “krasa-a-dobrost”, kalokagathia. Platon ve svém filosofickém

mysleni poklada kalokagathii predevsim za osobni zdatnost.'®’

Tuto zdatnost (dpetn) ovsem
nelze chapat v dneSnim smyslu, tedy hlavné jako zdatnost fyzickou, ale spiSe naopak, u
Platona je to téméf vyhradné zdatnost dusSevni, kterou nékdy také mizeme chapat jako
dobrost, mravnost a uméienost. Kalokagathia ve svém ryzim stavu je zéasadni podstatou
vesSkeré lidské vile a ¢ind, konecna pficina, jez pracuje s vlastni niternou nutnosti a zaroven je
to zaklad pro vse, co se déje z pfirozenosti. Pro Platona plati, Ze mezi moralni a pfirozenou
slozkou ¢lovéka panuje dokonald harmonie.'”’

U Platéna jde tedy témét vyhradné o vnitini stranku ¢lovéka. To Ize snadno dokazat na
dialogu Theaitétos,'” kde Sokratés poté, co Theaitétos projevil svou soudnost bystrymi
odpoveéd'mi, tika: ,Jsi krasny, Theaitéte, a ne, jak rikal Theodoros, osklivy; nebot kdo krasné
mluvi, je krasny i dobry.«'® Je tedy jasné patrné, e slovo ,.krasny* (koAdc) v tomto pripadé
nesouvisi s fyzickou krasou. Pfidavné jméno xoaAog v tomto piipadé znamena dusSevni a
zejména mravni zdatnost stejné jako slovo ,,dobry*, agathos.

V dialogu Faidros se Sokratés modli, aby se stal krasnym ve svém nitru: ,,O mily Pane i
ostatni bozi téchto mist, dejte mi, abych se stal krasnym ve svém nitru; a to vnéjsi, co mam, at
mi je v pratelstvi s nitrem. Za bohadce at' pokladam moudrého; a zlata at' mam takové

(13

mnozstvi, jaké by neunesl ani neuvezl nikdo jiny nez clovek rozumny.«'* Krasa sama o sobg
nebo, jak fika Platon, ,,bozska krdsa sama o sobé* (Beiov K(IXC‘)V),IOS neni podstatné odli$na od
dobra, o kterém pise v predchozi pasazi. Na tomto misté fika, Zze kone¢ny cil vSeho putovani
skrze oddélené veédy (nobnpata) je véda o krase (xohod pdOnpo).'®® To se shoduje s
vyznaénym postavenim pfikladanym ideji dobra (Gyafod idéo) v Ustavé. Tam ji Platén

nazyva ,,nejveétsim predmétem zkoumdani” (péyiotov pdonua), jejimz ptisobenim se vse stava

1% Ani toto oviem nemiizeme chépat zcela dogmaticky, jak uvidime niZe.

" Jaeger, W. W.: Paideia: the ideals of Greek culture, Vol. 2., In search of the divine centre. Oxford: Oxford
University Press, 1986, s. 194.

12 Viz Novotny, F.: O Platonovi. Dil tieti. Filosofie, s. 528-9.

' Platon: Tht., 185e.

"% Platén: Phdr., 279¢. U citaci z pramennych textl vychazime z &eskych piekladt uvedenych na konci prace v
bibliografii (5.1).

15 Platon: Smp., 211e.

1% Tamtéz, 211c.
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uzitetné a prospésné. Nebylo by ndm nic platné mit cokoli, co by nebylo dobré. Doslova,
kdychom neméli zadné ,,dobro* (&yaBov), neméli bychom nic ,,krasného a dobrého* (kaAov
ko ayaBov).'” V Ustavé se rovnd? fika, Ze dobry je ten, kdo méa dobrou dusi.'®

Tyto dvé slova tudiz lze povazovat v kontextu vétSiny Platonovych dél za synonyma a
vzhledem k ¢astému vyskytu obou téchto slov od sebe oddélenych mizeme usuzovat, ze
Platon pouziva spojeni kaAdg kdyaBog v pripadé, kdy mu k vyjadieni urc¢it¢ dokonalosti
nesta¢i samotné kal0g ani samotné ayafog, kdy chce vyjadrit vlastnost jeste lepsi nez dyaBog
a jeste leps$i nez xorog, kdy chce popsat clovéka dokonalého, slusného, ,,gentlemana®.
Platontv kodog kayaboc dvOpwmog je tedy Clovek idedlni, zadouci, chovajici se podle zasad
Platénovy etiky. Podstatnou roli hraje v ptipad¢ tohoto ¢lovéka védeéni; mravni jsou totiz jen
ti, kteti se fidi svym rozumem. ,,Takovy nejlepsi clovek je osobnost v pravém smyslu toho
slova; je to milovnik moudrosti, filosof. Platon se zajmem sleduje jeho vyvoj a doprovazi ho
v nejrozmanitéjSich vztazich jeho Zivota. Je to v podstate jeho vytvor, jeho ideadl; ale
Platonova tvorivost byla tu Zivena velikou osobni zkusenosti, poznanim osobnosti Sokratovy.
Platoniiv ,,dobry clovék*, filosof, ma Zivé rysy historického Sokrata.“'"”

Platonliv kaAdg xkayaBoc dvOpomoc je tedy hlavné clovékem dusSevné zdatnym. Je
ziejmé, 7e takovym Glovékem by mél byt v prvni fadé filosof. V Ustavé ho Platon az do
konce paté knihy vymezuje pouze jako predmét svého z4jmu, ale poté podava popis jeho

. 110
osobnosti.

Jeho @iloco@og neni mistr filosofie, ucenec, co by si pro sebe €inil naroky na
tento titul diky svym mimofadnym znalostem. Je to jakysi pravy myslitel, nejvyse vzdélany a
kultivovany typ osobnosti. Platon vidi filosofa jako muze veliké duSevni sily, rychlého
chapani a povahy milovné moudrosti, co vzdy touzi po poznani. Jakozto Clovék milujici
poznani, miluje 1 pravdu, protoZe jsou si ptibuzné. Naproti tomu nelze a dobrovolné nikdy
neni pfistupny nepravdé. Vzdy se snazi vidét véci jako celek (coz se tyka jak celku ¢loveka,
tak celku svéta). Je také uméteny a nijak netouzi po penézich. Dba o rozko$ duse, zatimco
télesnou rozkos zanedbava. Neceni si svého zivota a jen malo se stard o vné&jsi statky. Ma také
odvahu, protoZze pravym filosofem nikdy nemilze byt clovék zbabély. Musi mit dobrou

pamét, mysl umétenou a ladnou s vrozenym naddnim pro pochopeni podstaty kazdého

jsoucna. Diraz je kladen hlavné na harmonii mezi mysli a osobnosti. Je to tedy milovnik

197 Platon: R. 505a-b.

198 Tamtéz, 409c.

"% Novotny, F.: O Platonovi. Dil tieti. Filosofie, s. 529.
"9 platon: R., 485¢-487a
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poznani, pravdy, spravedlnosti a sebekontroly. Z toho divodu shrnuje Platon svlij obraz
filosofa jednoduse tim, Ze ho nazyva kalog te kéyadog. '

Filosofem se sice nemtiZe stat jen tak nékdo, ovSem kalokagathia neni vysadou pouhych
filosofti. Vyskytuje se i u béznych obcani, podle Platéna dokonce musi byt ptitomna u téch,
ktefi hodlaji ziskat mnoho penéz nebo vladu nad nékym nebo jiny druh moci. Tito lidé museji
mit krdsné a dobré (kaAn xdyafn) smysleni a zarovenl by se kazdy z nich mél snazil to, co
péstuje, péstovat co nejlépe.''? Kazdy by se tedy mél pfi¢init o blaho obce i &init co
nejlepSimi své spoluobCany. O to, aby se ze Spatnych, nespravedlivych, nezfizenych a
nerozumnych stali ob¢ané uslechtili a dobfi (kolol te kdyabol) by se méli snazit predev§im
politici.'" To ale miize fungovat jen, kdyz se oni sami projevuji krasné a dobie. Mocni lidé se
ovSem vétSinou takto neprojevuji.

Jako ptiklad ndm mulze poslouzit pasaz dialogu Gorgias, kde se tika, Ze vétSina
z mocnych lidi je $patnd, ovSem i mezi nimi se vyskytuji dokonali (kaAoi kdyafoi) jedinci,
ktefi si zaslouzi obdiv. Podle Platona je totiz té€zké, aby ten, kdo ma velkou moznost chovat se
nespravedlivé, prozil svij zivot spravedlivé. Tito dokonali lidé maji ctnost (épen)
spravedlivé spravovat, cokoli se jim sv&ii.''* Platon tedy bohatstvi a moc v t&chto piipadech
uplné nezavrhuje, ale déla to jeho Athénan v Zdkonech, kdyz objasnuje pricinu toho, pro¢ se
skoro nikde v obcich neprovozuji sborova a zapasnicka cvieni, coz on sam povazuje za
krasné a dobré (xalov kdyaBov) zaméestnani. Je to proto, zZe lidem zabird vSechen Cas touha po
bohatstvi a ti se pak nemohou starat o nic jiného nez o kazdodenni zisk.'” U &lovéka, ktery
neni krasny a dobry (koAog kdyadog), ani moudry (¢povipog), je problém v tom, Ze si o sobé
mysli, ze je dokonaly ¢i dostate¢ny (ikavdc), a vtom podle Platona lezi zlo nevédomosti,

y P : o . 116
protoZze ten, kdo neciti sviij nedostatek, ani netouZi po tom ho napravit.

3.2.1.1 Jak dosahnout kalokagathie podle Platona?

Ustfednim tématem v nékolika dialozich je otizka, zda je mozné se zdatnosti (ve
vyznamu prostfednika k dosazeni kalokagathie) naucit. Zacnéme dialogem Menon, kde
z textu jasn¢€ vyplyva, ze Cloveék ktery je xodoc kdyabog je ten, ktery ma dpetr). Souvislost

mezi kalokagathii a zdatnosti (dpetn)) je zde tedy ziejma. Na Mendnovo prani se fesi, zda je

" Tamtéz, 489e.

"2 Platén: Grg., 513e- 514a.
'3 Tamtéz, 515a-c.

"4 Tamtéz, 526a-b.

"3 Platén: Lg., 831c-e.

16 Platon: Smp., 204a.
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mozZné této zdatnosti ugit.''”” Podle Anyta je tieba se ji u¢it od sluinych (koloi Kéryabol)
Athénanti a hlavné ne od sofistll. Sokratés se pté, zdali se tito slusni lidé (xaloi kdyaBol) stali
takovymi sami od sebe a jestlize ano, jak jsou schopni ucit jiné lidi véci, kterym se sami
nenaucili. Anytos odpovida, ze se to naucili od diivéjsich, kteti byli slusni (kodol ké&yadot).
Dale se hovoii o tom, co se ma ¢lovék naucit, aby byl kaAog kdayadoc, jako o zdatnosti
(apetn). Dospiva se k tomu, Ze zdatny (dyaB6g) muz sice chce, aby se jeho synové stali
sluSnymi (xodoil xdyaBoi), ale zdatnost (épetn), kterou se sam vyznacuje, neni schopen
naucit. Tak tomu bylo u mnoha nejlepSich muzi athénskych dé¢jin, jako byli Thémistoklés,
Aristeidés, Periklés a Thukydidés, ktefi sice dali své syny vyucit jednotlivym oborim
vzdélani, ale sami je své zdatnosti naucit nedokazali. Na druhou stranu sofisté, ktefi verejné
hlasi, Ze zdatnosti 1ze ucit a ze jsou jejimi uciteli, nejsou slusni (kodoi kdyaBoi) a nejsou od
jinych uznéavani jako ucitelé, nybrz se o nich soudi, Ze zdatni nejsou ani sami a jsou spise
opakem. Jestlize tedy nejsou uciteli zdatnosti slusni lidé (kaioi kdyabotl), ani sofisté, nejsou
jimi zadni. A kdyz nejsou ucitelé, nejsou ani zaci, a kdyz nejsou pro n¢jakou véc ani ucitelé,
ani zaci, nelze ji ucit. Nakonec dochazeji k zadvéru, Ze zdatni muzi (dyaboi Gvopeg) se
takovymi stavaji bozim Gd&lem.'"™ | Jestlize viak jsme my nyni v celé této své rozpravé
zkoumali a hledali spravne, nebyla by zdatnost ani od prirozenosti ani vec uceni, nybrz bozim
udélem a bez rozumového pozndni se ji dostava tém, kterym se ji dostavd...«""

V Dialogu Protagoras je ucitelnost zdatnosti ustiednim tématem rozmluvy. Sokratés se
zde stietava se sofistou Protagorou, ktery o sobé tvrdi, ze je ucitelem zdatnosti. Sokratés
ovSem trva na tom, Ze zdatnosti nelze ucit. Protdgoras si o sobé mysli, ze je dokonaly (kaAog
Kdyofdc) muz, ktery i jiné dovede délat zdatnymi.'?® Strhne se debata, co je vlastn& soudasti
zdatnosti (apetn). V zavéru dialogu dojde k zaméné stanovisek. Sokratés, ktery na zacatku
tvrdi, Ze zdatnosti nelze ucit, nyni fikd, Ze zdatnost je v&déni, a je tedy ucitelna, kdezto
Protagoras usiluje o to dokazat, 7e zdatnost neni védéni, a proto se ji nelze nau¢it.'*' Takto
dialog skonci.

V jiné paséazi Gorgia je €lovek ,,panem* své zdatnosti — kazdy ¢loveék by se mél snazit,
aby zil a umiral co mozna nejlepsi (BéAtiotoc). Nejlepsim zplisobem zivota je pak cvicit se ve
spravedlnosti i v ostatni zdatnosti (&petr)) a nebranit se, kdyz jim bude chtit nékdo opovrhovat

jako nerozumnym, nebot’ jako fadnému Clovéku (kolog kayabog), jez se cvici ve zdatnosti

17 Platon: Men., 86¢-100c.

8 Tamtéz, 92e-100b, s. 104-114.
19 Tamtéz, 99e-100a.

120 platén: Prt., 348e.

121 Tamtéz, 360e-362a.
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(&petn), se nestane nic hrozného. Zalezi pouze na ¢loveéku, zda se stane fadnym a vycvici se
ve zdatnosti: ,,Mdme se vice stiici, abychom necinili bezpravi, nez abychom je nesnaseli, a
muz se ma nade vSechno vice pricinovat ne o to, aby se zdal dobry, nybrz aby byl dobry, a to i
v soukromém a verejném zZivote, jestlize pak se stane, Ze je nekdo v nécem zly, ma byti trestan,
a to je druhé dobro — prvni je byti spravedliv —, totiz trestem platit pokutu, a tak se stavati
spravedlivym; mame se vyhybati vSemu lahodeni, at’ jde o nds samy nebo o ostatni, o malo
lidi i 0 mnozstvi; a rétoriky i vesSkerého jiného jednani jest takto uzivat vidy k spravedlivéemu
ucelu. '** Takovy Elovek je Fadny (kahdg kéyadoq).

V téchto tfech pripadech se tedy Cloveék samotny zdatnosti naucit bud’ nemize nebo
odpovéd’ na tuto otazku zistava nezodpovézena nebo je to pouze na ¢lovéku samotném, zda
bude zdatny, a tim 1 kaAOg kdyaBdc, nebo zda nikoliv. Jinak je tomu ovSem v ptipadé, kdy se

123

prostfednikem k ziskani kalokagathia stava paideia — vychova. = Ta spoc¢iva v harmonickém

124 Role t&la vsak u

souladu télesného cviceni (gymnastiké) a musického uméni (musiké).
Platona neni nikterak zasadni: ,, Rekl bych tedy, Ze pravdépodobné pro tyto dvé véci néjaky
biith dal lidem ta dvé uméni, musiku a gymnastiku, pro vznétlivost a lasku k moudrosti, nikoli
pro dusi a télo, leda jen neprimo, nybrz pro ony dvé strany nasi duse, aby byly naleZitym
napindnim a popousténim uvedeny do vespolného souladu.“'>> Harmonie t&la a duse zde ma
zlepsit predevs§im dusi.

Kalokagathia tésn€ souvisi s paideii naptiklad v Gorgiovi, kdyZ Sokratés hovoii o tom,
ze veskeré Stésti zalezi na vzdélani (moudeio) a spravedlnosti (dtkatocvvn), nebot’ krasny a
dobry muz i Zena (xohov koi Gyaddv Gvdpo kai yovaika) jsou podle n&j §tastni.'*® Krasny a
dobry Clovek je tedy ten, ktery je vzdélany a spravedlivy.

Télocvikem spolu s musickym vzdélanim musi byt vychovavani strazci.'”” Oviem je
tteba tici, ze takovy clovék musi byt uz svou vrozenou povahou milovny moudrosti
(eO60p0c), vznétlivy (Bupoednc)'?®, rychly (tayde) a silny (ioyvpdc), protoze jen tak bude
dokonalym (kodo¢ kdyaboc) strazcem obce. Nyni se dostavame k tomu, pro¢ je pro Platona
musické vzdélani tak dalezité: je totiz nejucinnéjsi, nebot’ pii ném vnikaji do nitra duSe
harmonie a rytmus a toho, kdo je dobie vychovan, ¢ini ladnym. Kdo mé& musické vychovani,

ma bystry zrak pro nedostatky a osklivé véci, které odsuzuje a naopak krasné véci chvali,

122 platén: Grg., 527b-e.

12 Viz Jaeger, W. W.: Paideia: the ideals of Greek culture, Vol. 2., In search of the divine centre, s. 393.
124 Platon: R.,410c-e.

> Tamtéz, 411e.

126 Platon: Grg., 470e.

"7 Platén: R., 376c-e.

128 Vznétlivy lovek je u Platona lovek, ktery neni Ihostejny, pasivni, ale spise aktivné jednajici.
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prijima je, a stava se tak krasnym a dobrym (kaAdg 1€ kdyabdc), to vse hned v mladi, aniz by
tyto véci chdpal rozumové. Musicky vzdélany je tedy ten, kdo poznd rozumnost, muznost,
uslechtilost a povznesenost, ale i jejich opaky.'*’

Musické vzdélani zahrnuje slovesné skladby. A zde vznika problém, ktery se tyka toho,
zda je napodoba v ramci této slovesné skladby spravna a ma-li byt ptijata do obce, ¢i nikoliv.
Platon vysvétluje své stanovisko na piikladu strazei a tikd, Ze dobfe lze dé€lat jen jednu véc,
coz v tomto pfipadé znamend, Ze jeden Clovék nedovede dobie napodobovat vice véci nez
jednu. Strazci tedy maji byt profesionalni skupinou, vykonavajici pouze jeden druh prace, '*°
a to obranu statu a nesméji délat nic jiného a neméli by ani napodobovat. KdyZz uz napodobuji,
jiného (napf. otroky nebo Zeny), aby se kvili napodobovani takovymi opravdu nestali.

Z toho vyplyva, Ze jinak bude vypravét muz dokonaly (xaAdg kdyaBog) a jinak bude
vypravét muz opaéné prirozenosti a vychovy. Dokonaly muz bude vypravovani o ¢inu
dobrého muze, ktery jedna rozumn¢, podavat v prvni osob¢ a nebude se za toto napodobovani
stydét. Mén¢ bude napodobovat muze, ktery neni tak pevny ve svych nazorech a rozumny.
Tomu, kdo pro néj neni dost dobry, se nebude chtit viibec ptipodobnit, ale bude se stydét,
protoZze neni cvicen, aby napodoboval nékoho takového, a také protoze se nechce
pripodobiiovat k nékomu, kym pohrda. Vypravovani dokonalého muZze tedy bude obsahovat
napodobovani, ovSem v pomérné¢ malém mnozstvi. Ten, kdo neni dokonalym muzem, bude
pfedvadét vazné a v pfitomnosti lidi vSechno a nic nebude pokladat za nedlstojné (hrom,
burdceni vétru, hlasy psi...). Bude tedy hlavné napodobovat a vypravovani bude zaujimat jen
malo prostoru. Dochazi k zavéru, Ze do obce mohou byt piijati samoziejmé jen ti dokonali."!

Podle Jaegera by se mohlo zdat zvlaStni, Ze se Platon, sdm ,,vSestranny génius®,
vzhledem ke starému zplsobu vychovy (paideia), v jehoz ramci nebylo cilem vychovavat
specialisty, ale vSestrann¢ schopné obCany (kolol kdyaboi), ve vySe popsané ¢asti vyslovuje

pro praktickou odbornost.'*

Miizeme usuzovat, ze se Platon sice vyslovuje pro praktickou
odbornost, ale pouze co se ty¢e vykonu prace, v tomto pfipad€ obrany statu. Jinak méli byt
obcané samoziejme nalezit¢ vzdélani tak, aby smétovali ke kalokagathii. Také si mizeme
dovolit pfedpokladat, ze v tomto ptipad¢ onen dokonaly (koo kdyaboc) muz nepiedstavuje

nejvyssi ideal, toho ,,nejlepsiho z nejlepSich®, a oznaceni kaAog kayabog zde znamena, ze je

' Tamtéz, 401e-402c.

%% Tamtéz, 395 b-c,

" Platén: R., 396¢-397d.

132 Jaeger, W. W.: Paideia: the ideals of Greek culture, Vol. 2., In search of the divine centre, s. 223. Jaeger
tvrdi, ze to muze byt znak vnitiniho konfliktu, ktery Platona, zde i v mnoha jinych ptipadech, nutil pfijmout
spiSe neobvyklé feseni.
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to pomérné ,,prosty”, sluSny obcan, ktery nijak zvIla$t' nevynikd nad ostatnimi obcany.
Kuptikladu v Euthydémovi,”*® kde se objevuje kohdc kdyofdc v tomto vyznamu — jakozto
slusny a fadny clovek, ktery neni bez chyb — v tomto pfipadé¢ jde o €loveka prudkého. Potom

by byla i né¢jaka jina nez odborna specializace snad i nezadouci.
3.2.1.2 ,Anomalie“

Tvrzeni, ze kalokagathia je u Platona vyhradné¢ moralni zdatnost bez veSkerych
fyzickych aspektii nelze brat zcela axiomaticky. V dialogu Euthydémos se Kriton pta Sokrata,
kdo je cizinec, se kterym rozmlouval. Popisuje ho pfitom jako urostlého a uslechtilého svym
vzhledem (kohdg kai yadg THv dyv), aniZ by se s nim predtim setkal a néco o ndm vedal."**
Kalokagathia zde tedy oc¢ividné oznacuje fyzické kvality ¢lovéka.

Slovo kalokagathia také muze vyjadfovat néco, co je pro ¢loveéka transcendentni a
nedosazitelné. V Obrane Sokratové obchéazi Sokratés Athénany, o kterych se domniva, ze by
mohli byt moudii a chce zjistit, zda je opravdu nejmoudiejsi, jak fika bih v Delfach. Odhodla
se hledat moudiejSiho clovéka a usvédCit boha znepravdy. Pfi rozmlouvéani s jednim
z politikli nabyvéa minéni, ze se tento muz zd4 moudrym, jak mnoha lidem, tak obzvlast¢ sam
sob¢, ale Ze moudry neni. Zjist'uje, Ze oproti tomuto ¢loveéku je sam moudfejsi, protoze ani
jeden z nich nevi nic dokonalého (kaAov kayaBov), ale politik se pti svém nevédéni domniva,
7e néco vi, kdezto Sokratés se ani nedomniva, Ze vi. Je tedy moudiejii o to, Ze vi, Ze nevi.'>

V tomto ptipadé se kalokagathia jevi jako jakasi nedosazitelna bozska moudrost.

3.2.2 Kalokagathia u Xenofonta

Pro Xenofonta je kalokagathia vyjadienim duSevni kvality a zdatnosti (ctnosti), ovSem
jak uvidime niZe, tato zdatnost Casto zahrnuje 1 fyzické aspekty, jez se netykaji fyzické krasy,
ale spiSe odolnosti, vytrvalosti a télesné sily. Xenofontiv kaAdg kdyaBog dvOpwmog je proste
¢lovek, kterého obdivuje, to znamend, ze je to muz, ktery je dobry lovec, nema strach ze
svych neptatel a umi se ubranit v boji, ale je to také premyslivy Sokratés. Xenofon vsak i tak
stavi dusi vySe nezli t€lo — moralni kvalita je zcela zasadni a t€lo hraje v podstaté podiadnou
roli. Ten, komu by zélezelo vice na télu nez na dusi, nechoval by se jako pravy svobodny muz

a bylo by to pro n¢j nedistojné. Zrovna tak ten, kdo touzi po cizim téle, tak ¢ini jen pro

133 Platon: Euthd., 273a.
134 Tamtéz, 271b.
133 Platon: Ap., 21d.
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vlastni prospéch. Kdezto ten, kdo touzi po pratelstvi, chce ucinit svého milovaného
vzacngj$im, pieje si z n¢j udélat dobrého Cloveka, a proto musi sdm péstovat zdatnost, coz je
velkym dobrem. Spartané se napiiklad domnivaji (podle Xenofonta), ze nikdo, kdo zatouZzi po
téle, nebude jiz schopen zaddného krasného a dobrého cinu (kaAdv kdyaBov €pyov), a tak
vzdélavaji k dobrému své milacky tak, ze 1 kdyby bojovali v cizin€ a v cizim vojsku, ostychali
by se opoustét piitomné spolubojovniky.'*® Dusevni pfatelstvi je tedy mnohem vice ne
télesny styk.

Vzhledem ke zminéné dulezitosti a dobrosti pratelstvi pro péstovani zdatnosti vyvstava
otazka, jak pratele ziskat. Podle Xenofonta neni mozné, aby si dokonalé pratele (kolroi
kayaBoi @ilol) nasel Spatny ¢loveék. Otazkou vsak je, zda-li je mozné, aby se fadny ¢lovek
(koAOv KkayaBov) stal pritelem jinych fadnych lidi (kaAoi kdyaBoti), kdyz i1 ctnostni lidé v obci
soupeti mezi sebou o prvenstvi v obci a vzajemné se nendvidi. Xenofontiv Sokratés tika, ze
je to slozité, protoze nékteré slozky lidské povahy mifi k pratelstvi, nebot’ lidé potiebuji jeden
druhého. Jiné slozky lidské povahy ovSem v sobé maji prvek boje, nebot’ povazuji stejné véci
za krasné a dobré (kold kai 10éa), bojuji o né a tak se z nich stavaji soupeti. Ze vSech téchto
neshod se vSak podle Sokrata stejn¢ vytvori pratelstvi a spoji krasné a dobré (kaAoi kdyadot)
lidi dohromady, protoze jejich mravni zalozeni zpisobuje, Ze se radéji spokoji s malem, nez
aby se valkou chtéli stat pany vseho. Tito uslechtily jedinci se mezi sebou rozdé€li, uméji se
ovladat, dokazi pijcit bez urokl i obdarovat a uplné odstranuji zavist, svlij majetek davaji
prateliim k dispozici a majetek ptatel povazuji za vlastni. Je tedy ptirozené, kdyZ se 1 v zajmu
politické kariéry spolcuji lidé spravni a Cestni (kaloi kdyaBoi), coz je prospesné a slouzi to
blahu statu. Clovék by se tedy mél snazit stat se krasnym a dobrym (koAdg kéya®oc) tim, Ze
bude vyhledavat fadné a §lechetné lidi (kahoi Te kéyadoi)."*” V neposledni fads by se ale také
nem¢l snazit o jakékoli ulehCeni Zivota. Pohodlny Zzivot a lehce ziskané pozitky totiz
nepfinesou prospeéch ani dusi, ani télu. Naopak diky vytrvalosti, kterou vlozime do svého
snazeni, budou naSe Ciny uslechtilé a dobré (kaA®dv te KayabdV Epymv). Je také rozdil mezi
tim, kdyZ nékdo snési potize ze své svobodné vile, nebo proti své viili. Nebot’ ten, kdo si
dobrovolné néco odpird, s tim mtize kdykoli pfestat, kdezto ten, co snasi néco z donuceni,
nemuze. Vibec tim nejlep$im ,,druhem™ odiikani je pravé odrikani za ucelem ziskani dobrych
pratel nebo premozeni nepratel, za ucelem fyzické a dusevni sily, dobrého vedeni domacnosti

nebo tfeba prospéSnosti vlasti. Kdyz jde o takovéto cile, ¢lov€k, co ochotné snasi rtizna

13¢ Xenofon: Smp. 8. 28-35.
57 Xenofon: Mem. 2.6.16.-26.
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omezeni ,,Zije spokojene, ma radost sam ze sebe a jinymi lidmi je obdivovan a horlive
napodobovan.“'>*

Kalokagathia dale ptedpoklada silnou vuli ¢lovéka. I 1idé se silnym charakterem (kaAol
Kkdayaboi) totiz touzi po zlaté, dobrych konich a krasnych zenach, ale na rozdil od lidi ubohych
(poyOnpoi), ktefi nedovedou ovladat své touhy, si dokaZi to viechno odtici.'”® U téchto
vynikajicich (koiol kdyaBoil) muzl nejsou dalezité jen jejich ¢iny vykonané s opravdovou
vaznosti, ale i Zerty pii zdbavach.'* Skvély muz (okog kéya6c) také miluje a cti svého otce
a je dobrym lovcem.'*' Xenofon také pripousti, Ze i nepratelé, kteii zotrodi n&jaky néarod,
mohou byt lidmi mravné uslechtilymi (xadol kdyaboi). To pak slouzi ku prospéchu onoho
narodu, jelikoZ mu dobyvatelé pomohou diky své uslechtilosti ke snadngjimu Zivotu.'**

Ve Vzpominkdach na Sokrata Xenofon Sokratovymi Usty vyslovuje ohledné krasna a
dobra zajimavou myslenku, sice Ze neexistuje krdsno a dobro o sobé, ale existuji pouze ve
vztahu k ucelu. Zaroven argumentuje, ze krasno a dobro jsou stejné podstaty, protoze ve
vztahu k tymz vécem je vSe krasné 1 dobré soucasné. To plati hlavné o ctnosti: ,, Predevsim
ctnost neni ve vztahu k nécemu dobro, a ve vztahu k nécemu jinému krdasno; kromé toho je
clovek oznacovan jako dobry a krasny (xohoi te kdyaBol) jen s ohledem na urcitou, presné
vymezenou oblast. I lidska téla se jevi krasna a dobra (10 copato T®V AvOpOTOV KOAL TE
KkayaBa @aivetar) jen s ohledem na tytéez veci, viibec vSechno ostatni, co lidé pouzivaji,
povazuji za krdsné a dobré (xohé. te kirya®d) podle toho, k cemu to je uzitecné.“ '+ Néco tedy
muze byt vhodné k jednomu ucelu, ale zaroven Spatné k jinému ucelu. Xenofontiiv ¢loveék

tedy nikdy neni pouze krasny (kaAoc) nebo pouze dobry (dyafog), nybrz jedno sebou vzdy

nese i druhé — vzdy je kalog kayadog, ale pouze ve vztahu k uréitému ucelu.
3.2.2.1 Jak dosahnout kalokagathie podle Xenofonta?

Jak uz jsme poznamenali vySe, Xenofontiv cClovék se stava lepSim predevSim

prostfednictvim jinych krasnych a dobrych (kaloi te kdyabol) lidi, pficemz by se mél snazit

¥ Xenofon: Mem. 2.1.17-20.

19 Xenofon: Cyr. 5.1.

140 X enofon: Smp. 1.1.

' Xenofon: Cyr. 4.6. Jednim z nejvyznamngjsich &initel, které piispély k ziskani nejvyssi areté, byla totiz pro
Xenofonta lovecka praxe a zduraznuje ji, nebot’ mél sam nejspise rad tvrdy vycvik. Viz Jaeger, W. W.: Paideia:
the ideals of Greek culture, Vol. 3., The conflict of cultural ideals in the Age of Plato. Oxford: Oxford University
Press, 1986, s. 179-180.

2 Xenofon: Oec. 1.

143 Xenofon: Mem. 3.8.
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neuleh&ovat si zivot.'** V Hostiné se dokonce tika, Ze stary muZ by mé&l vonét dokonalosti
(kohokdyabia). Muz by totiz nemél vonét masti, nebot’ to ndlezi Zendm, nybrz mél by vonét
vini pochézejici z jeho namahy, kterd vyzaduje fadné pfic¢inéni a dlouhou dobu, pokud ma byt
distojna a prijemnd. Stary muz, ktery uz necviéi, by mél pak doslova vonét onou dokonalosti,
kterou nezisk4 u votiavkari, nybrz pravé od dobrych lidi.'*’

Xenofon také velmi kritizuje sofisty, ktefi sami sebe povazuji za ucitele zdatnosti
(&petn) vedouci ke kalokagathii. Ti totiz misto toho, aby vedli mladé muze k této dpet,
vedou je spiSe k opaku. Podle Xenofénta je nejlepsi, kdyz se kazdy nauci, co je dobré
z vlastni prirozenosti, a az dalsi nejlepsi véci je naucit se tomu od téch, ktefi opravdu védi, co
je dobré, misto toho, aby je to ucili podvodnici, coz jsou sofisté. Knihy, kterymi sofisté
zahajuji vyuku svych 74k, postradaji jakykoli opravdovy obsah (yvdpat), uci je Spatné véci a
jejich ¢teni je pouhym plytvanim ¢asu. Xenofon fika, Ze ne slova (6voparta), nybrz obsah
(yvodpar) je skutednym zdrojem gpetn. '

Tato zdatnost (apetn) vedouci k dokonalosti (kaAokdayaBia) se v Xenofontove pojeti da
péstovat i hromadné pod vedenim statu. Takovym idealnim stitem s velmi vhodnym zfizenim
pro toto péstovani byla pro Xenofonta Sparta, kde platily zdkony bajného Lykurga. Ten totiz
podle Xenofénta poznal, Zze tam, kde je péstovana zdatnost jen dobrovolniky, tito nejsou
schopni rozsifit izemi vlasti, a tak ve Sparté ustanovil zdkonem, aby kazdy pod dohledem
statu cvicil vSechny druhy zdatnosti. Xenofon Spartu za toto vefejné péstovani dokonalosti
(xadoxdyabin), které ji v jeho o€ich stavi nad ostatni staty, velmi vyzdvihuje. Velmi také
chvali, Ze je tato dokonalost péstovana az do staii. Ve Sparté totiz mohli byt ¢leny gerusie i
stafi lidé, ¢imz bylo dosaZeno toho, aby nikdo v pokrocilém véku nezanedbaval sviij vzhled a
chovani. Tito geronti byli soudci hrdelnich sporli, coz znamenalo, Ze jakoZzto stafi fadni
obcané (kaloi kayaBoi) byli v Gcté vice nez silni muzové v nejlepSim véku. Xenofén zde 1
v pripad¢é Sparty povySuje dusi nad telo, kdyz tika: , gymnicke zavody jsou sice pekné, ale je
to soupereni téla, kdezto soupereni o clenstvi v gerusii ddva moznost posuzovat duSevni
prednosti. O¢ tedy je duse mocnéjsi nez télo, o tolik vice usili si zaslouzi soutézeni ducha pred

. o7 «ld]
zdapasy tela.*

144 Xenofén: Mem. 2.6.16-26.; 2.1.17-20.
5 Xenofon: Smp. 2.4.

146 Xenofon: Cyn. 13.1-3

47 Xenofén: Lac. 10.
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3.2.2.2 Kyros

Kyros, jak ho Xenofon vykresluje, je muz disponujici kalokagathii. Je ovSem tieba brat
na védomi, ze zde nejde o zachyceni historickych skute¢nosti, tedy o zachyceni skutecné
Kyrovy povahy, nybrz o Xenofontav ideal vladce a vojaka.'*

Xenofon prisel k védomi, Ze bojovni Persané, jez byli odvékymi neptateli starovékého
Recka, méli systém vychovy blizce ptibuzny starobylé fecké paidei, ktery vychovaval jedince
ke kalokagathii."* Perska spole¢nost byla podle jeho popisu rozd&lena podle viku do &tyf
oddilt na déti, jinochy, muze a star§i. Mezi jinochy patfili pouze ti mladi muzi, jejichz rodice
si mohli dovolit, aby jejich synové nepracovali, ale mohli je poslat do ,Skoly
kalokagathie*."™ Tito jinosi travili svijj ¢as stiilenim z luku, hizenim o§tépem a cvicenim
vSech ostatnich dovednosti, které se naucili, kdyz byli chlapci, a nepfetrzité spolu timto
zpisobem soutézili. V téchto disciplindich se potadaly také vefejné soutéze o ceny. Ti
z mladych, ktefi zastavali ve méste, byli zaméstnani tam, kde bylo potieba, at’ uz jako strazni
sluzba, patrac¢i po zloc¢incich nebo ,,chytaci zlod¢ji, nebo pro jiny druh sluzby, ktera

vyzadovala silu a rychlost."'

PerSan si musel zachovavat své dobré vlastnosti. Kazdy z nich
si m¢l byt védom toho, Ze nic ¢lovéka neochrani tak jako vlastni zdatnost (dpetn), ta ho musi
stale provazet. Kdo neni fadny (xodoc kdyabog) muz, ten se nedokaze ochranit, coz si ovsem
ani nezaslouzi."*?

Sam Kyros byl vychovavan podle tohoto perského systému, pfiCemz byl nejlepsi
v oddile chlapct a stejné¢ tak dalsi 1éta v oddile jinocht. Uz v mladém véku se zietelné
odliSoval od vSech svych vrstevnika tim, jak mél rozvinuté dusSevni a télesné prednosti —
rychle se ugil potiebnym v&domostem a byl obratny a odvazny v kazdém poéinani.'™
Na tomto misté jsou tedy zdiraznény jak jeho intelektudlni schopnosti, tak i télesné
predpoklady pro to, aby byl pro Xenofonta muzem vskutku disponujicim kalokagathii.
Nesmime zapomenout, ze pro Xenofonta je dokonaly (kaAog kdayafog) muz Casto nejen
dusevné zdatny, ale je i dobrym lovcem a valecnikem.

Co se tyCe ,vnitini povahy“ Clov€ka a pohledu na Zivot, zastava dospély Kyros

jednoducha pravidla. Vyzdvihuje pracovitost a snahu ucit se novym vécem. Bohové totiz

148 Svoboda, L.: Xenofontiiv Zivot a dilo. In Xenofon: O Kyrové vychovdni, s. 19-21.

"laeger, W. W.: Paideia: the ideals of Greek culture, Vol. 3., The conflict of cultural ideals in the Age of Plato,
s. 160-162.

130 Tamtéz, s. 165.

! Xenofén: Cyr. 1.2.12

"*2 Tamtéz, 7.5.84.

"3 Tamtéz, 1.3.1.
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rozhodli, aby lidé d€lali Iépe to, co se naucili, aby méli vétsi tispéch ti pracoviti jedinci a zilo
se jim lépe. Lidé se tedy museji snazit se véci naucit a az poté zadat od bohil poZzehnani.
Nema naptiklad smysl prosit bohy, aby ¢lovek vyhral v jezdeckém boji, kdyZ se predtim sdm
nenaucil jezdit na koni, nebo zadat dobrou trodu, kdyz ¢lovék sdim nezasel. To by bylo proti
bozskym zakonim a u bohtli neuspéji ti, co prosi o to, co je v rozporu s t€émito zakony, praveé
tak jako se nedockaji uspéchu ti, ktefi prosi o néco, co je proti zdkontim lidskym.

Déle zasadné nelpél na svém majetku, coz dokazuje tim, ze ma ve zvyku rozdéavat
vojaktim, ktefi by si to podle jeho minéni zaslouzili, ukofisténé bohatstvi. Domnival se totiz,
ze bude dobré pro celek, kdyz si kazdy vyslouzi pochvalu, podle miry svého pfi¢inéni na
vitézstvi. Tak podle jeho nazoru ¢inil vojsko dokonalym (koAov kayadov), coz mélo slouzit
k ozdobé i jemu samotnému.'>* Nékteti vojaci oviem jeho §t&drost nechapali a mysleli, ze
musi mit ur¢it¢ mnoho bohatstvi, kdyz ho rozdava. Kyrovi vSak déla rozdavani vétsi radost,
nez kdyby jej mél sam a dodava, ze lidé, kteti chtéji byt poklddani za bohatsi, nez jsou, a
davaji své bohatstvi na odiv, aby vypadali vzneSengji, tim dosahuji pravého opaku. Kdyz si
totiz vefejnost o nékom mysli, Ze ma mnoho, ale ten se neprojevuje vii€i svym pratelim
Stédre, ziska tim Spatnou povést. Ani ti, ktefi taji velikost svého majetku se nechovaji spravné,
protoze nemaji se svymi piateli Gestny vztah a tim trpi. Radny muZ (kahog kéya®oc) netaji
vysi svého majetku a zachdzi s nim stejnym zplsobem jako Kyros: ,, To vSechno, pratelé,
povazujte prave tak za sviij jako za miij majetek. Vzdyt' to neshromazduji proto, abych to sam
spotreboval nebo rozhazel, ani bych na to nestacil, ale abych mohl obdarovat toho z vas, kdo
se kdy nécim vyznamenad, a kdyby nékdo z vas potreboval, aby mohl ke mné prijit a vzit si, co
mu pravé chybi.“'> Ten, kdo by si nechtél spravedlivé délit odmény podle zasluh a chtél mit
vice neZ ostatni nebo na sebe vzit méné ndmahy nez ostatni, musi byt vyloucen z vojska,
protoze by jinak kazil jeho moralku. VétSina vojaka se totiz necha vést, ptficemz se dobfi
pokouseji vést k dobrému (korol kdyabol éml T Kahd kdayabd), kdezto Spatni k Spatnému
(movnpot €mi ta movnpd). Darebak pak cCasto najde vic lidi stejnych nazort nez fadny ¢lovek.
Spatnost skrze snadno dosazitelné pozitky je schopnia mnohé lumpy pfivabit, zatimco u
ctnosti je tomu naopak. Lid¢, ktefi zastavaji ndzor, Ze Spatnost je vyhodna, a jsou schopni
svadst k této $patnosti ostatni, je tedy tfeba odstranit.'*®

Déle by se mél muz snazit hlavné o to, aby se stal muzem fadnym, po vSech strankach

spravnym (KaAog kdyaB0c), coz znamend hlavné snazit se o to, aby on i1 jeho rodina méli

134 Tamtéz, 3.3.6.
155 Tamtéz, 8.4.32-36.
136 Tamtéz, 2.2. 22-25.
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vSechno potiebné v dostatecné mife. OvSem piemiru téchto potfebnych véci Kyros velmi
kritizuje. Nejvice ji spatfuje u vladei, jiz si podle jeho ndzoru mysli, ze se museji lisit od
svych poddanych tim, Ze vice jedi, Ze maji doma vice zlata, déle spi a ziji pohodlngji. Kyros
naopak zdiraziiuje umetenost v jidle a v§em ostatnim a fikd, ze vladce se nesmi odliSovat od
poddanych tim, Ze by pracoval méng, ale Ze je proziravy a pracuje rad."””’ Svou podstatnou
neodliSenost od ostatnich (ani od svych neptatel) davd najevo, kdyZ mluvi k vojdkiim a
prohlasuje, Ze jeden od druhého Cloveéka se milize liSit snad jen odvahou, protoze kazdy touzi
stejnou mérou po vitézstvi, které ziskava, a udrzuje vSe kradsné a dobré (ta xold mavra Kol
toryadi).

Kyros ptfi své promluvé k dastojnikiim tikd, Zze zadni lidé se necvi¢i v néjaké ctnosti
proto, aby pak, az se stanou Slechetnymi, neméli Zddnou vyhodu pted neslechetnymi. Lidé,
kteti se cvi¢i ve vojenském uméni, to nedé¢laji proto, aby nikdy nepfestali bojovat, nybrz
proto, ze poté, co se stanou dobrymi vojaky, zajisti tim mnoho bohatstvi, §tésti a velkou Cest
sob¢ a své obci. Kdyby se po pracné piiprave stali schopnymi zvitézit, ale boji se vyhybali,
bylo by to nerozumné. Proto tedy jeho vojaci, ktefi jsou od détstvi cvieni vySe popsanym
systémem paidei ke kalokagathii, maji bez obav jit proti svym neptateliim, ktefi podle Kyra
nejsou tak dobfe vychovani — nedovedou piekondvat namahy ani spanek nebo jim chybi
poradit si v noci stejné jako ve dne a véii, Ze je namaha dovede k pfijemnému Zivotu a
k zahnani hladu jim staci chléb. K tomu vS§emu jsou idealné vychovani pro valku, jelikoz maji
vetsi potéSeni z pochvaly nez z ¢ehokoliv jiného a proto podstupuji kazdé nebezpeci a
namahu, které k ni vede.'” Zadny pofadny (coddc kéyadc) vojak se také neboji smrti, nebot’
kuptikladu nechce uzivat velblouda jako jezdecké zvife nebo ho cvicit k bojovému uziti,
protoze velbloudi jsou schopni pouze splasit nepratelské kone. To samoziejmé neni cilem
vojéka, ten chce bud’ smrteln& zasahnout nepfitele nebo sam zemfit.'®

CNA9

Xenofontiv Kyros jakozto jeden z jeho ,,idealti” dokonalého (kaAog kayaboc) ¢loveka je
tedy uméteny, zbozny a pracovity. Podstatnym povahovym rysem je to, Ze nelpi na majetku.
Je to ale také dobry vojak, ktery bez vahani postupuje vSechno nebezpeci a ndmahu a neboji

se smrti.

57 Tamtéz, 1.6.4-8.
18 Tamtéz, 2.1.17.
1% Tamtéz, 1.5.11-13.
160 Tamtéz, 7.1.47-49.
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3.2.2.3 Agésilaos

Dalsim ptikladem idealniho vladdce po Kyrovi je Agésildos. Ten byl muzem urozenym,
zboznym, spravedlivym, umirnénym i state¢nym ale byl i moudry a miloval svou vlast. Byl
vzorem 1 v soukromém zivoté, nebot’ byl téZ skromny, ochotny, vesely i1 shovivavy a vérny
ptitel. Xenofon v ném vidi idealniho vladce, ktery oplyval ctnosti. Podle samotného Agesilaa,
jak ho popisuje Xenofén, by vladce nemél byt v Zzadném piipadé lehkomyslny, nybrz musel
byt naprosto dokonaly (kaAdg kdyaBdc), a to z toho divodu, Ze chyby prostych lidi mohou
napachat jen malo zla, ovSem chyby vladci by byly velmi vazné, protoze by zla napachaly
mnoho. Podle nasledujici vyctu jeho skvelych vlastnosti miizeme usuzovat, Ze on sam patrné
kalokagathii oplyval.

Zakladal si na prostoté svého vystupovani, ale také na nadhefe svého vojska a také na
tom, e sam mél jen velmi mélo potieb. Zil stiidmé a prosté, piepychem pohrdal a bohatstvi
ani vn¢j$i nadhery si pfili§ necenil. Télesnou ndmahu snasel velmi odolné, touzil spiSe po
krasnych ¢inech nez po krasném télu. Nedéaval najevo své emoce; kdyZ byl $tastny, vypadal
klidn¢ a kdyz se naopak néceho obaval, veselil se. Spravedlnost ma podle n¢j pfindSet vétsi
zisk nez nespravedlnost, a tak se radoval, kdyz vidél zchudnout lidi chtivé zisku nebo kdyz
naopak mohl obohatit spravedlivého. Ve finan¢nich zalezitostech ovSem podle néj nestacilo
byt pouze spravedlivy, ale zarovei i §tédry, coz znamenalo vypomoc z vlastniho majetku.

Nezlobil se na ¢lovéka, ktery se chtél pomstit za n¢jakou Spatnost, ale na toho, ktery
dobrodini oplacel nevdékem. Velmi si vazil svych pratel, ke kterym byl vzdy davérny,
pomahal jim k co nejvétsimu prospéchu a ztratu ptitele povazoval za horsi, nez kdyby pfisel o
penize. Z toho divodu nenavidél pomlouvacné a falesné lidi a mél se pfed nimi na pozoru.
S tim souvisi také to, ze nic nevycital lidem oklamanym vlastnimi pfateli, kdezto velmi se
zlobil na ty, ktefi se nechali oklamat nepfateli. Zaroven necitil zast k nikomu, kdo se
vyjadfoval oteviené, i kdyby ho karal.

Byl zbozny a skromny. I kdyz mu S§tésti ptalo, nevyvySoval se nad ostatni a dékoval
bohiim. Nestal o slavu, kterou by si nevyslouzil vlastnimi zdsluhami. State¢nost daval najevo
spiSe rozvazenymi plany nez nebezpeénymi podniky a moudrost dokazoval spise skutky nez
slovy. Xenofon o ném doslova tika: ,, on jediny na svété je ditkazem, Ze télesna sila stdarne, ale
dusevni zdatnost dobrych muzii ziistava starim nedotcend. Nikdy neprestaval usilovat o

dosazeni velkych a krdsnych cilii, dokud jeho télo bylo schopné stacit sile jeho ducha.*'®!

1! Xenofon: Ages. 11.6.
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3.2.2.4 Statkar

Ve spisu O hospodareni'” jde vlastng o chvalu venkovského Zivota, v némz je podle
Xenofonta zaklad obcanskych ctnosti. Sokratés zde opakuje Kritobulovi sviij rozhovor s
vyznaénym venkovskym statkdfem Ischomachem, jejz povazuje za muze disponujiciho
kalokagathii. Kdyz ho Kritobulos vyzve, aby vymezil podstatu kalokagathie — jelikoz toto
slovo kazdy pouziva jako ztélesnéni ctnosti a urozenosti, ale zpravidla bez jasné piedstavy
vyznamu tohoto slova — nejlepsi odpovéd’, kterou mu miize Sokratés dat, je popsat
Ischomacha, kterého pravé potkal.'®

Zalind vypravénim, jak navstivil dobré stavitele, kovaie, malife, sochare... zkratka
vSechny, jejichZ prace jsou udajné krasné. Chtél piitom poznat n€koho, kdo je nazyvan
vzneSenym KoAOG kayafoc, aby uvazil, jak si to zaslouzil. ZkousSel tedy, zda u nékoho
zpozoruje dobrost ve spojeni s krasou. Bohuzel se tak nestalo. Zjistil, Ze n¢kteti z téch, ktefi
byli krasni na pohled, byli zkazeni uvnitf. Rozhodl se tedy, Ze si nebude vSimat dobrého
vzhledu a vyhledd n€koho, o kom se tika, ze je xkorog kdyaBos. Kdyz tedy zaslechl, Ze muzi,
Zeny, ob&ané i cizinci mluvi takto o Ischomachovi, rozhodl se s nim setkat.'®*

V rozhovoru, ktery nyni opakuje, je Ischomachos hlavni postavou. Sokratés pouze
poklada otazky, které osvétluji, jaky Ischomachos je. Nejprve se ho pté, jak to udélal, ze ho
vSichni nazyvaji kahog kK&yoBoc. Ten mu postupné sdéli své myslenky o domacim, rodinném
hospodateni. Tyto myslenky se pfedevsim tykaji rodiny a manzelstvi. Idealni rodina ma totiz
byt zaloZena na pfirozenosti obou pohlavi, jez se maji v manzelstvi dopliiovat tak, aby to
prospivalo obéma. Ischomachos doslova tika: ,, V prvé rade rozlicné druhy zivych tvorii nesmi
pochybit, jsou spojeni v manzelstvi, aby se jim narodily deéti. Za druhé, timto spojenim je u
lidskych bytosti v kazdém pripade postarano o to, aby je potomci podporovaly, az budou stari.
Za tieti, lidské bytosti neZiji venku, jako zvirata, ale je ziejmé, Ze potiebuji pristiesi. ' Dale
maji byt oba manzelé rozvazni, coz znamena chovat se tak, aby byl jejich majetek v co

166 ro v . . o > . ’ v
Hlavni tkoly muZze jsou mimo dim. Zenu si mad muz v

nejlep§im mozném stavu.
manzelstvi vychovat, aby se napiiklad byla schopné postarat o dim sama, kdyz je potieba.

Dale trva na tom, ze se zena musi snazit vykonavat vse, k ¢emu ji bohové stvotili zptisobilou,

12 Tento spis byl napsan patrné v dobé, kdy se Xenofon ve Skillanté vénoval roding a hospodafstvi. Nazory, jez
zde vyslovuje Sokratés, jsou ziejmé nazory Xenofontovy. Viz Svoboda, L.: Xenofontiv zivot a dilo. In Xenofon:
O Kyrové vychovani, s. 17.

193 Viz Jaeger, W. W.: Paideia: the ideals of Greek culture, Vol. 3., The conflict of cultural ideals in the Age of
Plato, s. 174-175.

' Xenofén: Oec.6.12-17.

' Tamtéz, 7.19.

1% Tamtéz, 7.15.
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co nejlépe.'®” To, aby si muz vychoval Zenu, je pfimo jeho povinnosti. Zena ma byt strazkyni
domova, mé& vychovévat déti. Pokud ma byt muz dobrym hospodéaiem, musi zvladnout vse
tidit a na vSechno dohlizet a musi umét poroucet. Je také uméteny v jidle a zbozny.

Sokratés je Ischomachovymi ¢innostmi uchvacen. Zjistil totiz, ze ma prostiedky, jak
docilit zdravi a sily, cvikii pro valku a ptedpisti jak bohatnout, a pouziva je vSechny

. 168
najednou.

Toto soustavné provozovani kazdé z téchto Cinnosti je podle Sokrata vlastné
souzvukem. Ischomachos je opravdu vzdy vidén, jak se tési zdravi a sile, a je povazovan za
jednoho z nejlepsich jezdct a nejbohatSich obcant.

Xenofon zde nepomysli na zadné reformy rodinného zivota. Je konzervativni, i kdyz vi,
7e soulasny stav vychovy neni uspokojivy.'® Jako prava kalokagathia se tedy ukazuje
jednoduchy zivot dobrého rolnika, ktery vykonava své povoléni s opravdovym potéSenim a
plnym porozuménim, zije fadnym rodinnym Zivotem a ma ,srdce na spravném misté®.
Spojuje se zde portrét idealniho muze a idedlniho farmarfe; je to vlastné portrét samotného

Xenofonta, ackoli to sam o sob¢€ netvrdi. 170

3.2.2.5 Sokratés

Dokonalym (kaAog kéyaf0g) muzem byl pro Xenofonta také Sokratés, ktery mél podle
n¢j vlastnosti, které nalezi clovéku dokonale dobrému a $tastnému. Xenofon ho popisuje jako
muze: ,,tak zbozného, Ze nic nepodnikal, dokud nezjistil minéni bohu, tak spravedlivého, Ze
nikomu ani v nejmensim neuskodil, ale prinasel nejvétsi prospéch tem, kteri s nim byvali
pohromade; tak zdrzenlivého, Ze nikdy nedal prednost prijemnéjsimu pred lepsim; tak
moudreého, zZe se nikdy nemylil pri rozhodovani, co je lepsi a co horsi, a nepotieboval k tomu
nici radu, ale stacil to rozeznat sam svymi silami, byl schopny takové pojmy vyjadrit slovem a
podat jejich definici, byl schopny podrobit i jiné lidi zkousce, dokazat jim jejich chyby a
povzbudit je, aby 5li za ctnosti a dokonalosti (dpeth koi kahokayadia). <!

Sokratés byl tedy podle Xenofonta muZzem, ktery vedl své posluchace k dokonalosti
(kohokdyabia), pricemz za to nikdy nechtél zadné penize, coz mu je ve Vzpominkach na
Sokrata vytykano sofistou Antiféonem. Ten argumentuje tim, ze by preci nic ze svého majetku,

kterému piisuzuje penézitou hodnotu, neprodal pod cenou a uz viibec nedal zadarmo. Proto je

"7 Tamtéz, 7.16.

' Tamtéz, 11.19-22.

1% Svoboda, L.: Xenoféntiv Zivot a dilo. In Xenofén: O Kyrové vychovani, s. 17-18.

"0 Srv. Jaeger, W. W.: Paideia: the ideals of Greek culture, Vol. 3., The conflict of cultural ideals in the Age of
Plato, s. 174-175.

" Xenofon: Mem. 4.8.11.
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podle n¢j jasné, ze kdyby svému vyucovani piisuzoval néjakou cenu, pozadoval by ji za néj.
Proto také Sokratés neni podle Antiféna moudry, protoZe jeho védomosti ,,za nic nestoji“. Na
to Sokratés haji své zasady odpovédi, Zze krasu i moudrost 1ze nabizet Cestnym i neCestnym
zpisobem. Tak jako se prodavani krasy nazyva prostituce, prateleni se bez necestnych umysli
je naopak rozumné. Stejné tak jako ,,prodavaci moudrosti® jsou nazyvani sofisté, kdezto ti, co
zadarmo uci vSechno, co je v nich dobré, a délaji si tak pratele, jsou fadni (kaAoi kdyaBoi)
ob&ané.'” Opét je zde tedy zdiraznéno pratelstvi jakozto ,,misto” predavani kalokagathie,
které musi byt bezplatné, protoZe jinak by ani neslo o pratelstvi.

Xenofén rovnéz haji Sokrata v obvinéni, Ze kazil mladez. Clovék totiz musi své krasné a
dobré (kaia kai tayaOa) vlastnosti cvidit, jinak hrozi, Ze se mize stat z clovéka uméteného
neuméfenym nebo mize ztratit schopnost spravného jedndni. Nejvice je tfeba cvicit
rozvaznost, protoze zadosti, které sidli v témz téle jako duse, dusi pfemlouvaji, aby piestala
byt rozvazna a co nejdiive poslouchala je a télo. Podle n&j se myslenka, Ze se spravedlivy
Clovek nikdy nemuze stat nespravedlivym, ani skromny pysnym, nezakladd na pravdée. Spise
naopak — kdo necviéi télo, nemiize zvladnout télesné vykony, prave tak jako ten, kdo necvici
svého ducha, nemuize zvladnout duSevni ¢innost. Takovi lidé pak nejsou schopni konat, co je
tieba a vyhnout se tomu, ¢emu se maji vyhnout. Zkazou ctnosti je podle n¢j styk se Spatnymi
lidmi, coz se stalo i Sokratovym zaktim, ktefi byli pod jeho vedenim dobii, ovSem potom se

jejich povaha zkazila.'” Sokratés tedy nemél na jejich §patném chovani podil.

72 Tamtéz, 1.6.11-15.
'3 Tamtéz, 1.2.
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4. Zavér

4.1 Komparace vyznami prisuzovanych kalokagathii v ¢eské télovychovné tradici a

ve vybranych feckych pramenech

V nasledujici, zavérecné, Casti srovname reprezentace kalokagathie v ceskych textech od
19. stoleti po soucasnost, jak jsme je shrnuli vyse (2.1.3), s vyznamy, jez jsou kalokagathii a
odvozenych sloviim pfipisovany v analyzovanych pramennych textech, tj. Xenofontovych a
Platonovych dilech, které jsme popsali ve treti Casti.

Co se tyce kalokagathie jakozto harmonie duse a téla, 1ze u Platona nalézt paséz, na niz
se v souvislosti s kalokagathii ¢asto odkazuje, a kde se Platon vyjadiuje, ze ,.ti, kteri se oddaji
vyhradné télocviku, stavaji se nad miru hrubsimi, kteri vSak umeéni musickému, zméekcilejsimi,
ne jak jim slusi.«'™* PfiGemz straZci museji mit obé tyto stranky pfirozenosti, které museji byt
mezi sebou v harmonickém souladu, aby jejich duse byly umé&fené a state¢né.'” Platon viak
netvrdi, ze by kalokagathia byla tato harmonie, a slovo kalokagathia ani jakykoliv jeho tvar
se v této Casti, kde se hovoii o harmonii mezi musickou a gymnastickou slozkou vychovy,
dokonce ani nevyskytuje. S kalokagathii je spojena spiSe ¢ast pfedchozi, kde se hovoii pouze
o musickém vychovani strazct.'’®

Vzhledem k vyskytu kalokagathie v Platonovych textech miizeme fici, ze kalokagathia
zde souvisi ve vétSing€ pripadi zejména s duSevni zdatnosti Cloveéka, jiz mize byt dosazeno
pravé musickym vzdélanim. Muzem, ktery je kaAog wdyafo6g, je pro Platona bezesporu
filosof. Jeho povaha je charakteristicka tim, Ze je to Clov€k touzici po poznani, milujici
pravdu a spravedlnost. Zanedbava veskerou télesnou rozko$ a nezalezi mu na ,,vezdejSim“
zivoté, nebot’ jeho cil spo¢ivd v nadsmyslovém svéteé ideji. Je také umétfeny a netouzi po
penézich, ale tento fakt neni tak zdliraziiovan jako u Xenofonta.

Kalokagathia ovSem neni u Platéna vysadou filosofl, nybrz mohou ji disponovat i
ostatni obcCané. Ti také museji byt duSevné zdatni, pficemz velkou roli pro ziskani
kalokagathie hraji zejména dokonali (kaAoi kdyaBoi) pratelé, od kterych se lze kalokagathii

naucit. Z toho je patrné, ze Platon se v podstaté nevyjadiuje, co kalokagathia doopravdy

znamena, ale odpovédnost za jeho pochopeni pfesouva na ,,dokonalé pratele.

' Platon: R. 410d. Tuto pasaz lze oznagit jako centralni, nebot’ zde v zasadé vrcholi vyklad o spravném strazci.
'> Platén: R. 411a.
70 Platén: R. 401e-402c¢
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Jak jsme vidéli vySe v kapitole kalokagathii u Platona (3.2.1), kalokagathia se na druhou
stranu nemusi tykat duSevni zdatnosti vyhradné¢. MuzZe oznacovat rovnéz 1 fyzické
predpoklady. To se vSak zda byt velmi ojedin€lé a v podstaté se jednd o dikaz toho, ze ani
Platon sdm nemél vypracovanou konkrétni koncepci kalokagathie.

Xenofon harmonii v souvislosti s kalokagathii rovnéZz netematizuje. Prestoze u néj
nemiizeme hovofit pfimo o ,,souznéni“ duse a téla, klade na télo pfece jen vétsi diiraz nez
Platon. To je patrné zejména v jeho predstavé dokonalého (kaAdg kdyaBdoc) muze, ktery musi
byt kromé dusevnich piednosti dobrym lovcem a vojdkem. Na Xenofontovu piedstavu o
dokonalosti mély patrné¢ vliv jeho sympatie ke Sparté, kterd je zndma svou ,,produkci®
poslusnych obc¢anti a dokonalych vojakt, ktetfi pohrdali nebezpecim i smrti a poslouchali bez
odmluvy.'”” Ale na tomto misté je tieba zdiraznit, e i kdyz Xenofon pise o Sparts,
zdiraziiuje zde v souvislosti s kalokagathii zejména ,,dusevni soupefeni* o misto v gerusii.'™
Na tom muizeme vidét, ze pro néj kalokagathia opravdu asi neznamenala nic, co by pfimo
souviselo s télesnou vychovou jakozto ucelnym péstovanim téla. Nejde mu patrné o télo
samotné, o cviCeni téla k boji, ale spiSe se zda, ze v piipad¢ vojéka jde Xenofontovi hlavné o
jeho duSevni schopnosti, které zivot vojdka vyzaduje, jako jsou odvaha, umeéfenost,
nebojacnost nebo nenaroc¢nost. A to jsou pravé ty schopnosti, které Xenofon obdivuje a které
by mél fadny (kaiog kdayabd6c) muz mit. To dokazuje i spis O hospodareni, kde je jako
dokonaly (kaAog kK&yaBoc) muz vykreslen statkai Ischomachos. I ten se ale svymi vlastnostmi
velmi podoba jinym Xenofontovym ,,idedlnim* muzim (Kyrovi nebo Agesildovi), ktefi jsou
vétSinou vladci a vojaci zaroven. V Ischomachové ptipadé vSak Xenofon hovoti i o rodinném
zivoté dokonalého (xohoc¢ kdyaf6g) muze, mimo jiné o tom, jak si ma vychovat svou
manZzelku. Vzhledem k tomuto podfadnému postaveni Zeny, ale i s pfihlédnutim k celkovému
obrazu Xenofontova ,,idedlniho* muze, mlizeme opatrné usuzovat, Ze zena u Xenofénta
kalokagathie dosahnout nemohla.

Lze shrnout, Ze podstatou kalokagathie u Xenofénta je v prvni fadé umeéfenost,
skromnost a prosty, le¢ prakticky zivot. Zcela zasadné je kritizovana touha po majetku a
kterychkoli movitych statcich. Zduraznuje se také uméienost v jidle a piti. Stejné jako Platon
klade Xenofon diiraz na pratelstvi a laskavost k pratelim, ale zaroven zdiraziuje i to, Ze by si
radny Clovék nemé¢l nechat nic libit od svych neptatel. Diilezitou vlastnosti je také zboznost,
pficemz Xenofon dopliuje, Ze ¢lovek nemé prosit bohy o véci, které si miize zatidit sam. Zde

se opét projevuje diiraz na pracovitost a prospéSnost namahy, které jsou dalS$imi znaky

"7 Svoboda, L.: Xenofontiv Zivot a dilo. In Xenofon: O Kyrové vychovani, s. 20.
178 Xenofon: Lac. 10.
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dokonalého (kaAog kayabd6c) muze. Rozdilem od Platéna je, ze Xenofon nezdiraziuje
moudrost ani intelektudlni zaméfeni ¢lovéka jakozto podstatnou soucdst dokonalého (xadog
KayoBog) muze.

O vyraznych rozdilech mezi Platonovym a Xenofontovym dilem ovSem nelze tak jisté
hovotit v ptipadé Sokrata. At uZ se jejich ,,Sokratové” jakymkoliv zpisobem odlisuji,'” oba
se shoduji na tom, Ze byl kalog karyafoc. '™

Na zéklad¢ analyzy téchto prament nemizeme posoudit vyvoj slova kalokagathia, ale
muzeme posoudit, jaké bylo socidlni postaveni osob, kterym byla u Platona a Xenofonta
prisuzovana. Zda se, Ze u obou téchto autort je kalokagathia ptisuzovana béznym obantim, u
Platéna dokonce hlavné jim, pfi¢emz jde vétSinou o Athénany. V dialogu Gorgidas Platén
oznaduje jako ,.krasnou a dobrou” dokonce i zenu.'®' Xenofén kalokagathii pisuzuje jednak
vladciim (Kyros, Agésildos), jednak i obycejnym obcantim (Ischomachos). Je pro néj typické,
ze tito ,,dokonali* 1idé vétsSinou pochazeji ze Sparty nebo to jsou dokonce cizinci vici vSem
Rektim, Persané. Je to zfejmé disledek toho, co uz zde bylo zminéno: Xenoféon choval ke
Sparté a Persii znacné sympatie a at’ uZ jeho predstavy byly jakkoliv zidealizované, tyto staty
pro néj predstavovaly dokonalé modely socialni discipliny vychovavajici dokonalé obcany.
Nezda se tedy, ze by kalokagathia byla spojovana pouze s jednou urcitou vrstvou lidi, nybrz

182 nebo i ,.krasnou a dobrou‘ véc. 183

mohlo jit o Zenu, cizince, nepfitele

Pod dojmem Platénovych a Xenofontovych textlh mizeme uzavfit, Zze jsme ziskali urcity
obraz o jejich zachdzeni se slovem kalokagathia a jeho tvary. Muzeme konstatovat, ze se
v téchto textech nenachdazi ani obraz kalokagathie jako ucelené koncepce nebo vSeobecného
idealu. Bylo by tedy myIné domnivat se, Ze slovo kalokagathia mélo v antickém Recku jeden
ustaleny vyznam. SpiSe je pravdépodobné, Ze to bylo ,,pouhé* ¢i dokonce ,,obycejné* slovo
bez ,,vyssiho* vyznamu, oznacujici jistou kvalitu clovéka, ovSem povaha této kvality zalezi na
autorovi, ktery pojem kalokagathia pouziva, nebot je ziejmé, ze si kazdy autor mohl pod

timto pojmem piedstavovat néco zcela odlisného.

17 Viz napt. Patocka, J.: Sékratés. Piedndsky z antické filosofie. Praha: Statni pedagogické nakladatelstvi, 1991,
zejména 1. kapitola.

'8 Tkonograficky byva Sokratés zobrazovan zamémé jako osklivy. Lze se tedy domnivat, Ze kalos u Platéna a
Xenofonta nutné nesouviselo s ,,péknym vzhledem®. Viz napt. Artcyklopedia. Search by title: Socrates.
Dostupné na <http://www.artcyclopedia.com/scripts/tsearch.pl?t=socrates&type=2>.

81 Platon: Gorg. 470e.: ,;Qq ve £y Aéyo, & TId e TOV pév yap KaAdv kai ayaddv Gvdpa kai yovaika eddaipova
givai enut, Tov 8 &dkov kai Tovnpov d0Aov.«

"2 Xenofon: Oec. 1.

'8 Xenofon: Cyr. 7.2.12-13.
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