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Anotace

Diplomova préace s ndzvem ,,Téma diistojnosti cloveéka v dile Jana Pavla I1.* se snazi podat
uceleny piehled o teologicko-antropologickych tezich a postojich v ueni papeZze Jana
Pavla II. tykajicich se obhajoby diistojnosti ¢lovéka. Prace se nejprve dotyka jednotlivych
etap zivota polského knéze, biskupa a kardinala Karola Wojtyly a poté pontifikatu papeze
Jana Pavla II. Prace se snazi zmapovat nékteré udalosti, které ovlivnily jeho osobnost
a orientovaly celé jeho byti k ochrané prav a dastojnosti kazdého clovéka. V druhé ¢asti se
prace zabyva jednotlivymi teologicko-antropologickymi aspekty a tezemi, na kterych stoji
a ze kterych vychazi uceni Jana Pavla II. Ve tfeti Casti se prace zabyva né€kterymi podnéty
doby azivaznymi tématy, které papeze vedly k pozdvizeni hlasu k obrané prav
a dustojnosti kazdého ¢clovéka.
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Abstract

The thesis named: ,,The human dignity in the writings of Pope John-Paul IL. tries to give
a general overview of the theological-anthropological viewpoints of the teaching of the
Pope John Paul II concerning the protection of the dignity of human being. The thesis
begins by touching the life stages of the Polish priest, bishop and cardinal Karol Wojtyla
and later the pontificate of the pope John Paul II. The thesis looks on particular events
which had made an impact on his personality orienting his whole being to the protection
of human rights and dignity of every human being. The second part of the thesis looks
at particular theological-anthropological aspects and statements which make up the corner
stones of John Paul II's teaching. The third part then goes on to focus on certain impulses
given by the signs of the times and serious topics which lead the pope to raise his voice
to call for protection of human rights and dignity of every single human being.
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Uvod

Cirkev je tésné spojena s loveékem. Téma lidské distojnosti stoji v popiedi jejiho
zajmu a cirkev se s matefskou péci zajima nejen o Zivoty svych ¢lend, ale i o Zivot kazdého
jednotlivce patticiho do rodiny svétovych narodd.' Socialni encykliky papezd, jejichz fada
zacind Lvem XIII. a jeho encyklikou z 15. kvétna 1891 Rerum novarum, uz vice jak sto let
ukazuji, jak t&Sn¢ se cirkev citi spojena s Clovékem a to zvlasté s clovékem ohrozenym
ztratou lidské dlstojnosti. Pontifikaty papezii od tehdy az dodnes byly a jsou

konfrontovany s neustalymi ataky na pfirozend prava clovéka.

Z celé tady téchto pontifikli vystupuje do popiedi osoba papeze Jana Pavla II.,
jehoz zapas o dlstojnost kazdého c¢lovéka bez rozdilu, se nesmazatelné zapsal do déjin
minulého a zacatku tohoto stoleti. Dlouhych dvacet sedm let jeho pontifikatu, naplnéného
od nastupniho projevu a prvni programové encykliky Redemtor hominis, bojem za ¢loveka
se stalo inspiraci této diplomové prace.” Do mmnozstvi bakalaiskych, diplomovych
a rigordznich praci zabyvajicich se bohatou teologickou antropologii Jana Pavla II. se tato
prace snazi pfijit s vizi, pfedstavit ¢tenafi jednoduchy a schematicky zpracovany piehled

papeZova uceni, tykajici se obhajoby lidské dlistojnosti.

Prace nemé ambici mapovat bohatou oblast dila Karola Wojtyly a jeho publikacni
¢innost pred rokem 1978, kdy se stal papezem Janem Pavlem II. Osobnost Karola Wojtyly
poznavame jako polského knéze, biskupa a kardindla, ale také jako filozofa, teologa,
dramatika, basnika a spisovatele. UZ v jeho divadelnich hrach, basnickych sbirkach,
duchovnich cvi€enich a celém jeho ranném dile se jako z4sadni ukazovalo téma teologie,
antropologie a moralky.” Tato jeho ranna dila, ktera viak tato prace pro jejich obsahlost

a rozsah nechava stranou, jakoby uz pfedurcovala budouci pontifikat papeze.

V prvni kapitole se prace vraci pravé k osobé Karola Wojtyly, nesleduje vSak jeho
dilo, ale vénuje se jeho zivotnim osudiim v rodném Polsku, snaZi se objevit kofeny jeho
zajmu o problematiku lidské duastojnosti a vSech dalSich hodnot, které tento pojem
zahrnuje. Sleduje historické a osobni souvislosti, které hraly zdsadni roli v utvafeni
Wojtylova myslenkového svéta. Nabozenskd, politickd a socialni situace Polska, Zivot
v rodinném spolecenstvi, zazitek valky a feSeni rasové otazky, zivot ve spoleCenstvi

mladych a umélct, tiha kazdodenniho zivota délnikli, odpor proti totalité, to vSe sam na

' Srov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce o cirkvi v dnesnim svété Gaudium et
spes (ze dne 7. prosince 1965), in: Dokumenty II. vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, 183, ¢l.1.

* Srov. DZIWISZ Stanistaw: Zivot s Karolem, Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi 2007; 53-56.
? Srov. BURDA Petr: Clovék v ranném dile Karola Wojtyly (diserta¢ni prace obhajena na KTF UK)
Praha 2008; 3-5.
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sobé¢ Wojtyla zaZival, to vSe zasadnim zpisobem formovalo jeho duchovni Zivot i celou

jeho osobnost.

Druhéd kapitola se zabyvéa teologickou antropologii papeze Jana Pavla II. Na
nékolika vybranych teologickych tématech, tykajicich se zdsadn& problematiky distojnosti
lidské osoby, se Ctenaf miZze seznadmit se zakladnimi teologicko-antropologickymi tezemi,
ze kterych ve svém pontifikdtu papez Jan Pavel II. vychazel. Z oficielnich dokumentt
magistera jako jsou encykliky, apostolské adhortace, posynodni apostolské listy, dopisy
a poselstvi, ale 1 n€které papeZovy projevy a homilie, Cerpa prace mnozstvi zndmych i noveé
formulovanych pravd o ¢lovéku a jeho nezcizitelné distojnosti. V odstavcich této kapitoly
pozname, ze zasadnim vychodiskem pro celé papezovo dilo je védomi o nezmérné
dustojnosti kazdého lidského jedince. Clovék je stvofen, jako vrchol stvofeni, k Bozi
podobé. Bozi obraz v ném je vSak brzy ponicen hiichem. Kvili ¢lovéku a jeho spase
ptichazi Vykupitel Jezi§ Kristus, Bozi Syn a zaroven jeden z lidi. PapeZ je ve svém uceni
uchvéacen Bozi laskou a novou distojnosti, které se skrze toto spasné dilo ¢lovéku dostalo.
Potvrzeni této dlstojnosti nachdzi v nepfekonatelném daru, ktery ¢lovek od Boha dostava
v tajemstvi Eucharistie. Lidska duastojnost se zvlastnim zplsobem zrac¢i v dlstojnosti
Matky BozZi, ale i celého spolecenstvi svatych. Papez proto vybizi kiestany ke svatosti
a k uvédomeni si dustojnosti, ke které je kazdy kiestan povolan. ZvlaStni aspekty
diistojnosti ¢loveéka papez nachézi, kdyZ rozjimd nad tajemstvi jednotlivych povolani
k Zivotu vroding, v panenstvi, ¢i k vSeobecnému nebo sluzebnému knézstvi. Také
v povolani ¢loveka k préci, pii které se kazdy jedinec podili na tviir¢im dile Stvoftitele, plni
jeho pfikdzani a podmanuje si zemi je zvlastnim aspektem, ktery potvrzuje dlstojnost
kazdého spravedlivého lidského konani. AvSak ani neschopnost pracovat, kdy jedinec
zahalen do tajemstvi nemoci a utrpeni je odkdzan na lasku bliznich, neznamend ztratu
diistojnosti lidské osoby. PapeZz naopak ve snaSeni zZivotnich kiizli naléza zvlastni spojeni

s Kristem a jeho vykupitelskym dilem.

Ve tfeti kapitole se prace zabyva vybranymi tématy a bolestivymi fenomény,
se kterymi se Jan Pavel II., béhem svého pontifikdtu musel zabyvat a na néz musel
reflektovat. S pocitem zodpovédnosti za Cirkev 1 svét a s kiestanskou laskou ke kazdé
lidské osobé&, musel papez v intencich svych teologicko—antropologickych tezi nescetnékrat
pozvednou hlas na obranu prav cloveka. Tyto své teze aplikoval, kdyz ze svych pozic
bojoval s komunismem a ihned po jeho padu varoval pfed ndstrahami kapitalismu. Na
mnoha mistech svéta vzdy bojoval za nabozenskou a politickou svobodu celych narodi

1 mnoha mensin. Nepfestaval upozorfiovat na nebezpeci valky, ktera s sebou vzdy ptindsi
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poslapani lidské distojnosti a mnoho lidské bolesti. Jiz ke konci svého pontifikéatu, ale se
v§i moznou silou, musel reagoval na rozmach tragického jevu terorismu, ktery nevaha ve
,Jménu Bozim* zabijet nevinné. Boj za prava ¢lovéka a to zejména za jeho zdkladni pravo
na zivot, se jako Cervend nit' vine celym jeho pontifikdtem. Ochrana Zivota od jeho
ptirozeného pocatku az do pfirozené smrti, byla logickou a praktickou aplikaci teologicko-

antropologickych tezi, které Jan Pavel II. po cely sviij zivot hldsal a bytostné zastaval.



1 Koreny zajmu Jana Pavla I1. o lidskou distojnost

Jak jiz bylo naznaCeno v tvodu, bude se tato kapitola snazit sledovat nékolik
zakladnich skute¢nosti ze Zivota Karola Wojtyly, které mohly zdsadné€ ovlivnit tvorbu jeho
myslenkového svéta, hodnotového zZebficku a poté pifivést lidskou osobu do stfedu jeho

pozornosti ve sluzbé nejvyssiho pastyte cirkve.

1.1 Rodina

Rodina je zdkladnim mistem formace lidské osobnosti. V papezové uceni hraje
otcovstvi, matefstvi, rodina, obhajoba jeji dlstojnosti a jejich prav vyznamné misto.
Zastavme se proto nyni u rodiny, ze které osobnost Karola Wojtyly vysla. Karol Wojtyla se
narodil 18. kvétna 1920 ve Wadowicich na jihu Polska vrodiné Karola Wojtyly st.,
porucika polské armady, velkého vlastence a katolika, jehoz Zenou byla Emilie Wojtylova

rozena Kaczowska.*

1.1.1 Matka

Vztah k matce je u Karola Wojtyly zahalen ml¢enim a tajemstvim. Dlivod mliZeme
hledat v udalosti, kterd jist¢ Wojtylu v détském véku velmi zasdhla. Emilie Wojtylova
zemfiela nahle, kdyZ bylo chlapci necelych devét rokt. Wojtyla mél proto na matku velmi
malo vzpominek a ani sdm si nebyl védom jejiho vlivu na jeho ndboZenské dospivéni.
U nékterych autorti se setkavame s tezi, ze pravé ztrata matky v détském véku vedla

Wojtylu k vytvofeni silného duchovniho vztahu k Matce Bozi.

1.1.2  Sourozenci

Karol Wojtyla se narodil jako nejmladsi ze tii sourozenct. O Ctrnéct let star$i byl
bratr Edmund, sportovec a vynikajici student, ktery vystudoval medicinu a pracoval jako
lékat v nemocnici v Bielsku. Tam se také pfi sluzbé pacientiim nakazil spalou a zemftel jiz

ve svych Sestadvaceti letech. Karol mél s Edmundem dobry a bratrsky vztah.

Nékolik let po Edmundovi se narodila sestra Emilia, ta vSak nékolik tydnl po

’ rr 6
narozeni umira.

1.1.3 Otec
Otec patfil ve Wojtylové détstvi 1 celém jeho dospivani k zdsadnim osobam. Po
umrti matky ptebral starost o celou rodinu. Podle svédectvi byl muzem hluboce véticim

a spravedlivym, ktery se snazil ptedat zasady cestného jednani svému synovi. K jeho

* Srov.WEIGEL George: Svédek nad&je. Autorizovany Zivotopis Jana Pavla II., Praha: Prah, 2005, 34-37.
> Srov. tamtéz.
% Srov. tamtéz.
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zalibam patfila zejména polska literatura a kultura, lasku k nimz se rovnéZz snazil predavat
synovi. Papez sam pozdé€ji vzpomind, jak otcova upfimnd zboznost a vnitini svédectvi
zivota, mu byly v dospivani velkou pomoci a dokonce prvni inspiraci ke knézskému
povolani. Otec zemftel, kdyZ bylo Karolovi jedenadvacet let.” Jiz diive mu zemieli také
sourozenci, o kterych je pojednano vyse. V necelych dvaadvaceti letech tedy ztratil mlady
Karol celou svou rodinu. Je mozné se domnivat, ze v této bolestné zkuSenosti se naléza

prvni inspirace k pozdéjsi papezoveé péci o rodinu a jeji celistvost.

1.2 Polsko

Nejednou se papez Jan Pavel II. vyznava ze své lasky k rodnému Polsku a k jeho
cirkvi. Je si védom, ze obéma témto subjektlim, tvoficim v polském ndrod¢ jeden celek,
vd&ei za mnohé. Jsou to kofeny, ze kterych vysel a které ho trvale zformovaly.® Zastavime
se nyni proto u obecnych politickych a cirkevnich pomért, ze kterych papez Jan Pavel II.
vzeSel. Historie polského naroda ve dvacatém stoleti byla casto velmi dramaticka a méla
zasadni dopady na Wojtyllv Zivot a jeho formaci. Konkrétni dilezité ¢asti této historie,

tykajici se Wojtylova zZivota, budou rozvedeny v dalSich samostatnych podkapitolach.

1.2.1 Obecna politicka situace

V roce Wojtylova narozeni polsky narod zazival, diky novému povale¢nému
usporadani Evropy, teprve druhy rok vytouzené samostatnosti. Polsko hledalo svoji novou
identitu. Jiz vzapéti vS§ak muselo znovu bojovat o svoji svobodu a své sebeurceni. V srpnu
1920 odrazilo polské vojsko pod vedenim marsala Josefa Pitsudského agresi Leninovych
sovétskych vojsk pod vedenim Lva Trockého. Mlady a vojensky slaby polsky stat byl
zachranén a porazil silnou bolSevickou armadu. Polsky lid toto vitézstvi nazval ,,Zazrakem
na Visle“. Pro €leny rodiny Karola Wojtyly star§iho, hrdého distojnika milujiciho Polsko,

to byla nezapomenutelna zkusenost uréujici jejich dalsi postoje.’

Mezivale¢né Polsko bolestivé budovalo svoje struktury. Zemé byla suzovana bidou.

Uspéchy byly zaznamenany zejména v oblasti védy a vzdélanosti.'’

1. zati 1939 zattocila némecka vojska na Polsko a tim zacala druha svétova valka.
Polska arméada s podporou celého naroda hrdinn€ vzdorovala. Spojenci nechali Polsko na
holi¢kéach a 17. zati 1939 navic napadla vychod Polska Sovétska armada. Zvérstva, kterych

se Némci, stejné jako Sovéti v dobytém Polsku dopoustéli, byla predzvésti dalSich hriz

" Srov. JAN PAVEL II.: Dar a tajemstvi, Praha: Nové Mésto, 1997, 75-76.
¥ Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 29-30.

? Srov. tamtéz 25.

10 Srov. tamtéz 55.
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druhé svétové valky. Polsky lid dal vzdoroval, 27. zafi v§ak padla VarSava a 6. fijna Polska
armada slozila zbrang. 1. listopadu 1939 bylo zipadni Polsko formalné ptipojeno
k Némecku a jiz 4. listopadu bylo zalozeno ve VarSavé zidovské gheto. Polsky lid byl
frustrovan a nepiestaval byt decimovan okupanty. Konec druhé svétové valky byl v Polsku
ve znameni osvobozeni Rudou armédou, kterd 12. ledna 1945 zahéjila ofenzivu a 17. ledna
osvobodila VarSavu, kterd byla ponicena nasledkem netspéSného povstani polského lidu

v 1ét¢ predchoziho roku. '

Druhéd svétova valka byla pro Karola Wojtylu dilezitym
zivotnim meznikem, ktery dale smétoval a inspiroval jeho Zivot. Jeho prozivani nékterych

aspektt valky bude proto popsano v samotné kapitole.

Po vale¢nych utrapach ¢ekala Polsko dalsi bolestna rana. Na Teheranské konferenci
v prosinci 1943 a na Jaltské konferenci v tinoru 1945 se spojenci dohodli na zméné tzemi
puvodniho statu a Polsko pfiSlo o bezmala polovinu své piivodni piedvéale¢né rozlohy.
Stalin povaZoval Polsko za svoji zdjmovou oblast a prosttednictvim Komunistické strany
Polska zacal fidit osudy polského néaroda. Povalecné usporadani Polska nechalo ve
Wojtylovi hlubokou ranu. Konec valky neznamenal vytouzenou svobodu, ale ptinesl dalsi
nemoralni uspofadani véci vefejnych a omezeni (doplnil bych demokratickych) prav jeho

. . , 12
milovaného naroda.

Pro Polsko a zejména pro jeho cirkev nastala te€Zkd stalinistickd doba.
Komunisticky rezim se snazil ovlddnout vSechny aspekty politického a ekonomického
zivota. Pfedstavitelé rezimu vyvijeli enormni usili, aby zptetrhali tisicileté pouto mezi

polskym narodem a polskou cirkvi."

Wojtyliiv  stfet s komunistickou totalitou zasadné piredurcuje jeho pozdé&jsi

pontifikat a proto bude popsén niZe v samostatné kapitole.

1.2.2 Obecna situace cirkve

Déjiny polského ndroda jsou uzce spjaty s kiestanstvim. Roku 966 byl pokitén
knize M&Sek I. atento kiest preduréil tisicileté d&jiny Polska.'* Na pohnutych osudech
dvou muzil si nyni ukdZeme Zivot polské cirkve, ktera se stala kolébkou a pozdéji i celym
zivotem Karola Wojtyly. Pravé od téchto velkych osobnosti se Wojtyla ucil nezlomnosti

a vytrvalosti v boji za svobodu ¢lovéka a jeho distojnost."

! Srov. HOLMES Richard: Druh4 svétova valka; Praha: Euromedia Group, 2010, 46-49, 292-293.
"2 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 81-82.
" Srov. tamtéz 97-98.
'* Srov. KNOWLES David, OBOLENSKY Dimitri: Historia Kosciota 2; Warszawa: Institut Wydawniczy
Pax, 1988, 418.
' Srov. JAN PAVEL IL: Dar a tajemstvi, op. cit., 75-76.
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V dobé Wojtylova détstvi a mladi byl biskupem krakovské arcidiecéze Adam
Stefan Sapieha. Pravé tento muz se Zeleznou vili a pfirozenou autoritou se nesmazatelné
zapsal do Karolova smysleni a Zivota.'® Sapicha se stal pro Wojtylu vzorem knéze, otce
a pastyie milujiciho své stadce. Jiz prvni pfijezd Sapiehy do jeho biskupského mésta, kdy
novy biskup nechal c¢ekat mistni elity a nejprve navstivil mistni chudobinec,
pfedznamenaval styl jeho pastyiské sluzby. Obdobi druhé svétové valky, kdy se tento
arcibiskup stal neotfesitelnou postavou polského katolick¢ého odboje proti nacistické
okupaci, dalo naplno vyniknou jeho osobnimu charakteru a kvalitim. Jeho postoj
reprezentuje epizoda, popisujici navStévu Hanse Franka, nacisty a vale¢ného
,neomezeného vladce Polska* v arcibiskupském palaci. Frank si vynutil pozvéani na veceti
u arcibiskupova stolu. Sapieha ho vSak nechal pohostit dennim osobnim ptidélem kazdého
Poldka, tmavym chlebem se Zaludy, fepnou marmelddou a kdvou z cikorky. Arcibiskup
také n€kolikrat varoval Vatikan ptfed nacistickymi plany s kone¢nym feSenim ,,Zidovské
otazky* a ptikazal vydavat zidiim kfestni listy, aby je ochranil pfed hrozbou holocaustu.
S velkym rizikem, pfimo ve své rezidenci, zfidil arcibiskup tajny ,,podzemni“ seminaf
a sam se stal jeho rektorem. KnéZskou formaci v tomto seminafi nastoupil také Wojtyla,
ktery se tak dostal do kazdodenniho uzkého kontaktu se svym arcibiskupem. Sapieha si
zanedlouho v§iml jeho talentu a intelektualnich schopnosti.'” V roce 1946 byl arcibiskup
Sapieha papezem Piem XII. jmenovan kardindlem. Nedlouho po svém jmenovani svétil
Wojtylu v arcibiskupské kapli na knéze a posilal ho na dalsi studia, tentokrat do Rima.'®
Kardinal Adam Stefan Sapieha zazival na sklonku svého zZivota boj s novym nepftitelem.
Hnéd4 diktatura byla vystfiddna rudou a Sapieha, vyCerpan celoZivotnim bojem za
svobodu, v pokrocilém véku, v 1ét€ 1951, zemiel. Krakovsky arcibiskupsky stolec nebyl

vinou protinibozensky zaméteného rezimu néasledujicich dvanact let fadné obsazen.'’

S nastupujici dobou komunistické diktatury vystoupila v polské cirkvi do poptedi
osobnost lublinského biskupa Stefana Wyszynskeho (*1908), kterého vroce 1948
jmenoval papez Pius XII. arcibiskupem Hnézdna a VarSavy a primasem Polska.
Wyszynski byl polsky vlastenec, jehoZ studijni specializaci je katolicka socidlni nauka.*
V roce 1952 doslo k piijeti ustavniho zdkona o odlouceni statu od cirkve. Bylo zatceno
mnoho knézi a sdruzeni ,,vlasteneckych knéZzi* pozadovalo rezignaci primase. V roce 1953

si vlada osvojila pravo svrchované jmenovat biskupy a fardfe. Primas Wyszynski se

' Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 83.
7 Srov. tamtéz 77-79.

'8 Srov. tamtéz 83-84.

¥ Srov. tamtéz 131.

20 Srov. tamtéz 98-99.
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postavil do ¢ela odporu polského episkopatu. V noci 26. zati 1953 byl zatcen a na tfi roky
internovan. V dobé politickych nepokojli vroce 1956 byl Wyszynki propustén, vyuzil
nastalé politické situace a vyjednal s vladou propusténi véznéného biskupa Kaczmarka,
obnoveni katolického tisku a umenSeni statnich zasaht do fizeni cirkve. Wyszynski se stal
mezinarodné uznavanym symbolem boje proti komunismu a zacal organizovat devitiletou
duchovni piipravu na oslavu tisicileti vzniku Polska.”’ Wyszynski oznamil Wojtylovi,
7e jej papez Pius XII. 4. Gervence 1958 jmenoval svéticim biskupem krakovskym.** Primas
Polska a svétici biskup Krakova a o né€kolik let pozd&ji uz jeho arcibiskup, neméli zatim
vybudovéan Zadny vzajemny vztah. Oba muZi se znali jen velmi malo.”> Mlady krakovsky
arcibiskup a posléze druhy polsky kardindl cilen¢ zlstaval na pomyslném druhém misté
v hierarchii polské cirkve. Byl rozhodnut neodchylit se ani o milimetr od postoje, ktery mél
primas k soucasné cirkevné-politické situaci. Wyszynski nevolil strategii nekonecnych
stfetll s vladnouci garniturou. Ve svych pozadavcich byl umirnény, ale o to dasledné&ji je
h4jil. Vatikanska diplomacie povaZovala primase za schopného diplomata s vynikajici
schopnosti odhadnout, kam az v jednanich zajit. Wyszynského silnou strankou byla
jednéni s délniky, Wojtyla oproti tomu dokazal 1épe oslovit intelektualy. Pro tuto 1 dalsi
mnozstvi kladnych vlastnosti si primas stale vice avice vazil mladého krakovského
arcibiskupa. Wojtyla si k primasovi zachoval vztah uctivé podtizenosti zplisobené zejména
roli Wyszynského, ktera u Wojtyly evokovala vale¢nou roli ,,nezlomeného prince” Adama
Stefana Sapiehy.** Ani uporna snaha tajnych sluzeb vrazit klin mezi dvé nejvétsi osobnosti
polské cirkve se nesetkala s Uspéchem. Tento stav dokresluje epizoda, kdy vladnouci
garnitura odmitla vydat kardindlu primasovi cestovni pas, aby se mohl zacastnit biskupské
synody v Rimé, a arcibiskup Wojtyla ze solidarity s primasem na tuto synodu odmitl
odcestovat.”> Tento vztah vzijemné davéry, respektu a spoluprace pokradoval i po zvoleni
Wojtyly papezem. Pii prvni oficidlni navstévé Polska se Jan Pavel II. pln¢ hlasil
k programu, ktery kardindl Wyszynski jiz tficet let prosazoval.”® Vznik Solidarity’
a politicka krize v roce 1981 zastihly kardindla Wyszynskeho jiz s podlomenym zdravim
a zhoubnou nemoci v pokrocilém stadiu. Polsky primas vSak vedl potfebna jednani az do

poslednich sil. Hnuti Solidarita i pfes svoji umirnénost povazoval za budoucnost Polska.

*! Srov. tamtéz 124-125.
*2 Srov. tamtéz 153.
 Srov. tamtéz 191.
** Srov. tamtéz 229-230.
** Srov. DZIWISZ Stanistaw: op. cit., 26-27.
*® Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 307
" Srov. ROSZKOWSKI Wojciech: Historia Polski 1914-1993, Warszawa: Wydawnictwo naukowe
PWN, 1994, 363.
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Zemrel ve velkych bolestech 28. kvétna 1981. I pfesto, Ze ke kardindlu Wyszynskému
necitil synovsky stav, jako ke kardinalu Sapiehovi, byla pro Jana Pavla II. primasova smrt

velkou osobni bolesti.”®

1.3 Druha svétova valka

Udobi druhé svétové valky bylo pro Wojtylu zlomovym obdobim. Zkusenost valky
zasadnim zpisobem formovala jeho osobnost. Karolovi zemfel otec, bylo mu znemoznéno
dalsi studium a poznaval svét délnictva, kde dozralo jeho povolani ke kn&Zstvi.*
V nasledujicich podkapitolach se zastavime u nékolika okamziki, které vtéto dobé
zasadné ovlivnily uceni budouciho papeze v otazkdch lidské dustojnosti a jeho

nezadatelnych prav.

1.3.1 Ze studenta délnikem

Némecka okupace nasilné ukoncila Wojytlova studia milované polonistiky.
Profesofi Jagelonské univerzity byli zat€eni a nasiln€ deportovani do koncentra¢niho
tabora Sachsenhausen. Karol, aby uSel deportaci na nucené prace, nastoupil jako délnik
v kamenolomu, kde plnil voziky vytéZenym vapencem, a posléze pracoval v Cistirné
odpadnich vod chemické tovarny Solvay.’® Wojtyla sam na sob& poznaval, co je tézka
manualni prace a té€lesnd ndmaha. Poznaval z blizka zivot d€lnik a jejich rodin. Navazoval
s délniky a jejich rodinami pevna osobni ptatelstvi. Poznaval jejich state¢nost, zivotni
moudrost a nabozenské citéni. Zil ve stejné valeéné chudobé a bidé jako oni’' Po smrti
svého otce 18. inora 1941 nasel domovské piijeti v rodin¢ spoludélnika, kterd ho zahrnula
pratelstvim a starostlivou pé&i.*? Nesmazatelnou stopu zanechala v mladém Karolovi
tragickd smrt jeho spolupracovnika, kterého po odstfelu v dole zasdhly kameny. Tato
zkuSenost a dalsi zazitky z délnického prostiedi oslovily Wojtylu natolik, Ze na toto téma
zacal psat basné. Tyto Ctyii ,,d¢lnické” roky ho pfivedli k hlubokym Gvahdm o smyslu
a distojnosti lidské prace, k odporu k vykotistovani délnika a jejich znevazeni na pouhou
vyrobni jednotku.™
1.3.2 Touha po svobodé — ilegalita

V totalit¢ valky mlady Wojtyla touzil po svobodé, kterou nasel ve svété divadla,

. 34 v/ , wr v . i1, , ,
hudby a poezie.”" Na zacatku valky, diive nez se zformovala ilegdlni kulturni scéna,

** Srov. tamtéz 411.

% Srov. JAN PAVEL I1.: Nejvétsi laska, Vyti§téno pro vnitini potiebu fimskokat. cirkve v CR, 2006, 214.
%% Srov. JAN PAVEL IL.: Dar a tajemstvi, op. cit., 14.

*! Srov. tamtéz 30.

*% Srov. tamtéz 46.

3 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 64-65.

** Srov. JAN PAVEL I1.: Dar a tajemstvi, op. cit., 46.
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obklopil se Karol mnozstvim literatury, které vyuZzival pro rozvoj svého zcela svobodného
mySlenkového svéta. Zacatkem roku 1942 obnovila ilegdlné svoji ¢innost Jagelonska
univerzita, jejiz tajné piednasky v soukromych bytech Karol navitévoval.’® Nejsilngji se
vsak u Wojtyly a jeho mladych piatel projevovala touha po svobod¢ v jejich ,.kulturnim
odboji“. V srpnu 1941 zalozili Rapsodické divadlo. Toto divadlo slova se pro né stalo
svétem svobody, odporu k totalité a moZnosti seberealizace. Wojtyla psal nové hry a daval
k dispozici sviij byt, kde probihaly zkousky i ilegalni ptfedstaveni. Produkce divadla citala
sedm inscenaci v dvaadvaceti pfedstavenich pfi vice jak sto zkouskach a to i pfes neustalé
nebezpec¢i odhaleni gestapem a nasledné popravy vSech zucastnénych. ZkuSenost
Rapsodického divadla, které mélo zasadni kiestansky podton a bojovalo silou slova proti

presile okupantii, méla na Karola Wojtylu nesmazatelny vliv.*

1.3.3 Vstup do tajného seminare

Na podzim roku 1942 ulinil délnik tovarny Solvay, ¢len ilegélniho divadla
a milovnik polské literatury konecné rozhodnuti stat se knézem. Vstoupil do tajného
seminare, ziizeného v Krakove arcibiskupem Sapiehou a stal se studentem podzemni
teologické fakulty Jagelonské univerzity.’” Karol zistal délnikem i hercem a ve volném
Case studoval a tajné se pfipravoval na své knézské poslani. V unoru 1944 se jeho zivot
komplikoval jest¢ vice. Cestou zprace ho srazil némecky ndkladni automobil. Karol
nékolik tydnti leZel v nemocnici a pomalu se zotavoval. Fakt, Ze tuto tézkou nehodu ptezil,
vnimal jako potvrzeni svého knéZzského poslani. Wojtyla s odstupem let konstatoval, Ze
vzhledem k valce a komplikované situaci t¢ doby, nemd na dobu svého studia zadné
konkrétni vzpominky. Nejvétsim piinosem Wojtylova pobytu v podzemnim seminéfi tedy
jisté ziistava jeho blizkost s kniZetem arcibiskupem Sapiehou, ktery se stal jeho knézskym

VZOI‘GI’I’L38

1.3.4 Vsudypritomna smrt a Zidovska otazka

Wojtylilv milovany néarod ztratili béhem valky vice né¢z Sest milionl svych
ptislusnikii. Hrazy véalky, vSudypfitomna smrt a fatalni potlacovani lidské dastojnosti spolu
s hrdinnymi osudy jednotlived se nesmazateln¢ zapsaly do Wojtylovy osobnosti.
Vyjimeénym cilem represi se stala také katolickd cirkev, kterd béhem valky ztratila

nasledkem vrazd a poprav celou tietinu duchovenstva.”” Woijtyla sice Zil stranou silového

%% Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 62-63.

> Srov. tamtéz. 68-71.

°7 Srov. JAN PAVEL IL.: Dar a tajemstvi, op. cit., 21.
% Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 76-77.

* Srov. tamtéz 55-59.
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odboje, ale smrt a nasili se jeho okoli nevyhybaly. Wojtyla byl hned na zacatku valky
svédkem nasilné smrti uprchliki na cestd do Tarnova.*® Dalsi z bolestivych zkusenosti byl
osud jeho spolubratra z tajného seminate, ktery byl z ni¢eho nic uprostfed noci ve svém
byté zat€en gestapem a druhy den rdno uz bylo jeho jméno zvetfejnéno na seznamu
popravenych zastielenim.*' Wojtyla byl stale vice znepokojen otazkou, pro¢ stale vice jeho

vrstevnik®l ztréci Zivot, kdyz on ziistava udetien.*

Samostatnou kapitolou v této Wojtylové véale¢né zkuSenosti, kterd rovnéz zédsadnim
zptisobem ovlivni jeho pontifikéat, byl osud syni izraelského naroda. Maly Karol se jiz
od Skolnich let harmonicky szival s blizkou Zidovskou komunitou v rodnych Wadovicich.
Vnimal Zivot synagogy, Zidovské slaveni soboty i modlitby k témuz Bohu za pouziti tyz
textd. Vice jak tietina spoluzékii z jeho t¥idy byli Zidé. Hluboké pratelstvi s jednim z nich
doprovazelo Wojtylu az na svatopetrsky stolec. Wadowicka synagoga byla vSak vypalena
a cela rodina Wojtylova ptitele zahynula v Osvétimi.* Uspéch nacistického tazeni proti
polskym Zidim lze nalézt v téméF celospoledenské antisemitské naladé. Fakticky vlddce
Polska mar$al Pitsudsky byl po celou dobu své vlady zastancem polského nacionalismu,
kdy jeho vize rodiciho se svobodného statu byla zemé etnicky polskéd a katolicka. Tyto
spole¢enské predsudky vigi Zidiim utvrzoval také mezivale¢ny polsky primas Augustin
jasné ukazoval, Ze timto neblahym jevem nebyla zasazena rozhodné celé polska cirkev ani

N 44
spole¢nost.

1.4 Knéz, pastyr a prvni boje s komunismem

V roce 1945 skoncila valka. Wojtylovo studium a formace vystoupily z podzemi
a situace se dostala do normalnich koleji. Karol byl zcela uchvacen duchovnim Zivotem
a jeSté netusil, ze bezbfehému poruSovani svody a dlstojnosti ¢lovéka v Polsku nebyl
zdaleka konec. Jeho budoucnost nebyla pouze v idylickém knézském zivoté, ale

v neustavajicim a dramatickém boji za svobodu a distojnost jemu svétenych dusi.

1. listopadu 1946 se Karol stal knézem a byl svym svétitelem a knézskym vzorem
kardindlem Sapiehou poslan na dva roky dostudovat do povale¢ného Rima, kde se
v chudych pomérech Belgické koleje seznamoval scentrem svétového kiestanstvi.

V diskusich o novém trendu ,,d€lnickych knézi* vyuzival zkuSenost ze svych délnickych

* Srov. tamtéz 73.

*! Srov. tamtéz. 76.

2 Srov. JAN PAVEL IL: Dar a tajemstvi, op. cit., 44.

* Srov. JAN PAVEL I1.: Prekro¢it prah nadgje, Praha: Tok, 1995, 97-98.
* Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 55.
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let. Pfi navratu doml Karol navstivil také Patiz, kde pokracoval v diskusich s mistnimi
»délnickymi knézimi*, ktefi se snazili Sifit evangelium mezi d€lnickou tfidou. Sam
Wojtyla tuto prvni zkuSenost Evropy, kterd mu pomohla objevit hodnotu sluzebného

v v ’ v r r 45
knéZstvi, povazuje za zésadni.

1.4.1 Knézem a Wujkem

Knéze Wojtylu po jeho navratu ze studii ustanovil arcibiskup kaplanem ve
venkovské farnosti Niegowic. Zde se poprvé objevil zvyk, ktery ho v papezskych dobach
provazel pti jeho cestach. Kdyz poprvé pfisel na izemi své nové farnosti, poklekl a polibil
zemi. Tomuto gestu se naucil pfi své cesté z fimskych studii, kdyZ ve Francii poznal osobu
svatého knéze Jana Maria Vianeye, ktery se stal jeho dalSim knézskym vzorem. Ve své
prvni farnosti poznal Wojtyla Zivot prostého venkovského obyvatelstva a postupné si
zamiloval pastoracni praci. Po roce byl Wojtyla pfelozen do Krakova, kde byl katechetou
pro studenty gymnazia a vytvafel nové stfedisko univerzitni pastorace ve farnosti
sv. Floriana.*® Wojtylovou reakci na komunistickym reZimem §ifeny militantni ateizmus
a urputnou snahu omezovat vliv cirkve, bylo potfadani studentskych konferenci na téma
existence Boha a duchovni charakter lidské bytosti. Jeho kazéani stdle vice pfitahovala
pozornost student 1 krakovské inteligence. Wojtyla se na zéklad¢ zkuSenosti
ze zahrani¢nich studii pustil také do dila liturgické obnovy, zapojoval studenty do slaveni
liturgie a poméhal jim objevovat jeji krasu. Znovu zacal spolupracovat s Rapsodickym
divadlem a spolu se studenty ptipravoval stiedovéké hry na biblické naméty. Ideologické
ofenzivé komunismu celil kaplan Wojtyla rostouci pastoracni aktivitou, kterd zahrnovala
zejména praci s mladymi a jejich pfipravu na manzelstvi. Wojtyla se sdm pfiznaval, Ze

S r v e . . , 4
pravé v této dobé se ,,naucil milovat lidskou lasku®. 7

Intenzivni prace s mladymi a novomanzelskymi pary vedla ke vzniku nckolika
mladeznickych skupin, které sam Wojtyla nazval ,,Srodoviskem®, coz mlzeme volné
prelozit jako ,,prostfedi®. Postupem casu se jednalo o skupiny ¢itajici vice jak dvé sté
mladych lidi, jejich rodin a pozdé&ji 1 déti. ,,Srodovisko* fungovalo v dobé stalinismu na
ilegalni bazi, jeho ¢lenové se Casto ani neznali jménem a pro Wojtylu se postupem casu
vzilo ,.konspira¢ni jméno Wujek neboli stryek. Tyto intelektudlni diskusni skupiny se
staly pro své Cleny jakymsi odbojem a prostorem svobody. Wojtyla ptekonaval tehdejsi

konzervativni pojeti pastorace a se ,,svym srodowiskem® podnikal vylety do ptirody, kdy

* Srov. JAN PAVEL I1.: Dar a tajemstvi, op. cit., 57-60.
¢ Srov. tamtéz. 69-70.
*" Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 103-104.

18



na tafe, lyzich ¢i kajaku unikal pozornosti totalitniho rezimu a vytvartel pro své ovecky
alternativu k vSudypfitomné komunistické ideologii. Tento knéz se sice plné zapojoval do
zivota spoleCenstvi svou praci, byl otevien k diskusi nad kazdym tématem, ale zaroven si
uchovaval odstup a respekt. Tato pevna sit’ pratelstvi vydrzela po cely nasledujici Wojtyliv

Zivot a zasadné formovala ideje budouciho biskupa a papeze.*®

1.4.2 Biskupem a koncilnim otcem

Jmenovani biskupem zastihlo Wojtylu, pravé kdyz se spolecenstvim ,,srodowiska*
sjizdél na kajaku feku Lynu. Cestoval do VarSavy, aby se od primase Wyszynkého
dozvédel, ze ho papez Pius XII. jmenoval pomocnym biskupem krakovskym. O necelé tii
mésice pozd¢ji, v den svatku sv. Vaclava 28. zafi 1958, pfijal biskupskou konsekraci a ve
svych osmatiiceti letech se stal nejmladiim biskupem Polska.* Wojtyla dale stupiioval
svoji pastoracni aktivitu a to na tkor prace v cirkevni spravé. Jeho stiety s rezimem byly
pouze symbolické. Zasadnéjsi problémy nastaly v okamziku, kdy 24. prosince 1959 zalozil
tradici piilno¢ni vanocni mSe sv. pod Sirym nebem v Nové Huté, ve mésté bez jediného
kostela, které se mélo stat jakousi vykladni skiini komunismu. Jak uvidime dale, Nova
Huta a boj za prava jejich obyvatel provazela Wojtylu po celou dobu jeho biskupské
sluzby. Stejné tak ho provazela podpora pratel ze ,,srodowiska“ a Rapsodického divadla.

Biskup Wojtyla si i pies vytizeni v (ifadu nachézel as na své piatele.”

V Cervnu roku 1962 zemfel krakovsky arcibiskup Baziak a metropolitni kapitula
zvolila Wojtylu kapitulnim vikafem, doasnym administratorem arcidiecéze. Na Wojtylu
dopadla tiha zodpovédnosti za chod arcidiecéze. Aby prosadil z4jmy cirkve a udrzel dle
moznosti jeji zivot, nevahal, k udivu mnohych, sejit se a jednat s tajemnikem mistniho

vyboru strany.’!

Na fizeni diecéze vSak Wojtylovy nezbyvalo mnoho ¢asu. Papez Jan XXIII. zahajil
jiz v tjnu 1962 II. vatikansky koncil, na kterém i pfes odpor polskych totalitnich ufadt
nesmél biskup Wojtyla chybét. Mlady biskup se aktivné zapojil do prace koncilu, ktery
pronikl cely jeho Zivot a stal se dal§im pilifem jeho osobnosti. Ugastnil se viech zasedani
koncilu. Pii praci v koncilnich komisich i v pisemnych interpelacich vyuzival zkuSenosti
nabytych pii praci s mladezi i pfi své Cinnosti v Rapsodickém divadle. Ze vSech sil se
snazil, aby centrem koncilnich debat byla témata, kterd budou odpovidat na touhy muza

a Zen té doby. Poctive se snazil ,,¢ist znameni doby*. Mezi Wojtylova hlavni témata patfila

* Srov. tamtéz 105-114.

* Srov. JAN PAVEL IL.: Vstaiite, pojd’me!, Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2004, 11-20.
*% Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 156-157.

>! Srov. tamtéz 158.
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obnova liturgie, laicky apoStolat, prace s mladezi, boj s ateizmem a zejména téma
nabozenské svobody a lidské diistojnosti. Tato dvé posledni témata se stavala dulezitymi
idejemi vznikajici Pastordlni konstituce o cirkvi v dneSnim svété Gaudium et spes.
V centru zajmu tohoto dokumentu se naléza lidska bytost. Jeji hlavni mySlenku
z dvaadvacatého clanku, Ze ,tajemstvi Clovéka se vyjasiiuje jen v tajemstvi vtélené¢ho
slova“,’* povazoval Woijtyla za pilif celého koncilu. Této konstituci vyhrazoval Wojtyla
zasadni misto ve svém zivoté a zvIast¢ v budoucim pontifikatu. Kdo chce chapat Wojtylu,
musi pochopit koncil. V ptestavkach mezi jedndnimi koncilu, kdyZ se Wojtyla uchvacen

atmosférou koncilu vracel do Krakova, pofadal vefejné prednaSky a diskuse na koncilova

témata a §ifil ducha koncilu ve své arcidiecézi.>’

Béhem koncilu se z administratora krakovské arcidiecéze stal jejim arcibiskupem.
Jeho vliv v polském episkopatu, zasazenym novymi idedly koncilu, silil. Na zakladé¢
myslenek konstituce Gaudium et spes se polsky episkopat rozhodl obratit se na némecké
biskupy s listem, ktery volal po uzdraveni vztahli obou narodii. List pfiznaval vSechna
oboustranna zranéni s prosbou ,,poddvame vam ruce s odpusténim a zaroven o odpusténi
prosime®. Polsk4 vlada vSak v duchu sovétskych pokynil rozpoutala proti tomuto dopisu
rafinovanou kampan, ktera vmanipulovala mnoZstvi obecného lidu do proticirkevni pozice.
Dalsi udalost, ktera vedla k zdsadnimu zhorSeni nébozensko-politické situace v Polsku,
bylo cirkvi dlouho pfipravované tisicileté vyro¢i kiestanského Polska. Rezim zabavil
primasovi cestovni pas, neumoznil navstévu papeze Pavla VI. a nakonec zabavil putujici
obraz Matky Bozi Jasnohorské. Nic vSak nezabranilo radosti z oslavy vyro¢i a oziveni
polské cirkve. Pfi hlavnich oslavach milénia v Krakové arcibiskup Wojtyla pronesl zasadni
projev, ve kterém bez provokujicich myslenek rozhodné poukazoval na bezpravi a branil

lidskou svobodu.>*

1.4.3 Naslednikem ,,nezlomeného prince*

V bieznu 1964 byl Wojtyla jmenovéan do Cela krakovské arcidiecéze a usedl na
arcibiskupsky stolec, ktery byl v jeho zivoté nerozlucné spjat s osobou jeho obdivovaného
knézského vzoru, nezlomného kardindla Adama Josefa Sapiehy. Jeho fotografie byla

jedinym obrazem v jeho pracovné a na klerice nosil jeho kiiz. V ¢ervnu 1967 piijal

> DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim svété Gaudium et spes
(ze dne 7. prosince 1965), in: Dokumenty II. vatikanského koncilu, Praha: Zvon, 1995, 199, ¢1.22.

> Srov. tamtéz 159-172.

>* Srov. DZIWISZ Stanistaw: op. cit., 17-24.
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Wojtyla od papeze Pavla VI. kardinalsky klobouk a stal se ve svych ¢tyficeti sedmi letech

prvnim kardinalem s neslechtickym ptivodem v Krakovs.”

cey

Prace kardindla Wyszynského davala — oproti okolnim zemim Zijicim v totalité¢ —
prostor k tomu, aby se byt s omezenim mohla rozvijet ndboZenskd svoboda. Wojtyla se
vSak rozhodl jit ve $lépéjich kardindla Sapiehy a branit svij lid pfed snahou vykoftenit
kiestanstvi z jeho kultury. Proto okamzit¢ zacal se svym bojem za naboZenskou svobodu.
Sousttedil se na zdokonaleni cirkevni organizace, na zakladdni novych farnosti, potazmo
stavbu novych kostelll a branil vetfejné projevy kiestanské viry. Jak uz bylo zminéno drive,
tento jeho boj symbolizoval dlouholeté usili o stavbu kostela v Nové Huté, kterou
komunisticky rezim vybudoval jako vzorové d€lnické mésto. Nejen na tomto misté
arcibiskup svadél boj s urady, aby obyvatelé mést a novych ctvrti nasli moznost mit sviij
kostel a patfit do farniho spolecenstvi. V jedné z téchto rodicich se farnosti pronasledovala

statni bezpe¢nost knéze natolik, Ze ve svych tiiceti deviti letech zemiel na selhani srdce.>

Dalsi, pro tuto préci diilezitou kapitolou Wojtylova arcibiskupského piisobeni, byla
starost o staré, nemocné a trpici. Komunistickd propaganda si nepfipoustéla jediny ptipad
¢lovéka, ktery by byl staitem nezaopatien a potieboval pomoc druhych. Arcibiskup Wojtyla
pfesto inicioval v mnoha farnostech vznik charitnich bunék, které nachazely a pecovaly
o mnozstvi potifebnych. Arcibiskup pfitom zdirazioval, Zze je povinnosti cirkve nejen
postarat se o své Cleny, ale i o nevéfici a vSechny potiebné bez rozdilu. V tomto duchu
vyhlésil arcibiskup kazdoro¢ni den nemocnych a ve své kurii zalozil oddé€leni pro
pastoracni péc€i o nemocné a potiebné. Zaroven se obratil na nemocné a staré, aby své

utrpeni spojovali s utrpenim mistni i svétové cirkve.”’

Vyznamnym pocinem arcibiskupa Wojtyly, u kterého se pfi svém tématu musi také
tato prace zastavit, bylo svolani Krakovské synody. Jak uz bylo fec¢eno, Wojtyliv zivot byl
zcela prodchnut duchem II. vatikanského koncilu. Veden touhou prohloubit duchovni Zivot
své arcidiecéze, prisel arcibiskup s myslenkou uspofadat jakysi maly koncil ve své diecézi.
U nékterych spolupracovniki a zejména u cirkevnich pravnikli se nesetkal s pochopenim.
Wojtyla v§ak svou myslenku obh4jil a svolal diecézni synodu. Vzniklo na pét set malych
skupin, které se intenzivné zabyvaly studiem dokumentt II. vatikdnského koncilu. Sedm
let trvajici synoda byla prilomova zejména vzhledem k jejimu sloZeni. Do jejiho déni se

nezapojoval pouze klérus, ale i laici, intelektudlové, d€lnici, muzi, Zeny, mladi i stafi

> Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 192-193.
% Srov. tamtéz 194-195.
57 Srov. tamtéz 203.

21



a vSichni, kteti méli zdjem o Zivot své mistni cirkve. Diky synodé se Bozi lid arcidiecéze
ucil o sob¢ premyslet, ziskaval sebevédomi, obanskou povédomost a dochazel ke zjisténi,

.o I iy 58
ze muze nezavisle na povoleni statu pfemyslet a pracovat.

Svilij boj za diistojnost Cloveka a jeho prava arcibiskup Wojtyla rozsifil i za hranici
své mistni cirkve. PapeZzem Pavlem VI. byl povolan k praci do papeZské komise zabyvajici
se otazkou kontroly porodnosti. Utady Wojtylovy viemozné branily v plném zapojeni do
prace v papezské komisi a arcibiskup proto podobné grémium zalozil na urovni své
arcidiecéze. Tato komise vytvofila dokument Cirkevni nauka zaloZend na principech
manzelského Zivota, ktery Wojtyla odeslal papezi. Papez v ¢ervenci roku 1968 vydal svoji
encykliku Humanae vitae reagujici na celospolecensky trend sexudlni revoluce.
V cirkevné-spoleCenském kontroverznim moralnim tématu, tykajicim se uZzivani
antikoncepce k regulaci poceti, nachdzelo Wojtylovo uceni souznéni s uenim papeze.
Wojtyla ucil odpovédnosti v otazce nového Zzivota. PocCet narozenych déti nema byt
ponechén ndhod¢, ale md se o ném rozhodnout v dialogu lasky mezi muzem a Zenou,
zptisobem hodnym lidské diistojnosti. Wojtyla zcela odmital pouziti chemickych nebo
mechanickych antikoncep¢nich prostfedkli a povazoval je z moralniho hlediska jako
nepiipustné.”” Jeho udeni v této véci je s odstupem &asu chapano jako pokrokové a to

1 v porovnani s myslenkami Humanae vitae.

Dalsi Wojtylovou dtlezitou misi ve sluzbé krakovského arcibiskupa byla ucast na
biskupské synodé v Rimé, kde zastupoval polsky episkopat. Tuto synodu s tématem
,Evangelizace v dneSnim svété“ svolal papez Pavel VI. jako plod koncilu. Arcibiskup se
zapojoval zejména do diskuse tykajici se evangelizace v komunistickych zemich.
Byl ptekvapen, jak nékteii biskupové zapadni Evropy a jizni Ameriky vnimali marxismus
nekriticky. Wojtyla poslouzil cirkvi tim, Ze zasvécoval pfitomné do nebezpeci
komunistického rezimu, ktery je spjat s porusovanim naboZenské svobody a Sifenim

. 60
ateizmu.

Arcibiskup Wojtyla se diky svému boji za dlstojnost ¢lovéka a své pastoraéni praci
stal jednim z nejuznavanéjSich kardinalti svétové cirkve. Wojtylova ochota k diskusi
s predstaviteli polského komunistického rezimu se nesetkavala s odezvou. Arcibiskup sice
chédpal, Ze vSichni komunisté nemusi byt Spatnymi Polaky a dokonce pfipoustél, Ze

komunisticka kritika divokého kapitalismu mtze byt opravnénd. Rezim vsak pfiostfoval

% Srov. tamtéz 206-208.
%% Srov. tamtéz 209-212.
80 Srov. tamtéz 221-222.
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své represe. Wojtylu hlidali agenti bezpe¢nosti, obcas zbili nékoho z arcibiskupovych lidi,
jeho viiz byl na vSech cestdch doprovdzen vozem tajné sluzby. Wojtyla vSak vzdoroval

a vytvarel soustavny protirezimni odpor.'

1.5 Védec a myslitel

Ptesto, Ze si tato prace klade za hlavni cil zmapovat uc¢eni Karola Wojtyly, tykajici
se dlstojnosti ¢loveka v dobé Gfadu Petrova néstupce, bylo by zasadni chybou nezastavit
se v této kapitole u vyvoje jeho myslenkového svéta v dobé jeho knézské a biskupské

sluzby v Polsku.

Sam papez se pozdéji doznéaval k zdsadnimu vlivu védy a badatelské prace na jeho
budouci pontifikat. Na zaklad¢ vlastni védecké zkuSenosti vybizel knéze, sluzebniky slova,
aby se stali ,,muzi védy*. Wojtyla ve védecké préci spojené s plisobenim Ducha nachazel
zasadni pfilezitost k navazani dialogu se sou¢asnym myslenim jednotlivct i skupin, jakoz
i ptilezitost k neustalé vlastni formaci.®* V piedeslych kapitolach jsme se jiz zminili o vlivu
Rapsodického divadla a dramatické cinnosti, kdy byl Wojtyla formovan silou slova
a krasou polského romantismu. Také vliv manualni prace a Zivota v délnickém prostiedi na
jeho formaci a poezii uz byl zminén. V nésledujicich odstavcich se budeme zabyvat jeho
Wojtylovu myslenkovou formaci a jeho tviréi ¢innosti v polském obdobi. Je ptiznacné, ze
vSechna tato jeho vyznamna dila jsou zaméfena antropologicky s pfihlédnutim k obhajobé

diistojnosti jednotlivce i skupin.

1.5.1 Nauka o vife u sv. Jana od K¥iZe

Latinsky psanou praci Doctrina de Fide apud S. Joannem a Cruce (Nauka o vire
u sv. Jana od Krize), Wojtyla GspéSn€ ukoncil v Cervnu roku 1948 sva doktorské studia
v Rim&. Vedoucim jeho prace byl vyznamny francouzsky teolog Réginald Garrigou-
Lagrange. V mystické teologii sv. Jana od Kitize hledal Wojtyla adekvéatni teologicko-
filosofickou odpoveéd na zazitek valky a nespravedlivého povale¢ného uspotfadani Polska.
Wojtyliv zajem o mystiku sv. Jana od Kiize byl od pocatku doprovazen duslednou
raciondlni analyzou, k niZ pouZival teoretické nastroje jak z oblasti tomismu, tak také
z oblasti fenomenologie.’

Prace je rozdélena do dvou ¢asti, rozsahlejsi analytické a kratsi syntetické. V prvni

casti Wojtyla analyzuje skute¢nost viry v zakladnich dilech sv. Jana od KfiZe. Nasledné se

%1 Srov. tamtéz 226.
62 Srov. JAN PAVEL I1.: Dar a tajemstvi, op. cit., 100-101.
% Srov. BURDA Petr: op. cit., 60.
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zaobird vztahem viry a intelektu, také virou jako mistem, ve kterém se Bih téméf skryva.
V této souvislosti se zabyva dvoji skute¢nosti rozumu, rozumu pasivniho a aktivniho.
Aktivita rozumu se v jisté chvili stdva pasivitou, nebot’ Bih je ten, kdo jedna. Spravnym
postojem k jeho ¢inu je vystaveni se jeho milosti. Prostfednictvim lasky se pasivita znovu
meéni v aktivitu. Vyrazem takové pasivni aktivity je pak vira. Praci zavrSuje syntetickou
¢asti o dvou kapitolach. Prvni se vénuje doktrinalnimu shrnuti a druhd zavérim tykajicim
se povahy viry.**

Na otazku po konecném smyslu lidského Zivota, kterd je po valce otdzkou vrcholné
aktualni, Wojtyla odpovidd, Zze smyslem lidské osoby je jeji sjednoceni s Bohem. Vira jako
Bozi dar se jevi jako jediny ndastroj k dosaZzeni tohoto sjednoceni. Sjednoceni lidstvi
a bozstvi ma své misto v psychologii osoby. Clovék je diky vife oZivovan laskou. Zivé vira
skrze viru ¢lovéku bezplatné darovan. Clovék, tak ontologicky naléza sam sebe. Clovek je,
putuje na cesté k sjednoceni a jako takovy se podili na vnitinim zivoté Trojice aniz by

. PP v 65
ztratil svou osobni jedinecnost.

1.5.2 Laska a odpovédnost

Velkou cast své intelektudlni prace vykonal Wojtyla v roli ¢lena katedry filozofie
a pozdéji vedouciho katedry etiky Lublinské katolické univerzity, kde aktivné pisobil
od fijna roku 1954 do roku 1961, kdy musel pro zaneprazdnénost v biskupském trad¢ tuto
¢innost fakticky ukoncit. Funkei vedouciho katedry etiky zastdval sice celkem dvacet dva
let, ale tento sviij tifad po svém jmenovani arcibiskupem vykonaval spiSe jen symbolicky

X x 66
a cestne.

V roce 1960 vydal docent Wojtyla v nakladatelstvi Lublinské katolické univerzity
svou knihu Ldska a odpovédnost. Toto Wojtylovo dilo vychazi z jeho pastoracni praxe,
kdy zjistuje, Ze sexualni etika cirkve potiebuje rozvoj a novou interpretaci. Tehdejsi
cirkevni pohled na sexudlni etiku pohlizel na manzZelskou sexualitu neosobn¢. Primarni
funkce manzelstvi byla Gizce vymezena ucelem plozeni. Cirkev zacatku Sedesatych let
nebyla vibec pfipravena na nastdvajici sexudlni revoluci. Téma lasky ve spojeni se
sexualitou nebylo spravné chdpéano ani akceptovano. Ve své knize v§ak Wojtyla prezentuje
manzelskou etiku, kterd ma jedinou normu, a tou je laska, v ni se naléz4 jak rozmér

plozeni, tak rozmér spojeni. Pfi zpétném pohledu je mozné tuto Wojtylovu praci vnimat

 Srov. tamtéz 61.
%5 Srov. tamtéz.
% Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 141-144.
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jako odvaznou, obsahujici origindlni a objevny pocin katolické etiky. Wojtyla se dotyka
v té dob¢ ozehavych otdzek a to zejména sexudlniho pudu a jeho nadbozenské interpretace.
Poukazuje na moznost prekondni nebo proménéni sexualniho pudu laskou, pfidava také
otazky sexudlni psychopatologie a pojeti sexudlni Cistoty. Zabyva se také rovnopravnosti
muZze a Zeny v manzelstvi. Ve vzdjemném sebedarovani osob nachdzi kli¢ pro feSeni
otazek lidské sexuality a také problematické otdzky antikoncepce. Wojtylovo dilo Ldska
a odpovednost vybizejici k odpovédné lasce a manzelské Cistot¢ se stalo obranou

kitestanského humanismu, ktery odpovida na fale$ny humanismus své doby.®’

1.5.3 Osoba a ¢in

Wojtylovo asi nejznamé;jsi a bezesporu nejrozsdhlejsi védecké dilo je kniha Osoba
a cin. Prvni texty toho velmi hutného dila psal Wojtyla béhem své ucasti na zasedanich
II. vatikanského koncilu v Rimé. Dilo nebylo prakticky nikdy uplné dokondeno, zvlasté
posledni oddil zlstava jen torzem. Piesto kniha vroce 1969 poprvé vysla v Krakové

a v dalgich letech se do¢kalo n&kolika piekladi do cizich jazykt.®®

Wojtyla, stejné jako u dila Ldska a odpovédnost, vychazi z analyzy praktické
zkuSenosti. Zabyva se analyzou ¢inu, aby se na zdklad¢ jeho poznédni dopatral osoby.
V prvnim oddile se zabyvd otizkou volby metody zkoumani. Wojtyla voli

fenomenologickou analyzu ¢inu.
Petr Burda ve své disertacni praci dilo prezentuje nasledujicim zpiisobem:

,V ¢inu vidi prisecnici vSech dynamismil ¢loveka, nebo také platno, na kterém se
promita vnitini struktura ¢lovéka jako osoby. Jednim ze zakladnich vztaht skute¢ného ¢inu
je nutnost vztahu védomi a ¢inu. S tim souvisi i skutecnost sebevédomi a posléze také
sebepozndni. Nevyhyba se ani otdzce podvédomi. Uvédomuje si, ze v ¢loveku plsobi dva
zakladni dynamismy, jeden aktivni a druhy pasivni. Védomi, sebevédomi, sebepoznani je

plné€ zapojeno v tom prvnim. Bez aktivniho dynamismu neni ¢lovek plné sam sebou.

V druhém oddile je pfedmétem zkoumadni transcendence osoby v ¢inu. Klicovou
otazkou je zde skutecnost svobody ¢loveka, jeho svobodna vile. Ta souvisi 1 s moznosti
volby. A pravé zde vstupuje do stfedu zajmu skutecnost transcendence. Na jakém zakladé
clovek voli jako osoba? Wojtyla je pfesvédcen, Ze osoba voli sebe, sebe-determinuje, sebe-
konstituuje a sebe-realizuje na zdkladé pravdy o dobru ¢lovéka. Pravda o dobru ¢lovéka

pak v sob& nese i rozmér povinnosti, ktery se posléze v clov€ku manifestuje jako

67 Srov. BURDA Petr: op. cit, 46-47.
%% Srov. tamtéz, 116.
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odpové&dnost. Zde hraje zasadni roli svédomi, jako receptor pravdy o dobru ¢loveéka. Tim,
ze osoba voli v pravd¢ své dobro, se projevuje jeji vztah k objektivni pravde a tedy i jeji

duchovnost.

Treti oddil se zabyvad integraci osoby v c¢inu. Pravé pravda, transcedence
a duchovnost osoby, utvafi jednotici faktor osoby. Clovék je plné sam sebou v této vnitini
integralni jednoté¢ vSech svych dynamisml a struktur, a to jak somatickych, tak

i psychickych.

V poslednim oddile se autor zabyva otazkou participace. Nacrtava skute¢nost lidské
intersubjektivity a také skutecnost solidarity v rameci lidského spolecenstvi. Bez participace

a solidarity se ¢lovék nemiize plné seberealizovat.“*’

Wojtylova prace sleduje ambicidézni zdmér, chce totiz smifit filosofii byti s filosofii
védomi v jednotnou koncepci Cloveéka. Autor usiluje o filosofickou dislednost,
k argumentaci nepouziva texty z Pisma, ¢imz se snazi dat prostor k §ir$i filosofické diskusi.
Vroce 1970 Lublinskd katolickd univerzita organizovala odbornou diskusi nad dilem
Karola Wojtyly Osoba a ¢in. Na namitky proti tomuto dilu Wojtyla odpovidal v roce 1976
knihou Osoba: Subjekt a komunita. V sedmdesatych letech publikoval celou fadu mensich
studii, ve kterych se snazil rozvést predevSim posledni, nikdy nedokoncenou, kapitolu

svého dila Osoba a &in.”®

% BURDA Petr: op. cit., 116-117.
% Srov. tamtéz 116.
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2 Teologicka antropologie Jana Pavla II.

Po kratkém pontifikatu a nihlém umrti papeZze Jana Pavla 1. byl krakovsky
arcibiskup a kardinal Karol Wojtyla dne 16. fijna 1978 v konklave zvolen papeZem a pfijal
jméno Jan Pavel II.”' Prvni kapitola zmapovala, vzhledem k tématu této prace, Zivot
a formaci tohoto velkého muze polské cirkve. Nasledujici druha kapitola se zabyva pro
tuto praci stéZejnim tématem teologicko—antropologickych tezi vuceni papeZe
Jana Pavla II. Jak ukézala jiz prvni, takzvand ,programova“ encyklika nového papeze
s ndzvem Redemptor hominis, bude kiest'anskéd antropologie velkym tématem jeho vice jak

pétadvacetiletého pontifikatu.”

Povaha této diplomové prace vyzaduje, aby se v této kapitole papezovy teologicko-
antropologické teze konfrontovaly i s tezemi jiné koncepce teologické antropologie, coz
bude v nasem piipadé s mySlenkami papezova soucastnika teologa Karla Rahnera

a kolektivu soucastnych teologii Gilfreda Marenga, Javiera Pradesa a Angela Scoli.

Slovo diistojnost a pojem diistojnost clovéka je v nadpisu této prace a tato jeji druha
kapitola je zcela zasvécena teologicko—antropologickym tezim, které se dlstojnosti
¢lovéka zabyvaji. Uvodem se proto zastavime u stru¢ného vykladu pojmu diistojnost, jak

ho chape dnesni svét, dnesni cirkev a poté jak ho ve svém dile pojimé papez Jan Pavel II.

Je mozné konstatovat, Ze pojem ,,diistojnost* neni ve slovnicich jak teologickych,
tak profannich pfili§ zastoupen. Ottlv slovnik nau¢ny pojednavé, dnes jiz ponckud

archaickym jazykem, v n€kolika heslech o diistojnosti nasledovné:

»[Distojnost] jest tolik, jako zaslouzilost, hodnost, cena osobni, vaznost
(v chovani), ve smyslu konkrétnim 1 tfad Cestny. [Dustojny] tolik jako staly, vérny (kdo
dostoji svému slovu), dale vazny, zaslouzily, hodny néceho viibec a cti zvlasté. Odtud
vyskytuje se [Dustojnost] (reverendus) jako titul niz§iho duchovenstva. Veledistojny
(admodum reverendu), titul kanovniktv kathedralnich atd., vysoce distojny (amplissimus),
titul praelatiiv, opatliv, nejvySe dustojny, nejdistojnéjsi (reverendissimus) titul biskupl

atd.“73

V chépani Ottova slovniku je tedy dustojnost ¢lovéka vniména v zévislosti na jeho
postaveni ve spolecnosti, nebo také na jeho osobni ¢i moralni integrité. U vykladu

posledniho hesla je dlstojnost chdpana jako soucést osloveni, ¢i ticty k urcité sluzbe.

! Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 255.
7 Srov. tamtéz 288.

3 Kolektiv autort: Dustojnost, in: Ottiv slovnik nau¢ny, 8. dil, Praha: Paseka, 1997, 229.
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V encyklopedii Diderot je tento pojem popsdn nasledovné: ,,.Dustojnost je eticka
kategorie, zdiraziujici védomi ¢lovéka o vyznamu clovéka a o vyznamu jeho prav ve

spole¢nosti.«”

U obou slovnikovych citaci nenachdzime explicitni definici distojnosti
Clovéka, jako nezcizitelnou hodnotu danou kazdému cloveéku do vinku. V citaci
z encyklopedie Diderot vSak nachazime néznak této definice, jak ji uvadi ve svém uceni
filozof Emanuel Kant kdyz tika: ,,Byt ¢lovékem znamend samo o sob¢ diistojnost, nebot’
¢lovék nemlze byt nikym pouzit jako pouhy prostiedek, nybrz musi byt vzdy pouzit
zaroven jako cil. V tom tkvi dastojnost osobnosti, kterd ho pozdvihuje nad ostatni

“> YV ugeni tohoto filozofa osmnactého stoleti nachazime definici lidské

bytosti.
diistojnosti, ktera spociva v jeho samotném lidstvi a nikoli v jeho postaveni ve spolecnosti

¢i jeho zasluham nebo schopnostem.

Od stru¢ného nastinu definic distojnosti v profannich pramenech piejdéme nyni
k prameniim teologickym a podivejme se, jak o tomto pojmu pojednava Katechismus
katolické cirkve, ktery miZeme oznacit za reprezentativni vzorek soucastné teologické
prace. Katechismus, jakozto oficidlni uceni katolické cirkve, jasné garantuje distojnost
kazdého cloveka bez rozdilu, kdyz tika: ,,Lidsky jedinec mé osobni diistojnost, protoze je
Bozim obrazem; Clovek neni jen néco, nybrz n¢kdo. Je schopen se poznévat, byt svym
panem, svobodné se davat a vstupovat do spolecCenstvi s jinymi osobami; milosti je
povolan do spolecenstvi se svym Stvofitelem, aby mu odpovidal virou a laskou; to za ného

nikdo nemiize udélat.«’®

Z mnozstvi teologicko—antropologickych tezi, kterymi se Karol Wojtyla
a pozd¢ji papez Jan Pavel II. zabyval, neni jednoduché v né€kolika vétach zformulovat jeho
pojeti lidské diistojnosti. Je ziejmé, Ze se nikdy nelisi od oficidlniho uceni cirkve, naopak,
ze se ho snazi dale rozvinout a zaroven se v diskusi ndzorové utkat s ideovymi protivniky.
Domnivam se, ze nejlépe vystihujici je prohlaseni: ,,Osoba je bytost, kterda muize byt
odpovidajicim zplisobem posuzovana jedin€ laskou. Vici n¢€jaké osobé jsme spravedlivi
tehdy, jestlize ji milujeme. To plati pro Boha jako pro lidi. Laska k osobé vylucuje, aby

s ni bylo nakladano jako s pfedmétem pozitku.*“’’

V této citaci nachazime, jak rozvedeni
a naplnéni vysSe uvedené teze Emanuela Kanta, tak i u¢eni katechismu. Papezovo uceni

o ¢loveku a jeho diistojnosti stoji na tezi lasky, kterd urcuje a potvrzuje diistojnost kazdého

™ Kolektiv autori: Dustojnost, in:VSeobecna encyklopedie v osmi svazcich, 2, ¢/f. Praha: Diderot, 1999,
313.

> STORIG Hans Joachim: Malé dgjiny filosofie, Praha: Zvon, 1996, 308.

76 Katechismus katolické cirkve, Praha: Zvon 1995; &l. 357.

77 JAN PAVEL IL: Piekro¢it prah nadgje, op. cit., 174.
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jedince. Realizace svobody kazdé lidské osoby bez rozdilu je vztah lasky k Bohu i lidem,

r W v . . . J r 7 78
ve kterém se Glovék daruje, realizuje a nachézi své sebepotvrzeni.’

Chceme-li porovnat tuto papezovu tezi s jinou teologickou koncepci, nabizi se
uceni papezova soucastnika Karla Rahnera, ktery potvrzeni lidské distojnosti nachazi
zejména v partnerstvi ¢lovéka vii¢i Bohu. Clovék je zavisly na Bohu, je jeho tvorem, ale
zaroven jako jediny ze stvofeni je jim dialogicky oslovitelny. Ve své svobodé, kdy mize
Clovek tento dialog odmitnout, zakousi svou personalitu. Milosti svého sebesdileni je Bith
blizko ¢lovéku. Lidska osoba tak mize zakousSet tajemstvi své nadptirozené a povznesené

diistojnosti.”

2.1 Clovék jako tvor stvoieny podle BoZiho obrazu

Téma cloveka v optice obrazu a podoby s Bohem je jadrem celé teologické
antropologie. II. vatikansky koncil zvolil tuto kategorii jako zdkladni hermeneuticky
princip kiestanského pohledu na &lovéka.® PapeZ Jan Pavel II. se ve svych katechezich
o ¢lovéku 1 v nékterych encyklikach touto nosnou tezi ¢asto zaobiral a z ni vychazel. Nyni
se ji proto budeme obsirnéji vénovat. Zvlastni pozornost budeme vénovat t€ém tezim, které

jsou v mysleni papeze typické, ale nejsou zcela obvyklé v oficidlnich dokumentech.

2.1.1 Stvoreni

Papez ve svém uceni o stvofeni ¢loveka komentuje oba biblické texty tykajici se
tohoto tajemstvi. Za¢néme mlads$im ,,elohistickym* textem Pisma, ktery papeZ povazuje za
zralejsi co se tyce obrazu Boha i ¢lovéka. Clovék je v tomto vypravéni stvofen spoleénd
s viditelnym svétem. Pismo vSak Clov€ka nepfipodobiiuje ostatnim tvortim, ale Bohu.
Papez proto dochazi k zavéru, ze je nemozné omezit ¢loveka pouze na stvoreny svét. Blih
prohlasuje celé stvofeni za dobré, v ¢emz papez spatfuje zakladni bod pro antropologii
i etiku.®' Bih se v Genezi zjevuje predevim jako Stvofitel, ktery povolava k existenci

z ni¢eho. PapeZ nachazi pro tuto jeho ¢innost zasadni motivaci a tou je laska.

U starSiho ,,jahvistického* textu papez poukazuje zejména na stvofeni Cloveka
z prachu zemé, kdy mu Hospodin vdechuje dech Zivota. Clovék se tak stava Zivou bytosti
a Hospodintv dech ho odliSuje od ostatnich tvorti. Hospodin vSak dava také zakon, jehoz

prekrogeni je trestano smrti. Clovék do této chvile o smrti nic nevi. Papez smrt popisuje

7 Srov. tamtéz 174-175.

7 Srov. RAHNER Karl, VORGRIMEMLER Herbert: Teologicky slovnik, Praha: Zvon, 1996, 55-56.

Téz RAHNER Karl: Mensch, Systematische Darstellung, in Sacramentum mundi, Theologisches Lexikon
fiir die Praxis, Dritter Band, Freiburg im Breisgau: Herder,1969, 408-417.

% Srov. Gaudium et spes, &l. 10-22.

81 Srov. JAN PAVEL IL.: Teologie Téla, Praha: Paulinky, 2006, 30.
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jako radikdlni antitezi vieho, &im byl &lovék vybaven a obdarovan. Clovéku byla déna

alternativa mezi Zivotem a smrti.>

2.1.2 Jako muZe a Zenu je stvoril

Bih tvofi ¢loveéka jako muZe a Zenu a oznacuje toto stvofeni jako velmi dobré.
Papez v této souvislosti poukazuje na skutecnost, ze ¢lovek se stavd Bozim obrazem ne
pouze na zakladé svého lidstvi, ale také na zaklad¢é spolecenstvi osob, které muz a Zena
vytvateji. Papez z pisma odvozuje, Ze Zena je stvofena pro muze a muz pro zenu. Clovék
se stavd Bozim obrazem ne v osamoceni, ale v momentu spolecenstvi. VSe je dovrSeno
pozehnanim k plodnosti.” Muz ma pfilnout ke své Zené tak, Ze vytvoii jeden celek. PapeZ
v této plodné intimit¢ vidi ndvrat do prvopocatku, kdy pfi stvofeni byl ¢lovék jednou
osobou. Oba jedinci se vraceji k jednoté lidstvi, kdy mohou proZivat prvotni samotu
Clovéka pred Bohem. Papez vkazdém takovémto spojeni muze a zeny vidi obnovu

. ’ v s ;o . ’ 84
tajemstvi stvofeni, které je pramenem tajemstvi reprodukce.

2.1.3 Podil ¢lovéka na stvoritelském dile

Jak jiz bylo feceno vyse, vnima papez celé stvoteni jako plod Bozi lasky, jako dar
lovéku a ¢lovéka jako dar celému stvoreni.® Clovéku je déno, aby pojmenoval viechny
tvory a tak si uvédomil svou nadfazenost nad ostatnim stvorenim.®® Clovék dostava
od Hospodina ptikaz, aby si podmanil zemi a ji vlddnul. Papez v téchto epizodach
shledava, ze télo, které ¢lovek pfi stvofeni dostavd, mu umoznilo poznat sebe sama, své
ureni, ale 1 svou samotu pred Bohem, jak o ni byla zminka v pfedchozim odstavci. Diky
télu mize cloveék pracovat, obdélavat a preménovat zemi, protoze nikdo jiny z tvorti toho

neni schopen. Clovék skrze tuto schopnost objevuje smysl své t&lesnosti.®’

2.2 Bozi obraz poniceny hfichem a obnoveny v Kristu

Bozi obraz v ¢lovéku se zjevuje vjeho svobodé€. Papez prvni okamzik lidské
svobody spatiuje ve chvili, kdy u stromu poznani dobra a zla je mu umoznéno chapat
a pfijimat Bozi pfikazani. Clovéku nepfislusi rozhodovat o dobru a zlu, to je véc Boha.
Papez v Bozim zdkon¢ nenachdzi omezeni lidské svobody, ale naopak jeji rozvinuti. Jeding
Biih dokonale znd, co je pro clov€ka dobré a veden laskou k nému mu to piedklada

N IS 88
v ptikazéanich.

%2 Srov. tamtéz 48-50.

% Srov. tamtéz 57-61.

* Srov. tamtéz 62-65.

%5 Srov. tamtéz 77.

8 Srov. tamtéz 42.

¥7 Srov. tamtéz 46-47.

% Srov. JAN PAVEL IL.: Encyklika Veritatis splendor, Praha: Zvon, 1994, ¢l. 35.
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Clovék, stvofeny k Bozimu obrazu je od po¢atku ve stavu nevinnosti. Hospodin ho
pfivadi ke stromu dobra a zla a uzavira s nim prvni smlouvu. Clovék smlouvu porusuje
a dostava se do stavu hiiSnosti, ktery je novou dimenzi lidské existence. Dostava vSak
prvni pfisliby vykoupeni a zacind zit v teologické perspektivé vykoupeni. Papez od tohoto

okamziku vidi ¢lovéka jako subjekt a spolutviirce historie spasy.*

Viditelny svét, ktery je jako dobry stvotfen pro ¢lovéka, byl htichem podroben smrti
a nicotnosti. Papez v této souvislosti konstatuje, ze dobro pro ¢lovéka ma sviij ptvod
v moudrosti a lasce. Své plivodni napojeni na tuto moudrost a lasku mize svét 1 Elovek
objevit pouze v Jezisi Kristu, Synu Bozim, kterého Otec posild, aby znovu navazal prvnim
clovékem pretrzeny svazek s Bohem. Pravé ve vykoupeni svéta spatfuje papez tajemstvi
lasky, skrze které se obnovuje celé stvoreni. Kristus, ¢lovék a Syn Bozi ucinil za dost
otcovské lasce Boha, kterd se jiz od zacatku projevovala vtom, Ze darovala ¢loveku
vechno bohatstvi svéta a uéinila ho jen o méalo mensim neZ jsou andélé.” Explicitng papez
o vykoupeni tika: ,,V tajemstvi vykoupeni ¢loveék znovu dochdzi svého vyrazu, uréitym

. ) v v 91
zpiisobem je znovu stvofen. Ano, znovu stvofen!

K této a predeslé kapitole, které obé pojednavaji o Clovéku jako Bozim obrazu
a vzajemn& propojuji starozakonni a novozékonni antropologii, pfidejme také n€kolik tezi,
kterymi budeme toto papeZovo uceni porovnat s jinou teologickou koncepci. Pro Gcely této
prace nam poslouzi antropologie soucastnych teologlti Gilfreda Marenga, Javiera Pradesa
a Angela Scoli, jak ji vyjadfil v jednom dile souboru teologickych ptiruc¢ek Amateca pod
nazvem La persona umana. Antropologia teologica.” Jejich uGeni o ¢lovéku, stvofenému
k Bozimu obrazu vychdzi z tvrzeni, Ze ¢lovék je Bozim obrazem uplné ve vSem, co tvofi
jeho zdkladni konstituci. Tu tvofi vztah ke svétu, druhému cloveéku i Bohu. Stejné jako
papeZ pak dochdzeji k nazoru, ze lidskd existence je srozumitelna jediné v jejim vztahu
k Bohu. S timto napojenim na Boha je spjato i povolani ¢lovéka, ktery je jako Bozi obraz
stvofen k neporusSitelnosti a nepomijivosti. Tuto BoZi podobnost vsak clovék ztraci
z iniciativy Zlého, kterému ¢loveék neodola a ztraci prvotni spravedlnost, svatost, integritu
1 nesmrtelnost. Obraz Bozi tedy v ¢lov€ku neni ve své celistvosti naplnén, cloveék ustrnul

v rozporu, kdy nedoSel svého cile a BoZi obraz v sobé zastinil 1zi. Bozi dilo vném je

% Srov. JAN PAVEL IL.: Teologie Téla, op. cit., 36-39.

% Srov. JAN PAVEL II.: Encyklika Redemtror hominis, Praha: Zvon, 1996, ¢I. 8,9.

°! Tamtéz, ¢1.10.

2 SCOLA Angelo, MARENGO Gilfredo, LOPEZ Javier Prades: La persona umana. Antropologia
teologica, Milano: Jaca Book-AMATECA, 2000.
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znetvofeno, jeho byti zadina vykazovat nedostatek.” Ve Starém zikond poznavame
jedine¢nost ¢loveka skrze jeho vztah k Bohu, v Novém zékoné je tato pfedstava upfesnéna
jako stav synovstvi, ktery se ve své plnosti zjevuje v Kristu. V ném poznavame, Ze Clovek
ma zit s Bohem ve vztahu synovstvi. V celém zjeveni nachdzime zvlasStni jednotu v pojeti
¢lovéka jako Boziho obrazu a zaroveti syna. V osobé Krista se tato jednota jasné zjevuje.”

On jediny je spravedlivy a p¥inasi ospravedini tém, ktei sdili jeho Zivot.”

2.3 Zakotveni lidské diistojnosti v JeZiSi Kristu, Synu BoZim

Téma zakotveni distojnosti ¢loveka v osob¢ JeziSe Krista je v papezovych dilech
siln¢ akcentovano. Hned svoji prvni, takzvanou programovou, encykliku Redemptor
hominis vénuje pravé tomuto tajemstvi. Z této encykliky také budeme cerpat zasadni

tématické teze, které papeze provazeji celym jeho néaslednym pontifikatem.

2.3.1 Zakotveni lidské diistojnosti v osobé Vykupitele

V Kristu papez spatfuje zakladni odpovéd’ na touhu kazdého ¢loveka i celého svéta.
Kristus plné€ zjevuje Clovéka jemu samému. V tajemstvi vykoupeni objevuje ¢lovék svou
velikost, dlstojnost a hodnotu svého lidstvi. Papez se pozastavuje nad cenou kazdého
jednoho ¢lovéka v Bozich ocich, pro kterého, jak opévuje velikonocni chvalozpév, piisel

vykupitel tak vzne$eny a mocny. Bith dava svého Syna, aby zadny ¢lovék nezahynul.”

Papez vsouladu skoncilem konstatuje, Ze Kristus se svym vtélenim jistym
zptisobem spojil s kazdym clovékem. V uceni papeze nejde o néjakého abstraktniho
Clovéka, ale vzdy o konkrétniho historického ¢loveka, ktery se rodi jako neopakovatelna

osobnost milovana a vykoupena Bohem, v némz nachazime BoZi obraz a jeho podobu.”’

2.3.2 Zakotveni lidské diistojnosti v cirkvi, jako v mystickém téle Kristové

Papez vyzyva cirkev, aby neopoustéla Clovéka, jehoz osudy jsou neoddélitelné
spojeny s Kristem. Clovék se ma stat prvni a zékladni cestou cirkve, ktera je v Kristové
duchu a vede skrze tajemstvi vtéleni a vykoupeni. Cirkev musi usilovat o ,,zlid$téni* Zivota
vSech lidi a chranit jejich distojnost. Cirkev, pfes své slabosti, musi nasledovat svého
Mistra a Pana, ktery je mluvéim a obhéjcem clovéka pfed svym Otcem i pfed timto

a jde s nimi 1 na smrt. Cirkev, tvofici sou€ast lidskych d&jin, musi Spasitele v tomto Gsili

% Srov. SCOLA Angelo, MARENGO Gilfredo, LOPEZ Javier Prades: op. cit., 141-151.
% Srov. tamtéz 146-151.

% Srov. tamtéz 291-317.

% Srov. JAN PAVEL IL.: Encyklika Redemtror hominis, op. cit., ¢1.10.

7 Srov. tamtéz, &L 12.
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nasledovat.”® Cirkev se podle papeze musi snazit hledét na ¢lovéka pohledem samotného
Krista a ve spojeni s jeho Duchem byt nositelem spravedlnosti, lasky a lidské diistojnosti.

Cirkev ma nasledovat Krista, ktery nepfisel, aby si nechal slouzit, ale aby sam slouzil.”

2.4 Eucharistie a Cirkev. Uchovani lidské diistojnosti
Tématu eucharistie a cirkve, které je s otdzkou distojnosti ¢loveéka neoddélitelné
spjato "%, se papez obsirné vénuje ve své encyklice Ecclesia de Eucharistia ze 17. dubna

2003. Z jejiho textu budeme nyni vychazet.

Papez uci, ze v Eucharistii, ve svatostném zpfitomnéni ob¢ti kiize, stale pokracuje
Kristovo vykupitelské dilo. Cirkev dostala od Péna nejcennéjsi dar, kdy Kristus nam
odevzdal sam sebe, své lidstvi 1 celé své dilo spasy. To co vytrpél pro vSechny lidi, trva az
dodnes. Poté co dovrsil naSe vykoupeni, kter¢ je pro lidstvo i kazdého ¢loveka rozhodujici,
zanechal ¢loveéku zpiisob jak se na ném osobné podilet. Kazdy véfici se miize spolupodilet
na dile vykoupeni. Papez v této souvislosti vybizi k adoraci Kristovy lasky ¢loveku, ktera
nezna miru a vydavé se az do krajnosti'®' Toto neustalé zptitomnéni Spasitelovy obéti je

zdrojem smifent, které Kristus ziskal jednou provzdy pro lidi viech dob. '**

Pokud clovék zije z Eucharistie, je jiz Gcasten plnosti vé¢ného zivota po smirti.
V Eucharistii dava Kristus clovéku zaruku, ze pokud bude jist jeho télo a pit jeho krev,
bude vzkiien a mit Zivot véény.'?

Pouto ¢lovéka ke Kristu ziskané skrze kiest se obnovuje a potvrzuje skrze i¢ast na
eucharistické obéti. Nejen, ze kazdy €len cirkve pfijima Krista, ale je Kristem také pfijat
a zije v pratelstvi s nim. Timto spojenim s Kristem se cirkev stava ,,svatosti“ pro lidstvo,

104 ’ , e .
Pokud cirkev slavi eucharistii, a to 1 na

aby byla znamenim a nastrojem spasy.
sebemens$im a vzdaleném misté, slouZi ji na oltafi svéta, zahrnuje do jejiho slaveni veskeré
stvofeni a spojuje nebe a zemi. Pfi slaveni Eucharistie, ve svrchovaném ukonu chvély,

Kristus, vé¢ny Veleknéz, skrze sluzbu cirkve vraci Stvofiteli, celé vykoupené stvofeni.'””

% Srov. tamtéz.

* Srov. tamtéz, ¢l. 18.

190 Srov. tamtéz, &l. 20.

" Srov. JAN PAVEL IL: Encyklika Ecclesia de Eucharistia, Kostelni Vydii: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2003, ¢l. 11.

192 Srov. tamtéz, ¢l. 12.

1 Srov. tamtéz, &l. 18.

104 Srov. tamtéz, ¢l. 22.

195 Srov. tamtéz, ¢l. 8.
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2.5 Diistojnost lidské osoby jako spolecné dobro celého spolecenstvi
svatych

Béhem svého bezmaéla sedmadvacetilet¢ého pontifikatu papez Jan Pavel II.
blahotecil 1338 osob a 482 osob kanonizoval. Ve dvoutisicileté historii cirkve je to
bezprecedentni mnoZstvi osob, které pozved] jako lidské vzory ke slavé oltate.'” Papez se
snazi na zivoté lidi, ktefi Zili obycejny lidsky Zivot ukézat, Ze nejen kazdy kiestan,
ale 1 kazdy ¢loveék je povolan ke svatosti a ma byt spasen. VSichni svati a zejména Panna
Maria, podle papeZze, vynikaji jako vyjimecny vzor nového lidstvi. V jejich osobéch papez

vidi cil, k némuz se kazdy ¢lovék bez rozdilu ma ubirat.'"’

2.5.1 Matka Bozi

Matka Bozi a tcta k ni byla papezi Janu Pavlu II. vzdy blizka a tato skutecnost se
projevovala jiz od prvnich okamziki jeho pontifikatu.'”® Témét v kazdém svém oficialnim
dokumentu papez Mariinu osobu zmiiuje. Pro ucely této kapitoly vSak vyjdeme z jeho
encykliky Redemptoris Mater z 25. biezna 1987, ve které papez systematicky definuje své

mariologické teze.

2.5.1.1 Mariin podil na vykupitelském dile

Maria, jako matka Vykupitele, m& nezastupitelny podil na vykoupeni clovéka.
V Mariing lin¢€ se stal Bozi Syn ¢lovékem. Vécné Slovo pfijalo v jednoté své osoby skrze
ni lidskou piirozenost.'” V otcové vykupitelském dile ma Maria od vé¢nosti zvlastni
misto. BoZi posel ji v Nazaretu nazyva ,milostiplnou® a ,poZzehnanou mezi Zenami®.
V tomto Mariin€ pozehnani vidi papez pozehnani pro vSechny lidi, které je skrze JeziSe
Krista vylévano na lidské déjiny. Maria vSak toto pozehnani zakou$i v plné a zvlastni
mife.'"’ V tajemstvi vtéleni se napliuji p¥islibeni, které lidstvo dostava po prvotnim h¥ichu.
Jeji potomek mé zasdhnout zlo pfimo v jeho kofeni. Maria stoji uprostied zépasu, ktery
doprovazi d&jiny spasy.''' Ve vife piekonava vsechny piekazky a bolesti. V&ii
a odevzdava se Bohu, plné se mu podfizuje. Praveé touto svoji virou v okamziku, kdy stoji

pod kiizem, mé& Maria i¢ast na tajemstvi sebezmateni svého Syna a na jeho vykupitelské

smrti. Co panna Eva svou neposlusnosti zauzlila, panna Maria svou virou rozuzlila. Proto

16 Srov. ZASADIL Jan: Pontifikat Jana Pavla II. v datech a <&islech, http:/tisk.cirkev.cz/ze-
zahranici/pontifikat-jana-pavla-ii-v-datech-a-cislech/, (7. 7. 2011).

%7 Srov. JAN PAVEL II.: Povolani ke svatosti, promluva pti Slavnosti viech svatych 1. listopadu 2001,
http://www.christnet.cz/magazin/clanek.asp?clanek=1007, (7. 7. 2011).

1% Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 256.

19 Srov. JAN PAVEL I1.: Encyklika Redemtoris Mater, Praha: Zvon, 1995, ¢l. 4.

10 Srov. tamtéz, ¢l. 8.

"1 Srov. tamtéz, &l 11.
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ve srovnani s Evou, jejiZ prostfednictvim pfisla smrt, je Maria nazyvéana od cirkevnich otcli

matkou Zivych.''?

2.5.1.2 Maria matka Zivych

Papez do souvislosti s Bozim otcovstvim stavi duchovni matefstvi, které se u Panny
Marie projevuje starostlivou pé¢i o lidi. Maria vychdzi vstfic potfebam ¢loveka a to, jak
papez ukazuje na piibéhu svatby v Kani galilejské, 1 konkrétnim potiebdm lidského
nedostatku. Maria se stavi mezi Syna a lidi, je prostiednici ze své pozice matky. Jeji
prostednictvi je vSak zcela zamétfeno na Krista a ma prispét k projeveni jeho spasitelné
moci. VSechny tyto teze vSak nachdzeji své naplnéni a potvrzeni az u paty kiize.
V tajemstvi Velikonoc, které se tyka jak jednotlivce, tak celého lidstva, odevzdava Jezis
Marii za matku Janovi. Dle u€eni papeze i cirkevnich otcii je v tomto okamziku Maria dana
¢lovéku, kazdému a vSem za matku. Toto Mariino ,,nové* matetstvi papez vyklada jako
plod ,nové lasky®, kterd jako jeji ucast na vykupitelské lasce Synové dozravd pod

w113
kiizem.

2.5.1.3 Maria — prvni z vykoupenych

Maria, neposkvrnénd panna, ktera byla ochranéna jakékoliv dédi¢né viny, je s t€lem
1 dusi vyzdviZena do slavy nebe. V tomto tajemstvi se na Marii definitivn¢ napliuji ucinky
prostiednictvi Krista, ktery je vykupitel svéta. V tomto tajemstvi je obsazena vira cirkve,
ze Maria je s Kristem nerozlu¢né a jedine€nym zplsobem spojena. Maria, ktera je uctivana
jako kralovna vSeho tvorstva, nazvala sebe samu sluZebnici P4n€¢ a byla ve své sluzbé
vérna az dokonce. Papez z tohoto faktu odvozuje, ze dokonale doséhla kralovské svobody,
kdy slouzit znamenéd kralovat. Tak ziistdva stdle spojena se svym Synem ve slavé

114 S
Maria, Zena

a ocekavé dovrseni plnosti ¢asu, kdy vSechno bude sjednoceno v jeho Synu.
z Nazareta, je jiz oslavena, piekro€ila prah mezi virou a patfenim na Boha tvafi v tvaf. Pro
dosud putujici je tak ,,hvézdou moiskou®, ke které pozvedaji oCi a dovolavaji se jeji

matefské lasky.'"

2.5.2 Svati
Na piikladu tii svatych ¢i blahoslavenych, které papez Jan Pavel II. béhem svého
pontifikatu povysil k ucté oltafe, si nyni ukazme, jak u nich papez objevuje vynikajici

lidskou dustojnost. Dva z nich mu byli osobné velmi blizei a tfeti je dcerou ceského

"2 Srov. tamtéz, ¢l. 18-19.
'3 Srov. tamtéz, ¢l. 21-24.
4 Srov. tamtéz, ¢l. 41.

5 Srov. tamtéz, L. 6.
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naroda. V nésledujicich odstavcich pomineme Zivotopisna data svétct, ale budeme se spise
soustfedit na argumenty podporujici téma této prace. SpoleCnym tématem je vzdy

nasledovani Krista a bytostné ptfimknuti se k nému.

2.5.2.1 Sv. Maxmilian Kolbe

Sv. Maxmilian Kolbe, knéz a teholnik byl papeZzem Janem Pavlem II. kanonizovan
10. fijna 1982. Tento svétec druhé svétoveé valky zemiel v hladové komote koncentracniho
tabora Auschwitz-Birkenau, kdyz nabidl svlij zivot vyménou za Zivot otce rodiny, jednoho

z deseti véznd, ktefi byli odsouzeni k smrti hladem za to, ze z tdbora piedtim jeden vézeil

utekl.!®

Karolu Wojtylovy, pozd¢jsimu papezi Janu Pavlu II. osobni svédectvi Maxmilidna
Kolbeho velmi imponovalo uz od mladi. Kolbe byl pro papeze vzorem vyzvy ke svatosti
v radikalité své lasky. Clovékem moderni doby, ktery ziistal Kristu vérny ob&tovanim
svého zivota a jeSté poslouzil bliznim jako zdroj nadéje a pomoc k distojné smrti. V dobé
jeho kanonizace byla vedena polemika, zda Kolbeho oznacit za mucednika pro Krista nebo
,pouze*“ za vyznavace Krista. Odbornd komise namitala, ze nespliiuje tradi¢ni kritéria
mucednictvi, pfestoze zemiel hrdinskou smrti. PapeZ tuto otdzku nakonec rozhod silou své
autority, kdyz slavnostné prohlésil Kolbeho mucednikem. Toto prohlaSeni je mozné vnimat
jako dulezity krok v oblasti teologické antropologie. Z papezova prohlaseni totiz vyplyva,
ze systematicka nenavist k clovéku a poslapavani jeho distojnosti je zarovenl nenavisti vici

kitestanské cirkvi potazmo Bohu.'!”

2.5.2.2 Bl. Matka Tereza z Kalkaty

Matka Tereza z Kalkaty, misionatka a feholnice byla vyhldSena blahoslavenou
papezem Janem Pavlem II. 19. fijna 2003. Tato blahoslavena vroce 1946 opustila
loretansky klaSter a zacala se vénovat nejchud$im a umirajicim. V roce 1949 zalozila
v Kalkaté kongregaci Misionafek milosrdenstvi. Pod jejim vedenim kongregace zakladala
utulky pro umirajici, sirotky a opusténé déti, budovala nemocnice a skoly. Béhem nékolika
let se ji podafilo polozit zaklady velkému humanitarnimu dilu. Absolvovala fadu cest po
svété a vyuzivala své popularity k setkdvanim s vyznamnymi osobnostmi a tim k podpofe

charitativni prace své kongregace. Byla neohroZenou sititelkou kiestanskych hodnot.''®

1% Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 443.

"7 Srov. tamtéz 443-444.

8 Srov. ALLEGRI Renzo: Matka Tereza struény Zivotopis, http://www.vira.cz/Texty/Knihovna/Matka-
Tereza-strucny-zivotopis.html, (7. 7. 2011).
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Papez Jan Pavel II. si byl s touto feholnici duchovné velmi blizko. Jak sdm ftekl,
intuitivné si s ni rozumél. Jeji Zivot ilustruje to, co papez cely svij pontifikat hlasal.
Nachézel v ni opravdovou lidskou velikost, kterd sméfuje mimo sebe a vede k chudym,
jejimi slovy ke Kristu, ktery je ve ,zneklidiujici masce*.'" V homilii pf¥i jeji beatifikaci
papez vyzdvihl jeji cestu lasky, ve které nasledovala Krista a stala se sluzebnici. Sla
cestou, kterd prekracuje lidskou logiku, byla sluzebnici Krista a to za vSech okolnosti.
Davala, aniz by pocitala, davala az to bolelo, radikalné nasledovala Krista. Touha Boha po

¢lovéku se zrcadlila v jejim srdci. Tato Bozi laska byla jeji silou, kdyz sp&chala do vSech

koutil svéta, aby pracovala pro zichranu nejchudsich z chudych.'*

2.5.2.3 Sv. Zdislava z Lemberka

Sv. Zdislava z Lemberka, byla vzornd manzelka, matka a Bozi divotvirkyné,
kterou papez Jan Pavel II. prohlasil za svatou 21. kvétna 1995. Urozend Zena 13. stoleti
byla manzelkou Havla z Lemberka, blizkého divérnika krale Vaclava I. a matka ¢tyr déti.
Jeji rodina byla vzornou doméci cirkvi a ptikladem kiestanskych ctnosti. Zemiela

v mladém véku kolem tiiatficeti let v povésti svatosti. '*!

Papez, stejné, jak tomu bylo i u pfedchozich dvou svétcil, obdivoval u sv. Zdislavy
mimofadnou schopnost obétovat se pro druhé. Sama sebe po vzoru Krista ucinila darem.
Tato jeji zivotni obét’ se dle papeze projevovala na ptikladnosti jejiho rodinného zivota, jeji
vérnosti a zejména na poli charitativnim v jeji ptikladné sluzbé& trpicim a umirajicim. Papez

Zdislavu oznagil hrdinkou lasky, ktera je po vzoru Panny Marie symbolem lasky a néhy.'**

2.5.3 Ukol a poslani kiestani

Z vyse uvedeného uceni papeze Jana Pavla II. jasné vynika jedna skutecnost, kterd
se jako nit’ tdhne tématikou dustojnosti ¢lovéka. Touto skutecnosti je bytostné napojeni
¢lovéka na Boziho Syna JeziSe Krista. SpoleCenstvi svatych a zvlaStnim zpisobem Matka
Bozi Maria toto pouto dokazaly utvrdit jiz na tomto svété a nyni ho v plnosti zakouseji
v Bozi blizkosti. V této kapitole se budeme nyni zabyvat otazkou, jakou tlohu v tomto d&ji

maji plnit kirestané a putujici cirkev.

"% Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 809-810.

2" Srov. JAN PAVEL IL: Vzdejme diky této drobné Zené, homilie béhem beatifikace Sluzebnice Bozi
Terezy z Kalkaty, http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=59, (7. 7. 2011).

12I'Srov. Utad pro liturgické slavnosti papeze: Liturgicka kniha vydand u prileZitosti pastoraéni navitévy
Jana Pavla II. v CR v roce 1995; Vatikan: Vatikanska tiskarna 1995, 24.

'22 Srov. JAN PAVEL II.: Homilie pfi piileZitosti svatofeceni Jana Sarkandra a Zdislavy z Lemberka, in:
Navstévy Jana Pavla II. u nas, Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2007, 58-59.
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Vyse jsme jiz pojednali o tajemstvi, kdy se Kristus svym vtélenim spojil s kazdym
clovékem. Papez v této souvislosti vyzyva kazdého ¢lena cirkve, aby toto spojeni pomahal
u vSech lidi neustale uskuteciiovat a obnovovat. Kazdy ¢lovék mé mit moznost najit Krista,
aby s nim mohl jit jeho cestou Zivota a tak objevovat pravdu o sobé¢ i o okolnim svéte.

V tom papez shledava cestu cirkve i kazdého ¢lovéka.'*

Obsirngji se papez o tomto ukolu cirkve zminuje ve svém posynodnim apostolském
list¢ Christifideles laici z 30. prosince 1988. Presto, Ze je tento list v€novan povolani
aposlani laikli vcirkvi a v dneSnim svété, zdaji se byt zde uvedené teologicko-

antropologické teze univerzalng platné pro celou cirkev i kazdého kiest'ana.

2.5.3.1 Povolani ke sluzbé v dile spasy

Dustojnost kiestana se v plné mife ukazuje v dastojnosti jeho povolani. Kazdy
kifestan bez rozdilu je povolan ke svatosti. Toto povolani mé své kofeny ve kitu, kdy je
Clovek svatostné priclenén ke Kristu a je tizce spojen s poslanim a odpovédnosti cirkve pti
praci na ,,vinici Pané“. Tato dlstojnost d€lnikli je narocnd, ale nepfekonatelné Cestna,

nebot’ je to Giast na Kristové dile spasy.'**

2.5.3.2 Kifest’an ve sluzbé obhajoby lidské diistojnosti

Cirkev je vsile Ducha sluzebnici lidi. Pomaha ¢lovéku objevovat smysl jeho
existence a byti. Clovék spojeny skrze vtéleni a tajemstvi vykoupeni s Kristem stoji ve
sttedu zajmu cirkve. Tato osobni distojnost je zdkladem rovnosti vSech lidi. Cirkev musi
pracovat na svém ukolu objevovat a hgjit nedotknutelnou distojnost kazdého ¢loveéka bez
rozdilu. Kazdé poruseni lidské distojnosti cirkev vnima jako urdzku Boha, Stvoftitele
¢lovéka. Proto ma cirkev neunavné bojovat o zakladni pravo clovéka a to je pravo na Zivot.
Papez vidi ¢lovéka jako subjekt tohoto prava ve vSech fazich svého vyvoje i1 zivotnich

situacich. Kazdy kiestan, at’ je na jakémkoli mistg, je povolan byt ve sluzbé Zivotu.'*

2.6 Uplatnéni a potvrzeni lidské diistojnosti

Az doposud byla celd druha kapitola této prace zasvécena zakladnim momentim
zakotveni teologické antropologie Jana Pavla II. vtajemstvi Krista a jeho cirkve.
V nésledujici podkapitole se nyni zaméfme na papeZova vychodiska obhajoby lidské

diistojnosti v nekterych aspektech lidského byti, které clovéka na tomto svété provazeji.

'2 Srov. JAN PAVEL IL: Encyklika Redemtror hominis, op. cit., &l. 13.
24 Srov. JAN PAVEL IL: Posynodni apostolsky list Christifideles laici, Praha: Zvon, 1996, ¢l. 16 a 17.
> Srov. tamtéz, ¢l. 36-38.
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2.6.1 Dustojnost ¢lovéka v jeho povolani

Na jednotliva povolani, kterymi se Biith na ¢lovéka obraci, je tieba hledét optikou
prvniho a zadkladniho povolani a tim je povolani ke svatosti. Na svétce pohlizime jako na
nejdokonalejsi projev distojnosti, kterd byla &lovéku proptjéena.'*® V tomto uhlu také

papeZ pohliZi na povolani ¢lovéka k zivotnimu stavu, jez si skrze jeho uceni pfiblizime.

2.6.1.1 ManzZelstvi a rodina

Obhajoba dlstojnosti manzelstvi a rodiny stdla vzdy v popiedi zajmu Karola
Wojtyly a to jak v dobé& zZivota v Polsku, tak zejména Gfadu fimského biskupa. Jan Pavel II.
si byl védom, Ze se rodina stale vice ocitd pod silnym naporem spolecenskych zmén a je
tfeba ji chranit a podporovat. V roce 1980 svolal do Rima Biskupskou synodu o rodiné
a aktivné se zapojoval do jejiho déni. Z této synody vznikla jeho Apostolska adhortace
Familiaris consortio o tkolech kiestanské rodiny v soucastném svété, kterou papez
povazoval za jeden ze stézejnich dokumentii svého pon‘[iﬁkéltu.127 Poté reorganizoval
Pavlem VI. zalozeny Vybor pro rodinu, ktery byl soucasti Papezské rady pro laiky, ve
vlastni Papezskou radu pro rodinu. Zarovei navazal své zkuSenosti z krakovské
arcidiecéze a na Lateranské univerzité ustanovil Mezindarodni institut studii o manzelstvi
a rodiné. Svij zdjem o dustojnost manzelstvi papez projevil také pii svych cCetnych

katechezich na téma Teologie téla.'”

Vroce 1994 se papez aktivné zapojil do oslavy
Mezinarodniho roku rodiny, vyhlaseného OSN. Pfi této prilezitosti papez také piSe dopis

rodinam a list détem.'?’

V nékolika predchozich kapitolach se tato prace vénovala obhajob¢ dustojnosti
kazdého jedince, stvofeného k Bozimu obrazu. PapeZ pfi svém uceni o diistojnosti rodiny
vychazi zobdobnych tezi. Clovék stvofeny jako muZz a Zena je povolin k lisce
a zodpovédnosti. V manzelské smlouvé spatiuje papez obraz starozakonni smlouvy mezi
Bohem a jeho lidem, kterd je zdkladni zkuSenosti starozdkonniho Izraele, kdy vyvoleny
narod zaZiva vérnost s niz Blih miluje sviij lid. V manzelské lasce, kdy se muz a zena zcela
daryji tomu druhému, papeZz v novozakonnim svétle nalézd nejen biologicky ukon, ale
obraz vztahu Krista a celého lidstva, kterému se Kristus v lasce zcela odevzdava a daruje
ise svym télem. Kiestanské manzelstvi je také obrazem vztahu Krista a Cirkve, kdy

Kristus pfijima lidskou pfirozenost a obétuje sdm sebe na kiizi pro svou snoubenku Cirkev.

126 Srov. tamtéz, &l. 16.

127 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 379.

"% Srov. BALIK Jan: Rodina v centru pozornosti cirkve, http://i17-11 farnoststrasnice.cz/jan-balik,
(1.8.2011).

12 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 673, 708.
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Manzel¢ se tedy specifickym zplsobem podili na vykupitelské lasce Krista a jsou
povolani, aby z této lasky zili a byli sobé navzajem i svym détem svédky spasy, na které se
podileji prostfednictvim svatosti manzelstvi. Papez vidi v lasce dar, ktery manzele
uschopniuje, aby se stali Bozimi spolupracovniky, kdyz daruji Zivot nové lidské osobé. Dité
je zivym obrazem manzelské lasky rodici, kterd je znamenim lasky Boha, od n¢hoz ma
pivod veSkeré otcovstvi na nebi i na zemi. PapeZz také upozornuje, Ze dlistojnost
manzelstvi neni omezena ani télesnou neplodnosti. Tato situace se mize manzelim stat
podnétem k riznym jinym sluzbam lidskému zivotu, jako je adopce, pomoc ostatnim
rodinam &i jina péée o déti apod.'*’

Plvodni vzor rodiny papeZ hledd v samotném Bohu a v jeho troji¢nim tajemstvi.
V bozském ,,My* z knihy Genesis vidi véény vzor lidského ,,my®, které je utvareno
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muzem a Zenou, stvofenych k Bozimu obrazu a k Bozi podob&.”" V rodiné, stejn¢ jako

kazdy clovek, zachovava svou zvlaStnost, jedineCnost a neopakovatelnost. Normalné
ptichazi clovek na svét ve spoleCenstvi rodiny, a tak je mozné fici, Ze této zakladni instituci
vdeci za samu skutecnost, ze existuje. Papez dokonce mluvi o ,,lidské rodiné** v souvislosti
se vSemi lidmi, ktefi na svété Ziji. Dlstojnost rodiny papeZ spatfuje v tom, Ze Syn Bozi
vstoupil do lidskych déjin skrze rodinu a timto vtélenim, jak jiz bylo konstatovano
v predchozich kapitolach, se jistym zplsobem spojil s kazdym cloveékem. Kristus prozil
velkou ¢ast svého pozemského zivota ve skrytosti uprostied nazaretské rodiny v synovské
posluSnosti ke své matce Marii a tesafi Josefovi. Papez skrze toto tajemstvi vtéleni Boziho
Syna v rodin€ a skrze urCitou blizkou souvislost nazaretské rodiny s kazdou lidskou
rodinou, dochdzi k zavéru, Ze jedna z priorit cirkve musi byt sluzba rodiné¢ a boj za jeji

dﬁstojnost.13 2

2.6.1.2 Panenstvi a celibat
V panenstvi a celibatu papez nevidi ani nizsi ani vys$si distojnost oproti manZzelstvi.
Naopak, jak v manzelstvi, tak panenstvi vidi rovnocenné zplsoby jak vyjadfit tajemstvi

smlouvy mezi Bohem a jeho lidem.'”’

Pro spravné pochopeni dustojnosti povolani
k panenstvi a celibatu je tfeba konstatovat, Zze pokud papez uc¢i o tomto povolani, mé vzdy

na mysli zdrzenlivost ,,pro Bozi kralovstvi®, vztahujici se jak na télo, tak i na dusi. Tato

50 Srov. JAN PAVEL I1.: Apostolska adhortace Familiaris consortio, Praha: Zvon, 1992, ¢l. 11-14.

"1 Srov. JAN PAVEL IL: Dopis rodingm vroce 1994, http://www.cirkev.cz/res/data/003/000388.pdf,
(1. 8.2011) ¢l 6.

132 Srov. tamtéz, ¢l. 2.

33 Srov. JAN PAVEL I1.: Apostolska adhortace Familiaris consortio, op. cit., ¢l. 16.
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motivace je pro papeze pii volbé tohoto povolani zasadni. Nejedna se tedy o ,,celibat*
zplisobeny vrozenou vadou ¢i vné&jSim zasahem, ale o svobodnou volbu svobodného
Cloveéka. Opét se zde setkdvame se zdkladni myslenkou dustojnosti ¢lovéka, kterou je
napojeni na Krista, kdy cloveék Zijici v celibatu je podoben Kristu, ktery pii svém dile
vykoupeni byl také celibatnikem. PapeZ v celibatu nevidi Zivot v samoté, ale touhu po
zivoté v samoté s Bohem. Clovék Zijici v celibatu neni vyélenén ze spoledenstvi, ale Zije
v intenzivni spoleCenstvi s Bohem. Nezbavuje se plodnosti, protoze je stejné jako Matka
Bozi ¢i péstoun sv. Josef otevien nadpfirozené plodnosti lidského ducha pochazejici

od Ducha svatého.'**

Papez v zivot€ v panenstvi a celibatu rozpoznava predzvést toho, na cem se bude
Clovék podilet po vzkiiSeni téla. Ti, kdo zvolili zdrzenlivost pro Bozi kralovstvi, tedy
bezvyhradné darovani sebe Bohu, pfedznamenavaji stav ¢lovéka v oslaveném zivoté, kdy
se muzi a zeny ,,jiZ nebudou Zenit ani vdavat* (Mk 12,25), ale budou zit plnost osobniho

. . s v ’ vy s s 135
darovani a intersubjektivni spolecenstvi osob ve vééném spojeni s Bohem.

2.6.1.3 Knézstvi

Pti pohledu na dilo papeZe Jana Pavla II nelze ptehlédnout, jakou mérou se vénuje
tajemstvi knézského povolani a jak dilezité je pro jeho sluzbu jeho spojeni s Kristem,
véénym veleknézem. Papez byl po cely sviij pontifikat uchvacen darem knézstvi, ktery

136 7¢ svého vztahu ke kn&zstvi

zcela pronikal jeho sluzbu a oteviral mu stale nové obzory.
se vyznava zejména ve své knize Dar a tajemstvi, kterou napsal v roce 1996 k padesatému
vyro¢i své knézské ordinace. Systematicky pak jsou jeho teologicko—praktické teze
o knéZzstvi zpracovany v Posynodalni apostolské adhortaci z 25. bfezna 1992 o vychové

knézi v soucastnych podminkach Patores dabo vobis.

Veskery zdroj knézské dustojnosti papez nalézd v dustojnosti jediného a prvého
veleknéze nové a v&Ené smlouvy Jezise Krista. Otec povolava svého vlastniho Syna, aby
piisel v lidském téle na svét a stal se knézem na veky. Jediné Syn, skrze néhoz je vSechno
stvofeno, mize piinaset Otci obét’ chvaly celého stvoteni. Toto knézstvi je vSak izce spjato
s obéti na kiizi, protoze Kristus se stal knézem své vlastni obéti. V souladu s vérou¢nou
konstituci Lumen gentium papez rozliSuje obecné knézstvi Boziho lidu, vyplyvajici ze kitu,
a knézstvi sluzebné nebo také hierarchické. Vsechny pokiténé, ktefi na tomto jediném

Kristové knéZzstvi maji svij podil, konstituce vybizi, aby védomi si svého vSeobecného

3% Srov. JAN PAVEL I1.: Teologie Téla, op. cit., 341-356.
133 Srov. JAN PAVEL I1.: Teologie Téla, op. cit., 337.
136 Srov. JAN PAVEL IL.: Dar a tajemstvi, op. cit., 89.
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knézstvi, nabizeli sami sebe jako obét’ Zivou a svatou. V této podkapitole se vSak budeme
vice vénovat dlstojnosti povolani ke knéZstvi sluzebnému, které predstavuje, podobné jako
povolani k manzelskému zivotu, jedno zpovolani jak uskute¢nit ve svém zivoté

nasledovani Krista.'®’

V osobé knéze papez vidi pfedev§im Kristova sluzebnika a spravce Bozich
tajemstvi. Neni tedy vlastnikem BoZich tajemstvi, ale spravcem, ktery ma v sile Kristova
ustanoveni rozd¢lovat dobra osobam, ke kterym je poslan. Kristus ptijal lidstvi, aby z n¢ho
udélal nastroj spasy. Kristus pfijima dar lidstvi povolaného ¢lovéka a €ini z né¢ho téméf
druhé ja — alter ego. Papez v tomto nasledovani Krista nachazi dokonalou realizaci svého
lidstvi. Je uchvacen tajemstvim, miZe-li alter — ego zptitomnovat kazdodenné Kristovu
a utrpeni svéta. Tato ¢innost knéze — ¢lov€ka je vSak omezena a poznamendna hifichem.
Nebyt eucharistické iniciativy JeziSe Krista, pravého Boha a pravého Eloveka, nebyl by
¢lovék schopen tuto sluzbu konat. Ve chvili proméiovani je knéz jakoby obestien moci
Ducha a v jeho sile nabyvaji jeho slova stejného vyznamu, jaky méla Kristova slova ve
vedetadle.”® Pro plnéni zvlastnich ukold sluzby, prenasi skrze vyliti Ducha JeZi§ na
apoStoly a potazmo na kazdého knéze moc, kterou sdm pftijal od Otce. Jezi§ takto vytvofil
zvlastni spojeni mezi sluzbou, kterou ucedniky povéfil, a svym poslanim. Jezi§ jasné toto
spojeni deklaruje, kdyz apostollim tika ,,Beze m¢ nemiizete délat nic* (Jan 15,5). Knézstvi
tedy neni néjakou zvlastni zasluhou jedince, ale nezaslouzenou milosti spolutiCasti na

Kristové spasitelném poslani pro lidi."*’

Jako u predeslych témat, tak i v otdzce dlstojnosti povolani ke sluzebnému knéZzstvi

dochazime skrze uceni Jana Pavla II. k poznani, ze distojnost kazdého povolani je

wewr

2.6.2 Dustojnost lidské prace

Tématu diistojnosti lidské prace se papez Jana Pavel II. ve svém uceni vénuje dosti
obsirné. Jednim z diivodii muze byt jeho osobni zkuSenost s tézkou manualni praci za
druhé svétové valky, ¢i setkdni s délnickymi knézimi v povalecném obdobi, jak o tom
pojednavaji prvni kapitoly této prace. Dalsi zdsadni papezovou motivaci je jisté celozivotni

boj za distojnost lidské osoby, se kterou je pravo na praci a téma distojnosti prace

37 Srov. JAN PAVEL IL.: Poselstvi kn&Zim k Zelenému &tvrtku 1996, Praha: CBK, 1996, ¢l. 1-2.
% Srov. JAN PAVEL I1.: Dar a tajemstvi, op. cit., 81-87.
%9 Srov. JAN PAVEL IL.: Posynodalni apostolska adhortace Pastores dabo vobis, Praha: Zvon, 1993,
¢l 14,
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nerozlu¢né spjato.'*® Téma distojnosti lidské prace, problematiku odbord, zamé&stnanosti
a dalSich souvisejicich skute¢nosti rozviji papez nejvice ve dvou ze svych tiech socialnich
encyklik, kterymi navazuje na socidlni encykliky svych ptfedchidcii, rozviji jejich uceni
areaguje na aktudlni socidlni problémy své doby, které ohrozuji lidskou dustojnost

jednotlivct i1 celych nérodi.

Svoji prvni socialni encykliku s ndzvem Laborem exercens — O lidské prdaci,
predstavuje 14. zaii 1981. Tato encyklika je celd vénovana problematice lidské prace.
Soustied’uje se na povahu prace a distojnost délnika. Papez se zasazuje o pravo na
spravedlivou mzdu, o pravo na clenstvi v odborech i prdvo na stavku. Zasazuje se
o spravedlivou mzdu, ktera umozni diistojné uzivit rodinu a za pravo Zen Cerpat matefskou

141
dovolenou.

Ze zakladnich teologickych tezi této encykliky bude vychazet tato kapitola
vénovana distojnosti lidské prace. V poradi druhou socidlni encyklikou s nazvem
Sollicitudo rei socialis — Starost o véci socidlni se bude tato prace zabyvat pozdéji, ve tieti

kapitole.

V poradi tfeti papezova socidlni encyklika s ndzvem Centesimus annus — Sty rok
byla predstavena v den svatku délnika Josefa, 1. kvétna 1991. Papez tuto encykliku napsal
ke stému vyro¢i encykliky papeze Lva XIII. Rerum novarum — O délnické otdzce.
Encyklika nejprve zhodnocuje uplynulych sto let od vydani Rerum novarum. Reaguje na
nastalé spolecenské zmény po padu komunismu ve vychodnim bloku. Rozchazi se
s materialismem a snazi se zaujmout stanovisko k riznym druhim kapitalismu ve svéte.
Dale reaguje na rozvoj novych technologii. Zabyva se pravy délnikd, hodnotou lidské

prace a rozviji nékteré myslenky z Laborem exercens.'*

Skutecnost, ze obrana distojnosti ¢loveka nechavala papeze lhostejnym ani v druhé
polovin€é jeho pontifikatu, mizeme poznat také ztoho, ze zadal Papezské radé pro
spravedlnost a mir, aby vypracovala dokument pod ndzvem Kompendium socidalni nauky
cirkve. Toto rozsahlé dilo, které bylo papeZskou radou pfedstaveno ve Vatikanu 2. dubna
2004, ptinasi jak laické tak i odborné vetejnosti souhrnny a vycerpavajici vyklad socialni
nauky cirkve.

Ve svém uceni o diistojnosti lidské prace papez vychdzi z teze, ze prace je zékladni
rozmér pozemské existence Clovéka. K tomuto tvrzeni definitivné nedochazi za pouziti

nejriznéjSich metod védeckého poznani, ale predevsim ve svétle Boziho Slova. Ucenim

140 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 414-415.
! Srov. tamtéz.
12 Srov. tamtéz 604-606.
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papeze o stvorfeni ¢lovéka k BoZzimu obrazu tato prace zabyvala v predeslych kapitolach.
V otédzce dustojnosti prace papez na toto uceni navazuje a vychéazi z piikazu bible, podle
niz si ma ¢loveék ,,podmanit zemi“ (Gn 1,28). V tomto piikazu papez nachazi zakladni
a univerzalni povéfeni kazdého ¢lovéka napii¢ d&jinami, aby se podilel na dile Stvofitele.
Clovék se svou praci stava stale vice panem zemé a potvrzuje svou vladu nad viditelnym

143 X v v . , s we . . . v ’
Clovek, Bozi obraz, je schopen planovité ¢innosti, rozhoduje sdm o sobé¢ a tihne

svétem.
k svému sebeuskutecnéni. Prace umoziiuje ¢loveéku uskutecnit jeho lidstvi a naplnit jeho
osobni povolani. PapeZ v této souvislosti uci, ze prvnim zédkladem hodnoty lidské prace je
sam c¢lovek, kterému ma prace byt ve sluzbé a ne naopak. Dlistojnost kazdé prace se méii
diistojnosti ¢loveéka, ktery ji kond. Kone¢nym cilem prace, a to at’ je sebevic sluzebna ¢i
dokonce ponizujici, je vzdy sam &lovek.'** Clovék se prace ucastni vzdy v celistvosti své
osoby skrze své télo 1 svého ducha. Podle svych moZnosti napodobuje Stvofitele, rozviji
a doplituje jeho dilo. Papez v této souvislosti upozoriiuje, ze toto védomi musi pronikat
ido obvyklé kazdodenni prace. Clovék ma viak Boha napodobovat nejen v praci, ale
i v odpocinku. Lidska prace proto vyzaduje kazdy sedmy den odpocinek, ktery nespociva
jen na nenapinani lidskych sil, ale je 1 pfedznamendnim odpoc¢inku, ktery Pan chysta svym
sluzebnikiim a piatelim.'* Potvrzeni viech téchto pravd o distojnosti lidské prace naléza
papez v osob¢é JeziSe Krista, tesafe z Nazaretu. Kristovo poselstvi nazyva papez
,evangeliem prace®, protoZe sdm jeho hlasatel byl femeslnikem, ¢lovékem prace. V dobé
vefejného plsobeni se ¢asto ve svém uceni odvolava na lidskou préci pastyit, rolniki, ale
i 1ékate, obchodnikil & uéencti a mnoha daliich profesi.'*® Spojeni Krista s lidskou praci
a kazdym pracujicim clov€kem papeZ nalézad také skrze spojeni fyzické i1 duSevni prace
s ndmahou, nekdy dokonce s potem a trapenim. Diistojnost prace spociva také v tom, ze
¢lovek snasi ndmahu prace ve spojeni s Kristem, ktery byl pro nas ukfizovan. Clovék tak,
kdyz kazdodenné nese svij kiiz, jistym zplisobem spolupracuje na vykoupeni lidstva.
Kiestan v praci naléza ¢ast Kristova kiize, ale skrze vzkiiSeni 1 jeho ovoce a predzvést

r v 1
nove zeme. 4

Tyto papeZzovi teologicko-antropologické ideje se vSak pifimo stietavaji
s materialistickym a ekonomistickym mySlenim, které je v pfikrém rozporu s kiestanskym
chapanim distojnosti pracujicich. Papez se proto stavi na stranu ¢loveka a vefejné kritizuje

praxi, kdy se s lidskou praci zachézi jako s druhem zbozi, které zvlaste¢ primyslovy délnik,

3 Srov. JAN PAVEL I1.: Encyklika Laborem exercens, Praha: Zvon, 1991, ¢l. 4.
44 Srov. tamtéz, ¢l. 5.

5 Srov. tamtéz, &l. 25.

14 Srov. tamtéz, ¢l. 26.

7 Srov. tamtéz, &l. 27.
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prodava svému zamé&stnavateli. Varuje pted pojetim prace, jako bezejmenné pracovni sily,
kdy se s ¢lovékem zachazi jako s vyrobnim nastrojem.'*® Takovéto pojeti prace vede,
podle uceni papeze, ke vzniku systémt, jejiz plody jsou nespravedlnosti a kiivdy, které
volaji do nebe o odplatu. Dal§im zneuzitim prace, pfed kterym papez varuje, je udélat
z prace prostiedek utiskovani clovéka, jak se tomu stalo v koncentracnich taborech

a taborech nucenych praci.'*

S odvolanim na uceni encykliky papeze Lva XIII Retrum novarum a v reakci na
novd nebezpe¢i papez vyzyva stity k ochrané prav pracujicich a k zodpovédné
hospodaiské politice. Vyzyva k zavedeni spravedlivych mezd, které délnikim a jejich
rodindm zaru¢i obzivu. Stavi se proti vykofistovani slabych, pfistéhovalcti a lidi
vytlaCenych na okraj spole¢nosti. Zastava se prava délnikli na uplatnéni vlastni osobnosti
na pracovisti do té miry, aby nebyla zrafovana jejich distojnost a jejich svédomi. Uznava
ulohu odborti, které maji pomoci vyjednat vy$i minimalni mzdy, distojné pracovni
podminky a stanoveni ,,lidské* pracovni doby. Odbory, v intencich papezova uceni, maji
byt mistem uplatnéni délnikovi osobnosti a stat na jeho strané pfi jednanich o rozvoji

kultury prace a jeho podilu na podnikéni.'*’

2.6.3 Dustojnost ¢lovéka v nemoci a utrpeni

Papez Jan Pavel II. znal lidskou kiehkost a sdm ji béhem dramatickych udalosti
druhé svétové valky i nasledné v ufadu fimského biskupa zazival v hojné mire. Ptezil
atentdt, bojoval surazy a mnoha zdkefnymi chorobami. Zejména na sklonku svého
pontifikatu byl svét svédkem, jak papez jako ¢lov€k nemoci a utrpeni proziva svoje spojeni
k uktizovanym Kristem. Jeho zivotni zkuSenost ho vedla ke zvlastni blizkosti s nemocnymi
a trpicimi, kterym se u ného vzdy dostdvalo mimofadného a &estného mista."”' Dne
11. tinora 1984 papez vydal apostolsky list o smyslu utrpeni Salvifici doloris — Spdsné
utrpeni," ktery poslouzi této podkapitole jako hlavni zdroj papezovych teologicko-
antropologickych tezi o dastojnosti lidské osoby, zahalené do tajemstvi nemoci a utrpeni.
Dne 13. kvétna 1992 papez vyhlasil, Ze se kazdoro¢né 11. tnora, na svatek Panny Marie
Lurdské, bude konat Svétovy den nemocnych'>’, k jehoz oslavé poté kazdoroéné posilal

nemocnym své poselstvi.

"** Srov. tamtéz, &l. 7.

9 Srov. tamtéz, ¢l. 9.

150 Srov. JAN PAVEL I1.: Encyklika Centesimus annus, Praha: Zvon, 1991, ¢l. 15.

"1 Srov. MEISNER Joachim: M¢ pratelstvi s Janem Pavlem II, Kostelni Vydi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2008, 22-23.

132 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 435.

153 Srov. tamtéz 623.
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Pro spravné pochopeni papezova uceni o distojnosti trpiciho ¢loveéka je tieba
nejprve vysvétlit, jak papez utrpeni definuje a kde hleda jeho pivod. Papez konstatuje, Ze
utrpeni nelze oddélit od pozemského Zivota €loveka. Utrpenti je totiz obsazeno v samotném
lidstvi a to nejen v podob& bolesti fyzické, ale také dusevni.'™* Clovék trpi, kdyz zakousi
cokoliv zlého. Toto zlo mize byt vrozlicnych podobach a miZze dopadat jak na
jednotlivce, tak napiiklad v podobé hladomoru, valky ¢i ptirodni katastrofy, koncentrované
na celé skupiny lidi.'> Intenzivni zaZitek zla vede ¢lovéka k patrani po pavodu a smyslu
utrpeni. Bih tvofi svét a je plvodcem dobra stvofeni. Je vSak také zdkonodéarcem
a spravedlivym soudcem, ktery udrzuje mravni fad. Utrpeni pfichazi na svét jako nasledek
viny, ktery je pfiméteny zlu hiichu. Ve starozakonni knize Job je vSak i spravedlivy ¢lovek
bez viny postizen utrpenim. Na zakladé Jobova piib&hu papez dochdzi k zavéru, Ze
jakékoliv utrpeni neni mozno striktné chapat jako nasledek viny, ani jako trest. Papez
konstatuje, Ze diivod utrpeni je zahalen tajemstvim, na které lze spravné nazirat pouze
pohledem Bozi lasky. Laska je v o¢ich papeZe nejbohatSim zdrojem smyslu utrpeni a jeji

pomoci vysvétluje otazku po smyslu utrpeni zodpovédét.'*®

Bozi laska se projevuje skrze dar, kterym Otec dava svého Syna, aby osvobodil
Cloveka od zla, které v sobé skryvé krajni rozmér utrpeni. Jezi§ Kristus, jednorozeny Syn
BoZi, se neustale setkaval se svétem lidského utrpeni. Z pisma svatého vime, Ze uzdravoval
nemocné, t&Sil zarmoucené, sytil hladové, soucitil s kazdym lidskym utrpenim a dal§imi
vSemoznymi zpusoby prokazoval lidem dobrodini. Zejména se vSak lidskému utrpeni
pfiblizil v okamziku, kdy toto utrpeni vzal sdm na sebe a zazival Zivot bez pfistiesi,
nepochopeni a dokonce i projevy oteviené¢ho neptatelstvi. Kristus jde vstiic utrpeni az do
krajnosti a svou poslusnosti, az na dfevo ktize, vitézi nad hiichem i smrti a tim zachranuje
¢lovéka z moci trvalého a zasadniho zla. V detailech Kristova muceni a smrti poznavame
hloubku jeho obéti. Nevinny bere na sebe hiichy vSech lidi, které se stavaji pravou pfic¢inou
jeho utrpeni. Kristus trpi dobrovolné a nevinné a to az k okamziku odlouc¢eni od Otce,
kterym jeho utrpeni dosahuje vrcholu. Papez v tomto Kristové utrpeni nalézd vykoupeni,
kterym byl vykoupen nejen Clovek, ale i samo lidské utrpeni. Kristus trpél misto ¢lovéka
a pro Cloveéka. Papez dochazi k zavéru, Zze kazdy Cloveék ma svym zplisobem Ucast na
vykoupeni a je povolan k ucasti na Kristove utrpeni, jimZ jsou vykoupeny vSechny lidské
strasti. Kristus pozvedl lidskou bolest do roviny vykoupeni, a proto kazdy clovék miize mit

svym utrpenim podil na Kristové vykupitelském dile. Pokud ¢lovék kdekoliv a kdykoliv na

'** Srov. JAN PAVEL IL: Apostolsky list Salvifici doloris, Praha: Zvon, 1995, &l. 5.
155 Srov. tamtéz, ¢l. 8.
1% Srov. tamtéz, ¢1. 9-13.
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svété trpi, ma Gcast na Kristoveé utrpeni a tedy 1 na vykoupeni svéta. Lidské utrpeni proto

y o s 71 v ’ 15
stale ziistava otevieno lasce.'”’

Kristus svym u€eniklim nezakryva smysl bolesti a utrpeni, ale naopak zdlraziuje
jeho nevyhnutelnost. Utrpeni se stava zvlastnim znakem podobnosti ¢loveéka s Kristem.
Papez vyzyva trpici k duSevni sile a odvaze, ktera je podporovana hodnotou vzkiiSeni.
Kristovo vzkiiSeni ukazuje vitéznou silu utrpeni. VSichni, ktefi trpi spolu s Kristem a své
bolesti spojuji s jeho spasitelnym utrpenim, dozravaji k vnitini zralosti a duchovni
velikosti. Pfijeti svého vlastniho kifize pomaha trpicimu pifekonat pocit neuzite€nosti

o v I - 158
a mize se dokonce stat pramenem radosti.

Z JeziSova ucCeni o utrpeni papez vyzdvihuje podobenstvi o milosrdném
Samaritdnovi. Papez vyzyva kazdého jedince, aby se stal timto milosrdnym clovékem,
ktery pfistupuje k utrpeni svého blizniho. Kazdy clovék ma byt vnitin€ disponovan
k soucitu s trpicim. Utrpeni, které je na svété zastoupeno v mnoha podobéach, ma v lidech
probouzet lasku, kterd se ma stat neziStnym darem sebe sama trpicim lidem. Svét bolesti
potiebuje svét lasky. Tuto lasku papez nevidi jako specificky kiestanskou, ale vSeobecné

. . r r N 7 roq: J S b 159
lidskou, ktera se ma stat soucasti mravni kultury celé lidské civilizace.

157 Srov. tamtéz, ¢l. 14-24.
158 Srov. tamtéz, ¢l. 26-27.
1% Srov. tamtéz, &l. 28-29.
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3 Praktické aplikace teologické antropologie v uceni
Jana Pavla II.

Je nesporné, ze papez Jan Pavel II. béhem svého pontifikdtu nespocetnckrat
pozvedl sviij hlas, jménem Cirkve i jménem svym, na obranu distojného Zivota Cloveka.
Poté, co prace v minulé¢ kapitole zmapovala jeho zakladni teologicko-antropologicka
vychodiska k obhajobé lidské distojnosti, bude se nyni na n€kolika vybranych tématech
zabyvat jejich praktickymi aplikacemi. Vzorek vybranych témat byl aktudlni v dobé

papeZova pontifikatu a zlistava aktudlni i dnes.

3.1 Uceni o kapitalismu a komunismu

V této podkapitole se budeme zabyvat nejdiive papezovym bojem s komunismem
a radikalnim kapitalismem na roviné teoretické. Pro rozsahlost jeho dila v této véci se
zastavime pouze u vzorku nékolika praci, které ndm umoZni poznat jeho zakladni

myslenky. V nasledujici podkapitole se pak zastavime u vzorku nékolika jeho konkrétnich
historickych krokd.

Abychom mohli Iépe nazirat papeziv vztah k obéma témto systémim, zastavme se
kratce u jejich vSeobecné uznavanych definic. Encyklopedie Diderot zjednodusené
definuje kapitalismus jako spolecensky a ekonomicky systém zaloZzeny témet vyhradné na
soukromém vlastnictvi, na relativné volném trhu a prodeji pracovni sily soukromym
zamestnavatelim. Pivodni kapitalismus, pfed II. svétovou valkou, je charakteristicky
vyrobou pro zisk, nizkou statni kontrolou soukromého vlastnictvi a politickou moci
kontrolovanou politickou elitou.'®® Naproti tomu komunismus definuje jako spoleenské
a politické uspotfadani, zalozené v idedlu na principu vyhranéného kolektivismu
a spolecného majetku. Encyklopedie také upozoriuje, ze v Marxoveé védeckém komunismu
je majetek omezen pouze na prostérek spotieby a je vylouceno, aby se tykal prostiedki
vyroby a smény. Systém vlady komunistické strany ve spoleCnosti je charakteristicky

neexistenci legalni opozice. Proto jde o jeden zdruhii totalitarismu.*'®!

Papez, jak
pozname nize, vSak hledi na oba tyto definované systémy optikou distojnosti jednotlivého

¢lovéka a jeho postaveni v d&jinach.'®*

10 Srov. Kolektiv autorti: Kapitalismus, in:Veobecna encyklopedie v osmi svazcich, 2, g/l. Praha:
Diderot, 1997, 401.

1! Srov. Kolektiv autorti: Komunismus, in:Vieobecna encyklopedie v osmi svazcich, 2, g/l. Praha:
Diderot, 1997, 488 — 489.

12 Srov. DZIWISZ Stanistaw: op. cit., 133.
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3.1.1 Zhodnoceni obou svétovych systémii

Jak tato prace zmifluje ve své v prvni kapitole, udélal ve svém zivoté Jan Pavel II.
mnoho silnych zkuSenosti jak s kapitalismem, tak v dobé polského plisobeni zejména
s komunismem. Jeho vztah k témto obéma politicko-ekonomickym systémiim byl do jisté
miry kriticky. Nekolik mésicii po vytouZeném padu komunismu papez jeden ze svych
projevi vénoval myslence, ze pad redlného komunismu neznamena vitézstvi kapitalismu.
Bylo pozoruhodné, Ze béhem prvni poloviny svého pontifikatu byl kritickymi hlasy
povazovan za rozhodného antikomunistu a vedruhé za nepfitele kapitalismu
sympatizujiciho s komunismem. Papez byl ¢lovékem zcela nestranickym, dokézal vSak

akcentovat jak kladné hodnoty kapitalismu, tak i komunismu. '*?

V této souvislosti si zaslouzi pozornost druhd socialni encyklika Jana Pavla II.
s nazvem Sollicitudo rei socialis — Starost o véci socidlni, kterou papez podepsal
31. prosince roku 1987. Jan Pavel II. v této encyklice reaguje na dvacaté vyroci encykliky
Pavla VI. Populotum progressio — Vyvoj narodii. Encyklika je napsana kriticky jak

k liberalnimu kapitalismu zapadu, tak i k marxistickému kolektivismu vychodu.'**

Papez
kritizuje hrozbu oteviené a totalni valky, ktera vznikla mocenskymi stfety a protikladnosti
obou ideologii.'® Shledava, 7e oba systémy ve své radikalité nejsou schopny zajistit
opravdovy rozvoj ¢lovéka a narodl. Proti obéma spoleenskym systémiim stavi socidlni
uceni cirkve, ve kterém vSak nevidi néjakou ideologii ¢i jakousi ,treti cestu mezi
liberalnim kapitalismem a marxistickym kapitalismem, ale svébytné uceni, které se ve

svétle viry a tradice cirkve zamysli nad slozitou skutec¢nosti lidské existence ve spolecnosti

) ., , 166
1 v mezinarodnim kontextu.

3.1.2 Komunismus

V prvni kapitole, kdy se tato prace zabyvala Zivotem a plisobenim Karola Wojtyly
v Polsku, jsme poznali, Ze se tento krakovsky arcibiskup a pozdéji kardinal vyhybal
pfimému odsouzeni myslenek marxismu—leninismu. Vime vSak, Ze o to aktivnéji bojoval
za liskd prava a pravo na nabozenskou svobodu, kterd byla komunistickym reZimem

polskému lidu upirana.'®’

Prvni vétsi stiet papeze Jana Pavla II. s komunismem, ktery ndm pomiiZze pochopit

jeho ndzor na teorie komunismu, nastal pfi jeho historicky prvni zahrani¢ni apostolské

1% Srov. DZIWISZ Stanistaw: op. cit., 132-133.

'%* Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 552.

15 Srov. JAN PAVEL I1.: Encyklika Sollicitudo rei socialis, Praha: Zvon, 1996, ¢l. 20.
166 Srov. tamtéz, ¢l. 41.

17 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 282.

49



cest¢ jiz vlednu 1979. Pii navstévé Mexika se musel ideové vypotadat stakzvanou
teologii osvobozeni.'®® Tato teologie, vznikla v Latinské Americe, neuzndvala reformni
ideje II. vatikanského koncilu zaloZzené na postupné transformaci socidlnich, politickych
a ekonomickych struktur pomoci kiestanského humanistického dialogu, ale prosazovala
revoluéni strategie blizké mySlenkdm marxismu. Tento revolu¢ni boj ptipoustél i nasili,
které ,teologie osvobozeni* chapala jako sebeobranu proti nespravedlivému nastaveni
socialni struktury. Cirkev se podle této teorie méla stat jakousi ,,partyzanskou cirkvi®, ktera
by pfijala mySlenku tfidniho boje. Pii zachovani spravedlnosti je tfeba pfipustit, Ze toto
nezdravé uceni vzniklo nésledkem nedostatecné péce mistni cirkve o chudé a jejimu
ptiliSnému propojeni s oligarchii a privilegovanou tfidou. Vreakci na ,teologii
osvobozeni* stavi papez cirkvi v Latinské Americe pfed oc¢i Jezise Krista, ktery je Syn
zivého Boha. Neni to politicky angaZovany JeZi§, zapleteny do tfidniho boje, brojici proti
Rimantim a jejich ufadim. Neni to revolucionai z Nazaretu, ale Mesia§ osvobozujici
¢lovéka smirem, odpuSténim a laskou. Mistnim biskuplim papez sdélil své presvédeni,
ze marxisticky nazor na lidskou bytost je od zakladii mylny a je antropologickym omylem.
Marxisticko-materialisticky pohled na svét pronikajici politikou 1 ekonomikou je
podcenénim lidstvi. Clovék je Bozim obrazem a nemiize byt snizen do pozice bezejmenné
¢asti piirody ¢i pouhého prvku ve spolecnosti. Papez prosazuje, jemu vlastni, ptistup
kiest'anského humanismu, ktery se nesmiii s ptistupem k ¢loveéku, ktery se ma stat pouhou
obéti historickych nebo ekonomickych sil. Cirkev nepotiebuje spolupracovat s riznymi
ideologiemi, aby mohla milovat, chranit a osvobodit cloveka. Staci, kdyz bude nasledovat
Krista. Sviij kfestansky humanismus papez zcela vysvétlil nasledné ve své prvni

a programové encyklice Redemtor hominis."”

3.1.3 Kapitalismus

Papezliv vztah ke kapitalismu asi nejlépe prezentuje jeho uceni v encyklice
Centesimus annus, kterou podepisuje 1. kvétna 1991, jen nekolik mésicit po politicko-
spoleCenskych zménach v Evropé. Papez v této encyklice ohlaSuje konec redlného
socialismu a s poukazem na kritiku divokého kapitalismu v encyklice Lva XIII Rerum

novarum, stavi silnou vyzvu véem podobam souéastného redlného kapitalismu.'”

V souvislosti s dneSnim pojetim kapitalismu papez varuje zejména pied odcizenim,

které je spjato se ztratou smyslu Zivota. Toto odcizeni je podle papeze zplsobeno

1% Srov. GIBELLINI Rosino: Teologické sméry 20. stoleti, Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi,
2011, 365-400.

19 Srov. tamtéz 284-286.

7% Srov. tamtéz 607.
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nespravnym a povrchnim uspokojovanim potieb ¢loveka, které je postaveno na spotiebé
a zabranuje Cclovéku uvédomit si a rozvijet svou osobnost. Projevem takovéhoto piistupu
k zivotu je zejména organizace prace tak, aby v prostfedi iporného konkurenc¢niho boje
a vzajemného odcizeni pfindSela maximalni zisk, aniz by respektovala osobu délnika
a jeho pravo na realizaci. PapeZ v této souvislosti vidi ¢lovéka jako osobu, kterd se miize
zcela vydat jedin€ druhé osobé a to ¢lovéku nebo Bohu. Ve svobodném sebeobétovani se
Clovék stdva sam sebou. V této souvislosti papez ocenuje, Ze alespon v zapadnich
spolec¢nostech jiz bylo piekonano vykofistovani v téch nejkiiklavéjSich podobach, jak je ve
svém uceni kritizoval Karel Marx. Nebylo vSak pfekonano vykofistovani, kdy se lidé
navzdjem pouzivaji jako nastroje k rafinovanému uspokojovani svych zvlastnich
a druhotfadych potieb. Z tohoto stavu roste nesvobodny ¢lovek, ktery neni schopen zvladat
své pudy a vasné. Takova osoba se stara pfevazné o svllj majetek a své pozitky aniz by

respektovala pravdivou hierarchii hodnot.'”!

V této souvislosti se papez zabyva zasadni otazkou, zda je kapitalismus, po
ztroskotani komunismu, pravé tim vitéznym spoleCenskym systémem, ktery ma byt nove
budovan. Stane se kapitalismus cestou skute¢ného hospodaiského i1 spolecenského pokroku
a to nevyjimaje zemi tfetitho svéta? Zasadni klady kapitalismu papez spatiuje zejména
v uznani soukromého vlastnictvi a z né¢ho plynouci odpoveédnost za vyrobni prostfedky.
Dale kladn€ hodnoti tlohu svobodného trhu a svobodné vyuziti tvircich sil jedince. Cely
pozitivni systém téchto svobod papez nazyva svobodnym nebo trinim hospodarstvim.
Zaporny pohled na tyto svobody vSak vznik4 pii chapéani kapitalismu jako sytému, ve
kterém neni hospodaiska svoboda pevné svdzana s pravnim fddem. Toto nebezpeci papez
vidi zejména v rozvojovych zemich, kde jsou masy lidi vystaveny volnému rozvoji trznich
sil a radikalni kapitalistické ideologii, ktera s sebou pfinasi nezmérnou mravni a materialni
bidu.'”” Papez si viak vtéto souvislosti neklade za cil piedlozit vlastni model
spolecenského systému, ktery bude ¢elit konkrétnim problémim ve vSech jejich aspektech.
Ukol cirkve v této souvislosti spatiuje spise v aplikaci jejiho socialniho u&eni, které uznava
vySe uvedené klady kapitalismu, avSak upozoriiuje, Ze museji byt zaméfeny na obecné
blaho pii respektovani prav a dulstojnosti délnikd. VSestranny rozvoj c¢lovéka neni
v konfliktu se snahou o vétsi produktivitu a vytéznost prace. Na podnik je proto nutné
pohliZet jako na spolecenstvi lidi a nikoliv pouze jako na kapitalovou spolecnost. Je tieba

si uvédomit, Ze Clov€k se svou praci neangazuje pouze sam pro sebe, ale aby uspokojil

! Srov. JAN PAVEL I1.: Encyklika Centesimus annus, op. cit., ¢l. 41.
172 Srov. tamtéz, &l. 42.
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potieby své rodiny, svého néaroda i celého lidstva. Papez v této souvislosti vybizi k postoji
vzajemné solidarity k pracujicim v témze podniku, k praci dodavateli i1 k findlnimu
zakazniku. Absence této solidarity nevede k celospoleCenskému bohatstvi, ale
k potlatovani svobod a vykofistovani. Takové pojeti podnikdni a vlastnictvi nemé Zadné

opravnéni a je urazkou ¢lovéka i Boha.'”

3.2 Boj o naboZenskou a politickou svobodu narodu

Pontifikat Jana Pavla II. byl prodchnut nezmérmym usilim o ziskdni nabozenské
a politické svobody pro mnohé narody. Vzhledem k papezové dlouholeté sluzbé Cirkvi po
celém svété by popis tohoto boje vydal svym rozsahem na mnozstvi praci podobnych této.
Tato prace se proto kratce zastavi ,,pouze* u papeZova usili ziskani ndboZenské a politické
svody pro néarody vychodniho komunistického bloku, kterému se intenzivné veénoval

pfiblizné polovinu svého pontifikatu.

3.2.1 Ostpolitik pied Janem Pavlem IL.
Pro spravné pochopeni tUsili Jana Pavla II. o =ziskani politické, ale zejména
nabozenské svobody narodu vychodniho komunistického bloku, je nejprve tfeba si piiblizit

termin Ostpolitik, ktery se obecné zazil pro vatikanskou ,,vychodni politiku*.

Papez Jan XXIII. ve své diplomatické snaze ulehéit Zivot cirkve ve vychodnim
bloku shledal, Ze zdkaz jednat s komunisty, vydany papeZzem Piem XII. je v dané dobé jiz
diplomaticky netinosny a nerozumny. V reakci na svétové déni proto povétil schopného
vatikanského diplomata arcibiskupa Agostina Casaroliho vedenim vatikanské Ostpolitik.'™
Tento pokus navazat novy dialog, ktery byl v roce 1963 podpoten encyklikou Jana XXIII.
o svétovém miru Pacem in terris, byl sovétskou vladou pozitivné piijat. Papez Pavel VI.
v této véci navazal na politiku svého pfedchlidce a v ni pokracoval. Ostpolitik téchto dvou
papezl spocivala zejména na analyze svétové situace a vizi evropské budoucnosti, kterd
pfedpokladala, Ze Zelezna opona délici Evropu ma trvaly charakter a to nejméné na n€kolik
desetileti. Svaty stolec proto musel uznat soucasny stav, aby v prostfedi stability
v bipolarnich jednanich prosadil potiebné reformy. Kone¢nou vizi této vatikanské politiky
byl stav, kdy se za né€kolik desetileti postupné liberalizujici Vychod sejde se Zapadem,
ktery bude inklinovat k socidlné¢ demokratickému systému. V tomto dlouhém mezicase
meéla cirkev ve vychodnim bloku zasadni kol a to piezit. Strategie kardindla Casaroliho

byla ,,zachranit, co se zachranit da a vytvofit cirkvi prostor, aby mohla dychat®. Ze strany

173 Srov. tamtéz, ¢l. 43.
7% Srov. CASAROLI Agostino: Tryzen trp&livosti. Svaty stolec a komunistické zemé& (1963-1989),
Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001.

52



vatikanské diplomacie vSak tato strategie vyZadovala Ustupky vzhledem k vychodnim
socialistickym vladam, za coz si Ostpolitik vyslouzila kritiku od mnoha respektovanych
ptredstavitell cirkve Zijicich za Zeleznou oponou. Ti vytykali vatikanskym diplomatim, ze
dobfe neznaji a sprdvné nechdpou ndro€nou situaci pronasledované cirkve

v komunistickych zemich.'”

3.2.2 Ostpolitik Jana Pavla II.

Jan Pavel II, na rozdil od svych ptfedchidci, znal pfesné situaci za zeleznou
oponou, znal taméj$i jazyky a kulturu. Z vlastni zkuSenosti znal pouzZivané ndstroje
represe, ve kterych se skryvala sila téchto rezimi. Znal vSak také jejich slabosti a védél, Ze
kulturni odpor mulze byt siln€j§i zbrani nez teror. Jiz v prvnich mésicich papezova
pontifikatu se zaCala postupné ménit vatikanska diplomacie vic¢i statim vychodniho

komunistického bloku a Ostpolitik nabirat jiny smér.'’®

Znadma vyzva ,,Nebojte se!... “, ktera tak razantn¢ zaznéla v papezové€ inauguraénim
projevu, byla silnou vyzvou i pro utlacovanou cirkev vychodniho bloku. Papez se
od prvnich okamziki svého pontifikatu snazil, aby posilil sebevédomi téch, ktefti
nesympatizovali s bezboZzeckym komunismem, aby kazdy znich pochopil, Ze v papezi
a Vatikdnu ma zastani. Hned o Vénocich roku 1978 poslal povzbuzujici list cirkvi
Krakovské arcidiecéze, ve kterém oslovil polsky lid i pfedstavitele rezimu. Zvlast blizka
byla papezi také cirkev v Ceskoslovensku. Kratce po papezské volbg, kdy jestd v sixtinské
kapli novému papezi kardinalové formalné€ vzdavaji uctu, povzbudil Jan Pavel II. kardinala
FrantiSka Tomaska slovy: ,,Stojime blizko jeden druhému a budeme stat jest¢ blize,
protoze ted’ je zodpovédnost za vas piedana mé.“ Novy papez tuto svou péci potvrdil, kdyz
jesté o Vanocich 1978 zaslal kardinalu Tomaskovi zvlastni vanoc¢ni poselstvi a zanedlouho
v bfeznu 1979, kdy zaslal cirkvi v Ceskoslovensku list u pfilezitosti dvéstépadesatého
vyro¢i kanonizace sv. Jana Nepomuckého. V listé¢ povzbuzuje véfici, aby napodobili svého
patrona: ,,ve vife podobné zZhavému plameni..., ktery v nds rozviji takovou jistotu, ze se
pfestavame bat prihlasit se k vife a praktikovat své naboZenstvi®“. Osobni blizkost
a podpora papeze povzbudila, do té doby ponc¢kud bojacného osmdesatiletého kardinala

177

Toméska ', aby se stal obavanym bojovnikem a odvaznym kritikem komunistického

rezimu.'”®

' Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 227-228.

7% Srov. tamtéz 298.

7" Srov. OPATRNY Ale§: Frantidek kardinal Tomasek, in BALIK Stanislav, HANUS Jiti a kol.,
Primasové katolické cirkve. Zemé¢ stfedni Evropy v ¢ase komunismu, Brno: CDK, 2010, str. 103-123.

178 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 298.
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Papezova snaha o ziskani svobody pro narody vychodniho bloku byla vyznamnym
zpusobem akcentovadna pii jeho prvni a dvou dalSich navstévach rodného Polska. Dopad
prvni papezovy navstévy v ¢ervnu 1979 vysvétloval obavy, se kterou k ni mistni politicka
garnitura pfistupovala a pfed kterou byla varovéana i pfedstaviteli moskevské vlady. I ptes
upornou negativni ideologickou pfipravu polské komunistické strany, vidélo b&hem
navstévy osobné¢ papeze tfinact milionti lidi, coz je tietina obyvatel Polska. Béhem deviti
dnt zazil polsky narod cestu z frustrace k uvédomeéni si své dustojnosti. Papez k Polakiim
promlouval o hodnotach, kterym celd desetileti véfili, ale nesméli o nich mluvit. Véci,
které touzili sami vefejné fici, fekl jejich papez. Jan Pavel II. dal Polakiim zazit
individudlni dastojnost a kolektivni autoritu. Zacal vymitat strach a pocit beznad¢je, aby
narodu rodného Polska umoznil znovusjednoceni. Pfipomn¢l Poldkim, Ze jejich praotcové
a otcové nikdy nepiestali bojovat za narodni a lidskou diistojnost. Vyzval narod k obnoveni

moralky.'”

V srpnu 1980, zhruba za rok po ukonceni prvni papeZovy navstévy v Polsku, byl
v Gdanskych  Leninovych lodénicich zalozen prvni nezavisly odborovy svaz
v komunistickém svété s ndzvem Solidarita. Do jeho cela se postavil elektrikai Lech
Walesa, ktery neskryval pfimou spojitost mezi zazitkem vzajemné solidarity Polakl v dobé
papezovy navstévy a zaklddanym hnutim Solidarita. Vznik Solidarity byl logickym
vyusténim celondrodnich stavek a protestl pracujicich proti nefungujicimu rezimu. Tyto
protesty se vSak nesly v novém a pro revoluci neobvyklém duchu, utvareném papezovym
ucenim a moralkou. Pocit distojnosti, trpélivost a odpor k nasili, schopnost koalice délnikli
s disidentskymi intelektualy a podpora Sirokych vrstev obyvatelstva udélaly z tohoto hnuti
silnou vladni opozici.'® Vliv Solidarity se stal na tolik velkym, Ze vyvolat strach
komunistickych ptedstaviteli v celém vychodnim bloku. Papezovu sluchu dochéazelo
mnoho zpravodajskych informaci o mozné vojenské intervenci do Polska, jak se tomu
vroce 1968 stalo napiiklad v Ceskoslovensku. 16. prosince 1980 proto papez osobnim
dopisem intervenoval u predsedy Nejvyssiho sovétu SSSR Leonida Breznéva. Prestoze
papez neobdrzel na tento dopis odpovéd a vojenskd intervence se nekonala, bylo jiz
o likvidaci Solidarity v Moskvé rozhodnuto.'®' 13. prosince 1981 byl v Polsku vyhlagen
vyjimecny stav, byly zatleny tisice odboratii a cely narod byl zbaven prava na svobodu.
Jakykoliv odpor byl okamzité potlacen brutalnim nésilim a nékolik lidi bylo zabito. Papez

thned napsal dopis predsedovi vlady generdlu Jaruzelskému, kde prosil o zastaveni

17 Srov. tamtéz 318-320.
130 Qrov. tamtéz 321.
81 Srov. DZIWISZ Stanistaw: op. cit., 92-93.
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,»prolévani polské krve® a zminil paralelu vyjime¢ného stavu k hitlerovské okupaci, coz
generala osobné zdrtilo a prosil papeZe o zjemnéni formulace. PapeZ mu z diplomatickych
diivodti vyhovel. Tizivou situaci Solidarity pomohla fesit az druhd pldnovana cesta papeze
do rodné vlasti, kterd zacala 16. ¢ervna 1983. Polskou vladu opét zaskocila masova ucast
lidu 1 ,,nedisciplinovanost* papeze, ktery konal to, co povazoval za dilezité vcetné
diirazného pozadavku na osobni schizku s Walesou a jeho rodinou. Mésic po papezove
odletu z Polska zrusil general Jaruzelski vyjime¢ny stav. Solidarita znovu zila a za moralni
podpory papeze silila. V roce 1984 byl kruté zavrazdén podporovatel délnikii i Solidarity,
knéz Jerzy Popieluszko. V roce 1987 navstivil papez potieti Polsko a svou navstévou
utvrdil pfevratny proces vedouci k legalizaci Solidarity a prvni nekomunistické vlade
v povéale¢né stiedni a vychodni Evropé. Polsko, moralné¢ podporované svym rodakem

Janem Pavlem II. tak proslapalo cestu narodtim vychodniho bloku ke svobodg.'*

Ostpolitik Jana Pavla II., zalozend na kulturnim odporu, zaznamenala uspéch také
v Ceskoslovensku a to i pies to, e mu vlada v roce 1985 znemoznila Gi¢ast na oslavach
1100 let Metod¢jovi smrti na Velehradé. K tomuto vyro¢i napsal dopis ¢eskoslovenskym
knézim, kde je nabadal k obnové svatosti, k evangelizaci ve vSech oblastech Zivota,
k pfijimani obtiznych a bolestivych situaci v divéte v Bozi prozietelnost. Kardinal
Tomasek list precet pfi hlavni oslavé vyroc¢i 11. dubna 1985, kdy se pouté Gcastnila tfetina
Ceskoslovenského knézstva. Byl to nejvétsi vefejny projev knéZzské solidarity
v Ceskoslovensku od roku 1948. 5. Gervence 1985 pak na Velehrad k oslavé vyroéi
ptiputovalo 200 tisic poutnikt. Komunisticky reZim se pokusil slavnost zneuzit politickym
scénafem ve svij prospech, ale véfici se nekompromisné dozadovali bohosluzby a dokonce
navs§tévy papeze. Pro rezim celé vyroci skoncilo velkym fiaskem. Cirkev
v Ceskoslovensku, podporovana papezem, se uéila odrazet snahy rezimu o jeji manipulaci

’ v ;v . v ro v 7 183
a nabyvala sebevédomi pfi obhajobé své naboZenské svobody.

DalSim vitanym vyro¢im, které mohl papez vyuzit k boji za svobodu obyvatel
vychodniho bloku, bylo v ¢ervnu roku 1988 milénium kiest’anstvi na Rusi. V SSSR bylo
toto vyznamné jubileum zcela v rezii Moskevské vlady a provladniho Moskevského
patriarchatu ruské ortodoxie. Papez, protoZze véd¢l, Ze nebude k oslavé tohoto vyznamného
vyro€¢i pfizvan, vyvinul vlastni iniciativu a vydal apoStolsky list Euntes in mundum
universum, v némz dékuje Bohu za dar kitu Kyjevské Rusi. Papez timto krokem, kdy do

celého svéta ohlasil zasadni dilezitost tohoto jubilea, pfimél sovétskou vladu, aby vyroci

182 Srov. tamtéz 102-110.
' Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 497-498.
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netutlala, ale naopak jej diistojné¢ pfipomnéla. DalSim listem se papez obratil také na
katoliky na Ukrajin€, kterym podékoval za hrdinské svédectvi viry s touhou, Ze dojdou
svobody. Po kardinalu Casarolim, ktery stal vcele delegace reprezentujici Svaty Stolec na
oslavach vyro¢i v Moskvé, poslal papez osobni dopis, do vlastnich rukou, generalnimu
tajemniku UV KSSS Michailu Gorbatovovi, ve kterém mimo jiné ocenil jeho reformni
kroky v otazce svobody svédomi a nabozenskych svobod. Gorbacov papezi odpoveédél po
¢trnacti mésicich obsdhlym a upfimnym dopisem, kde piipoustél i moznost navazani
vzéjemnych diplomatickych vztahli. Historickd vyména téchto dopisii byla zac¢atkem, do té

% Tato konverzace

doby nemyslitelné, konverzace papeze se sovétskym vidcem.
vyvrcholila historickym okamzikem 1. prosince 1989, kdy Jan Pavel II. pfijal Michaila
Gorbatova a jeho rodinu na osobni audienci ve Vatikanu.'™ Schiizka nejpiedngjsiho
zastupce kiestanského humanismu s ¢elnim zastupcem mocnosti, kterd reprezentuje ideu

ateistického humanismu, 186

se odehrala v historické dobé, kdy se jako domecek z karet
hroutil jeden z totalitnich reziml vychodniho bloku za druhym a Ostpolitik Jana Pavla II.

dochazela svého naplnéni.

3.3 Vilky a terorismus

Jak jiz bylo zminéno v prvni kapitole této prace, udélal Karol Wojtyla v dobé svého
mladi s valkou osobni zkuSenost a dobtfe védél, jaké zlo, spjaté s posSlapanim lidské
distojnosti, kazda valka pfinasi. Behem svého sedmadvacetiletého pontifikatu nescetnékrat
intervenoval, aby pfedeSel zbyte¢nym valkam a nepokojim a to v méfitku kmenovych
bojlivek u africkych etnik, aZ po globalni studenou valku ¢i celosvétovy boj s terorismem.
Pro obsahlost problematiky budou nejprve zmapovany zakladni teze papeZe tykajici se této

problematiky a poté bude zminéna jedna z jeho konkrétnich snah a intervenci.

Jednim z dokladu papezova Usili o $ifeni miru byla jeho pravidelnd Poselstvi
k oslave svetového dne miru, ktery cirkev kazdorocné slavi 1. ledna. Zvlastni papezova
snaha o mir je patrnd také z modlitebnich setkani v Assisi, kam nékolikrat pozval zastupce
mnoha svétovych nabozenstvi, aby se spole¢né, kazdy ke svému bohu, modlili za mir.
Prvni takové setkani se konalo 27. fijna 1986, kdy se ucastnici setkani cely den postili
amodlili za dosazeni svétového miru. Dalsi setkani papez svolal nalO. ledna 1993
a21. ledna 1994, kdy byla setkani zaméfena na modlitby za ukonceni vale¢ného konfliktu

v Bosné. V reakci na celosvétovou bezpe€nostni situaci po teroristickych ttocich 11. zari

184 Srov. tamtéz 563-566.
185 Srov. tamtéz 577.
136 Qrov. tamtéz 594.
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2001 svolal papez do Assisi ctvrté setkani, které se konalo 24. ledna 2002. Vyzval pfi ném
predstavitele svétovych nabozenstvi k modlitbé za piekonani rozporti a k podpote
skutecného miru. Za potadani téchto setkani si papez vyslouzil kritiku z ,,vlastnich fad®,
kdy katolicti tradicionalisté obvinili papeze Jana Pavla II. z podpory néboZenského
synkretismu a pohanstvi. Pro tuto novou papezovu formu mezinaboZenské vstiicnosti se

obecné vzil nazev ,,duch Assisi.'®’

3.3.1 Pric¢iny valky a kofeny miru
Je zajimavé, Ze Jan Pavel II. se ve svém uceni jen okrajové zabyva teorii pficin

valky, ale zasadni diiraz klade na podminky, za kterych je mozno vytvofit mir.

Zakladni pficinu valky vidi papez ve stavu ¢i dokonce ndbozenském ptistupu, kdy
Clovék ztraci vztah k transcendentnu, jedinec se pak stdvd kapkou v oceanu a jeho
diistojnost, 1 pres rizné proklamace, ztraci svou zaruku. Mize potom dojit k situaci, kdy
kviili ptredpokladanému ,,spolecenskému dobru* mohou byt nékteré osoby utlacovany nebo

dokonce likvidovany.'*®

Skute¢ny mir neni v u€eni papeze né€im, co je mozné spolecnosti vsunout zvenci.
Naopak, je dynamickou skutecnosti, ktera vyzaduje neustalé tsili o vzajemnost a harmonii
mezi lidmi, kdy se spole€nost varuje toho, co mir ohrozuje. Zasadnim ohroZenim miru, je
ohrozeni lidské duastojnosti v jakékoliv podobé. Prvnim piedpokladem miru je zaruka
svobody, poté dostatek zakladnich prostiedkl k distojnému Zivotu a moznost pracovat.
Mir je tfeba budovat od zékladnich mezilidskych vztahli mezi jednotlivci. PapeZ proto
apeluje na kazdého jednotlivce, aby ve vztahu ke svym bliznim i pfibuznym budoval
zarodek narodniho i mezinarodniho miru. V tomto usili mize byt kazdému ¢lovéku, napiic
narodnostmi i nabozenstvimi, napomocno jeho svédomi, kterému by meél kazdy jedinec

citlivé naslouchat.'®’

Papez shledavd mir jako plod spravedlnosti, moralni sily a pravnich zaruk na
rozdélovani prav, povinnosti, ziskll a naroki. Ze zkuSenosti vSak vi, ze lidska spravedlnost
je vratka a vydana na pospas riznym egoistickym snahdm jednotlivell 1 skupin, vyzyva
proto k odpusténi, které uzdravi rdny a obnovi v historii naruSené mezilidské vztahy.
Schopnost odpoustét je nutnd jak mezi jednotlivcei, tak mezi narody. Odpusténi vSak neni

v rozporu z pravem a spravedlnosti. Papez nevyzyva k odloZeni legitimnich narokii na

%7 Srov. ETCHEGARAY Roger: Duch Assisi, http://www.vatican.va/jubilee_2000/magazine/documents
/ju_mag_june-sept-1996_etchegaray-assisi_en.html, (13. 11.2011).

%8 Srov. JAN PAVEL IL.: Nebojme se pravdy, Praha: Zvon, 1997, 59.

"% Srov. tamtéz 155-159.
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napravu poskozeného tadu, ale k odpusténi vedouci k uzdraveni lidskych srdci a utiSeni

projevu nepratelstvi.' ™’

3.3.2 Fenomén terorismu

Po skonceni studené valky, ke kterému svou Ostpolitik ptispél také Jan Pavel II., se
globalnim bezpecnostnim problémem stal organizovany terorismus, ktery se pfemeénil ve
vysoce rozvinutou sit, pfesahujici hranice narodl a pouzivajici lidskou bytost jako zbran
a zarovenl prostiedek politického natlaku. Papez shledava hlavni nebezpeci terorismu
v jeho pohrdani lidskym Zivotem. Nasili, plodici dals$i nasili, se roztdci do spirdly
pohlcujici dalsi a dalsi generace. Z tohoto diivodu papez nachazi moralni pravo k obrané
proti teroru. Tato obrana vSak musi pii vybéru prostiedkil i cilu odpovidat moralnim
a pravnim zasaddm. PapeZ upozornuje, Ze trestni odpovédnost nese vzdy jednotlivec
a nikoliv cely nérod, etnikum ¢i ndboZenstvi. V boji s terorismem nelze pouzivat jen
prostiedku sily, ale také diplomatickych, politickych a ekonomickych metod, které budou
pfedchazet situacim, které zejména pro socialni nespravedlnost a vytésnovani vedou
k ristu novych sympatizantl a pfiznived teroristickych skupin. Papez vSak jasné
konstatuje, Ze nespravedlnost, k niz ve svété¢ dochazi, neni mozné pouzit jako omluvu
terorismu a jeho ospravedlnéni. Tvrzeni, ze teroristické skupiny jednaji jménem chudych,

y " i 191
papeZ povazuje za 1Zivé.

Stejn¢ rezolutné papez odsuzuje terorismus, ktery je zneuzit ndboZenskymi
extrémisty. V zabijeni lidi z ndboZenskych divodu papez vidi zneuziti Boha, ktery se stava
modlou vyuzitou pro osobni plany. V naroku na nésilné vnucovani toho, co je povaZzovano
za pravdu, vidi papeZ poruSeni lidské diistojnosti a urdzku Boha, jehoZ obrazem je Clovek.
Fundamentalisticky fanatismus je proto v radikdlnim rozporu s virou v Boha. Proto zadné

192 7 tohoto diivodu papez vyzyva

nabozenstvi nemtiZze terorismus hldsat ani tolerovat.
nabozenské vidce, aby spole¢né pracovali na vylouceni socidlnich a kulturnich pficin
terorismu a s odkazem na spole¢né védomi jednoty lidského rodu, vybizi k respektu
k distojnosti kazdého jednotlivce. Zidovsti, kiestansti i muslimsti viidci musi, podle
papeZe, spole¢né odmitnou terorismus jakoukoliv formu niboZzenského nebo moralniho

r 7 193
uznani.

190 Srov. JAN PAVEL IL.: Poselstvi k oslavé svétového dne miru 1. ledna 2002, Praha: CBK, 2001, &1. 3.
1 Srov. tamtéz, ¢l. 4-5.
192 Srov. tamtéz, &l. 6-7.
193 Srov. tamtéz, &l. 12.
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3.3.3 Krize v Perském zalivu

Pro spravné pochopeni a celkovou ilustraci papezova intenzivniho Gsili o udrzeni
a obnoveni miru, se nyni zastavime u jeho duchovnich, diplomatickych a politickych
aktivit v dobé& krize v Perském zalivu, ktera zacala 2. srpna 1990, kdyz irdcka vojska
diktatora Sadddma Husajna napadla emirat Kuvajt. Aniz bychom se nyni zabyvali
politickymi a politicko-cirkevnimi souvislostmi, budeme sledovat pouze piima papezova

prohlaseni a intervence.

Pti nedélnim Andél Pané 26. srpna 1990 papez konstatoval, Ze agrese viici Kuvajtu
je: ,,vaznym porusenim mezinarodnich prav a charty Spojenych narodi i etickych zésad,
kterymi se musi ndrody fidit*“ a déle, Ze byl ohroZen ,,mezindrodni fad, vybudovany za
cenu namahavého Usili a obéti mnoha lidskych Zivoti*. Po svém projevu se papez modlil,
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aby bylo nalezeno ,,spravedlivé feSeni soucasnych problému‘.

Béhem podzimu 1990, kdy byla v zalivu zvySovana pfitomnost spojeneckych
vojsk, papez provedl vice jak deset soukromych i oficidlnich vyzev k mirovému feSeni

krize.

Na Bozi hod o vanocich 1990 vzpomnél papez krizi v zalivu pfi tradicnim poselstvi
Urbi et orbi: ,,Svétlo Kristovo je s mucenymi narody Stfedniho vychodu. V oblasti Zalivu
¢ekame s rozechvénim, az zmizi hrozba konfliktu. Kéz by mohli byt viidci presvédceni, ze

valka je dobrodruzstvi, z n&hoz neni navratu!“’*

V lednu 1991, kdyZ se blizilo ultimatum stanovené OSN pro stazeni Irackych vojsk
z Kuvajtu, napsal papez dopis evropskym ministriim zahrani¢i a vyzval je k urovnani
situace: ,,...pfed uchylenim se k nastrojim niceni a désivé smrti by méla byt ddna pfednost
dialogu a jednani“. Dale napsal dopis generdlnimu tajemnikovi OSN, v némz vyjadiil
podporu jeho diplomatickému usili a vyjadfil nadé€ji ze ,,nakonec piece jen ptrevladne
dialog, rozum a pravo, a bude tak mozné vyhnout se volb¢, kterd by mohla mit
nepfedvidané a katastrofdlni disledky®. Poté napsal jest€¢ dopis irdckému prezidentu
Saddamu Husajnovi, kde jej vyzyval k mirové iniciativé a prezidentu USA Georgeovi
Bushovi, kterého odrazoval pted pouzitim ni¢ivé sily a pfed piipadnou nespravedlnosti

’ . 196
s tim spojenou.

% Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 610.
193 Srov. tamtéz.
% Srov. tamtéz 611.
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16. ledna 1991 telefonoval papez prezidentu USA, aby ho ujistil, ze se modli za
nenasilné feSeni konfliktu, ale dojde-1i k nasilnému feSeni konfliktu, Ze doufa ve vitézstvi

. o ;N . . x.r 197
spojenct a doufa, ze bude jen malo obéti.

Po ptilnoci 17. ledna 1991 byl Svaty stolec informovén, ze v Zalivu zacala letecka
ofenziva spojencli. Od tohoto dne, do konce valky dne 28. unora 1991, ulinil papez
pctadvacet vyzev ke spravedlivému miru v Zalivu. Po skonceni valky, v bfeznu 1991
papez svolal setkdni biskupi vSech zemi, které se ve valce angazovaly, aby spolecné

premysleli o povaleéném obdobi a postaveni cirkve na Stiednim vychodg."”

3.4 Obhajoba lidského Zivota v jeho celistvosti (trest smrti, interrupce,
euthanasie)

Kapitola o obhajobé lidského Zivota vjeho celistvosti patii bezesporu
vuceni Jana Pavla II., musime mit neustdle na zfeteli jednu ze zékladnich tezi vSeho
papezova antropologického uleni: Prdvo na Zivot je zdkladnim pravem cloveka.'”
Obhajobé¢ prava na Zivot se papez aktivné vénoval jiZ jako ¢len polského kléru. Zejména je
tieba vyzdvihnout jeho praci s mladymi pfi jejich pfipravach na manzelstvi. Nelze také
opomenout jeho mySlenky v dile Laska a odpovédnost a zejména jeho pfispéni k zaloZeni

katedry etiky na Lublinské katolické univerzit.>”

Je vSeobecné znamé, Ze Jan Pavel II. byl po cely svij pontifikdt energickym
obhdjcem neporusitelnosti prava na Zivot a to i v rozdilnych kulturnich prostfedich. Vycet
riznych projevi, kézani ¢i prohldSeni, pfi kterych papez odsuzuje umyslné potraty,
popravy a euthanasii a stavi se za ¢loveéka a jeho pravo na Zivot od poceti do pfirozené
smrti, by byl velky. Tato prace vSak bude Cerpat zejména z tezi sumarizovanych v jeho
jedenécté encyklice s nazvem Evangelium vitae, o zivoté, ktery je nedotknutelné dobro.
Tuto encykliku Jan Pavel II. podepsal 25. bfezna 1995 pii kazdoro¢ni liturgické oslavé
vtéleni Boziho Syna, ktery vstoupil do lidskych déjin jeste jako nenarozené dité na zakladé
svobodného souhlasu nazaretské divky Marie. Encyklika je ucelenym piehledem
o soucastnych hrozbach distojnosti lidského Zivota. Papez v této souvislosti ptichazi
s terminem . kultura smrti“. Na zaklad¢ biblickych uryvkl o zivoté jako Bozim daru

pfemysli nad vztahem moralnich a obcanskych zikonl a hled4d zplsoby, jak by cirkev

7 Srov. tamtéz.

8 Srov. tamtéz 611-612.

' Srov. JAN PAVEL IL: Piekro¢it prah nadgje, op. cit., 177.
29 Srov. tamtéz 181.

60



mohla v dne$nim svété co nejlépe slouzit zivotu.””' Jeho nauka v této véci se vzdy opira
o pfirozeny BoZi zdkon a o psané Bozi slovo, pfeddvané tradici cirkve a hldsané
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vSeobecnym ucitelskym tfadem cirkve.

3.4.1 Trest smrti

O trestu smrti spole¢né s otazkou legitimni obrany®” papez pojednava v kapitole,
kterd se zabyva Bozim ptikdzdnim ,nezabijes”. V zabiti Cloveka papez shledava zlocin
nejvetsi vaznosti, protoze v kazdém clovéku je pritomen BoZi obraz. Zakladni tezi celé
papezovy argumentace k obhajobé lidského zivota je tvrzeni, ze: ,Jediné Biih je panem
Zivota.* Do rozporu s touto zasadni tezi se vSak kiestan miize dostat v okamziku, kdy ma
povinnost v ramci legitimni obrany chréanit vlastni Zivot, ¢i Zivot téch, ktefi jsou mu
svéfeny. V takovém piipad€, kdy jedinec musi Uto¢nikovi zbrénit, aby ublizil jemu
¢iublizil tém, ktefi jsou mu svéfeni a piivodi uto¢nikovi smrt, pficita papez vinu na smrti
utocnika jemu samému, nebot’ on sdm se svym ndsilim vystavil smrti. Jedinou vyjimku,
kdy ¢loveék neni povinen branit sam sebe, nachazi papez v uslechtilém odhodlani ¢lovéka
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ob¢tovat sdm sebe po vzoru JeziSe Krista.

V podobném kontextu, jako je chapan pojem legitimni obrany, nazird papez na
institut trestu smrti. Papez navrhuje tuto otdzku fesit tak, aby to co nejlépe odpovidalo
Bozimu planu s ¢lovékem, jeho dustojnosti i potfebam spolecnosti. Podle papeze je funkci
kazdého trestu tfeba chapat tak, aby byla ochrdnéna spolecnost pfed zlo¢inem a zaroven
aby byla vinikovi umoZnéna naprava a nadhrada Skody. PapeZ proto pfipousti, Ze provinilci
mohou byt odsuzovani k smrti, ale pouze v ptipadé nejvyssi nutnosti, kdy se spole¢nost
nemuize zloCinci branit jinym zplisobem. Papez vSak zaroven dirazné upozoriuje, Ze
dnesni pokrocilé technologie a uspotfddéani trestniho systému umoznuji institutu tohoto
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nejvyssiho trestu v podstaté nevyuzivat.

3.4.2 Interrupce

Interrupci, umyslny potrat, v souladu s ucenim II. vatikdnského koncilu, papez
nazyva hanebnym zlo¢inem. V tmysIném potratu a to at’ je jakkoliv provedeny, vidi papez
védomé a dobrovolné piimé zabiti ¢lovéka v prvnich okamzicich jeho Zivota. Jedna se

o zabiti Clovéka, ktery sotva zacal zit. Tento ¢lovék je Uplné¢ nevinny a proto v zddném

21 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 748.

292 Srov. JAN PAVEL IL.: Encyklika Evangelium vitae, Praha: Zvon, 1995, &l. 62.

% Srov. HOLUB Tomas: Boj proti terorismu ve svétle nauky o takzvané spravedlivé valce. Navrh
kriteriologie, Praha: Ministerstvo obrany Ceské republiky, 2009.

2% Srov. JAN PAVEL I1.: Encyklika Evangelium vitae, op. cit., &l. 55.

*%% Srov. tamtéz, ¢l. 56.
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pfipad¢ tento ¢in nemize byt povazovan jako obrana pied utocnikem. Je naprosto
bezbranny a zbaven i zékladni obrany, kterou je prosebny nafek a pla¢ novorozence.
Je zcela vydan té, ktera ho nosi ve svém téle. Jakékoli sobecké a egoistické argumenty a to
véetné opravnénych obav o zdravi matky ¢i o dlstojné Zivotni podminky rodiny, nesmi
vést k ospravedInéni zabiti nevinného Cloveéka. Papez v této souvislosti odsuzuje jev, kdy

se zlo umé&lého potratu Gasto nazyva dobrem.*”°

Odpovédnost za zivot pocatého ditéte vSak nema pouze matka, ale také jeho otec.
Pokud otec svym chovanim nuti matku k interrupci, je ve svém jadru zésadnim zpisobem
zasazena celd rodina, kterd ma byt spolecenstvim lasky a svatyni Zivota. Odpovédnost za
smrt nevinného ditéte vSak nemusi mit jen rodice, ale i rozSifena rodina ¢i spoleCenstvi
pratel, které mize matku k potratu dohnat. Odpovédnost také lezi na Ilékatich
a zdravotnicich, ktefi se pfi vykonu potratu nedavaji do sluzeb Zivota, ale smrti. Zavazna
odpovédnost také padé na zdkonodarce, na vedeni zdravotnickych instituci, na ty, ktefi $iti
atmosféru pohrdani matefstvim, nastavuji nespravedlivé socidlni systémy ¢i na hnutich
podporujicich legalizaci a rozsifeni potratl. Vina za usmrceni nenarozené¢ho lidského

Zivota tak nabyva spoletensky rozmér.>”’

Papez zasadné odsuzuje obhajobu téch, ktefi tvrdi, ze pocaty plod nemiize byt do
urcité doby povazovan za lidskou osobu. Jasn€ konstatuje, Ze v okamziku, kdy je vajicko
oplodnéno, nejedné se uz o zivot ani matky, ani otce, ale jiz o novou lidskou bytost, ktera
roste sama o sobé. Pfitomnost lidské duse sice nemiiZze byt exaktné¢ dokdzana, védecké
badani vSak poskytuje ditkkazy, ze od prvni znamky Zivota jde o lidskou osobu s pevnou
strukturou, se svym genetickym programem. Toto stvofeni ma byt tedy chranéno jako
lidska osoba a ma byt uznavano jeji zédkladni pravo na Zivot. Pro toto své tvrzeni papez
nachazi podporu také na mnohych mistech v Pismu. Napiiklad ze slovzalmu 139
odvozuje, ze jiz v lin€ matky clovek patfi Bohu, ktery ho vidi a znd, ktery ho svyma
rukama utvaii a formuje. Uz kdyZ je nepatrnym zarodkem, uz tehdy v ném vidi dospé€lého,

jehoZ dny jsou seéteny a jehoz udél je zapsan v knize Zivota.””

V duchu vySe uvedenych myslenek nachdzi papez dalsi velkou a novou hrozbu
v souvislosti s ochranou pocatého zivota a to pfirozvijejicich se pokusech na embryich.
A¢ jde v mnoha ptipadech o dobry umysl smétujici k 1éceni vdznych nemoci, nelze jimi

ospravedlnit ,,vyrobeni“ novych lidskych bytosti ve zkumavce, pokusy na nich a jejich

296 Srov. tamtéz, &l. 58.
27 Srov. tamtéz, &l. 59.
298 Srov. tamtéz, &l. 60-61.
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nasledné zabiti k prospéchu jiného. V zadném piipad¢ nesmi byt lidské embryo chapano
jako biologicky materidl. Podobné nebezpeci papez také spatiuje v novych technologiich
prenatalnich vyzkumi, které umoziuji ziskat o plodu informace, na zaklad¢ kterych mtze
dojit k rozhodnuti o zabiti plodu, kdy je umély potrat pouzit jako prostfedek vybéru ¢i

209
selekce.

3.4.3 Euthanasie

Smrt ma svou napinavou stranku, diky niz ¢lovék na samotné hranici zivota kona
krok do zivota za branou smrti. Sou€asn¢ v sob& smrt nese stopu hiichu a zmaru. Ke smrti
je tedy tfeba pfistupovat velmi pokorn€ a moudie. Ptikie opa¢ny postoj ke smrti vidi papez
v euthanasii, kterd je projevem lidské pychy, kdy clovék chce byt panem nad Zivotem
a smrti. Lidské spolecnost, ktera smysl lidského Zivota chape v konzumaci a rozkosi, nebo
jej posuzuje pouze podle jeho ekonomické produktivity, nechape smysl utrpeni ani
pfirozené smrti. Zivot mnozstvi starych a nemocnych lidi miize byt dokonce degradovan
na ekonomickou, nepiijemnou a neefektivni pfitéz. Zejména clovek ve vysoce rozvinutych
statech se pod vlivem medicinskych a technologickych objevli domniva, Ze miiZze o svém
zivoté a smrti rozhodovat sam. Lidé jsou stdle vice v pokuSeni ovladnout smrt tim, Ze ji
zpusobi predcCasné a tak sob¢ ¢i bliznimu piivodi ,,sladky* bezbolestny konec. Euthanasii
papez v této souvislosti definuje jako ¢innost, ktera ve svém zaméru plisobi smrt, aby byla
odstranéna bolest. Od tohoto postupu je vSak tfeba odliSit rozhodnuti, pii kterém je
odmitnuta takzvand ,,vehementni terapie* ¢i ,, terapeutické ndsili“, kdy lé€ebné metody
nejsou umérné stavu nemocného a jsou spiSe zatézi pro pacienta i jeho rodinu. V téchto
ptipadech, kdy nastdvd ohlaSend a nevyhnutelnd smrt, je mozné, pfi zachovani naleZzité
péce, odmitnou daldi 1é€eni a neprodluZovat jeho utrpeni. VyuZitim novych paliativnich
medicinskych metod je vSak dnes mozné Clovéka v poslednim stddiu nemoci ochrénit
od nesnesitelnych bolesti. Je vSak tfeba také respektovat ty, kteti se svobodné rozhodnou,
odmitnou tiSici prostiedky a s jasnou mysli chtéji sndset bolest s plnym védomim ucasti

na Kristové utrpeni.*'

Papez euthanasii z moralniho hlediska chape vzdy jako vrazdu ¢i sebevrazdu, ktera
neni nikdy z mordlniho hlediska pfipustnd. Euthanasie v kone¢ném smyslu odmitd
nadvladu Boha nad Zivotem i smrti a je popfenim lasky ke své osob¢ i1 ke svému bliznimu.
Ten, kdo podporuje druhého v mySlence na sebevrazdu, ¢i mu pii ni poméaha, stava se

spoluvinikem. V ptipadé, Ze euthanasie neni vedena neochotou starat se o trpiciho ¢lovéka,

299 Srov. tamtéz, &l. 62-63.
210 Srov. tamtéz, &l. 64-65.
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ale je jen projevem litosti, jedna se podle papeze o jakousi deformaci soucitu, nebot” soucit
se projevuje tim, Ze Clovék spoluprozivé bolest druhého. Nejhorsi forma euthanasie je ta,
kde ji jini vykonavaji na osobé¢, kterd by si ji nepfala a sni nesouhlasila. V téchto
ptipadech, kdy si zdkonodarci a jiné zodpovédné osoby pfivlastituji pravo byt jako Bih
a rozhodovat o tom co je dobré nebo zlé, ¢i rozhodovat o zivoté a smrti, ocitd se ¢lovek
v podruéi silngjsiho. Papez upozoriiuje, ze spolecnost tak ztraci smysl pro spravedlnost

a jsou tak ohrozovany kofeny vzajemné diivéry a zakladnich mezilidskych vztahd.”"!

Reseni téchto zasadnich problémil lidské diistojnosti papez naléza v cesté lasky
a opravdového soucitu. Tento postoj vychdzi z védomi spolecného lidstvi a je osvétlen
virou a nad&ji v Krista Vykupitele. Clovék, pohlceny zoufalstvim z bolesti a strachu ze
smrti, potiebuje podle papeze solidaritu a lidskou pfitomnost. Papez v souladu
s II. vatikdnskym koncilem konstatuje, Ze zdhada lidského udélu nejvice vystupuje tvari
tvar smrti. Proto kiestanska nadéje na nesmrtelnost a Gi€ast na vitézstvi vzktiSeného Krista
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vnaseji nové svétlo do tajemstvi lidského umirani a smrti.

2 Srov. tamtéz, &l. 66.
212 Qrov. tamtéz, &l. 67.
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Zavér

Zamér této prace, ktery je také napsan v jejim uvodu, byl pfedstavit ctenafi
jednoduchy a schematicky zpracovany piehled uceni papeze Jana Pavla II., tykajici se
obhajoby lidské distojnosti. Vzhledem k délce papezova pontifikatu, ktery trval vice nez
sedmadvacet let, a vzhledem k jeho nezmérné aktivit¢ ve sluzbé BoZimu kralovstvi se
nejednalo o tkol lehce splnitelny. Jan Pavel II., byl papezem, ktery za svij pontifikat
podnikl vice jak sto zahrani¢nich cest, napsal stovky oficidlnich dokumentl ucitelského
ufadu cirkve a pronesl stovky projevii a kézani. Pro toto velké mnozstvi pramenti
a literatury se prace snazila vybrat a Ctenaii bliZze predstavit pouze ty dokumenty, které se
obhajoby lidské dlstojnosti bezprostiedné tykaly a obsahovaly systematizované

a zasadn&j$i mnozstvi papezovych teologicko—antropologickych tezi.

Nékolik blizkych, nikdy ne vSak zcela osobnich, setkani spapezem Janem
Pavlem II., zazitky v tydnu po jeho smrti a i¢ast na jeho pohtbu v Rimé mé piivedlo
k tomu, abych si polozil n&kolik zajimavych otizek. Cim to, Ze tento stary muZ
s ,.kontroverznimi“ nazory je milovan tolika lidmi? Cim to, Ze na jeho pohieb piijelo vice
jak dvé sté statnich delegaci? Proc ,,nevétici lidé* v ,,ateistickém* Cesku tikali ,,umfel nam
papez“? Pro¢ jej vroce 1995 po svétovém setkani mladeze v Manile kriticky londynsky
denik Independent nazval jedinym skutecnym globalnim vidcem, ktery zbyl na svétovém
jevisti?*"? Odpovéd na tyto otdzky mi pomohla najit prace na kapitolich této magisterské
prace. Domnivam se, Ze pravé silné antropologické zaméfeni papeZovy teologie i povaha
celého jeho ufadu stoji za jeho uspéchem a oblibou. Papez pravé na zakladé hlubokého
studia a rozjimani teologicko—antropologickych tezi véd¢l, kde je pivod ¢lovéka, po ¢em
lidské srdce opravdu touzi, kam a k ¢emu kazdy ¢lovék sméiuje a kde je jeho domov.
Dnesni spolecnost, az uzkostlivé usilujici o své pozemské Stésti, které je ovSem na tomto
svété findln€ nenaplnitelné, nachazela u papeze odpovéd na své otazky. V srdcich lidi, a to
i kiestansky nepraktikujicich, rezonovala papezova opravdovost v lasce. V intencich své
prvni a programové encykliky Redemtor hominis, vedl vSechny cesty Cirkve k ¢lovéku a to
bez rozdilu vyznéni, spolecenského postaveni €i rasy. Vé&fil, ze Kristus se spojil s kazdym
Clovékem a za kazdého clovéka prolil svou krev. Na zdklad¢ studia papezovych
dokumentil si dovoluji tvrdit, Ze pravé vSeobjimajici laska Vykupitele ke vSem lidem byla
papezovi silou a stalou inspiraci k jeho pontifikatu proniknutého laskou k ¢lovéku a bojem

za jeho prava a jeho dustojnost.

13 Srov. WEIGEL Georgie: op. cit., 751.
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Papezova nejen teoretickd znalost, ale 1 konkrétni zkuSenost s utrpenim, valkou,
zivotem v totalité¢ a nesvobodé, s tézkou fyzickou praci i rGznymi bolestmi mnoha lidi,
Cinily z papeze autentického zastance prav clovéka. Jeho uceni, které bylo zcela
prodchnuto duchem II. vatikanského koncilu, oslovovalo nejen papeZovy vrstevniky, ale
i masy mladych lidi, ktefi hledali zakotveni své osobnosti a smér i smysl svého Zivota.
Odhodlany boj stézkou nemoci a stafim, kdy se papez stdval vézném vlastniho téla
a pfesto nepfestaval plnit své poslani, stal se potvrzenim vSech jeho myslenek a ideji.

Dokazal, Ze lidsky zivot mé svoji diistojnost a svlij hluboky smysl aZ do posledni chvile.

Kdyz byl 1. kvétna 2011 papez Jan Pavel II. svym nastupcem papeZem Benediktem
XVI. prohlasen za blahoslaveného, bylo tim vyslySeno pfani mnoha lidi, z nich néktefi jiz
vden pohibu skandovali , Santo subito” a Zzadali papezovo povySeni k ucté oltate.
Papezova svatost vSak oslovovala mnohé jiz za jeho Zivota. Pozornost, kterou vénoval
kazdému jednotlivci, oslovila naptiklad prezidenta Ruské federace Borise Jelcina. PapeZ na
konci jeho statni navstévy Vatikdnu v roce 1991 nechal k sobé zavolat celou prezidentovu
delegaci od poradcii az po dustojniky ochrany ¢i osobniho prezidentova ¢isnika a kazdému
podal ruku, pfedal maly darek a kazdému se podival do oc¢i. Prezident byl papezovym
ptistupem, zdsadné odliSnym od jinych svétovych politikil, tak zasazen, Ze do svych paméti
napsal: ,,Bylo to gesto svatého muze — svatého povoldnim v pravém smyslu toho slova,

, vree 214
svatého dusi®.

Ze znalosti nabytych pii studiu dila Jana Pavla II. a v reflexi atmosféry dneSni
spolecnosti se domnivam, Ze pravé cesta Cirkve zapocatd II. vatikdnskym koncilem
a uskutecnovana Janem Pavel II., je spravnou cestou. Jedin€ Cirkev, jejiZ cestou je Clovek,
ktera ma otevienou naruc, zije uzkostmi, starostmi, ale i radostmi lidi, ma co fici dneSnimu
lidstvu a dokdze mu pfinést odpovedi na klicové otazky o smyslu byti i tolik potfebnou
nadé¢ji. K tomu musi, stejné jako blahoslaveny papez Jan Pavel II., v pokofe Cerpat silu
z hluboké kontemplace eucharistického Krista a nasledovat ptiklad sluzebnice Pan¢, Matky

Bozi Panny Marie.

214 Srov. JELCIN Boris: Prezidentsky maraton, Praha: nakladatelstvi Michal Zitko, 2000, 119.
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