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Abstrakt

Diplomové prace se zabyva textem divadelni hry Prolomit VIny autora Larse von
Triera a autorky Vivian Nielsen se zaméienim na hlavni hrdinku Bess. Bessino chovani, zivot,
jeji vztah k manZelovi Janovi, k cirkvi i jeji osobni vztah k Bohu je interpretovan piedevsim
skrze metodiku feministické teologie Isabel Carter Heyward. Ptibéh se odehrava v prostredi
konzervativni kiestanské kongregace, kterd vyznava tradi€ni patriarchalni spolecenské
hodnoty a je pfisné mocensky hierarchizovana. Hlavni hrdinka Bess se rozhodne zachranit
zivot svého manzela Jana sebeobétovanim se Bohu, jez nakonec vede az kjeji smurti.
Hlavnim poselstvim hry je jeziSovskd obét Cistého altruismu vedouci az k fyzickému
sebeznieni, mozna interpretace je téz obraz obéti, kterd se projevuje jako mysticka posedlost,
¢i obraz manipulace skrze diskurs moci a jeji internalizace. Ve hie se Casto objevuji
spolecCenské stereotypy chovani, jednim z nich je naptiklad zneviditeliovani zen na zaklad¢
uplatiiovani patriarchalni moci vyplyvajici z tzv. logiky stejného a jejiho nereflektovaného
piijeti. Text obsahuje také mnoho skrytych vyznamut (symbolll) a je metaforickym obrazem
ktizové cesty hlavni hrdinky. Hra nabizi mnoho moznych rovin ¢teni a je zajimava praveé
touto pluralitou. Samotny text nevnucuje zaddny vyklad hry jako jediny spravny, ale

zachovava multidimenzionalitu interpretaci, které jsou nejednoznacné.

Kli¢ova slova:
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Abstract

The article analyzes the character of Bess in the script of Lars von Trier and Vivian
Nielsen’s drama Breaking the Waves. The portrayal of Bess’ behavior, life, and relationships
to her husband, the church and God are interpreted from the perspective of feminist theology
as introduced by Isabel Carter Heyward. The main message of the play is the parallel to Jesus’
sacrifice of pure altruism leading towards physical self-destruction; other possible
interpretations offered in the article are the images of self-sacrifice as a type of mystical

obsession or as a type of internalized manipulation conveyed by means of discursive power.
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1 Uvod

Nazev mé diplomové prace zni: Téma sebeobétovani zen na prikladu divadelniho
scénare Prolomit viny. Tématem diplomové prace je sebeobétovani Zen, které muze byt
nahlizeno rtiznymi pohledy a analyzovdno skrze rizné teoretické koncepty v ramci
genderového studia literatury a feministické teologie a také v kontextu rtiznych ideovych
systémll, zejména pak v ramci feministického paradigmatu. Abych mohla téma sebeobéti
zen uchopit konkrétnéji, zvolila jsem si pro Gcely diplomové prace divadelni scénai hry

Prolomit viny' a zamé&fim jej zejména na charakter, vyvoj a Zivot hlavni hrdinky Bess,

ktera (dle mého nazoru) obétuje sama sebe 1 sviij zivot pro zachranu svého manzela Jana.

Ve své diplomové praci se zabyvam jak genderovou, tak divadelni tematikou. Po
zhlédnuti divadelniho predstaveni Prolomit viny v divadle Rokoko® v Praze jsem si vybrala
tento titul jako stézejni pro moji diplomovou praci, protoze v sobé obsahuje silné téma
zenské obéti, které je reprezentovano hlavni hrdinkou. Ve hie se navic objevuje mnoho
spoleCenskych stereotypli a také stereotypizace zen jako téch druhofadych a
zneviditelnovanych. Pro ucely diplomové prace jsem se rozhodla pro analyzu samotného
textu divadelniho scénafe pohledem genderové literarni kritiky se zaméfenim na socidlni,
kulturni a spiritudlni aspekty dila. Ackoli tedy budu analyzovat literarni text, nebudu hru
zkoumat prizmatem naratologie ¢i sémiotiky, ale nize uvedenymi feministickymi
teoretickymi koncepcemi. Literarné kritickou analyzu dopliiuji o odpovédi® dramaturgyng
Véry Maskové i s uvedenim mych komentarti k danému tématu. Odpovédi dramaturgyné
na zaslané otazky, vcetné jich samotnych, jsou k dispozici v pfiloze diplomové prace.
Dramaturgickd koncepce Prolomit Viny M¢stskych divadel prazskych (dale MDP) neni
primarn¢ soucasti genderové analyzy divadelniho scénare, ale je uvedena pro doplnéni

komplexnosti interpretaci formou poznamek pod Carou na relevantnich mistech v textu.

! Diplomova prace se zabyva scénatem divadelni hry Prolomit viny, nikoli tedy filmovou podobou, ve které
nékteré zkoumané aspekty mohou vyznivat odli$né.

? Divadlo Rokoko spada s divadlem ABC pod M&stska divadla prazska.

3 Moje komentafe & vypovédi dramaturgyné k divadelni koncepci uvedené v poznamkach pod &arou pfi
genderové analyze divadelniho scénafe Prolomit viny nejsou zaméfeny na interpretaci a divadelni kritiku
samotné inscenace. Nedomnivam se, ze bych byla kompetentni k odborné kritice piedstaveni, protoze
nepracuji s teoriemi a koncepty divadelni kritiky a teatrologie. Nemam v tomto oboru patficné vzdélani
(napf. studium divadelni védy), navic moje diplomova prace se zamétuje na genderovou kritiku textu, nikoli
na spravné uchopeni zanru z hlediska teatrologie, ani na vystavbu inscenace nebo na technické ¢i umélecké
zpracovani hry ve smyslu divadelni kritiky.



Rozhodla jsem se, Ze nebudu analyzovat ani znamy Trierav film Prolomit viny* z pohledu

kritiky filmové teorie, ani divadelni inscenaci z hlediska kritiky divadelni védy.

Prvni ¢ast diplomové prace je zamétena na teoretické koncepty, které jsou nasledné
aplikovany na samotnou analyzu divadelniho scéndfe. V teoretické casti strucné
predstavim jednotlivé zédsadni koncepce a témata, kterymi se zabyvaji. V dalSi Casti
nasleduje samotna analyza textu scénate Prolomit viny se zaméfenim na stéZejni témata
hry, hlavni hrdinku Bess a ostatni klicové postavy piibéhu a na socidlni a kulturni vyznam

hry. Také se zamétim na mysticko-spiritudlni rozmér pfib&hu.

Cilem diplomové prace je nejen objevit hlavni téma piibéhu, ale také nastinit dalsi
mozna témata, kterd se ve hie sice objevuji, avSak tradi¢nimu Cteni jsou neviditelna.
Zamé&fim se na Zivotni piib&éh Bess, a to z n€kolika pohledii. Jednim z nich bude, zda se
ztotoznuje s obecné platnou floskuli, ze rozhodnuti Zen pro Zivot povinovany péci o druhé
a sebeobétovani plyne ze spoleCenského predpokladu, ze Zeny se maji ob&tovat a starat o
druhé, a pokud tak neucini, nejsou spravnymi Zenami, pfipadné¢ matkami (toto téma bude

rozvedeno v nésledujicich kapitolach).

Dal§i mozna interpretace se zamécfuje na to, zda je mozné Bessino jedndni
vysvétlovat jako jeji svobodné rozhodnuti. Pokusim se konkretizovat, do jaké miry hrdinka
napliuje tato spoleCenska oCekavani, a nakolik je piekracuje. Dillezitym aspektem bude
také mira reflexe jejiho vlastniho chovani — tedy zda hrdinka jednd na zéklad¢ vlastni vile,
nebo na zadkladé podvédomého akceptovani spolecenskych norem a fadu ¢i vyvijeného
tlaku ze strany jejiho manzela, aby se chovala uréitym, jim piesné specifikovanym,
zpusobem. DalSi z moznych interpretaci jejiho jednani je také Silenstvi a neracionalni

chovani.

Dale se zabyvam moznosti, zda Bess jedna a voli konkrétni zplisob Zivota na
zaklad¢ své hluboké viry v Boha. Zajima mne, nakolik je jeji sebeobét’ podminéna pocitem
viny, protoze zhfeSila sobeckosti, nebo naopak motivovana nesobeckou laskou k Bohu
hranic¢ici az s mesianismem, €i zda jeji motivaci byla samotna laska ve svého manzela Jana

oprosténa od ostatnich mezilidskych vztahii a vlastnich tuzeb.
Také pracuji s hypotézou, ze je zenam v piibéhu umysln¢ pfifazena role téch
druhych, které nemaji pravo na vlastni nazor a zivot, z diivodu kritiky tradi¢niho postaveni

zen ve spoleCnosti. Zendm je branéno ve vefejném zivot¢ — nesméji zasahovat do

* Originalni nazev: Breaking the Waves, reZie: Lars von Trier, 1996.



rozhodnuti cirkevni rady starSich a nesméji se ucastnit nékterych vetejnych rituala. Toto
neviditelné postaveni je jim vnucovano jako pfirozené skrze diskurs moci a mocenské
praktiky hegemonni patriarchalni spolec¢nosti. V tomto ptipadé je moje kritika sméfovana
zejména k postavé matky, ktera je dokonce ochotna ziict se vlastni dcery, jen aby

neporusila literu zdkona kongregace.

Dale se zabyvam postavou Jana a moznymi interpretacemi jeho chovani. StéZejnim
bodem je pro mne analyza situace, kdy pozaduje po Bess, aby méla sex s cizimi muZi a
nasledn¢ mu o svych zéazitcich vypravéla. Jeho chovani lze ospravedlnit docasnym
pomatenim smysld, které je zpisobené urazem. Dale ho lze interpretovat jako perverzni
touhu, protoze timto zptisobem mize ukdjet své pudy alespon skrze Bessino vypravéni.
Nabizi se ale také vysvétleni, Ze tak €ini z lasky k Bess, protoze by chtél, aby i nadale zila
plnohodnotnym Zivotem. Jan uz ji nemlze sexudlné uspokojit, protoZe je upoutany na
ltzko, a proto chce, aby si nasla milence. Sdm ovSem ziejmée netusi, jak radikalné Bess toto
jeho prani pojme. Pokud je tato hypotéza pravdiva, obétuje i Jan svoji lasku k Bess, je
ochotny se ji vzdat jako své milenky a umoznit ji, aby byla §tastnd s nékym jinym. Zde
ovSem stoji k zamysleni, zda plnohodnotnost Zivota tkvi pouze v uspokojeni sexudlni

touhy.

Vyznamnou roli v pfibéhu hraje také Cetnost symbola (holubice, havran, rybar,
kostel bez zvond, apod.), jeZ odkazuji k tradicnim kiestanskym symboliim ¢i na dilezité
momenty v pfibézich Starého i Nového Zakona. Pokusim se interpretovat jejich mozné
vyznamy a také divody, pro¢ jsou v ptibéhu pouzity.

Ve své diplomové praci se pokusim nastinit rizné vyklady hry i odlisné pohledy na
hlavni hrdinku, at’ jiz pjde o tradi¢ni koncept ¢teni dila, ¢i (moznd) neobvykl¢ interpretace
diky vzdornému cteni textu s ohledem na socialni a kulturni kontext a spiritudlni piesah

hry.

2 Edi¢ni poznamky a vysvétleni zakladnich pojmii
Pti tvorbé diplomové prace jsem se rozhodla pro pouzivani genderové senzitivniho
jazyka s upfednostiiovanim obou rodi (napf. ¢tenafi a ¢tenarky), popt. slovesnych adjektiv

(¢tenafstvo, divactvo). U cizich Zenskych pfijmeni nebudu ptechylovat, coz tizus ¢eského



pravopisu v soucasné dobé jako volbu umoziuje (Knotkova-Capkova, 2010: 6). V piipadé
citaci prejimam piechylend Zenskd piijmeni dle citované literatury. Ohledné psani s a
z v ptipadech, kde je mozny dvoji izus, preferuji psani slov zakoncenych -ismus, popf.

diskurs.

Protoze v textu pouzivam uryvky z divadelniho scénate, rozhodla jsem se, ze v
citacich textu nebudu vypisovat celd jména postav, ale pouze pocatecni pismena. Ve hie
vede Bess ¢asto rozhovor s Bohem. Tento dialog je ovSem psan formou monologu, v textu
je tedy vyznaCena pouze Bess jako postava, ktera hovofi. Nicméné z kontextu jasné
vyplyva, kdy ,,skrze tsta“ Bess mluvi Biith. Pro ptehlednost budu tyto vypovédi oznacovat

pismenem H — Hospodin.

Vyznamné postavy, které se ve hie objevuji, jsou (v€etné uvedeni zkratek

v zavorce):
e Bess (B) — hlavni hrdinka ptibéhu;
e Jan (J) — manzel Bess;
e Dodo (D) — Svagrova Bess, vdova;
e Stella (S) — matka Bess;
e  William (W) — Clen cirkevni rady starSich;
e Terry (T) — spolupracovnik a pfitel Jana.

Nyni bych rada uvedla a kratce naznacila mnou chapané vyznamy u zakladnich
pojma, které v diplomové praci pouzivam. Pfipadné dal$i pojmy (mimo niZe uvedené),
které se objevi v textu a u nichz by bylo vhodné definovat jejich vyznam, jsou vysvétleny

v poznamce pod Carou.

Pojmem  gender rozumim rizné  koncepty  rodovosti’.  Vychazim
z konstruktivistického hlediska, kdy je rodovost kategorii konstruovanou, podminénou
kontextem socidlnim, kulturnim, politickym a mnohymi dal$imi kontexty, je
intersekciondlni, diskursivni a fluidni. Do urcité miry také pracuji s esencialistickym
pojetim, které¢ vnimad gender zpravidla v dichotomnim smyslu binarity maskulinita-

femininita jako bytostnou a neménnou danost (Knotkova-Capkova, Kynélova, Matonoha,

> Pojeti genderu jako socialniho a kulturniho konstruktu v protikladu k pohlavi jako biologické danosti ze 70.
a 80. let 20. stoleti se od 90. let posunulo k pojeti vzajemného prolindni téchto kategorii a obohatilo tento
koncept o teorii performativity (Knotkova-Capkova, Kyn¢lova, Matonoha, 2010: 8).
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2010: 8 — 9). Vétsina feministickych smérti je viici tomuto vychodisku kritickd, nicméné
napt. feminismus diference, se kterym budu pracovat jako s teoretickym konceptem dale

pracovat, se s nim ztotoziuje.

Genderové stereotypy jsou zjednodusujici popisy toho, jak mé vypadat ,,maskulinni
muz“ a ,,femininni Zena“. Vyznam ma bipolarita. Genderové stereotypy jsou univerzalné
platné, protoze se predpoklada, Ze charakteristiky tvofici genderovy stereotyp sdileji

vSichni pfislusnici a pfislusnice daného pohlavi (Renzetti — Curran, 2003: 20).

Androcentrismus: fecky anér znamena muz. Androcentricka interpretace stavi do
sttedu muze, jeho zkuSenost se svétem a s Bohem a tuto zkuSenost absolutizuje (Noble,
2006: 231). V souvislosti s androcentrickym pojetim genderovych vztahti mluvi Bourdieu
o tzv. symbolickém nésili. K nému dochazi tehdy, pokud ovlddany nemd jinou moznost,
nez vladnouciho a jeho nadvladu uznat, protoze k reflektovani jeho i sebe sama a vztahi k
nému disponuje pouze nastroji poznani, které s nim ma spolecné a které jsou osvojenou
formou nadvlady. Takto vytvofeny vztah nadvlady zobrazuji jako piirozeny (Bourdieu,

2000, 34 — 35).

Patriarchdt: fecky pater znamena otec. Patriarchalni struktura je zaloZzena na tom,
Ze muz-otec je Bozim partnerem a ucastnikem smlouvy, Ze je prostfednikem mezi Bohem
a zenou. Odtud vyplyva hierarchie vztahli ve spolecnosti, cirkvi a rodin€, kdy muz stoji
nad zenou (Noble, 2006: 231). Nicméné nelze mluvit o univerzalnim patriarchatu.
Disciplina¢ni praktiky jsou rizné a odvislé od kontextu. Jak uvadi feministicka autorka
Mohanty (Mohanty, 2003): patriarchat je nutné vnimat v urcitych souvislostech, napf.
kulturnich, socidlnich, historickych, nabozenskych ¢i rasovych a s ohledem na geografické
misto, tj. lokaci. Autorka odmita univerzalismus a apeluje na to, Ze kazdou udalost, situaci

¢i spolecensky jev musime nahlizet v odpovidajicim kontextu.

Heteronormativita: normou je heterosexualita, které jsou podfazeny ostatni
sexuality a sexualni (pohlavni) identity. Heterosexualita jako uméle vytvofeny koncept se
v literatufe objevuje od 19. stoleti®. Jedna se o mocenskou kontrolu sexuality udrzovanou

dominantni skupinou, tj. patriarchatem.

Falogocentrismus: 1ze charakterizovat jako typ mysleni zaloZzeny na reduktivnim
zvladani nejednoznacné reality prostiednictvim konceptudlniho systému jednoduchych

binarnich opozic. Pojem je spojenim falocentrismu, tj. tendence nasi kultury organizovat

% Srov. Katz, 2001.
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svou strukturu okolo logiky a autority falu coby privilegovaného oznacujiciho, a
logocentrismu, tj. urujicim a vyznamotvornym je slovo (logos), které vytvaii nasi realitu a
produkuje vyznamy (Matonoha, 2009: 94 — 97). Héléne Cixous spojuje falocentricky
jazyk s kulturnim tadem zaloZzenym na vlastnictvi a majetku. Patriarchat je udrzovan
predevsim pfeddvanim zen jako majetku otce manzelim, vzdy s cilem néco ovladnout
nebo ziskat. Zena se ma psanim obracet k Zenam z pozice Zeny a vymanit se z diskursu
ovlddaného falem, jen tak muize poukédzat na svoji jinakost a vystoupit z neviditelného
mista, jez ji bylo ur€eno, tedy z ticha. (Cixous, 1995). Toto téma také pojednava Luce
Irigaray, ktera upozortuje na tzv. logiku stejného’. ITrigaray mluvi o kultufe jako o
unisexualni, zaloZzené na vyluéném uptfednostiiovani muze jako normy, proto se snazi o
pozitivni vyjadieni femininity. Autorka také poukazuje na fakt, Ze patriarchdlni spole¢nost
se upina k falu, ktery je ,jeden* (falocentrismus). Zatimco pohlavni orgény Zeny i jeji
sexualita je pluralitni a tak 1 jeji jazyk se stava pluralitni, protoze se odviji od zenské
sexuality. Tento jazyk je nedefinovatelny, neuchopitelny a podporuje jinakost a
riznorodost (Irigaray, 1991a). V textu pouZivdim pojem ,falogocentrismus®, pouze

v ptipadé, Ze odkazuji na autorky Cixous a Irigaray, je uveden pojem ,,falocentrismus®.

Diskurs® nas ur&itym zptisobem nuti jednat a chovat se dle ur¢itych norem, které
vnimame jako pfirozené. Dle Matonohy je diskurs komplex nijak centralné
neinstitucionalizovanych, avSak vSudyptitomnych implicitnich pravidel, ktery vymezuje,
uréuje a fidi perceptivni schémata, zpisoby konceptualizace ¢i hodnotové hierarchie
(Matonoha, 2009: 31). Vice se timto pojmem zabyvam v kapitole Feministické analyzy

moci.

Mesianismus’: je vira v prichod Bohem seslan¢ho vykupitele. Pojem je odvozen od
slova Mesias, coz v hebrejstin€é znamend ,,od Boha pomazany ocekavany spdsny kral
(Salajka, 2000: 56). Ktest'anstvi je zaloZzeno na ocekavani druhého ptichodu Jezise Krista
jako mesiaSe. Z toho pak vyplyva pojeti etiky v kiestanstvi jako etiky metafyzické, ktera
ma jak individualni, tak kolektivni hlediska (Knotkova-Capkova a kol., 2004: 16).

Feministické teolozky poukazuji na to, ze kiest'anska tradice odd€luje JeziSovo uktizovani

7 Logika stejného oznaduje skute¢nost, ze socidlni realita zahrnuje dvé genderové specifické entity (muZe a
zenu) a neustale tihne k tomu, ze méfitkem vseho je muz (Irigaray, 1991a).

¥ O diskursu pojednavé také Michael Foucault, na kterého mnou citovany Jan Matonoha odkazuje. Vice
k tématu diskursu a diskursivni moci in: Foucault, Michael. 1999. D¢jiny sexuality 1. Vile k védéni. Praha:
Herrmann a synove, s. 21 — 60.

? S pojmem mesianismus pracuji ve smyslu chapani kfestanskych ndbozenstvi, tj. oéekavani prichodu Krista,
ktery zachrani lidstvo od hiichu. V ne-monoteistickych nabozenstvich se s pojmem mesianismu také pracuje,
oviem v odlinych kategoriich chapani a kontextu. Vice in: Knotkova-Capkova a kol., 2004: 15 — 16.
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a zmrtvychvstani, ¢imz dochdzi k poruseni dialektiky smrti a lasky. Jak uvadi Opocenska,
vydal Blh JeziSe utrpeni a nakonec jej Bozi dobrota vzkiisila z mrtvych. Diky tomu
mohou véfici zit v pokoji, protoze ackoli se ocitaji v temnoté smrti, divetuji lasce a zivotni
moci Bozi a Kristove, které jiz nad smrti zvitézily. JeziSovo utrpeni na konci zivota, jeho
smrt na kiizi byly dasledkem a zavrcholenim jeho Zivotni praxe solidarity s vyvrzenci.
Uktizovani bylo vyvrcholenim konfliktu JeziSovy vize lasky, solidarity a rovnosti
s patriarchalni moci. JeZi§ odmitd vztahy zalozené na nadvladé, proto jeho nasledovnici a
nasledovnice se museji stat sluzebniky a sluZzebnicemi vSech. Uplatiovéani jakychkoli

mocenskych praktik je zapovézeno (Opocenska, 1995: 92 — 94).

S postavou Bess se pak béhem celého piibéhu objevuje téma genderovaného
mesianismu. Bess obétuje své zenské télo jako sexudlni objekt pro zachranu (explicitng)
Jana, ale také pro zachranu ostatnich osob z vesnice, které az skrze jeji smrt oteviou své
zaslepené oc¢i a zacnou si uvédomovat pokrytecké a mocenské jednani ze stran rady
cirkevnich muzii. Sexualitou a rehabilitaci Zenského téla se intenzivné zabyva feministicka
teologie, a proto téma (genderovaného) mesianismu bude dikladngji rozebrdno nize

v teoretické 1 analytické ¢asti diplomové prace.

3 Metodologie

Pro genderovou analyzu textu divadelniho scénéie Prolomit viny 1 dramaturgické
koncepce divadla hodldm pouzit kvalitativni obsahovou textovou analyzu vyznamul
zalozenou na vlastni interpretaci déje a postav. Ackoli se ¢asto u obsahové textové analyzy
pouziva kvantitativni metoda, ve své praci ji nepouzivam. Nezamétuji se na definovani
vyskytu urcitych termind v textu, ale naopak se pomoci kvalitativni metody snazim o
nalezeni klicovych témat a o zobrazeni jejich mnohocetnosti interpretaci z hlediska
ruznych teorii feministické literarni kritiky a dale usiluji o genderovou analyzu vybranych
postav hry. Nejedna se tedy o obsahovou analyzu ve smyslu sociologické metodologie.
Reinterpretace textu vychdzi z metody vzdorného ¢teni, literdrni analyzy postav pomoci
genderové kritiky a archetypalni kritiky, kterou doplituji metodou diskursivni analyzy
moci. Soucasti je také metoda zamétujici se na kontext z perspektivy socidlni, kulturni a

nabozenské (spiritualni).
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Technika vzdorného &eni'® neboli rezistentniho ¢teni poukazuje na to, Ze néktera
témata, kterd se v literatufe objevuji, jsou pro tradi¢ni patriarchdlni Cteni neviditelna
(Kynclova, 2007: 301). Jak uvadi Kynclova: ,Zeny jsou nuceny pri cteni literarnich del, a
to i del sepsanych zenami, prijmout muzsky uhel nazirani na dilo, ztotoznit se s muzskymi
estetickymi i mordlnimi hodnotami, trebaze jejich zivotni zkusenost s témito hodnotami
nekoresponduje.”“ (tamtéz: 304). Je to Cteni proti zavedenym, hierarchizujicim formam
zobrazovani genderovych vztahti. Cteni (a psani) ,,jako Zena“ neni vazano na biologické
pohlavi jedince, ale na védomé a kritické rozpoznani genderové nerovnosti ve spolecnosti.
Jednd se o svobodné vnimani i projeveni vlastni identity bez ohledu na mocenské
indoktrinace ¢i pifimo proti nim. Vzdorné ¢teni je metoda aktivniho, kritického a
rezistentniho vyjednavani a piepisovani vyznamil (Knotkova-Capkova, Kynélova,

Matonoha, 2010: 13 — 15).

Dalsi metoda, kterou pouzivam, je archetypdlni analyza''. Vyuziti metafory jako
literarniho vyjadfeni je zobrazenim imaginativniho: do textli a jejich struktur jsou
transponovany jako jazykové obrazy piedstavy o svété a lidech, jejich ¢inech, jejich
dusich, jejich povahach, postojich, vztazich a rolich (Kalivodova, 2003: 26). Archetypalni
analyza pomaha objevovat a rozlustit vyznamy archetypt (,,pravzora ¢i ,,predobrazi®),
kter¢ se vtextu objevi. V literatufe se mulze jednat o modelovou, typologickou
charakteristiku postav, o modelovy vyvoj pfibéhu nebo o modelové situace. Jedna se o
konstrukty, jez se vytvareji v konkrétnich kontextech a jsou disledkem dominantnich
mocenskych diskursti, jez na né¢ a v nich pusobi. Nabozensko-mytologické archetypy
vyrazn¢ ovlivnily archetypy vuméni a literatufe a vytvofily v raznych kulturnich
prostfedich pfedobrazy spolecenskych a etickych norem, k nimz patii naptiklad ideal
kladné hrdinky / kladného hrdiny nebo jejich zapornych protéjsklt. Na zdkladé tohoto
procesu dochdzi k tomu, Ze genderovy archetyp vytvaii genderovy stereotyp, ktery nam
pak urcuje genderovou roli, jez neni esencialni danosti, ale konstruktem (Knotkova-

Capkové, Kynclové, Matonoha, 2010: 18 — 19).

1 Metodu vzdorného &teni hojn& vyuzivé autorka Fetterlay (Fetterlay, Judith. 1978. The Resisting Reader: A
Feminist Approach to American Fiction. Bloomington: Indiana University Press), kterd upozorfiuje mimo
jiné na politicnost literatury.

"' P¥i aplikaci této metody Cerpim zejména z poznatkli ziskanych béhem kurzu ,,Stylistika, argumentace a
akademické psani” pod vedenim doc. PhDr. Blanky Knotkové-Capkové, Ph.D. na katedie genderovych studii
UK a také z jejich odbornych (jiz publikovanych) textt, které se timto tématem zabyvaji (Knotkova-
Capkova, 2003). Déle vychazim z texti Kalivodové (2003) a Kalnické (2003) a v neposledni fadé také
pouzivam k interpretaci lexikon symbolt (Biedermann, 2004).
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Diskursivni analyza moci' je poststrukturalistickd metoda, kterd pomaha
odhalovat disciplinaci subjektu, jehoz identita neni jen neproblematicky déna, nybrz se
procesudlné ustavuje v ur€itém diskursivnim fadu. K udrZzovani moci napoméhaji
ideologické aparaty, které jsou soucasti naseho kazdodenniho Zivota a jsou soucasti
socializace ve spoleénosti (Knotkova-Capkova, Kynélova, Matonoha, 2010: 9 — 10).
Patriarchélni spole¢nost diky hierarchizaci spolecnosti a upfednostiiovani logiky stejného,
binarnich opozic a falogocentrismu kontroluje moc a disciplinuje jedince dané spolecnosti
skrze socializaci, morédlni hodnoty, jazykové struktury, sexualitu, apod. Performativita
moci je to, co moc stabilizuje, ale nabizi také moznost zmény a destabilizaci stavajicich

spolecenskych hodnot.

Text scénafe Prolomit viny zpracovavam z perspektivy riznych feministickych
teorii. V této souvislosti povazuji za dalezité teoretické dilo knihu Literatura a feminismus
od Pam Morris (2000), ve kterém lze najit zfetelny ptehled feministickych koncepci
z oblasti literatury. Kniha dokumentuje celkovou prostoupenost zéapadni kultury
patriarchalnimi hodnotami, které Zendm stézuji ¢i znemoziuji piistup i do oblasti literatury
a uméni vibec, protoze Zenskd tvorba neni soucasti tradi¢niho kanonu (Kynclova, 2007:
303). Krom¢ uvedenych metod nahlizim text prizmatem feministické teologie (Daly, 1973;
Heyward, 1999; Opocenska, 1995, 2002 a 2008), kterou rozsiiuji o filosoficky koncept
vztahovosti u Martina Bubera (1995), feministickych konstruktivistickych a
poststrukturalistickych teorii (Nussbaum, 2000 a 2001; Giinter, 1999; Hoagland, 1999;
Brownmiller, 1998) ¢i z perspektivy éricture fémine (Irigaray, 1991a a 1991b; Cixous,
1995), jez dopliuji o koncept Carol Gilligan (2001).

StéZejnim teoretickym konceptem je pro mne ale feministickd teologie s vybranymi
autorkami Heyward (1999) a Opocenskou (1995, 2002 a 2008), které apeluji na dilezitost
vztahovosti ve vife, neodmitaji vyznam utrpeni a obéti Jezise, nicméné zasadni je pro né
jejich koncept JeziSova zivota v interakci s lidmi a reinterpretace strachu z Boha a lidskeé
samoty / opusténosti. Tyto dvé autorky jsem si vybrala zejména ztoho divodu, Ze
tematizuji vyznam vztahovosti mezi Bohem (popt. JeziSem) a lidmi. Domnivam se, Ze
motivace Bess zachranit zivot Janovi je zalozena jak na jeji niterni vife v Boha, tak i
na nezistné lasce ke svému muzi, a proto jsou teoretické koncepce téchto autorek vhodné

pouzit pro analyzu vyznamu a postav hry.

12 Vychézim z teoretické koncepce Jana Matonohy (2009).
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Nemén¢ dulezitym teoretickym vychodiskem je pro mne koncepce Marthy C.
Nussbaum (2000, 2001), ktera ponechdva moznost svobodné viile a rozhodovéni lidem,
byt si je védoma, ze kazdad skutecnost je jiz urcitym mocenskym konstruktem, ale také
opakované tematizuje ndbozenstvi z hlediska emoci a vyznamu pro osobni prozivani
kazdého Clovéka. Moznost svobodného rozhodnuti se ve hie Prolomit viny Casto objevuje a

bude dale také dikladnéji analyzovano.

V neposledni fad¢ postavim svoji argumentaci na teoriich autorek Cixous (1995),
Irigaray (1991a, 1991b) a Gilligan (2001), protoze pracuji s kritickym pojetim konceptu
diference mezi muzi a Zenami a se socialnimi, psychologickymi ¢i kulturnimi dopady
tohoto déleni. Cixous i Irigaray se zaméiuji zejména na jinakost a mnohocetnost zenského
jazyka oproti mainstreamovému patriarchalnimu jazyku. Gilligan se kriticky zabyva etikou
péce, tedy rozdélenim spolecenskych roli mezi muze a Zeny na zaklad€ zaZzitych stereotypii
a mytd. VySe zminéné teoretické koncepty vyuziji zejména pii analyze Zenskych postav a
jejich chovéni. Zamétim se na to, pro¢ jsou zeny ve hie uml¢ovany, nemaji narok jednat
samy za sebe a jsou jim piedepisovany tradi¢ni zenské role (role matky, role manzelky
v domacnosti ¢i role poslusné ovecky uvniti cirkve, kterd plni natfizeni cirkevnich otcit).
Ostatni uvedené teoretické koncepty, popt. sekundarni literaturu, vyuzivam pro doplnéni
hlavni argumentacni linie, aby komplexnost teoretickych vychodisek a nasledna genderova

analyza témat hry byla co nejcelistvé;jsi.

Jsem si védoma toho, ze pokus o ,,objektivni interpretaci textu je velmi obtizny,
protoze jej vzdy ¢teme a analyzujeme v ramci urcitého kontextu. Tematizace objektivity je
také soucasti postmodernich feministickych piistupt k vyzkumu. Autofi Gannon a Davies
dokladaji, ze zakladem kritickych, poststrukturalistickych a postmodernich ptistupi v
ramci feminismu je, Ze objektivita musi byt od zdkladi ptfehodnocena. Jakéakoli
interpretace je z této perspektivy vzdy situovana. Je to interpretace ¢inéna z urcitého mista,
doby, od urcitého ¢loveéka, psand s uritym zamérem a pro urcité ¢tenare. Proto se vzdy
jednd o Castecnou a partikuldrni interpretaci, jez ma svou vlastni silu produkovat nové
zpisoby nahlizeni a tak by méla byt vzdy oteviena diskuzi (Gannon, Davies, 2007: 72).
Mnoho autorii a autorek zastava nazor, ze ,,objektivita“ je de facto muzskou resp.
androcentrickou objektivitou, vzhledem k tomu, ze (nejenom) véda byla stvofena a
dlouhodobé vedena muzi a pro muze, pfi¢emz Zenska zkusenost byla odsunuta do pozadi a
ignorovana — véda tedy neni objektivni, nybrz je vystupem muzské subjektivity (Letherby,

2003). Nicméné postrukturalisticky (feministicky) pfistup odmitd nahradit muzi
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predefinovanou objektivitu objektivitou, jez by byla definovana zenami — namisto toho se
zaméfuje na subjektivni prozitek, ktery prizmatem silné sebereflexe a deklarace vlastni
pozicionality a situovanosti ma slouzit k odhaleni nezjevnych, a ptesto relevantnich (i kdyz
Casto striktné kontextualizovanych), skutecnosti, jejichz analyza nasledné poslouzi k

doplnéni a / nebo zpochybnéni a redefinici ,,tradi¢niho* védeckého a kulturniho kanonu.

Problematika objektivity se v souvislosti s feministickym vyzkumem vztahuje také
na samotny proces psani, jenZ je sam o sob¢ diskursivné formovan a / nebo miize slouzit
k legitimizaci ¢i posileni partikularniho dominantniho diskursu. Gannon a Davies toto
zasazuji mezi principy feministického badani, kdyz upozoriuji, ze zvlastni pozornost musi
byt vénovana zptisobu psani, tedy diskursivnim strategiim, skrze které jsou uskute¢iiovany
partikuldrni verze svéta, zejména v pfitomném momentu psani (Gannon, Davies, 2007:
73). Sam jazyk a zplisoby psani (tj. jak piSeme, o ¢em piSeme a pro koho piSeme) totiz
mohou mit silny disciplinacni ¢i opresivni potencial a dopady — jazyk, jako nastroj jednani
a jako konstruujici, totiz napomahd zvyznammnovat, legitimizovat a oziejmovat mnoho
nerovnosti a bindrnich opozic véetné téch, jez se vztahuji k genderovému tadu. ,,Binarity
v ramci diskursu omezuji a spoutdvaji mody mysleni a mozZnosti identity. Zastiraji je jako
prirozené a davaji nam pouze jedinou mozZnost — imitovat jednu cast a zavrhnout druhou.
Je prinosné a osvezujici pracovat s hranim si a nachdzenim novych zpusobii narusovani
techto lingvistickych forem, bindrnich opozic, identit a vyznamu, které nds udrzuji
v danych mezich. Musi byt pochopena sila jazyka a jazyk sam musi byt zpristupnén revizi.*

(Gannon, Davies, 2007: 75).

Proto je dulezité, aby autor ¢i autorka podrobovali svoji praci neustalé kritické
reflexi. Ta Uzce souvisi s deklaraci osobni pozicionality a situovanosti vyzkumnika ¢i
vyzkumnici, je proto aktivnim a permanentnim procesem, jenz by se mél prolinat vSemi
fazemi provadéného vyzkumu — tzn. reflexi by mély byt podrobeny vSechny vyzkumné
kroky jako vybér tématu, paradigmatické ukotveni, vybér metody, vybér predmétu
vyzkumu, proces sbéru a analyzy dat (pokud je soucésti vyzkumu), formulace zaveére¢nych
interpretaci, komentaii a uvah (Guillemin, Gillam, 2004). Na nutnost ozfejméni vlastni
pozice vramci feministického vyzkumu upozornuje také Reinharz, protoze je dilezité
veédét, v jakém teoretickém a nadzorovém kontextu se autor €i autorka nachazi a jaké jsou
vyhody jeho ¢i jeji pozice. ,,Radeji mam postoj, kde jsem primo obezndamena s pozici
vyzkumnika ¢i vyzkumnice a kde se o objektivité a subjektivité nepremysli jako o nécem, v

Cem se s ostatnimi souperi, ale spiSe jako o nécem, co ma ostatnim slouzit. Mam
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feministickou nediiveru pro vyzkumné prdce, kde neni ani slovo o zkuSenostech toho, kdo
vyzkum provadi, mam pocit, ze prede mnou cosi zatajuje, nebo si neuvédomuje, jak jsou
jeho ci jeji osobni zkuSenosti dilezZité. Takové prdace mi pripadaji neuplné a necestneé.*

(Reinharz, 1992: 263).

Z vyse uvedeného si dovolim stru¢né nastinit svoji pozici pii psani diplomové
prace. Jak uvadim v Uvodu, téma jsem si zvolila proto, Ze jsem chtéla propojit genderovou
problematiku s divadelnim tématem, protoze se o divadlo jako divacka intenzivné
zajimam. Krome silné¢ho Zenského tématu, které se ve hie Prolomit viny objevuje, se v ném
nachazi také problematika kiestanské viry a spirituality zobrazena na zivoté fiktivni
kongregace. Téma osobni versus institucionalizované viry bylo jednim z dalSich davodi,
pro¢ jsem se pro analyzu divadelniho scénate Prolomit viny rozhodla. Ackoli nyni nejsem
praktikujici katolicka, byla jsem ve vife vychovana a jeji zakotvenost v mém osobnim
zivoté hrala v urcité etapé mého zivota vyznamnou roli. Otazky tykajici se viry a jejiho

vlivu na nasi kulturu jsou mi stale velmi blizké.

Vyhodou mé zkuSenosti se Zivotem v katolické obci je znalost problematiky a
osobni porozuméni nékterym postojim hlavni hrdinky, které jsou zaloZzeny na mravnich a
etickych pravidlech vychazejicich z kiestanstvi. Kiest'anstvi samo o sob¢ jako dominantni
nabozenstvi Evropy mélo nezpochybnitelny historicky vliv na na§ kulturni i socialni
prostor, protoze na kiestanskych hodnotach jsou zaloZeny evropské kultury, etické normy
nebo napf. socialni fungovani stati (podpora rodin, vychova déti, ptistup k socidlné slabym
¢i ke spolecenskym mensindm). Nicméné osobni zkuSenost s virou a jeji ovlivnéni mych
nazord a zivotnich postojii posouva , mainstreamovy obraz kiestanské moralky* dal —

smérem k osobni roviné.

V soucasné dobé€ nesouhlasim s nékterymi stanovisky katolické cirkve coby velmi
konzervativni a mocensky hierarchizované instituce, a proto jsem se c¢astecné
s katolicismem rozesla. Piestala jsem v ni nachdzet zékladni hodnoty, které hlasa, jako je
laska, soucit a zajiSténi svobody. Zacala jsem mit pocit, ze je katolickd cirkev spise
politickou organizaci usilujici 0 moc, nez spolecenstvim, které pfindsi ostatnim ,,radostnou
zvest™ o JeziSi, nad¢ji a snazi se o toleranci a mir a porozuméni mezi vSemi lidmi.
Urputnost a zatvrzelost ultimativnich postoji tykajicich se spolecenskych problému (napf-.

uzivani antikoncepce, otdzka homosexuality a mnoho dalSich), které se neztidka prezentuji

jako obecny nazorovy konsensus celé katolické cirkve, mé pifimély prestat byt aktivni
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véfici, protoZe jsem se s témito institucionalizovanymi nazory'’ nemohla a nemohu
ztotoznit. Feministickd teologie, zejména pak feministickd teologie osvobozeni, mi nabizi
novy pohled na otdzky viry — a to jak v osobni roving, tak v jeji institucionalizované
podobé. Jejim prizmatem mohu piehodnocovat stavajici patriarchalni praktiky a postoje
cirkve, dale napt. vyklad Bible a téZ v niternim prozivani viry je mi velkym osvobozenim a
obohacenim.

Za moznd rizika povazuji, Ze duchovni ptesah hry Prolomit viny nahlizim a priori

v

ktest'anskou perspektivou, Casto katolickou perspektivou, coz je zplsobeno faktem, ze
jsem byla vychovana ve véfici roding, a proto urcité vzorce chovani ¢i ndzorové postoje a
spoleCenské hodnoty patrné stale beru jako samoziejmé a o to naléhavéji a bedlivéji se
snazim postupovat pfi jejich kritické reflexi. Aby mé uvedené determinace neovlivnily
vice, nez by v odborné praci mély, snazim se posuzovat vS§echny osobni ndzorové postoje
kriticky a konfrontovat je s feministickymi teoriemi, které ve své diplomové praci také
pouzivam, aby tak byla, pokud mozno, zachovdna co nejvétSi rozmanitost interpretaci.

Argumentaéni linii buduji na analyze textového materidlu prizmatem zvolenych teorii.

Povazovala jsem nicméné za dilezité uvést zde sva osobni ideova vychodiska.

4 Feministicka kritika literarniho textu'

Feministicka literarni kritika se stala uznavanym smérem na konci Sedesatych let
dvacatého stoleti. Snazila se o prehodnocovani d¢€l tradi¢niho literarniho kdnonu, u kterého
zpochybiiovala tidajnou nestrannost a autoritu. Za normu se povazovala literatura psana
muzi. Stejné tak byly prehlizeny i recenze psané Zenami. Ptesto i zpocatku znevazovana
zenska literatura méla pro zeny nesmirny vyznam — zprosttedkovala zenskou zkusenost,
moznost sebepoznani, uvédomeni si spoleéného hlasu a identity (Morris, 2000).

Feministické teorie nahliZeji na literarni kdnon jako na androcentricky projekt
korelujici s patriarchélni ideologii a s imperativem heteronormativity. Z tohoto diivodu
odmitaji predstavu genderové neutralnich estetickych norem, které ma kéanon

reprezentovat. Estetické hodnoty nejsou univerzalni konstantou, ale jsou urCovany

¥ Vramei katolicismu a zejména mezi feministickymi katolickymi teolozkami sice probihaji diskuse,
nicméné institucionalizovana prezentace je velmi ultimativni a konzervativni.

' Kapitola vychazi z mé bakalaiské prace (Jelinkova, 2007) a je rozsifena o dal§i relevantni teoreticko-
metodologické zdroje.
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historickym, kulturnim a ekonomickym kontextem, déle také etickymi, estetickymi a
moralnimi zasadami ¢i zajmy dané spolecnosti. Obrazy Zen a jejich zkuSenost, emoce a
zivoty jsou tak v literatufe reprezentovany jen skrze optiku patriarchdlni ideologie, ¢imz
dochazi k utlacovani, uml¢ovani a zneviditeliiovani zen. Cilem feministického snazeni je
naprava statu quo, kterou charakterizuje diverzita urCitych metod a jejich vnitini
heterogenita (Knotkova-Capkové, Kyn&lova, Matonoha, 2010: 11 — 12).

Feministickd kritika podle Elaine Showalter vnimé Zenu jako spotiebitelku, tedy
jako ctenatku. V tomto smyslu je pfedmétem prace hleddni obrazli a stereotypli Zen
v literatufe. Jeji dalSi pohled je na Zenu jako na spisovatelku (gynokritika), kde je Zena
tvirkyni textu samotného a tim tedy uruje i jeho vyznamovou hodnotu, zabyva se
lingvistikou a problémy Zenského jazyka (i otdzkami, zda typicky Zensky a muzsky jazyk
v literatufe existuje). Feministické cteni je metoda zasadné politicka a polemicka,
s teoretickym napojenim na marxistickou sociologii a estetiku (Showalter, 1998: 217).
Politi¢nost literatury'” je charakterizovéana jako reflexe mocenskych vztaht, z nichZ nelze
zadny diskurs vyvdazat, a zdroven jako formovani socidlni reality prostfednictvim tohoto
diskursu, ktery ma socializani a disciplinaéni funkci (Knotkova-Capkova, Kynélova,
Matonoha, 2010: 11). Gynokritika je samonosnéj$i a experimentuje s napojenim na jiné
pristupy feministického vyzkumu (Showalter, 1998: 217).

Gynokritika se zabyva literaturou psanou Zenami a jejich profesionalnimi problémy
v ramci tradice ovladané muzi. Elaine Showalter poukazovala na to, Ze literarni kdnon byl
predstavovan souborem autorti a textl vybranych a interpretovanych z ¢isté muzského
hlediska. Gynokritika se zabyva vyvojem Zenského psani a spisovatelkami, které se psanim
snazily zivit (Oates-Indruchovd, 1995). Gynokritika se dle Showalter ocitd v nebezpeci,
protoze poetika, kterou vytvafi, je poetikou utrpeni a obétovani se, a mohla by tak vytvaret
zavadgjici obraz zobecnujici viktimizaci zen (Morris, 2000: 103). Konstruktivni reakci zen
na dominantni muzskou tradici predstavuji parodie, satiry a parafraze muzskych literarnich
forem a ptibéht. Dilezité je, aby zeny piestaly pocitovat nutnost reagovat na patriarchalni
natlak, pak v sobé dokazi svobodnéji nalézt, a tedy i1 vyjadfit, ,,autentickou* skutecnost
,,zenské zkusenosti.

Dle Pam Morris ,feministicka kritika smi opravnéné tvrdit, Ze odhalenim

vSudypritomného propojeni literatury se strukturami patriarchalni moci zahdjila proces

'3 Politiénosti literatury se zabyva esej Judith Fetterley Introduction on the Politics of Literature (in.:
Fetterlay, Judith. 1978. The Resisting Reader: A Feminist Approach to American Fiction. Bloomington:
Indiana University Press)
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zasadniho prehodnocovani kulturniho vyznamu literatury’ jako nositelky uctivanych
univerzalnich hodnot lidské existence. Literarni dila jako konkrétni literarni ,produkty’
naopak zpochybnuji jakékoliv zjednodusujici hypotézy (...), nebot' nas nuti vsSimat si

vzdjemnych sloZitych vztahit mezi jazykem, pohlavim a identitou.* (Morris, 2000: 102).

4.1 Feministicka teologie

Jednim z feministickych smért, ktery pouziji jako teoreticko-metodologicky nastroj
pro literarni analyzu textu, bude feministicka teologie. Ackoli to pro literarni analyzu neni
bézné, rozhodla jsem se pro tento teoreticky proud zejména z divodu velkého mysticko-
spiritualniho pfesahu hry. Hlavni hrdinka je navic hluboce véfici divka, a proto pii analyze
jejiho chovani bude nutné na tento kontext brat ohled. Pojem feministicka teologie
pouzivam ve své praci v kiestanském kontextu, protoze dé&j hry se odehrava v prostiedi
ktest'anské konzervativni cirkve. Feministickd teologie je teologicky proud, jenz by mé¢l
patiit do systematické teologie, ktera se snazi o revizi maskulinnich atributl bozstvi.
Poukazuje na historickou podminénost spoleCenské podiizenosti Zen v ramci
nabozenskych tradic, odmita sexismus a diskriminaci (Knotkova-Capkova 2008, 12 — 14).
Zejména se zaméiim na feministickou teologii osvobozeni (Opocenskd, 1995) a na
feministickou teologii osvobozeni zamétenou na vztahovost (Heyward, 1999; doplnéna o
koncept Daly, 1973). Tyto teoretické koncepty budou vysvétleny déle v textu.

Jednim z prouddi feministické teologie, jejimZ prizmatem na danou problematiku
nahlizim, je tzv. teologie osvobozeni. K tomuto sméru se napt. hlasi Jana Opocenska, ktera
charakterizuje tento feministicky teologicky diskurs nasledovng: ,Zenskd kiestanska
teologicka tradice zretelné koreni v kratkém Zivotnim pribéhu JezZise Krista. Podle
novozakonnich evangelii byl JeZi§ vnitiné svobodny, spontinni mlady muz, s hlubokym
souciténim a otevienosti viici vSem marginalizovanym a utistenym. Do kruhu jeho pratel —
Ci biblicky receno — ucednikii ndlezely také Zeny-pritelkyné, ucednice. Klidne miizeme uzit
také vyrazu apostolky — osoby jim vysilané k ostatnim. Tehdy v prvnim stoleti se v JeZiSové
hnuti v Palestine zachvéla a zakolisala stara hierarchie rodu (gender). Tradicni role se
prekondavaly. Zacaly vznikat pro obé pohlavi nové, volné prostory. Na zdkladé zevrubného
studia biblickych a mimobiblickych pramenu feministické teolozky a badatelky prokazuji: v

raném krestanstvi existovaly skupiny, sbory, kde Zeny se souhlasem muzu zastdvaly funkci
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ucitelskou, prorockou a také sluzbu vedoucich. Toto stanovisko patrné nebylo vieobecné
zcela prijimano, i kdyz staré krestni vyznani slavnostné vyhlasovalo.* (Opocenska, 2002).

Teologie osvobozeni je také nazyvana radikalni a zdlraziuje hodnoty rovnosti,
spravedlnosti a lasky jako ustiedni hodnoty kiestanstvi a apeluje na jejich plné uplatnéni 1
v roviné genderovych vztahli. Sexismus je v duchu téchto premis odmitan jako hereze vici
evangeliu. Jak uvadi Opocenska, radikalnost je zde myslena zejména ve smyslu dobrani se
kotenl zidovské a kiestanské viry. Centralni vize pro tento proud je obsaZena ve Starém
zékoné v 1. knize MojziSove: ,,Bith stvoril cloveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby
byl obrazem Bozim, jako muze a Zenu je stvoril.”“ (Gn 1, 27) a také v listu Galatskym
(spolecny zivot lidi v Kristu, osvobozeny od nadvlady ¢lovéka nad ¢lovekem — Ga 3, 28)
(Opocenska, 1995: 9 — 10).

Jiné kiestanské feministické teolozky zduraziuji princip vztahovosti v bibli (napf.
Carter Heyward, o niz bude psano pozdégji). Dale existuji autorky, které vychazeji
z archetypalni kritiky — napt. Ann Belford Ulanov'®. Ta ve svych dilech pak poukazuje na
transcendenci tradicné Zenskych a tradicné muZskych vlastnosti v postavé JeziSe Krista
(Knotkova-Capkové, Kyn&lova, Matonoha, 2010: 19).

Jana Opocenska apeluje na to, ze je vhodné mluvit o feministickych teologiich v
pluralu, protoze vznikaji v riiznych kontextech a maji rizné diirazy a zabarveni. Aby Iépe
definovala pojem feministickd teologie, popisuje, ¢im neni: Neni néfim zcela novym
(navazuje na potlacovanou tradici viry a zkuSenosti zen minulych dob); nedéje se v izolaci
— vznika v dialogickém procesu na zaklad¢ setkani pii konferencich, ve skolach, v ramci
komunity véticich aj.; 1 kdyZ je feministicka teologie zapasem zen o vlastni spiritualitu,
neni jen teologii Zen pro Zeny; chce ovlivnit celou oblast tradi¢ni teologie a vést k jeji
rekonstrukci; feministickd teologie neni jen praci hlavy, jen véci intelektu, kladn¢ hodnoti
celé télo a vSechny smysly. Télo se radikalné rehabilituje; feministicka teologie neni zadny
univerzalni, jednolity fenomén. Existuje jen v pluralu. V procesu zrani se ve feministické
teologii pohledy diferencuji a proménuji nékterd stanoviska (Opocenska, 2002).

Kfestanstvi vychazi z judaismu a dle Ivy Dolezalové je také ovlivnéno feckou
filosofii, zejména konceptem dualismu — dualismus ducha a hmoty, téla a duse, které jsou
oddé€lené a v konfliktu. Na tomto zdklad¢ pak vzniklo napft. tradi¢ni pojeti askeze a také
postaveni Zen v kiestanstvi. Nasledn¢ se tedy setkdvame srozpory v novozékonnich

textech (Dolezalova, 2004: 155). Opocenska ovSem k nabozenské tradici podotyka, ze neni

' Ulanov, Ann Belford. 1999. Pramatky Jezige Krista. Praha: One Woman Press.
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nutné se zcela odvratit od tradice, protoze ta v sobé krom¢ ponizovani zen nese také mnoho
pozitivniho, a tak feministick4 teologie mize vést k osvobozeni nad individualismem a k
vzajemné spojitosti a odkazanosti vSech lidi a vSech forem Zivota na sebe navzijem v
jednom jediném tkanivu zivota. Je dilezité naucit se mluvit k Bohu. Dosavadni fe¢ o Bohu
v prevladajicim teologickém diskursu je proniknuta patriarchalni naplni, a proto je nutné ji
destabilizovat. Tradi¢ni teologicka fec je jazykem patriarchdlnim. Opocenské déale uvadi,
ze kdyz jsme v zajeti muzského autoritativniho jazyka, neodvazujeme se pojmenovat
pravym jménem to, co jako bozské prozivame, napft. solidarni pomoc, lasku, pratelstvi,
odpusteéni tj. kvality, z nichz doopravdy Zijeme. Obycejni vétici jsou tak v podstaté némi,
protoze teologové uzavieli Boha do Bible a liturgie, misto toho aby se jich uzivalo spise
jako bryli na ¢teni pro pochopeni naseho kazdodenniho Zivota (Opocenska, 2002). Témto
vySe uvedenym patriarchdlnim praktikdm se nakonec Bess vzepte. Jeji snahou je, aby se
manzel Jan stal soucasti jejiho zivota v Bohu, aby neméla separovany vztah k Janovi a
k Bohu, ale aby se Jan stal soucasti jejiho ziti s Bohem. Navic Bess skrze svoji viru
neziStné nabizi svoji pomoc a ladsku vSem, které méa okolo sebe, proto se domnivam, ze
vyuziti paradigmat feministické teologie je zejména pro analyzu postavy hlavni hrdinky
vhodna.

Vyznamnou osobnosti feministické teologie osvobozeni, kterd nabizi specificky
pohled na postavu JeZise Krista, je Carter Heyward'’. Poukazuje na vyznam individualniho
prozivani viry. Proto jsem se rozhodla pracovat stezemi Heyward jako vychozim
nastrojem pro analyzu scénatre Prolomit viny. Hlavni hrdinka Bess zije hlubokym vnitinim
duchovnim Zivotem. Ridi se vlastnimi moralnimi zasadami, o kterych se domniva, Ze jsou
Bozimi zdkony. Nejsou pro ni tedy ani tak dilezita obecn€ uznavana pravidla spolecenstvi
a jimi dodrZzované zésady viry, stézejnim pro jeji zZivot je jeji vnitini dialog s Bohem.

Heyward nevnima Jezise, resp. Boha jako autoritu, vii¢i které jsme v ménécenném
postaveni, ale jako bratra a bytost, ktera je na stejné trovni jako my lidé. Stavi se proti
»Right Christians®, pravému (konzervativnimu) kiidlu americkych kiestant, které je
v knize Saving Jesus prezentovano jako ,,those who are right®, ¢ili ,.ti, ktefi maji pravdu“18

a nejsou ochotni piipustit kritickou pochybnost (Heyward, 1999: 11 — 12)". Dusledkem

17 Mezi nejvyznamnéjsi dila této autorky patii: Saving Jesus. From Those Who Are Right: rethinking what it
means to be Christian (1999), Touching Our Strength (1989), Our Passion for Justice: Images of Power,
Sexuality, and Liberation (1984) a The Redemption of God: A Theology of Mutual Relation (1982).

'® Jedna se o slovni hii¢ku. Tedy ti, ktefi maji pravdu — ti, ktefi maji, v rimci svého piesvédéeni, tu spravnou
viru.

' Pro potieby diplomové prace uvadim své vlastni preklady, protoze kniha Saving Jesus. From Those Who
Are Right: rethinking what it means to be Christian neni pfelozena do Cestiny.
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je, ze to, co dnes vétsina kiestant klasifikuje jako ,,dobro* nebo ,,zlo*, ve skutecnosti neni
dano ,slovem Bozim®, ale pouhym udrZzovanim statu quo (napiiklad patriarchélniho)
(Heyward, 1999: 17). Obdobna situace je licena i v textu hry, kdy dané spoleCenstvi zije
podle vlastnich striktnich nabozenskych zasad. Spolecnost je pfisné hierarchicky rozdélena
a pravidla uréuji muzi (resp. ti z muzt, ktefi maji moc). Celé spoleCenstvi pak musi tyto
zasady dodrzovat a respektovat platné zakazy a nafizeni.

Mary Daly je dal$i vyznamnou osobnosti feministické teologie osvobozeni.
Plvodné byla katolického vyznani, nicméné pozdé&ji se s fimskokatolickou cirkvi, stejné
jako s celym kiestanstvim rozesla, protoze se dospéla k nazoru, ze jde o nabozensky
systém zalozeny na patriarchalnich strukturach, ktery tak nutné vykazuje prvky sexismu.
Autorka odmita spiritualizovanou koncepci spasy v kiestanském smyslu. Zasadni problém
spatfuje v tom, ze aby Zeny mohly dojit vykoupeni, museji pfijmout své podfadné misto,
které jim stanovil patriarchat. Nesouhlasi s interpretaci Boha, ktery ma pouze maskulinni
konotace. Problematicky se stavi také k faktu, Ze pouze skrze utrpeni je mozné dojit spasy.
Daly tedy sama sebe oznacuje za ,,postkiestanku, hlasi se k radikalnimu feminismu® a
kriticky nahlizi na stavajici struktury a mordlni hodnoty kiestanstvi. K jejim nejznamé;j$im
dilim patii kniha Beyond God the Father (1973), kde kritizuje jiz zminény sexismus a
sméefuje ke gynocentrické vizi svéta (Daly, 1973). Podrobnéji bude o koncepci Mary Daly
pojednéano dale v textu.

Dle Opocenské autorka Heyward stejné jako Daly mysli a mluvi o Bohu ve
slovesech ¢innosti a zivotodarného pusobeni, tedy jako o déni, na némz participujeme. Btih
je podle ni ,,moc ve vztahu®, ,,svata energie®, ,,nase svata sila pro uzdraveni a osvobozeni®,
»hase sila milovat®. Nejen JeZi§, i my miZeme ,,bozsky jednat“, tedy jednat ve jménu lasky
(Opocenska, 2002). Tyto uvedené christologické koncepty v reinterpretaci obrazu Jezise
jsou pro naslednou genderovou analyzu hry Prolomit viny stézejni. Bess, na rozdil od
ostatnich véficich ve vsi, zije v aktivnim vztahu s Bohem, ktery v jeji interpretaci napliuje
vyse zminéné charakteristiky. Pozdé&ji svoji intenzivni lasku k Bohu piesouva do vztahu se
svym manzelem, nicméné Bth je i nadale v jejim Zivoté pfitomny. V neposledni fadé se
Bess rozhoduje pro zachranu manzela za cenu vlastni sebeobéti. Koné tak ve jménu lasky.

Feministicka christologie se pokousSi zvéstovat tajemstvi, které obestird JeziSe Krista.

*% Radikélni feminismus se zaméfuje predevsim na otdzku sexualniho vykofistovani Zen ze stran muzi. Podle
radikalnich feministek neni podstatou muzské nadvlady ekonomickd moc muzi, ale mocenské usporadani
vztahti mezi pohlavimi. Zeny jsou definovany jako sexualni objekty, nebot patriarchalni systém redukuje
zenskou genderovou identitu na pfitazlivost pro muze (Sokolova, 2004: 205).
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Zésadni je pro ni ovSem vztahovost a zptsoby, jak dojit vykoupeni diky aktivnimu zivotu

v Bohu a v participaci s ostatnimi lidmi.

4.1.1 Christologie ve feministickée perspektivée

Feministickd teologie nepiedpoklada jen jednu pravdu o JeziSi. Existuji rtzné
feministické christologické koncepty. Osobné se ztotoziluji s konceptem Carter Heyward,
ktery je téz blizky Jan€ Opocenské. Vychazi ze skutecnosti a existence vztahu. Jezi§ je nas
uzdravujici a osvobozujici bratr. Ztélesiiuje pritomnost lasky mezi ndmi, moc lasky v
d¢jinach.

Podle Opocenské doslo v d€jinach k zneuZiti postavy JeZiSe jako muzZe. Na zakladé
toho, ze Jezi§ byl syn Bozi a vyvolil si muze za své apoStoly (coZ se objevuje az
v kanonické podob¢é evangelii), doslo k internalizaci a upevnéni patriarchalni moci,
k potladeni Zenské sexuality a spirituality. Naptiklad v prohlaseni Rimské kurie z roku
1976 je psano, Ze knéz jednd na misté Kristov€. Tim byl podan dikaz, pro¢ knézem muize
byt pouze muz. Autorka ovSem upozoriiuje na nedostateCnost tohoto argumentu, protoze
napf. reprezentace Krista jako &ernocha ¢i Citiana nebo Holand’ana se nevylucuje. Redukce
je tedy pouze na muzské pohlavi. Opomijenym faktem pak zlstava, Zze Zeny nalezely do
uzkého kruhu kolem JeziSe (Opocenska, 1995: 84).

Podle Heyward je zakladem christologie potieba pocitu soundlezitosti. ,,Cilem je
vytvaret christologické spojeni mezi JezZiSovym Zivotem a nasimi Zivotnimi pribéhy,
zkoumat neustalou potrebu a pohyb osvobozeni.”, vysvétluje OpocCenskd a navazuje tak na
pojeti christologie u Heyward (Opocenska, 1995: 85). Opocenska dale uvadi, Ze vyznam
JeziSova zivota a obéti byl v tom, ze on, na rozdil od otroktli a zen, nebyl sluzebnikem, ale
ponizil sdm sebe, aby tak zrusil vysady jednoho ¢loveka, nad druhym. Zemiel, protoze se
vzdal své patriarchdlni moci a misto toho poukazoval na soucit a porozuméni a s lidmi
vstoupil do tvofivé vzajemnosti (Opocenskad, 1995: 86 — 88).

V kontextu utrpeni a nasili, které je soucasti nasich zivotl, vytvaii JeziSovo hnuti
stale prostor pro svobodu a rovnopravnost a zaroven nabizi ,.balzam k vyléceni hrisné
duse* (Heyward, 1999: 37) kazdého znas. Vyraz vyléeni Heyward pouziva, aby
poukézala na stejny proces osvobozeni, ktery je vzdy zéroven spoleCensky i osobni,
duchovni 1 materialni. Tvrdi, Ze nemiZzeme naplno prozit spiritualitu, kterd je Bohem,
pokud nebudeme prozivat touhu po spravedlivé lasce, odpusténi, nenasili a soucitu na

svété. Touhu nemilizeme naplno prozivat, nebudeme-li k tomu cerpat silu od Boha
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(Heyward, 1999: 37). Védomi, ze Buih je vnasem téle a stejn¢ tak ve vSech naSich
osobnich, vefejnych i vesmirnych spolecenstvich a Ze naSe téla jsou v Bohu, dava zaklad
nasi vasni’' k Zivotu, jednoho k druhému a k Bohu. Védomi propojeni a vzijemnosti
vzbuzuje nasi vasen (Heyward, 1999: 126).

Heyward uvadi, ze teologové s oblibou zkoumaji tfi zédkladni témata: Prosazovani
spravedlnosti jako ,,ukol* Ducha, svatou podstatu ,,neodcizeni* (blizkosti) a erotiku. Carter
Heyward zde predkladd mySlenku, Ze touha po néfem (po ldsce, porozuméni,
spravedlnosti) neni pouze soucasti Boha, ale zachazi dal a tvrdi, Ze Boha Ize vnimat jako
touhu. Buh jako touha po slitovani, solidarité a pratelstvi. Bih tedy neni soucasti hloubky
nasi touhy po vzajemnosti a spravedlivé lasce, Biih je tou hloubkou.

Podle autorky existuje jediny zplsob, jak zit spravné v Bohu, a to prozivat tuto
nepoznanou touhu Boha po spravedlnosti a tim ji personifikovat a zkonkretizovat (ackoli
jeji skute¢nou hloubku pravdépodobné nepozname), touzit za Boha samotného, v Bohu,
s Bohem a k obrazu Bozimu, ackoli nase touhy zlstanou nenaplnény (Heyward, 1999: 21
—22).

Podle Opocenské se JeziSuv piibéh véetné jeho dramatického konce vypravi proto,
aby pfrerusil iluzi, Zze jsme ve vztahu ke zlu bezmocni. Stézejnim motivem je vytvareni
spojeni, tvorba spoleCenstvi. V nas, mezi ndmi a ve svété se ma zakorenit Bozi laska.
JeziSovo vzkiiSeni dosvédcuje, Ze moc lasky nelze vymytit. JeZiSe nebylo moZno umlcet,
eliminovat. Ani dnes nelze ze svéta vymytit touhu lidi po nezmrzaCeném Zivoté pro
vSechny a pro vSechno zivé (Opocenska, 2002).

V zévéru této kapitoly, jez se zejména zabyva feministickou teologii osvobozeni, ve
kter¢ je kladen velky diraz na vztah mezi Bohem a ¢lovékem i mezi lidmi navzajem, bych
rdda predstavila koncept vztahovosti Martina Bubera. Jeho konceptualizace principii
vztahovosti v mnohych ohledech mize souznit s kfestanstvim a zejména s feministickou
teologii osvobozeni. Vztahovost je také dalezitym tématem hry Prolomit viny — at uz jde o
vzajemny vztah mezi Bess a Bohem, mezi Bess a Janem ¢i o rizné€ se projevujici vztahy
¢lenti a ¢lenek vesnice smérem k Bess.

Buberovo dilo Ja a Ty (1995) ma blizko k teologii, ackoli je dilem filosofickym.
Buber ve své knize Setii pojmem laska, pfitom ale nejde o nic jin¢ho, nezli o lasku Bozi
k lidem a lidskou k Bohu a bliznim. Je to koncept blizky kiestanské netélesné lasce, ktera

je zalozena na vztahu, jenz je iniciativni a nesobecky smérem k druhému. Buber rozpoznal,

vvvvv

zivot, uzce spjaty s Bohem i s lidmi, ktefi ho obklopovali.“ (Heyward,1999: 115).
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e v kazdém lidském Ty se s nami — tieba skrytd — setkava Ty Bozi. Sviij postoj doklada
skrz bibli, ktera je podle néj svédectvim o rozhovoru Boha s ¢lovékem a ¢lovéka s Bohem,
tedy prostorem komunikace, jejimz nastrojem je slovo, fe¢ a rozhovor. To jsou vlastni
koteny Buberova dialogického principu (Buber, 1998: 105 — 107).

Vztah se rodi ve spojeni Ja-Ty a J4-Ono, tim vznika dvoji svét. Neexistuje zadné ja
samo o sob¢, je vzdy soucasti vztahu a toho / onoho druhého. Ja-Ty lze fikat jen celou
bytosti, Ja-Ono nikdy. O Ty nevime nic ze zkuSenosti, ale vime o ném vSe v setkdni
(tamtéz: 111). Buber ptimo pise:

,Co se tedy o Ty ze zkuSenosti dovidame?

Nic. Nebot je nezakousime.

Co o ném vime?

Vsechno. Nebot o ném nevime uz nic — pokud jde o jednotlivosti.* (Buber, 1998: 12
—13).

Déle Buber pojednava o lasce a tvrdi, ze ta je vic nez city, protoze neni v nds, ale
mezi Ja-Ty. Clovék je v lasce. City mame, ale laska se d&je. Z toho vyplyva, ze vztah je
vzajemnost, protoze Ty plisobi na mé, stejné jako ja na Ty. Laska je tak vztah k celému Ty.
A skute¢ny vztah je vyluény. Ty je jedineCnym protéjskem, vSechno ostatni kolem zije v
jeho svétle. Dokud trvéa ptitomnost vztahu, je tato jeho svétova Sife nedotknutelna. Ve
vztahu k Bohu jsou nepodminénd vylu¢nost a nepodminénd zahrnuti jedno. Ten, kdo
vstupuje do absolutniho vztahu, nezabyvéa se uz ni¢im absolutnim (tamtéz: 113 — 117).
Vzéajemnost vztahu mezi Bess a Bohem napliiuje mnohé atributy, o kterych pojednava
Buber v rdmci vztahu Ja-Ty. Bess se absolutné odevzdava do rukou Bozich, nezistn€ jedna
ve jménu lasky, at’ uZ jde o zachranu Jana ¢i dokazani Bohu, Ze obstala ve zkousce, kterou

if ulozil.

4.1.2 Postaveni Zen v tradicni kiest’anské nauce a namitky feministické teologie

Ktestanstvi pti svém vzniku navazuje na judaismus, zaroven je ale také ovlivnéno
antickym svétem a feckou filosofii. Na jednu stranu najdeme v evangeliich doklady o tom,
ze zeny byly ptritomny JeziSovu vzkiiSeni, za JeziSova Zivota byly v jeho pfitomnosti,

Kristus se k nim obraci se svym ucenim a dokonce jsou davany pro svoji viru za priklad

2 Buber je chasid, vychazi tedy z zidovstvi. Koncept citové oddanosti Bohu je viak v chasidismu blizky
ktest'anskému pojeti.
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ostatnim®, jak uvadi Dolezalovd. Na druhou stranu se pak doéteme v Pavlovych
epiStolach, Ze Zeny maji byt poslusné muzim, maji pfijimat pouceni mlcky s veskerou
podtizenosti** nebo Ze ve shroméazdéni maji byt mléky a nedovoluje se jim, aby mluvily™.
Jako by veskerd vefejna Cinnost a zivot patfila jen muzim. Zaroven ovsem piSe Pavel
v listu Galatskym: ,,Neni rozdil mezi Zidem nebo pohanem, otrokem a svobodnym, muzem a
Zenou. Vy vsichni jste jedno v Kristu Jezisi.* (Ga 3, 28). V listu Timoteovi se ale 1 nadale
setkame s Pavlovym pohledem na socidlni postaveni zen, napt. Zeny nemaji mit moc nad
muzem?®, & v listu Efezskym podotyka, e Zeny se maji podfizovat svym muziim jako
Panu®’ (Dolezalové, 2004: 155 — 156).

Zcela v duchu Pavlovych epiStol a mizogynie je uspoiadana kongregace ve hie
Prolomit viny. Zeny jsou povinny mléky plnit institucionalizovana nafizeni kongregace a
jediné osoby, které mohou ve vesnici rozhodovat, jsou muzi z cirkevni rady.

Feministicka teologie ovSem poukazuje na to, Ze zastoupeni Zen v okruhu
JeziSovych posluchact a ucednikti je dokladem ohlasu kiestanské misie a jeji otevienosti.
Jezi§ se obraci k lidem na okraji, k lidem opusténym, chudym ¢i nemocnym a tak pfinasi
nové hodnoty jako solidaritu, pomoc a lasku k milujicimu (nikoli uz hrozivému) Bohu,
kterou lidé prokazuji tim, ze se za druhé obétuji. Kiestanstvi nabizelo ,,novou rodinu®,
tedy péci, nadéji, socialni solidaritu nevazanou etnickymi ¢i jinymi piekazkami. Vztahy,
které pii tom kiestané vytvareli, nebyly zaloZzeny pouze v roviné svétské, ale stavély na
vztahu lidi a Boha. Ukazuje se tak, ze rovnocenné postaveni muza a zen bylo explicitné
v roving vztahu ¢lovék a Bith. Ve sféte svétské (vSednodenni) se rovnost ve vztazich mezi
muzi a zenami neprosazuje, ale odpovida dobové béZznym vzorcim socidlnich vztaht

(Dolezalova, 2004: 157 — 158).

» Napt.: Kdyz byl v Betanii vdomé Simona Malomocného a sed&l u stolu, pfisla Zena, ktera méla
alabastrovou nadobku pravého vzacného oleje z nardu. Rozbila ji a olej vylila na jeho hlavu. Nékteti se
rozhnévali: ,Nac ta ztrata oleje? Mohl se prodat za vic nez tfi sta denari a ty se mohly dat chudym.“ A
osopili se na ni. Jezi§ vSak fekl: ,Nechte ji! Proc€ ji trapite? Vykonala na mné dobry skutek. Vzdyt chudé
mate stale kolem sebe, a kdykoli chcete, mizete jim Cinit dobfe; mne vSak nemate stale. Ona ucinila, co
m¢éla; uz napfed pomazala mé télo k pohibu. Amen, pravim vam, vSude po celém svété, kde bude kazano
evangelium, bude se mluvit na jeji pamatku také o tom, co ona ucinila.” (Mk 14, 3 —9; popt. Mt 26, 6 — 13).
* 7ena at’ piijima pouceni mI&ky s veskerou podiizenosti. (1 Tm 2, 11).

% Zeny necht ve shroméazdénich ml¢i. Nedovoluje se jim, aby mluvily; maji se podfizovat, jak to fika i
Zékon. (1 K 14, 34).

6 U¢it zen& nedovoluji. Zena nema mit moc nad muzem, nybrz méa se nechat vést. Vzdyt' prvni byl stvofen
Adam a pak Eva. A nebyl to také Adam, kdo byl oklaman, ale Zena byla oklamana a dopustila se pfestoupeni.
(1Tm 2, 12 — 14).

7'V poddajnosti Kristu se podfizujte jedni druhym: Zeny svym muziim jako Panu, protoze muZ je hlavou
zeny, jako Kristus je hlavou cirkve, téla, které spasil. Ale jako cirkev je podtizena Kristu, tak zeny maji byt
ve vSem podfizeny svym muztim. (Ef 5, 21 — 24).
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Nicméné s postupnym vyvojem cirkve byly zeny zatlaCeny mimo sféru vefejnou do
sféry soukromé, piestaly byt soucésti cirkevni hierarchie a nebyly jiZ spojovany s ritudly
ani misijnimi aktivitami. Kfestanstvi propracovalo idedl Zeny, coz byl idedl panny, a
zdrzenlivost u muzd, resp. celibat. Diiraz na sexualni zdrzenlivost byva ¢asto vysvétlovan
jako reakce na zhyralost prevladajici ve vyssich vrstvach fimské spolecnosti (Dolezalova,
2004: 159). Jak uvadi Opocenska, ,.Sex a modlitba predstavuje dvé neslucitelné
skutecnosti. Zeny jsou ,,ddblova brdana . Zenskym sexudlnim svadénim vstoupily do svéta
hrich a smrt.* (Opocenskd, 2008: 79), ¢imz poukazuje na to, Ze na Zeny zacalo byt
nahliZzeno jako na osoby, které nemohou byt ctnostné a skutecnymi ucitelkami nabozenské
verouky, protoZe jsou a priori spojovany s d’ablem. Dale poukazuje na rozvijejici se ideal
askeze v rané cirkvi, tedy ze: ,,Téelesnost je treba negovat a usilovat o duchovni vzestup.
Nejvyssim cilem muzii i Zen ma byt sjednoceni s Bohem. Zaujeti pro tento cil vsak viibec
nezaklada narok zZen na jakoukoli verejnou cinnost.“ (Opocenska, 2008: 80).

Ktestanstvi zaCalo prosazovat odmitani zadostivosti a zamétilo se na askezi. Ve
sttedovéku toto téma dale rozpracoval sv. Augustin. Zacal psat o Adamovi a Evé jako o
bytostech, které maji stejna téla jako lidé. Prvotnim hiichem bylo lidstvo odsouzeno
k smrtelnosti, nicméné Biih je stvofil k zivotu ve spoleCenstvi. Augustiniiv vyklad vztahi
muze a zeny, jez povazoval za soucast pivodniho Boziho tadu, je zaloZzen na vladé muzt
nad Zenami a otcl nad détmi. Augustinova vize vedla k rehabilitaci manzelstvi jako
zékladu celého spolecenstvi (po piedchozich vysoce asketickych Jeronymovych idejich) a
zaroven nachazela prostor v cirkvi pro panenstvi a panictvi — oba stavy vedou ke
spolecnému vykoupeni. Sexudlni zadostivost vSak povazoval za rozvratnou silu. Sexualita
ovSem byla ozvénou prvotniho hiichu, a protoZe byla spojovdna v Sir§Sim podvédomi se
zenami, stala se pfi¢inou fady zjednoduSeni, kterd dala zaklad podfadnému postaveni Zen a

zachéazeni s nimi (Dolezalova, 2004: 160 — 161).

4.1.3 Telesnost a zenska sexualita pohledem feministicke teologie

V této kapitole se zabyvam pojetim sexuality a télesnosti ve feministické teologii,
protoze se jednd o jednu ze =zasadnich oblasti kritiky mainstreamovych
institucionalizovanych kiestanskych diskursii. Toto téma genderovaného mesianismu je
také klicové pro interpretaci hry Prolomit viny, protoze obét’, kterou se Bess rozhodne

vykonat pro zachranu manzela, je pravé skrze jeji télo a sex. Tato obét’ ji nakonec dovede
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nejen k vylouceni z cirkve a zavrzeni ostatnimi ¢leny a ¢lenkami kongregace, ale dokonce
az ke smrti.

Opocenska v duchu soucasné feministické teologie upozoriuje na to, Ze na télo
bylo historicky nahlizeno jako na nizsi ¢ast lidstvi, ktera je nachylnd k hfichu. Nicméné
svét zname a hodnotime prostiednictvim schopnosti dotykat se, slySet a vidét. Citéni, cit je
télesna schopnost, kterd zprosttedkovava spojeni se svétem. Jestlize je poSkozeno nebo
pferuSeno citéni, je oslabena i racionalita, sila pfiméfené svét hodnotit. Feministicka etika
poukazuje na to, ze jednou z hlavnich pfi¢in mravni necitlivosti je pferuSeni spojeni
s vlastnim télem. VSechna téla maji svou dustojnost (Opocenska, 2008: 103).

T¢lesna integrita je ve feminismu vSech smért podle Opocenské centralni otazkou.
Zeny maji pravo kontrolovat své t&la a radovat se ze sexualni diivérnosti. Sexualita je feci
téla orientovand vstfic radosti. Neni-li komplikovdna mocenskymi vztahy, stiva se
vyrazem nézné senzualnosti. Sexualita je soucasti spirituality, protoze je darem a
tajemstvim. Feministicka teologie zdiraznuje velky vyznam vztahi a vzajemnou
propojenost vSeho zivota. A vztahy vyzaduji praci a stalé Usili o pozitivni zmény
(Opocenska, 2008: 103 — 104, 102). Téma sexuality, které se v divadelnim scénari
objevuje, budu proto zvyse uvedenych divodi analyzovat prizmatem feministické
teologie a pokusim se o jeji reinterpretaci oproti postojiim tradi¢ni teologie.

Jak jiz bylo naznaceno vySe, v cirkvi se postupem casu uplatnil androcentricky
pohled a zeny byly disciplinovany moci. Na zéklad¢ spojovani zen s prvotnim hiichem a
s télesnosti byly oznaCeny za hii$né, a tak byly uvrzeny do pozice té druhé a ménécenné. O
konceptu ,,druhého* (viz nize) pojednavd uz Simone de Beauvoir ve svém slavném dile
Druhé pohlavi (1966), zejména v kapitole Myty, ktera se diikladné vénuje prave tradicnimu
ktestanskému pohledu na Zenstvi. Jednd se o kritiku vztahli muze a Zeny jako mocensky
konstruované duality J& (subjekt) — Druhy (objekt). Laura Mulvey ke konceptu Beauvoir
dodava, Ze Zena vystupuje v patriarchalni kultufe jako signifikant®® pro muzské Jiné, je
vazana symbolickym faddem, ve kterém mulze muz proZzivat své fantazie prostfednictvim
ovladnuti jazyka tak, Ze je autoritativné vkladd do némého obrazu Zeny i nadéle upoutané
v pozici nositelky vyznamu a nikoliv jeho tvirkyné (o tom téz Mulvey, 1998: 118). Ve
vztazich mezi pohlavimi vladne asymetricky vztah. Zeny jako ty Druhé slouzi podle
Beauvoir jako projekce vseho, co muzské Ja odmitd. Jsou obrazem pasivity a nendsilnosti

(Beauvoir, 1966: 23). Zeny jsou zobrazenim jinakosti*’, ktera neni ale podporovana, pouze

¥ Signifikant — obvykle piekladano jako ,,0znadujici“ &i ,,nositel vyznamu (Mulvey, 1998: 118).
¥ Toto téma zpracovava Luce Irigaray. Koncept bude piedstaven v jedné z dalsich kapitol.
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odkazuje k rozdilnosti a druhofadosti vii¢éi muzim. Beauvoir pfimo uvadi: ,.Zena je
urcovana svym vztahem k muzi, nikoliv muz svym vztahem k ni, Zena je nepodstatna
vzhledem k podstatnému. On je subjekt, on je Absolutno. Ona je to Druhé. (Beauvoir,
1966: 10). Svoboda u zeny zlstava prazdnou abstrakci na zakladé statutu zeny jako té
Druhé. Jedinou moznosti, jak se osvobodit, je vzepiit’ se stavajicimu systému. Autorka
ptimo ftiké: ,,Rezignace neni nic jiného neZ kapitulace a uték; Zené nezbyva jiné
vychodisko, nez to jediné: pracovat k svému osvobozeni. (tamtéz: 351). Také ve hie
Prolomit viny je tematizovano druhotné postaveni Zen. Jsou pasivnimi bytostmi, kterym
nepiislusi mluvit na vefejnosti ani rozhodovat samy za sebe.

Koncept ,,Druhého® je kliCovy 1 pro feministickou teolozku osvobozeni — pro Mary
Daly. Sexisticka spole¢nost ovladand muzi ve smyslu dichotomie dobry — zIy stanovila roli
zen jako téch zlych na zdkladé mytu o prvotnim hiichu, ¢imz zapfiinila vznik mytu
7enského zla (Daly, 1973: 61). Monika Kadlecova shrnuje ve své bakalatské praci’’
stanovisko Daly k druhofadému postaveni Zen nasledovné: ,,Kazda spolecnost ma podle
Daly zvracenou predstavu vytvaret si Druhého, aby mohla sama sebe povazovat za dobrou.
Zena jako hiisnd Eva je typickou kategorii té Druhé, do které spadaly viechny Zeny, které
nevyhovovaly zahadnému modelu Panny Marie, tedy matky a panny zdroven. Opakem
tohoto idedlu byla kategorie prostitutky. Sem patrily Zeny, které nebyly pannami ci
matkami, tedy ty, které nepatrily Zadnému muzi. Ty byly ndsledné oznaceny za Spatné,
protoze se staly projekcemi sexudlnich pokleskii muzii. VSechny Zeny byly oznaceny za
Druhé a zaroven byly rozdélené na dobré a spatné. Podle Daly to bylo zpiisobeno tim, Ze
by od muzii bylo kontraproduktivni oznacit vSechny Zeny za Spatné, protoze jsou s nimi v
intimnim spojeni. Nicméne paradoxnimu idedalu matky a panny nemiize vyhovet Zadna
Zena, tudiz jsou vSechny Zeny v diisledku Evami, kastou s nizsim statutem.* (Kadlecova,
2010: 74).

Zeny se podle Daly skrze aplikaci patriarchalnich diskursii v kiestanskych
naboZenstvich staly neviditelnymi subjekty, ocitly se v jakémsi ,nebyti“. Jedinou
moznosti, podle autorky, jak se z tohoto nerovnocenného postaveni dostat, je uvédomeéni

zen, ze jsou disciplinovany moci. AvSak mohou se stdt novymi bytostmi a apelovat na to,

30 Vzpoura je tématem dal3i feministické teolozky osvobozeni Mary Daly, jejiz koncepce bude uvedena dale
v textu.

3! Bakalaiska prace Prvomni hiiich pohledem vybranych textii feministické teologie Moniky Kadlecové
pojednava, jak jiz nazev napovida, o prvotnim hiichu. Tento biblicky pfibéh ovSem reinterpretuje pohledem
feministické teologie, zejména skrze teoretickou koncepci autorek Mary Daly a Rosemary Redford Ruether.
Ob¢ autorky do znacné miry vychazeji z pojednani Simone de Beauvoir v dile Druhé pohlavi, z kapitoly

Myty.
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Ze Zena 1 muz jsou stvoreni k Bozimu obrazu. Jediné tak mohou dojit k osvobozeni se od
viech patriarchalnich mytd, které institucionalizované kiestanstvi piineslo. Zeny se musi
pfenést za obraz Boha-Otce, jinak se nikdy neuzdravi (Daly, 1973: 44 — 73).

Metaforou prostitutky, kterd je uvedena v citaci vySe, se zabyvam dale v textu
v teoretické casti, ale také pti genderové analyze textu divadelniho scénare, protoze v Bess
se propojuje archetyp prostitutky a dokonalé Zeny. Nasledné je pro své domnélé cizolozZstvi
ostatnimi z vesnice vhimana jako hfiSna a pomatena, protoze se domnivaji, Ze ,,prodava‘
sve télo a provozuje sex s cizimi muzi pro vlastni chtic.

K tématu Silenstvi se Daly téz vyjadiuje. Poukazuje na to, ze v moderni dob¢ se
jakousi novodobou teologii stala psychiatrie. Pojmy ,dobry*“ a ,zly*“ ve smyslu
teologickém byly nahrazeny psychiatrickymi kategoriemi ,,mentalné zdravy* a ,Sileny*. V
této patriarchalni psychiatrické hfe nema Zena moznost zcela ovladat sviyj Zivot, protoze
psychiatrie ma prostedky, které dokazou znicit mysleni a ukotvit androcentrické koncepty
moci (Daly, 1973: 65).

Cesta k osvobozeni spociva podle Daly, tak jak to shrnuje ve své bakalarské praci
Kadlecova, vtom, ze by se ,,Zeny mély spojit a spolecné bojovat proti patriarchalnim
strukturdm v cirkvi. Toto pouto nazyva sesterstvim® a odmitd jakékoliv definice ve smyslu
protipolu k bratrstvi. Sesterstvi je podle ni néco zcela specifického, protoze spoji-li se
skupina, ktera je vzdy a priori diskriminovand, a odmitne-li soucasny socialni poradek,
miize to skutecné znamenat revoluci®. Zdroverii by se na zdkladech sesterstvi mohla
vytvorit jakasi anti-cirkev, kde nebude viadnout sexismus, ¢imz by se podemlely sexistické

struktury cirkve a sexismus jako takovy™*.* (Kadlecova, 2010: 75).

4.2 Proudy feminismu vychazejici nejen z konstruktivismu — teoreticka

vvchodiska pro literarné Kritickou analvzu textu

Jako dalsi argumentacni zdroje jsou tematizovany nize uvedené autorky a autofi

vychézejici zejména z poststrukturalismu a konstruktivismu, skrze jejichz teoretické

32 Tématem sesterstvi se také zabyva postkolonialni feministick4 kritika. Poukazuje na ng&j napf. autorka
Mohanty, ktera apeluje na uvédoméni si kontextu a lokace. Odmita univerzalni kategorii ,,zena®, protoze
tvrdi, ze problémy zen naptfiklad v Evropé v kontrastu s problémy Zen v Africe jsou zcela odlisné, také
zkuSenost zen s danym problémem C¢i tématem je rozdilna. Podporuje koncept sesterstvi, tedy Ze Zeny
navzajem by si mély byt ndpomocny, spolecné bojovat proti politickému a patriarchalnimu utlaku, ktery je
spolecny vSem Zenam, ale zlstava odliSny v intenzit€ a formach projevu (Mohanty, 1991).

3 Srov. Daly, 1973: 59 — 60.

** Srov. Daly, 1973: 133.
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koncepty nasledné analyzuji text divadelni hry. Klicova je pro m¢ teorie Marthy C.
Nussbaum zalozend na konstruktivismu (resp. vychozim textem je Women and Human
Development od této autorky). Teoreticky koncept této autorky chci aplikovat b&hem
genderové analyzy hry z diivodu zajimavé konfrontace s feministickou teologii. Nussbaum
sice 0 nabozenstvi pojedndva, nicméné jeji postoje nejsou zcela shodné se stanovisky
feministické teologie osvobozeni. Domnivam se, zZe by mohlo byt pfinosné postavit vedle
sebe béhem argumentace jak teoreticka vychodiska feministické teologie, tak i teoreticka
vychodiska Nussbaum, a sledovat, do jaké miry jsou ob¢ teorie shodné a v jakych tématech
se naopak rozchézeji. Koncepce Nussbaum je rozpracovana nize.

Cilem studie autorky Nussbaum je dle Blanky Knotkové-Capkové vytvorit
teoretické schéma, které by vymezovalo rdmec pro ptijimani zdkonnych norem a ustavnich
opatfeni, ktera povedou ke zrovnopravnéni zen ve spolecnosti. M¢lo by se jednat o model
universalné pouzitelny v riiznych spoledensko-politickych kontextech (Knotkova-Capkova,
2001: online).

Tento smér spatfuje sebeobétovani jakozto svobodné rozhodnuti problematickym,
protoze pracuje s konceptem moci jako s uméle vytvorenym konstruktem. Lidské jednani
je ovlivnéno hierarchizaci spolecnosti a udrzovanim mocenskych narokd na jednotlivé
skupiny dané spole¢nosti. Roli zde rovnéz hraje internalizace hodnot, k nimz jsme
socializovani a které tedy vnimame jako pfirozené a nezpochybnitelné. Podle autorti
Bergera a Luckmanna si utvafime subjektivni realitu, skrze kterou nahlizime na
subjektivitu druhych — na zadkladé spolecnych atributi je pak utvarena socialni realita
(Berger — Luckmann, 1999: 119).

Martha Nussbaum® pouziva koncept lidskych bytosti jako ,.cilii o sobé& a pro sebe,

nikoli jako vyuZiti libovolné osoby jakozto prostiedku pro osobu jinou**°

(Nussbaum,
2000: 78). Autorka poukazuje na to, Ze je mozné respektovat svobodnou volbu ¢lovéka a
pritom piijimat univerzalni hodnoty spolecenského fadu. Respektive upozornuje, ze dané
kulturni a spolecenské hodnoty jsou uméle vytvorenymi konstrukty spolecnosti — v téchto
rdmcich mé cClovek pravo na svobodné jednani. Zdaraznuje nutnost pfijeti nasledujici
podminky jako univerzalni: prava mit svobodnou moznost ptemyslet a rozhodovat se sam /

sama.

3> Pokud nebude uvedeno jinak u citaci, uvadim vlastni preklady, protoZe cela kniha Women and Human
Development neni prelozena do Cestiny.
36 Knotkova-Capkova, 2001: online.
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Nussbaum ve své praci opakované tematizuje nabozenstvi, nestavi se vi¢i nému
jako takovému z pozice radikalni spole¢enské kritiky, ale vnima je i1 z hlediska emoci a
vyznamu pro osobni prozivani kazdého cloveéka. Nussbaum pfistupuje k jedincim

individualng s podminkou zachovani jejich ,functional human capability’

, tedy
centralnich lidskych schopnosti. Vychdzi z ptfedpokladu, Ze piirozenost nasi spolecnosti,
podobné¢ tak napf. jazyka nebo Zivota Zen v domacnosti je pouhym konstruktem.
Prohlasuje, Ze k Zenam se Casto pfistupuje jako k ndstrojim, jeZ maji ostatnim (muzim)
pomoci dosdhnout jejich cilli, Ze jsou nastroji k reprodukci, oSetfovani, zdroji sexualniho
uspokojeni a manazerkami rodinné prosperity (Nussbaum, 2000: 2). V duchu jeji
argumentace by tedy byla Bess predevSim obéti spolecnosti — timto tématem se budu
zabyvat pozd¢ji v této praci.

Nyni se zastavim u nékterych, pro moji diplomovou praci klicovych, centralnich
lidskych schopnosti. Smysly, predstavivost a mysSleni: Moci pouzivat své smysly,
predstavivost, mysleni a rozum — a to ve ,,skute¢né lidském* slova smyslu, tedy pomoci
pfiméfeného vzdelani, informujiciho a kultivujiciho, které zahrnuje gramotnost a zékladni
matematicky a védecky vycvik, na néz ale neni v Zzaddném piipadé omezeno. Moci vyuzivat
predstavivosti a mysleni spole¢né s prozivanim a Cinnosti piedstavujici sebevyjadieni —
nabozenské, literarni, hudebni atd., a to dle vlastni volby. Mit moZnost vyuzivat svého
mysleni zplisobem chranénym zarukami svobody vyjadieni, a to s ohledem na projev
politicky i umélecky i svobodu nabozenského projevu. Mit moznost hledat konecny smysl
zivota svym vlastnim zpisobem. Mit moznost zazit piijemné zkuSenosti a vyvarovat se
bolesti, kterd neni nezbytna (Knotkova-Capkova, 2001: online). Zejména pak moZnost
naboZzenského sebevyjadieni a proziti vlastniho Zivota na zdkladé svych rozhodnuti je pro
analyzu postavy Bess stézejni. Jak bude uvedeno pozdéji, nechce kongregace pfipustit, aby
Bess jednala podle svého vlastniho uvazeni, musi pfekonat mnohé prekazky a nakonec
zaplatit vysokou cenu za to, Ze se rozhodla jit svoji vlastni cestou a nedodrzovat pevné
stanovend pravidla spolecenstvi.

Dal8im bodem z centréalnich lidskych schopnosti jsou city: Mit moZnost navazovat
vztahy k vécem i lidem mimo sebe; milovat ty, kteti miluji nas a pecuji o nas, tesknit po
nich v jejich nepfitomnosti; obecné feceno — milovat, tesknit, prozivat touhu, vdécnost a
ospravedlnitelny hnév. Citové se rozvijet bez plsobeni paralyzujiciho strachu a tzkosti,

traumatickych udalosti, zneuzivani nebo pfezirani (tato moznost znamena podporovat

37 Srov. Nussbaum, 2000: 78-80.
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formy sdruzovani lidi, jez mohou ptsobit jako ustfedni faktory pro jejich vyvoj)
(Knotkova-Capkova, 2001: online). Ani tento bod neni v Zivoté Bess v souladu s Zivotem
kongregace naplnén. Milovat miize pouze zplisobem, ktery ji nafizuje kongregace. A kdyz
se rozhodne projevovat svoji lasku k Janovi podle svého, je kongregaci nakonec zatracena.

A v neposledni fadé je to také problematické dodrzeni bodu klasifikujici narok na
utvafeni a prozivani vztahfi: MozZnost Zit s ostatnimi a ve sméfovani k nim, uznavat a
projevovat zajem o ostatni lidské bytosti, G€astnit se riznych forem socialni interakce; byt
schopen vzit se do situace druhého a byt v téchto situacich schopen souciténi; mit
schopnost byt spravedlivy i piatelsky (Knotkova-Capkova, 2001: online). Kongregaci neni
respektovan vztah mezi Bess a nemocnym Janem v okamziku, kdy Bess zacne jednat
mimo normy spolecenstvi, nasledné¢ je naicena ze slabomyslnosti. V textu bude dale
pojednano, jakym zptisobem Bess plni Janova ptani a napliiuje jejich (intimni) vztah.

Dal$im vyznamnym tématem piib¢hu je sexualita. Nussbaum tuto problematiku
v podstaté¢ fesi také skrze uvedené centralni lidské schopnosti, které by mély byt kazdému
spolecnosti deklarovany. Dalo by se fici, Zze otazka sexuality je izce propojena s laskou a
péci o ostatni. Autorka poukazuje na to, Ze urcité predispozice spojené s emocemi mame
sice dané biologicky, nicméné se je musime béhem svého Zivota naucit ¢i se v nich
zdokonalit, tedy Ze nejsou piirozené, ale konstruované, protoze jsou ovlivnény vychovou,
kulturou, vzdélanim, aj. Bess Zije ve velmi konzervativnim kiestanském spolecenstvi, je
vychovéavéana podle pfisnych norem a ma tedy specificky pohled na sexualitu. Sex pro ni
neni soucast jejich zivotnich potfeb ani zdrojem radosti, je to soucdst naplnovani
manzelskych povinnosti. V kontextu tradi¢ni a nabozenské spolecnosti, ve které se Bess
pohybuje, nemiizeme ptfedpokladat, Ze by méla jiny sexudlni vztah nez heterosexudlni, tedy
s muzZem.

Protoze téma heterosexudlnich vztahi zaujimd ve hie své vyznamné misto a
vztahuje se nasledné k sebeobéti Bess, jez skrze sex s cizimi muzi za ucelem zachrany
svého manzela napliuje, uvadim nyni ve stru€nosti, jakym zplisobem doslo k legitimizaci
heterosexuality coby preferované sexuality. Jonathan Katz (Katz, 2001) pfichézi s pojmem
»vynalez heterosexuality a ve své studii dokladd, ze pojem heterosexualita je termin
historicky a spole¢nosti uméle vykonstruovany, tedy odmitad ndzor, Zze by heterosexualita
byla vzdy sexualitou dominantni. Samotny pojem se poprvé objevil v druhé poloviné 19.
stoleti v sexuologické literatuie americké a némecké provenience a nésledné trvalo jesté
nékolik desetileti, nez byl uznadn za obecné platny. Do té doby nemély rizné formy

»sexualit™ své jméno. Jedinci nebyli rozpoznavani jako heterosexualové ¢i jinak specificky
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sexualn¢ zalozend byti, ale jako ploditel¢ ¢i ploditelky. Sexudlni ekonomie vztaha
urCovala, ze laska ¢i manzelstvi mély slouZit pouze k plozeni potomki. Cela tato politika
se dotykala tél, kterd vnimala jako prostfedky k plozeni. ,,Penis a vagina slouzily jako
prostiredky pro reprodukci, ne k ziskani slasti.* (Katz, 2001: 350).

Spolecenskymi zménami a vznikem konzumni kultury zejména v 20. stoleti
ptestala byt tiloha téla a pohlavniho styku vnimana pouze v intencich reprodukce, sexualita
zacala byt vniména i jako zdroj slasti. Aby se ovSem zachovala ochrana rodiny, zacala byt
heterosexualita upfednostiiovana pred homosexualitou, na kterou bylo pohliZzeno jako na
deviaci. Jakmile se heterosexualita stala normou, bylo nutné vSechny ostatni praktiky
vytésnit. Proto Katz mluvi o ,.erotickém apartheidu® (Katz, 2001: 352) jakozto o urcité
politice sexudlni segregace, ktera oddéluje ty ,,normalni* od téch, ktefi heterosexudlni
normu nespliuji. ,,Normalni“ se od této chvile stava pozadavek, aby biologicky muzské
télo citilo vyhradni touhu po téle opaéného pohlavi, stejné tak plati, ze biologicky Zenské
télo sviij objekt touhy smi spatfovat pouze v muzském protéjsku. Objevily se nové striktné
vymezené hranice, které uc€inily svét méné eroticky polymorfnim. Pojmy homosexuality a
heterosexuality jakozto koncepty vytvareji stanovené normy, role, individudlni ¢i
skupinové identity, pocity a chovani. Pfesto Katz upozorinuje na to, ze chovani, které my
bychom popsali dneSnimi pojmy jako heterosexudlni ¢i homosexualni, zde existovalo 1
pred tim. Je dileZité mit na paméti, Ze lidé vytvaii své vlastni sexualni historie, ale vzdy
jen v urcitém limitovaném ramci.

S ustanovenim heterosexuality jako normy a esencializaci zen jakoZto bytosti,
jejichz hlavni roli je mit déti, starat se o né a peCovat o rodinu na tkor sebe sama vznikla
dle Andrey Giinter (Giinter, 1999) také povinnost Zen poskytovat muzim sex. Autorka se
domniva, Ze vSechny zeny jsou tak diskriminované stigmatem ,prostitutka®. Vznikla
dichotomie nahlizeni na zenu jako na pannu/matku ¢i na prostitutku. Tento kontrast
v pohledu na Zenu je pojednan nize v textu béhem analyzy divadelni hry, kdy z oddané
manzelky Bess se v o€ich ¢lent a ¢lenek kongregace stdva prostitutka, ktera si chce uzivat
sexudlni slasti, ackoli ma téZce nemocného manzela. Na zékladé tohoto mylného usudku je
poté vyloucena z cirkve.

Jak uvadi Giinter, manzelka symbolizuje (na rozdil od prostitutky) rozmnozovani,
starost 0 domécnost a déti, ale nemd vlastni sexualni touhu. Na zaklad¢ jejiho postaveni je
ji pfizndna subjektivita, kterd je ale uzce spojena s napliiovanim jeji role v domacnosti.

Manzelka se ale vyluéné nestava objektem muzova sexualniho ukajeni.
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Muzi je dle Giinter pfipisovand nekontrolovatelna sexualni pudova sila, kterou ma
za ukol uspokojit ,,prostitutka* (milenka?). T¢ neni pfifazena zadna subjektivita, muz k ni
muze mit neosobni vztah. Jeji pfitazlivost je pravé v oné nepolapitelnosti, neosobnosti, je
jen télem. Jak ale poukazuje autorka, muz chce mit skrze ,,prostitutku® splnénou svoji
touhu, ptani, které¢ je ale naplnéno skrze kontakt s jinou osobou. Lidskou bytost nelze
povaZovat pouze za télesny objekt, ale je v ni nutno vidét i subjekt. Naplnéni sexudlniho
ptani je tedy spojené nejen s ¢irym ukdjenim pudd, ale i skrze vztah k druhé osobé, vede
k dosazeni emocionalnich tuzeb, které se vztahuji k sexualit¢.

Autorka Susan Brownmiller (Brownmiller, 1998) se zabyva problematikou
znasilnéni, nicméné jeji postoje se daji aplikovat na nasili pachané na Zenach obecn&™.
Muzi vychézeji ze své biologicky dané fyzické pirevahy nad Zenami, a tak se domnivaji, ze
jsou jim Zeny podfizeny a mohou na nich beztrestné pachat nasili. Autorka argumentuje
tim, Ze znasilnéni je ¢in, kterého se muzi dopoustéji ve jménu své muznosti, je tedy v jejich
zajmu véfit, Ze Zeny po znasilnéni touZi ve jménu své Zenskosti. Zena nema 3anci jak
tomuto nasili (explicitné znésilnéni) uniknout — neni vytrénovand k fyzické zdatnosti,
navic ve jménu idedlu krasy nosi vysoké podpatky ¢i nepohodIné obleceni, které ji mize
nasilnik velmi lehce strhnout. Pokud uz se zena brani a zemte, podporuje se tim mytus, ze
obétovani zivota je nejdokonalej$Sim svédectvim Zenské cti a beztthonnosti. Domnivam se,
ze vramci jedné z analyz Janova chovéni je toto teoretick¢ vychodisko dobie
aplikovatelné. Jan poZzaduje po Bess, aby na sob¢é nechala pachat nésili jinymi muzi,
protoze tak sam sob¢ dokaze, Ze je stale tim ,,opravdovym muzem®.

Vratim-li se zpét k archetypalnimu zobrazovani zen, objevime kromé zakladniho
rozdéleni roli Zen na pannu / manZelku nebo prostitutku, jak uvadi Giinter, zejména
v krasné literatuie dal$i archetypy Zenstvi, které vyuzivam pfi analyze charakteru Bess i u
ostatnich Zenskych postav. Blanka Knotkova-Capkova (Knotkova-Capkova, 2003: 62)
uvadi, ze v literarnich textech psanych muzi ma Zenska protagonistka casto vyznam pouze
instrumentélni, sama o sobé neni cilem, ale je pouze prostfedkem k jeho dosaZeni pro jiné.
Vyznamnou roli hraje kazdy archetypéalni rozbor literarnich, nabozenskych ¢i jinak
tradovanych myt vychézejici z konkrétni kulturni tradice. V evropské literatuie najdeme
t¥i hlavni archetypalni modely®: 1. Déméterovské myty (nenarusené spojeni s piirodou,

plodnost a znovuzrozeni, matriarchat); 2. ArtuSovské pribéhy o svatém gralu (pifibéhy

*¥ Brownmiller je nékterymi feministickymi autorkami oviem kritizovana pro svoji piilisnou radikélnost.

3% Blanka Knotkova-Capkova pii pojednani o archetypalnich modelech vyuziva déleni podle Annis Pratt
(Pratt, Annis, Barbara White, Andrea Loewenstein, Mary Wyer. 1981. Archetypal Patterns inWomen's
Fiction. Bloomington: Indiana University Press).
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rytitsko  hrdinského typu, konsolidovany patriarchat, domestikovana zZena); 3.
Carodéjnictvi (navazuje na piedpatriarchalni obdobi, Zena v obdobi domestikace, ktera
vSak odmita byt domestikovéana). V literatufe ma tudiz Zena zaporny charakter, pokud neni
ovladana, stava se hrozbou (muzim!). Reprezentuje nezavislou piirodu a chaos, ktery je
tteba zkultivovat, poptipad¢ znicit.

Pam Morris (Morris, 2000: 48) uvadi obdobnou klasifikaci. Zenské hrdinky
v literatuie déli na ,,dracice®, které jsou pokladdny za nepfitazlivé a nepoddajné, jsou
pokladany za Zeny, které po muzi opravdu touzi a zasluhuji si potrestani. Coz by ve vyse
uvedenych typologiich byla ¢arodéjka. Dale je zde kategorie ,,sviidkyné®, coz je zaporna
piedstava zeny jako sexualni sviidkyné, kterou je nutno moraln¢€ odsoudit a potrestat, tedy
odpovida kategorii prostitutka. A v neposledni fad¢ je zde také kategorie ,,dokonala Zena®,
tedy obraz ctnostné vdané Zeny ¢i panny, jejiz charakteristikou je cudnost a podiazenost.

Na to, Ze jsou dokonalé zeny, tj. panny a manzelky, hodnoceny jako nesamostatné a
podiizené muzim, reaguje spoleCnost tak, Ze citi povinnost tyto Zeny chranit. Tento
stereotyp vznikéd podle Susan Brownmiller na zéklad¢ vychovy, kdy se na rozdil od muza
projevy fyzické sily, rozhodnosti a sebeprosazeni u zen vychovou nerozviji, ale potlacuji
jako nezenské (Brownmiller, 1998: 134). Jak uvadi Sarah Lucia Hoagland (Hoagland,
1999), Zeny toto pozorné a zdvofilé chovani pfijimaji a povazuji se za bytosti, které
vyzaduji zvlastni ochranu a pozornost. Tim vznika ide4l muze jako ochrance (archetypalné
role rytife), ktery se musi nejen starat o to, aby své ulohy dostal, ale také zenu vykreslovat
jako bezmocnou a neschopnou, aby mél stale diivod, proc€ ji ochranovat. Pokud se Zena své
tradi¢ni roli bezmocné vzepte, je oznacena jako pobehlice (,,prostitutka*), na kterou neni
nutné se ohlizet, a naopak je potiebné ji do jeji tradicni role opét ujaimit. Autorka dale
uvadi, ze je nutné, aby Zeny svoje chovani nechdpaly na zdklad¢ tradi¢ni hodnoty
»zenskosti®, ale aby ho pojimaly jako ¢iny moralnich aktérek posuzujici svoje vlastni
potieby a schopnosti v podminkach natlaku a utlaku. Jen tak Zeny dokdzi pochopit samy
sebe 1 ostatni Zeny jako subjekty vlastnich Cinti.

Na muze a Zeny je nahlizeno rizné v otdzce prozivani sexudlnich a emocionalnich
vztahl. U Zen plati rovnice sex = cit = laska, toto je moralni prozivani sexuality u Zen.
Zatimco muzska sexualita neni spojovdna s emocemi, a proto neni muzské sexualni
chovéani tak moralizované jako chovani Zen (Giinter, 1999, 84). Zeny jsou kazdodenné
konfrontovany s timto symbolickym hodnocenim. Kodex chovani jim ptfedepisuje, ze
nesm¢ji mit predmanzelsky ¢i mimomanzelsky sex. Maji mit jen heterosexudlni vztahy, ve

kterych nemaji ptebirat iniciativu. Tim se stavaji zavislymi na muzich (Giinter, 1999: 81).
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Opakem zavislé Zeny dle Giinter je naopak ,,prostitutka®, kterou muzi nevnimaji
jako subjekt. Pohlavni styk poskytuje za tplatu, je na muzich (financné€) nezdvisla. Kvili
tomu jsou samostatné a ekonomicky nezéavislé Zeny casto stigmatizovany pravé jako
»prostitutky*“. Stigma prostitutky je ovSem také v tom, Ze je na tyto Zeny a priori nahlizeno
jako na padla dévcata, kterda musi muzim splnit jakékoli pfani, neni nemordlni je
znasilnit™ & je jakkoli jinak perzekuovat. Jak uvidime pozdgji, dostane se i Bess do této
situace. Nejen Ze bude namotiniky znésilnéna a bude s ni zachdzeno jako s pouhou véci, ale
ani v ramci spole€enstvi se ji nedostane utéchy, protoZe je na ni nahliZzeno jako na padlou
Zenu.

Ackoli si je Nussbaum védoma, ze kazda spoleCnost funguje podle urcitych
mordalnich, spolecenskych, kulturnich, ekonomickych ¢i napt. ndbozenskych norem, a je
tedy uméle konstruovana, ptipousti, ze kazdy ma univerzalni pravo rozhodovat sam za
sebe, ¢imz je zachovan pozadavek na svobodu ¢lovéka. I toto je zajimavy moment pro
analyzu Bess a jejiho Zivota. Vyvstava otdzka, nakolik je Bess schopna tohoto prava
vyuzit? Nejenze ji v chovani dle jejich piedstav zna¢né brani ndbozenské kongregace, jak
bude nastinéno nize, ale je to i jeji subjektivni realita, kterd omezuje ramec jeji svobody,

protoze se zaklada na internalizaci hodnot jejich spolecenstvi.

4.3 Feministické analvzy moci

V poslednich desetiletich stoji v centru pozornosti feministickych teorii analyza a
dekonstruovani mocenskych diskursi a jejich dopadi na vytvafeni hierarchii,
marginalizaci a znevyhodnéni urcitych skupin. Diskursivni analyza navazuje na mysleni
Michaela Foucaulta’' a jeho analyzy moci. Foucaultova disciplinace subjektu, jehoz
identita neni jen neproblematicky dana, nybrz se procesudlné¢ ustavuje v urcitém
diskursivnim fadu, se stala inspiraci pro poststrukturalistické chapani genderu. V ramci
diskursivni analyzy se €asto pouzivd pojem performativita moci, coz je pozadavek moci,
aby byla stale vSemi aktéry neustale produkovana dale. Pravé tento apel na re-produkei je

tim, co moc stabilizuje a udrzuje, zaroven se tim ale i paradoxné otevird moznost

% Susan Brownmiller uvadi, Ze je velmi ¢asto muZi popirdn akt ,znasiln&ni, tj. Ze tento jev vlastnd
neexistuje. Kdyz navstivila oddéleni policie, aby zjistila, kolik maji nahlaSenych znasilnéni, dozvédéla se, ze
se jedna vétSinou o zaloby ze stran prostitutek, které nedostaly zaplaceno. Policista, ktery méa obét’ chranit, ji
vlastné ani nechce uvéfit, ze se ji néco takového mohlo stat, ¢imz dochazi k zamlcovani faktl a vaznosti
situace (Brovnmiller, 1998: 152 — 153).

*1 K nejtradién&jsim dilim Foucalta, které se timto tématem zabyvaji, patii Dé&jiny sexuality I - III (nap.
Foucault, 1999).
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destabilizace a zmény. Moc se §ifi nejen skrze diskursy moci, ale stejné silné€ 1 skrze rtizna
afektivni pfilnuti a emociondlni ndklonnosti: pro internalizaci moci a dominantnich
struktur tak slouzi nejen ideologické aparaty jako média ¢i kultura, ale také naptiklad
kulturné podminény ideél lasky nebo partnerské vztahy (Knotkova-Capkova, Kynélova,
Matonoha, 2010: 10). Jak bude uvedeno pozdéji v samotné analyze divadelniho scénafe,
jednd Bess urcitym zpiisobem pravé z diivodu lasky a partnerské naklonosti ke svému
manzelovi. V textu tedy bude problematizovano, nakolik se jednd o svobodné jednani
hrdinky a nakolik o mocenské jednani a natlak tietich osob.

Nyni se pokusim vymezit, jak je u riznych autori vniman pojem diskurs. Vychozi
publikace, kterou budu pouzivat jak pro teoretické vymezeni, tak pro samotnou analyzu, je
Psani vné logocentrismu od Jana Matonohy (Matonoha, 2009). Jak Matonoha uvadi,
znamena Foucaultovské chépani diskursu (napf. pro autorku Braidotti ¢i Butler) mluvit o
prolnuti textového, symbolického a institucionalniho, materidlniho, vtéleného. Pro
Kristevu ¢1 Braidotti text, psani neni jen otazkou znaceni, ale moci, moci pojmenovavat,
vyjednavat, ptfepisovat kategorizace socialni i materialni reality a subjektivity. Psat jinak
znamena 1 vidét, jednat, integrovat, pobyvat, uchopovat sebe sama jinak (Matonoha, 2009:
11). Diskurs nas tedy uréitym zplisobem nuti jednat a chovat se dle urcitych norem, které
vnimame jako pfirozené.

Matonoha nicméné dale uvadi, ze pojem ,,diskurs® nemiize byt definovan svym
pfedmétem, nebot’ — jak na to sama koncepce diskursivniho charakteru védéni poukazuje
— predmét je prave koreldtem diskursu, v némz se objevuje a v némz se ustavil. Identita
jednotlivych diskursivnich formaci nespociva v jejich pfedmétu, nybrz v prostoru, do
n¢hoz ptedméty jejich tvrzeni vstupuji, v pravidlech urcujicich zachazeni s nimi. Pro blizsi
pfedstavu je ale mozné diskurs definovat alesponi v téchto zékladnich polohach: za prvé je
diskurs pojiman jako jakykoli fteCovy projev (aspekt jazykové strukturace a
konceptualizace reality), za druhé jako urcity korpus, zanr texti spojenych s urcitym
pfedmétem. Tedy vymezuje se jako souhrn textl sdilejicich urcita spole¢na pravidla
vystavby, utvafeni, strukturace, majicich spole¢né hodnotové pozadi (napt. diskurs
psychoanalyzy). A za tieti je diskurs nahlizen jako urcity fad strukturujici, delimitujici a
disciplinarizujici zpiisoby a piedméty naseho vypovidani. Diskurs je takto vymezen jiz na
abstraktni rovin€ jako implicitni mnoZina pravidel ¢i regulativni princip utvareni texti,
schémat a norem. V této tfeti, nejzadsadnéjsi poloze vystupuje diskurs jako komplex nijak
centralné neinstitucionalizovanych, av$ak vSudypfitomnych implicitnich pravidel, ktery

vymezuje, urcuje a fidi perceptivni schémata, zplisoby konceptualizace ¢i hodnotové
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hierarchie. V tomto vyznamu tak vsobé pojem diskurs implicitné zahrnuje celé
myslenkové a konceptudlni sady, které preformuji zplisoby uvazovani, argumentace a
komunikace, jez se na jeho pozadi mohou uplatnit. Svoboda pohybu v diskursu tedy neni
neomezend (Matonoha, 2009: 30 — 31, 33).

Pokud pracujeme s diskursivni analyzou literarniho textu, upozoriiuje Matonoha, ze
text samotny je nahlizen jako intertext, ktery vznika a je ¢ten na pozadi jinych textd. Skrze
text tedy prosvitaji jiné texty, ¢imz text samotny dava najevo svoji konstruovanost. Z toho
v n¢jakém v textu skrytém vyznamovém jadru, ale v samotném pohybu jeho znaceni.
Kazdy text je tak znovu psan svym ¢tendiem (Matonoha, 2009: 18, 21).

Skrze dekonstrukci jazyka miiZeme na text 1 jazyk samotny nahliZet coby na
prostor, do néjz je situovano naSe uvazovani a v némz se rodi kategorie naSeho poznani.
Kriticka studia literatury se pokouseji rozkryt, kde a jak se konstituuji, reprodukuji a
posiluji ,,evidentni®, nereflektované, naturalizované koncepty, do nichZ situujeme svou
identitu a jimiz si ptivlastiiujeme realitu a davame ji vyznam (tamtéz: 28).

Jednim z hlavnich témat, kterym se poststrukturalistick¢é proudy feminismus
zabyvaji, je, ze subjekt Zeny v nasi kultufe neexistuje (i kdyz toto téma bylo jiz dfive
problematizovano — napt. Simone de Beauvoir). Diskursivni analyza pomaha odhalovat
mocenské konstrukce a néstroje, které toto zplsobuji. Predpokladem umoznujicim
promyslenim toho, Ze a jak je Zena absentni v symbolickych reprezentacich patriarchalné
zalozené kultury, byl posun v teoretickém a filozofickém mysleni oznacovany jako obrat
k jazyku. Matonoha poukazuje na Patricii Waugh, kterd konstatuje, ze po dlouhou dobu
spocivala odpovéd feminismu na stavajici spoleCenské uspofdaddni bud’ v pouhém
pfevraceni stavu a spoleCenskych roli, v pfisvojeni si muzskych kvalit, nebo
v esencialistickém zdlraznéni zenam konvencné piipisovanych roli a vlastnosti (Waugh in
Matonoha, 2009: 80). Nicmén¢ ob¢ feSeni dle Matonohy operuji v prostiedi zalozeném na
liberdln¢ humanistickém konceptu univerzélniho, autonomniho, sebe-rozvrhujiciho se
subjektu. Problémem ale je, ze tento udajné univerzalni a pfirozené dany subjekt je
diskursivné konstruovanym patriarchalnim konceptem, ktery je strukturovan tak, aby
umozioval maskulinité co nejhladsi fungovani a kontrolu jak nad svym nezivym okolim a
spole¢nosti, tak 1 nad kontradikcemi a tenzemi vlastniho ja (Matonoha, 2009: 80).

Realitu ¢i svoji zkuSenost a télesnost vzdy uchopujeme prostfednictvim né&jak
utvarenych kategorii, které byly vytvofeny v konkrétnim diskursivnim ramci, rezimu

mluveni a mySleni. Postieh feminismu je takovy, ze hegemonni diskurs, ktery nam
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umoziiuje artikulovat a konceptualizovat naSi zkuSenost se svétem, byl a je diskurs
patriarchatu, coz vede k tvrzeni, Ze Zena ,neni“, nebot jazyk, jimz uchopuje svoji
zkuSenost, neni jejim jazykem. Matonoha déle uvadi, Ze nejen naSe mysleni a identita, ale i
sama t¢lesnost je podrobena procestim diskursivniho formovani. T¢lo ma svou stranku
soukromou 1 vefejnou. Pozitivita téchto diskursivnich rdmct, do nichz je nase télesnost
situovana, nam umoziuje vztahovat se k télesnosti jako k smyslem nadané entité. Souc¢asné
stim vSak Cini naSi télesnost, vCetné mysleni, disciplinovanou, kontrolovatelnou a
podfizenou oném diskurstim, které ji propiijcuji jeji poznatelnost (tamtéz: 82, 85).

Rad nasi kultury je fadem muZe bez téla, ktery projektuje jednoznaéné koncepty na
mnohost a nejednoznaé¢nost udalosti a reality. Zena je objektem falogocentrického fadu, je
pfitomné neptitomnd. Prave jeji absence je v fadu prézentni v tom smyslu, Ze jeji vylouceni

fad podminuje a zaklada (Matonoha, 2009: 88).

4.4 Ericture fémine

Ericture fémine lze prelozit jako Zenské psani. Tento pojem se poji s francouzskymi
feministickymi teoretiCkami Héléne Cixous a Luce Irigaray, které Ize zatadit k feminismu
diference (rozvijeny zejména v 70. a 80. letech 20. stoleti). Najdeme zde nékteré spole¢né
prvky s feministickou spiritualitou, napf. ztotoznéni s matefskym principem, a to i ve
smyslu duchovnim, tj. solidarity a soundlezitosti. Jak jsem jiz uvedla dfive, jednim
z hlavnich teoretickych konceptl, které vyuZziji pfi analyze divadelniho scénatfe, bude
feministicka teologie, a proto jako dal$i zdroj pro literarni analyzu vyuziji pravé vyse
zminénych autorek, které pfinaseji specificky pohled na Zenu, jez se musi vymanit
z hegemonniho diskursu patriarchatu. Mezi dal§i vyznamnd témata éricture fémine patii
jinakost, vzajemnost a také matefstvi. Tyto tii oblasti se téz ve hie Prolomit viny Casto
objevuji. Pro jejich analyzu vyuziji pravé zmindné teoretické koncepce éricture fémine™.

Zenské psani je mozné vnimat jako vyjadieni vlastnich zkugenosti, tuzeb a piani,
vnimani a citéni. Cixous i Irigaray mimo jiné¢ navazuji na Foucaulta a v centru jejich zajmu
stoji jazyk a zplsoby, jimiz je ,,zenské“ ¢i ,,zenskost definovéano, reprezentovano a
potlacovano v symbolickém systému jazyka. Ackoliv je konceptu zenského psani nékdy

vycCitan jisty typ esencialismu, nebot’ povzbuzuje Zeny, aby v textu zachytily samy sebe,

* Ericture fémine se zaméfuje na texty autorek Zen. Spoluautorkou scénafe je Zena (Vivian Nielsen), a proto
se domnivam, Ze i ztohoto divodu je aplikace teoretickych koncepti vySe uvedenych autorek pro
genderovou analyzu textu vhodna.
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svou sexualni rozkos a libidozni pudy zenského téla, nemélo by se rozhodné opomijet, ze
toto neni mySleno jen v rdmci biologické urcenosti Zenského pohlavi, nybrz i v ramci
socialné¢ konstruovaného Zenského genderu, ktery je konstantné procesualné ustavovan
(Knotkova-Capkova, Kynélova, Matonoha, 2010: 15 — 16).

Dle Matonohy miize byt Zenské psani pfislibem moznosti zaujmout vici
pfevladajicim diskursivnim nastavenim a kategorizacim reality pon€kud specifickou,
marginalni perspektivu ur€it¢tho kosého twhlu, nepoznamenaného dominantnimi
diskursivnimi praktikami na$i kultury. Zenské psani nepracuje se subjektivitou jako
s neproblematickou kategorii (Matonoha, 2009: 14).

Podle Morris ve svém dile Cixous spojuje falocentricky jazyk s kulturnim fadem
zalozenym na vlastnictvi a majetku. Patriarchat je udrzovan predevsim pfeddvanim Zen
jako majetku otce manzelim, vzdy s cilem néco ovladnout nebo ziskat. Cixous pouziva pfi
psani zasadné pritomného Casu, tento rys dodava jejim textim na energii a spontannosti — a
tim 1 na aktualnosti a soucasnosti —, ale mtize byt i vyuzit k popieni linearniho ¢asového
usporddani. Vyuzivd zvolaci veéty a potvrzujici odpovédi, aby navodila pocit
bezprostiednosti mluviciho hlasu. Mnoho jejich vét zacina slovy ,,a* nebo ,,ale”. Takova
syntax ma ani ne tak hierarchicky, jako spiSe kumulativni Uc¢inek. Vypovédi nejsou
strukturovany gramatickou logikou hlavnich a vedlejSich vét a nejsou ji nijak podiizeny.
Myslenky ptechéazeji jedna v druhou. Vyhledava slovni hiicky, nachazi mezi slovy ozvény
asociaci a razi své vlastni terminy. Napf. jeji vyuziti dvou vyznamu francouzského slovesa
,voler: letét a krast. Zeny sou¢asné dopiavaji slovim let — nechavaji je uniknout ze
starych kotvist — a kradou je (Morris, 2000: 132 — 143).

Héleéne Cixous formuluje v eseji Smich Meduzy (Cixous, 1995) své teze o Zenském
zpusobu psani. Za¢ina slovy: ,, Zena se musi napsat: musi psdt o Zendch a musi Zeny privést
k tomu, aby se venovaly psani, od néhoz byly odvedeny stejné ndasilné jako od svého téla.
(...) Zena musi vpravit do textu sebe samu — (...) — zaclenit [se] do svéta, do historie.
Minulost nesmi nadale urcovat budoucnost.* (tamtéz: 12). Je pro ni prvofadé, aby Zeny
psaly a tvofily svym vlastnim zpiisobem, jen tak mohou nalézt svoji ztracenou identitu,
zaClenit se do patriarchalniho usporadani svéta a prestat zit pod nadvladou muzi.
Uvédomuje si, ze neexistuje néjaka univerzalni, typicka Zena, ale hovoii o tom, co maji
zeny spole¢ného. Pravé psani pro ni pfedstavuje moznost, jak vyvolat zménu. Muzské
psani pokldda za falocentrické, nesvobodné vuc¢i zenam. Pouze basnici, ktetfi psali za
kazdou cenu v rozporu s tradici, kteti dokédzali milovat lasku, se pfiblizuji k éricture

fémine. Zeny mnohem vice nez muzi jsou vymezovany a konstruovany svou télesnosti,
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zatimco muzi jsou genderovymi stereotypy vybizeni ke spoleCenskému tspéchu. Na
Sikanovéani, na rodinnou a manZelskou domestikujici instituci, na opakované pokusy
vykastrovat je, odpovidaly zeny dlouho télem. Vice tél, vice psani.

Kazda zena prozivd sama vsobé a na sobé formovani védomosti, pocinajic
systematickym experimentovanim s télesnymi funkcemi, v kladeni si otazek ve véci vlastni
sexuality a pohlavni drdzdivosti. Erotické touhy popisuje jako lahodné zvuky, pisné, které
zenu &ini krasngj§i. Zena, uréovana diskursem téla a sexuality vytvofenym muzi, asto
piijima své télo a svoji sexualitu jako néco Spinavého, zvrhlého a Spatného. Tohoto pocitu
se musi zena zbavit a naucit milovat sebe samu. Cestou k tomuto poznani ma byt psani.

Matonoha k télesnosti a prozivani touhy dle Cixous dodava, ze existuji jisté rysy,
které Zenské psani podminuji. Jednim z nich je rozdil mezi Zenskou a muZzskou libidinalni
ekonomii. Vzhledem k absenci strachu z kastrace je u zen podle Cixous Zenska libidinalni
ekonomie nastavena zasadné odlisné€, nez je tomu u muzl. Rozdil se zakladd na opozici
vlastnictvi a daru, na principu vydaje beze ztraty, pozorovatelného v zenské sexualité a
subjektivité¢ viibec. Poukazuje na to, Ze Zena se nesnazi zhodnotit své vydaje a je ochotna
vykrocit smérem k druhému. Naopak muz vnima dar jako ustanoveni nerovnosti, rozdilu,
¢ehosi ohrozujictho vtom smyslu, Ze je nastolena nerovnovédha moci. Muz se dle
interpretace Matonohy textu Cixous vydava jen tehdy, kdyz je dodrzena podminka, ze se
jeho vklad a sila vrati zpét a zhodnoti se (Matonoha, 2009: 114).

Matonoha k textim Cixous a Irigaray dodava, Ze jejich koncepce télesnosti
nepredstavuje pouhy navrat k nereflektovanému esencialismu ,,piirozen¢ daného®, apriorné
existujiciho Zenského téla, identity a sexuality. Pro ob¢ autorky neni télo v zddném piipadé
néjakym plvodnim, ahistoricky a neménné existujicim zakladem zenské zkuSenosti.
Naopak je vzdy jiz diskursivné utvarené, mediované jazykem, je vzdy jiz textem svého
druhu. Pfinos francouzského feminismu spocivd pravé ve zpozorovani a zkoumani
mechanismi této diskursivni formace, jimiz se vytvaieji kategorie naSeho mysleni a
konceptualizaci reality i sebe sama (Matonoha, 2009: 86).

Podle H. Cixous (Cixous, 1995) je &as osvobodit Novou Zenu od Staré. Zena se
musi napsat, protoze pravé ona ztélesniuje invenci nového, rebelského zptisobu psani.
Realizovat se ma ve dvou neoddélitelnych planech: Za prvé individudlng, ze se navrati ke
svému t&lu. Pokud cenzuruje své télo, cenzuruje souéasné i mluvu a dech. Zena ma nechat
promluvit své té€lo a nechat vytrysknout nekone¢né zdroje nevédomi. Psani vrati zené jeji
majetek, jeji rozkoSe, jeji nezmérna teritoria, kterd muzi drzeli zapecCeténd. Za druhé je to

pak psani samo — ¢in, ktery bude znamenat dobyti slova Zenou, tedy vstup do d¢jin, které
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se vzdy konstituovaly na zdklad¢ jejiho utlaku. Autorka k tomu dodava: ,,Jen tehdy, bude-li
se Zena obracet psanim k zZenam z pozice Zeny a zvedne-li hozenou rukavici diskursu
ovladaného falem, upevni svou pozici jinde, nez na misté, které ji vymezil symbol
v symbolu, tedy v tichu. V Zené se stale uchovava produktivni sila toho druhého, predevsim
druhé zemy. V ni, rodicce, darkyni, je ona sama sobé matkou i ditétem, ona sama-sobé
dcerou-sestrou.” (tamtéz: 14). Matka je metaforou — aby Zena mohla milovat sebe samu a
v lasce odevzdat télo, které se ji ,,narodi®, je tieba, aby od té druhé dostala to nejlepsi z ni
samé. Vztah k ,,matce* jako rozkosi a nasili nebyva preruSen o nic vic nez vztah k détstvi.

Podle samotné Cixous neni mozné definovat praxi Zenského psani, nikdy to ani
mozné nebude, to ale neznamena, e neexistuje. Zenské psani se realizuje a bude se
realizovat jinde nez na tizemi podtizenych filozoficko-teoreticko-politické nadvladé. Casto
se stava, ze Ctendfi a Ctendiky, kritici a kriticky atd. ani nechtéji pfipustit, ze by se psani
mohlo rozli$it na muzské a Zenské, anuluje se tim, Ze psani je bisexudlni. Autorka se
ohrazuje proti tradicnimu konceptu bisexuality, tedy neutralnosti, ktera by se chtéla zbavit
strachu z kastrace. Tuto ,,klasickou* formu bisexuality stavi do opozice k té¢ druhé, takové,
na zékladé¢ niz si subjekt, neuvéznény ve faleSném tyatru falocentrické reprezentace, utvari
vlastni erotické universum. Bisexualita je individudlni proces pozorovani piitomnosti
dvou, vzajemné pusobeni muzské i Zzenské individuality, zmnoZeni G€inkl vpisovani touhy
do vSech casti mého i toho druhého téla. Autorka dale uvadi, Ze Zena je spiSe bisexudlni,
zatimco muz je vychovavan k samolibé falické monosexualité. Tim, Ze prosazuje primat
falu a uvadi jej do praxe.

Esej Cixous uzavira apotheosa vzajemnosti a nekonéiciho hledani lasky. Cteme-li
text v kontextu doby jeho vzniku, jednalo se dle autorek Knotkové-Capkové a Kynélové a
autora Matonohy o jedno ze zédsadnich vyjadieni emancipaniho poZzadavku svobodné
volby jednotlivych Zen nejen ve smyslu politickych a ekonomickych prav, ale prave i ve
smyslu svobodné télesnosti a svobodného sebepojeti. Textu lze rozumét jako manifestu
jinakosti, ktera neni povinna se stydéet za to, Ze se liSi. Neni povinna pfijimat roli, do niz ji
tla¢i diskurs moci, a podle néhoz se jinakost rovna ,,ichylce, monstrozité, symbolu hrizy
a rozkladu. Autorka apeluje na odmitnuti diskursivné konstruované role zeny, tedy ze pro
ni ma byt referenénim bodem vzdy jen muz, a na sounalezitost zen s jinymi Zenami
(Knotkové—éapkové, Kynclové, Matonoha, 2010: 24 — 25).

Luce Irigaray, jak uvadi Pam Morris (Morris, 2000: 128 — 148), se snazi o radikalni
protest proti psychoanalyze. Klade si za cil odhalit muzskou ideologii, poznamenavajici

systétm vyznami, a dale konstruovat zensky vyznamovy tad, ktery by zenam umoznil
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konstrukci pozitivni sexudlni identity. Upozoriiuje na tzv. ,logiku stejného, ktera se
uplatituje ve vSech dominantnich diskursech. Tato ,,logika stejného* oznacuje skutecnost,
ze socialni realita zahrnuje dvé genderové specifické entity (muze a Zenu) a neustale tihne
k tomu, Ze méfitkem v§eho je muz. Irigaray mluvi o kultufe jako o unisexudlni, zalozené
na vyluéném upiednostiiovani muze jako normy, proto se snazi o pozitivni vyjadieni
femininity (Zenské sexudlni identity), vyjadiuje pohlavni rozdily pomoci protikladi A a B
nikoli A a A-. SnaZi se konstruovat pojeti Zenského imaginarna (imaginary) a Zenského
symboli¢na (symbolic), které by Zendam umoznily vlastni reprezentaci. Poukazuje na to, Ze
ve Slépéjich logocentrismu krac¢i falocentrismus. Pfitomnost falu zarucuje koncepci
jednotné maskulinni identity, zavisi na jeho podifadném bindrnim protéjsku. Vyznamu
nabyva teprve s definici femininity jako absence nebo netplnosti.

Cestou k naplnéni jejich pfedstav ma byt vlastni zensky jazyk, kterym bude mozné
pozitivné konstruovat Zenskou identitu. Nejde ji o nahradu stavajiciho tadu jinym, ale o
jeho naruSeni z vnéjsku. Jeji strategie je podobna jako u Cixous — rozbiti jakéhokoli
jednotného subjektivniho ,,ja*, hra se slovy a rozklad syntaxe. Pouziva metaforu zrcadla a
popisuje Zenské psani jako prostupovani zrcadlem po vzoru Alenky (A-Luce) do zemé
divii Zenské sebereprezentace. V protikladu k metafofe jazyka coby zrcadla muzské
pritomnosti Irigaray metaforu zrcadla spojuje s Zenskou formou reprezentace. Zaktivena
zrcadlici plocha je navic v souladu s vnitini specifi¢nosti Zenského téla a symbolizuje tak
zpusob sebereprezentace vychazejici z intimity dotyku, nikoli ze vzdalujiciho se obrazu
odrazeného zrcadlem. Irigaray odkazuje na Lacana a jeho interpretaci zrcadla. Jak uvadi
Pam Morrris, dle Lacana dochézi ve fazi zrcadleni k odtrzeni ditéte od matky, dité uvidi
v matéinych ocich sviij obraz a zaciné hledat svoji pravou identitu. AZ s nalezenim jazyka
a jeho pouzivanim se mize zaclenit do stavajiciho fadu a najit ,,své misto ve svéte, pri
»vstupu® ditéte do jazyka dochdzi k freudovské kastraci. Pfesto i u Lacana je jazyk
konstrukt Otce (muze). Irigaray ale vstupuje skrze zrcadlo do svéta skutecnych Zenskych
pfedstav a vnimani, skrze pohled pies zrcadlo si zena uvédomuje svoji identitu a je
schopna vymanit se z patriarchalni nadvlady ovladajici spole¢nost.

Irigaray se obraci zpét k diveérnosti predoidipovské faze vztahu mezi matkou a
ditétem, jeji zkuSenost vychazi piedevSim z dotyku. Duvérnost dotykani je pro ni
metaforou reprezentace Zenské identity. Nejde ji o bisexualitu, ale o tematizovani vztahu
mezi matkou a dcerou. Matefstvi je ponechan jen zGzeny smysl — funkce vyzivnd a
pecovatelska, tvorivost tak mize zlstat (bozskou) muzskou doménou. Aby dcera ziskala

identitu, musi se vydélit z mateiské péce. V podminkach maskulinniho fadu, ktery
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predklada pouze oklestény vyznam matefstvi, se jedna o naprostou ztratu. Je nutné najit
odlisny jazyk, ktery by byl schopny zachytit vyznam ,,matky* jako zeny, ve které se
vzajemné konstruuje matefstvi a sexualita, aniz by jedno ¢i druhé bylo néjak omezovano.
Zena skrze matefstvi neztraci nic na svém statusu Zeny jako celistvé osobnosti. Takovy
jazyk by poskytl matce i dcefi odd€lené identity a jednota lasky mezi nimi by zlstala
zachovéana. K zobrazeni Zenskych genitdlii pouzivd poetické pfirovnani rt, které se
neustale laskaji. Zenska identita a sexualita jsou v jejim pojeti oteviené, plynouci, §tédré a
mnohocetné — v protikladu k maskulinni valorizaci jediného orgénu. Dvojice rtd zde
funguje jako metafora plurality Zenského erotického vzruseni a také jako metafora
moznosti zenského jazyka tuto polymorfni hojnost vyslovit.

Irigaray se ve svém eseji This sex which is not one (Irigaray, 1991a: 350 — 356)
zabyva odliSnosti pohlavi 1 prozivanim muzské a Zenské rozkose. Poukazuje na to, Ze na
zenskou sexualitu bylo vzdy pohlizeno muzskymi méfitky. Klitoris byl vniméan jako
zmensenina penisu, zenska ,,dirka* byla pouze pochvou bez jakychkoli erotogennich zon,
ktera slouzila jen k masirovani penisu béhem styku, a Zenska sexualita tak byla pfijiména
jako podfadna, ménécennd, zaloZend na absenci penisu. Tento muzsky pohled ale nic
nevypovida o zenské touze a rozkosi.

Muz ke své rozkosi dle autorky potiebuje néjaky néstroj — ruku, zenské télo a
takovéto laskani vyzaduje alespoii minimalni aktivitu. Zena se ale dotyka sama sebe
neustale svymi ,rty”, toto sebeuspokojovani muize byt naruSeno ,,pouze® nasilnym
vniknutim penisu. Muzska rozkos je zalozena na agresivité, na nuceném vniknuti do mist,
kde byl muz pocat a ke kterému nemaé jiny pfistup. Zenska rozko§ je zaloZena na
vzajemném dotyku, ucté a nendsilném laskani, protoZe je ale Zena ,naucena* vyhovét
muzove touze, opousti toto laskani a vydava své télo vsanc.

Stejné jako pohlavni organy zeny i jeji sexualita je pluralitni a i jeji jazyk se stava
pluralitni, protoze se odviji od zenského pohlavi. Tento jazyk je nedefinovatelny a
neuchopitelny, stejné jako neni mozné rozpoznat, ktery ,ret” se dotykéa kterého, proto se
stava to, co Zena fiikd, neustdle proménnym a je ,ne-JEDNO®, je ale odporujici
predepisované jednoté; tuto multiplicitu zenské sexuality a jazyka nazyva Zzenskym
imaginarnem — fantazii (female imaginary). Aby mohla zena zjistit, odkud pochazi jeji
rozkos, musi podle Irigaray analyzovat systém utlaku, musi najit cestu sama k sob¢ a jeji
touha by méla mit stejné misto jako touha muze, nemélo by vSak dojit k nahrazeni Zenské

touhy za muzskou, protoze to by znamenalo opakovani historie.
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Ve svém dile Another ,,Cause“ — Castration (Irigaray, 1991b: 404 — 410) se
Irigaray opét zabyva ,,nedostatecnosti Zenskych pohlavnich organli a tim konstruovani
zenské identity jako nedostate¢né, zatimco muz se stavd meéfitkem vSeho. Vychazi
z Freudovych myslenek a poukazuje na jeho teorii ,.kastraéniho komplexu®. Stanovuje, ze
muzi si svou dominanci pohlavi i postaveni vytvofili na zédklad¢ pfitomnosti penisu — kdyz
si uvédomili, Ze Zen¢ chybi. Muzi svoji dominanci stavéji na zdklad€ vizudlni pfitomnosti a
absence. Sviij vlastni strach ,,z kastrace* maskuji teorii o ,,zenské zavisti penisu®. Autorita
muzl je vytvoiena v konceptech, zastoupeni a utvafeni jazyka, ktery nafizuje obecnou
teorii a praxi ,kastrace™, a v neustalém potvrzovani si vlastni pravdy, ze pokud ONA
zavidi, tak ON to musi mit. Jestlize ONA zavidi to, co ON ma4, tak to MUSI mit hodnotu.
Tajnéa dohoda s falocentrismem slouzi k upeviiovani muzské sily / moci.

Matonoha v ramci analyzy Zenského psani skrze diskursivni uplatiiovani moci
dodava, ze neexistuje zadny alternativni prostor, z n¢hoz bychom mohli promlouvat.
Pokud jsme uz schopni viibec o néem vypovidat, déje se tak vzdy v ramci urcitého
symbolického jazyka (Moi in Matonoha, 2009: 160). Poststrukturalisticka kritika se tak
vztahuje na pfili§ naivni a pifimocaré dovoldvani se neproblematického konceptu
zkuSenosti, ktera jako by pro nas méla byt kdispozici v n¢jakém autentickém,
nezprostiedkovaném, jazykové a konceptualné nestrukturovaném tvaru (Matonoha, 2009:
160).

Skrze Zenské psani je mozné se pokusit o destabilizaci ¢i mluvit o ném jako o
nezavrsitelném procesu destabilizace logocentrického diskursu nez o néjaké jeho efektivni,
dokonalé a dokonané subverzi. Zenské psani dle Matonohy neni odkrytim jakéhosi
pravdivého hlasu Zzenskosti, ale mnohohlasim rtiznych diskursti, v nichz se pravda a
identita mnohoznaéné rozehrava a vyjednava, nikoli zjevuje. Zenské psani zpochybiiuje
problematicky predpoklad jakéhosi skrytého, jediného nitra skute¢né Zenskosti
konfrontujic jej s pluralitou pohyblivych, neustile se dynamicky proménujicich pozic a
identit (Matonoha, 2009: 174 — 175).

Ackoli se pod éricture fémine neuvadi autorka Carol Gilligan, predstavim jeji
teoreticky koncept prave v této kapitole, protoze se domnivam, Ze mé s autorkami Cixous a
Irigaray mnoha teoreticka vychodiska spole¢na. Carol Gilligan rozebira ve svém dile Jinym
hlasem (2001) stereotyp pecovatelstvi, ktery je soucasti etiky pé€e (a priori pfipisované
zenam) na zékladé¢ moralniho vyvoje Zeny, a zaroven zdanlivé protikladny koncept etiky
spravedlnosti, ktery by mohl byt pfipisovan muzim a orientuje se na pravidla, principy a

povinnosti. V ramci tohto pohledu jsou Zeny definovany jako jiné, ¢i druhé. Etika péce
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neni soustiedéna na péci o sebe, nybrz na péci o druhé. Soucasti takové péce je také
odpovédnost vici druhym. Etika péce a starostlivosti je dle Gilligan explicitné spojovana
s obrazem Zeny. Autorka odhalila hlas Zen, hlas, ktery vyvstaval z potfeby promluvit, fici
nahlas, co je viem zndmo, ale ziistivd zamléeno. Zeny maji byt v duchu univerzalni
moralky nesobecké, to znamena, Zze maji opustit svlij vlastni ndzor, netikat ho, ba ani si ho
nemyslet (coZ je motivovano strachem z toho, Ze by jim mohli ostatni ublizit), Zzeny si maji
zachovat smiflivy postoj a tvafit se, Ze ani samy nevedi, co chtéji a co si maji myslet.

Dalsi rovinu je mozné nalézt v tvrzeni, ze je nutné opustit dichotomii, ktera je
zendm predkladana — starat se bud’ o sebe, nebo o jiné. Pokud se zena rozhodne starat se o
sebe, je oznacena za sobeckou a obvinéna z kariérismu, pokud se rozhodne starat se o jiné,
pecovat o rodinu a domécnost, je poklddana za nesobeckou. Z hlediska etiky starostlivosti
by méla Zena spojit obé sféry dohromady a nikoliv se jedné z nich zcela vzdat. Z vySe
uvedeného proto Gilligan tolik apeluje na to mit hlas, protoze mit hlas je podminkou pro
projeventi se jako Clovek, ktery nese odpovédnost za své vyroky a nazory. Mit hlas a mit na
co a jak odpovédet, coz implikuje nutnou reakci na hlas ostatnich, znamena byt konkrétnim

jedincem.

5 Literarné kriticka analyza textu divadelniho scénare
Prolomit Vlny43

Dilo Prolomit viny Larse von Triera je znamo pifedev§im jako film, ktery byl
natocen v roce 1996. Nasledné z filmové piedlohy vznikl ve spolupraci Triera s kolegyni —
hereckou a dramatickou — Vivian Nielsen — divadelni text. Hra Prolomit viny je
v soucasné dob¢ inscenovana v Méstskych divadlech prazskych (premiéra 7. 2. 2009).
Piesto, ze by divactvu / &tenaistvu mohl piib&h piipadat bizarni*, skryva v sob& silna

tradi¢né Zenska témata jako je soucit, péce, laska, obét.

® Tato cast diplomové prace vychazi zmého clanku ,,Sebeobétovani zen jako povinnost, nebo viastni
rozhodnuti?* (Jelinkova, 2010: 48 — 69), ktery byl vytvofen vramci specifického vyzkumu Fakulty
humanitnich studii Univerzity Karlovy v Praze. Tento projekt spracovnim nazvem Gender jako
metodologicka kategorie literarnich analyz probihal v roce 2010 na Katedfe genderovych studii (vedouci
projektu doc. PhDr. Blanka Knotkova-Capkova, Ph.D). Cilem projektu bylo sdruzit &lenky diplomniho
seminafe Blanky Knotkové-Capkové na spoleéné publikaéni ¢innosti. Publikované texty predstavuji prvni
ucelendjsi zpracovani jednoho vybraného aspektu diplomovych praci studentek (Knotkova-Capkova, 2010:
5).

Ve smyslu mozné interpretace Bess jako vystfedni divky, ktera se nechova racionalné, ale spiSe pomatené,
ktera nevi, co dél4, a v nepochopeni toho, pro¢ se necha dobrovoln¢ znésiliiovat.
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Jak Zenam, tak muzim jsou v patriarchdlni spoleCnosti piisuzovany urcité
stereotypy. K rolim, do kterych jsou socializovany Zeny, Carol Gilligan dodava: ,,Nejenze
tedy Zeny samy sebe definuji v kontextu lidskych vztahu, ale zaroven se posuzuji podle toho,
Jjak jsou schopny pecovat o druhé. Zena v muzové Zivotnim cyklu vidy zaujimala misto
zivitelky, pecovatelky a pomocnice, tkadleny onéch siti lidskych vztahii, na néz se pak sama
spoléha.” (Gilligan, 2001: 45). VétSina  feministickych  teorii  vychdzejicich
z konstruktivistického paradigmatu poukazuje na to, Zze gender je kulturnim konstruktem
spjatym s moci, a snazi se Zeny z tohoto hierarchického vztahu vi¢i muzim vyvazat ve
vsech socidlnich strukturach.

Nyni nasleduje samotna genderova literarné kriticka analyza textu divadelniho
scénafe, pii které se pokusim odkryt spolecenské a kulturni stereotypy a predstavit mozné
interpretacni roviny a pohledy na dané situace ve hife. Vyuzivim zejména metody
vzdorného c¢teni prizmatem feministické teologie (u témat svobodné volby pfi
rozhodnutich Bess, pfi analyze spoleenskych stereotypi kongregace, pii odhalovani
vzajemnych vztahi mezi jednotlivymi postavami hry a pfi zkoumdni mysticko-
spiritudlniho pfesahu hry) a pohledem teoretické koncepce Marthy C. Nussbaum
(predevSim u témat tykajicich se zachovani kvality Zivota, svobodné volby a projevi
disciplinace Zen patriarchalni moci). B€hem samotné analyzy se zabyvam také tématem
svobodné viile a moznosti svobodného rozhodnuti. Tuto problematiku nenahlizim jen skrze
feministickou teologii a koncepci Nussbaum, ale také na ni aplikuji diskursivni analyzu
moci. Téz se zaméfuji na symboly, které jsou v textu uvedeny a jez analyzuji za pomoci
metody archetypalni kritiky. Neméné dualezitda je pro mé analyza jinakosti Bess od
ostatnich a jeji vztah s matkou a Svagrovou Dodo — tato témata nejcastéji zkoumdm
prizmatem éricture fémine. Jak jiz bylo uvedeno dfive, rozhodla jsem se ve své diplomové
praci aplikovat kvalitativni obsahovou textovou analyzu vyznamd hry, a proto vyse
popsané metody vzajemné kombinuji, abych dosahla co nejsirsi skaly moznych interpretaci
vybranych témat hry. Dalsi teoretické¢ koncepty, které pouzivadm pii genderové analyze,
slouzi k doplnéni a komplexnosti interpretaci vySe zminénych stéZejnich teorii a vybranych

témat hry.
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5.1 Bess — aktérka vlastniho Zivota

Piib&h™® je zasazen do siln& nabozenského prosttedi s pevnymi pravidly a predpisy
kongregace. NaboZzenstvi a poslu$nost viéi autoritdm stoji nade v§im. Zeny v tomto
spoledenstvi nemaji pravo®® ucastnit se vefejnych ritualti (napf. pohibt) ani mluvit na
shromazdénich. Pokud chtéji komunitu o néco pozadat, musi to misto nich udélat néjaky
muz (nejlépe ¢len rodiny”’). Toto hierarchické usporadani spoleénosti vychazi z tradic
Starého zakona s pivodem v judaismu, kdy Bith promlouval ke svému lidu skrze proroky
(muze)®. Muz zastupoval dle ortodoxni tradice rodinu na vefejnosti a Gcastnil se viech
nabozenskych rituali, zejména &teni tory. Zena se shatkem stala jeho vlastnictvim, jeji
majetek spravoval manzel, o rozvod mohl pozadat pouze muz, nikoli naopak.* Hlavou
rodiny byl muz, resp. otec a z n¢j prechazela povinnost starat se a zastupovat rodinu na
vefejnosti na nejstar§iho syna.”® Dle Tydlitatové ,povinnosti Zeny v tradicni rodiné je
porodit déti, vychovavat je a dbdt na cudnost a ochranu rodinné intimity. Zena ziistava
doma a zcela se vénuje rodiné. To ovS§em neznamenad uplnou izolaci, protoze duleZitym
ukolem zeny je mezirodinna politika (...) Na cudnost manzelky a dcer je kladen velky
duraz, nebot se dotyka muzovy cti.* (Tydlitatova, 2008: 33).

Az jedna z linii poselstvi novozékonnich evangelii nechdva zeny po boku Krista a
stavaji se rovnocennymi c¢lenkami JeziSovy skupiny. Jana Opocenskd ve svém textu
Krestanstvi v knize Obrazy zZenstvi v ndabozenskych kulturach pise, ze Jezi§ zil

v konkrétnich vztazich a nechtél zistat osamocen. Mimo ucednikl s nim zily i u€ednice,

* Divadelni koncepce hry nebyla pojata dle Maskové (Maskova, 2011: rozhovor 20. 6. 2011) v intencich
psychologickych ¢i socialnich. Jak dramaturgyné uvadi, bylo pro inscenaci MDP klicové, Ze se na jevisté po
mnoha letech vratila velka tragédie, ktera klade zésadni otazku o smyslu lidské existence. Maskova uvadi:
»Vychazeli jsme ze ziejmé paralely s kiizovou cestou. Tady je asi prvni a posledni genderova zajimavost,
charakteristicka pro Triera — nositelkou apostolského poslani je u ného vzdy zZena. U kazdé z postav nds
zajimalo to, co ji spojuje s jejim archetypalnim poslanim v radu tragédie, nikoli jeji banalni psychologie.
Kongregaci jsme nevnimali jako socialni jev, nybrz jako chor, ktery v ramci tématu predstavuje tradicni
vyklad krestanské vérouky, jako bézny model aplikace kiestanstvi, které vezice ve svém dogmatu, ztratilo
schopnost vyvoje i schopnost integrovat nové poselstvi — stdle stejné se opakujici schéma — kdysi Zidé a
Rimané potiebovali ukiizovat Krista, protoze narusoval tradicni predstavu o nabozZenstvi, kongregace kiizuje
Bess, protoze jeji poselstvi narusuje jejich zabéhané stereotypy viry, nad kterou uz davno prestaly vyzvanét
zvony. Jsou novodobou variantou farizeil. Bess je jedina, s kym mluvi Biih, ale toto poselstvi je beznymi lidmi
vnimano jako projev slabého ducha.* (Maskova, 2011: rozhovor 20. 6. 2011).

% postaveni zen jako t&ch ,,Druhych® zpracovava Simone de Beauvoir, které mimo jiné vychazi z mytu o
prvotnim hfichu (Srov. Beauvoir, 1966).

*7 Pastor: Doktor Richardson, jehoz mezi nami jinak nevidame piili§ ¢asto, nas pozadal, aby se na nas svym
prostiednictvim mohl obratit v zalezitosti Stelly McNeillové. Jeho poZzadavku jsem vyhovél, nebot” Stella
nema zadného zijiciho pfibuzného muzského pohlavi.

Dr. Richardson: Ano, takze... Vite, véc se ma tak. Byl jsem pozadan, abych cténému shromazdéni objasnil,
ze Stellina dcera Bess McNeillova by rada oznamila, ze se hodla vdat. (Nielsen, s.d.: 3).

* Srov. Ex 3.

* Srov. Renzetti, C. M. — D. J. Curran. 2003. Zeny, muzi a spolenost. Kap. Judaismus. Praha: Univerzita
Karlova Nakladatelstvi Karolinum, s. 429 - 432.

> Srov. Nu 26 - 27.
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coz zaznamenavaji evangelia — tradice zachovala jména (L 8, 1 — 3) (Opocenska, 2008:
71). Zeny, ucednice, stily pod kiizem, kdyz Jezi§ umiral’’. A dile podle MatouSova
evangelia to byly pravé Zeny, které v den jeho zmrtvychvstani nalezly prazdny hrob. Navic
se s nimi Jezi$ setkal dfive nez s apostoly a jesté je povéril, aby jim tuto novinu ony samy
zvéstovaly — a apostolové Zenam uvétili a vydali se do Galileje.”* Ve hie Prolomit viny se
setkavdme s vySe popsanou hierarchicky uspofddanou spolecnosti, kterd zije podle
kiest'anskych ortodoxnich zasad. Ackoli muzi by méli byt témi vyvolenymi, se kterymi ma
Bith hovofit, je s nim v aktivnim vztahu Bess, divka, kterou vSichni vnimaji sice jako
poslusnou, ale trochu prostoduchou. Bess se ale svého ukolu mluvit s Bohem a také mluvit
o Bohu s ostatnimi neboji, 1 kdyz ji to Casto komplikuje jeji vlastni zivot.

Prestoze Bess vyristala v pfisném a autoritativnim prosttedi, neztratila svoji vnitini
spontaneitu ve smyslu zachovani si idedli o tzv. spravném zivoté ve viie a upfimné lasce
k Bohu, kterou posléze proménila v lasku ke svému muzi. Rozhodla se obétovat vSechny

413
1

své moralni zasady a tzv. ,,dobré vychovani“ ve prospéch svého manzela a zachrany jeho
Zivota. Pesto nepiestala véfit, e tak &ini ve jménu lasky™, tj. ve shodé s Bozi vili a
v naprosté oddanosti a dvéru v Bozi ochranu, péci a lasku. Zde se prave dostava do stretu
vira osobni a institucionalizovana — Bess se rozhoduje pro svoji niterni viru a moralni
zasady z ni vyplyvajici. Bess jednd v kontextu vztahovosti a vyznamu proZzivani osobni
roviny viry, tak jak je nahlizi Heyward (1999) — dulezitéjsi je pro Bess osobni kontakt
s Bohem, nez udrzovani institucionalizovaného statu quo.

Dobré vychovani je zde minéno v souladu s tradi¢ni mordlkou a spolecensky
uznavanymi hodnotami v ramci spoleCnosti, do které se Bess narodila. Zde jde o
spoleCenstvi zalozené na kiestanskych hodnotach, autorité a poslusnosti s jasnou hierarchii
— muzi reprezentuji vngjsi svét (vedou cirkev, rozhoduji o celém spoleCenstvi, ti€astni se
rituald), zeny jsou v rolich poslusnych dcer, Zen a matek, staraji se o domacnost, poslusné
plni tikoly muzii a respektuji jejich rozhodnuti. Zeny jsou &asto pro tuto druhotadou ulohu

vychovavany jiz od malicka a nenapadne je svoji ulohu ve spolecnosti nikterak

' Mt 27, 55.

52 Kdyz uplynula sobota a zaginal prvni den tydne, pfiily Marie z Magdaly a jind Marie, aby se podivaly
k hrobu (...) Tu rychle opustily hrob a se strachem i s velikou radosti to bézely oznamit jeho ucednikim. A
hle, Jezis je potkal a fekl: ,,Bud’te pozdraveny.* Zeny pfistoupily, objimaly jeho nohy a klanély se mu. Tu jim
Jezi$ fekl: ,,Nebojte se. Jdéte a oznamte mym bratiim, aby $li do Galileje; tam mé uvidi.“ (Mt 28, 1 — 10).

> Carter Heyward fik4, Z¢ mdme poméahat druhym tim, Ze do piitomnosti vneseme lasku a solidaritu, ackoli
vime, jak za to zaplatil Jezis, a Ze se totéZ mize stat také nam samotnym (Heyward, 1999: 123). Na dal$im
misté dodava: ,,Veétrim, ze pokud Zijeme vasnive, podilime se soucasné na tom, co teologové nazvali vté€lenim
(ztélesnénd Bozi pritomnost mezi nami) a vykoupenim (Bozi spasny vliv na nas). Btih je s nami a chrani nas
svou skutecnou piitomnosti a v zapase o lepsi vzajemné vztahy stoji na nasi strané.” (Heyward, 1999: 116).
V tomto duchu tedy Bessin postoj souzni s mesianistickym konceptem jeziSovské lasky.
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zpochybiiovat, protoze ji berou jako pfirozenou a samoziejmou. Gilligan toto doklada na
nasledujicim ptikladu: ,,Citim, Ze jakozto Zena jsem nikdy nepochopila, Ze jsem jedinec, Ze
se miizu rozhodovat a mam na to pravo. Vzdycky jsem méla pocit, Ze néjakym zpiisobem
patrim svému otci, manzelovi nebo cirkvi, kterou vidycky prezentoval knéz. To byli tri muZi
v mem zivoté: otec, manzel a knéz, a ti méli mnohem vic co mluvit do toho, co mam a
nemam délat. Brala jsem je jako opravdové autority.” A dale: ,,Jejich zavislost [t]. zavislost
zen] zpusobuje, Ze jsou — stejné jako déti — zranitelné a maji strach z opustéeni, a proto
tvrdi, Ze si preji pusobit jen dobro, avsak za svou dobrotu ocekavaji od druhych lasku a
peci. (Gilligan, 2001: 90 —91).

Bess je naivni, velmi sensitivni mlada divka, ktera Zije s matkou a svou Svagrovou
Dodo. Stejné€ jako ostatni ma silnou viru v Boha, kterou proziva velmi intenzivné v osobni
roving, Casto s Bohem hovofi. On je soucasti jejiho kazdodenniho zivota. Tento intimni
vztah je zfejm¢ také zplsoben psychickym zhroucenim, které zptlisobila smrt Bessina
bratra, jenz se zabil pfi praci na ropné ploSin€. Bess hledd v Bohu silu a vysvétleni
komplikovanosti zivota.

Bess se pozd¢ji seznami s Janem, ktery nepatii do komunity mistnich obyvatel, ale
pracuje na ropné ploSin€. Zamiluje se do né¢j a 1 pfes prvotni nesouhlas mistnich obyvatel
(jak je ve hie uvedeno, snatek s cizincem mimo spolecenstvi muselo posvétit shroméazdeni
muzi’*) si jej nakonec vezme.

Jan ma po celou dobu piibéhu ulohu postavy, kterd jako by byla z jiného svéta.
Nepatii do kongregace a nevéfi v Boha. Snatkem s Bess se seznamuje s uplné€ jinym
socialnim prostiedim uvnit spolecenstvi. S mnoha povinnostmi ¢i nazory na Zivot ve
vesnici nesouhlasi, a tak nastavuje Bess (a nejen ji) jakési pomyslné zrcadlo, ze jeji
dosavadni zpasob Zivota neni jedinym moznym. Jednou z takovych situaci je pohteb, na
ktery Bess Jana posila:

B: Zeny na pohieb nesméji.
J: To jsi nemohla ani na Samitv pohieb?

D: Ne.

>4 Zde autor a autorka odkazuji / kriticky poukazuji na vliv Pavlovych epistol v kiestanskych cirkvich. Napt.:
,»V poddanosti Kristu se podtizujte jedni druhym: Zeny svym muzim jako Panu, protoze muz je hlavou zeny,
jako Kristus je hlavou cirkve, téla, které spasil. Ale jako je cirkev podfizena Kristu, tak zeny maji byt ve
vSem podfizeny svym muzim.“ (Ef 5, 21 — 24). Nebo na jiném misté: ,,MuZ si nema zahalovat hlavu,
protoze je obrazem a odleskem slavy Bozi, kdezto Zena je odleskem slavy muzovy. Vzdyt muz neni z zeny,
nybrz zena z muze. Muz piece nebyl stvofen pro zenu, ale zeny pro muze.“ (1 K 11, 7 —9). Jsou doklady o
tom, Ze v ranych dobach kiest’anstvi se na vedeni podileli muzi i Zeny. Ov§em zhruba sto let po vzniku cirkve
jiz fungovala pevna a vylu¢né muzska hierarchicka struktura (Renzetti — Curran, 2003: 436).
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J: Ani ses o to nepokousela?

D: Nesmi se to.

B: Je smésny, Ze u nds v kostele nemaji Zeny pravo mluvit. Re¢ si miizou vzit vidycky jenom
MuZzi.

D: A co bys jim povidala, prosim te?

B: Spoustu veci. Hlavné o Bohu. Jen jdi, Jane. A poslechni si, jakou rec¢ povede pastor.
Jsem na to zvédava.

J: Tvoje prani je mi rozkazem. (Nielsen, s.d.: 20).

I samotna Dodo, kterd nepochazi z kongregace, ale siiatkem se Samem, bratrem Bess, se
stala jeji Clenkou, nijak nezpochybnuje tamni zvyklosti. Zatimco Bess, ackoli je
povazovana za prostoduchou, si uvédomuje, Ze neni néco v poradku. Vadi ji, Zze nesmi
promlouvat v kostele a ostatnim sd€lovat své zazitky s Bohem. Jan, i kdyz je cizinec, se
snatkem s Bess stal ¢lenem kongregace, a proto jako muz se jiz smi pohibu zucastnit.
Presto ale se zvyklostmi, zda se, ptili§ nesouhlasi: ,,Poslal toho ubohyho chlapika do
horoucich pekel. Ten vas pastor. Kdyz spousteli rakev do zemé, zatratil ho a odsoudil
k mukam pekelnejm. A zddlo se mi, Ze z toho ma obrovskou radost.* (Nielsen, s.d.: 22). |
zde se setkdvame s udrzovanim moci a strachu u véficich. Misto toho, aby mu ve jménu
JeziSovy lasky vyprosSovali u Boha milost, odsoudi ho k zatraceni. Udrzovani strachu je
bohuzel i dnes béznou praxi v cirkvi. To kritizuje Heyward a uvadi, ze vira by m¢la otevfit
nasi mysl a zostfit naSe vnimani Boha a vesmiru, namisto toho je ale uzivana k tomu, aby
toto nase vnimani naopak otupila a ptiskrtila. Kiest'ané jsou motivovani strachem tam, kde
by méli byt motivovani virou. VystraSeni a zmateni pak zijeme jako ovce bez pastyie.
Moralizovani se rodi pravé z této spirituality strachu a uzkosti. Moralismus stavi lasku nad
akt lasky a snizuje vyznam vzajemnosti v nasich zivotech (Heyward, 1999: 117).

Jan sice v mnoha ohledech splnuje stereotypni charakteristiky heteronormativniho
muzstvi, je to statny mlady ,,bily* muz, ktery vykondva typicky ,,muzskou‘ praci, pije
pivo, mluvi sprosté a do doby, nez poznal Bess, si nezdvazné uzival s Zenami, je rozhodny,
energicky a umi byt i agresivni”® — chova se vsouladu smocenskym genderové
hierarchizovanym diskursem, nicmén¢ skrze n¢j nahlizime na Zivot uvnitf vesnice, ktera je
konzervativnim spolecenstvim, jez uznava kulturu jako unisexudlni, zalozenou na
vyluéném uptednostiiovani muze jako normy. Uvniti spolecenstvi je na Zenskou sexualitu,

potieby a touhy nahlizeno pouze skrze potieby muzi. Zeny jsou umléovany ve vefejném

> Jan $vihne po svém spolupracovnikovi Terrym ruénikem, kdyZ si ho Terry dobira, Ze se chce oZenit
(Nielsen, s.d.: 6).
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prostoru, nesm¢&ji samy za sebe mluvit, jejich pozadavky pifed ostatnimi smi nahlas
artikulovat pouze néjaky muz z jejich rodiny. Dle Irigaray by se dalo fici, Ze se jedna o
jednoznaény falocentricky diskurs®®. Aby Zeny dosahly svych prav, mély by dle Cixous®’
objevit sviij specificky zensky jazyk. I kdyz v tomto ptipadé jsme jesté o krok zpét, Zeny
v tomto spoleCenstvi nejsou vitbec slyset, je jim branéno mit vlastni ndzor, jsou umlcovany
a mocensky udrZzovany v poslusnosti v souladu s heteronormativnim diskursem. Jejich role
je tradicni — jejich jediny zivotni ukol je starat se o rodinu a o vychovu déti, ¢ehoz se
naopak muzi vibec neucastni. Povinnosti tamnich muzii je zajistit obzivu pro rodinu a
zastupovat ji na verejnosti.

I Jan musi celit posméchiim svych spolupracovnikil, protoze se chce ptizenit do
kongregace.
J: Budu se Zenit.
T: Jo, no tak v tom pripadé se ja nechavam preoperovat na Zenskou.
J: Myslim to vazné.
T: Je to nejaka holka z vesnice?
J: Nikdy bych si ani nepomyslel, ze ji to dovoli. Ale stalo se. Jmenuje se Bess.
T: Bess? Tamta Bess?
J: Jo, tamta Bess.
T: Do prdele, Jane! Ty jsi vazné zbouchnul vesnickyho blazna? Nikdo v ty jejich zasrany
vesnici nema vsech pét pohromadeé! Vozenis se s prvni idiotkou, co ti prijde do cesty.
Odejdes vodsud?
J: Ne. A Bess neni zdadnej idiot. Je uZasna.
T: A kouri ti ho taky tak uzasne?
J: Jdi do hajzlu!
T: Vzdyt ses tehda zarekl, zZe se nikdy nevozenis! Sam ses prece rozhodnul. Nechces se
vozenit!
J: Jdi do hajzlu! (Nielsen, s.d.: 5 —6).
Terry vnimé Bess jako ¢lenové kongregace — tedy jako prostoduchou a neatraktivni tichou
divku, a proto nedokaze pochopit, pro¢ se s ni chce Jan ozenit. Navic nahlizi na zeny jako

na pouhy objekt své touhy, slovy Giinter (Giinter, 1999: 84) pienesené¢ jako na

%6 O kultufe zaloZené na falocentrismu hovoii Irigaray. Tim, Ze v centru pozornosti stoji falus, vzniké kultura,
ktera je unisexualni, kde muz je norma. VSe ostatni je pak hodnocené jako druhoradé kvtli své jinakosti
(Irigaray, 1991b).

°7 Zena se musi napsat: musi psat o Zenach a musi Zeny pfivést k tomu, aby se vénovaly psani, od néhoz
byly odvedeny stejné nasiln€ jako od svého téla.” (Cixous, 1995: 12).
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,prostitutku®. To neznamend, ze by se kazdé Zena a priori prodavala, ale Giinter oznaceni
»prostitutka® pouziva obrazn¢ v tom smyslu, Ze pokud neni zena manzelkou (pak spociva
jeji uloha v rozeni déti), stdva se pouhym objektem, méa naplnit muzovu sexudlni touhu,
nicméné¢ muz se k ni citové ani osobné nevztahuje, Zena neni brana jako rovnocenna
partnerka, ale pouze jako zprostfedkovatelka sexualnich sluzeb, ke které neni nutno se
nijak emocionalné¢ vztahovat a kterou je mozné si kdykoli ,.koupit“. KdyZz se chce Jan
s Bess ozenit, jako by pfestaval byt v Terryho oCich plnocennym muZem a staval se
zzen$tilym (,,nechdm se pfeoperovat na zenskou* — viz vyse).

Ovsem podle téchto prvnich Janovych slov, kterymi se v textu zminuje o Bess, by
se dalo fict, ze na Bess nahlizi minimalné jako na osobu, kterou chce mit za manzelku,
tedy ne pouze k ukdjeni sexudlniho pudu, ale partnerku. Dle Giinter je manzelka sice
subjektem, na rozdil od ,,prostitutky*, ovSem jeji tloha spociva pouze v rozmnozovani a
vedeni domécnosti. Skrze svoji subjektivitu a naplnénim povinnosti mit déti a starat se o n¢
1 0 manZzela, nema vlastni sexualni touhu. Pokud Zena tuto koncepci svého Zivota ptijme,
jednd podle ptedepsanych pravidel, jez souviseji s timto jejim obrazem, neni vystavena
spoleCenskému znevazovani. Na druhou stranu ztrdci pro muze ale svoji tajemnost,
nedosazitelnost a neosobni pfitazlivost, pro které muz vyhledava ,,prostitutku®, aby ukojil
svoji domnélou nekontrolovatelnou sexualni pudovou silu (Giinter, 1999: 81).

Jak bude pojednano pozdéji, nejsou déti v manzelstvi Bess a Jana nijak
tematizovany, naopak sexualita hraje vyznamnou roli. Bess vroli manzelky zastava
zajimavou pozici, protoZe ji je ptifazena (dle tradi¢niho ¢teni) role jak dokonalé zeny™, tak
sviidkyn&™, ktera muze sice pfitahuje, ale z niZ maji zaroved strach (Morris, 2000: 48).
Bess se v Janovych pfedstavach stdva éterickou bytosti, o kterou se musi starat a ktera je
na ném zavisla. Zarovenl se stava jeho femme fatale, jeZ je zobrazovana jako Zena —
ni¢itelka — nenaplitujici své primarni role (byt posluina a oddand muzi a pecovat o ng&j)®.
Bess se stava v Janovych ocich ,,meduzou®, protoze jak tvrdi Cixous, mediza je sice
krasné, sméje se a neusmrcuje, ale muzi se na ni boji pohlédnout, maji strach ze ztraty
moci a z ohroZeni jejich dominantni falocentrické pozice. Proto muzi zahnali zeny ,,na

viesovisté”, zbavili je jejich subjektivity a rozkoSe ze své Zenské sexuality. Nicméné

¥ Ctnosti zen vdanych i panen je cudnost a podiazenost. Protoze viak muzi na Zeny pohliZeji pouze v ramci
urcitych modeld, nikdy je nemohou skute¢né poznat, z cehoz prameni jejich neustala nejistota (Morris, 2000:
48).

* Muzi vykonstruovana zaporna predstava zeny jako sexualni sviidkyné, kterou je nutno moralné odsoudit a
potrestat. Odrazi strach muzl ze ztraty moci a kontroly pfi sexudlnim aktu (Morris, 2000: 48).

% Toto archetypalni déleni je také pojednano v knize Tvaii v tvai (srov. Knotkova-Capkova, Kynélova,
Matonoha, 2010: 21).
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Cixous tvrdi, Ze Zena ma byt hrda na svoji jinakost, neni povinna se styd¢t za to, ze se lisi.
Neni povinna piijimat roli, do niz ji tlaci diskurs moci a podle néhoz se jinakost rovna
,»uchylce®, monstrozité, symbolu hriizy a rozkladu, naopak ma se vydat cestou lasky a
porozuméni ostatnim, ale zejména sobé samé (Cixous, 1995).

Jan vnima Bess jako izasnou bytost, se kterou chce prozit manzelstvi. Maji ovSem
na sebe Cas pouze do doby, neZ musi Jan odjet zpét na ropnou ploSinu. V tomto spole¢né
straveném cCase probiha jejich vztah zejména napliovanim fyzické touhy, tedy sexem. Jan
neni ale v jejich vztahu zadnym uzurpatorem, naopak plni Bess jeji prani®’.

Az v pritb&hu manzelstvi poznavéa Jan hloubku Bessiny viry®>. Zcela jejimu vztahu
k Bohu nerozumi, na rozdil od nékterych c¢lentt kongregace ale nijak jeji postoj
nezesmeésnuje a respektuje ho.

J: Ja toho tvyho Boha neznam, Bess.

B: Ale on zna tebe, vis?

J: To urcite! Jak to miizes védet?

B: Rekl mi to. (Jan se zasméje) To se sméjes mné?

J: To bych si nedovolil. Sméju se, protoze jsem s tebou Stastnej a ze vseho toho Stésti jsem
prosté jen malinko rozpacitej. Tys nikdy nebyla na rozpacich? (...)

B: Dnes odpoledne na damskym zdachode, tam jsem se cejtila trosku rozpacita... (Nielsen,
s.d.: 14 —15).

Jan je vici Bessiné vife nevyhranény, nevnima ji vSak jako soucast jejiho zivota, kterd
muize mit osobni rovinu, ale spiSe jako spole¢enskou povinnost kazdého Clena a ¢lenky
jejich kongregace. Protoze se s projevy viry setkal zatim jen pfi svatebnim obtadu, tedy
pouze vV institucionalizované¢ formé, je pro n¢j vira neosobni zalezitosti, kterd je
artikulovana pouze skrze slova pastora v kostele. Jak upozoriuje Heyward, Kristova fe¢ se
Casto jevi jako jazyk kiestanského imperializmu, exkluzivizmu a dominance.
Institucionalizované JeziSovo uceni je cirkvemi interpretovano véficim, ¢imz dochdzi
k legitimizaci patriarchalni moci, ktera je zahalena do uceni JeZiSova. Osobni rovina viry
neni jiz tolik rozvijena, protoze je od véticich pozadovéano, aby dodrzovali spolecné ritudly
a ridili se institucionalizovanymi pravidly (Heyward, 1999: 32).

Nova oblast, kterou Bess diky Janovi poznava, je jejich intimni zivot. Sex je pro
Jana béZnou soucasti Zivota, kterd tedy samoziejmé patii i do jejich manzelstvi. Bess

vnima sexualitu odliSné. Sex pied manzelstvim byl pro ni v souvislosti s naukou

%! Srov. Nielsen, s.d.: 10.
62 Ty mluvi§ s Bohem? (Nielsen, s.d.: 14).
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kongregace tabu®, soudasti Zivota se stdvd aZ v manzelstvi v ramci manzelskych
povinnosti®, zaroveti to je pro ni prostiedek k poznani jeden druhého a prokézani své lasky
k Janovi a jeho lasky k ni. Feministicka teologie nenahlizi na sexualitu jako na cosi
zvrhlého, naopak se ji snazi ocistit a ukazat, ze ma v zZivoté¢ své nezastupitelné misto. Také
skrze intimni vztah smilujici osobou upeviiujeme a posilujeme vzijemny vztah,
prohlubujeme poznani sebe navzajem. Ale i Bith by mél byt soucasti partnerského vztahu.
Heyward uvadi, ze Biih je naSe posvatna sila, jez potfebujeme v naSem zdpase za vytvoreni
bliz§ich vzajemnych vztahl, které nds vSechny opraviiuji k tomu zit zivoty plné
spravedlnosti a odpusténi (Heyward, 1999: 56). A Opocenska uvadi, ze ,.citeni, cit je
télesnda schopnost, ktera prostredkuje spojeni se svetem. Jestlize je poSkozeno nebo
preruseno citéni, je oslabena i racionalita, sila primérenée svet hodnotit.* (Opocenska,
2008: 103). Bess si je védoma, Ze Jan neznd a nerozumi jejimu vztahu s Bohem. Proto
Bess vyuziva lasky mezi ni a Janem, jejich vzajemnych citl, dotykt i intimnich chvil, aby
Janovi dokdzala, Ze ho skute¢né miluje, Ze bude s nim za vSech okolnosti a ze tak Cini
proto, protoZe ji Bih dovolil vzit si Jana za manZzela. Bess tak na jednu stranu dokazuje
Janovi svoji lasku, na druhou stranu ji od néj také ziskava zpét. Skrze komunikaci s nim
zaCina nahliZet na svét kolem sebe novym pohledem, zac¢ina jej vice reflektovat, protoze je
konfrontovana s jinymi nazory, nez na které byla do té doby zvykla a které sméla jen
pasivné pfijimat, protoze kritickou reflexi by kongregace nikdy nedovolila.

Vse se ale déje v souladu s Bessinou viili, neni do niceho nucena. Kdyz se ji Dodo
pta, zda se k ni Jan chova pekné, odpovida:
B: Hm. Ma ptdka, kterej vidycky vyroste a pak je takhle velikej!
D: No tak, Bess! (...)
D: Chova se k tobé pekné? Je na tebe milej?
B: Co tim myslis?
D: No, jestli by té nekdy treba k nécemu nutil, tak ho klidné mizes odmitnout. To se smi, i
kdyz jsi jeho Zena, vis?
B: Povidal mi, Ze... Ze teprve ted se cejti tak néjak opravdové. Nevis, co tim chtél Fict?
Copak se clovek nekdy nemiize cejtit opravdove?

D: A to je to nejhorsi, co ti déla?

5 Varujte se smilstva! Zadny jiny hiich, kterého by se &lovek dopustil, netyka se jeho téla; kdo se viak
dopousti smilstva, hiesi proti vlastnimu télu. Ci snad nevite, Ze vase télo je chrimem Ducha svatého, ktery ve
vas prebyva a jejz mate od Boha? Nepatfite sami sobé! (1 K 6, 18 —19).

 Abyste se viak uvarovali smilstva, at’ kazdy ma svou Zenu a kazda svého muZe. Muz at’ prokazuje Zeng,
&im je ji povinen, a podobné i zena muzi. Zena nema své t&lo pro sebe, ale pro svého muze. Podobné vsak ani
muz nema své télo pro sebe, ale pro svou zenu. (1 K 7,2 —4).
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B: Jo. Alespon si to myslim. (Nielsen, s.d.: 21 — 22).

Bess ve své nezkuSenosti nevi, o ¢em Dodo mluvi. Nereflektuje, Ze jeji povinnosti
manzelky neni vzdycky doptat muzi sex. Nema zkuSenost se sexem z donuceni. Miluje se
s nim z lasky, takze ji ani nenapadne, Ze by to méla byt jeji povinnost. S Janem proziva
novou etapu svého zivota. Zaziva rozkos a touhu po milované osob¢. Prestava byt détskou
a stava se osobnosti, kterd si smi fikat, co ma rada, a délat, co se ji libi. Po celou dobu
jejich vztahu zastava Bess v duchu Giinter spiSe roli milenky, tedy roli bytosti s erotickym
nabojem, po které¢ Jan touzi. Zaroven ale nema stigma ,,prostitutky®, tedy neni pouhym
objektem, ke kterému se Jan nijak citové nevaze. Snatkem s Bess se cosi zménilo i
v Janové zZivote, citi se ,,tak néjak opravdove*! Ve smyslu Buberovy teorie (Buber, 1998:
113 — 117) vznika mezi Bess a Janem vztah zaloZeny na lasce, kterd je vic neZ city,
protoZe neni v nas, ale mezi Ja-Ty. Dle Bubera je ¢lovék v lasce. City méame, ale laska se
déje. Vztah mezi Bess a Janem se odviji ve vzajemnosti, protoze jeden na druhého ptisobi.
Alespoii na zacatku jejich vztahu je laska mezi nimi skute¢né vztahem k celému Ty.

Jan se musi, jak jiZz bylo feceno, vratit po svatbé zpét na ploSinu. Bess odlouceni
snasi velmi t&zce a v modlitbé prosi Boha, aby ji Jana vratil®. Ten se nakonec skute¢né
vrati, ale vazné zranény od tézkého vrtaku, ktery ho zaséhl do vazu. Je upoutany na lizko,
piesto ale vnimd a muze mluvit. Je si védom toho, Ze uz nebude nikdy schopny
pfedchoziho normalniho Zivota. Radi Bess, aby si naSla milence, protoZe rozvést se
nemohou. Zd4 se, ze ji tim chce umoznit, aby alespoii ona mohla vést v rdmci moznosti
plnohodnotny milostny zivot, ktery Jan vnima jako mozny jen bez sexudlniho omezeni.

Jind interpretace tohoto déjového zvratu by mohla Janovi pfifadit roli perverta,
protoze po Bess chce, aby si nasla milence ve chvili, kdy sdm neni schopny milostného ani
bézného zivota. O motivaci Jana, pro¢ toto po Bess pozaduje, je pojednano niZze. Na tomto
misté jsou pouze naznaeny mozn¢ hranicni interpretace Janova chovani.

Bess si vycita, ze silou své modlitby, resp. sobeckou touhou mit Jana u sebe,
zavinila jeho zranéni. Skrze modlitbu z4d4 o Bozi pomoc, pomoci slov ,,zjevuje* sva pfani,
touhy ¢i obavy. Silu slova zde 1ze pojednat jak z hlediska teologického, tedy slovo majici
tviréi silu skrze modlitbu, tak konstruktivistického (diskurs konstruuje realitu®), tiebaze

vychodiska obou interpretaci jsou odlisnd. Jazyk je prostfedek pro umocnéni nasich

55 Bess: ,,0te? Jsem tak nestastna. Modlim se za to, aby se Jan vratil domt.“ (Nielsen, s.d.: 33).

% Skrze slova vyjadiujeme nase vnimani reality. Tim pro nas ziskavaji slova uréity vyznam a na zakladé
téchto vyznami pak vytvaiime novy obraz reality. Na toto upozoriiuje napi. Blanka Knotkova-Capkova,
kdyz analyzuje text autorek Mohanty a Spivak, tedy Ze zalezi na tom, ,,kdo mluvi a komu se nasloucha*
(Knotkova-Capkova, 2007: online).
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myslenek. ,,Slova jsou symboly nesouci vyznam,; oznacuji, popisuji i hodnoti nas a svet,
v némz Zijeme (...) Je to pravé spolecny jazyk, co prislusnikiim téZe spolecnosti umoziuje
komunikovat a vzdjemné si rozumét a tak spoluvytvaret spolecensky rad.” (Renzetti —
Curran, 2003: 174). Spolecenstvim je Bess vychovana k poslusnosti a pomoci druhym.
Ponévadz prosila Boha o svoje vlastni blaho — tedy aby nebyla sama, ale se svym muzem —
dopustila se v duchu hodnot svého spole&enstvi rouhani®’, protoze myslela jen na sebe.
Nyni chce prostfednictvim modlitby svou (domnélou?) vinu napravit.

V této snaze se Bess rozhodne obétovat své §tésti, télesnou integritu a v dasledku
nakonec i zivot pro uzdraveni svého muze Jana. Pfeje si, aby byl opét zdravy a mohli
pokraCovat v zapoCatém spolecném manzelském zivote. Jeji cesta za uzdravenim Jana je
zde pojata jako mysticko-spiritudlni koncept (bude vysvétleno a rozebrano nize). StéZejnim
tématem je zenské sebeobétovani pro druhé. Ve své Cisté a upfimné vife v Boha a v lasku
Bess véri, ze miize zivot svého muze zachranit skrze naprosté odevzdani. Aby se tak stalo,
musi jeji laska k Janovi projit velkou Bozi zkouskou, kterou Bess podstupuje, ackoli tak
kond proti souhlasu vSech ostatnich ¢lent spolecenstvi a ackoli na této cesté obétuje i svij

zivot. JeziSova sebeobét’ je zde zietelnym referenénim bodem.

5.2 Bess — divka Cisté ,,détské* viry

Pfib¢h zaginid rozhovorem Bess® sBohem. Postava Boha neni ve scénafi
vyjadiena, ale z textu je patrné, zZe s nim Bess mluvi a Ze on ji odpovida skrze jeji vlastni
slova:

B: Jmenuje se Jan. Pracuje na ropné plosiné.

H: Ja znam prece kazdého. Milujes ho?

B: Ano. Jestli s tim souhlasis, tak bych se za néej rada provdala... Otce?

H: Bud’ trpélivd, Bess McNeillovad, bud trpéliva... (...) Zehndm tvému siatku s Janem...
(...) ale pod jednou podminkou! Musis ziskat souhlas kongregace (...) Chtela jsi mi jesté

neco?

57 Dle slov sv. Pavla v Listu Korintskym pise, Ze laska neni domysliva a nehleda sviij prospéch (1 K 13, 4 —
5). Ale Bess ve jménu lasky jednala ve sviij prospéch, a proto se nyni citi odpovédna za to, co se Janovi stalo.
% V koncepci MDP a moji interpretaci textu jsou shodné body v nahlizeni na charakter hlavni hrdinky a
nazirani ostatnich obyvatel na Bess. Jeji velikost spo¢iva prave v tom, ze ona je jedinou vyvolenou, se kterou
hovoii Btih. Zvéstuje Bozi lasku vSem kolem sebe, narusuje tradi¢ni moralku kongregace, a proto je
ostatnimi vnimana jako blazen. O feministické kritice zenského Silenstvi pojednavam nize, bude tedy
detailnéji rozpracovano.
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B: Ne, alespon ne ted'... Ale ano, viastné chtéla! Rada bych ti podékovala za priizracné
blankytnou oblohu. Za to, zZe si miizu dlouze povidat s utesy, i za to, Zes obnazil celou plaz
kolem mista, kde se viny tristi o skalnaté vybezky... Dnes je tak krasné modra obloha, Ze
kdyby nebyl obzor tak daleko, klidné bych pres more dohlédla az k Janovi...(Nielsen, s.d.:
2).

O osudu hlavni hrdinky se ¢tenafi a Ctenaiky, resp. divactvo dozvidaji postupné
v prubchu celého pfibéhu. Hned z prologu (citace viz. vysSe) je patrné, ze Bess je hluboce
vétici a svoji viru také siln€ proziva niterné — mluvi s Bohem, fesi s nim své problémy,
touhy, zada od n¢j coby od autority schvaleni svého nasledného chovani. Stézejni je pro ni
fidit se bozskym fadem, ktery vnima svym vlastnim zplGsobem, nikoli fadem
spoleCenskym. Nejprve sice Zije v souladu s tradi¢nimi kifestanskymi zdsadami svého
spolecenstvi, poslouchd Boha a také piikazy kongregace. Jak uvadi Heyward, mezi
konzervativnimi ktestany pretrvavaji zejména Ctyfi obrazy JeziSe: 1, Jezi§ jako
autoritativni Pan; 2, Jezi§ jako moralista; 3, Jezi§ jako soupet svych nepratel; 4, Jezis jako
posludny syn svého otce. Tyto Ctyfi teologické obrazy JezZiSe pak slouZi jiz téméf dva tisice
let konzervativnim kiestanim k ospravedliiovani nejriznéjSich zridnosti a udrzovani
poslusnosti u svych véficich (Heyward, 1999: 19). Téchto principi se drzi také
kongregace. Jezis® je Pan, kterého je nutné poslouchat. Slovo Bozi vé&ficim sd&luje pastor,
popf. muZi v radé¢ cirkve. Urcuji pravidla Zivota spolecenstvi a dbaji na jejich dodrZzovani a
obecné uzndvanych zasad mordlky. Pokud nékdo z véficich tato pravidla prestane
dodrzovat, jsou tito ,.cirkevni muzi kompetentni mu / ji domluvit ¢i nafidit vylouceni
z cirkve, v§e samoziejmé ve jménu Bozim. V ramci udrzovani poradku ve spolecenstvi se
odvolavaji na JeZiSovu poslusnost vii¢i svému Otci — a véfici, co by déti Bozi — musi jeho
nafizeni poslouchat a dodrzovat.

Bez odsouhlaseni kongregace by si Bess nedovolila jednat na vlastni pést, ale
pozdéji se tidi pouze svym vnitinim fadem, aniz by reflektovala, nakolik porusuje tad
spoleCensky. Vnimd Boha jako bytost, kterd ptedstavuje cistou lasku. Heyward
upozornuje, ze Jezis je i pies vesSkeré snahy radikald v oCich mnoha véticich stale laskava,
milujici a hlavné tolerantni bytost (Heyward, 1999: 18). Jsou-li tedy tyto dva fady v

konfliktu, jedna Bess — podobné¢ jako Jezi$ v evangeliich — v duchu fadu Boziho, nikoli

% V duchu cirkevniho u&eni, jeZ je aplikovano na véfici ve vesnici, se domnivam, Ze pravidla, o kterych
mluvi kongregace jako o ptikazech JeziSe vyplyvajici z jeho uceni, je mozné nazyvat téz Bozimi piikazy

NS

(Srov. ,,Jdéte ke vSem narodiim a ziskavejte mi ucedniky, kitéte je ve jméno Otce i Syna i Ducha svatého."
Mt 28, 19).
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podle ,tradice otci“’’. Tato cesta Bess posléze dovede k zavrzeni ze strany cirkve i
k vlastni fyzické smrti.

Bess je poslusnd, skromnd, starostliva. Aktivné se ucastni obfadd v kostele a spolu
s ostatnimi Zenami mlcky nasloucha sloviim pastora a ostatnich muzi. Toto striktni
rozdéleni roli v nékterych ortodoxnich kiestanskych spolecenstvich vyplyva z nékterych
¢asti Pisma, v Novém zékoné zejména z Pavlovych epistol. Sexismus v Pavlovych spisech
je sice &asto v teologickych kruzich diskutovan’', v praxi je ale stale aplikovan skrze
podiadné postaveni zen, které byly vylouceny z vedoucich roli (az ve dvacatém stoleti bylo
u nekterych protestantskych cirkvi zendm umoznéno, aby se mohly stat fararkami).
Renzetti a Curran pfimo tvrdi, Zze zeny byly v ramci kiestanstvi (kdyZz se stalo statnim
naboZenstvim) odkazany do postaveni ob¢anek druhé tfidy (Renzetti — Curran, 2003: 436).
Tyto zésady se preddvaji z generace na generaci, a proto jsou pfijimany jako pfirozené a
neménné. Autoritativni postaveni muzii a tichy souhlas zen se v ortodoxnich
spoleCenstvich bere jako samoziejmost. A jakékoli snahy o zménu jsou piipadné hned
v zarodku jednoduSe zavrzeny skrze odvoldni se na Bozi tad, tradici a poslusnost.
Druhotadé¢ postaveni zen uvnitt cirkvi se snazi revidovat feministicka teologie, kterd nabizi
alternativni interpretace Pisma a snazi se umoznit zenam rovnocenné postaveni s muzi.
Vychodiskem feministické teologie je nejvyssi obét’ Krista, protoZze on spasil cely svét,
muZe i Zeny; nevytvarel hierarchii — ta vznikla aZ pozdg&ji zaloZenim cirkve.”

Bess se snazi ve vSem a ve vSech hledat dobro. Nepoctivost, lez a zlo nema v jejim
zivoté misto — a nepfipousti, Ze by ostatni mohli byt jini nez ona. Ackoli se Bessino natr¢eni
z naivity miize zdat opravnéné, proziva svlj zivot vasnivé — tak jak by to nazvala C.
Heyward — zije s odhodldnim budovat Bozi kralovstvi na zemi (Heyward, 1999: 123).
NemiZzeme naplno prozit spiritualitu, kterd je Bohem, pokud nebudeme prozivat touhu po
spravedlivé lasce, odpusténi, nendsili a soucitu na svété. A nemizeme tuto touhu naplno
prozivat, nebudeme-li k tomu Cerpat silu od Boha (Heyward, 1999: 36). Bess je, podle

mého nazoru, po celou dobu piibehu pticetnd a je si dobfe védoma, co d€la i proc to déla,

70 Pro¢ tvoji uéednici porusuji tradici otct? Vzdyt si pred jidlem neomyvaji ruce!* On jim odpovédél: ,,A
pro¢ vy prestupujete prikazani Bozi kvuli své tradici? Vzdyt Buh fekl: Cti otce a matku a kdo zloteci otci
nebo matce, at’ je potrestan smrti. (...) A tak jste svou tradici zrusili slovo Bozi.“ (Mt 15, 2 — 6) nebo ,,Vzdyt
syn ¢lovéka je panem nad sobotou.” (Mt 12, 8).

' Napt. Opocenska upozoriiuje, ze se mnohé teolozky shoduji na tom, Ze Pavel nechtél umléet Zeny
v kiest’anskych sborech, ale Ze v poloving 2. stoleti ,,zasahla ruka* do jeho textu a byla vytvorena interpolace
(vsuvka), ktera védome manipuluje s textem — vysledkem je absolutni zakaz feci Zen ve vefejném prostoru,
ktery se spojil s uréenim muze (manzela) jako jediného ucitele zeny; Zenska cinnost byla odsunuta na domaci
pudu (Opocenska, 2008: 74).

2 Smétovani feministické teologie napf. in: Opocenska, 1995.
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ackoli je to pro ostatni mnohdy nepochopitelné. Clenové cirkve Bess nakonec odsoudi,
protoze se vymani z jejich vlivu. Bess se rozhodne zit podle vlastnich moralnich hodnot, a
to je pro spoleCenstvi neakceptovatelné. Ztraceji poslusnou ovecku, a proto ji musi
vyobcovat, aby svymi , kacitskymi® myslenkami neohrozila zbytek spolecenstvi. Do sporu
se tak dostava jeziSovska rovnost vSech lidi, tak jak je véficim zvéstovana v kostele nebo
pfi cetbé Bible, svykladem rovnosti v pojeti hierarchizované cirkve zaloZzené na
disciplinaci véfticich a internalizaci patriarchalni moci. Ackoli evangelia pojednavaji o tom,
ze Jezi§ ucil, Ze se jeho néasledovnici a néasledovnice maji stat sluzebniky a sluzebnicemi
ostatnich, jednat v lasce a nepovySovat se nad ostatnimi, cirkev se béhem svého vyvoje
promeénila v pfisné hierarchizovanou organizaci, ve které jsou si sice vSichni lidé rovni
pfed Bohem, nikoli v§ak uvnitt cirkve. Ta ma sva piesné definovana pravidla o tom, kdo je
komu podfizen, kdo o c¢em rozhoduje, apod. Litera zadkona stoji nad laskou a
porozumeénim.

Poslu$nost zaloZena na hierarchii byla (a stale je) soucasti fungovani cirkve”.
Nicméné feministicka teologie tento koncept zpochybnuje. Naptiklad Heyward (Heyward,
1999: 56 — 58) vnima autoritu jako moraln¢ neutralni koncept. Sama o sob¢ nepiedstavuje
ani zlo, ani dobro. Autoritafstvi, €ili vnucovani ¢ehokoli ostatnim z pozice sily, je jiz
duchovné znacné problematické. Pokud vytvafime, nebo pasivné piijimame autoritarstvi,
zbavujeme se tim jednak zodpovédnosti a jednak moznosti sdilet a prozivat hluboce lidské
zivoty. Autoritativni zobrazovani JeziSe, ve kterém je On postaven nad nds, a my se mu
podiizujeme, jsou problematicka, protoze nas vzdaluji od Ducha, ktery by ndm mél byt
blizky jako nas vlastni dech.

Tim, Ze se podfizujeme autoritdm, se podle Heyward vzdalujeme JeZisi, i tomu, co
predstavuje. Podfizovanim se autoritam, které si sami vytvatime, davame najevo, zZe moc,
kterou nam Bih dava, nebereme dost vazné. Cim vyse stavime Jezise nad sebe (jako
autoritu, 1 jako Stit pfed zodpovednosti), tim niz srazime sami sebe. On nam dal vladne a
my se k nému modlime a doufdme, ze ndm odpusti. V tomto psycho-spiritudlnim scénéti
nejsme témet nic a vse, co s jistotou vime, je, ze Jezi§ je nas pan, nikoli jeden z nés. Tim,
ze JeziSe tla¢ime nahoru, ddvdme mu nad sebou moc a autoritu, o kterou se nds neprosi a

nemuze ji unést, unikd nam podstata jeho zivota, naseho Zivota a 1 zivota Boha.

7 Napt. v katolickém naboZenstvi je hierarchie jasné stanovena, navic je realizovana pouze muzi. Nejvys
stoji papez, hlava katolické cirkve, zastupce Jezise Krista na zemi, je nastupcem sv. Petra, kterému Jezis
svetil prvenstvi v cirkvi. Dale hierarchie pokracuje pies kardinaly, primasy, arcibiskupy az ke knézim.
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Heyward tvrdi, Ze svymi ndzory rozhodné nepopira JeziSovo bozstvi. Odmité pouze
singularitu JeZiSova statusu jako Syna Boziho. Heyward véfi, Ze kazdy ¢lovék je synem ¢i
dcerou Bozi stejné jako Jezis.

Autoritativni moc ma nekolik neoddiskutovatelnych ptednosti: 1, Jedna dominantni
skupina, nebo néckolik jedinch mize snadno ovlddat ostatni (politicky, duchovné,
psychologicky, fyzicky, intelektualng). 2, Moc ziistava pevné v rukou dominantni skupiny
(pozice téch, ktefi maji moc je neotfesitelnd a jasn¢ definovand). 3, V tomto vztahu, kdy
dominantni skupina zastdvd nedotknutelnd, jsou podiizené subjekty ,.tvarovany*
v zavislosti na viili a isudku vladnouci skupiny. Vyse uvedené diivody pro udrzovani moci
a autority se objevuji také v dé&ji hry. Celé spolecenstvi ovlada rada muzu, ktera tika, co je
spravné ¢i nikoli. Ostatni museji poslouchat, nemaji pravo tato nafizeni kritizovat ¢i je
neakceptovat. Museji zit sviij Zivot podle viile druhych, ne podle sami sebe.

Bessin vztah k Bohu neni postaven na strachu a povinnosti. Blih je pro ni spise
milujicim otcem a dobrym pfitelem, kterého si vazi, o kterém vi, Ze ji ochrani a nenecha ji
ublizit, a proto ho respektuje a posloucha. DilleZita je pro ni vzajemnost a vztah. Jak uvadi
Heyward, nasi moc (silu) nenalezneme v JeziSovi, ani v nas samotnych, ale MEZI nami.
Bih (i Jezis) je vSude kolem nas, snami a je svédkem naseho snazeni zménit svét
k lepSimu. Bih je naSe sila a dodava nam silu ve vzajemnych vztazich (tj. silu pro zménu
svéta) (Heyward, 1999: 63). Heyward zmitiuje, Ze pojmy ,,vztah* i ,,vzdjemnost™ by podle
nékterych nemély byt ve feministické liberdlni teologii viilbec uzivany, protoze pusobi
prilis ,,zzenstile”. Pfiznava, Ze sama tyto terminy zvazovala a hledala, jak se spravné
vyjadfit. Podle kontextu se pak rozhodla pouzivat pro ,,vzdjemné vztahy* rovnéz terminy
»spravedlnost a spravedliva laska®, ,,slitovani, ,,napojeni®, ,,podileni se*, ,,spoludédictvi®
a ,eroticky posilené vztahy*“ (Heyward, 1999: 63 — 64). Domnivdm se, Ze namitka
Heyward je opravnéna, protoze napt. C. Gilligan upozoriiuje na to, Ze Zenam je neustale
podsouvana role pecovatelky a starostlivé zeny na zdklad¢ toho, Ze Zeny samy sebe
identifikuji v kontextu vzajemnych vztahi™ na rozdil od muz, ktefi formuji sviij pohled
na svét spiSe z pozice spravedlnosti. Pokud tedy feministicka teologie pracuje s pojmy,
které u ortodoxnich androcentricky smyslejicich teologii maji konotaci néceho, co souvisi

s zenskosti, neberou dany problém dostatecné vazné. V ortodoxni teologii ma vétsi vyznam

™ Pro muze je separace a individuace rozhodujicim zptisobem spojena s genderovou identitou, nebot
separace od matky je pro vyvoj maskulinity nezbytnd. U Zen otazky femininni identity nezavisi na ziskani
separace od matky nebo na vyvoji individuace. SpiSe naopak, zenska identita je zalozena na piimknuti a je
ohroZena separaci. Proto maji muzi spise problémy se vztahy, kdeZto Zeny maji problém s individuaci. Zeny
tedy samy sebe identifikuji v kontextu lidskych vztaht, jsou od narozeni socializovany k dobrotivosti, ktera
nese rysy péce o druhé a citlivosti viici jejich potfebam (Gilligan, 2001: 37).
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spravedlnost Boha, nez jeho dobrotivost. Na druhou stranu, jestlize je jazyk prostfedkem,
ktery utvaii nasi realitu, mohlo by byt pro feministickou teologii vyzvou tyto pojmy s a
priori Zenskou charakteristikou dekonstruovat a zacit je interpretovat nove.

Z vyse uvedené ukazky textu (Nielsen, s.d.: 2) je patrné, ze Bess pfichazi za Bohem
plna ocekdvani, jeji modlitby ovSem nejsou ustrasené, ale spiSe radostné. Bess v jistém
smyslu stavi Boha pfed takzvané ,hotovou véc*, chce od néj pouze pozehnani, ze se
rozhodla spravng. Nekond tedy v souladu s pravidly, kterd je nutno dodrZet, ale rozhoduje
se Cisté podle svého svédomi a rozumu v ramci moznosti, které ma. Mnohé feministické
teolozky fikaji, Ze nez mluvit o Bohu je dulezitéjsi naucit se mluvit k Bohu (existencialné
skrze prani, touhy, zapas)” (Opo&enska, 1995: 13) — piesné toto Bess &ini skrze cely svij
zivot: mluvi k Bohu — a naopak BoZi lasku zvéstuje skrze sviij Zivot.

Bess k Bohu mluvi vyluéné jako k Otci (Nielsen, s.d.: 2, 14, 33, 63). Bessino pojeti
bozstvi jako maskulinniho obrazu neni v celém textu nijak zpochybnéno. Ctenaistvu je
predkladdna zcela tradicni piedstava Hospodina s ,pievladajicimi archetypalné-
maskulinnimi charakteristikami® (Knotkova-Capkova, 2008: 9), ackoli bozstvi je
v kitestanstvi, ptip. v judaismu, ,,pfedstaveno jako neviditelné“ (Knotkova-Capkova, 2008:
9). Pfesto je ale cirkevni tradice o piedstavé Boha, popt. Krista jednoznaénd maskulinni’.
Heyward kritizuje christocentrismus. Nesouhlasi s umisténim JeziSe do centra
kiestanskych ptibéhli a navrhuje (podobné jako jiné teolozky) zaméfit se spiSe na nasi
vlastni zivotni energii, nez na JeziSe samotného. Jde o to zbavit christologii jejich
patriarchalnich zékladti. Pokud vnimdme Boha jako silu ztélesnénou primarné (a
exkluzivné€) do jediné historické postavy, ztracime naSe vlastni nadani, které nam Buh dal
(Heyward, 1999: 60). Opocenska vySe uvedené potvrzuje a podotykd, Ze je nutné mit
neustdle na zfeteli, Bible je dokument patriarchalni kultury, psany androcentrickou feci a
v bibli se tedy setkavame zejména s androcentrickymi obrazy Boha a androcentrickou
piedstavou o zivoté (Opocenska, 1995: 15).

Jak jiz bylo uvedeno v této kapitole, Bess je ostatnimi ¢leny a ¢lenkami kongregace
nahliZzena jako naivni a prostoducha divka. Nicméné je jedind, se kterou Biih hovofti. Bess

k Bohu promlouva (sice v duchu tradi¢niho konceptu maskulinniho bozstvi) ne ze strachu,

> Opocenska ve své knize Zpovzdadli se divaly také Zeny cituje C. Heyward: ,,...véfime, e se musime snazit
zieteln€ vyjadfit, co to [teologie] je, co zakouSime, abychom naznacily a vyzdvihly pfitomnost Boha zde a
nyni a abychom zily a mluvily v Bohu, skrze Boha a z Boha — spiSe nez prosté¢ o Bohu.” (C. Heyward: Our
Passion For Justice in: Opocenska, 1995: 13).

7 Napt.: ,,...Cekejte, az se splni Otcovo zaslibeni, o némz jsteode mne slyseli. (Sk 1, 4); ,,Viem vam
v Rimé, kdo jste Bohem milovéani a povolani ke svatosti: milost vam a pokoj od Boha Otce naieho a Péna
JeziSe Krista.” (R 1, 7); ,,Pochvalen bud’ Bih a Otec naSeho Pana JeziSe Krista, Otec milosrdenstvi a Blih
veskeré utéchy!*“ (2 K 1, 3).
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ale jako k milujicimu otci a vérnému pfiteli. Piekracuje koncept institucionalizované viry a
zije ji niterné podle vlastnich moralnich pravidel. Dilezitym aspektem je pro ni vztah
s Bohem a komunikace. Skrze n€ho a v ném pak proziva sviij Zivotni pfibéh a snazi se o

Bozi lasce vydavat svédectvi ostatnim.

5.3 Bess a jeji vtahy s néktervmi osobami kongregace

Aby Bess ziskala souhlas kongregace ke snatku s Janem, promluvil za ni v kostele

Dr. Richardson, protoze v rodiné Bess jiz nezil Zadny ptibuzny muzského pohlavi’’. Po
pfedneseni Bessiny prosby se ze strany mistnich muZza strhla vina odporu:
William: Bess Ze se bude vdavat? Prominte, zZe se ptam, ale nejsem si vedom toho, Ze by se
néjaky muz z nasi nebo z okolnich kongregaci kdykoli uchdzel o ruku Bess McNeillové (...)
Vzdyt Bess ani nevi, co vSechno takové manzelstvi obnasi. Nema z toho rozum. (Nielsen,
s.d.: 3).

Na Bess se stereotypné nahlizi jako na Zenu, kterd nevi, co chce, nerozhoduje se
podle rozumu a je tedy nutné, aby ji muzsti ¢lenové cirkve uchranili pfed okolnim svétem,
protoZze sama to podle jejich nazoru nedokéze. Mozna dalsi interpretace charakteru Bess je
Silenstvi a hysterie, coz detailnéji rozbirdm nize. Podle Morris ma tradi¢ni obraz Zen jako
téch ctnostnych a nezivotnych bytosti, které jsou v podstaté jen obrazem muzského
nahlizeni na né¢ samotné, za neblahy disledek to, ze muzskd kulturni nadfazenost
pfedstavuje normu a nazory muzi jsou povazovany za univerzalni pohled na svét (Morris,
2000: 27).

Eva Kalivodova (Kalivodova, 2010: 195 —204), jez vychazi mj. ze studie autorek
Gubar a Gilbert, pojednava o Zenskych literarnich hrdinkach, které byly interpretovany
jako ,,blaznivky*. Tuto charakteristiku ziskaly zejména kviili tomu, Ze v kontextu ptibehu
jsou od détstvi vychovéavany ke strachu a bezmoci (Jana Eyerova — srov. in. Kalivodova,
2010: 197) ¢i byly spolecnosti zavrzeny a odsouzeny k samot¢, trapeni a narku, ktery dési
vSechny okolo (Berta v Jané Eyerové — tamtéz). A dale se jedna také o literarni hrdinky,
které sice patfily k ,,vladnouci tfidé“, nicméné stejné byly ekonomicky nesamostatné a
existencné bezmocné. Tyto zeny jsou pak nuceny piijmout ochranu muZze, pro kterého

nechtéji byt jen predmétem smeény. OvSem jejich identita nemtize mit integritu, protoze je

7 Odkaz na Pavlovy spisy: ,,...zené se neslusi mluvit ve shromazdéni.* (1 K 14, 34 — 35).
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vuci (bilému) muzi v podfadném postaveni, je zbavena moznosti jakékoli dialogu (napf.
Antoinette v dile Siré sargasové more — tamtéz).

Téma Silenstvi také kriticky pojednava feministicka teolozka Mary Daly. Uvadi, ze
pojmy ,dobry“ a ,zly* vteologickém vyznamu byly nahrazeny v moderni dobé¢
psychiatrickymi pojmy ,mentaln¢ zdravy/a“ a ,Sileny/a“. Pokud tedy Zena v ramci
disciplinace diskursivni moci nenapliiuje své spolecenské role, je oznacena za Silenou nebo
alespoii za nesamostatnou (Daly, 1973: 65).

Muz se neciti diky své nadfazenosti, jak uvadi Kalivodova (Kalivodova, 2003: 27,
31), vazné ohroZen Zeninou vzpourou, kterd by mu vzala svobodu. Zenino postaveni je
vzdy uréeno vztahem k muzi’®. Na Zenu je metaforicky nahliZeno jako na andéla nebo
priseru. Zatimco obraznost andé€lskd je idealizovanim vyhovujici femininity, pasivni,
poddajné, oddané a krasné, obraz piiSery je zdrcujicim odsudkem zenské kreativity a
potencialni vlastni vile””. Bess se nejprve chovala jako ,,and&l“, v souladu sfadem
kongregace. V okamziku, kdy se rozhodne zachranit zivot svého manzela skrze své tclo, tj.
skrze sex sjinymi muzi, stdvd se zni ,piiSera“, kterd se zacne na zdkladé vlastniho
rozhodnuti chovat proti spoleCenskym normam, ¢imz se stdva pro spolecenstvi
nebezpecnd, vymyka se totiz jeho kontrole. Bessino chovani je interpretovano ¢leny cirkve
jako neracionalni, tedy poblouznéné a hysterické. Neni respektovana Bessina jinakost, na
kterou apeluje napt. Cixous (srov. in: Cixous, 1995: 13 — 16) ¢i Irigaray (srov. in: Irigaray,
1991a, 1991b), kdyz pozaduji svébytny prostor pro Zenskou sebe-reprezentaci.

Domnivam se, Ze problém nastava uz v tom, Ze Bess je zena. Kdyby se takto choval
n¢jaky muz, ziejmeé by se mu jeho chovani dlouho mi¢ky tolerovalo, nasledné by byl sice
také potrestan, nicméné odsudek by byl méné ptisny, nez v ptipad¢ stejného poklesku u
zeny. Tim, ze jde ale o ,neposlusnou” zenu, je nutné to feSit. Jedna se o aplikaci
spolecenské moci, kterd je hierarchizovana a klade na nés odlisné pozadavky. Jak uvadi
Cernohorska (Cernohorska, 2010: 41) pii analyze performativity t&l, je dileZité podle
Butler se soustfedit na rozplétani komplexnich diskursivnich siti, odhalit diskursivni
konfigurace, které plodi specifické koncepty s jistym, zcela konkrétnim, ucelem. ,,Gender
je tedy akt, ktery uvadi v existenci to, co pojmenovava (v tomto kontextu ,maskulinniho’

muze a ,feminni‘ Zenu), to znamend Ze genderové identity jsou konstruované, ustavované a

® Tématem Zeny jako té druhé, kterd je ve vztahu v podiizené roli se zabyvala také Simone de Beauvoir ve
svém dile Druhé pohlavi (Beauvoirova, 1966).
7 Kalivodova vychazi ze studie autorek Sandry Gilbert a Susan Gubar.
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reprodukované v ramci jazyka, a tak neexistuje Zadna genderova identita (zadny genderovy
herec ¢i genderova herecka), kterd by predchdzela jazyk.* (Cernohorska, 2010: 41 — 42).

Kongregace chce mit veskeré chovani a jedndni ,svych ovecek™ pod
drobnohledem. V jejim jednani nalézdme jasné znaky falogocentrismu, jehoz ptiznacnou
tendenci je vnutit kontrolu svému okoli, vnutit ji lidské subjektivité¢ i realité, kterou
diskursivné zpracovavame a konceptualizujeme a v zavislosti na téchto konceptualizacich,
které realit¢ vnucujeme, respektive v prolnuti s témito konceptualizacemi ji pak dale
materidlné pretvaiime. My sami jsme podrobeni kvili falogocentrismu uréitému druhu
kontroly a tlaku, jsme zasazeni do ur¢itych podminek byti, které nejen rozvrhuji a formuji,
ale bytostn¢ zakladaji nase moZnosti se v realité orientovat, pohybovat a jednat (Matonoha,
2009: 99 — 100). Zde se tedy dostava Bess do stfetu s témi, ktefi v jejich spolecenstvi maji
pravdu, nenapliiuje jejich o¢ekavani, jak by se méla spravné chovat, jednat a prozivat sviij
zivot. Pokud na nich neni zcela zavisla, ale ma sviij ndzor, je nejprve oznacovana jako
prostoducha, pozdéji jako hiiSna, kterou je nutné zatratit.

Jak jiz bylo feceno, Cleny je Bess sice vnimana jako mild, nicméné popletena divka
— s touto faleSnou ptfedstavou se musi hrdinka po celou dobu dé&je potykat a dokazovat, ze
to tak neni. Navic je Bessino rozhodnuti vdat se velkym ptekvapenim — bez jakéhokoli
piedchoziho upozornéni je stavi pted hotovou véc, zdda odsouhlaseni statku s cizincem.
Bess se, podobné jako JeZi§, neomezuje na kontakty s ,,vyvolenymi“. Podobné jako JeZi$
neodmitl zavrzenou samaiskou zenu®, tak se ani Bess neboji v sile své lasky pfivést Jana
mezi ostatni Cleny a clenky cirkve, své chovdni neomezuje jen na vztahy uvnitf
spolecenstvi.

Bess se nevzdava a ukazuje svoji odvahu a rozhodnost tim, ze se neneché zaskocit a
je schopna sama za sebe pfed shromazdénim promluvit. Kdyz se ji pastor pt4, co pro ni
znamena manzelstvi, odpovida: ,,Dva lidi, které spojil Bith.“ (Nielsen, s.d.: 4). A nasledné
prichazi dotaz, zda dokéaze pfijmout odpovédnost nejen za sviij vlastni Zivot, ale 1 za zivot
dalsiho clovéka, a Bess odpovida bez véhani: ,Jd vim, Ze to dokazu.* (Nielsen, s.d.: 4).
Odpovéd’ je to sice détsky prostd, ale zcela odpovidd Bessinu dosavadnimu zivotu —
nebude na manzelstvi sama, stoji pfi ni Buh, ktery ji dal pozehnéni. V ném ma oporu a
skrze silu lasky je odhodlana starat se nejen o sebe, ale i 0 nékoho druhého. Sama za sebe

. .. < . .81
se rozhoduje, jiz v tento okamzik o sobé nenechava rozhodovat jiné” .

74,7-42.
81 Jeji jednani je tedy v duchu feministické teologie osvobozeni a snazi se timto vymanit ze svazujicich
struktur cirkve. Feministicka teologie je zdpasem Zen o vlastni spiritualitu, neni jen teologii zen pro Zeny;
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Clenové cirkve jsou Bessinou zadosti o povoleni siatku s cizincem nemile
zaskoc€eni. William, jeden z ¢lent cirkevni rady, se k tomu vyjadiuje: ,,4 prdavé v tom jsme
nejspis udelali chybu. Bess ve svém srdci ukryva zrnko rozumu. Kdyby se jen dostala do
téch pravych rukou, mohla by byt soli naseho spolecenstvi. Ale ted se zrovna jeji srdce
potaci v temnotdch. Premaluj havrani kridla na bilo a havran md hned pocit, Ze je
holubice. Kdyby jim zbyl v rodiné jediny muz, nikdy by se nic podobného nestalo.*
(Nielsen, s.d.: 8).

Zrko soli odkazuje k biblickému vyroku (Mt 5, 13)*, William tak vznasi
pochybnost nad osudem Bess. V jejich rodiné nezbyl zadny muzsky pokracovatel rodu,
Bess, jeji matka a vlastné i Svagrovad Dodo jsou tak zavislé a odpovédné jen viici sobé
sama, resp. vi¢i matce (z textu vyplyva, Ze Bess i Dodo viceméné povazuji matku v rdmci
stanoven¢ hierarchie kongregace za autoritu) a cirkevni rada nema pfesné informace, co se
v jejich rodiné d¢je, protoze na shromazdéni nema kdo o jejich rodinné situaci referovat.
Spolecenstvi mlize vychazet jen z vefejné reprezentace téchto Zen na setkdvani v kostele.
Ale protoze Zeny nesméji vefejné promlouvat, stavaji se tak vlastné¢ neviditelnymi 1 uvnitf
kongregace. Z tohoto diivodu se William strachuje o osud Bess, aby kvili novému zivotu
s cizincem nesesla z cesty viry a (dle spolecenstvi) spravnych zasad.

Dle Biedermanna (Biedermann, 2004: 372) symbolizuje stl prostfedek spojeni
mezi Bohem a jeho narodem (Lv 2, 13). Jak déle autor uvadi, dle sv. Hieronyma nazyva
Kristus sdm sebe vykupujici / osvobozujici soli, ktera pronikd nebe i zemi. A vyraz ,,se
zrnkem soli (lat. cum grano salis) znamena, Ze ma byt néco pouzivano pouze s opatrnosti,
se zietelem vici okolnostem. Sl tedy symbolizuje drahocennou véc, se kterou je nutné
opatrn¢ nakladat a kterd pifindsi velky uzitek a propojenost s Bohem. Cirkev by mohla
tento poklad najit v Bess, ale znamenalo by to, Ze by se stala manzelkou (majetkem)
nékterého z muzl ve spoleCenstvi, jenz by dohlizel na to, aby nesesSla z cesty a drzela se
spravné viry. Nyni, kdyz bude siiatkem s cizincem bez tohoto vedeni, je jeji vira ohroZena.

Holubice (Biedermann, 2004: 436 — 437) symbolizuje mir, pokoj, néZnost a lasku.
V antice byla holubice protikladem orla ¢i havrana. Holoubatko bylo pouzivéno jako
erotické nézné osloveni pro milenku / milence ¢i ptezdivka pro prodejna dévéata. Holubice

se tak stdva posvatnym ptakem jak v duchu tradi¢ni kiestanské kultury — posel miru,

chce ovlivnit celou oblast tradi¢ni teologie a vést k jeji rekonstrukei; feministicka teologie neni jen praci
hlavy, jen véci intelektu, kladn€ hodnoti celé télo a vSechny smysly (Opocenska, 2002).

2 Vy jste stil zemé: jestlize viak stl pozbude chuti, ¢im bude osolena? K ni¢emu jiz neni, neZ aby se
vyhodila ven a lidé po ni Slapali. (Mt 5, 13).
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nad&je a lasky, znamenim, které posila Bah® —, tak i symbolem erotické lasky v dobé
antiky. Holubice symbolizuje Ducha svatého a snasi se napf. pifi JeziSov€ kitu v fece
Jordan¢€ nad jeho hlavu (Mt 3, 16), kdy se z nebes ozyva Bozi hlas: ,,Toto je miij milovany
Syn, jehoz jsem si vyvolil.*“ (Mt 3, 17) — i Bess m¢la byt vyvolenou dcerou Bozi, pokud by
nesesla z cesty viry dle interpretace kongregace. Holubice také symbolizuje ctnost a
sttidmost a je €asto jednim z atributii svatych. Bess byla holubici spolec¢enstvi — ctnostna,
upiimna, C¢ista ve smyslu nezkazenosti hfichem. A ackoli tento Williamlv vyrok odkazuje
na tradi¢ni kfestanskou symboliku, dalo by se ale také fict, Ze Bess je i holubici (resp.
holoubatkem) ve smyslu erotickém, stava se Janovou milenkou v kladném, ,,nézném*
slova vyznamu. V ramci jejich manzelstvi mu odevzdava své télo pro vzajemnou rozkos —
a stejné tak ji on odevzdava svoje.

Havran (Biedermann, 2004: 351 — 353) ma negativni konotaci pro svoji ¢ernou
barvu, oznamuje nestésti, nemoc, valku a smrt, coz mohlo vzniknout na zakladé toho, ze
pozira mrSiny. Havran byl navic vypustén z archy Noemovy, aby pfinesl zpravu o konci
potopy, ale stale se vracel k arSe bez znameni, Ze ze zemé jiZ ustoupila voda®™, nasel si
vzdy dostatek potravy, aby se uzivil, ale nevratil se zpét ptimo k Noemovi, timto ziskal
konotaci odpadlika. Na druhou stranu v pousti havran ptinesl ElidSovi chléb a maso a jeho
velkorysost ke kiest'anskym svatym, jako byl napt. sv. Bernard, jemuz nabidl jidlo a radu,
z n&j ucinila symbol bozské osamocenosti. Tim havranem, ktery ma pocit, ze je holubici, je
v textu hry Jan. Neni mistni, vnasi do spoleCenstvi ne-fad a neklid. Klame tim, Ze
,»oblouznil* Bess a tvrdi, ze ji miluje a chce si ji vzit za manzelku. Spolecenstvi ¢aste¢né
ztraci Bess kvili snatku s Janem, vytrhava ji ziadu a bezpeci a jako nevérec ji vede
k zatraceni, pokud Bess kviili jeho vlivu svoji viru ztrati.

William ve svém moralizovani pokracuje i dale:

B: Williame, pojd’ s nami na veselku. Prosim! Tak piijdes?

W: Tviij tata byl ten nejlepsi rybar na mile daleko. A tviij déd, jeho otec, taky. A ve své vire
byli stejné tak pevni a vytrvali jako v rybolovu.

B: A taky té nikdy nezklamali.

W: Piijdu na tvou veselku, Bess McNeillova, nebot ctim tviij rod. Jen doufam, ze i ty se
podle toho budes chovat. (Nielsen, s.d.: 9 — 10).

Znovu se zde objevuje tradi¢ni kiestansky kanon, Ze rod pokracuje z otce na syna a ze

zeny jsou vtomto duchu zneviditellovany. Bess je do okamziku uzavieni manZzelstvi

$Ex 8, 11.
¥ Ex 8, 7.

70



v ramci moznosti respektovana kongregaci jen diky tomu, Ze jeji muzsti predkové byli
spravnymi kiestany. Jist¢ neni ndhodou, Ze pfevazna vétSina muzl z kongregace se Zivila
jako rybafi — znovu se zde objevuje odkaz na bibli, protoze JeziSovi nésledovnici,
apostolové, byli rybati.

Odlisny postoj oproti nazoru dramaturgyné¢ Maskové zaujimam ovSem
k interpretaci kongregace™, kterd je tvofena lidmi, a proto nutn& vytvaii socialni jev, je
aktivnim spolecenstvim, které uzndva urCité moralni zésady a podle nichz zije. Maskova
ma ovSem pravdu, kdyz tvrdi, Ze kongregace vyklada tradi¢né kiestanskou vérouku, kterou
ale nerozviji, a proto prestava byt tolerantnim vii¢i vS§emu novému a jinému, protoze Ipi na
svych zasadadch a dogmatech kiestanské viry. Zajimavé je jeji pfirovnani kongregace
k farizeim. Muziim ze spolecenstvi jsem pfifadila roli apostolid vzhledem k tomu, Ze jsou
témi, ktefi zvéstuji JeziSovu nauku. Jsou t€mi, se kterymi ma hovofit Bih. A jsou rybaii —
v textu tedy nachdzime symbolickou paralelu mezi muzi kongregace a apostoly. Na druhou
stranu muzi z kongregace nejsou t€émi pravymi apostoly, ktefi maji zvestovat radostnou
zvést, tj. evangelium®™. Lpi na starém pofadku a na zazitych pravidlech. Laska k druhému,
porozuméni a ochota pomoci jsou podfadnymi hodnotami, na prvnim misté stoji
dodrzovani litery zakona — stejné jako farizeové odmitali uceni JeziSe a nejdilezitéjsi bylo
dodrzet tradici otct. Stejn¢ jako farizeové jsou muzi z kongregace navenek spravedlivi, ale
uvnitt plni pokrytectvi a zloby™'.

Symbol ryby (ichthys®™) je v kiestanstvi velmi roziifen. Vychazi to zjiz vyse
uvedeného, Ze apostolové byli rybafi, navic je Jezi§ posléze oznagil jako rybate 1idi*.
Prvni kiestané pak pouzivali toto znameni pro vzajemné rozpoznani (napf. takto
oznacovali misto spolecného setkani) mezi ostatnimi lidmi (Biedermann, 2004: 143).
V evangeliu také najdeme podobenstvi o rybaiské siti (Mt 13: 47 — 50), kdy Jezis

prirovnava kralovstvi nebeské k rybarske siti, ta pojme vSechno mozné, ale jako rybafi na

% Magkova uvadi, 7e nevnimali kongregaci jako socialni jev, ale jako chor, jako b&Zny model aplikace
ktestanstvi, které vézice na svém dogmatu, ztratilo schopnost vyvoje i schopnost integrovat nové poselstvi
(Maskova, 2011: rozhovor 20. 6. 2011).

% Nebot slova, kter4 jsi mi svéfil, dal jsem jim a oni je piijali. Vpravdé poznali, Ze jsem od tebe vysel, a
uvérili, ze ty jsi meé poslal.” (J 17, 8) nebo ,,Vy jste télo Kristovo, a kazdy z vas je jednim z jeho udi. A
v cirkvi ustanovil Btih jedny za apostoly, druhé za proroky, tfeti za uitele; potom jsou mocné ¢iny, pak dary
uzdravovani, sluzba potfebnym, fizeni cirkve, fe¢ ve vytrzeni.” (1 Kor 12,27 — 28).

87 Béda vam, zakonici a farizeové, pokrytci! Podobate se obilenym hrobtim, které zvendi vypadaji pdkng, ale
uvnitf jsou plné lidskych kosti a vselijaké necistoty. Tak i vy se navenek zdate lidem spravedlivi, ale uvniti
jste samé pokrytectvi a nepravost. (Mt 23, 27 — 28).

% Pojem ICHTHYS muze byt brén také jako kryptogram skladajici se z prvnich pismen feckych slov IESUS
CHRISTOS THEOY (H)YOS SOTER, které znamenaji Jezi§ Kristus Bozi Syn a Spasitel (Dobias, 1958:
online nebo Biedermann, 2004: 143).

¥ Mt 4, 19.
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biehu pak tiidi ulovek a ponechavaji si jen ty dobré ryby, budou i na konci svéta lidé andéli
rozfazeni na spravedlivé a zlé, kteti pfijdou do pekel. Ryba spolecné s chlebem
pfedstavovala pokrm od Boha, byla symbolem eucharistie pifi posledni vecetfi Pané
(Biedermann, 2004: 143, 145), rybafi z vesnice tedy zajistuji jednak potravu pro svoji
rodinu, ale zaroven symbolicky pfindseji duchovni stravu svym Zendm, protoze pouze
muzi v kontextu piib&éhu byli ti, se kterymi mé&l promlouvat Bith. William timto ponouka
Bess, aby i v manzelstvi Zila v tradici svych pfedkd, neopoustéla svou viru a byla
poslusnou sluzebnici Bozi. Naklada na ni zodpovédnost za zachovani dobrého jména jeji
rodiny a za duivéru, kterou do ni, jako spravné kiest'anky, vklada.

V souladu s pravidly cirkve zZije Bessina matka Stella. Je prezentovana jako cudna
Zena, kterd nejprve patfila manzelovi, posléze poslouchala muze ze spolecenstvi. Podle
archetypalniho dé€leni u Morris (Morris, 2000: 36 — 37) ji lze piirovnat k Imogené
v Cymbelinovi. Imogeniny piednosti spocivaji v jeji neutuchajici manzelské vérnosti a
cudnosti a laskyplném podiizeni se svému manZzelovi i otci. Stejné vlastnosti najdeme také
u Stelly — je oddand a poslu$na Bozi dcera a respektuje viid¢i muze kongregace, potom co
se stala vdovou. Tento typ Zen v literatufe je jakési ztélesnéni konvenéniho idedlu Zenské
ctnosti, je dokonalou zenou v duchu androcentického vidéni. Dceru se podle téchto norem
snazila vychovavat a ve chvilich, kdy se domniva, Ze se Bess nechova podle tradi¢nich
stereotypi esencializovaného Zenstvi, ji napomind a poucuje, ackoli je Bess jiz vdand zena
a matka tedy za ni nenese zodpovédnost.

S: Ukaz mi jedinou Zenu z okoli, ktera by nemusela snaset samotu, nemusela se starat o
domdcnost a o deéti, kdyz je jeji manzel na mori nebo na plosiné? Z ceho bychom potom
Zili? Takhle to chodi uz odedavna. Mistni Zeny jsou tvrdé. Vsem utrapam se stavi zprima,
tvari v tvar. A ty se to musis naucit taky. Naucit se sndset neprizen osudu!

B: Ano, mami.
S: Svého muze miluji, chapu ho a vazim si ho za to, jak slouzi nasemu spolecenstvi a snazi
se nds zajistovat tim, Ze travi cas v odlouceni.
B: Svého muze miluji, chapu ho a vazim si ho za to, jak slouzi nasemu spolecenstvi a snazi
se nas zajistovat tim, ze travi cas v odlouceni.
S: Spravneé, Bessie. Neboj, vsechno bude v nejlepsim poradku. (Nielsen, s.d.: 25).

Dle Gilligan (Gilligan, 2001: 16) dbaji Zeny neustéle o to, aby nenaruSily vztahy a
zachovaly spojitost s druhymi. Dle tradi¢nich stereotypt ziji i Zeny v naSem ptibéhu. Berou
jako samoziejmé, Ze jejich misto je v domdacnosti a uvniti rodiny. Snaseji samotu a ¢ekaji

na své muze, kterym pak vytvareji potfebné podminky pro odpocinek a pocit jistoty.
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Nepodili se na vefejném zivoté a akceptuji, ze nesméji sd¢lovat svlij nazor na vetejnosti a
na shromézdéni. Berou sviij osud jako statut quo, ktery nelze zménit. Musi se mu pouze
poddat. Gilligan (Gilligan, 2001: 90) zdivodnuje tento fakt nasledujicim zptsobem: citi-li
se zeny vylouceny z pfimé ucasti na spolecnosti, chapou samy sebe jakozto predmét
konsenzu ¢i soudu, ktery vytvareji a prosazuji muzi, na jejichz ochranu a podporu se
spoléhaji a jejichz jména nosi.

Carol Gilligan (Gilligan, 2001: 36 — 37, 45, 47) ptedkladd koncept Nancy
Chodorow, kterd se zabyva odliSnym vyvojem a pfijetim identity u chlapct a dévcat. Dle
jejiho tvrzeni dochazi k utvareni zenské identity v kontextu nepteruseného vztahu, protoze
matky své dcery vnimaji Casto jako sobé podobné a maji u nich vétsi pocit kontinuity nez u
chlapct, ktefi se museji vymezit jako muZi, a proto odd¢€li své matky od sebe. V disledku
toho muzi a Zeny prozivaji vztahy odli$n¢, pfedevsim pokud jde o otazky zavislosti. Pro
muze je separace a individuace rozhodujicim zptisobem spojena s genderovou identitou,
nebot’ separace od matky je pro vyvoj maskulinity nezbytnd. U Zen otazky femininni
identity nezavisi na ziskani separace od matky nebo na vyvoji individuace. SpiSe naopak,
zenska identita je zaloZena na pfimknuti a je ohroZena separaci. Proto maji muzi spise
problémy se vztahy, kdeZto Zeny maji problém s individuaci. Zeny tedy samy sebe
identifikuji v kontextu lidskych vztahli, jsou od narozeni socializovany k dobrotivosti,
ktera nese rysy péce o druhé¢ a citlivosti vici jejich potiebam.

Nicméné 1 matku podvédomé napada, Ze tak, jak ziji, neni Gpln€ v pofadku. Ackoli
to sama nijak kriticky nereflektuje, jeji vlastni slova prozrazuji nespokojenost, kdyz
uklidiiuje Bess, Ze odlouceni od Jana, ktery se musi vratit pracovat na ploSinu, zvladne:
w51, Bess? Miizete si volat. Za mého mladi jsme telefon nemeéli. Muj John byl rybar-.
Jeden z nejlepsich. Ale i tak se jeho ¢lun potopil. Ulovek je moc velky a oni jsou rdzem
wizeni. Clun jde ke dnu. Ledaze by kapitan v rychlosti odyizl sité. Ale vzdat se siti, na to
musi mit clovék poradnou kuraz. Miij John byl ale chamtivej, proto musel ke dnu i s lodi.
Bessie byly tri roky a Samovi deset. Bith Zehnej jejich nestastnym dusim. Vzdat se siti, na to
holt musi mit ¢clovek poradnou kuraz.* (Nielsen, s.d.: 26).

Opét se zde setkdvame se symbolikou apostolt jako rybait lidi. Zatimco ale apostolové po
osloveni JeZiSem svych siti zanechali na bfehu a vydali se za JeZisem®’, tamni rybafi Ipi na

svych statcich. Otec Bess se utopil v mofi, protoZe chamtivost a touha po uspéchu

% Oni hned zanechali sité a §li za nim (Mt 4, 20).
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z velkého ulovku mu byla vic, nez vlastni Zivot. Neodftizl sité, aby neztratil ryby, zato
potopil celou lod’.

Muzi ve spolecenstvi udrzuji zeny v podfizeném postaveni, aby nemuseli celit
jakékoli kritice a mohli udrzovat svoji mocenskou pozici ospravedliiovanou tim, ze oni
jsou ale vyvoleni Bohem. Jak uvadi Matonoha (Matonoha, 2009: 99) je pro
falogocentrismus, kterym se vyznacuje mocenska strategie kongregace, ptiznacna tendence
vnutit kontrolu svému okoli, lidské subjektivité i realité, kterou diskursivné zpracovavame
a konceptualizujeme a nasledné ji dle této metodiky déale materialné pietvatime.

Na postavé matky je ale zietelné ukazéna jeji domestikace a poslusnost vuci
autoritam a spolec¢enskému fadu. I kdyz nesouhlasi s veskerym dénim v jejich spolecenstvi,
nikdy to nefekne veiejng’'. Dokonce i ve chvili, kdy se rozhoduje o osudu jeji dcery,
pfevladne u ni strach a podvoli se vétSin€. U matky se neprojevuje Zenskéd solidarita a
soundlezitost, o které mluvi Cixous’®, nestoji za svoji dcerou a nedokaze ji podpofit, zcela
se podfizuje rozhodnuti mocensky nejvyse postavené skupiny. Dokazuje to nasledujici
ptiklad. Matka nejprve varuje Bess, ze pokud nepiestane se svym hiiSnym zivotem, bude
vyobcovana: ,,Rekl mi [William], Ze uz té v kostele nemiize donekonecna obhajovat. Mds
vithec ponéti, jaké to je, byt vyobcovana z cirkve? Co to znamena ziistat uplné sama?
VSechny dvere v celé vesnici ti ziistanou zavrené. Vidéla jsem mnohem silnéjsi muze a Zeny,
kteri po vyobcovani z cirkve postupné chradli, az nakonec umreli. A ty nejses silna ani za
mak, Bess. Zabije té to.” (Nielsen, s.d.: 61). Matka se na Bess pokousi uplatnit mocensky
diskurs, vyvolat v ni strach ze samoty a pocit viny, Ze se nechova spravn¢ podle zvyklosti
ve vesnici. Apeluje také na jeji osobnost, nuti ji predstavu, ze je slaba a Ze bez opory
rodiny a cirkve nemiiZze zvladnout vlastni zivot. Objevuje se zde stereotypni obraz Zeny
jako slabé a bezmocné bytosti, kterd potfebuje ochranit. Dle slov Hoagland (Hoagland,
1999: 4) zeny samy tuto ochranitelskou roli umoziuji tim, ze akceptuji zdvotilé chovani
muzu, jehoz cilem je ale ujafmeni zeny, aby se mohli o Zeny starat, ale zejména je mit pod
kontrolou.

Protoze Bess ve svém chovani nepfestane, dojde k tomu, ze je skutecné z cirkve
vyloucena.

P: Bess Ammundsenova, kongregace nemda jinou moznost, nez té vyobcovat...

B: ...To ne...

°! Vétsina Zen si podle Daly radéji voli roli ,,prostitutky patriarchatu®, protoZe se obavaji pocitli viny, které
by mély, pokud by se staly rivalkami muzi, a ohrozily tim jejich ego (Daly, 1973: 53).
%2 Vice in Knotkova-Capkové, Kyné¢lova, Matonoha, 2010: 24 — 25.
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P: Ode dneska budes mit prisné zakdzan vstup do naseho chramu. A ti, kteri té znaji, se
k tobé jiz od nynéjska nebudou znat.

B: To jsem nechtéla... Mami...

P: A ten, kdo by té prece jen privedl do tohoto chramu, bude rovnéz vyobcovan. Odejdi
odtud, Bess Ammundsenova a neukazuj se jiz nikdy v domé BozZim!

B: ...Ne...

W: Bess Amundsenova, neznam te.

J: Bess Amundsenovd, neznam te.

S: Bess Amundsenova, neznam té.

P: Bess Amundsenova, neznam té. (Nielsen, s.d.: 67).

Matka nemd odvahu nést za své rozhodnuti zodpovédnost, a proto se podvoli vétsiné a
zavrhne svoji vlastni dceru. Podle Gilligan (Gilligan, 2001: 91) je podstatou moralniho
rozhodnuti uplatnéni volby a ochota pifijmout za tuto volbu odpovédnost. Nakolik Zeny
vnimaji, ze nemaji moznost volby, natolik se zarovenn vyvlékaji z odpovédnosti, kterou
s sebou takové rozhodnuti nese. Jejich zavislost na muZich zpisobuje, Ze jsou zranitelné a
maji strach z opusténi.

Dale uz o matce v pribéhu neni zminka. Az v zavéru, kdy se umirajici Bess matce
omlouva, ze nebyla hodna. Opét jsou ale Bess a jeji matka Stella v autoritativnim
postaveni, nejde o vztah dialekticky, ale hierarchicky. Jeji spole¢nici je Dodo, v jejiz
naruci nakonec Bess umira. Samotny pohieb a rozlouceni s ni pak organizuji Dodo a Jan.
Matka v pribéhu sehravd pouze vychovnou a moralni tlohu. V nastinéném vztahu mezi
Bess a Stellou neni naznak matetské lasky a porozuméni. Matka ji pouze vychovava
v souladu s pravidly cirkve a moralizuje. V jejim chovani neni ndznak lasky a porozuméni,
je pouhym ndastrojem spoleCenské moci. Plni, co se od ni ofekavad a chce. Pfedava tyto
hodnoty své dcefi, stard se o chod domacnosti — a tim plni svoji spolecenskou roli. Nijak
tuto lohu nezpochybiiuje. Zije tvrdy a osamély Zivot, protoZe se to od ni tak ocekava.
Irigaray (1991b) tematizuje vztahu mezi matkou a ditétem, uvadi, ze Zenskéd zkuSenost
vychazi predev§im z dotyku. Divérnost dotykani je pro ni metaforou reprezentace Zenské
identity. Matefstvi je v patriarchalni kultufe ponechan jen zuzeny smysl — funkce vyzivna a
peCovatelska —, tvotivost tak miize zistat (bozskou) muzskou doménou. Aby dcera ziskala
identitu, musi se vydé&lit z mateiské péce. V podminkach maskulinniho tadu, ktery
predklada pouze oklestény vyznam matetstvi, se jedna o naprostou ztratu. Autorka apeluje
na to, Ze je nutné najit odliSny jazyk, ktery by byl schopny zachytit vyznam ,,matky* jako

zeny, ve které se vzajemn¢ konstruuje matefstvi a sexualita, aniz by jedno ¢i druhé bylo
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n¢jak omezovano. Z uvedené¢ho tvrzeni Luce Irigaray vyplyva, Ze mezi zenami chybi
vzajemnost, protoze jsou skrze patriarchalni diskurs moci nuceny nésiln€é piijmout
muzskou zkuSenost se svétem, a tak nemaji prostor pro vlastni reprezentaci, coz je zde
demonstrovano na ptikladu vztahu mezi matkou a Bess.

Bess byla vyobcovana z cirkve kvili tomu, ze jezdila do mésta, kde méla sex
s cizimi muZi, coz bylo klasifikovano jako tézky htich. Nicméné je to diivod k vyobcovani
Bess? Je ospravedlnitelné zakazat Bess chodit do kostela, tedy na misto, kde pfebyva Buh,
ktery je Otcem vsSech lidi? Autorka Heyward (Heyward, 1999: 32 — 34) poukazuje na to,
ze v prezentaci cirkve je Jezi$ Casto vykreslovan jako autoritativni Pan. Skrze nase zépadni
mysleni vnimame pouze kategorii bud’ — nebo, kvtli ¢emu poté dochazi k tomu, ze mylné
prezentujeme JeziSe jedinym zpisobem, ktery plati pouze pro n¢j, jako Krista — Spasitele,
jenz spasi vSechny kiestany, kteti ziji ,,spravné*. Ostatni jsou nakaZeni nedostatkem viry a
od plamenti pekelnych je nezachrani nikdo, ani sam Buh. Ortodoxni kiestané zpravidla
veri, ze Kristus a sam Buh, jako platné autority, stoji v jakési rovin€é mimo nase zivoty, Ze
stoji nad nimi. Autorka vSak zastava ndzor, Ze Jezi§ a Blh jsou duchovni autoritou, ktera
prochdzi skrz naSe zivoty a je jejich soucasti. Proto by v nasem Zivoté¢ nemél mit misto
strach, ale naopak porozuméni a odpusténi. Skrze fanatickou snahu dodrzovat dogmata
zapominaji tradi¢ni kiestané na vzajemné vztahy mezi jednotlivymi véficimi 1 s Bohem
samotnym.

Po exkomunikaci zistala jedinou Bessinou pfitelkyni Dodo’, jeji §vagrova. Poté,
co si Dodo vzala Bessina bratra, ji Bess seznamila s pravidly a zZivotem v kongregaci.

Dodo Ize charakterizovat slovy Pam Morris (Morris, 2000: 48) jako dokonalou Zenu. Byla

% PHIi§ se neztotoziiuji s interpretaci Maskové u postavy Dodo, ktera ma byt sestrou, piitelkyni, pravodkyni,
ale zaroven dle dramaturgyné nepatfi do kongregace, spolu s doktorem pfedstavuji svét védy, racionality,
modernosti, ktery se ukazuje ve vztahu k velikému zapasu viry stejné omezeny a limitovany jako kongregace
(Maskova, 2011: rozhovor 20. 6. 2011). Dodo byla jedinou pfitelkyni Bess, ktera pfi ni stala, i kdyz ji ostatni
z kongregace zatratili. Respektovala jeji jinakost, at’ uz v intenzité prozivani viry, tak i ve zvoleném zptisobu
zivota. Byla ji nablizku a starala se o ni. A ve chvili, kdy Bess umira a je opusténa vSemi, naléza pochopeni u
Dodo. Na druhou stranu Dodo, i kdyz byla cizinkou, viceméné¢ pfijala zvyklosti kongregace, respektovala, ze
nemize oteviené mluvit na vefejnosti, ze musi respektovat viru obyvatel vesnice a Ze jeji misto jako zeny
bude vzdy druhotadé. Simone de Beauvoir upozoriiuje na to, ze Zena by méla byt respektovana jako ¢lovek,
aniz by na ni byl vyvijen tlak, Ze se ma chovat jako muz, zaroven by neméla byt vychovavana k pasivité, ale
k aktivni Gi¢asti ve svété. Svobodna Zena se ovSem teprve rodi, protoze stale jesté musi bojovat o to, aby byla
uznana za plnohodnotnou a tvir¢i lidskou bytost (Beauvoir, 1966: 352 - 388). Dodo alespon v zavéru hry
najde odvahu postavit se tomuto nerovnocennému jednani a premyslet sama za sebe podle svych moralnich
hodnot. Nezastava tedy rozhodné svét védy a racionality, ve svém chovani se nijak neodliSuje od ostatnich
zen. Je mozné ji zfejmé racionalitu prifadit v situacich, kdy seznamuje Bess s Janovym urazem a snazi se ji
vysvétlit, ze jednani, jaké po ni chce Jan, neni zalozené na zdravém rozumu, ale je zplsobeno Janovym
zranénim a jeho doCasnou pomatenosti. Dalsi jednani Dodo (Caste¢né proti viili Bess — napt. kdyz spolecné
s Dr. Richardsonem pfesvédcuji Jana, aby podepsal souhlas s hospitalizaci Bess v 1écebné, srov. Nielsen,
s.d.: 66) je spiSe nez rozumem motivovano strachem o Bess a Bessino bezpeci.
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vérna manzelka, nyni je bez partnera a zije s rodinou svého zesnulého manzela. Ackoli
nepochédzi z vesnice, dodrzuje vSechny zvyklosti kongregace. Respektuje, Ze se do
vetejnych véci nemiize zacleniovat, a nijak to ani kriticky nehodnoti. Navic pracuje jako
zdravotni sestra — vykonava tedy zaméstnani, které vykazuje stereotypni femininni
charakteristiky (péce o druhé, o nemocné, laskavy a obétavy piistup k ostatnim). Zeny ve
vesnici jsou od narozeni vychovavany k nesobeckosti, coz dle Gilligan (Gilligan, 2001: 88
— 93, 97) znamena opustit sviij vlastni ndzor, nefikat ho, ani si ho nemyslet (to je u Zen
motivovano strachem z toho, Ze by ndm mohli ostatni ublizit), zachovat smiflivy postoj a
tvafit se, e my jako Zeny ani nevime, co chceme a co si myslime. Zenam dle autorky je
totiz prekladana dichotomie, Ze se bud’ budou starat o sebe, nebo o jiné. Pokud se Zena
rozhodne starat se o sebe, je oznacena za sobeckou a obvinéna z kariérismu, pokud se
rozhodne starat se o jiné, peCovat o rodinu a domacnost, je pokladana za nesobeckou. Tim,
ze je spolecenstvi v kongregaci silné hierarchizované, zeny nekriticky piijimaji svoji
podiadnou spolecenskou roli a své Zivotni poslani spatiuji v péci o druhé.

Dodo své velké pratelstvi k Bess artikulovala jiz pii svatebnim piipitku na veselce
Bess a Jana:
D: Moje mild Bess, znam té uz celych Sest let a dobre vim, Ze mas to nejuslechtilejsi srdce
na svete. Kdyz jsem si vzala Sama a prestéhovala se sem, nebylo to pro mé zrovna dvakrat
jednoducheé. Ale ty jsi mé uvitala s otevienou naruci a bez jediného stinu pochybnosti.
Tvoje dobrota nezna mezi. Vzpominam si treba, jak jsi jednou pijcila Jackovi kolo, protoze
se mu jeho vlastni rozbilo. (...) Ale hacek byl v tom, Zes mu pujcila moje kolo a ja pak
musela do prdce chodit pésky. A vsichni moc dobre vime, jaky kus cesty je to odsud az do
nemocnice... Byla jsem tehdy poradne nastvand, ale dneska si Fikam, Ze nepravem. Ty uz
prosté jsi takova. Celd by ses rozdala. Kdyz umrel Sam, prisla jsem o manzela a ty o
bratra. Tehdy jsme si navzajem pomahaly a slibily si, Ze se budeme uz vidycky ve vsem
podporovat. To ty jsi ten ditvod, proc jsem tu ziistala. Proslychd se, Ze jsme se Samem
nebyli stastni. Mozna.. Ale ti, co to rozhlasuji, nemaji zas tak docela pravdu. Pro c¢loveka
neni dvakrat lehky byt stastny, kdyz ti vSichni okolo pripominaji, zZe takovy druh Stésti neni
povolen. Ja jsem tu vnitini silu v sobé neméla, ale zato dobre vim, Ze ty ji mas. Ted' jsi svou
laskou zahrnula dalsiho ¢lovéka zvenci. Ten cizinec se jmenuje Jan. Moc o ném nevim. Ale
z celého srdce ho mezi nami vitam. Kviili tobé, Bess. Mam te moc rada. (Nielsen, s.d.: 13).
Z vyse uvedené ukazky je patrné, ze ackoli kongregace vyznava kiestanskou viru, je jeji
zivot posilovan strachem, udrzovanim patriarchalni moci a dodrzovanim piikazl, zcela zde

absentuje pritomnost lasky a vyznam citii. Jakékoli projevy radosti, §tésti ¢i spokojenosti,
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které nejsou motivovany poslusnosti, jsou nepiipustné. Jedind Bess si ponechala détskou
radost z kazdodennich mali¢kosti. Proto je ostatnimi vnimana jako prostoduchd. A pouze
Dodo si uvédomuje velikost jeji dobrosrde¢nosti® a s ni souvisejici kichkost a zranitelnost,
protoze Bess nereflektuje fakt, zZe ostatni mohou lehce jeji dobroty zneuzit.

Dle Heyward (Heyward, 1999: 64) nejsou vztahy jen zmény v naSich zivotech, jsou
to zéklady naseho byti. Bih neni osoba, ale sila. Jezi§ byl nepochybné& bozsky, ale ne on
sdm, nybrz on ve vztahu k ostatnim. Bess ostatni ¢leny a ¢lenky vesnice véetné Boha bere
jako rovnocenné bratry a sestry (i kdyz Bih mé v jejim zivoté privilegované misto),
zatimco ostatni vnimaji Boha jako autoritu a stim i spojenou moc, kterd je urcitym
zpusobem hierarchizovana v jejich spoleCenstvi. Jejich Gsili je naptazeno k dodrzovani
pravidel a vedeni ,nehfiSného* Zivota, jenz je definovan skrze velmi konzervativni
moralku nékolika vyvolenych muzi kongregace. Bess s ostatnimi z vesnice spojuje vira
v Boha, ovSem odlisné mezi nimi je pokrytectvi a faleSna moralka ostatnich, zatimco Bess
usiluje o upiimny Zzivot s Bohem. Moralismus funguje na principu existence jediné
skute¢né pravdy, bez ohledu na to, kolik lidi miiZze negativné ovlivnit, upfimnd snaha Cinit
moralni rozhodnuti prameni z viry, Ze kazdy z nas se jes$té mizZe néco naucit, a ze nikdo
nevi vSechno, podotyka Heyward (Heyward, 1999: 119).

Nase byti, zkuSenosti a emoce jsou ovlivnény, jak osobni historii a socializaci
uvniti rodiny, tak stanovenymi socidlnimi normami spolecnosti (Nussbaum, 2001: 140).
Ackoli se zd4, Ze je naSe poznani univerzélni, je tvarovano spolecnosti a my, jako
jednotlivei, jsme zranitelni a nemame nad univerzalni pravdou kontrolu (Nussbaum, 2001:
142). 1 ptesto, Ze je nase poznani a situovanost kulturné a socidlné¢ podminénd, nesplnuji
hodnoty vyznavané kongregaci zékladni funkce kvalitniho Zivota, tak jak jej pojednava
Nussbaum. Blanka Knotkova-Capkova ve svém ¢lanku M. C. Nussbaum, Women and
Human Development. The Capabilities Approach (Knotkova-Capkova, 2001: online)
pojednéava o zékladnich funkcich kvalitniho zivota v interpretaci M. C. Nussbaum: Neni
dodrzena podminka navazovani vztahi, tedy moznost Zit s ostatnimi a ve sméfovani k nim,
uznavat a projevovat zajem o ostatni lidské bytosti, ucastnit se riiznych forem socialni
interakce; byt schopen vzit se do situace druhého a byt v téchto situacich schopen
souciténi; mit schopnost byt spravedlivy i ptatelsky. A dale pak otazka citi: Mit moznost
navazovat vztahy k vécem i lidem mimo sebe; milovat ty, ktefi miluji nds a pecuji o nés,

tesknit po nich v jejich nepfitomnosti; obecné feCeno — milovat, tesknit, prozivat touhu,

' K JeziSovym charakteristikim patfi soucit, dobrosrde&nost, pochopeni, odpusténi a laska.
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vdécnost a ospravedlnitelny hnév. Citove se rozvijet bez plisobeni paralyzujiciho strachu a
uzkosti, traumatickych udalosti, zneuzivani nebo prezirani. Jak jiZ bylo uvedeno vyse,
zivot v kongregaci je motivovan strachem a udrzovanim mocenského diskursu. Realizace
vztaht a citil je tak mozna jen podle ptisné vymezenych pravidel.

Dodo je jedinou osobou z celé vesnice, ktera se mimo Bess viceméné neboji citil a
je schopna alespon v rodiné fict, co si mysli. Je si védoma toho, Ze ostatni z vesnice véetné
Jana, kterého nezna, mohou Bess ublizit, a proto se o ni stard. Coz Ize i interpretovat
v duchu etiky péce a jeji spolecenské povinnosti starat se o druhé. Péce o Bess ale neni u
Dodo pouze otazka povinnosti, ale svoji roli hraje také pocit sounalezitosti a lasky k Bess.
Dodo obléka Bess do svatebnich 3ati® &i se ji vyptava, zda ji Jan nenuti v ramci
manzelstvi k né¢emu, co by nechtéla délat’®. Ovlivnéna Zivotem ve vesnici ji oviem také
moralizuje a zpochybiiuje jeji chovani’’, kdyz se Bess rozhodne pro zachranu Jan mit sex
s jinymi muzi. Kritika Dodo je ale spiSe motivovana strachem o kiehkost a zranitelnost
Bess, nez odsuzovanim, Ze se chova hiisn¢, tak jak je tomu u jinych. Na rozdil od vSech
¢lenti a ¢lenek kongregace se od Bess ale neodvrati, 1 kdyZ s tim, co dél4, nesouhlasi. Je to
pravé Dodo, které v zavéru piibéhu umird Bess v néaruci. Zistala Bessinou jedinou
pritelkyni a osobou, kterd ji méla a ma rada bez ohledu na to, jaka Bess byla, a co d¢lala.
Dodo nepftestala Bess vnimat jako uptfimného, laskavého a neskutecné milujiciho ¢lovéka.

Smrti Bess v sobé naSla Dodo odvahu a piestala byt domestikovanou a uml¢ovanou
zenou (bude podrobnéji pojednano nize) a diky této tragické udélosti v sob¢ nalezla silu
vymanit se z mocenskych praktik kongregace. Zbavila se neopravnéného strachu, ze kdyz
nebude poslusnou oveckou cirkve, ¢ekd ji zavrzeni kongregaci a zatraceni Bohem. Dodo
dokazala ptestat byt pasivnim objektem a zacala byt aktivnim subjektem, ktery ma pravo
sam o sobé rozhodovat a zit kvalitni Zivot podle vlastnich.

V této kapitole byly naznaCeny vztahy mezi Bess a ostatnimi obyvateli a
obyvatelkami vesnice. Bess je Casto od ostatnich nepochopena, protoze piekraCuje zité
stereotypy, neposloucha bezhlavé natizeni kongregace, ale zije viceméné podle vlastnich
moralnich zdsad. V okamziku, kdy podle celého cirkevniho shromézdéni jedna hiisné, je
vSemi zatracena, dokonce i svoji matkou. Bess zlstava jedind blizkd osoba — a tou je

$vagrova Dodo®®.

”D: ,,Bess. Uz je ¢as. Oble¢ si ty Saty. (...) Ty jsi mi nefekla ani slovo. Kde jste se seznamili, co ti povidal,
co jsi mu na to fikala ty. Nezminis se ani slivkem a najednou si ho beres! (Nielsen, s.d.: 6).

% D: ,,Chovi se k tobé pékn&?“ (Nielsen, s.d.: 20).

D:  Pomatli jste se oba, nebo co? On ti fekl, Ze mas spat s cizima chlapama?* (Nielsen, s.d.: 58).

% Viz. poznamka pod &arou 93.
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5.4 Bess —manzelka

Ihned po obradu jest¢ pted slavnostnim ptipitkem chce Bess po Janovi, aby ji
zbavil panenstvi, protoze se chce stat zenou svého muze — nicméné zada o to velmi
netradiénim zpisobem a na jest¢ méné tradicnim misté. Bess se snazi vystoupit
z konzervativniho nahliZzeni na spravny a ve vife zachovavany zivot. Je velmi neortodoxni,
nicmén¢ tato zmeéna je realizovana pouze skrze jeji sexualitu.

J: Co se déje? Bess, tohle jsou damsky zachodky ... Tady nemam co délat!

B: Udélej mi to. Hned!

J: Tady? Ale vzidyt je to nase svatba...

B: No prave. Ukazes mi, co mam délat? (Nielsen, s.d.: 10).

Snatkem se vzdala své staré identity a pfijala novou. Nestavd se jen manzelkou, ale i
samostatnou osobnosti, kterd se vymanuje ze stereotypi dané¢ho spoleCenstvi. Jan je
cizinec, siiatkem s Bess byl sice pfijat mezi ¢leny kongregace, dokonce mé prava jako
ostatni muzi, pfesto v komunité pisobi jako rusivy prvek. Tim, Ze se Bess zbavi panenstvi,
stavda se zenou, odkladd stary Zzivot a zacind zit novy podle vlastnich pravidel.
Nejdilezitéjsi pro ni jiz neni kongregace, ale jeji manzel. Samotny sexualni akt pifimo na
svatbé je urcitym iniciaCnim ritudlem. Sex je vyznamny po celou dobu jejich manZzelstvi —
jde o odevzdani se jeden druhému, o pfijeti toho druhého do vlastniho zivota. Ze dvou se
stava jedno. Sex ve hie neni nijak tabuizovan, ackoli je Bess hluboce véfici, tedy je
obeznamena s tim, Ze cirkev bere sex obezfetn€ i v manzelstvi a navadi ke zdrzenlivosti
(viz. dale v textu).

Nékteré feministické teorie ovSem manzelsky sex interpretuji jako ujafmeni Zeny,
pravé proto, ze je vyznam sexu v manzelstvi spolenosti zvyznamnovan s ohledem na
reprodukci jako povinnost Zeny”. Nicménd pro Bess je manzelskd sexualita spise
projevem svobody a sebevyjadieni. Po celou dobu ptibéhu je Bessino chovani, sebeobét’ i
osvobozeni z vlivu spoleCenstvi spojovano se sexualitou. Z textu nevyplyva, Zze by méla
hrdinka jinou moznost, jak dosdhnout svych cili. Musi pouzit sama sebe, své télo jako

prostiedek, aby prokazala, Ze je celistva osobnost — Ze je bytost, ktera dokaze sama jednat,

% Srov. in: Sokolova, Véra. 2004. ,Soucasné trendy feministického mysleni.” In: Lenka Formankova,
Kristyna Rytifova (eds.). ABC feminismu. Brno: Nesehnuti, s. 205.

Timto tématem se také zabyva Susan Brownmiller, ktera uvadi, ze divky jsou od mladi vychovavany k tomu,
aby dbaly na svoji postavu, hladkou pokozku a kfehkost, zatimco chlapcim je v§tépovano, aby posilovali své
svaly. Zeny jsou vychovavany k nesamostatnosti a je jim vitépovano, Ze jediné muz je miize ochranit pred
nasilim. Jsou vychovavany ve strachu a v latentné pritomné hrozbé nasili, protoZe prvofadou potiebou
muzného chovani je prezentace sily, které se zeny od détstvi udeji ztikat. Zeny jsou pak nezpisobilé pro tento
,,S0uboj“, jsou smifené s tim, Ze nemohou vyhrat. Diky tomuto socializa¢nimu stereotypu se nechaji snadno
ujafmit muzi, protoZe jen oni jim mohou garantovat bezpeci pred nasilim (Brownmiller, 1998: 152).
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myslet, ¢i se rozhodovat na zaklad¢ citli; neni dostacujici, pokud zména neni také
uskutecnéna fyzicky skrze télo.

To, Zze se nechala zbavit panenstvi a na hostinu dorazila v zakrvacenych Satech,
prijali ostatni i¢astnici a ucastnice svatby s pohorSenim, protoze sexualita v manzelstvi je
sice v poradku, nicmén¢ je zélezitosti intimni a skrytou, kterd ziistava pouze uvniti rodiny.
Provozovani sexu mimo manzelstvi je hfiSné a je na n¢j nahliZzeno jako na néco, co odvadi
&lovéka od duchovnich hodnot a svadi ho k hiichu, k touze po vlastnim t&le a slasti'®.

Gerhard Bellinger, ktery se zabyva sexualitou v ndbozenstvich, uvadi, ze pro
katolické nabozenstvi znamena manzelstvi spojeni mezi muzem a Zenou s povinnosti
trvalého svazku. Jen v manZelstvi je sex dovolen'”’. Naopak sex mimo manzelstvi je
smrtelnym hiichem, nazyva se ,,dokonalym hfichem proti cudnosti* a je rozdélen na Ctyfi
druhy: smilstvo, tj. dobrovolny sex dvou svobodnych osob; cizolozstvi, tj. pohlavni styk
jednoho z manzelu se tieti osobou; dale zndsilnéni, tedy sex se zenou bez jejiho souhlasu; a
posledni je incest (krvesmilstvi), tj. pohlavni styk mezi pokrevné piibuznymi urcité¢ho
stupné. Viechny druhy sexu jsou explicitné pojimany jako heterosexualni pohlavni styk'®
(Bellinger, 1998: 283). Bess ma tedy na souloz ihned po obfadu ,manzelsky narok*,
nicméné nasledné, kdyz po ni bude chtit Jan, aby se milovala s jinymi, vystavuje ji v ramci
jeji viry cizolozstvi (coz si moznd ani sam neuvédomuje ze své pozice bezvérce), na které
Bess pftistoupi, 1 kdyZ si je védoma, Ze bude hiesit, a jeji ob&t pro zachranu Jana se
nakonec transformuje do zdmérného vyhledani znasilnéni, protoze vyhledava ty
nejbrutalnéjsi zplisoby sexu ve vite, ze touto sebeobéti miize Janovi pomoci.

K otazce sexuality Opocenska uvadi: ,,v déjindch kultury a naboZenstvi se Zeny
tradicne spojovaly s télem. Biologické procesy (menstruace, téhotenstvi, kojeni) vedly
k tomu, zZe zeny byly definovany jako ,, télesnéjsi nez muzi. Telo se mylné pokladalo za
nizsi cast lidstvi, nachylnou k hrichu. V dusledku toho Zeny sdilely utoky tradicni neviile a
nenavisti vuci telu. (Opocenska, 2008: 103). Tento pohled se snazi rehabilitovat

feministicka teologie, hledi nové na dimenzi lidské télesnosti: ,,7¢lo je treba osvobodit

1% Bellinger uvadi, 7e sexualita prodéla béhem vyvoje kiestanstvi znaénou proménu. Pro Jezide v oblasti
lidské sexuality plati vSeobecny piikaz lasky k bliznimu a ani pro sexudlni zivot nestanovi zadné piikazy
nebo zakony spojené s hrozbami trestu. Tento posun nastava az u svobodného sv. Pavla, ktery doporucuje
Zivot bez sexu, popi. pouze v manzelstvi, a varuje nejen pred smilstvem, ale dokonce hrozi Bozimi sankcemi
(Bellinger, 1998: 276 — 283).

"1 piesto, ze neni manzelsky sex hfichem, m&li by manzelé dodrzovat uréitou zdrzenlivost, napt. kdyz
chtéji pfijmout eucharistii, méli by se alespon 3 dny pted tim zieknout souloze (Bellinger, 1998: 284).

12 Dale existuji jesté dokonalé hiichy ,proti pfirozenosti, tj. poluce, homosexualita a bestialita (Bellinger,
1998: 283).
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z jeho Spatné povésti, lidskou sexualitu z hanby, citovy Zivot z trivializace, smrt a umirdani
ze studu a potlacovani.* (Opocenska, 1995: 120).

Domnivam se, ze Bess poznava sebe sama skrze Jana — vztah k nému i fyzické
spojeni s nim. Poznava svou sexualitu a nalézd novou identitu. Jejich vztah neni tradi¢né
hierarchicky, je dle mého nazoru rovnocenny — oba dva ve vzajemné ucté odevzdavaji
sami sebe druhému (o Janovi podrobnéji niZe). Vychazim z pfedpokladu, Ze oba dva se
nachdzeji v ur€itém kulturnim a socidlnim diskursu, skrze ktery nahliZzeji na Zivotni
hodnoty, jsou uréitym zpiisobem vychovani, a tedy urcité zadsady berou jako samoziejmé a
spravné. Matonoha uvadi, ze ,,my sami jsme zasazeni do urcitych podminek byti, které
nejen rozvrhuji a formuji, ale bytostné zakladaji nase moznosti se v realité orientovat,
pohybovat a jedna.“ (Matonoha, 2009: 100). Rovnost jejich vztahu tedy vidim spiSe
v oblasti subjektivniho vnimani jeden druhého. Navzajem si snazi dat maximum své lasky
a nic se nedé¢je bez souhlasu toho druhého. Jeden za druhého nesou zodpovédnost, protoze
si to jsou povinovani svym vztahem.'” Bess na zakladg vztahu s Janem rozviji to, co
Nussbaum nazyva ,,schopnostni piistup® (Capabilities approach). Jednd se o pfistup
z hlediska prostoru pro rozvinuti tzv. funkénich schopnosti, na jejichz zakladé mizeme
nejen porovnavat kvalitu Zivota konkrétni osoby / osob s kvalitou zivota ostatnich, ale i
aktivné sami utvaiet svlij vlastni zivot jako plnohodnotnd bytost (Nussbaum, 2000: 5).
Bess je diky novému Zivotu schopna rozvijet své moZznosti a ,centrdlni lidské

«104

schopnosti (Functional human capability), které by dle Nussbaum mély byt zajiStény

v 17 V1 o w r o sivo N7 v Lo o1 ~ro o o
kazdému Glovéku. Jedna se zejména o zajidténi t&lesné integrity'®, vyuzivani smysld,

107

predstavivosti a mysleni'®, moznost projevovat své city'®’ a prozivat vztahy'®. Bess si

prostor pro naplnéni svych funkénich schopnosti vlastné vybojuje.

103 Laska je odpovédnost jednotlivého ja za jednotlivé ty: v tom je rovnost — kterd nemize byt v zadném
citu —, rovnost vSech, ktefi miluji — od toho nejmensiho az k tomu nejvét§imu, a od toho, ¢i zivot blazené
skryt, je uzavien v zivoté milovaného ¢loveka, az k tomu, kdo je po cely Zivot pfibit na kiiz svéta a kdo se
odvazuje a je schopen ¢ehosi nesmirného: milovat v§echny lidi.* (Buber, 1995: 16).

1% Srov. Nussbaum, 2005: s. 68 — 69.

19 Mit moznost volného pohybu z mista na misto; mit zaji§ténu suverenitu svého télesného prostoru, tj. jeho
zabezpeceni pied narusenim, véetné sexualniho naruseni, pfed sexualnim zneuzitim v détském véku a pied
domacim nasilim; mit moznost sexudlniho uspokojeni a volby v otazkach reprodukce (preklad Nussbaum,
viz Knotkova-Capkova, 2001: online).

106\ foci pouzivat své smysly, pfedstavivost, mysleni a rozum - a to ve ,,skutec¢né lidském® slova smyslu, tedy
pomoci piiméfeného vzdélani, informujictho a kultivujiciho, které zahrnuje gramotnost a zakladni
matematicky a védecky vycvik, na néz ale neni v zadném pfipad¢ omezeno. Moci vyuZzivat piedstavivosti a
mysleni spolecné s prozivanim a ¢innosti pfedstavujici sebevyjadieni - ndbozenské, literarni, hudebni atd., a
to dle vlastni volby. Mit moznost vyuzivat svého mysleni zplisobem chranénym zarukami svobody vyjadreni,
s ohledem na projev politicky i umelecky i svobody nabozenského projevu. Mit moznost hledat konecny
smysl Zivota svym vlastnim zptisobem. Mit moznost zazit pfijemné zkuSenosti a vyvarovat se bolesti, ktera
neni nezbytna (preklad Nussbaum viz. Knotkova-Capkova, 2001: online).
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Jan postupné poznavé intimitu Bessina vztahu s Bohem — Biih je ten, s nimz se
rozhoduje, jak ma dal nakladat se svym zivotem. Na rozdil od ostatnich z kongregace Jan
nesnizuje jeji osobni rovinu viry (neni zatizen jejich predsudky). Jeden druhému si jsou
oddani. Jan napt. ¢te Bessinu oblibenou knihu Lassie se vraci — Bess na to reaguje: ,,Kdyby
mé takhle nékdo odvedl od tebe, taky bych se vratila k tobeé domii. Klidne az z druhyho
konce sveta.* (Nielsen, s.d.: 15). Naopak na jiném misté fika Jan Bess: ,,7voje pradni je mi
rozkazem.*“ (Nielsen, s.d.: 20). Zde se Bess vyjadfuje zcela tradicné — stala se Janovou
manzelkou, a proto se o n¢j stara, neopustila by ho a je ochotna s nim snaset vse ,,dobré i
zI€*. Jeji cit k Janovi je jisté silny, na druhou stranu jedna tak, jak byla vychovéana — ze ma
stat po boku svého muze. Tento apel na poslusnost vychazi ze zdsad kongregace, kterd se

1'”. Bess tento model

coby konzervativni kiestanskd obec fidi tradici Pavlovych episto
vztahu nerozporuje, protoZe jej vnima jako pfirozeny, nereflektuje, Ze jde o pouhy
spoleCensky konstrukt patriarchalni moci, v kterém je situovana. OvSem jak uvadi
Matonoha, ,,z logiky falogocentrismu nelze nikdy zcela vystoupit, falogocentrismus je tim
druhem redukce a socialni a epistemologické kostry, jez drzi v urcité soudrznosti nas svet a
nase ja.“ (Matonoha, 2009: 100).

Po urcité dobé¢ se ale Jan musi vratit zpét do prace.
J: Ja se jednou budu muset vratit, vis. Na plosinu. Do prace. Ale budu pryc jen par tejdnii.
Pak se ti zase vratim.
B: Hmm... S tou tvou... vécickou.
J: Jasné! Se svym ptakem!
B: Hmm...
J: Tak to musis rict.
B: Hmm...
J: Rekni to!
B: Chci...tvpho...ptaka! (Nielsen, s.d.: 16).

'""Mit moznost navazovat vztahy k vécem i lidem mimo sebe; milovat ty, ktefi miluji nas a pecuji o nas,
tesknit po nich v jejich nepfitomnosti; obecné feCeno— milovat, tesknit, prozivat touhu, vdécnost a
ospravedlnitelny hnév. Citové se rozvijet bez pusobeni paralyzujiciho strachu a tzkosti, traumatickych
udalosti, zneuzivani nebo pfezirani (tato moznost znamena podporovat formy sdruzovani lidi, jez mohou
pusobit jako Gstfedni faktory pro jejich vyvoj) (pieklad Nussbaum viz. Knotkova-Capkova, 2001: online).

"% Moznost Zit s ostatnimi a ve sm&fovéni k nim, uznavat a projevovat zajem o ostatni lidské bytosti, Gi¢astnit
se riznych forem socialni interakce; byt schopen vzit se do situace druhého a byt v téchto situacich schopen
souciténi; mit schopnost byt spravedlivy i pratelsky (pieklad Nussbaum viz. Knotkova-Capkova, 2001:
online).

109 ...zeny svym muziim jako Panu (...) Zeny maji byt ve viem podtizeny svym muzam.“ (Ef 5,21 —24).
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Bess skrze manzelstvi objevuje svoji sexualitu i rozko$ ze sexu. Protoze predmanzelsky
sex byl pro ni tabu, neméa zZadné zkuSenosti. Objevuje se u ni stud (v textu naznaceno, ze
nechce penis pfimo pojmenovat — ,vécicka“ — a nasledné s rozpaky fika, co chce).
Domnivam se, ze jeji stud je projevem tradicni kiestanské vychovy, kde je
mimomanzelsky sex pojiman jako hiiSny, stejné tak autoerotika. Manzelsky sex je sice
v potadku, nicméné ma slouzit pouze k reprodukci. Vlivem téchto moralnich postoji se
pak mnozi véfici za svoji télesnost stydi a pfipada jim jejich chovani hiiSné. Télesna
integrita je ve feminismu viech smérti podle Opo&enské centralni otizkou. Zeny maji ale
dle feministické teologie pravo kontrolovat sva téla a radovat se ze sexudlni divéernosti.
Sexualita je feci téla orientovana vstiic radosti. Sexualita je soucasti spirituality, protoze je
darem a tajemstvim (Opocenska, 2008: 103 — 104).

Ackoli se Bess snazi pfijmout Janiv odchod jako nutnost, smifuje se s tim velmi
komplikované. Ostatnim namlouva, ze Jan se ale brzy vrati domu a zcela opusti praci na
ropné plosing, aby mohli byt spolu. Kdyz Jan odejde, alesponi si volaji. Bess ¢ekd dlouhé

10 Nasledng, dle popsaného

hodiny u telefonni budky, aby jeho telefonat nepromeskala
telefonniho hovoru mezi Janem a Bess, se jejich rozhovor odviji tak, ze Bess Janovi
popisuje, jak se spolu miluji. Tento fakt se d& interpretovat opét minimalné¢ dvojim
zpusobem. Jednak jako projev vzajemné lasky a stesku jednoho po druhém. Tedy skrze
tyto fantazie si predstavuji, Ze jsou spolu, a vytvareji si tak pocit blizkosti. Zaroven se tato
udalost d4 popsat jako Janova touha po sexualnim uspokojeni. Zada Bess, aby mu
vypravéla, jak se spolu milovali, ¢imz sam dosdhne uspokojeni, nicméné dale uz se
nezajimd, zda je tato forma komunikace dostacujici i pro Bess. Obdobné Jan s Bess
mocensky manipuluje, kdyZ ji posila za jinymi muzi, aby mu pak mohla své sexudlni
zazitky vypravét (toto téma je rozvedeno nize). Jednou ji u telefonni budky potka Dodo,
alespoii na chvili zlistane s Bess, aby ji ¢ekani rychleji utikalo.

B: Jo, prosim té, zustan se mnou. Co jsi délala ty, kdyz Sam odjel?

D: Chodila jsem do prdce, starala se o domdcnost a delala ti spolecnost. Poslouchej, Bess!
Jsi jenom clovek. Mas pravo na viastni zivot!

B: Ja ale prece Ziju vlastni Zivot.

D: A to jako, Ze tady deset hodin postavas? Az prijde na to, jak moc jsi na ném zavisla,

prestane te mit rad (Nielsen, s.d.: 28).

19 Srov. Nielsen, s.d.: 30.
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Dodo se snazi objasnit Bess, ze nemusi vduchu tradicni kiestanské moralky a
patriarchalniho uplatiiovdni moci uvnit jejich kongregace byt oddanou a zcela poslusnou
manzelkou. To, ze je Jan pry¢, pro Bess neznamend, ze se ma vzdat vlastniho zivota.
Ackoli ve své argumentaci interpretuji Bessino jednani jako svobodné, nabizi se zde také
dalsi, zcela odlisnd, interpretace jejiho chovani. Bessino oddané cekani na telefonat
s Janem lze z jiného hlu pohledu interpretovat také jako jeji domestikaci. Bess se stala
(dle typologie podle Morris) dokonalou Zenou, poddajnou, oddanou a vérnou manzelkou
(Morris, 2000: 48). Tato pasivita se od Zen Casto ocekéava, protoze je na n€ nahlizeno jako
na majetek jejich otct a manzeld''.

Avsak toto Bessino jednani neptisobi ale v daném kontextu jako projev poslusnosti
vici manzelovi a jeji nedostatecné emancipace, je to projev stesku, osamélosti a touhy byt
s milovanou osobou. Po telefonu se miluji a prozivaji, byt na dalku, nejintimngjsi chvile
svého manzelstvi. Na Bessiny projevy oddanosti shlizi kongregace s nelibosti — Bess kvili
¢ekani na hovor pfestala chodit do kostela a vymanuje se z vlivu spoleCenstvi, odmita tim
bezmyslenkovité poslouchat a proziva sviij zivot dle vlastnich rozhodnuti a tuzeb. Vnitini
spiritualita se zde opét dostava do konfliktu se spiritualitou institucionalizovanou. Jak jiz
bylo uvedeno vyse, je nutno brat na zietel, Ze Bess Zije ve spolec¢nosti s uréitym socialnim,
nabozenskym a kulturnim kontextem. Je tedy do jisté miry disciplinovanid moci a urcité
projevy soundlezitosti, pomoci a vztahi k dalsim osobdm nekriticky pfijima jako
samoziejmé. Tyto skuteCnosti ji pak formuji a ovliviiuji jeji moralni zasady.

Bess se citi sama a utrdpend, odlouceni od Jana je pro ni pfili§ bolestné. Modli se
k Bohu: ,,Pomoz mi. Boze na nebesich, pomoz mi...*“ (Nielsen, s.d.: 26). ,,Dobrotivy BoZe,
pomoz mi naucit se trpélivému snaseni, pomoz mi, abych se necitila tak bidne...* (Nielsen,
s.d.: 29). Poté co se dozvi, Zze Janliv spolupracovnik Terry s ostatnimi neodcestoval na
ploSinu, protoze se jest¢ pred odjezdem zranil, prosi Boha, aby se Jan také vratil domd.
,Otce? Jsem tak nestastnd. Modlim se za to, aby se Jan vratil domii (...) Ostatni mé
nezajimaji. Nezajimda mé vitbec nic. Ja jen chci, aby se mi Jan vratil. A snazné té o to
prosim!*“ (Nielsen, s.d.: 33). Modlitbou Bess navazuje s Bohem komunikaci, nachazeji se
ve vzajemném vztahu a Bess tak mlize Bohu nejen dékovat a svéfovat se mu, ale také ho
prosit o pomoc''?. Jan se domi sice vrati, ale s t&zkym zranénim, upoutany na lizko,

odkazany na pomoc druhych. Miize jen mluvit a vnimat déni v okoli.

1 Srov. Bourdieu, 2000: 42.
"2 Ve smyslu vztahu Ja-Ty v koncepci Martina Bubera (1995).
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Bess je nejprve stastna, ze Jan je zpét. Ale pozdéji si zacne vycitat, ze chtéla svého
muze jen pro sebe, a obvinuje se, Ze modlitbou zpusobila jeho zranéni. Ackoli uz Bess
v tuto chvili nehledi na obecné uznavana pravidla kongregace, ktera urcuji, co je a neni
htich, zistava ji jeji niternd vira. Na jejim zaklad¢ dochazi k presvédéeni, ze jeji chovani
nebylo spravné, ze uptednostnila sama sebe pfed Janovym Zivotem a svobodou. Jeji
chovani nebylo v souladu s vSeobjimajici Bozi laskou; nyni tedy musi stat po boku svého
manzela a pokorné snaset trapeni. Nicméné Bess tuto svoji ulohu piijima a nachazi v péc¢i o
Jana novy rozmér lasky. Neni ji zatéZko starat se o né¢j, byt mu nablizku a poméahat mu.
Bess se sice chova v souladu s tradiéni Gilohou Zeny — ,,/Zeny] byly vyucovany tomu, aby
respektovaly a zachovavaly ,, ctnosti* mirnosti, poslusnosti a odrikani (...) Zeny maji byt
zZivitelkami, pomocnicemi, podporovatelkami svych partneru a deti.* (OpoCenska, 1995:
26), na druhou stranu ale tato sila zenské zkuSenosti a ochota Zen starat se o své blizké
poukazuje na ,,vzdajemnost, ktera nam dovoluje prijimat ruzné zpiisoby byti (...) Je to
proces, v néemz se transcendence prosazuje uprostied imanence.* (Opocenska, 1995: 29).
Bess nechape starani se o tézce zranéného manzela jako tkoru, v tomto smyslu tedy
prekracuje koncept erotické lasky a prechazi k lasce jeZiSovské (agapé). Vyznam zde ma
predevsim bezmezna odevzdanost lasce, kterd ,,vyZaduje iniciativni jednani, bez zretele na
pripadny zisk a bez vyhrad, ba dokonce s rizikem, Ze protéjsek ziska vic.* (Bellinger, 1998:
279).

5.5 Bess — dévka nebo svétice?

Kdyz se Jan probere z bezvédomi, uvédomi si, ze ma ochrnuté celé télo, ze nebude
schopen vést normalni zivot a dat Bess vSe, co ji tradicné v manzelstvi ndlezi. Jan Bess
stale miluje a je si védom i jeji lasky k nému. Rik4 ji: ,,Koukni se na mé, Bess. Ja uz piece
nejsem zadnej chlap. Jsem mluvici hlava, co lezi v posteli s obrovskym bezvladnym télem,
co potrebuje pomoct, i kdyz se mu chce tieba jen srat. Do tyhle véci by ses chtéla
zamilovat? Do tyhle hroudy masa, ktera té nedokaze ani pohladit, obejmout nebo
pomilovat? Ne, ja jsem vyrizenej, Bess (...) Myslim, Ze by sis méla zacit uzivat Zivota. Vim
moc dobre, Ze se nemiizeme nechat rozvést. Ale ty si preci muzes poridit milence...*
(Nielsen, s.d.: 45). Jeho feSeni stavajici situace miiZe byt problematické a jeho interpretace

spornd, nicméné na prvni pohled se zda, Ze v sobé dokdzal pifekonat majetnicky vztah ke
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své zend'" a dopial ji — alespoii dle jeho uvazovani — moZnost Zit plnohodnotnym
sexualnim Zivotem. Jan se vztahuje k Bess skrze jeji sexualitu — chce ji dopfat milence,
kdyz on sdm nemuze plnit manzelské povinnosti, jiz ale nezohlediuje jeji citovou vazbu na
n¢j, jejich partnersky vztah. Bess jako by nédhle existovala pouze skrze svoje télo, nikoli
skrze svoji osobnost. Jan se pfili§ nezabyva citovou rovinou jejich vztahu, na celou situaci
nahlizi zna¢né pragmaticky. Bess ma samoziejmé (i v duchu feministické teologie) narok
na plnohodnotné prozivani své sexuality. Jeji pravo ovSem také spocCiva v tom, aby si
rozhodla o tom, ze bude intimnosti zazivat jen s tim, koho miluje a koho si sama urci.
Tento pozadavek ovSem uz Jan nezachovava a tim uvrhuje Bess do nerovnocenného
vztahu, protoze ji pfedepisuje, co ma délat, a Bess z lasky k nému ho posloucha. I pokud
interpretujeme Janovo chovani co nejpozitivngji''®, nelze popfit, e vychazi z pondkud
omezené¢ho mysleni (viz. dalsi interpretace jeho motivace nize).

V ptipad& velké a upiimné lasky k Bess'" je nutno interpretovat jeho &in jako velké
sebezapteni, protoze dobrovoln¢ prenechava télo a rozkos zazivanou jeho Zenou nékomu
jinému. Interpretuji to tak, ze si je védom toho, Ze Bess by si jiného muze dobrovolné
nenasla, a proto po ni chce, aby mu své sexualni zazitky vypravéla. Doufd, ze Casem a
skrze intimni splynuti se do onoho muze zamiluje a znovu sama zacne chtit zit
plnohodnotny Zzivot (fyzicky 1 citové) a nevazat se na n¢j. Netusi, jak radikdlné to Bess
pojme. Na druhou stranu, ackoli je to pro néj jisté rozhodnuti bolestné, rozhoduje sobecky
za ni. Domniva se, Ze toto pro ni bude nejlep§im feSenim, nezajima se o jeji ndzor, ¢imz
dochazi k rozporu, ze kazdy by mél mit moznost na vlastni rozhodnuti a nazor, tedy dle
Nussbaum neni zaji§téno plnohodnotné vyuzivani smysla, piedstavivosti a mysleni''®. Zde
se dostava do rozporu jejich diivéjsi vzajemnost a rovnost ve vztahu. Jan nereflektuje,
nakolik ovlivni Bess timto svym vyf¢enym pianim. Bess to pro Jana sice ud¢la, nicméné ji

toto konani prinasi psychickou (ale i fyzickou) bolest. Ochota snéset tento kol dobrovolné

'3 Bourdieu piSe o nazirdni na Zeny jako na sménny predmét — ,,...protoze tato ekonomie sméfuje
k hromadéni symbolického kapitalu (napt. kapitalu cti), proménuje hrubé materidly — Zeny v prvni fadg, ale i
vSechny jiné ve své forme& sménitelné predméty — v dary (a ne v produkty), nebo-li ve znamky komunikace,
jez jsou neodlucitelné i nastroji nadvlady.* (Bourdieu, 2000: 42).

14 Tedy ve smyslu nesobecké lasky a s touhou dopfat ji to nejlepsi pro zachovani kvalitniho a spokojeného
Zivota.

115 7. Jen chci v&dét, Ze se ob&as s nékym pomilujes.

D: Ja ale miluju tebe.

J: Bess, vzdyt ja tebe taky. A to znamena, Ze kdyz budes $tastna ty, budu $tastnej i ja. Tam za t€émahle zdma
na tebe &eka Uzasnej Zivot. Ja sam ho dobfe znam. Taky jsem tak kdysi Zil. Cekd na tebe v momenté, kdy
prekrocis tu mez a ocitnes$ se za humny. Musis se jen rozhodnout a nastoupit do spravnyho autobusu... A pak
se vrati§ sem za mnou a bude§ mi o tom vypravét. (Nielsen, s.d.: 51).

11 Srov. Knotkova-Capkova, 2001: online.
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se u ni v podstaté objevuje az ve chvili, kdy ho pfijimé jako zpisob obéti Bohu pro
zachranu Janova Zivota.

Jeho motivace ale také miize byt, jak jiz bylo fe¢eno vySe, pouze touhou ukojit si
své perverzni touhy, protoZze on sam neni schopen jakychkoli sexudlnich aktivit. Je
upoutany na lazko a tak by mu Bessiny zazitky sjinymi muzi mohly poslouzit jako
prostiedek k sebeukdjeni. Je si védom toho, Ze to pro néj Bess udé¢la, a tak s ni zdmérné
manipuluje. Skrze instituci manZzelstvi se Bess v tradi¢ni patriarchdlni spolecnosti stava
sou¢asti muzova vlastnictvi''’. Jak pise H. Cixous v eseji Smich mediizy, vytvofili muzi
v duchu své falocentrické ideologie Zenu, kterd je poslusna a klidna (Cixous, 1995: 12).
Autorka piSe, ze Zeny, tak jak jsou vychovavany, cenzuruji své télo, zbavuji se vlastni

"8 _ je to n&co, co jim neni vlastni. Zeny jsou pouhym t&lem, které posloucha.

sexuality
Janovi by tedy tento pozadavek na Bess, aby méla pohlavni styk s jinymi muzi, mohl
pripadat zcela legitimni. A Bess, jak uvidime dale, na néj pristupuje — ne v duchu Cixous,
aby v sobé nasla Novou Zenu'' s vlastni sexualitou, ale pro naplnéni tuZeb svého muze.

120

Tim, Ze pro néj byla Bess nejen manzelka, ale i milenka (tedy eroticky objekt) =, nahlizi

na ni jako na skopofilni'?' objekt své touhy, coz je dle Giinter jedna z hlavnich

charakteristik prostitutky'?

, u které se muzi domnivaji, Ze si ji mohou koupit, Ze nema
pravo na vlastni nazor, ale naopak ze jeji povinnosti je pomoci jim dojit k uspokojeni jejich
potfeb. Naplnéni jeho perverznich tuzeb dochéazi skrze Bessiny sexudlni ptibéhy. Laura
Mulvey uvadi, ze voyerismus ma blizko k sadismu: slast vychdzi z prokazani viny.
Sadismus vyzaduje ptib¢h, zavisi na podnécovani udalosti, na nuceni jiné osoby ke zméné
(Mulvey, 1998: 126). Jan si mize diky Bessinym zazitkiim vytvaret ve své fantazii piibehy
a mit znich erotické uspokojeni. Jeho chovéani je vtomto piipadé zcela bezohledné
smérem k Bess a sobecké. Ale Jan si na Bess jako na svoji manzelku klade narok. Mtze se
domnivat, zZe ze svého statutu manzela muze chtit po Bess, aby méla sex s jinymi, a tim se
uspokojovat z jejich zazitka. Tuto interpretaci do jisté miry podporuje i skute¢nost, ze Jan

si projektoval své sexudlni fantazie a uspokojoval tak svoji erotickou touhu skrze telefonni

"7 Srov. Millett, Kate. 1998. ,,Sexuélni politika®. In: Libora Oates-Indruchové (ed.). Divéi vdlka s ideologii.
Praha: Slon, s. 74 a 79 — 80.

''¥ Srov. Cixous, 1995: 14.

' Srov. Cixous, 1995: 13.

12 Simone de Beauvoir zdtraziuje dvojakost zenské piitomnosti v mytu. Zena je vzdy metaforicky Evou [v
R4&ji], ktera selhava, vysmekava se z konceptih muzské etiky, i Pannou Marii, kterou kiestanstvi vytvari jako
idol na protipolu, jako asexualni symbol Zenské a matetské Cistoty a oddanosti (Kalivodova, 2003: 28).

121 Skopofilie — slast z divani se (Mulvey, 1998: 120). Zde tedy explicitné slast z divani se na jinou osobu
jakozto eroticky objekt.

122 Srov. Giinter, 1999.
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hovory s Bess, kdyZ byli od sebe odlouceni. Z textu hry jasn& vyplyva'?, ze Bess je ta,
ktera vypravi, tedy ta, ktera se stava objektem touhy, zatimco Jan jen posloucha a slastné si
uziva jejiho vypravéni (ackoli je Jan v této Cinnosti pasivni, je aktivnim pifjemcem
rozkose, u Bess je to obracen¢). Bess musi k uspokojeni vlastni touhy a rozkose stacit
pouhy fakt, ze Jan je diky vypravéni spokojeny. Reciprocné tento druh jejich komunikace
nefunguje. Jak uvadi Susan Brownmiller: ,,Ochrana Zeny je jiz dlouho charakteristickym
znakem muzské pychy stejné jako vlastnictvi Zeny znakem muzského uspéchu.*
(Brownmiller, 1998: 139). Janova role ochranitele je nenaplnéna, naopak je odk4dzén na
pomoc Bess a ostatnich, ale stale si mize dokazat, ze ho jeho zena oddané poslouchd a
udé¢la vse, o co ji pozada.

V neposledni fad€ to mlze byt projev jeho do¢asného pomateni smysli a projev

Silenstvi'?*

, coz by méla byt Bess ovSem schopna rozpoznat. Ona ale na celou situaci
nahlizi jako na Bozi znameni. A proto, i kdyz ji vSichni nabadaji, aby svého
sebedestruktivniho chovani zanechala, nenecha se odradit.

At uzZ je Janova motivace jakakoli, neumi, na rozdil od Bess, milovat neziStné. |
v piipad¢ interpretace coby vlastniho sebezapfeni a umoznéni Bess opét zalit zit
plnohodnotny zivot rozhoduje za ni — tedy stanovuje, co je pro ni nejlepsi, nezachovava
svobodu ve vztahu a rovnocenné postaveni jich obou. Z jeho strany prozivani vzajemného
vztahu postradam schopnost naslouchat, predvidat, co by si Bess pfdla — a co ji prospé&je.
Vse se déje podle jeho pténi, kterd Bess respektuje a plni, ne naopak.

Pro doplnéni uvadim charakteristiku Jana dle dramaturgyné Véry Maskové. Janovi
piifazuje dramaturgyné roli apostola pro jeho vSednost, obycejnost. Ma za ukol nést
poselstvi a zdroven ma roli vzkiiSeného Lazara, vyvolaného z hrobu laskou (Maskova,
2011: rozhovor 20. 6. 2011). Pfisouzeni role apoStola Janovi je na prvni pohled
piekvapivé. V duchu tradicni kiestanské evropské kultury jsou apostoly ti, kteti predavaji
ostatnim uceni Kristovo, zatimco Jan je bez viry a naopak pfichazi do kiestanského
spolecenstvi. Je tedy nevércem a cizincem, kterého by méli obyvatelé vesnice (a predev§im
Bess) obratit na viru. Za dob JeziSovych byli ovSem apostolové také obycejni, ni¢im

zvlastnim neoplyvajici, muzi, ktefi pfinaseli ostatnim nové uceni, jez bylo / je navic

123 Srov. Nielsen, s.d.: 30.

124 B: Jan je miij muz a Bih prece fiké, e si ho musim vazit a ctit ho!

D: ,Jestli ale ctit manzela pro tebe znamena, Ze se z tebe stane dévka, tak to uz potom nicemu nerozumim!

B: Ty nejses zdejsi.

D: Ne, to dikybohu nejsem. Pamatujes si, co ti fikal Dr. Richardson o pfi¢inach, co zptisobujou poskozeni
mozku? Zmény osobnosti, deziluze, deprese. Uvazuj hlavou, Bess. Tenhle muZzskej zrovna neni ve své kizi.
Nema ani ponéti o tom, co fika za hlouposti. No tak, Bess, uvazuj piece.“ (Nielsen, s.d.: 58).
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zaloZeno na lasce. V tomto duchu je Jan skutecné apoStolem, protoze odhaluje Bess zcela
novy zpusob zivota, ktery Bess navic zcela neobvyklym zpiisobem pfijimd hned po
svatb&'?, pFinasi ji lasku — i kdyZ je jejich manZelstvi alespoii na za¢atku zaloZeno spise
na lasce télesné nez duchovni. Jan reprezentuje novy a naprosto odlisny zptisob Zivota
oproti zvyklostem kongregace, stejné jako apostolové pfinaseli Zidam i jinym komunitam
naprosto nové Zivotni principy zaloZené na zcela jinych morélnich hodnotach, nez které
tamni spoleCnost respektovala. A zarovenl se Jan na konci piibéhu stava ,,vzkiiSenym
Lazarem®, kterého zachranila Bessina laska a obét. I Jan, az po svém uzdraveni, za¢ina byt
schopny komunikovat s Bohem, resp. pochopit Bessino jednani a mysleni. Bessino jednani
lze vtomto duchu interpretovat jako mystické. Bess se bezvyhradné odevzdava Bohu,
nechd na sebe zcela plisobit Bozi milost i moc a skrze tajemstvi viry ptijima vse, co se ji od
Boha dostava, a zaziva tak Bozi pfitomnost v sob&. Diky této odevzdanosti Bohu a divéry
v jeho lasku, byla Bess schopna potlacit sama v sobé své touhy a sobeckost — a tim
zachranit Jana 1 sama sebe.

Ptibéh déle pokracuje: Bess i pfes prvotni nesouhlas, ale nakonec v touze vyhovét
Janovu pfani, aby byl §tastny a aby splnila jeho zZadosti, mu alesponi vypravi o fiktivnich
setkanich s cizimi muzi, protoZze neni schopna pohlavniho styku snikym jinym nez
s Janem. Shodou okolnosti se Janovi za¢ne dafit 1épe a Bess to pochopi jako znameni.
Rozhodne se dat své télo cizim muzim, a€ to pro ni neni potéSenim, ale sebezapienim,
skrze sex s nimi se miluje jedin¢ s Janem. Je pfesvédCena, Ze je tento zpiisob vykoupeni
Janova utrpeni i vykoupeni jeji vlastni domnélé viny (Bess si vy¢itd, Ze silou své modlitby,
resp. sobeckou touhou mit Jana u sebe, zavinila jeho zranéni) v souladu s Bozi vuli.
Promiskuitni chovani tedy vnima jako obét’ a véfi, Ze tak Janovi zajisti uzdraveni. I kdyZ se
domniva, ze svymi Ciny hiesi, je ochotna obétovat svilj zivot a vééné zatraceni Bohem z
»pouhé“ viry, ze tim mize Jana zachranit. Jeji strach z hiiS$nosti vychazi ze zazitého
systému, ktery, jak uvadi Heyward, nas nuti bat se jeden druhého i Boha, namisto budovani
vzajemnych vztaht, a dél4 z nds vSech moralisty. Neumime se chovat jinak, nez kopirovat
zazity systém a pieddvat jej z generace na generaci. Moralismus je chranén nasi
predstavou, ze zde existuje jedind perspektiva nehfisného zivota, a to je ta, kterou maji
konzervativci (Heyward, 1999: 118 — 119) — v pfipad¢ Bess muzi z vedeni kongregace.

B: Muj nejdrazsi Boze, pujdu do pekla?

H: Koho chces viastné zachranit? Sebe, nebo Jana?

125 Necha se hned po obfadu v kostele zbavit panenstvi na damskych zachodcich. (Nielsen, s.d.: 10).
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B: Snazis se mi Fict, Ze bych se méla sama odsoudit a jit kviili Janovi do pekla?
H: Ja ti jenom Fikam, Ze ten, kdo miluje, se nema ceho bat. (Nielsen, s.d.: 59).

O jejim chovani se samoziejmé dozvédi ¢lenové kongregace, a protoze Bess tvrdi,
ze se takto chova proto, aby zachranila Jana, a rozhodné nehodlé ve svém konani prestat, je
nakonec viemi zavrena a vyobcovana'’’. Podle tradi¢niho cirkevniho uleni je tento
zpisob zivota, ktery Bess zvolila, hiisny. Nikoho nenapadlo nahliZet na jeji chovani jako
na projev lasky, naopak odsoudili ji jako hiisnici, kterd propadla slasti, kterd neni schopna
ovladat chti¢ svého téla'?’, a misto pomoci u Boha skrze modlitby na shroméazdénich se
podle nich oddava smilstvu.

Bess ziistava se svym udélem a touhou zachranit zivot svého muze sama. VSichni
ze spolecenstvi kromé Dodo, kterd tam ale nikdy tak uplné nepatiila, protoze byla stejné
jako Jan pouze pfivdanou cizinkou, ji zatratili. K Janovi do nemocnice jiz Bess nemtize
chodit, protoze podepsal souhlas s jeji hospitalizaci — nechal se ptresvédcit, ze Bess je
nemocnd a e ji jen takto miZe pomoci'?® (coz neni v kontextu pfili§ presvéd&ive
motivovano). Zajimavé ovSem je, ze vSichni zpochybiiuji jeho pticetnost, kdyZz chce po
Bess, aby méla sex s jinymi muzi — timto faktem argumentuji Bess, kdyz ji presvédcuji,
aby se neprodavala, ale Zila v souladu s pravidly kongregace. Jak je tedy mozné, Ze za nim
nasledn¢ piichazeji jako za Clovékem absolutné piicetnym a raciondlnim s zadosti o
souhlas s hospitalizaci Bess? Domnivam se, Ze kongregace (explicitné zastoupena
doktorem a Dodo) vyuziva toho, ze Jan mize za vSech okolnosti jednoduse rozhodnout za
Bess jako manzel za svou Zenu i bez jejiho souhlasu. Dochazi zde k internalizaci moci a
jeji hierarchizaci.

Nakonec se Bess neozyva ani Biih, kterého zadd o pomoc. Osamélost a odcizeni
jsou dle Heyward dusledky spolecenskych konstrukti, které ¢lovek proziva, pokud nejedna
v souladu s Bozimi nafizenimi. Lze je ovSem zménit pravé novym pohledem na uceni
JeziSe Krista. Autorka ovSem poukazuje i na to, ze existuje i1 jina dimenze osamé¢losti, ktera

neni disledkem cirkevniho vykladu JeziSovy nauky. Nazyva ji ,,odrazem prazdnoty v srdci

126 Autoritativni moc ziistava pevné v rukou dominantni skupiny (pozice téch, ktefi maji moc je neotiesitelna
a jasné definovana) (Heyward, 1999: 58).

2Podle Heyward postavila cirkev svou historii a doktrinu na zdkladé neuplné pravdy: Ze nase t&la musi byt
uchranéna pred hiichem, smrti a dal$im utrpenim. Podle Heyward je ale pravda takova, Ze nase duse musi byt
chranény naSimi t€ly a skrze nase téla pfed hfichem. Patriarchalni kiestanstvi se postupné zmeénilo
v duchovni kult zalozeny na ,niz8§i“ télesnosti. Hfich je tudiz spojovan piedev§im s pfedstavou zeny
(Heyward, 1999: 125).

Domnivaji se, Ze se u ni opét objevuji psychické problémy, chtéji tak zabranit, aby se ,,prodavala® cizim
muzim. Jan zbabéle (¢i ponévadz nechéape, co se kolem n¢ho dé€je) podlehne natlaku Dodo a Iékate a souhlas
s hospitalizaci podepise.
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Boha*, jez nelze zaplnit. Jediny zptisob jak se ji branit, je akceptovat ji jako posvatné,
zcela bozské a zcela lidské misto, kterého se opatrné dotykdme béhem zkuSenosti, jez
sdilime s ostatnimi a které fikdme zivot. Tajemny prazdny bod uvniti bozského srdce a
uvniti nas samotnych, ktery dokaZzeme vnimat jen v naznacich a ktery je ¢aste¢né tvotren
na§imi touhami a na$im strachem, nazyvame Duchem svatym'*’ (Heyward, 1999: 22).

Bess se do posledni chvile pokousi znovu navéazat spojeni s Bohem, i kdyz se ji
nedostava odpovédi'*’. Ten se ji ozve aZ pied jejim poslednim skutkem obgtujici se lasky,
coz ona netusi, pfed znésilnénim na lodi, na jehoz nasledky nakonec zemfe.

Ackoli v textu hry neni Janliv postoj k celé véci a k chovani Bess nijak reflektovan,
muzeme sledovat, Ze se jeho zdravotni stav pomalu zlepSuje. Je na divactvu / ¢tendistvu,
aby si interpretovalo, pro¢ dochazi ke zlepSeni — zda diky c¢inim Bess (mysticka
interpretace), nebo zda se jednd pouze o pfirozené uzdravovani a Bess se tedy nici a
obétuje zbytecné (jedna se o sebeklam). Nahle vSak dojde v Janové stavu k rapidnimu
zhorSeni, zda se, Ze umird, a I¢kafi se nakonec rozhodnou pro naro¢nou operaci, u které
neni jisté, zda ji prezije. Bess uZ sice vi, Ze Jan dal souhlas k jeji hospitalizaci, neustane
vSak ve svém konani pro zachranu jeho zivota a i1 pfes pochyby, Ze ji Jan moznd uz
nemiluje, rozhodne se znovu vydat na ,vylet”. V pevném rozhodnuti pro sebeobét’ si

%

vybird co nejsebeniciveéjsi moznost a vydava se na misto, kde ji hrozi znasilnéni obzvlasté

, . 131
surovym zplsobem .

12 Duch svaty je jednou ze i bozskych osob, je soudasti trojjedinosti Boha. Skrze piisobeni Ducha svatého
navazujeme vztah s Bohem, je laskou. Duch svaty sjednocuje a pomaha vytvafet spoleCenstvi (mezi
¢lovékem a Bohem i mezi lidmi navzajem). Duch svaty nam dava zakouset Bozi blizkost a lasku, uschopnuje
nas, abychom Bohu uvéfili, stoji na poc¢atku nasi viry. A co vic, zapojuje nas do spoleéenstvi Bozi Trojice,
dava nam ucast na vztazich mezi bozskymi osobami. Jsme vtaZeni do neustalého proudéni lasky mezi Otcem
a Synem, do jejich vzajemného sebedarovani (Duch svaty: online).

9 K Bess se vyjadiuje Magkova nasledovné: ,.Tento dar, ktery Bess dostivd, dar viry, je podroben
zkouSkam, protoze jenom vira, ktera vydrzi za vSech okolnosti, mda smysl. Bess odmita, jako vétsina
zdpadniho svéta, nést drobnou bolistku — kratké odlouceni. Vzepre se Bohu a on ji potresta tim nejhorsim
zpuisobem — splni ji jeji prani a nasledné ji donuti se vyrovnavat s jeho nasledky. A Bess je velika dramaticka
a tragickad postava v tom, ze tento ukol prijima. Ten, kdo dostal vic, komu bylo dano chodit ve svétle, musi
pocitat s tim, Ze se od ného také vic ocekava (Job, Jeremias, Kristus a treba Bess). Prijimd, podrobuje se
vSem zkouskam, a stejné jako bibli¢ti mucednici i ona musi zjistit, Ze skutecné utrpeni nespociva ve fyzickych
mukdch, ponizeni a Spiné, ale v nepochopeni blizkych, v opusténosti, v mukdach pochyb a osamélosti, az po
zavérecné mlceni Boha' (Maskova, 2011: rozhovor 20. 6. 2011).

81 Vztah Jana a Bess je osudovd danost®, upozoriiuje Maskova: ,, Laska v téchto meznich dramatickych
zanrech je vzdy vnimana v existencialnim slova smyslu. (...) Tady tento vztah neni tématem, zakladni konflikt
(jako v kazdé tragédi) vede hrdinka s vécnosti, tedy s Bohem, ktery je jejim dominantnim partnerem a
protihracem* (Maskova, 2011: rozhovor 20. 6. 2011). Pro hru tedy neni a priori nejvyznamnéjsi vztah Jana a
Bess. Smyslem je obét’ Bess a cesta, kterou si zvolila ¢i ji byla vybrana pro naplnéni svého / jejiho poslani.
Bess tak piekracuje tradi¢ni vniméani Boha jako autoritu, ale vnima ho, dle koncepce Heyward (srov. in:
Heyward, 1999: 57), jako partnera, vidi jeho pfitomnost v ostatnich — Jan je cestou, skrze niz Bih
komunikuje s Bess.
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Bess je na lodi pii sexualnich orgiich, kterych se na ni dopoustéji tamni muzi,
smrtelné zranéna. Pfivezou ji do nemocnice a umird v naruc¢i Dodo. Bess fik4d Dodo: ,,4si
jsem to cely zpackala...* (Nielsen, s.d.: 71). Dodo ziistala jedind, kdo Bess nezatratil. A
dale v blouznéni vola manzela: ,Jane? Jane! Jia mam hroznej strach. Vsechno je to
Spatné... Viechno je Spatné... (Nielsen, s.d.: 72). Bess umira'*. Citi se opusténa Bohem —

134 ; .
Nevi, zda Janovi

podobné&'? jako byl sam umirajici Kristus na k¥izi v hoding své smrti.
pomohla, zaroven si je védoma, Ze svym chovéanim ztratila vSechny své blizké. Byl to tedy
jen sebeklam?

Bessina obét’ je obéti lasky, at’ uz prameni z klamu, nebo z poznani. Pochybuje, zda
jeji skutky byly opravdu spravné, tak jak to po ni chtél Bith. Véfila ale, ze je spravné zit
v lasce a pro lasku — a to vyZaduje obé&ti. Podle Carter Heyward existuje jediny zplisob, jak
zit spravné v Bohu, a to prozivat tuto nepoznanou touhu Boha po spravedlnosti, a tim ji
personifikovat a zkonkretizovat (ackoli jeji skute¢nou hloubku pravdépodobné
nepozname), touzit za Boha samotného, v Bohu, s Bohem a k obrazu Bozimu, ackoli nase
touhy ziistanou nenaplnény (Heyward, 1999: 22).

Sebeobét’ zen je v pohledu feministické kritiky i feministické teologie znacné
problematickd. Na jednu stranu je respektovana volba svobodného rozhodnuti (napf.
Nussbaum, 2000: 78), na druhou stranu je sebeobét’ Casto klasifikovana jako zneuziti zen
skrze disciplinaci moci v androcentrické spolecnosti ¢i jako viceméné timyslné vyuziti
konkrétnimi osobami. Irigaray (Irigaray, 1991a, 1991b) i Cixous (Cixous, 1995) hovofi o
tom, ze Zeny se museji osvobodit z podiadného postaveni a objevit v sobé Novou zenu,
ktera se nebude bat sama sebe reprezentovat. Dokud se tak nestane, zlstavaji zeny
utlacované a zneviditeliiované. Podobné apeluje Gilligan (Gilligan, 2001) na to, Ze Zeny

v sob¢ museji objevit zensky hlas a fici nahlas, co je vSem sice znamo, ale ziistava

132 Bess, stejné jako Kristus, umird s pochybnostmi. Jeji: ,Viechno je Spatné‘ je variantou biblického Eloi,
Eloi, lemma sabchtani. A stejné jako v Bibli, i tady prichdzi katarze v podobé zazraku, kterym neni fakt
Janova uzdraveni, ale jeho prijeti Bessina Boha jako partnera pro komunikaci, na coz vécnost odpovida
zvonenim vSech zvonii kdesi ve vesmiru nebo tam nekde, podotyka dramaturgyné (Maskova, 2011: rozhovor
20. 6. 2011). At uz ale zvolime jako divod motivace pro zachranu Jana u Bess jakykoli, podstatné je, ze
vyvrcholeni jejiho skutku je pfes vSechny varianty pocatecni pfiCiny totozné: Bess umird v opusténosti
Bohem, nicméné¢ jeji nejblizsi nalézaji schopnost komunikace s Bohem, tak jak uvadi Maskova. Jan v podobé
pochopeni Bessina zivota a vyznamu viry v jejim zivoté, Dodo se kone¢né vzepte falesné moralce a
pravidlim spolecenstvi a Bessina laska a touha po pravdivém jednani dojde pochopeni. Ozyvaji se zvony na
znameni porozuméni a nalezeni Boha skrze jednani Bess, 1 piesto Ze kostel ve vsi zvony nemél, cozZ je
metaforou duchovni hluchoty a zatvrzelosti u véficich ve vsi.

133 Tedy ve smyslu osamocenosti, bez Bozi pitomnosti. Rozdil je v tom, e Jezi§ nepiestaval v&fit tomu, e
vykonal spravnou véc, pozehnanou Bohem, na kfizi vold po vzdjemnosti s Bohem ¢i po jeho ochrané,
zatimco Bess zaziva opravdové pochyby, neni si jista, zda skute¢n¢ konala v souladu s Bozi vuli.

134 Viz. citat z Bible: ,,Boze milj, Boze mij, pro¢ jsi m& opustil?* (Mt 27, 46). Domnivam se, Ze toto téma se
ve hie objevuje dvakrat z diivodu zesileni ucinku a posileni mystického rozméru hry.
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nevyiceno. MéEly by se oprostit od své stereotypni role pecovatelky a starostlivé Zeny, ktera
je vede k pocitiim viny, pokud se tak nechovaji. Ani ve feministické teologii nepanuje
jasny postoj k tématu sebeobéti. Nékterymi autorkami (napt. Daly) je zpochybniovana teze,
ze aktivniho Zivota s Bohem a vykoupeni je mozné dosahnout pouze skrze obét’ a utrpeni.
U jinych feministickych teologii a teolozek (napt. Opocenska, 1995 a 2002; Heyward,
1999) ma ovSem téma obé¢ti své nezastupitelné misto, protoze je v jejich pojeti naopak
prostiedkem pro komunikaci s Bohem a lidskou spasu. Obé&t by ovSem neméla byt
explicitné vztahovana pouze k Zenam, protoze dle uceni JeziSe se maji muzi stejné¢ jako
zeny stat sluzebniky a sluzebnicemi ostatnich a skrze vzéjemnou lasku, vztahy a
porozuméni budovat kralovstvi Bozi na zemi. Ve feministickém diskursu se ovSem cCasto
tematizuje vykofistovani Zen a jejich druhotadé spolecenské postaveni vyplyvajici
z zenské jinakosti, kterd neni respektovana. V tomto smyslu Ize fici, Ze je sebeobét’ Zen do
zna¢né miry spojovana s jejich zneuzivanim.

Po Bessiné smrti se feSi otdzka pohibu. Protoze byla vyobcovana, museji ji pii
obtadu proklit a odsoudit k zatraceni.
W: ,Musime se ridit podle litery zakona.
D: Ani jeden z vas — ani jeden, povidam — nema pravo odsoudit Bess. Ani jeden!
W: Dorothy McNeillova...
D: Nech toho, Williame, Dorothy McNiellova uz prestava byt oveckou ve vasem stadu.*
(Nielsen, s.d.: 74).
Dodo toto rozhodnuti citi jako kiivdu. Dokud Bess poslouchala, byla v§emi opévovana.
Ale jakmile se rozhodla jednat mimo odsouhlasena pravidla, ve jménu lasky, stala se z ni
htiSnice. Skrze smrt Bess si Dodo uvédomila zaslepenost kongregace a pokrytecké jednani.
Odmita zlstat podfadnou a némou Zenou, odmitd Zzit podle 1zi a spoutdana nesmyslnymi
patriarchdlnimi pravidly, ktera se schovavaji za Bozi zékony. Mély by to byt zdkony lasky,
misto toho jsou to mocenské naroky posilované strachem. Dodo piestala byt
domestikovanou a uml€ovanou zenou a diky této tragické udalosti v sobé nalezla silu
vymanit se z mocenskych praktik kongregace. Zbavila se neopravnéného strachu, ze kdyz
nebude poslusnou oveckou cirkve, ¢eka ji zavrzeni kongregaci a zatraceni Bohem. Dodo
dokazala ptestat byt pasivnim objektem a zacala byt aktivnim subjektem, ktery ma pravo

sdm o sobé& rozhodovat a zit kvalitni zivot podle vlastnich piedstav.
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Dodo nakonec spolecné s Janem daji do rakve misto téla pytel s piskem a sami

s y y o I ; 5 135
pohibi Bess do mofe. Voda a mofe maji mnoho symbolickych vyznami

, jednou
z interpretaci mize byt, ze voda je Casto symbolem konce (v bibli potopa svéta), v umeéni
znazoriovan napt. také jako velky vir. Mofe je alfou existence, symbolem potenciality.
Jeho prvni zietelnou charakteristikou je jeho neustaly pohyb, prudkost vin pfipominajicich
bourku. Jeho sila mlize byt destruktivni, ale v pozitivnim slova smyslu (na rozdil od pousté
— symbolizuje vyprahlost a smrt). Dalsi charakteristika je, Ze Zivot se odehrava skryté pod
povrchem, a ackoli mize byt smrtici, je bohatSi nez zivot na povrchu. Mofe je tak
symbolem primitivni potencialni sily. (Kalnicka, 2003: 79 — 80). Pohibeni Bess do mofe je
v duchu této archetypalni symboliky obrazem konce staré moralky a moci. Skrze jeji smrt
muze piijit porozuméni, lidé ve vesnici sice zlstavaji stile zaslepeni, ale Dodo je prvni
(snad) z mnoha, ktera procitla a uz sebou nechce nechat manipulovat.

Vyznamna je také mytologickd interpretace vody jako zeny, resp. voda je
symbolem jednoho ze &tyt zakladnich kosmickych zivla'*, kterému je p¥ifazena Zenska
kvalita a je nejéastéji personifikovan v podobé fek-bohyn (Knotkova-Capkova, 2003: 60).
Jedné se o symboliku bozstvi v podobé bozské Matky, ochrankyné, vysvoboditelky nebo
stvofitelky. Symbolika Zzeny coby feky ukazuje k archetypu Cistoty ve smyslu pivodni
piirodni harmonie ptirody konotujici souciténi, lasku a mir (Knotkova-Capkova, 2003: 63
— 65). V duchu tohoto vykladu lze pohibeni Bess do mote interpretovat jako myticky
navrat Bess do lina Matky, u které nachézi soucit a lasku. A zaroven ostatni diky Bessin¢
smrti jsou obdarovani laskou, mirem a vzajemnym porozuménim.

Matonoha (Matonoha, 2009: 122) upozoriiuje na vyznam fluidnosti a tekutosti u
Irigaray, kterd je pouzivd jako pozitivni alternativu vacéi skopofilnim konstrukcim
falogocentrického diskursu. Nicméné tento obraz Casto ptestava byt bran jako parodicka
napodoba: neni jiz posméchem absurditdm patriarchatu, ale je reprodukci logiky stejného.
Tim dochazi opét k tradicnim esencialistickym definicim Zeny — Zena symbolizovana
motem nepfindsi jinakost ¢i novost a neni subjektem, ale je objektem muZzské fantazie a
norem, je pouhym zivotadarnym mofem ve smyslu zajisténi kontinuity. K vykladu
vyznamu fluidnosti u Irigaray se viceméné pfiklanim a nebyla bych v jeji interpretaci tak
kriticka jako Matonoha (viz. vyse). Voda je mj. symbolem ocisténi (viz. vyse) a uzdraveni.
Vykladam si tedy jeji postoj k tomuto tématu tak, Ze je symbolem pro pferod z Zeny

pasivni (,,t¢ druhé*) do aktivni Zeny se svébytnym jazykem, identitou a vlastni sexualitou.

13 Srov. Kalnickd, 2003.
13¢ Ctyii zakladni kosmické Zivly: ohet, vitr / vzduch, zemé a voda (srov. Knotkova-Capkova, 2003: 60).
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Bess se rozhodla zachranit Zivot svému manzelovi skrze vlastni sebeobét’ vedouci
k jejimu zavrzeni v kongregaci a nakonec az k smrti. Presto mél jeji skutek smysl.
Pfichodu nové etapy a nadé¢je nasvédcuje také to, Zze ackoli kostel ve vesnici nema zvony,
ve chvili pohibeni Bess se za¢nou kostelni zvony ozyvat. Zvon piedstavuje kultovni
predmét, jehoz zvuk svolaval nadptirozené sily stejné jako lidi. Zvony také udajné rusily
Certy a chranily tak dané misto. (Biedermann, 2004: 163 — 164). Bessina smrt je tak
ptipodobnénim k JeziSove nejvyssi obéti a vykoupeni lidstva ze smrti. Bess dokdzala piejit
od lasky zvané ,philia“ mezi ni a Janem, jeZ je laskou ne nutné sexudlni, ale zahrnuje

reciprocitu a vzajemny prospéch, az k lasce nesobecké, nezistné a dobrotivé, k lasce zvané

,,agapé“137.

5.6 Bess a jeji zivotni ukol: mesianismus?

Jednim ze stéZejnich témat hry Prolomit viny je téma vSeobjimajiciho (ovSem silné
genderovaného) mesianismu v postavé Bess. Jeji mesianismus nespociva v tom, aby Jana
piivedla do lina cirkve, ale az pozd¢ji, kdyZ se rozhodné sebeobéti, jez vede az ke smrti,
zachranit svému manzelovi Zivot. Aby se Jan uzdravil, musi Bess obé&tovat své télo jako
sexudlni objekt, nechat na sob& pachat nasili a nakonec celit odsudku ostatnich ¢lend a
¢lenek kongregace. Ocita se sama, vSemi zavrzena, dokonce opusténa Janem i Bohem.
Ptesto se svého rozhodnuti nevzda a je ochotna pro Janovu zachranu polozit vlastni Zivot.

Bess béhem svého konéani pochybuje, nakonec ale u ni vzdy vyhraje oddana laska
k Janovi, a proto nepfestane ve svém usilovani o jeho zachranu.

B: Milosrdny Boze, proc jsem jen ziistala sama? Proc jsi mée opustil?

H: Ja té neopustil. Co ode mé chces?

B: Proc jsi mne opustil?

H: Potrebuji mé i jini lidé, vis?

B: Aha, to mé nenapadlo.

H: Na Zapadnich ostrovech Zije jedno dévce, které se mé snazi mit jen samo pro sebe. A
diky tomu se mi hromadi spousta prace jinde.

B: Odpust mi to. Ted jsi ale se mnou, vid’?

H: Samoziejmeé. A ty to dobre vis.

7 Kromé uvedenych existuje jesté typ lasky ,.eros“, coz je erotické sméfovani k objektu, laska sexudlni,
zahrnuje vasen a kontrolu objektu. Vice viz. Nussbaum, 2001: 163 — 164.
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B: Tak dékuju. (Nielsen, s.d.: 69 — 70).

Nezbyva ji nic jiného, nez véfit, Ze jeji rozhodnuti bylo spravné. Musi pfijmout ve svém
Zivoté opusténi, strach a prazdnotu'*®. Musi pfijmout i zavrZeni spoletnosti — opét odkaz
na JeziSe. Doufé, Ze skrze ob&t miize pomoci Janovi k uzdraveni'”. Sex s jinymi na sebe
Bess bere jako trest (za rouhani) i jako obét. Je to do jist¢é miry i1 predkiestanska
praktika'®, ktera se objevuje i v kiestanském kontextu — pfineseni ob&ti Bohu, jiZz ne
hmotné obéti, ale vnitini, skrze sebezapieni a plist apod. Zaroven zde zlstavd aspekt
pokory a sebeponiZeni, coz lze op¢t interpretovat jako aluzi na JeziSe, ktery byl ukiizovan
s lotry a nasledné ,,sestoupil do pekel®, dle tradice v kiestanském vyznani viry. Az poté
byl vzat na nebesa.

Heyward je pfesvédcend, ze diivodem, pro¢ utrpeni, které se poji se zlem, nartista
do takovych rozmeérd, kdy si lidé kladou otdzku ,jak to Bih mtze dopustit®, je
neschopnost lidi akceptovat utrpeni jako soucast bozského procesu (nedokonceného)
tvotfeni. Toto odmitani nazyva ,,kolektivni vinou®, ktera utrpeni pouze umociiuje. Nemame
dost trpélivosti se sebou, s druhymi, ani s Bohem. (Heyward, 1999: 24). Domnivam se, Ze
pravé ve chvili absolutni opusténosti a samoty proziva clovek zkousku své viry. Tedy zda
obstoji a setrva ve svém rozhodnuti, ze jedna ve prospéch spravné véci.

Sila Bessina odhodlani se projevuje 1 ve chvili, kdy Bess uz sice vi, ze Jan dal
souhlas k jeji hospitalizaci, neustane vSak ve svém konani pro zadchranu jeho zivota a i ptes
pfipadné pochyby (v textu ovSem neni tematizovdno), ze ji Jan moznd uz nemiluje,
rozhodne se znovu vydat na ,,vylet“. V pevném rozhodnuti pro sebeobét si vybird co
nejsebenicivejsi moznost a vydava se na misto, kde ji hrozi znasilnéni obzvlasté surovym
zptisobem'*.

Bess se na prvni pohled rozhodla sama za sebe, v duchu mesianismu obé&tuje sebe

sama pro svého manzela. Nicmén¢ hra také nabizi interpretaci, Ze JeziSova obét’, navzdory

% Dochazi k totalnimu zavrzeni a popfeni sebe sama, coZ je opét mozné interpretovat jako propad do
Silenstvi, nebo naopak absolutnimu odevzdani se lasce.

13 Odkaz na JeziSovo zvolani na kiizi, kdy byl stejné jako Bess opuitén Bohem. Toto téma se bude v dg&ji
opakovat jesté jednou — kdyz bude Bess umirat. Podrobnéji rozebrano vyse.

149pyedkiestanska praktika ve smyslu pfinaseni ob&ti bohiim se snahou dosahnout svého cile/ Zadosti/ prosby.
V kiestanstvi pak v duchu pfinaSeni obéti skrze pist a odiikani, aby clovék nejen ocistil sam sebe od hiichd,
ale aby skrze pripadnou askesi o€istil od hiichti i jiné a zajistil jim véény zivot v Bohu.

4 Vztah Jana a Bess je osudovd danost®, upozoriiuje Maskova: ,, Laska v téchto meznich dramatickych
zanrech je vzdy vnimana v existencialnim slova smyslu. (...) Tady tento vztah neni tématem, zakladni konflikt
(jako v kazdé tragédi) vede hrdinka s vécnosti, tedy s Bohem, ktery je jejim dominantnim partnerem a
protihracem.“ (Maskova, 2011: rozhovor 20. 6. 2011). Pro hru neni a priori nejvyznamnéjsi vztah Jana a
Bess. Smyslem je obét’ Bess a cesta, kterou si zvolila ¢i ji byla vybrana pro naplnéni svého / jejiho poslani.
Bess tak ptekracuje tradi¢ni vniméani Boha jako autoritu, ale vnima ho, dle koncepce Heyward (srov. in:
Heyward, 1999: 57), jako partnera, vidi jeho pfitomnost v ostatnich — Jan je prostfedek, skrze ktery Bth
komunikuje s Bess.
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svému vyznamu a hloubce, nesmi byt brana jako argument pro to, aby se né¢kdo obétoval
pro druhé, pokud nechce ¢i pokud nechape mozné dopady takového jednani. P¥ibéh lze
interpretovat i tak, e se Bess stala ob&ti manipulace'” ze strany manZela, kterou
neprohlédla, ¢i ze strany spoleCnosti, protoze byla vychovana a zije v jistém kulturné-
socidlnim prostfedi, které ji determinuje neviditelnou hierarchii diskursivni moci a
internalizuje. Jak uvadi Matonoha, nas svét je zaloZen na existenci dichotomii, ,,vnéjsek se
stava vnitrkem, kultura intervenuje do téla, télo se stava prostorem zdpisu, do téla se
vepisuji socialni a kulturni parametry a normy. (...) Individualni télo se stava kulturné a
spolecensky koherentnim a citelnym subjektem. Telo, jez se tradicné jevilo byt primarni,
prirozenou, zakladajici entitou, se v této perspektivé ukazuje jako néco, co je ve své
podstate arbitrérni, hluboce kulturné podminené, zformované v tradici urcité diskursivni
praxe. To, co se konvencné jevilo naleZet k nejvnitinejsim, nejintimnéjsim oblastem
subjektivity, se ukazalo z tohoto pohledu jako néco, co nalezi vnéjsku, co je prostorem
nejruznéjsich kulturnich kategorii, které jsou do tohoto individualniho ,vnitrku * promitnuty
a jez jej formuji.* (Matonoha, 1999: 162).

Jako problematické pro feministickou kritiku spatfuji sexualizaci zenské (Bessiny)
sebeobéti. Jako by Zena neméla jiné moznosti a vlastni identitu, nez skrze své télo. Toto je
mozné interpretovat jako intervence patriarchdlni moci skrze spolecenské a archetypalni
stereotypy. Jeji obét’ je mozna pouze skrze jeji télo, protoZe Zena je tradi¢né spojovana
s prirodou a t&lesnosti, zatimco muZ s rozumem a tvaréi silou.'* Ackoli je Bessina ob&t
paralelou k jeziSovské obéti, je zde také mnoho rozdilného. Bess stejné jako Jezis je
nakonec v okamziku smrti osamocena, nicméné¢ Bess je vSemi zavrzena a odsouzena,
zatimco s JeziSem byli stale jeho stoupenci a stoupenkyné&. JeZi§ svoji obéti bojoval proti
stavajicimu fadu, aby mohl pfijit fad novy zalozeny na principech lasky a odpusténi.
Bessina obét’ je naplnéna sebezavrzenim, popienim vsSech jejich tuzeb s jedinym cilem —
zachranit zivot manzela. Jezi$ zistal vérny svému uceni, nezradil své idedly, ale svoji smrti
demonstroval lasku Boha ke v§em lidem. Skrze JeZiSovu smrt jsou lidé zbaveni dédi¢ného
htichu a dostali novy Zivot v Bohu a s Bohem. Bess je vystavena pochybam, protoze jedna
pouze na zéklade¢ své lasky k Janovi a na zakladé¢ svych vnitinich moralnich principt, které

se ale v mnohém lisi od uceni a pravidel cirkve, ve kterych byla vychovana.

142 Jan je upoutany na lizku a nemtize se hybat. Tim, co po ni chce, ji vlastné (zdmérné?) ublizuje, musi si
byt védom toho, ze ho Bess miluje a nevéra je pro ni naprosto nepfijatelna.
143 Srov. Bourdieu, 2000.
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Domnivam se, ze pravé diky tomu, ze byla Bess ochotna obétovat sama sebe,
potlacit v sobé sobeckost lasky, byla ochotna ztratit Janovu lasku 1 svlij Zivot a byt
opusténa nejen lidmi, ale i Bohem, aby naplnila Zivotni udél, kterym ji Bih obdafil, stava
se nakonec skute¢né svobodnou. Je nutné mit samoziejmé na zteteli, ze nikdy nic neni
zcela svobodné, protoZze se pohybujeme ve svété ovladanymi diskursivnimi praktikami
moci, dle Matonohy (Matonoha, 2009: 31) ve svété vSudyptitomnych implicitnich pravidel
a hodnotové hierarchie. Pokud ale budeme akceptovat tuto omezenost svobody jako
danost, pak v prostoru, ktery zbyva, bylo jednani Bess zcela svobodnym. Dokézala se
oprostit od mezilidskych vztahi, od vlastniho prospéchu i od touhy po lasce — at’ uz od
Jana €1 od Boha. Dokazala se zcela osvobodit od zavazkl naSeho svéta a konat v duchu
nesobecké osvobozujici lasky, tzv. agapé.

Hlavnim poselstvim hry je, podle mé interpretace, jeziSovskd obét cisté¢ho
altruismu, vedouci az k fyzickému sebezniceni, které ale neni podstatné, protoze spiritualni
byti trva a vitézi; dale také genderovany zZensky mesianismus v piib¢hu a jeho provazanost
se sexualitou, kdy Zena jako by bez svého téla vilbec neexistovala a neméla jinou moznost
sebeobéti nez skrze té€lo jako sexudlni objekt. Obét’ samotna je také realizovana skrze
sexualitu. Tyto motivy jsou zobrazeny na jinakosti Bess, kterou ostatni interpretuji jako
Silenstvi. Hrdinka pfinasi obét’ za druhého clovéka skrze vykoupeni laskou. Zde bych
pfipomnéla mysSlenku Martina Bubera, tedy Zze modlitba i ob&t jsou zpisoby, jak se
ucastnime stvoteni. Modlitbou se ¢lovék odevzdava Bohu a tak nan nepochopitelné ptisobi,
skrze obét’ je to podobné. Modlitbou a obéti se stavime pred tvai Bozi — a tim fikame

Bohu ,,Ty*, ocitame se ve vzajemném vztahu s Bohem (Buber, 1995: 118).

5.7 Cesta lasky

Heyward tika: ,,Domnivam se, Ze Biih je naSe posvatna sila, kterou potiebujeme v
zdpase za vytvoreni blizsich vzajemnych vztahii, které nds vsechny (nejen par vyvolenych)
opraviuji k tomu Zzit Zivoty plné spravedinosti a odpusteni.* (Heyward, 1999: 56). Bess se
nerozhodne pro zachranu Jana, protoze by si myslela, Ze jako spravna Zena ma prozit zivot
v utrpeni a obéti, ale protoze z lasky se odevzdava do rukou Bozich. Na druhou stranu je
nutné podotknout, Zze takto miiZze jednat podvédomé, protoze byla vychovavéana
v puritanské ortodoxni kiestanské obci. Jeji posedlost obéti, utrpenim a smrti, tak
charakteristickd pro ultraortodoxni charismatické sekty, je tu velmi patrna a jeji chovani

tim zapadd do tradi¢niho ramce. 1 kdyZ je pro ni Buh pfitelem, stale pro ni zistava
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autoritou a vztahuje se knému jako k otci, kterého méa (na zékladé¢ vychovy) ctit a
poslouchat. Ackoli je Bess indoktrinovdna virou svého ortodoxniho spolecenstvi,
domnivam se, ze je zde zadsadni, Ze vzdy €ini vlastni rozhodnuti. Jeji snazeni o zachranu
Jana je sice v souladu s kiest'anskymi hodnotami, které vyznava i kongregace, nicméné
Bess se pro jeho zachranu nerozhodla z donuceni. Jeji rozhodnuti neprameni z povinnosti,
Ze je Janovou manZzelkou, a proto se o néj nyni musi starat a naptdhnout vSechny své sily
k jeho wuzdraveni, ale zvlastniho rozhodnuti a touhy pomoci mu. Kdyz dojde k
presvédceni, ze jediny zpusob, jak Janovi pomoci, je skrze sex a nabidnuti svého téla jinym
muzim, skrze utrpeni ji timto ¢inem zpusobené, opét se rozhoduje sama podle sebe —
tentokrat ovSem proti vili a zdkoniim cirkve.

Otazka, zda je jeji jednani hfichem, reprezentuje spor mezi virou dogmatickou a
osvobozenou. Pohledem feministické teologie, jak uvadi Opocenska, je ,hrich projevem
neospravedinitelného zdajmu o sebe, svou viastni moc a prestiz (...) Pravym opakem hiichu
je laska, ktera je skutecnou normou lidské existence a jedinym skutecnym resenim zakladni
lidske tisne. Je aktem zcela sebeddavajicim. Viibec nemysli na vlastni zajmy, hleda jen
dobro druhych.” (Opocenska, 1995: 21).

Na prikladu Bess bych ale nechtéla demonstrovat, ze Zeny maji zlstat pokornymi a
obétavymi partnerkami, starajici se o své muze a déti. Tento pozadavek je kladen 1 na
muze. Na nas vSech je rozhodnuti, jak naloZime se svou svobodou a svym Zzivotem.
Heyward tvrdi, zZe ,,my‘ mdme silu od Boha, ale ,ja* ji nemam. Nikdo z nas ale neni
jednoduse ,ja‘. Na pocatku vseho je vztah.” (Heyward, 1999: 69). Pokud se tedy nékdo
rozhodne obétovat v touze po lasce a totalni odevzdanosti, je to jeho vysostné pravo a
muze to ptijmout jako plnohodnotné poslani svého Zivota. Jak uvadi Buber: ,,Bezprostredni
vztah zahrnuje pusobeni na protéjsek. (...) Bytostny akt [smérem k Ty], ktery tu dava
zdklad bezprostrednosti, je obvykle chapan jako néco citového a ziistava tak nepozndn.
City doprovazeji metafyzicky a metapsychicky fakt ldasky, ale nejsou jeho podstatou. (...)
City prebyvaji v clovéku, ale clovek prebyva v lasce. (...) Laska je mezi Ja a Ty.* (Buber,
1995: 15).'"** Domnivam se, Ze dostat podminkam bezprostiedniho nesobeckého vztahu,
kdy Ja se odevzda Ty, aniz by ocekavalo to samé od Ty, je vice nez narocny a povznasejici

ukol.

'* Buber vychazi z dialogické filosofie, ve které je diilezity intersubjektivni vztah a komunikace. Jeho idea je
tedy pfijatelna pro kifestanstvi, které své hodnoty stavi na lasce, porozuméni a spoleCenstvi. Naopak jeho
postoj by byl nepfijatelny pro poststrukturalistické a dekonstruktivistické sméry feminismu, ve kterych je
stézejni pravé dekonstrukce mocenskych struktur ve spolecnosti, v jazyce i vztazich.
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Autorka a autor jako by si pohravali s riiznymi interpretacemi; nabizeji i mozny
obraz ob¢ti, kterd se projevuje jako mystickéd posedlost, skrze niz pak ¢lovek, resp. hrdinka
pribéhu, prestava reflektovat sviij zivot, touhy a potieby a zcela se odevzdava poselstvi
obéti. Hra nabizi mnoho moznych rovin ¢teni a je zajimava pravé touto pluralitou.
Samotny text nevnucuje zadny vyklad hry jako jediny spravny, ale zachovava

multidimenzionalitu interpretaci, které jsou nejednoznacné.

6 Zavér

Ve své diplomové praci Téma sebeobétovani Zen na prikladu divadelniho scénare
Prolomit viny jsem se zabyvala tématem sebeobétovani zen, které jsem analyzovala
riznymi pohledy a skrze rozmanité teoretické koncepty. Sté€zejnimi teoretickymi
vychodisky pro me byly koncepce feministické teologie (Opocenska, 1995, 2002 a 2008;
Heyward, 1999) a koncepce Marthy C. Nussbaum (2000). Ostatni autorky a autory dale
pouzivam k doplnéni hlavni argumentacni linie nebo pro interpretaci odliSnych, ale téz
moznych, vykladd hry. Analyza byla zaméfena nejen na hlavni hrdinku Bess, ale také na
dalsi stézejni zenské postavy (Dodo a matku) a na postavu Jana. Déle jsem se soustiedila
na interpretaci spolecenskych stereotypii s ohledem na socidlni a kulturni kontext.
Vyznamnou ¢ast prace jsem také vénovala mysticko-spiritudlnimu vyznamu hry.

Ma prvni hypotéza, ze se Bess ztotoziiuje s obecné platnou floskuli, Ze rozhodnuti
zen pro zivot povinovany péci o druhé a sebeobétovani plyne ze spoleCenského
ptedpokladu, se zcela nepotvrdila. Domnivam se, Ze jeji motivace je jina. Nicméné jsem si
védoma toho, Ze nase jednani nemtze byt nikdy zcela svobodné, protoze jiz od narozeni
jsme disciplinovani uréitym diskursem v kontextu socidlnim, kulturnim, nabozenskym,
rasovym a mnohymi dalSimi. Internalizace moci hegemonni skupiny zptisobuje, Ze mnohé
véci a udalosti, které zazivame a v kterych Zijeme, vnimdme jako pfirozené a tedy
nezpochybiiujeme jejich vyznam a vliv.

Pokud uzname, ze svét, ve kterém se pohybujeme, urcuje naSe moznosti Zivota a
mysSleni a do jisté miry nas limituje, aniz bychom to mohli viceméné zménit, pak jednani
Bess pramenilo z jejiho vlastniho rozhodnuti. Bess byla vychovdna v konzervativnim
ktestanském spolecenstvi s tradicnimi patriarchalnimi hodnotami a stereotypy posilnénymi
etickymi normami vychézejicimi z kiestanské viry. Byly ji v§tépeny genderové stereotypy,

na zakladé¢ kterych neproblematizovala své druhotfadé postaveni zeny. Hodnoty jako péce,
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pokora, skromnost nebo posluSnost vnimala jako pfirozené. Vliv tohoto socialniho
prostfedi tedy samoziejm& do urcité miry zformoval jeji pohled na to, co je spravné,
hodnotné, a podle jakych zasad ma zit. I pies to ale neztratila svoji vnitini viru v Boha a
touhu po svobodném zivoté. Svoji niterni viru prozivd s Bohem a v Bohu. Je pro ni
samoziejmé (a do jisté miry nereflektované) chovani, které se orientuje na druhé, nikoli
k ni samotné. TakZe v moment¢, kdy se zamiluje do Jana a stane se jeho Zenou, soustiedi
se pouze na zivot s nim, snazi se mu zcela darovat a byt mu ve v§em ndpomocna.

S interpretaci Bessina chovani jako Silenstvi nesouhlasim. Ostatni ¢lenové a ¢lenky
kongregace ji mohou vnimat jako hysterickou a kontroverzni, coz ale prameni z jejich
nerespektovani Bessiny jinakosti. Celé spoleCenstvi je siln¢€ disciplinovano moci, kterou
méa vrukou cirkevni rada muzl. VSichni véfici oddané poslouchaji a plni nafizeni
kongregace, a proto ve chvili, kdy Bess jedna mimo tato pravidla, nerozumi jejimu konani
a vykladaji si ho jako poblaznéné a neraciondlni. Jeji ¢in je motivovany laskou k Janovi a
touhou zachranit mu tak zivot. Toto Bessino jedndni by bylo mozné oznacit za naivni, ale
domnivam se, Ze daleko vEtsi vyznam ma jeji motivace pro obétovani se, nez jak je jeji
chovani interpretovano ostatnimi ¢leny a ¢lenkami kongregace.

Otazkou pro m¢ zustava, zda Bess jedna a voli zdchranu zivota svého manzela jako
své poslani na zéklad¢ své hluboké viry v Boha ¢i je jeji sebeobét’ podminéna pocitem
viny, protoZze zhfeSila sobeckosti, nebo naopak motivovdna nesobeckou laskou k Bohu
hrani¢ici az s mesianismem nebo zda jeji motivaci je samotna laska k Janovi oprosténa od
ostatnich mezilidskych vztahti a vlastnich tuzeb. Je otdzkou, zda je rozlusténi motivace pro
Bessino sebedestruktivni jednani v piibéhu podstatné. Domnivam se, ze nejvétsi vyznam
ma jeji rozhodnuti, Ze chce Jana zachrdnit a Ze je ochotna popfit sama sebe i za cenu
vlastni smrti a totalni opusténosti v§emi. Bess se dokaze vzdat sobectvi a zcela neziStné se
darovat — a to neni vibec malo. Gerhard Bellinger uvadi, ze ,pro Jezise je principem
mravniho jednani laska, pricemz laska k Bohu a ldska k bliznimu jsou neoddeélitelné spjaty.
(...) Vjezisovskych prikazanich lasky k bliznimu a neprateliim nejde o lasku podle principu
,davam, abys ty dal’ (do ut des), tj. o lasku, ktera ocekava, ze bude opétovana. Tato laska
vyzaduje iniciativni jednani, bez zietele na pripadny zisk a bez vyhrad, ba dokonce
s rizikem, Ze protéjsek ziska vic.* (Bellinger, 1998: 279).

Nepfiklanim se k hypotéze, Ze Jan uk4ji svoji perverzni touhu, kdyZ chce po Bess,
aby spala scizimi muzi. Je to sice jeden zmoznych vykladl, nicméné tuto situaci
interpretuji tak, ze jejich laska byla oboustrannym vzajemné respektovanym vztahem. Bess

jedna vice emocionaln¢ a podle vlastniho piesvédceni, zatimco Jan je v jejich vztahu vice
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rozhodny a racionalni (napf. na rozdil od Bess nepopird, Ze se musi vratit zpét do prace).
Bess ve své vSeobjimajici lasce Jana posloucha, chee pro néj udélat ve, o€ ji pozada, a tak
ob¢tuje Bohu to nejintimnégj$i ze svého vztahu s Janem, ziika se naroku na néj a nabizi své
télo jako prostiedek pro zdchranu manzela. V poslednich chvilich svého zivota nenachazi u
ani Boha oporu a ocita se v naprosté opusténosti, ale je si védoma, ze jeji vira musi byt
praveé v tento okamzik silngj$i, nez jeji pochyby. Bess na sebe musi vzit zodpovédnost
vyplyvajici z toho, Ze €in zahrnuje obét’ a riziko, jak uvadi Buber (Buber, 1995: 12). Kdo
na sebe bere riziko, musi se do n¢ho vkladat bez vyhrad, bez odpocinku a rozmysleni. Jen
tak je mozné pfinést skuteCnou obét’, ktera se zakladd ve vztahu (tamtéz: 12). Odvaha,
s jakou se Bess rozhodne zachranit Jana za kazdou cenu, je velkolepa a dostat tomuto
rozhodnuti a skutecné se dokazat zfict vlastni sobeckosti a prospeéchu je sice do jisté miry
utopistické, nicméné hodné obdivu — alespon pro ¢loveka, ktery sdili kiestanské zivotni
hodnoty.

Ackoli se ve své diplomové praci primarn€ nezabyvam analyzou divadelniho pojeti
inscenace Prolomit viny v MDP, dovolim si v zadvéru kratké shrnuti této koncepce na
zaklad¢é vypovédi dramaturgyné MaSkové (uvedeno v ptiloze). Zda se, Ze interpretace
MDP je skutecné ,,pouze* paralelou s kiizovou cestou. Zobrazenim naprosté osamocenosti
a nepochopenti, které¢ se muze dit, i kdyz je ¢lovék obklopen lidmi a blizkymi. Pojeti MDP
se jiz ale nezabyva faktem, do jaké miry to bylo vlastnim rozhodnutim Bess, skutkem
z donuceni okolnosti a tlaku spole¢nosti nebo Jana, ¢i nereflektovanym jednanim. Ve
smyslu vypoveédi Maskové je celd inscenace vystavéna sice na velké tragédii, ale stézejnim
tématem je zde obét’ a osamocenost, kterou Bess téméi mimodEk piijima a zije. Viceméné
nereflektuje, proc se to déje pravé ji, ani nerozhoduje o tom, co zrovna proziva. Tato obét,
kterou Bess pfinasi, je ovSem divadlem interpretovana v duchu tradi¢ni kiest'anské nauky
— Bess zhiesila svym sobectvim a tim, ze se Bohu postavila, a proto ji Biuih potrestal.
Motivace sebeobéti Bess neni zcela zietelnd. V ivahu ptichazi nékolik moznych alternativ
— 1, pokani a napraveni jejiho hfichu, kterého se dopustila sobeckosti; 2, sebeobét’ na
zaklad¢é oddané lasky k Janovi pramenici z jejiho vlastniho rozhodnuti; 3. obét’ v duchu
vSeobjimajiciho mesianismu na zéklad¢ jeji hluboké viry v Boha.

Interpretace inscenace MDP sice nepfedklada divakim a divackdm netradi¢ni
vyklad, nicméné ma jasnou koncepci, je aluzi kiizové cesty. Proto je vztah Bess a Jana
interpretovan v divadle jako danost. Smyslem je obét’ Bess a cesta, kterou si zvolila ¢i ji
byla vybrana pro naplnéni svého / jejiho poslani. Bess tak ptekracuje tradi¢ni vnimani

Boha jako autoritu.
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»Neni ndhodou*, jak uvadi Maskova, ,zZe se pribeh odehrava v nekonkrétnim
casoprostoru, nebo lépe Feceno v casoprostoru tragédie, ktery nijak nesouvisi s Zadnou
konkrétni realitou a je pouze metaforou skutecnosti. Tak jako vétsina velkych tragédii, ani
tato nepoukazuje ke konkrétnim redliim, aby se nezatemioval jeji skutecny smysl.*
(Maskova, 2011: rozhovor 20. 6. 2011). Pro d¢j hry a vyzdvizeni stézejnich témat nejsou
konkrétni redlie podstatné. Piedstaveni si tak zachovdva mnohozna¢nost vyznamd, i kdyz
nckterd témata jsou zobrazovédna tradicné a ztraceji svoji nekonkrétnost. Inscenace si
zachovava svij vlastni fad a nemanipuluje divactvem — ostatné jak podotykd Matonoha:
wKazdy text je tak znovu psan svym ctendarem. (Matonoha, 2009: 21), a to je diky
variabilité vyznamu v divadelni koncepci zachovano.

Samotny text divadelniho scénéate Prolomit viny nabizi mnohoznacnost interpretaci
a zalezi na Ctenafi i Ctenafce, do jaké miry bude schopny / schopna kriticky rozkryt
riznorodost vykladi. Hra odhaluje mnohé spolecenské a genderové stereotypy, je ale také
tragédii vystavéné na hlavni hrdince Bess, kterd se dokaze vzepftit stavajicimu zpisobu
zivota a konat podle svého rozhodnuti a vlastnich moralnich zasad, ackoli ji to komplikuje
zivot v kongregaci. Piibéh ma také velky mysticko-spiritudlni piesah zalozeny na

(genderovaném) mesianismu a jeziSovské obéti Cistého altruismu.
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8 Prilohy

8.1 Pisemny rozhovor s Vérou Maskovou, dramaturgyni Méstskvch divadel

praZskych

Ve své diplomové praci se zabyvam genderovou analyzou divadelniho scénaie
Prolomit viny metodou kvalitativni obsahové textové analyzy vyznami. Kromé samotného
textu mne zajimala také dramaturgicka koncepce Méstskych divadel prazskych, ve kterych
se hra v souc¢asné dobé¢ hraje. V piiloze je uveden soubor otazek, na které jsem chtéla znat
stanovisko dramaturgyné Méstskych divadel prazskych — pani Véry Maskové. Poté je
uvedena e-mailova odpovéd’ dramaturgyné, v niz shrnuje své vypovédi na mé dotazy.

Z diivodu casové vytizenosti pani Maskové jsme pro ziskéni relevantnich informaci
o dramaturgické koncepci k inscenaci Prolomit viny zvolila metodu interview formou
elektronické komunikace. Vybrala jsem si metodu otevienych otazek, jez 1épe zkoumaji
pohled lidi na realitu a umoznuji na zaklad¢ toho vytvofit novou teorii, oproti otdzkam
myslenek, zkuSenosti a postojii u respondentii a respondentek. (Reinharz, 1992: 18 —45).

Protoze byl rozhovor veden elektronickou formou, nemohlo dojit k navazani
osobniho vztahu s dramaturgyni a navozeni pocitu sounalezitosti, coz by mélo byt soucasti
feministického kvalitativniho vyzkumu (Reinharz, 1992: 18 — 45). Na druhou stranu ale
byla zajiSténa objektivita odpovédi, protoze jsem respondentku nemohla ovlivnit
navodnymi otdzkami ¢i svym postojem k dané problematice. Zcela respektuji postoj
dotazované k tématu a také formu, kterou zvolila pro své odpovédi, tedy Ze neodpovidala
na jednotlivé dotazy samostatnég, ale své vypovédi shrnula do jednoho celku. Neupraveny

piepis interview je uveden niZe.

Zde je uveden seznam otazek, které byly zaslany dne 20. 6. 2011 pani MasSkové tykajici se
koncepce divadelniho ptedstaveni Prolomit viny v prazském divadle Rokoko.

- Jak byste charakterizovala Bess?

- Jak byste charakterizovala vztah Jana k Bess?

- Jaky je vztah mezi Bess a Janem?

- Jaky je vztah mezi Bess a jeji matkou?

- Jak se do kongregace zaclenila Dodo, jaky je jeji vztah k Bess, v ¢em je Dodo jina oproti

jinym zenam kongregace?
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- Jaky vyznam ma nébozensky (popf. spiritudlni) rozmér hry ve vasem zpracovani?

- VétSina postav je Cleny a ¢lenkami nadbozenské kongregace. Jak jste pracovali s timto
tématem? Protoze zZivot v takto uzce vymezeném spoleCenstvi podle striktné stanovenych
pravidel neni pro ¢eskou spole¢nost samoziejmym.

- Pro¢ myslite, ze jediny zplsob, jak miize Bess zachranit Jana, je pouze skrze sexualni
uspokojovani cizich muzii? Jedna se autorim o kritiku? Pokud ano, ¢eho piesné?

- Je urputna touha Bess zachranit Jana za kazdou cenu projevem velké lasky a
odevzdanosti, nebo projevem $ilenstvi ¢i néceho jiného?

- Miize se Bess pro své jednani rozhodnout svobodné, nebo tak jedna vlivem spole¢nosti?

- Rozhoduje se tedy Bess skute¢né sama za sebe ve svém konani?

- KdyZ na konci hry Bess umird — myslite si, Ze stale véfi, Ze se chovala spravné, nebo
svych ¢int lituje a domniva se, ze méla poslechnout rady kongregace?

- Jaké spolecenské postaveni maji zeny ve vaSem zpracovani hry Prolomit viny?

- Pracujete v inscenaci se symbolikou (napf. kostel bez zvonu, otec Bess byl rybai)?

Odpovéd’ pani Véry Maskové
Rozhovor ze dne 20. 6. 2011 (e-mail)

Mila sle¢no Jelinkova, nejsem si jista, Ze prave zvoleny text je pro vasi studii nejvhodnéjsi.
Rozhodné tuto hru v nasi inscenaci chapeme ve zcela jiném smyslu, nez jak ji, podle
vaSich otdzek, zfejm¢& vnimate vy. Pro naSi inscenaci bylo klicové, ze se na jevisté po
mnoha letech vraci velka tragédie, ktera klade zdsadni otazku o smyslu lidské existence.
Naprosto jsme se nesnazili o vyklad v intencich psychologickych ¢i /nedej Boze/ dokonce
socialnich, a nékterymi v€écmi, na néz se tazete, jsme se tudiz viilbec nezabyvali. Vychazeli
jsme ze ziejmé paralely s kifizovou cestou. Tady je asi prvni a posledni genderova
zajimavost, charakteristickd pro Triera — nositelkou apostolského poslani je u ného vzdy
zena. U kazdé z postav nds zajimalo to, co ji spojuje s jejim archetypalnim poslénim v fadu
tragédie, nikoli jeji banalni psychologie.

Kongregaci jsme nevnimali jako socidlni jev, nybrz jako chor, ktery v rdmci tématu
predstavuje tradi¢ni vyklad kiestanské vérouky, jako bézny model aplikace kiestanstvi,
které¢ vézice ve svém dogmatu, ztratilo schopnost vyvoje i schopnost integrovat nové
poselstvi — stéle stejné se opakujici schéma — kdysi Zidé a Rimané potiebovali ukiizovat
Krista, protoZze naruSoval tradi¢ni predstavu o ndbozenstvi, kongregace kfizuje Bess,
protoze jeji poselstvi narusuje jejich zab&hané stereotypy viry, nad kterou uz davno

prestaly vyzvanét zvony. Jsou novodobou variantou Farizet. Bess je jedina, s kym mluvi
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Bih, ale toto poselstvi je béznymi lidmi vniméano jako projev slabého ducha. Tento dar,
ktery Bess dostava, dar viry, je podroben zkouskdm, protoZe jenom vira, ktera vydrzi za
vSech okolnosti, m& smysl. Bess odmitd, jako vétSina zapadniho svéta, nést drobnou
bolistku — kratké odlouceni. Vzepie se Bohu a on ji potresta tim nejhor§im zpisobem —
splni ji jeji pfani a nésledné ji donuti se vyrovnavat s jeho nasledky. A Bess je velika
dramatické a tragickd postava v tom, Ze tento ukol pfijima. Ten, kdo dostal vic, komu bylo
dano chodit ve svétle, musi pocitat s tim, Ze se od ného také vic ocekava /Job, Jeremias,
Kristus a tfeba Bess/. Pfijima, podrobuje se vSem zkouskam a stejné jako biblicti
mucednici i ona musi zjistit, Ze skute¢né utrpeni nespociva ve fyzickych mukach, ponizeni
a Spin¢, ale v nepochopeni blizkych, v opusténosti, v mukach pochyb a osamélosti, az po
zavérecné mlceni Boha /coz je mimochodem téma, které do severské kultury vnesl Ingmar
Bergman a Trier je jen rozviji/.

Bessina matka se v prostoru hry vyskytuje pravé proto, aby ji mohla v nejtézsi
chvili zavrhnout a tak dolozit jeji absolutni existencialni osamélost. Stejnou roli tady ma
Dodo — sestra, pfitelkyné, privodkyné. Jan piedstavuje vSednost, obycejnost /stejné jako v
Bibli apostolové — rybéfi, prostacei, kteti byli vyvoleni, aby nesli poselstvi/ a zaroven
vzkiiSeného Lazara, vyvolaného z hrobu laskou. Bess, stejn¢ jako Kristus, umird s
pochybnostmi. Jeji: ,,VSechno je S$patné," je variantou biblického Eloi, Eloi, lemma
sabchtani. A stejné jako v Bibli, 1 tady pfichdzi katarze v podob¢€ zézraku, kterym neni fakt
Janova uzdraveni, ale jeho pfijeti Bessina Boha jako partnera pro komunikaci, na coz
vécnost odpovida zvonénim vSech zvoni kdesi ve vesmiru nebo tam nékde.

Co se ty¢e Dodo — ta do kongregace nepatii, spolu s doktorem ptedstavuji svét
védy, racionality, modernosti, ktery se ukazuje ve vztahu k velikému zépasu viry stejné
omezeny a limitovany jako kongregace.

Neni ndhodou, ze se pfibéh odehrdva v nekonkrétnim c¢asoprostoru, nebo 1épe
feCeno v Casoprostoru tragédie, ktery nijak nesouvisi s zadnou konkrétni realitou a je pouze
metaforou skutec¢nosti. Tak jako vétSina velkych tragédii, ani tato nepoukazuje ke
konkrétnim redliim, aby se nezatemnoval jeji skutecny smysl.

Co se tyCe vztahti mezi jednotlivymi postavami dramatu, ty jsou urovany jejich
dramatickou funkci v tragédii — vztah Jana a Bess je osudova danost. Laska v téchto
meznich dramatickych Zanrech je vzdy vnimana v existencialnim slova smyslu a Trier s ni
tak pracuje ve vSech svych dilech, at’ uz je hrdinka andél nebo d’abel nebo oboji zaroven,
vzdy se jednd o metafyzickou zalezitost, jiz se Ucastni vé¢nost. Tady tento vztah neni

tématem, zakladni konflikt /jako v kazdé tragédi/ vede hrdinka s vé¢nosti, tedy s Bohem,

112



ktery je jejim dominantnim partnerem a protihraCem. Pokud by vas zajimala tragédie
elementarni lidské dvojice, pak je k tomu vhodnéjs$i Triertiv Antikrist, 1 kdyz i tady se
bojuje s vécnosti.

Nic z toho, co se v tragédii déje, nema socialni aspekt /pokud to neni malé ¢eské a
nejmenuje se to Marysa/, nic se také ned¢je z ditvodl psychologickych.

Zajimava je otazka, pro¢ Bessina kiizovd cesta vede pies sex. Odlidstély,
odosobnény sex patrné predstavuje Trierovu variantu pekla. Souvisi to zfejmé s jeho
nejvetsim zivotnim traumatem, zpisobem jeho poceti a nenavisti k matce, ale to jen
spekuluji. Nevim, jestli ma tato volba i védomé spolecensko-kriticky obsah, nebo je to jen
podvédomé zhnuseni nad svétem, kde se vétSina lidskych vztaht zredukovala na jejich
sexudlni aspekt.

Otazka, jestli Bess jednd svobodné, je rovnéZ zajimava. /Nezdd se vam, Ze
nejsvobodnéjsi je Bess uplné na konci — oprosténd od vSech mezilidskych vazeb, v
okamziku, kdy uz neodpovida ani Blh, to je prece dokonala vize svobody, ne?/. Ja a
obdvam se, ze 1 Lars von Trier, nepovazujeme svobodu automaticky za devizu. To za prvé.
Za druhé: Je Clovek, ktery je z hloubi svého nitra pfipoutany hlubokou virou ke svému
Bohu, svobodny nebo neni? Obavam se, Ze na to vam nedokazu odpoveédét. Nicméné urcité
vim, Ze Bess neni zadnd zakuklend feministka, kterd by svym jednanim bofila néjaké
spoleCenské konvence, a ze by vSechno, ¢im prochazi, délala natruc matce nebo
kongregaci. Tak jednoduch¢ to neni.

Spolecenskym postavenim Zen ¢i muzi jsme se vibbec nezabyvali. Je evidentni, Ze
star§i generace kongregace tkvi jeSté v jakémsi zastaralém patriarchdlnim modelu svéta,
ktery v kontrastu s ropnymi ploSinami vyzniva silné¢ anachronicky. Jeho funkce vSak spise
nez socialni je opct metafyzickd — a stard jako samo kiest’anstvi /viz. napt. sv. Katefina/ —
mocni muzi viry oslysi poselstvi prichazejici skrze zenu, protoze ji odmitaji slySet a priori,
ale ptehlédnou i zazrak, protoze by nabofil jejich dogmata — neslysi stejnou mérou Bess,
jako posléze neposlouchaji Jana, kostel bez zvont je metaforou jejich duchovni hluchoty.

Nejsem si jistd, ze jsem vam odpovédé€l na vSechno, nac jste se tazala, vzhledem k
tomu, Ze jsme na to predstaveni §li z jiného konce nez vy. Pokud byste potfebovala cokoli
dal$iho, napiste, pokusim se odpovédét.

Pteju vdm hodné zdaru a hezké 1éto. Véra Maskova
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8.2 Text divadelniho scénare Prolomit viny

Pouziti textu divadelniho scénare pro vlastni ucely je mozné pouze po predchozi domluve

s vedenim Meéstskych divadel prazskych.
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Autorka divadelni adaptace: Vivian Nielsen

PROLOMIT VLNY

Podle filmového scénare Larse von Triera,
Davida Pirieho a Petera Asmussena
a podle filmu Larse von Triera

Z angli¢tiny pfelozil Pavel Peé

Osoby:

Bess
Jan
Dodo
- Dr. Richardson
Stella McNeillova, matka Bess
Terry
Pastor
William, &len cirkevni rady starSich
Jack, mladik
Muz v autobusu
Muz v nevéstinci
Rybaf

Namoinik s noZzem




PRVNi DEJSTVI

Prolog

BESS

Jmenuje se Jan. Pracuje na ropné plosiné.

(chraplavym hlasem:)

Ja znam prece kazdého. Milujes ho?

(vlastnim hlasem:)

Ano. Jestli s tim souhlasis, tak bych se za néj rada provdala... (pauza) Otée?
(chraplavym hlasem:)

Bud trpéliva, Bess McNeillova, bud trpéliva...

(vlastnim hlasem:)

Odpust'...(pauza)

(chraplavym hlasem:)

Zehnam tvému sfatku s Janem...

(vlastnim hlasem:)

Ja to védéla!

(chraplavym hlasem:)

... ale pod jednou podminkou! Musi$ ziskat souhlas kongregace.

(viastnim hlasem:)

Samozfejmé.

(chraplavym hlasem:)

Chtéla jsi mi jesté néco?

(vlastnim hlasem:)

Ne, alespoi ne ted... Ale ano, vlastné chtéla! Rada bych ti podékovala za prizracné
blankytnou oblohu. Za to, Ze si mlzu dlouze povidat s utesy, i za to, Zes obnaZil celou plaz
kolem mista, kde se viny tfisti o skalnaté vybézky... Dnes je tak krasné& modra obloha, Ze
kdyby nebyl obzor tak daleko, klidn& bych pfes mofe dohlédla az k Janovi...
(chraplavym hlasem:)

To uz stadi, Bess McNeillova.

(vliastnim hlasem:)

Diky, Otce.




1. scéna

Zvedne se opona. Jsme v kostele. Jsou zde Pastor, Stella, Dodo, William, Jack, Dr.
Richardson a ostatni &lenové kongregace. Bess se pii pohledu na shromézdeéni usméje.

Potom prejde rychlym krokem k matce a obejme ji.

PASTOR

Dneéni kdzani bude z Pavlova Prvniho listu Korintskym, kapitola patnacta, vers treti: ,Kristus
zemfel za nade hfichy podle Pisma.“ To, Ze Kristus zemfel, nam vyjevuje krutost zivota.
Kristovo utrpeni. To, Ze zemiel za nase hiichy, nam pfinadi pochopeni nemilosrdnosti Zivota.
Tato pravda je jedinou pravdou, jiz musime znat. Pismo svaté nam poskytuje smysl, smysl
véeho byti. Doktor Richardson, jehoz mezi nami jinak nevidame pfilis ¢asto, nas pozadal,
aby se na nas svym prostiednictvim mohl obratit v zaleZitosti Stelly McNeillové. Jeho
pozadavku jsem vyhovél, nebot Stella nema zadného Zijiciho pfibuzného muzZského pohlavi.

Doktore Richardsone?

DR.RICHARDSON
Ano, takze... Vite, véc se ma tak. Byl jsem pozadan, abych cténému shromazdeni objasnil,

Ze Stellina dcera Bess McNeillova by rdda oznamila, Ze se hodla vdat. (pauza.)

WILLIAM
Bess Ze se bude vdavat? Promifite, Ze se tak ptam, ale nejsem si védom toho, Ze by se

n&jaky muz z nasi nebo z okolnich kongregaci kdykoli uchazel o ruku Bess McNeillove.

DR. RICHARDSON

Ten dotyény neni ¢lenem nasi ani Zadné z okolnich kongregaci.

PASTOR

Mam tomu tedy rozumét tak, ze je z ropné plosiny?

DR. RICHARDSON

Ano.

WILLIAM

VZdyt Bess ani nevi, co v8echno takové manzelstvi obnasi. Nema z toho rozum.




PASTOR

Doktore Richardsone?

DR. RICHARDSON
Na tuto otazku bohuZel neznam odpovéd. A to ani jako lidska bytost, ani z etického pohledu.

(pauza)

PASTOR
Uéinime tedy vyjimku. Nage spolecenstvi dovoli Bess, aby se vyjadfila sama za sebe.

Bess? Pojd sem nahoru. MizZe$§ mi fict, co pro tebe znamena manzelstvi?

BESS
Dva lidi, které spojil Blh.

PASTOR
Bess, ty skutedné v hloubi srdce véfis, Ze na sebe dokazes$ pfijmout odpovédnost nejen za
svUj viastni Zivot, ale je$té k tomu za Zivot dal$iho ¢lovéka?

BESS

Ja vim, zZe to dokazu.

PASTOR

Pak tedy nevim, jaké dal$i namitky vaéi tomuto stiatku bych mohl mit.

WILLIAM

Zadny smigeny siiatek se nikdy v minulosti neosvédgil. Zeptejte se Dorothy! Reknéte mi
jedinou véc — jen jednu jedinou véc —, jez k nam kdy pfisla zvenéi a ktera byla néjak pfinosna
a z niz jsme mohli t&zit?

BESS
Co takhle jejich hudba?

PASTOR
Williame, myslim, Ze naSemu shromazdéni neprospéje, budeme-li se touto véci nadale
zabyvat. Jako vas pastor vam musim pfipomenout, Ze se pfedev§im musime vyvarovat toho,

abychom plodili zlo na zakladé pochybnosti. Spole€enstvi neshledava Zadny padny divod,




jenz by byl na prekazku tomuto sifiatku. Bess McNeillova, ma$ pozehnani své kongregace.
Buh s tebou. Amen.

2. scéna

Jsme na ropné plo§iné. Bess ,jako“nahliZi do mistnosti, v niZ se tisni John s Terrym.
Pronikavy jekot sirény oznamuje konec smény. Jan si sviékne montérky. Terry pfinese dvé
plechovky piva a dva rucniky. Priejde k Janovi. Jesté stéle si nestacili vSimnout Bess, ktera
kolem nich krouZi v oSekavani. Jan nahle ,jakoby“ vyciti jeji pfitomnost. Nékolikrat se upfené

zahledi smérem k mistu, z néjZ pravé zmizela.

JAN

Budu se Zenit.

TERRY
Jo, no tak v tom pfipadé se ja nechavam preoperovat na Zenskou. (Terry podéa Janovi
plechovku s pivem a zaclina se svlékat)

JAN

Myslim to vazné.

TERRY

Je to néjaka holka z vesnice?

JAN

Nikdy bych si ani nepomyslel, Ze ji to dovoli. Ale stalo se. Jmenuje se Bess.

TERRY

Bess? Tamta Bess?

JAN

Jo, tamta Bess.

TERRY

Do prdele, Jane! Ty jsi vazné zbouchnul vesnickyho blazna? Nikdo v ty jejich zasrany
veshici nema v8ech pét pohromadé! VozZenis se s prvni idiotkou, co ti pfijde do cesty.
Odejdes vodsud?




JAN

Ne. A Bess neni Zadnej idiot. Je Uzasna.

TERRY

A koufi ti ho taky tak Uzasné?

JAN
Jdi do hajzlu!

TERRY
Vzdyt ses tehda zarekl, Ze se nikdy nevoZeni§! Sam ses pfece rozhodnul. Nechces se
vozenit! (jsou nazi, Jan po Terrym 8vihne ruénikem)

JAN

Jdi do hajzlu! (zaéinaji se vzajemné Svihat rucniky)

TERRY

Jest&! No tak, jesté! (odchazeji, Bess zabofi obli¢ej do Janovych 3attl)

3. scéna

Pfichazi Dodo. Prinasi obrovsky kufr, v némZ jsou uloZeny svatebni Saty. Zatfese s Bess a
Lorobere” ji.

DODO

Bess. Uz je ¢as. Oble¢ si ty Saty.

BESS

Mél stovky Zen a ted si zniéehonic vybral mé. A vi$ ty, co fika? Ze jsem prej hezka. (Dodo si
ji prohlédne) Co je?

DODO

Ty jsi mi nefeklia ani slovo. Kde jste se seznamili, co ti povidal, co jsi mu na to fikala ty.
Nezmini$ se ani slivkem a najednou si ho bere§!




BESS

Ty z toho nemas ani trochu radost? (pauza)

DODO

Ale jasné, Ze mam.

BESS
Chybi ti Sam, vid?

DODO

Ne. Mé! by se o tebe dobre postarat, to je vSecko. (Bess ma na sobé svatebni Saty)

BESS

Povidal, Ze jsem svym zpUsobem bystra holka. (odbéhne)

DODO

Kam padis?

BESS

Za nim prece.

DODO

Pockej, to nem(ize§! Nesmi té& v tom vidét...

BESS

Pospés si, nebo pfijdeme pozdé!
4, scéna

Bess ziistane stat sama uprostied jevi§té.V déalce se ozyvé vréeni helikoptéry. Saty a
vleCka se v tom zavanu roztanci. Jan vstoupi na jevisté zpoza jevistniho pozadi. Zvolna kraci
smérem k Bess. Bess nejprve na okamZik ztistane stat. Potom se k nému rozebéhne a

zacne ho busit péstmi do prsou. Dodo je sleduje.

BESS (kfici)
Jdes pozdé! Pozdé! Pozdé!




Jan ji va&nivé polibi. Terry vystoupi pied jevistni pozadi. Z kulis se vynoii Stella. Jan obejme
Bess. Potrese si rukou se Stellou a Dodo. Bess do néj neprestavéa busit péstmi. Prichazi
Pastor. Vréeni helikoptéry zeslabne. Svatebni obfad se odehrava na pozadi nasledujici

scény: William a Jack stoji na forbiné.

JACK
Ty tam nejdes?

WILLIAM
Blaze t&m, kdoz vedou bezihonny Zivot,

t&m, co Ziji tak, jak u¢i Hospodinlv zakon.

JACK
Blaze t&m, kdoz zachovavaji jeho svédectvi,

t&m, co se na jeho vUli dotazuji celym svym srdcem.

WILLIAM
Kéz se moje cesty pevné upinaji k zachovavani tvych zakona.

Neupadnu do potupy tehdy, budu-li brat zfetel na v8echna tva pfikazani.

JACK

Ty jsi mél pro Bess stejné vZdycky slabost.

WILLIAM

Bess ma dobré srdce, ale prili§ slabé. Méla si radéji vzit tebe.

JACK
Coze, Bess? Tak to nikdy! Ona je, vi$... Nikdy bych si ani nepomyslel, Ze by se mohla za
nékoho vdat.

WILLIAM

A pravé v tom jsme nejspi$ udélali chybu. Bess ve svém srdci ukryvé zrnko rozumu. Kdyby
se jen dostala do téch pravych rukou, mohla by byt soli naSeho spolecenstvi. Ale ted se
zrovna jeji srdce potaci v temnotach. Pfemaluj havrani kfidla na bilo a havran ma hned pocit,

Ze je holubice. Kdyby jim zbyl v rodiné jediny muz, nikdy by se nic podobného nestalo.




JACK

Bess je ale pofad nase.

WILLIAM
Ale uz diouho nebude. (Bess polibi Jana)

PASTOR
Timto vas prohlasuji za muZe a Zenu. A ted mizZe Zenich polibit nevéstu, nasi Bess.
(novomanZelé se polibi, pfesunou se smérem k forbine, pravod je nasleduje, Terry jim pod

nohy rozhazuje ryZi)

TERRY

(krici) Tak na co &ekate? Rozhoupejte zvony!

WILLIAM

My zvony nemame.

TERRY

Coze?

JACK

Nas kostel nema zvony.

TERRY

Kostel, co nema zvony? (William se chysta odejit, Bess ho vSak zadrZi)

BESS

Williame, pojd s nami na veselku. Prosim! Tak pujdes?

WILLIAM

Tvij tata byl ten nejlepsi rybaf na mile daleko. A tv(jj d&d, jeho otec, taky. A ve své vire byli

stejné tak pevni a vytrvali jako v rybolovu.

BESS
A taky té nikdy nezklamali.




WILLIAM
Pljdu na tvou veselku, Bess McNeillova, nebot ctim tvij rod. Jen doufam, Ze ity se podle

toho bude$ chovat. (Bess s Williamem prejdou k jedné strané stolu, Bess rozléva hostim
dzus)

TERRY

(k Janovi) Hele, ted teprve zagne pofadna legrace. Kde je koralka?

JAN

V tasce.

TERRY

Hej! Pojdme ten vegirek trochu rozproudit, no ne?! Uz je pozdé na to, aby sis to rozmyslel.

JAN

vivs

5. scéna

Bess popadne Jana a odtahne ho za sebou na forbinu. Oslava pokraCuje za jejich zady.

JAN

Co se d&je? Bess, tohle jsou damsky zachodky... Tady nemam co délat!

BESS
Udélej mi to. Hned!

JAN

Tady? Ale vzdyt je to naSe svatba...

BESS

No pravé. Ukazes mi, co mam délat? (Jan ji nadzvedne $aty)

JAN

Jses si jista, ze to chces?
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BESS
Hmm... Aaa...

JAN

K &ertu s tebou, holka... (miluji se vestoje)

TERRY

Na zdravi!

WILLIAM

Na zdravi! (Terry se podiva na Williama a obrati do sebe jednim pohybem plechovku piva)

TERRY

Tahkle se to d&la! (William pohlédne na Terryho a jednim pohybem do sebe ,kopne” skilenici
s dZusem, Terry si ho prohlédne a na celé kolo se rozesméje, pak rozdrti nohou prazdnou
plechovku od piva, William Terryho sleduje bez jediného mrknuti oka, potom v ruce rozdrti
skleniéku, vytahé si z dlané vSechny stiepy a krvacejici ruku si omota latkovym ubrouskem,
ktery mu podal Jack)

DODO
(ke Stelle) Nevidéla jsi Bess?

STELLA
Ne.

DODO
Chystam se pronést pfipitek.

STELLA

Myslim, Ze 8la na zachod.

DODO
Pujdu se po ni podivat. (Dodo prejde na forbinu a zastavi se kousek od Jana a Bess, vidi je,

ale viastné je nevidi, tzn. Ze herecka je vidi, ale ve své roli je vidét nema, Jan prave dosahnul
orgasmu) Bess? Jsi tam?
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BESS

.. ano...

DODO
Jsi v pofadku?

BESS

.. ano...

DODO

No tak fajn. AZ bude$ hotova, tak pfijd. Potkédm na tebe s pfipitkem.

BESS

... ano... (Dodo vyckava)

JAN
A co ted?

BESS

Vratime se a poslechneme si Dodo.

JAN

Ale vzdyt mas na Satech krev.

BESS

No a co? Jsme piece manzelé, ne? (Dodo se postavi pied Bess)

DODO

Bess?

BESS

Uz jsem hotova, Dodo. MGze$ pronyst ten svdj pfipitek.

DODO

Pro¢ jsi mu to dovolila?
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BESS
Jsme piece manzelé. (Bess se vrati na oslavu) Dodo chce pronést pripitek. (pauza, vSichni
si prohliZeji Bess, mé rozcuchané viasy, $aty jsou celé pomackané a je na nich vidét velka

skvrna od krve, Dodo vytahne z kapsy kus papiru s textem slavnostniho piipitku)

DODO

(te) Moje mila Bess, znam t& uz celych Sest let a dobfe vim, Ze mas to nejuslechtilejsi srdce
na svété. Kdyz jsem si vzala Sama a prestéhovala se sem, nebylo to pro me dvakrat
jednoduché. Ale ty jsi mé uvitala s otevienou naruci a bez jediného stinu pochybnosti. Tvoje
dobrota nezna mezi. Vzpominam si tfeba, jak jsi jednou pujcila Jackovi kolo, protoze se mu

jeho vlastni rozbilo.

JACK

Na to si pamatuju.

DODO
Ale hagek byl v tom, Zes mu pUjgila moje kolo a ja pak musela do préce chodit pesky. A

v&ichni moc dobfe vime, jaky kus cesty je to odsud az do nemocnice... (vSichni se smeji)

DODO

Byla jsem tehdy poradné nastvand, ale dneska si fikdm, Ze nepravem. Ty uz prosté jsi
takova. Cela by ses rozdala. Kdyz umiel Sam, pii$la jsem o manZela a ty o bratra. Tehdy
jsme si navzajem pomahaly a slibily si, Ze se budeme uZ vZdycky ve vSem podporovat. To ty
jsi ten davod, pro¢ jsem tu zUstala. Proslycha se, Ze jsme se Samem nebyli Stastni. Mozna. ..
Ale ti, co to rozhla$uji, nemaiji zas tak docela pravdu. Pro ¢lovéka neni dvakrat lehky byt
&tastny, kdyz ti v8ichni okolo pfipominaji, Ze takovy druh $tésti neni povolen. Ja jsem tu
vnitini silu v sobé neméla, ale zato dobie vim, Ze ty ji mas. Ted jsi svou laskou zahrnula
dalsiho ¢lovéka zvenéi. Ten cizinec se jmenuje Jan. Moc o ném nevim. Ale z celého srdce
ho mezi nami vitam. Kvuli tob&, Bess. Mam té moc rada. (v8ichni tleskaji, Bess obejme
Dodo)

6. scéna

Jan poloZi Bess na postel.

BESS
Tohle je nas dum?
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JAN
Ano, tohle je nas dam. (Bess si na posteli klekne)

BESS
D&kuji ti.

JAN

Komu dékujes?

BESS
Panubohu.

JAN

Ty mluvi$ s Bohem?

BESS
Jo. Ty ne?

JAN

Ja toho tvyho Boha neznam, Bess.

BESS

Ale on zna tebe, vis?

JAN

To urdité! Jak to mlizes védét?

BESS

Rekl mi to. (Jan se zasméje) To se smé&je§ mné?

JAN
To bych si nedovolil. Sméju se, protoze jsem s tebou Stastnej a ze véeho toho $tésti jsem
prosté jen malinko rozpacitej. Tys nikdy nebyla na rozpacich?

BESS

Samoziejmé...




JAN
A kdy tfeba?

BESS

Dnes odpoledne na damskym zachodg, tam jsem se cejtila troSku rozpacita...

JAN
Opravdu?

BESS

(pokyva hlavou) Jenom trosku.

JAN

Protoze jsem udélal tohle? (Jan ji $matra rukama pod Saty)

BESS
(pokyvé hlavou) Tro8ku jo.

JAN

Jenom trosku?

BESS

(sméje se) Jo, jenom tro$ku. (oba se sméji a svali se na postel)
7. scéna
Jan pfedcita z knihy.

JAN

,Pak zvedla hlavu a zahledé&la se mu do o¢i. Jeji obrovské, éerné psi zraky spodinuly v tech
jeho. Konetné se vratila domu. Lassie. Jeho Lassie.” A to je konec.

BESS

Kdyby mé takhle nékdo odved! od tebe, taky bych se taky vratila k tob& domu. Klidné az
z druhyho konce svéta.
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JAN
Opravdu?

BESS
Haf!

JAN
Ja se jednou budu muset vratit, vi§. Na plosinu. Do préce. Ale budu pryC jen par tejdnl. Pak

se ti zase vratim.

BESS

Hmm... S tou svou... vécickou.

JAN

Jasné! Se svym ptakem! Libi se ti?

BESS

Hmm...

JAN
A chce$ ho?

BESS

Hmm...

JAN

Tak to musis Fict.

BESS
Hmm...

JAN
Rekni to!

BESS
Chci... tvyho... ptaka!
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JAN

(skoé&i na ni) Grrrrrr... (miluji se)

DODO

(vejde s kosikem, vola) Bess!

BESS
Coje?

DODO
Pfipravila jsem pro véechny piknik. (Kulisék ji podé koSik na piknik) Dnes ma pohfeb
Anthony. Jde$ tam? A co Jan? Dnes je venku fakt nadherné. Nebe je cely modry. Je vidét aZz

k atesum.

JAN

Chce se ti tam?

BESS

(polibi ho) Jasné&, Ze chce (Bess si mezitim na forbiné klekne)

BESS
Dé&kuju ti. D&kuju ti za nejvétsi dar ze v8ech. Dékuju ti, Zes mi poslal Jana.
(chraplavym hlasem:)

Diky, Bess. A snaZ se byt hodna holka. (Bess vybéhne za ostatnimi)
8. scéna
Vchézi Dodo s piknikovym ko8em, Jan ji doprovazi.
DODO
Abych byla upfimna, moc ti nedtvéfuju. Bess je v néem vyjimeéna. Je stradné citliva.

Neznal jsi ji, kdyZ byla nemocna.

JAN

Nemocna?
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DODO
Potom, co umiel Sam, jeji bratr... a m0j muZ. Museli jsme ji poslat do blazince. Bess

potiebuje staly a pevny vztah. Nékoho, kdo ji dobfe zna a kdo se o ni dobfe postara.

JAN

Bess ale neni nemocna.

DODO

Chce$ snad Fict, Ze ti nefikam pravdu?

JAN
Ne, to ne. Ale je prece tak silna. Mnohem siln&j§i nez ja. Dokonce si fikam, Ze to ona se

viastné staréd o mé. Tak néjak svym zplsobem...

DODO

Neznas ji. (vejde Bess, podiva se na Jana a rozbéhne se k nému)

BESS
Pravé jsem vidéla zmiji! Takovou malinkou. Asi to bylo jesté mladé. Co to do vas najednou

vjelo?

DODO

Miuvili jsme o Samovi.

BESS
Aha...

DODO
Tambhle je pohibenej.

BESS

Ma tady nadhernej vyhled — vidi odsud na kaplicku, na Gtesy i na cely pobiezi...

JAN

Na co vilastné umrel?
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BESS

Pracoval taky na ploiné. Jako ty. (Dodo rozdévéa sendvice)

DODO
Narazili na vrstvu, ktera byla mnohem tvrdsi nez ukazovaly vypocty. Vrtak ji nedokazal
prorazit. Snazili se na néj pfitlacit a pak... Rekli mi, Ze se vrtak ohnul do strany a zasahl

Sama.

BESS

Povidali, Ze byl na misté mrivej. Zlomil si vaz.

DODO

Date si limonadu?

JAN

Ja ne, diky. (Prihne si z kapesni ,placatky”) Musela to pro tebe byt asi rana, vid?

DODO

Jo, to byla. (Pastor, William, Jack pfichazeji k hrobu) Hele, uz nesou chudaka Anthonyho.

JAN

Bess, a zvony pofad nic...

BESS

Ja mam zvony rada. Mohli bychom tam jednou néjakej zavésit, co fikas?

JAN
Ale jak to chce$ udélat?

BESS

Ja nevim. Chtélo by to takovej obrovskej, zvuénej zvon. Ding-dong, ding-dong...

DODO

Nasi kapliéce slusi ticho. (k Janovi) B&Z za nima. Ty tam smis.

JAN
A covy?
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BESS

Zeny na pohieb nesméji

JAN

To jsi nemohla ani na Samuv pohieb?

DODO
Ne. (pauza)

JAN

Ani ses o to nepokousela?

DODO

Nesmi se to.

BESS

Je smésny, Ze u nas v kostele nemaji zeny préavo mluvit. Reé si miZou vzit vzdycky jenom
muzi.

DODO
A co bys jim tak povidala, prosim t&?

BESS

Spoustu v&ci. Hlavné o Bohu. Jen jdi, Jane. A poslechni si, jakou fe¢ povede pastor. Jsem
na to zvédava.

JAN

Tvoje pFani je mi rozkazem. (Jan se pfida k pohfebnimu procesi)
9. scéna
Bess a Dodo sedf na kraji jevisté. Ukusuji sendvice.

DODO
Chova se k tobé pékné?
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BESS
Hm. Ma ptaka, kterej vZdycky vyroste a pak je takhle velikej!

DODO
No tak, Bess!

BESS
No fakt. (pauza)

DODO
To neni zas tak velikej. To je docela normalni. VSichni muzZsky ho mazou mit klidné takhle
velkyho.

BESS
Fakt?

DODO

No jasné.

BESS
Sam taky?

DODO

Jo, ty bibegku. Sam taky.(pauza) Chova se k tob& pékné&? Je na tebe milej?

BESS

Co tim myslis§?

DODO

No, jestli by t& nékdy tieba k né&emu nutil, tak ho mize$ klidné odmitnout. To se smi, i kdyz

jsi jeho zena, vi§?

BESS
Povidal mi, Ze... Ze teprve ted se cejti tak néjak opravdové. Nevi§, co tim chtél fict? Copak

se Slovék nékdy nemuze cejtit opravdové?
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DODO

A to je to nejhorsi, co ti déla?

BESS

Jo. Alespori si to myslim.

10. scéna

Jan se vraci.

JAN
Poslal toho ubohyho chiapika do horoucich pekel. Ten vas pastor. KdyZ spousteli rakev do
zemé, zatratil ho a odsoudil k mukam pekelnejm. A zdalo se mi, Ze z toho ma obrovskou

radost.

DODO
Proklel Anthonyho, kdyz ho spoustéli do hrobu?

JAN

Pro pozUstalé to asi nebyla nic moc utécha.

BESS

Samoziejmé. Kazdej pfece vi, Ze Anthony pfijde do pekla. V8ichni to uz davno vedi.

DODO
Myho Sama pastor urcité do pekla neposlal.

BESS

Nejspié ne. Pijdeme? Ceka na nas mama.

11. scéna
Stella drZi ¢ajovy podnos.
STELLA

To jste hodni, Ze jste prisli... vSichni tfi! Posadte se... Upekla jsem vam piSkotovy kolaC, mam
i sudenky. Jane, kolik chce$ mlika? (Stella priléva miéko do Janova Salku)
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JAN
To staéi. Diky.

BESS

On si do ¢aje mliko nedava.

JAN
To je dobry. (Bess se na néj podiva) Opravdul!

BESS

Ja ti nerozumim.

JAN

vvvvv

mi to nevadi.

BESS
Tak fajn. (Stella obsluhuje ostatni)

STELLA

Pane, nezaslouZzime si tolik dar(i. Dékujeme ti za toto pohos$téni, za tento ¢aj. A odpust' nam
nase hiichy. Amen.

DODO A BESS

Amen. (v8echny se obrati na Jana)

JAN

Amen.

STELLA

Das si kolag?

JAN
Ano, diky.
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STELLA
Je to recept Bessiny babi¢ky. Dava se do néj citronova kura a zazvor. Kdy se vraci§?
(pauza)

BESS

Jan odchazi z plosiny, aby mohl zstat se mnou.

STELLA

Je to pravda?

BESS
Ano, je! Odchazi z prace, protoZze beze mé nem(ze zit. Nedokaze si ani predstavit, Ze by se

rano probudil a ja bych nelezela vedle néj... (Bess se da do place)

JAN

Bess...

BESS
Je to pravda! Je to tak!

JAN

Bess... (Stella se postavi)

BESS
Ne! Nedotykej se mé!

STELLA

Bess McNeillova.

BESS

Jsem vdana. Jmenuju se Ammundsenova. Bess Ammundsenova...

STELLA
Dokonce i blazen miiZe byt zdravy, jenom musi poslouchat mamu. Jako McNeillova ses

narodila a McNeillova taky uz navZdycky zlstane$. Takové chovani nehodlam ve svem
domé trpét!
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BESS

Mrzi mé to...

STELLA

Ukaz mi jedinou Zenu z okoli, ktera by nemusela snaset samotu, nemusela se starat o
domacnost a o déti, kdyZ je jeji manZel na mofi nebo na plosiné? Z &eho bychom potom Zili?
Takhle to chodi uz odedavna. Mistni Zeny jsou tvrdé. V8em Utrapam se stavi zpfima, tvafi

v tvaf. A ty se to musi$ naudit taky. Naugit se snaset nepfizen osudu!

BESS

Ano, mami.

STELLA
Svého muze miluji, chépu ho a vazim si ho za to, jak slouzi nasemu spolecenstvi a snazi se

nas zajistovat tim, Ze travi éas v odlouceni.

BESS
Svého muze miluji, chapu ho a vazim si ho za to, jak slouZi na$emu spolecenstvi a snaZi se

nas zajistovat tim, Ze travi ¢as v odloucent.

STELLA

Spravné, Bessie. Neboj, véechno bude v nejlepsim pofadku. Jane, da$ si jesté kus kolace?

JAN

Ano, prosim.

STELLA

Kdy Ze to odjizdi§? (Jan se podiva na Bess)

JAN
Zitra.

STELLA

Propana, ten &as strasné leti. Na tfi tydny, vid?
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JAN

Ano, ale mizeme si pfece volat. Staci zvednout telefon.

STELLA

Slyis, Bess? MlzZete si volat. Za mého mladi jsme telefon nemeli. MUj John byl rybaf. Jeden
z nejlepsich. Ale i tak se jeho €lun potopil. Ulovek je moc velky a oni jsou razem vyfizeni.
&lun jde ke dnu. LedaZe by kapitan v rychlosti odiizl sité. Ale vzdat se siti, na to musi mit
&lovék poradnou kuraz. Muj John byl ale chamtivej, proto musel ke dnu i s lodi. Bessie byly
tfi roky a Samovi deset. Buh Zehnej jejich nestastnym dusim. Vzdat se sitf, na to holt musi

mit &lovék poradnou kuraz. (Bess se zvedne a odbéhne)

STELLA

Bess!

JAN

Omluvte mé, prosim. (Jan se rozbéhne za Bess)

STELLA
Zvladne to?

DODO

Ja nevim. (himot motord startujici helikoptéry, ticho)

DRUHE DEJSTVi

1. scéna
Dodo hledi na Bess. Ta kle¢i na zemi.

BESS

Pomoz mi. Boze na nebesich, pomoz mi...

(chraplavym hlasem:)

Zhiesila jsi sobeckosti, Bess. Ani na okamzik sis nedokazala pfedstavit, jak pro n€j muselo
byt to loueni bolestné. Své vlastni pocity klade$ nad pocity ostatnich.

Jak mam asi poznat, Ze ho miluje$, kdyz se chovas takhle? Slibilas mi pfece, Ze budes
hodna holka.

(vlastnim hlasem:)

... ja uz budu hodna, ja budu hodna, slibuju...
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2.scéna
Bess se prochazi po jevisti. Prichazi Pastor.

PASTOR

Zdravim Té&, Bess. Jde$ do kostela? Za chvili zaéne shromazdéni.

BESS

Ne, ted ne.

PASTOR

A co budes$ délat?

BESS
Cekat.

PASTOR

Presné jako Rut. Dnes odpoledne mél Reverend Peters v rozhlase takové nadherné

kazani...

BESS

Ale RUt odvétila: ,Nenaléhej na mne, abych té opustila a odesla od tebe. Kamkoli ptjdes,
pujdu, kdekoli zGistanes, zdastanu. Tvuj lid bude mym lidem, tvdj Buh mym Bohem. Kde
umves ty, umfu i ja a tam budu pochovana. At se mnou Hospodin udéla, co chce! Rozdeli

nas od sebe jen smrt." Vers Sestnacty a sedmnacty.

PASTOR

Hm! Skvéle, mé dit&. Ale ja uz si ted musim pospisit do kostela. Cekaji tam na mé ostatni.

Prijdes alespon pfisté, ze?

BESS

Samoziejmé. Pristé. (Pastor odchazi, Bess ¢eka)
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3. scéna

Prichézi Dodo. Dojde aZ k Bess a postavi se vedle ni.

DODO

Co tady dé&las, prosim t&? Vzdyt uz je skoro osm. Slibil, ze ti zavola?

BESS

Jo. Ve &tvrt na sedm.

DODO
Se Samem to bylo taky tak... Jak dlouho uz tady stoji§? Od &tyi? Od tri? Od dvou?

BESS

Nechtéla jsem to promeskat, kdyby nahodou zavolal dfiv...

DODO

(hladi Bess po viasech) Mam s tebou chvilku pockat?

BESS

Jo, prosim t&, zlistan se mnou. (pauza) Co jsi délala ty, kdyz Sam odjel?

DODO

Chodila jsem do préace, starala se o domécnost a délala ti spolecnost. Poslouchej, Bess! Jsi

jenom ¢&lovék. Mas pravo na vlastni Zivot!

BESS

Ja ale prece ziju vlastni Zivot.

DODO
A to jako, Ze tady deset hodin postavas? Az pfijde na to, jak moc jses na ném zavisla,
prestane t& mit rad.

BESS

Jak to vi§?
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DODO

Chlapi uz jsou prosté takovi. (pauza)

DODO

Musim jit. Zejtra brzo rano mam sluzbu... Jo, dnes pfivezli na pfijem Terryho.

BESS
Terryho?

DODO

Jo. Docela bych na to zapomnéla. Rikal, Ze t& mam pozdravovat od Jana. Ten hlupacek se
zranil, je$té nez stadil vystoupit z vrtulniku. Priskiipnul si prst do skladaci sedacky. Musi

s tim par tydnu odpodivat.

BESS

A proto ho poslali domd?

DODO
Se zavazanou rukou nemUzZe pracovat. Tak, ted mi néco slibis. Nebude$ tu dlouho, vid?

(Bess zavrti hlavou)

DODO
Ty m(j malej hlupacku. (Dodo odejde)

4, scéna
Bess kledi.

BESS

Dobrotivy BoZe, pomoz mi naudit se trpélivému snaseni, pomoz mi, abych se necitila tak
bidn&, aby se ze mé stala liska bytost jako méma a Dodo... (Bess usina, prichazi William,
véimne si Bess, pokousi se ji vzbudit, potom zazvoni telefon, William jej nejprve chvili sleduje
a pak se ho rozhodne vzit)

WILLIAM

Prosim? Ano, je tady. Po&kej chvilku. (probudi Bess) Bess?
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BESS

Coje?

WILLIAM

Mas telefon. Vola tvij manzel.

BESS
Jo, diky. (Bere do ruky sluchatko)To jsem ja. Halé! Ne, vibec jsem neéekala dlouho. To je
v poradku. (K Williamovi) Moc ti dékuju, Williame.

WILLIAM

To je v pofadku. A nezapomefi mali¢ko ubrat.

BESS

To vi§, Ze jo.

BESS

Uz odesel. Jsi tam? Mné se dafi dobfe.

... Spoustu véci. Délam ted spoustu véci.

.. Nic.

... Ne. (pauza)

Rikaji, Ze takhle nemam mluvit.

... Dodo. Rekla, ze kdyz zjisti$, jak moc t& miluju, tak mé pfestane$ mit rad.
... Ano.

... Ne.(pauza)

Ja tebe taky.

Priserné. Priderné... (Bess se rozplace, pauza)

Jsi tam?(pauza)

Slysim tvdj dech. Tak sly$i§ mé&?(pauza, Bess zhluboka dycha)

Na co zrovna myslim?(Usméje se)

Ze se s tebou libam.

A Ze se mé dotykas... Docista to citim...

Po celym téle... (pauza)

Na nose, na krku, na rukou, taky na bfigku a... je to tak hezky... skoro jako kdybys tady by!
se mnou... jako kdybychom byli spolu. (pauza)

Halo, Jane? Jsi tam jesté? Jane? Janel!
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Ozve se zahiméni. Stella se probudi, rozhlédne se, zvedne z podlahy pleteni a znova ji

pfepadne dfimota. Bess odbéhne.

5. scéna

Pfichazi William. Je cely promoceny.

WILLIAM
Stello? MuZu dal?

STELLA

To je ale necas!

WILLIAM
Pravé jdu ze shromazdéni. Né&jaka ta destova kapka nam pfece nezabrani hledat Gtéchu u

naseho Pana. Kde mas Bess?

STELLA

Bess? Myslela jsem, Ze je s vami v kostele.

WILLIAM

To dévée mi déla starosti. Pfed svatbou jsme ji v kostele vidéli pofad...

STELLA

Jestli potiebuje$ pomoct, vzdycky tam mizZu zajit...

WILLIAM

Dnes odpoledne se taky neukazala.

STELLA

Neni ve své kuzi.

WILLIAM

Ano, a to mé pravé trapi.
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STELLA
Je to moje vina. Po Johnové smrti jsem si fikala...Rozmazlila jsem ji. Méla vétsi volnost nez
Sam. A v8echno si brala moc k srdci.

WILLIAM
Vzpominam si, Ze kdyz k nam pfigla Dodo, snaZila ses ji naucit, jak Zit podle zakonU naseho
spoleéenstvi. A podafilo se ti to. Ted se modlim za to, aby se ti to povedio i s Janem. Je totiz

lepsi ziskat jednu dusi pro Hospodina, nez jednu dusi ztratit, Ze ano?

STELLA

To je svaté pravda. (pfichdzi Bess v promocenych Satech)

WILLIAM
Ahoj, Bess. Telefonovala jsi docela dlouho. Muselo to byt drahé, vid? Ale na plo$iné muzi

vydélavaji spoustu penéz. Nebyla jsi v kostele...

BESS
Nebyla...

WILLIAM

Dobfe vime, Ze jsi ve spousté véci citlivéj§i nez my ostatni. A taky jsme si védomi toho, ze

avs

tvé souZeni je o to tryznivéjsi. Ale méj na paméti, ze pomoc vZdy nalezne$ u Hospodina. Za
kazdych okolnosti. Dobrou noc, Stello. Spoléhame na tebe.

STELLA

Budu se snazit ze vsech sil... (William odejde)

STELLA
Propana, dévée. Svilikni ze sebe ty promoceny Saty. Co jsi to jen provadéla, Zes takhle
zmokla? (Stella se protéahne)

BESS

Mami? Vi$, ja jsem tak nestastna.

STELLA
Ja vim, dité. Ale to prejde. Vim to. (Stella odejde)
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6. scéna

Bess kleci.

BESS

Otée? Jsem tak nestastna. Modlim se za to, aby se Jan vratil domu.

(chraplavym hlasem:)

Musi$ se naugit trpélivé snaset odlouceni.

(vlastnim hlasem:)

Uz se nemuzu dockat.

(chraplavym hlasem:)

Ja t& nepoznavam, Bess. Vi§, néktefi lidé potfebuji Jana a jeho praci. Pomyslela jsi na né?
(vlastnim hlasem:)

Ostatni mé nezajimaji. Nezajima mé viibec nic. Ja jen chci, aby se mi Jan vratil. A snazné té
o to prosim!

(chraplavym hlasem:)

Jses si opravdu jista, Ze to chce$, Bess?

(vlastnim hlasem:)

Naprosto jista.

(chraplavym hlasem:)

Tak dobrou noc, Bess. (Bess odejde, vidime Jana, jak obsluhuje vrt, setmi se, Stella prinasi

snidani)

STELLA
Dévéatal Tak vylezte koneéné z postele, no tak honem! Uz je sedm! Dorothy, pfijde$ pozdé
do prace. Mysli na vechny ty ubozaky, co se v tomhle nadherném ranu zrani a ty jim

nebude$ moci pfispéchat na pomoc. (pfichéazi Bess)

BESS

Dobré rano, mami. Jak ses vyspala? (pfichézi Dodo)

DODO

Je mi mizerné. To byla noc!

STELLA

Co se ti to zdalo, prosim t&?
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DODO

Uz jsem to zapomnéla. (pfichézi pastor)

STELLA

Dobré jitro, reverende Larku. Za co miZeme vdécit vasi vzacné navstévé tak brzy zréna?

PASTOR

Stello, mtZeme si promluvit?

DODO

Co se stalo?

PASTOR

Jde o Jana...

BESS

Vraci se domu? (pauza)

PASTOR

Zrovna ho vezou do nemochnice. Vrtak se ohnul do strany. Zaséhl ho... do vazu...

STELLA

MUj Boze...

DODO
Jako tehdy Sama...

BESS

Takze se vraci domd...

PASTOR
Ano, musime se k Hospodinovi obrétit o pomoc. A modlit se, aby mél vétsi slitovant, nez

tomu bylo u Sama.
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8. scéna

Slysime motor helikoptéry. Nemocniéni lizko, z obou stran kapadky a pfistroje, na ném Jan

v bezvédomi. Prichazi Dr. Richardsona a Dodo. Bess se snazi pribliZit k ItZku, ale ostatni ji

zadrzi. Dodo ji obejme. Zvuk vrtule umikne.

BESS

Dodo, pomoz mi, prosim te. Modli se se mnou.

DODO

Ja? Ale vzdyt ja pfesné neznam tvoji... viru.

BESS

Udélej to kvali mnél(Dodo si klekne na forbinu naproti Bess, hlavy daji k sobé tak, Ze se

dotykaji delem, za nimi v tichosti, ale pfesto kvapné pokracuje oSetfovani Jana) Mily Boze,

modlime se za to, abys usetfil Zivot nadeho Jana.

DODO

Modlime se za to, abys usetfil Zivot nadeho Jana.

BESS

Modlime se za to, abys ho nenechal umfit.

DODO

Modlime se za to, abys ho nenechal umfit.

BESS ADODO
Amen. (Dr. Richardson piejde na forbinu)

BESS
Zije?

DR. RICHARDSON

Zda se, ze jsme jeho stav stabilizovali. (Bess se podiva na Dodo)

BESS
A zije?
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DODO

Ano, Zije.

BESS
Dékuju tit Dékuju. Milosrdny BoZe, dékuju...

DR. RICHARDSON

Ano, Zije, ale utrpél vazna zranéni.

BESS

Jaka zranéni?

DR. RICHARDSON

Prognoza v pfipadé tvého manzela vypada tak, Ze jiz patrné nikdy nebude moci chodit.
Mozna — ale to je zatim jen velmi nejisté — bude ¢asem znova moci pohybovat rukama, ale o
tom zatim pochybuji. A navic — krvaceni z po$kozené tkané zhorsuje jeho uz beztak $patny
zdravotni stav. Jestli bude vnitini krvaceni pokradovat, mtzZe upadnout do kématu a dokonce

i zemfit.

BESS

Takze nemize chodit?

DR. RICHARDSON

NemUze chodit, sedét, jist, oto&it se na bok, nedokaze ani zvednout $alek Caje. V lepsim
piipadé bude po zbytek Zivota pIné zavisly na fyzické i psychické pomoci. Muzeme otekavat
i vypadky paméti, pfiznaky zmény osobnosti, vyskyt deziluze a deprese. Je mi to nesmirné
lito. (pauza)

BESS

Ale zije, ne?

DR. RICHARDSON
Vypada to tak.

BESS

Tak to jesté neni tak zly. MUzZu ho ted vidét?
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DR. RICHARDSON
Jisté. Dodo?

DODO
Tak pojd, Bess. (Dodo a Bess prejdou k liizku)

9. scéna

BESS

Jane? To jsem ja, Bess.

DODO

To bude t&ma praskama, vi§. (Bess vezme Jana za ruku)

BESS

Jane?

JAN
Ahoj...

BESS
Ahoj...

JAN
Co to délas?

BESS

Coze?

JAN

Néco mi tam dole provadi$. Co je to?

BESS

Drzim té za ruku.
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JAN
Tak toho nech.

BESS
Ale...

JAN
Pust' mé, k éertul!

BESS
Ale...

JAN
Odvedte ji pry¢! No tak odvedte ji, krucinal...

DODO
No tak, pojd...

BESS
Ne...

DODO
Ale ano, pojd...

BESS (vzlyka)

Ale vzdyt jsem to ja!

DODO

Jan to vi. Ale zrovna ted... to néjak nemize skousnout. (Dodo odviece Bess pryc)

BESS

Co se to déje, Dodo? Co se to jenom déje?

DODO
Bess, tamhle v ty posteli lezi velkej, dospélej muzskej. Posledni, na co si vzpomina, je, ze
uklouznul v kaluZi oleje a uceitil ukrutnou bolest v hlavé. Jesté se po ty operaci ani pofadné

neprobral. A pied chvili se dozvédél, Ze se v§i pravdépodobnosti stravi zbytek Zivota
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v posteli a Ze bude potiebovat pomoct pi gurani, myti a oblékani... Janovi ted pfipada, ze

nez aby byl zavislej na pomoci ostatnich, tak to by radéji umfel. Tady jde o Jana, chapes?

BESS

Jo, chapu...

DODO
Musi§ mu dat jen trochu ¢asu. V8echno se Casem zlep$i, uvidi§. Nebude to jednoduchy, ale
Zlepsi se to, uvidis.

BESS

Dé&kuju, Ze ses se mnou pomodlila.

DODO

Mozna by sis méla promiuvit s doktorem Richardsonem, co Fikas? Je hrozné hodnej. A je to
odbornik. Fakt by pomohlo, kdyby sis s nim promluvila, mozna by i nadel n&jaky léky... Néco,
co by ti to ulehéilo. Aby se nakonec nestal néjakej prasvih.

BESS

Jako naposledy.

DODO

Ano, Bess, jako naposledy. (Pauza)

BESS

Dodo, jak ¢asto se stava, Ze se stejna nehoda pfihodi dvakrat?

DODO

To nevim, Bess. Ale ne moc ¢asto. Slibi§ mi, Ze promluvis s doktorem Richardsonem?

BESS
Jo, slibuju. (Dodo se chysta odejit)

BESS
Dodo?
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DODO
Copak?

BESS

Ty jses ten nejskvélejsi Elovék na svété. (Dodo odejde, Bess se rozhlédne, potom si klekne)

BESS

Otée? Co se to jenom déje?

(chraplavym hlasem:)

Vzdyt jsi chtéla, aby se Jan vratil domu.

(vlastnim hlasem:)

Ale uz jsem si to rozmyslela. Prog bych to asi chtéla, kdybych védéla, jak to dopadne?
(chraplavym hlasem:)

ProtoZe jsi jen hloupa holka, Bess. Ale musim si t& nejdfiv provéfit. Vystavim tvou lasku
k Janovi zkousce.

(vlastnim hlasem:)

Dékuiji ti, Zzes ho nechal nazivu.

(chraplavym hlasem:)

Nemas zaé.

10. scéna

Pfichézi Dr. Richardson. V ruce drZi zdravotni dokumentaci Bess.

DR. RICHARDSON

Promluvime si? (Bess pfikyvne) Ty jsi byla hospitalizovana v psychiatrické léCebné? (Bess
piikyvne) A muze$ mi fict, jak ses tam ocitla? (Bess zavrti hlavou) No, ani ja to nedokazu

s jistotou Fict. Ale zda se mi, Ze jsi asi musela byt hodné nestastna, protoze ti zemfel bratr a

stejné tak jsi nestastna i ted, kdyz je tvij manzel nemocny. To je ale naprosto normalni.

BESS

TakZe mi nic nepredepisete?

DR. RICHARDSON
Nechapu, pro& by mél Elovék brat 1éky, kdyZz ma naprosto zdravé reakce. A byt nestastny
nasledkem né&jaké tragédie rozhodné zdrava reakce je. V8echno ostatni se pak zda

nepodstatné. Nemusim se sice shodovat s Williamem a s tvou matkou v tom, Ze davat
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najevo viastni pocity je nepatfi¢né, ale z medicinského hlediska rozhodné nejde o nemoc. A

medicina lé¢i nemoci. (pauza)

BESS

Byla to moje vina.

DR. RICHARDSON

O &em to mluvis?

BESS

O té nehod&. Modlila jsem se k Bohu, aby se mi vratil domu... (pauza)

DR. RICHARDSON

Propana, ty mas ale netuSené schopnosti!

BESS

Je to pravda.

DR. RICHARDSON

Ty mas n&jaky padny dukaz, Ze to celé zplisobil Bih? Prosila jsi ho o to, aby se Jan vratil. To
je celé. Bylo to naprosto pfirozené prani. Styskalo se ti po ném. Méla bys dat priichod svému
smutku.

BESS

Dékuju vam. Mama a Dodo... (vzlykd) Ja jsem tak nestastna...

DR. RICHARDSON

Ja vim. Jestli pUijde v8echno tak, jak doufame, nezistane Jan v nemocnici navzdycky.

BESS

MCiZu ho vidét?

DR. RICHARDSON

Dali jsme mu prasky na spani.

BESS

Réada bych se alespori na chvili vedle néj posadila.
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DR. RICHARDSON

Ano. To samoziejmé mUze$. (Dr. Richardson sleduje Bess, jak vchazi do Janova pokoje)
11. scéna
Bess sedi vedle Janova liZka.

BESS
Jane? Ja vim, Ze urdité véci mi tak Upiné nedochazeji. A taky vim, Ze jsou uréité veci, ve
kterych nejsem dobra. Ale budu se snazit, slibuju. Miluju t&, Jane. Udélam cokoli, jen abych ti

pomohla. (Bess ulehne na volnou polovinu liZka, tma)

PRESTAVKA

TRETI DEJSTVI
1. scéna

TERRY
Tak uz se koneéné pochlubte s téma darkama! (Bess ofevre dérek, je to mechanicka

hracka, jezdici opice, ktera tfiska do ¢inel() No pani!

DODO

Kde jsi to splagila? Ty hlupacku! Ty jsi snad uZ dodista zcvokla!

BESS
Vzdyt je to Gzasny!

TERRY

Tak, ted by si mozna kluci méli oteviit pivo a nechat dévéata, at' si hraji s darecky. (Terry
otevie plechovky s pivem) Tak na zdravi! V8echno je, jak ma byt, kdyZ je chlap konecné
zase domal! (Jan sice dokaZe pohnout rukou o nékolik centimetrd, ale nemiiZe ji zvednout,
ani uchopit plechovku s pivem)
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BESS

Pockej, ja ti pomdazu...

JAN

To nic. Stejné nemam zizen.

TERRY

No tak, chlap se pfece musi napit alespon na vlastni narozeniny! Tumas!

BESS
Neni to tak lehky, jak by se zdalo, musi$ ruku ohnout v uréitym ahlu, jinak... (Terry se snazi

priloZit plechovku s pivem Janovi k Gstum, ale polovina obsahu mu i presto skonéi na prsou)

TERRY

Hrome! Promifi, kamarade. To jsem ale zatraceny trdlo!

BESS

Ja se o tom postaram. Za chvili¢ku to uschne. (Bess stira pivo z Janovych prsou, Terry

sleduje, jak se k nému Bess natahuje)

DODO
No, alespon to vypada jako mejdan.

TERRY

Jo, to je teda presny. (Bess pomahé Janovi s pitim, SnaZzi se pfi tom byt velmi opatrné)

TERRY
No nic, uz bych mél vyrazit. Mam domluveny rande s jednou helikoptérou, ktera na mé

nepocka. Chystame se pfesunout s plosinou dal na sever.

JAN

Na sever? No, uz bylo na ¢ase!

TERRY

Jo, to ty jsi pfece vzdycky fikaval, Ze na severu je ropa. Ted se presvédéime, jestli jsi mél
pravdu. Tak se opatruj! Bess se o tebe urdité dobfe postara. To je fajn, Ze mas tak baje¢nou
Zenu, Jane!
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JAN
Tak se mé&j. (Terry odejde)

DODO
Ja uz taky ptijdu. M&j se hezky, Jane. (Dodo odejde)

2. scéna

BESS

Chces prasky proti bolesti? (Jan piikyvne) Tady jsou. (poméha mu napit se) Staci?

JAN
Jesté jeden lok. (Bess mu dé loknout jesté jeden dousek) Diky.

BESS

V&echno nejlepsil (polibi ho na usta, pauza) Mam ti néco &ist? (Bess najde knihu) ,Byl to
nadherny den. Touzil b&hat jen tak, pro nic za nic, prolétnout pies viesovou louku, pieskodit
pottitek a klickovat sem a tam mezi keficky jalovce. A kaZdigkou vtefinu pfitom védél, kde ji

ma hledat. Nemusel na ni volat. Citil, Ze je nablizku. Jeho Lassie.”

JAN

Bess?

BESS

Ano?

JAN

Ty ten piibéh asi dobie znas, vid?

BESS

Jo. Proc se ptas?

JAN

Drzi$ tu knizku vzhiru nohama.
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BESS
Opravdu?

JAN
Jo.

BESS

Aha. Vidi$, to mi ani nedoslo.

JAN
No tak. Pojd ke mné. A Fekni mi, co vidi§?

BESS

Vidim muze, kteryho miluju.

JAN

Kdybys mé neznala, tak co bys vidéla?

BESS

Muze, do kteryho se brzy zamiluju?

JAN

Koukni se na mé, Bess. Ja uZ pfece nejsem Zadnej chlap. Jsem jen mluvici hlava, co leZi
v posteli s obrovskym bezvladnym télem, co potfebuje pomoct, i kdyz se mu chce treba jen
srat. Do tyhle véci by ses chtéla zamilovat? Do tyhle hroudy masa, ktera té nedokaze ani

pohladit, obejmout nebo pomilovat? Ne, ja jsem vyfizenej, Bess.

BESS

Ty se$ prece ty. A my dva jsme spolu.

JAN

Vsimla sis, jak se na tebe koukal Terry? Jsi krasna Zenska, Bess. Myslim, Ze by sis méla
zadit uzivat Zivota. Vim moc dobfe, Ze se nemUizZeme nechat rozvést. Ale ty si mUZe$ poridit
milence... a nikdo se o tom ani nemusi dozvédét... Mizes$ prece klidné& vyrazit nékam jinam a

najit si nékoho, koho neznaji... a spat s nim... (Bess se zvedne a odchazi)
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JAN

Bess...

BESS

(kiiéi) Tak ty si mysli§, Ze po tomhle touzim, ty jeden mrzaku?(Bess odejde, Jan pohlédne

na lahviéku s léky poloZenou na stolku u postele, uzaver je otevieny, se zna¢nym usilim se

rozmachne a hrabne rukou na stolek, mechanickéa hracka spadne na podlahu,velmi pozvolna

se mu podaif dostrkat lahvicku aZ k dstum, nezviadne vSak stréit jazyk dovnitf, snaZi si

préasky nasypat do st, ale ty se rozkutaleji po podiaze vedle postele, snaZi se je zachyti,

pfitom se nakloni pres bo¢ni hranu postele a ztistane z ni bezvladné viset, nedokaZe znova

vstat)

JAN
Do prdele! Do prdele! DO PRDELE!

3. scéna

Bess vstoupi do kaple.

BESS

Promifte...

PASTOR

Bess! Jen pojd dal. Kaple je kazdému kdykoli oteviena.

BESS

Nechci vas rusit...

PASTOR
To je v poradku. Kongregace je toho nazoru, Ze ted bude$ n&jaky ¢as potfebovat nasi

pomoc. Tak pojd dal a fekni mi, co bys potfebovala. (Bess zustane stat na misté)

BESS

Byla jsem na manzela hruba.

PASTOR

To se stava. Jsme jenom lidé. A proto je dobré, Ze se lidé mohou omluvit.
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BESS

Ano.

PASTOR

Stalo se jeété néco? (pauza)

BESS

Co ma ¢lovék délat, kdyZ se za néco modli a potom Zzjisti, Ze to bylo sobecké?

PASTOR

Sobecké? To pak musi pozadat o odpusteni.

BESS

Ale co kdyz odpusténi nemuze oddinit $kodu, kterou Elovek napachal?

PASTOR
Skodu? O jaké 8kodé to miuvis?

BESS

O &kodg, které se ¢lovék dopusti modlitbou.

PASTOR

Bih je spravedlivy. Jestli dopustil, aby doslo ke $kode, ur&ité k tomu mél dobry duvod. Ale
neni na nas, abychom soudili jeho skutky. Ted b&z domd a usmif se s manzelem. On je ted
slaby a ty jsi silna. Ma$ Boha, aby ti pomahal. Skryvas v sobé silu, jiz t& obdafil tvtj zivot

v Bohu, a jemu tato sila chybi.

4. scéna
Reflektory osvétli Jana, ktery jesté stéle visi pfes bocni hranu postele. Prichazi Dodo.
DODO

Proboha! Kde je Bess? Jak dlouho tady takhle vézi$? (Dodo Jana vyzvedne zpét na lizko,
najednou si v§imne rozsypanych Iéki)
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JAN

Nic se mi nestalo.

DODO
To vidim. (Dodo sesbira pilulky)

JAN

Ani se ji nemuzu dotknout, k Eertu. Nedokazu ani vystrcit ruku, abych se ji mohl dotknout...

DODO

Kolik sis toho vzal?

JAN

Asi tak dvanact tisic. Krucinal, copak nevidis, Ze to bylo k hovnu?

DODO

To se zlepsi, uvidis.

JAN
B&z do hajzlu! Zlepsi? To jako, Ze jednoho krasnyho dne znicehonic vysko&im z postele a
zadnu chodit? To jako, Ze zni&ehonic popadnu svou zenu, hodim ji na postel a dam ji

v8echno, na¢ ma svaty pravo? (Dodo se posadi na postel)

DODO

Bess t& ma rada, at se dé&je co se d&je. Je moc §tastna uz jen proto, Ze mize byt s tebou.

JAN

Ted mozna, ale v budoucnu se ji to urité zamlouvat nebude. Ja postupné hniju, Dodo.
LeZim tady a cejtim, jak hniju... A co kdyby byl na mym misté Sam? (pauza) Urcité by ses
rozvedia a odesla odsud.

DODO

Ja nevim.

JAN

Ale jisté si fikas, Ze bylo lepsi, Ze umfel. Pro n&j i pro tebe. Bess potfebuje svobodu. Musi

dal Zit svyj zivot. Promluv s ni. Rekni ji, Ze si musi zagit uzivat. (pauza)
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DODO
Ona mé ale neposlechne, vi§. Ale tebe jo. Ji viibec nejde o sebe. Ale kdyby ti mélo cokoli,

Fikam cokoli, ud&lat radost, tak to rada udéla. Ale musis ji o to poprosit.

JAN

No do prdele, to je v piéi, zasrané...

DODO
Jane? Co se déje? Slysis mé? (Jan ma epilepticky zéchvat) Potfebuju pomoct. Hej! No tak

pomozte mi nékdo! Rychle!

5. scéna

Jan postupné s odeznivanim kie¢i ztraci védomi. Dodo se k nému posadi na liZko. Pfichazi

Bess. V ruce drzi zvadlou rizi. Zastavi se na forbiné. Dodo k ni piistoupi.

DODO
(Septa) Kde jsi byla?

BESS
Zije?

DODO
Jo, zije. Ale ne diky tob&. Uvédomujes si vibec, Ze chtel snist celou lahvi¢ku kodeinu?

Nemuzes si prosté odkraget a nechat ho tu celej den samotnyho!

BESS

Promin.

DODO

Na omluvy je pozdé.

BESS

Ja nechci, aby umfel.
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DODO

Zkus poslouchat, co se ti snaZi fict. Mysli to s tebou dobfe, vim to. (Bess pfikyvne)

BESS

MU0zu ho videt?

DODO
Ano. A bud na n&j hodna, prosim té. (Bess prikyvne, Dodo odchazi)

6. scéna
Bess pfistoupi k ltZku, v ruce stéle sviré zvadlou riZi.

BESS

Mrzi mé to...

JAN

Das mi pusu?

BESS

Jo.(polibi ho a potom se posadi) Chtéla jsem ti dat tohle, ale nejspis to neni moc povzbudivy.

JAN

Ne, je nadherna. Potfebuje jen trochu vody.

BESS
Tojo.

JAN
Rekli mi, ze mam vodu na mozku. (Bess se zasméje) Ne, pockej, fakticky. V mozku se mi
usazuje né&jaka tekutina. To kvUli ni omdlivam a mivam ty zachvaty. A proto me taky dokazali

vzkfisit. To, co se stalo dnes odpoledne... To se ted bude stavat Casto, vis.

BESS
Ja uz od tebe nikdy neodejdu.
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JAN
Ale odejde$, Bess. Musi§ odejit. Pamatujes$ si, jak jsem ti tehdy volal z plosiny? Vzpominas,
jak jsme se milovali na dalku?

BESS

Tak takovy vé&ci ti mam fikat? Moc rada. Mam zacit?

JAN

Ne. Jen chci védét, Ze se obCas s nékym pomilujes.

BESS

Ja ale miluju tebe.

JAN

Bess, vzdyt ja tebe taky. A to znamena, Ze kdyz bude$ Stastna ty, budu Stastnejija. Tam za
témahle zdma na tebe &eka UZasnej Zivot. Ja sdm ho dobfe znam. Taky jsem tak kdysi Zil.
Ceka na tebe v momenté&, kdy prekro&i$ tu mez a ocitne$ se za humny. Musis se jen
rozhodnout a nastoupit do spravnyho autobusu... A pak se vrati$ sem za mnou a budes mi o

tom vypravet.

BESS
Ne...

JAN

Bess, pottebuju, abys udélala to, co jsem ti fekl. Nebo nejspis umfu.

BESS

Ty ale nesmi$ umfit...

JAN

Ja umfit nechci. Mam hroznej strach, Bess. Ale piekonam ho, jestli udélas to, o co té prosim.

Tak co, pomUze$ mi? Udélas, o co té prosim?

BESS

Mozna...
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7. scéna

Bess se pozvolna zveda k odchodu. Na forbinu poloZi zvadlou riZi a klekne si.

BESS

Milovany Otée na nebesich, prosim Té nedopust, aby mi umfel.
(chraplavym hlasem:)

A pro¢ bych to mél délat?

(vlastnim hlasem:)

Protoze ho miluju.

(chraplavym hlasem.)

Dokaz mi, Ze ho miluje$ a ja ho necham nazivu.

(vlastnim hlasem:.)

Tak dobre.

DR. RICHARDSON
(ide k Bess, zvedne ruZi a poloZi ji ruku na rameno) Bess? Mohla bys jit na chvilku se mnou

do kancelare? Musim ti bohuZel oznamit, Ze jsme ho byli nuceni napojit na uméle plice.

BESS

TakZe nedokaZe dychat sam?

DR. RICHARDSON

Ne, nedokaze.

BESS

NemUze dychat...

DR. RICHARDSON

Bess, nesmi$ se zanedbavat. Zazil jsem uz tolik pfibuznych pacient, ktefi nakonec sami
onemocnéli, protoZe se zapomnéli starat pfedevsim sami o sebe. Je pfirozené, ze mas pocit
viny, kdyz s nemocnym nejse$ Ctyfiadvacet hodin denné. Ale v&f mi, Ze Jan je v dobrych

rukou.

BESS

MUzZes se mé dotykat, jestli chces...

52



DR. RICHARDSON

Promin, co jsi to fikala?

BESS

M(ize$ se mé dotykat, jestli chces... Na tvafi, na krku, na rukou, na bfichu... prosté vsude...

DR. RICHARDSON

To neni spravné, Bess.

BESS

Ale je. Je to moc dulezite.

DR. RICHARDSON

Ne, Bess. Neni to spravnée.

BESS

To se ti ani trochu nelibim?

DR. RICHARDSON

Ale ano, libi$ se mi.

BESS

Tak proé& mi nechce$ pomoct? MGzeme si predtim zatancovat, jestli chces...

DR. RICHARDSON

Bess, vrat se za svym manzelem.

BESS

Tak ty mé vyhazujes?

DR. RICHARDSON

Nedavas mi na vybranou. Vrat se, az bude$ chtit mluvit o né¢em rozumném.

BESS
Ale pro mé je to fakt dllezity!
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8. scéna
Bess se posadi na luZko.

BESS

Vesla jsem k nému do kancelafe. Podival se na meé. Uplné jako tehdy Terry. Tak jsem ho
nechala, aby se dival. Posadila jsem se tak, aby toho vidél co nejvic. Ukazala jsem mu prsa.
Rekla jsem mu, ze se mé& smi dotykat. Na krku, na rukou, na bfichu... Vzala jsem ho za ruku.
Sjela jsem s ni po biige dol... (Bess sleduje Jana, ktery nereaguje) Pak jsem uvnitf ucitila
jeho prsty... a zachtélo se mi ho zmocnit se v§im v8udy... Pustila jsem ho dovnitf. A on mito
udélal. Ve své kancelafi. (Bess se diva na Jana a pfitom mu osuSuje Celo, Jan sebou
najednou $kubne) Dodo? Dodo? (pfichazi Dodo) Pohnul se. (Dodo ho vySetiuje)

DODO
To mohl byt reflex. Svalovy stah.

BESS

Kdybychom mu sundaly tu masku, tak by umrel?

DODO

Jo. Mozna ne hned, ale urcité by to nepreZil.

BESS

Dala bys to do vazy, prosim t&? (podava ji riZi)

DODO

Kam jde8?

BESS

Na zastavku autobusu.
9. scéna
Bess se posadi vedle muZe na autobusové zastévce. VycCkava.Pak pomalu zvedne ruku a

polo?i ji muzZi na stehno, ruka se sune k rozkroku... Snazi se muZi rozepnout kalhoty. Pak

zniéehonic Bess pfebéhne aZ na forbinu. Zvraci.
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BESS

MUj BoZe, odpust mi, nebot jsem zhfesila...

(chraplavym hlasem:)

Ano, zhiesila jsi. Mari Magdaléna také zhfesila, a pfesto se stala jednou z mych
nejvyvolenéjsich.

(vlastnim hlasem:)

Ja vim, ja vim.

(chraplavym hlasem:)

Tak si to dobfe zapamatu;.

(vlastnim hlasem:)

Ano.

BESS
(pokracuje do kancelare Dr. Richardsona) Jak mu je?

DR. RICHARDSON
Zda se, ze tvé modlitby dosly sluchu. Alespon prozatim. Jeho stav se nahle zlepsil. Dokonce
jsme ho mohli odpojit od dychaciho pfistroje.

BESS

Takze muze sam dychat?
DR. RICHARDSON

Ano, dycha uz Gpiné sam.(prichazi Dodo) Operaci mizeme provést dnes odpoledne.

Musime mu intubovat hadici, ktera odvede zbytkovou tekutinu.

DODO

Chapes, Bess?

BESS
Ne...

DODO

Musime Jana operovat, jinak umfe.

BESS

Ne. Ted jesté ne.
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DR. RICHARDSON

Co tim chces fict?

BESS

Myslim, Ze mu mizu zachranit Zivot.

DODO
Jak?

BESS

Milovanim.

DODO

Bess, no tak, nebud hloupa.
BESS
To ty jsi vzdycky tvrdila, Ze nejsem hloupa.To je v pofadku. UZ jsem si to srovnala v hiave.
(Bess vstane a vstoupi do Janova pokoje)
10. scéna

Bess pristoupi k Janovu liZku.

JAN

Mam takovej dojem, ze umiram, Bess.

BESS

Ty neumies$. Ja to vim. Slibuju, Ze ted jesté neumfes.

11. scéna

Dodo piijde k Bess a pohladi ji po viasech. Bess se probere.

BESS
Ja uz pUjdu. Uvidime se pozdéji?
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JAN

Pozdgji?

BESS

Jo, pfece b&hem té operace. Dozvédéla jsem se, Ze te budou odpoledne operovat. Neboj. Ja

tam budu s tebou.

JAN

Snazié se mi naznadit, Ze bych se mél citit provinile?

BESS

Provinile?

DODO

Bess, musim s tebou mluvit o téch novych pfiznacich...

JAN
To jsou cely ony, Zensky. Clovék je jim Uplné ukradenej. Kdyz ti tvrdi, ze pro tebe néco

délaji, tak budto IZou nebo to vSechno délaji kvuli sobe!

BESS

Ne! Ja jsem pfece jen udélala to, co jsi mi naridil!

JAN
A co jsi udélala? (Bess Janovi néco posepta) Ja ti neveéfim. Vzdyt by s tebou nikdo Sukat
nechtél.

BESS
To by ses divil.

JAN
A tomu ty fikas 8ukani? Prosim t&, vZdyt je to, jako kdyZ si jeptiska vyrazi na vejlet. A
mimochodem, vypadas otfesné.

BESS

Muzu se prevlict do svateéniho...
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JAN
Krucinal, vZdyt jsem ti snad jasné ek, Zze mas vyrazit do mésta, sbalit néjakyho chlapa a
vosukat ho!

BESS

(Septemn) Ja jsem taky udélala v8ecko tak, jak jsi mi to fekl. Na zastavce autobusu...

JAN

Jesté nas Ceka dlouha cesta... dlouha cesta... Cejtim to...

DODO
Co jsi Bess porucil? Pomatli jste se snad oba, nebo co? On ti fekl, Ze mas spat s cizima
chlapama?

JAN

Jesté nas ¢eka dlouha cesta...

DODO

Bess, tak fekni mi to! S ¢im si to zahravas?

BESS

Jan je m{j muz a BUh pfece fika, Zze si ho musim vazit a ctit ho!

DODO

Jestli ale ctit manzela pro tebe znamena, Ze se z tebe stane dévka, tak to uZ potom ni¢emu
nerozumim!

BESS

Ty nejses zdejsi.

DODO

Ne, to dikybohu nejsem. Pamatuje$ si, co ti fikal Dr. Richardson o pfi¢inach, co zplsobujou
poskozeni mozku? Zmény osobnosti, deziluze, deprese. Uvazuj hlavou, Bess. Tenhle
muzskej zrovna neni ve své kiiZzi. Nema ani ponéti o tom, co fika za hlouposti. No tak, Bess,
uvazuj prece.
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BESS

Proé jsi tu zUstala po Samoveé smrti?

DODO

To prece vi§ moc dobre. Kvdli tobé.

BESS
Dobré, tak uz tady dal nemusis tréet. ProtoZe ja uZ jsem konené zacala uvaZovat. (Bess
utecée do levého portalu, klekne si, Dodo odejde)

12. scéna

BESS

MUj nejdrazsi Boze, pljdu do pekla?

(chraplavym hlasem:)

Koho chce$ viastné zachranit? Sebe, nebo Jana?

(vlastnim hlasem:)

Snazi& se mi fict, Ze bych se mé&la sama odsoudit a jit kvali Janovi do pekla?
(chraplavym hlasem:)

Ja ti jenom Fikam, Ze ten, kdo miluje, se nema &eho bat. (pfichazi Pastor zahaleny v plasti)

PASTOR

Bess! Jak se ti vede? Chybéla jsi nam. Musim té varovat — na$ Pan shlizi s hnévem narty,

kdoz jej zrazuiji.

BESS

Ja se ho ale nechystam zradit. (Bess si rozepne halenku, raznym $kubnutim si vykasa sukni
a odhali nohy)

PASTOR

Bess...

BESS

Checi to dovést az do konce. (Bess se zadne prochazet po jevisti, pastor ji sleduje pohledem,
pfichazi William a zastoupi ji cestu)
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WILLIAM

Zdravim té, dévée. Kampak mas namifeno? Tahle silnice vede pry€ z mésta.

BESS

Ja vim.

WILLIAM

No, tam té nic dobrého neéeka. Vzdyt vis. Jenom samé zlo.

BESS

Wille, ja vim. Pusti§ mé? Docela pospicham, jestli dovolis...

WILLIAM
Mas s nékym rande?

BESS
Ano. S Janem.

13.scéna

Bess obejde Williama. Ten ji sleduje, jak odchazi. Kolem Janova liuZka se Dodo, a Dr.
Richardson pfipravuji na operaci.Schidky vedou k vyvy8ené rampé, na niz sedi muZ v pokoji
nevéstince. Bess k nému pfistoupi. Pastor a William ji stéle sleduji. Dr. Richardson mezitim
zacal operovat. Janovo srdce se zastavilo. SnaZi se ho oZivovat elektrodami. William

s Pastorem odejdou. Poté odchéazi i Dodo a Dr. Richardson. Bess se vypotaci z nevéstince
a prejde k Janovi, ktery je stale v bezvédomi.

BESS

(vasnive ho polibi) Ja jsem to udélala! V8echno! A jemu se to dokonce libilo. Tancovala jsem
pfed nim, sviékala se, koufila mu péro, délala to s nim zepfedu i zezadu a jemu se to libilo. A
piedstav si to — udélal se. Dokonce dvakrat. (nasloucha tlukotu jeho srdce)

Prestalo to. Citila jsem, kdyZ to pfestalo. Ale ja nepfestala, sly$i§? Nechtéla jsem té nechat
odejit. CoZe? (pfiloZi ucho k jeho rtum; Jan je stéle v bezvédomi) Ne. Nebude lepsi, kdyz
umfes. Ja té& nikdy umfit nenecham. (znovu mu pfiloZi ucho ke rtim) Mize$ mit klidné

v hlavé néco Spatnyho, ale to pfece nevadi, kdyz t& miluju. Miluju té celyho i s tvou hlavou a
s celym zbytkem, tebe celyho. (polibi ho) Sladké sny a sladké probuzeni.

60




14. scéna

STELLA
Bess! Bess! Pojd sem! Chci si s tebou promluvit. Pfi$el za mnou William. Vis prece, jak byl k
tobé vzdycky hodny?

BESS

Ano, mami.

STELLA

Rekl mi, Ze uz t& v kostele nemulze donekoneé&na obhajovat. Mas vibec ponéti, jake to je,
byt vyobcovana z cirkve? Co to znamena zlstat Upiné sama? Vsechny dvere v celé vesnici ti
z(istanou zaviené. Vidéla jsem mnohem siln&j§i muze i Zeny, ktefi po vyobcovani z cirkve

postupné chiadli, a2 nakonec umfreli. A ty nejses silna ani za mak, Bess. Zabije té to.

BESS
Byla jsem to ja.

STELLA

O éem to miuvig?

BESS

To ja jsem pfi té operaci zpUsobila, Ze Janovi zase zacalo bit srdce. Janovi prestalo bit srdce
a ja jsem ho dokazala rozb&hnout.

STELLA
Bess, ted z tebe miuvi pycha.

BESS
Pycha?

STELLA

Nebo si opravdu mysli§, Ze &lovék dokaze ¢init zazraky? (pauza)

BESS

Myslim, Ze to dokaze laska.
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STELLA
Dobra, tvoje laska. A co laska v8ech ostatnich lidi na celém svété, ktefi taky nékoho miluji?

Ti podle tebe taky dokaZou zazraky? Nebo je ta jejich laska jenom pfilis slaba?

BESS

To nevim...

STELLA
Nevis. A ja to taky nevim. Nech zazraky nasemu Panu a snaz se chovat slusné. (pfichazi
Dodo)

STELLA

No, snazila jsem se, jak to jen 8lo. (Stella odejde)

15. scéna

DR. RICHARDSON
Proboha, Bess, uz ptece nejsi dité. On po tobé chce, aby ses vyspala s kaZdym chlapem, co
ma ptaka. To ale pfece nejsi ty!

BESS

Ja se ale nemiluju s nima, ja se miluju s Janem.

DR. RICHARDSON

Co bys tak fekla tomu, ze Jan trpi pfechodnou poruchou osobnosti, ktera ho nuti, aby ti
prikazoval véci, které by ho normainé viibec nenapadly? Nebo je to celé mozZna i tak, Ze
chce dosahnout alespof posledni kapky zvraceného uspokojeni tim, Ze sleduje, jak se valis
v bahné?

BESS

Miluju ho navzdory tomu véemu. A to je duleZity.

DR. RICHARDSON
A co ty?
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BESS
MoZna nejsem z nejchytiejSich, to je pravda. Ale zrovna v tomhle jsem doopravdy dobra.

Bluh dava kazdému Elovéku do vinku jedineény talent. Stacf jen zjistit, co je to za talent.

DR. RICHARDSON
A na¢ mas talent ty? Na to, zajet si do mésta a tam se nechat zneuzivat od chlapu, ktefi t&
nikdy pfedtim nevidéli?

BESS

Ja dokazu véfit.

DR. RICHARDSON
Tak s tim béz do hajzlu! Je nemocnej, a to k smrti nemocnej. Ale to mu je$té nedava pravo té

niéit, ne?

BESS

Je to mUj muz.

16. scéna
Bess kledi.

BESS

Nejdrazs$i OtCe, snaZné té prosim, abys mi vysvétlil, co se to déje. Najednou se mi zd3, ze
Jan je jediny, kdo mé chape.

(pauza)

Ot¢e? Kam ses podél? To jsem ja, Bess.

(pauza)

Otée? Pro¢ se neozyvas? Otée!l

(pauza)

Tak tohle méa byt ono? To je ta zkouska, o které jsi mluvil? William mi jednou fikal, Ze do

pekla musi jit kaZdy sdm... ale jak to vlastné William mUize védét... (na rampé stoji mu?,

brousi noZik, Bess propadne zvédavosti, pfichazi rybar)
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Bess

Promifite...

RYBAR

Ano?

BESS

Vimla jsem si, Ze vozite dévéata ve ¢lunech na lodeé.

RYBAR

Ano, vozim.

BESS
Vzal byste mé taky?

RYBAR

Nevzal.

BESS
Aha, chapu. Ostatnim dévéatim by se to nejspis nelibilo. Ale nemuzou pfece stihnout

viechny lodi, nebo jo? Co tieba tamhleta velka, ta Cervena? Tam byste mé mohl vzit?

RYBAR

Na tu Zadna holka nechce.

BESS

No tak, vzal byste mé tam?

RYBAR

Tak fajn. (Rybar poda Bess ruku, aby se mohla vyhoupnout na rampu)
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17. scéna

Dodo sedi u Janovy postele. Prichazi Dr. Richardson.

DR. RICHARDSON

Ta posledni operace nesplnila svij o€ekavany ucel. Musime to zkusit jesté jednou.

JAN

Uz mam po krk v8ech operaci. (pauza)

DR. RICHARDSON

Jestli je to vase rozhodnuti, tak jsme ho pochopitelné pfipraveni respektovat.

JAN

Bess.

DR. RICHARDSON
Chcete ji pomoct?

JAN

Ty bys ji chtél, vid? V posteli je to skvéla mrdna, kamarade. Kurevsky skvéla, to mi véf.

DR. RICHARDSON
Jako lékai' prohladuji, Ze Bess trpi jistymi halucinacemi, které jsou spojeny s vaim vaznym
zdravotnim stavem.

JAN

Jasné.

DR. RICHARDSON

Kdyz vas nebudeme operovat, nastane pravdépodobné pomérné kratké obdobi, béhem néjz
se bude vas stav postupné zhorSovat. A to znamen3, Ze sou¢asné s tim se bude podobné

zhorSovat i stav, v némz se nachazi Bess.

JAN
Ta dévka!
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DR. RICHARDSON

Myslim, Ze bychom ji méli izolovat.

DODO

Bude se branit. Naposledy jsme k tomu museli ziskat soudni prikaz...

DR. RICHARDSON

Potfebné dokumenty jsem uz zajistil. Zbyva ndm jen Janav podpis. Tady to je. (Dr.

Richardson ukaZe Janovi dokumenty)

DODO

Jane...?

JAN

Znamena to, Ze uz Bess nikdy neuvidim?

DR. RICHARDSON

Ano.

JAN

Copak to nechapes$? Ja ji miluju, ty zatracenej zmetku!

DR. RICHARDSON

Ano, chapu. Jen to tady sta&i podepsat, Ze s tim jako jeji chot' souhlasite.

JAN

Fajn, tak si ji vezmi, ty hajzle zasranej. (Jan se podepise)

DR. RICHARDSON
D&kuji.

CTVRTE DEJSTVI

1. scéna

Dr. Richardson odejde. Kulisaci pomahaji Dodo odtlacit Jana na koleckovém kresle.Bess na

rampé znasilfiuje namofinik. Prichazeji Pastor, William, Jack, Stella a statisté z kongregace.

Pripoji se k nim Dodo. Namornik vytahne niiZ a pofeZe Bess na tvafi. Bess se mu vysmekne

a vypotéci se z rampy. Prichazi Bess se zakrvacenym oblicejem.
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PASTOR

Bess Ammundsenova, kongregace nema jinou moznost, nez té vyobcovat...

BESS

... Tone...

PASTOR
Ode dnegka budes mit pFisné zakazan vstup do naseho chramu. A ti, ktefi té znaji, se k tobé
jiz od nynéjska nebudou znat.

BESS

To jsem nechtéla... Mami...

PASTOR
A ten, kdo by té& prece jen piivedi do tohoto chramu, bude rovnéZ vyobcovan. Odejdi odtud,

Bess Ammundsenova a neukazuj se jiz nikdy v domé& Bozim!

BESS

...Ne... (&lenové kongregace piistupuji jeden po druhém k Bess a pronaSeji kletbu
vyobcovani:)

WILLIAM

Bess Ammundsenova, neznam té.

JACK

Bess Ammundsenova, neznam té.

STELLA

Bess Ammundsenova, neznam té.

CLEN KONGREGACE

Bess Ammundsenova, neznam té.

PASTOR

Bess Ammundsenova, neznam té. (poté odejde)
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2. scéna

Dodo pristoupi k Bess.

DODO

Bess...

BESS

Neméla bys radéji jit? Abys nebyla dalsi na fadé.

DODO

(stird ji z tvafe krev) Kdo ti to udélal?

BESS

Nikdo. Jak se dafi Janovi?

DODO

Ach, moje mala Bess... Nechteéli ti to fict, vis...

BESS
A co?

DODO

Jan umira.

BESS

To ne.

DODO

Ano, Bess. Odmitnul dal$i operaci. A proto brzy umfe.

BESS

Musim ho vidét...

DODO

To nem(izes.
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BESS
A proé¢ ne? (pauza)

DODO
Jeho pokoj hlidaji dva policisté. Jestli za nim pUjdes, zatknou t& a stréi do vazby. Odvedou té
i silou, jestli to bude zapotiebi...

BESS

To by mi mama nikdy neudélala... Jsem pfece vdana!

DODO

Mama ten pfikaz nepodepsala. To Jan.

BESS
Ne! Ty mi Ize$! LZe$ mi! (Bess se po Dodo oZene, Dodo ji obejme) Ty jsi to celou dobu
védéla! A presto jsi nic neudélala, Ze jo? Jak jsi mi to jenom mohla udélat! Vzdyt jsi taky

méla manzela. Kdybys ho méla doopravdy rada, tak by nikdy neumfel!

DODO
Ja ted budu stat pfi tob&! Chci ti pomoct, Bess.

BESS

Ne, ty pro mé nemUzes$ nic udélat. Ani nikdo jinej. Zustala jsem na to sama. Pujde$ misto mé

za Janem... a pomodli§ se za né&j. Udélas to pro mé?

DODO
Ano... (Dodo odejde)

BESS

Milosrdny BoZe, pro¢ jsem jen zlstala sama? Pro¢ jsi mne opustil?
(chraplavym hlasem:)

Ja té neopustil. Co ode mé chces?

(vlastnim hlasem:)

Pro¢€ jsi mne opustil?

(chraplavym hlasem:)

Potfebuji mé i jini lidé, vi§?

(vlastnim hlasem:)
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Aha, to mé nenapadlo.

(chraplavym hlasem:)

Na Zapadnich ostrovech Zije jedno dévce, které se mé snazi mit jen samo pro sebe. A diky
tomu se mi hromadi spousta prace jinde.

(vlastnim hlasem:)

Odpust' mi to. Ted jsi ale se mnou, vid?

(chraplavym hlasem:)

Samoziejmé. A ty to dobfe vis.

(viastnim hlasem:)

Tak dékuju.

3. scéna

Reflektory osvétli zadni &ast jevisté, kde stoji némoinik s noZem v ruce a vyckava.
Bess se vydavéa smérem k nému. Rybai’ pomiZe Bess vyhoupnout se na rampu. Jevistni

pozadi se za ni uzavie. Rybar odejde. Zleva pfichazi Dr. Richardson.

DR. RICHARDSON
Dodo! Dodo! (zprava pribihd Dodo) Bess.

DODO

Co se stalo?

DR. RICHARDSON
Byla napadena. Pobodali ji. Sanitaci nedokazali fict, jak jsou rany hluboke. Je ale vazné

zranéna na mnoha mistech a siiné krvaci. (Dodo vybéhne doleva)

DR. RICHARDSON

Uz ji vezou! K &ertu s tim! (mrsti kovovou miskou po celém jevisti) K Certu! (Dodo a zdravotni
sestra pfivaZeji na nositkach Bess)

DODO

Bess! Sly§i§ mé? To jsem ja, Dodo.

BESS
Kde je Jan? Chci ho vidét.
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DODO

Ted to nejde, nejdfiv t& musime operovat.

BESS

Ja chci za Janem!

DODO

Pulz devadesat...

BESS

Je mu lip?

DODO

Ne, Bess... To ne... Klesa ji tlak...

DR. RICHARDSON
Dvé jednotky...

BESS
Ach...

DR. RICHARDSON
Rychle!

BESS

A ja si myslela, Ze uz je mu tfeba o néco lip...

DR. RICHARDSON
Musime ji obratit na bok...

BESS

Dodo, asi jsem to cely zpackala...

DODO
Jen klid, jen klid... (pfichazi Stella)
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BESS

Moc mé to mrzi, mami... Odpust’ mi, Ze jsem nebyla hodna...

STELLA

Nelam si s tim hlavu, Bess.

BESS

Reknes jim, Ze se jim moc omlouvam? Williamovi a ostatnim?

STELLA
Dobre.

BESS

A vyfid' jim, Ze je mam moc rada...

DODO
Krevni tlak prudce klesa...

BESS
Dodo!

DODO

Jsem u tebe, Bess.

BESS

Ja mam strach.

DODO

Ja vim.

BESS

Jane? Jane! Ja mam hroznej strach. V8echno je to patné... VSechno je $patné... (pauza)

DODO

NE! Ne... ne... (zaCne hlasité vzlykat a sesune se na kolena)
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4. scéna

Jan pfichazi z hloubi jevisté; jde zvolna, opira se o berle. Podpiraji ho Dodo a Terry.

JAN

Pfijdou sem?

DODO

Za moment vyjde pastor a oznami nam vyrok.

JAN

Bess méla tuhle vyhlidku moc rada. Vzdycky fikala, Ze kdyzZ je obloha blankytna, tak si miZe
dlouho a docela rozumné povidat s Gtesy na severu. A taky naprosto zboziiovala ty skalnaté
vyb&zky tam dole. Mé&la moc rada pohled na to, jak se o né ldmou viny a taky kfik rybaku, co

se nad nimi vznaseli... Co mysli$, jak rada starSich rozhodne?

DODO

To netusim.

DODO
William mél pro Bess vzdycky slabost. (pauza)

JAN

Dodo? Védéla Bess o tom, Ze jsem nemocny? Myslim, kdyz uz... na konci...

DODO

Mam pocit, Ze to védéla ze vSech nejlip.

TERRY

Kouknéte, uz jdou. (pfichazeji Pastor, William a Jack)

PASTOR
Nuze! Jsem si jist, Ze jsme do vSech podrobnosti prodebatovali v8e, co souvisi s Bess. Rada
se usnesla, Ze svoli k tomu, aby byla Bess pohfbena tady u nas.

JAN

Dékuji vam.
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PASTOR
Piesto nemiizeme délat 2adné vyjimky. Agkoli se nékolik &lend rady shodlo na tom, Ze vudi
Bess jako lidské bytosti Ize zohlednit jisté poleh&ujici okolnosti, i presto jsme pfinuceni

pohibit ji zpisobem, jakym se pohfbivaji lidé podobného razeni...

JAN

Mate tim na mysli, Ze chcete Bess poslat do pekla?

PASTOR

Musim nad jejim hrobem pronést to, co pronést mam.

JAN
No jo, to jisté! At m& vezme &ert, jestli se tam nechcete postavit, proklinat Bess a poslat ji do
horoucich pekel!

WILLIAM

Musime se fidit podle litery zakona. (pauza)

DODO

Ani jeden z vas — ani jeden, povidam — nema pravo odsoudit Bess. Ani jeden!

WILLIAM
Dorothy McNeillova...

DODO

Nech toho, Williame, Dorothy McNeillova uz piestala byt ove¢kou ve vadem stadu. (Dodo
odejde)

JAN
Dodo?

PASTOR

To mé& mrzi. Odpustte. (pastor, William a Jack odejdou)

TERRY
Co ted bude$ délat? (pauza)
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JAN
Musi§ mi pomoct... Podniknu né&co, co se bude zatracené pficit cely ty jejich tradici. Sezen
Dodo. Jdeme do marnice.

5. scéna

Jan se oto¢i. Vitr ho §lehé do tvari. Tmu roziizne svétlo bodového reflektoru. SlySime

skiipéni oceli. Je noc. Nachazime se na ropné ploSiné.

DODO

Jane? (pauza)Jesté nikdy jsem na plo§iné nebyla. | kdyZ na ni Sam pracoval celou tu dobu,

co jsem ho znala.

JAN

Hned po svatbé se mé Bess zeptala, jestli sem za mnou mize pfijet. Chtéla vidét, kde travim
gas, kdyz nejsem s ni. Chtéla v&dét, jak to tady vypada, aby si to dokazala vybavit a aby si
mé& mohla predstavovat, jak tady pracuju.

DODO
Za chvilku bude svitat...

JAN

Jo. (pauza) Mysli§, Ze reverend tusil, Ze posila do pekla pytel s piskem?

DODO

(usmeéje se) Myslim, Ze ne.

JAN
Diky za pomoc, Dodo.

DODO

(dr#i kvétiny)Diky, Ze jsi pfiSel s tim napadem. (pauza) MuZeme zacit?

JAN

Jasné. To ty jsi je nasbirala?
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DODO

(pfikyvne) Skoda jen, Ze se po cest& malinko polamaly.

JAN
Jsou nadherny... nadherny. (zadne plakat, pres slzy se snazi usmivat) To je poprvy, co tady
vidim kytky.

TERRY

Pojd, kamarade. Pustime se do toho. (pauza)

JAN (k Dodo)
Chces néco fict?

DODO
Ne.

JAN
Milovany Boze... Ja vim, Ze jsi Bess dobfe znal... sama mi to fekla, vi$? A navic... mam
takovy dojem, Zes ji znal tak néjak lip nez ja... Tak... se o ni ted hezky postarej, pékné se o ni

postarej, ano...? (Jan se rozplace)

TERRY
Jane, do hajzlu... (Terry pritele zlehka odtahne od téla)

JAN

BézZte pry¢! Bézte pry€, povidam! (Jan nakloni nositka, Bess sklouzne do orchestristé)

JAN

Bess!.

DODO

Koukni, vychazi slunce...
Zaslechnou tichounké tdery zvond.

KONEC

76




	DP_final_KGS.pdf
	Prolomit vlny_scenar

