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Anotace

Diplomova préce ,,Vyuziti japonskych tradic v misijni praci: Pocatky Siteni kiestanstvi v
Japonsku* pojednava predevSim o prvnich kiestanskych misionafich v Japonsku a o
zpusobech jejich ptizptisobeni na japonské kulturni poméry. Zamétuje se hlavné na misijni
¢innost jezuitskych misionatit v 16. a na pocatku 17. stoleti. Prace uvadi pro pftiblizeni
nabozenské situace v Japonsku piehled duchovnich tradic a ndbozenskych smért. Také se
zminuje o Sifeni kiestanstvi od 19. stoleti az po posledni desetileti a nastifiuje vztah

kfestanstvi a tradi¢nich japonskych duchovnich sméra.

Annotation

Graduation thesis ,,Utilization of Japanese Traditions in Missionary Work: The Beginning
of Evangelization in Japan“ above all disserts on the first Christian missionaries in Japan
and on their ways of adaptation to Japanese cultural conditions. It aims mainly at
missionary work of the Jesuit missionaries in the 16™ and at the beginning of the 17"
century. The thesis mentions (for familiarization) an overview of spiritual traditions and
religious streams. It also refers about the propagation of Christianity since the 19" century
until the last few decades and outlines the relation of Christianity and traditional Japanese

spiritual streams.
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UvVOD

Spojeni tradi¢ni japonské kultury a kiestanstvi, které vzniklo a vyvijelo se na
opacné¢ strané¢ svéta, predstavuje UZasny proces interakce téchto kontrastujicich
myslenkovych koncepci. I pres riznici se nazory v pramenech se da predpokladat, ze dil¢i
uspéch kiestanskych misii v Japonsku se nezakladd na pouhém pragmatickém smySleni
japonskych velmozii, ve snaze formalnim ptijetim kiestanstvi prildkat zaoceansky obchod,
ktery v té dobé byly schopny poskytnout pouze evropské staty, v oblasti vychodni Asie
reprezentované predevSim portugalskou flotilou. Z nékterych zdroji se da usuzovat, ze
Jistd Cast japonské populace skutené spatfovala v nové ptichozim nadbozenském sméru
feSeni své aktualni Zivotni situace. I kdyz se jezuité, kteti zacali v Japonsku pusobit jako
prvni misionafi, snaZzili, pro ziskdni podpory velmozii, zaméfovat své aktivity prevazné na
vys$i spoleCenské vrstvy, skutecné pohnuti kiestanstvim byli, az na vzacné vyjimky, lidé
toho nejnizs§iho postaveni. Béhem sta let piisobeni evropskych misionait, od poloviny 16.
do prvni poloviny 17. stoleti, se v Japonsku odehrala pomérné¢ svébytna etapa svétovych
déjin, na jejimz konci sice bylo kiestanstvi téméf uplné vykotfenéno, zanechalo nam vsak
zajimavy material ke studiu.

V Ceské literatuie neni toto téma vyrazné zpracovano, zaméfil jsem se tedy na
studium anglicky psané sekundarni literatury, ktera je vdaném okruhu jednou
z nejbohatSich, a to také z toho diivodu, Ze v anglickém jazyce publikuji 1 nékteti japonsti
autofi, ktefi maji bezpochyby k tématu velmi blizko.

V této praci mi jde ptedevsim o to, zachytit obrysy prolindni dvou nadboZenskych
svéti na pude€ japonskych ostrovii prostfednictvim plsobeni jezuitskych misionafa.
Jezuitska misie na Dalném vychod¢é méla sva specifika, ktera byla na poli misijni ¢innosti
16. a po&atku 17. stoleti naprosto ojedinéla. To bylo zptisobeno piedevsim tim, ze Cina a
Japonsko se nikdy nestaly koloniemi, a tak museli misiondii ptsobici v téchto zemich
piistupovat k tamnimu obyvatelstvu s vyrazné¢ vétSim respektem, nez napiiklad v latinské
Americe, kterd byla naprosto podrobena zdpadni moci. Pro jezuitskou misii v Japonsku

bylo charakteristické ptijeti japonskych kulturnich navykli a ¢aste¢nd integrace misionari



do spole¢nosti (coz bylo vzhledem k jejich postaveni nezbytné), a také ekonomicka
sobéstacnost jezuitské kolonie v dobé¢ jejiho nejvétsiho rozkvetu.

Spanélsky jezuita FrantiSek Xaversky, spoluzakladatel Tovarysstva JeZiSova,
zapocal svym piijezdem do Japonska etapu rozkvétu jezuitskych principti v praxi. Polozil
zéklady akomodace' jako misijni praktiky, kterd se méla stat paradigmatem pro pusobeni
jezuitti v Japonsku. Poté, co po dvou letech své misijni ¢innosti Japonsko opustil, necitala
sice tamni kiestanskd komunita vice neZ tisic ¢lenl, zdklady pro dalsi Sifeni kiestanstvi
vSak byly polozeny. Je zcela mimo miyj zdmér jakkoli hodnotit pozitiva ¢i negativa
vyplyvajici z vytvofeni kiestanské misie v Japonsku 16. stoleti, jde mi pouze o to
charakterizovat jeji vznik a vyvoj aZ do jejiho ukonceni izola¢ni politikou tokugawského
Sogunatu.

I kdyZ nedochazelo kploSnému vnucovani evropské kultury japonskému
obyvatelstvu, jak tomu bylo béznou praxi v Evropany kolonizovanych castech svéta, ta se
ptesto téSila popularité u vySSich vrstev a docCasné se stala velkou moédni a uméleckou
vlnou. Z tohoto obdobi rozkvétu japonsko-portugalskych styki na konci 16. stoleti se
dochovala fada uméleckych dél 1 pfedmétli denniho pouZiti inspirovanych evropskymi a
kifest'anskymi motivy.

Uplné pocatky §ifeni kiestanstvi v Japonsku mtZzeme relativné piesné dolozit z
Xaverského korespondence, jejiz nékteré Casti se daji charakterizovat jako kulturni zpravy
z jim navstivenych oblasti. I kdyz dopisy obsahuji mnozstvi neptesnosti, lze je pouzit jako
material pro vyli¢eni tehdejsi situace, tykajici se Cinnosti prvnich z misionaft, ktefi se
rozhodli, Ze se budou podilet na hlasani evangelia v této zemi. Byli to tedy pfedev§im
jezuité, ktefi zahajili tuto éru rozkvétu kirestanstvi na japonskych ostrovech.

Dal§im vyznacnym Cinitelem, jenZ v mnohych ohledech piekonal dilo Xaverského,
byl italsky jezuitsky knéz Alessandro Valignano, ktery se vyraznou meérou podilel na
utvareni jezuitské misie v Japonsku a je mu vedle Xaverského také vénovana podstatna
cast této prace. Xaversky a Valignano figuruji v historii jezuitské misie v Japonsku jako
hlavni protagonisté a striijci déjinnych wudalosti na polirelativné kratkého useku

japonskych déjin.

' Pizpusobeni (se).
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Ackoli byla etapa Siteni kiestanstvi v poloviné 17. stoleti zcela ukoncena
tokugawskymi 86guny, naskytla se po témét dvou stech letech, na po&atku obdobi Meidzi,
nova moznost pro kiestanské misionare. Feudalni systém byl u konce svych sil a §6gun jiz
nem¢l prosttedky k udrzeni moci. Doslo tedy k restauraci tradi¢niho cisaf'stvi a otevieni
pristavli okolnimu svétu, jiz pohdnénému primyslovou revoluci. Na japonské ostrovy
zaCali proudit misionadfi vSech druhii denominaci zraznych koutl svéta, jelikoz zde
v disledku zruseni piedchozich zakaza kiestanstvi, které bylo roku 1873 vyhlaSeno, mohli
svobodné plisobit.

Tak byla v Japonsku zapocCata nova éra Sifeni kiestanstvi, kterd, jak uvidime

vvvvv

na pfelomu 16. a 17. stoleti.

2 Obdobi vlady cisafe Mucuhita (1852—1912), ktery odstranil Gfad $6guna a oteviel japonské hranice

vlivim z okolniho svéta.



1. CHARAKTERISTIKA JAPONSKYCH KULTURNICH A
NABOZENSKYCH SPECIFIK

Japonsko zaujima ve svétovych déjinach velmi specifickou a svym zplsobem
jedine¢nou ulohu. Zvlasté pak, pokud nahlizime d¢jiny z perspektivy zédpadniho historika.
Je-li nasim predmétem zkoumani kiestanstvi a kiestansti misionafi puasobici na
japonskych ostrovech od pfijezdu FrantiSka Xaverského, musime se nejdiive seznamit
s duchovnim prostfedim, které v Japonsku vznikalo témét dva tisice let, nez prvni
kiestansky misionatr vstoupil na japonskou ptidu. Pouze tak, ze se nejprve obeznamime
s naboZenskymi a kulturnimi jevy, které formovaly duchovni citéni Japoncli, budeme
nasledné schopni rekonstruovat a pochopit pozici kiestanstvi, kterou po svém uvedeni a
hlavné v pribéhu tzv. japonského kiestanského stoleti zaujalo. V nasledujicich kapitolach
se proto zaméfime na duchovni tradice Sintoismu, buddhismu a ¢aste¢né 1 konfucianismu,
ktery ackoli nedosahoval v japonskych d¢jinach takového explicitniho rozSifeni, jako
pfedchazejici dva mysSlenkové sméry, tak velmi zdsadné ptispél k formovani japonské
mentality a filosofické tradice. Také je nezbytné, abychom si, difive nez zaCneme
pojednavat o prvnich japonsko-evropskych vztazich, nastinili stav japonské spolecnosti

jako celku, jak fungovala v dob¢ ptijezdu prvnich Evropanti.

1.1 Sintoismus

Sintoismus je tradi¢ni lidova vira v bozské bytosti, ktera je zaloZena na pavodné
animistické vife v odusevnélé ptirodni jevy a na plivodni japonské kosmogonii. Tyto dva
zakladni prameny Sintoismu vyustily v pomérné rozsahly panteon riznorodych bozskych
(nadanych magickou silou) bytosti. Sintoisticky kult vSak neni jednotny a postradé jakykoli
uceleny vérouény systém nebo kulticky postup. Sinté je sinojaponské &teni znaki, které

«3

jsou japonsky ¢teny Kami no mici, coz v prekladu znamena ,,cesta bohti*.

Japonskym vyrazem pro bozskou (nadptfirozenou, obdafenou magickou silou)

* ASTON, W. G. Shinto: The ancient religion of Japan, s. 4.
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bytost je pojem kami. Kami mohou mit rizny ptivod, vétSinou se jedna o mytologické
bytosti, které se podilely na kosmogonii japonskych ostrovii, byvaji to ale také vyznamné
osobnosti japonskych déjin, které byly zboz$tény a zafazeny do panteonu nebo titeba
impozantni krajinné fenomény jako naptiklad hory, vodni toky nebo staré stromy.* Kami se
tedy daji rozdélit na dvé hlavni skupiny podle své podstaty, na kami ptirodni a na kami
lidska. Nejrespektovanéjsi kami jsou reprezentovana sluncem, mésicem a jinymi
ptirodnimi jevy, které maji zasadni vliv na kaZzdodenni Zivot japonského obyvatelstva. Je
zvykem, ze japonska cisafska rodina odvozuje sviij piivod od slune¢ni bohyné¢ Amaterasu
Omikami, jejiz charakteristika se maze lisit podle toho, jakym zptisobem ji rizni Japonci
interpretuji. Amaterasu je nékterymi chapana jako antropomorfni bohyné, pro jiné je to,
jako co ji skute¢né& vnimaji, tedy slunce na obloze.’

Podle tradice vypravi mytus o stvofeni Japonska, Ze je za prvni kami povazovano
17 kami, narozenych v Nebesich. Prvni bylo bozstvo Ama-no Minaka-NuSi. Posledni dvé
bozZstva z Sestnacti nasledujicich byli I1zanagi no Mikoto a Izanami no Mikoto. Ti byli
povéfeni ostatnimi kami, aby dali vzniknout svétu. Toto je zdkladni schéma Sintoistické
kosmologie. VSechny bytosti, jak kami, tak 1 lidé, zvifata 1 vSechny véci jsou projevem
nejvyssiho a prvniho bozstva Ama-no Minaka-Nusi.®

Ptirodni kami jsou vZdy materialni podstaty, n€které antropomorfni a jinad nikoliv.
Naptiklad bozstvo blata ¢i pisku nema urcené ani pohlavi, zatimco slune¢ni bohyné
Amaterasu mize jednat jako skute¢na osoba a vykonavat ¢innosti, které pifimo nesouvisi
s jeji slune¢ni podstatou. V nékterych ptipadech, prevazné v soucasnosti, je jeji slunecni
podstata naprosto opomijena a Amaterasu je tak pouze uctivana jako prapiedek piebyvajici
v Ise’ a dohliZejici na blahobyt Japonska.®

Razné zdroje se rozchéazeji ve vyctu Sintoistickych bozZstev. Jejich pocet je vSak ve
viech piipadech pomérng vysoky, s uritosti lze predpokladat, Ze jich je n&kolik tisic.’

Vzhledem k nejednotnosti Sintoistického kultu ovSem nelze mit uceleny ptehled o vSech

ASTON, W. G. Shinto: The ancient religion of Japan, s. 6.

ASTON, W. G. Ancestor-worship in Japan. In Man, Vol. 6 (1906), s. 35-37. s. 36.
TOMOEDA, Takahiko. The essence of Shinto, s. 347.

ASTON, W. G. Shinto: The ancient religion of Japan, s. 12.

KATO, Genchi. 4 Historical Study of the Religious Development of Shinto, s. 15.

© © U o »n A
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kami a jejich pocet je nestdly. Nejen ze, vzhledem k modernizaci soucasné japonské
spolecnosti, pravdépodobné dochdzi k jejich masovému ubytku, ale jejich pocet se vzdy
odvijel od aktualniho stavu Sintoistického kultu v priibéhu celé historie Japonska. Néktera
kami byla zapominana, protoZe jejich ndklonnosti uz nebylo potieba, nékterd pridavana
z opacného divodu, jina kami byla sluCovana s jinymi na zaklad¢ jejich podobnych nebo
dokonce shodnych vlastnosti a v nékterych piipadech mohlo dojit 1 k rozdéleni jednoho
bozZstva na vice kami, jako vysledek rtiznorodych vlastnosti a jejich uplatnéni v zivoté
Japoncii, kterymi disponuje. Jedno boZstvo miize mit na riznych mistech ptisouzeny
odlisné atributy, jako je tomu naptiklad ve staroegyptském nabozenstvi polyteismu.

V plivodnim Sintoismu nebyl pojem duSe (nebo ducha) pftili§ rozsiteny. Podobny
fenomén vSak predstavuje pojem mitama, coz je duSe (duchovni rozmér), naleZejici
neékterym bohlim a piebyvajici na zemi v chramech nebo svatynich, které jsou danym kami
zasvécené. Mitama slouzi k manifestaci boZskych sil na zemi a ke komunikaci bozstva
s uctivajicimi'® a je v Sintoistické svatyni zpfedmé&tnéna tzv. bozskym t&lem neboli Sintai.
Sintai miZe mit napiiklad podobu mece, kopi, polstare, zrcadla, kamene nebo tieba jen
desticky se jménem kami. Sintai neni boZstvo samo, ale slouzi pouze jako nositel
(ptibytek) mitama v tomto svété, nemd tedy funkci modly. Modly a vyobrazeni nebyly
vraném Sintoismu obecné uzivany. Zacaly se objevovat az pod vlivem mahéajanového
buddhismu importovaného z Koreje."!

Po tom, co byl na japonské ostrovy importovan buddhismus, doSlo, vzhledem
k vysoké adaptabilit¢ tohoto duchovniho sméru, k vzdjemnému promiseni jeho
jednotlivych prvkd s Sintoistickou praxi. Vzniklo tzv. Rjobu-Sinté (Dvoustranné §into), coz
je termin uZivany pro $intoismus s prvky buddhismu.'? Integrace buddhismu se zanedlouho
stala natolik dokonalou, Ze po jeho rozsifeni zacali buddhisticti duchovni vyuZivat chramy
spole¢né s Sintoistickymi knéZimi.

Sintoismus utvafel kulturni a estetické citéni Japoncli a ovliviioval tak jejich
uméleckou a architektonickou tvorbu, kterd je specifickd wuzitim jednoduchych

estetizujicich prvka.

' ASTON, W. G. Shinto: The ancient religion of Japan, s. 14.
"' Tamtéz, s. 17.
12 COBBOLD, George A. Religion in Japan: Shintoism — Buddhism — Christianity, s. 21.
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1.2 Buddhismus

Kdyz se dostal buddhismus do Japonska, byl jiz rozdélen na dv€ hlavni véroucné
vétve, théravadu'® a mahdjanu. Théravada se ve svych doktrinach snazi co nejvice
ptidrZzovat ptivodni buddhistické tradice a ¢erpat hlavné z autentickych pramenti, které mayji
svilj pivod u Gautamy Buddhy'* nebo jeho ucedniké. Mahéjanovy buddhismus oproti
tomu théravadovém vykazuje nékteré odliSnosti, které se na prvni pohled mohou jevit, jako
zasadni odchylky od duchovniho sméru, jenZ zalozil historicky Siddharta Gautama.
Buddhismus tak, jak jej mé&li moznost poznat Japonci, kdyZ se s nim poprvé setkali, jiz
témet nereprezentoval mySlenkovy smér, ktery zavedl historicky Buddha. Na zaklad¢
zjednoduSeni praxe a ztoho plynouciho zpfistupnéni $irSim masam vSak mahajanovy
buddhismus ziskal vétsi popularitu a rozsifil se tak po celé severovychodni Asii. Nejsilnéjsi
strankou buddhismu je schopnost adaptovat se na prostfedi, ve kterém pisobi, to znamena
pievzit vhodné prvky domorodého nabozenstvi a zaClenit je jako svou inherentni soucast.

Prvni buddhistickd misie do Japonska se uskute¢nila roku 552 n.l. z Koreje. Korea
byla v té dobé rozdé€lena na tfi samostatna kralovstvi, kterd mezi sebou bojovala o pfevahu,
a tak je pravdépodobné, ze kral Song-mjong, kral korejského kralovstvi Pdkce, vyslal
buddhistickou misii s dary do Japonska nejen s neziStnym cilem §ifeni tohoto nabozenstvi,
ale hlavng pro ziskani politické prevahy na zakladé podpory japonského cisafe."

Japonského cisafe dary, ptivezené korejskymi misionafi, velmi potésili, avSak
neodvazil se o véci piijeti buddhismu rozhodovat sam, a tak nechal toto rozhodnuti na
svych tfech ministrech. Dva s pfijetim nového nabozenstvi nesouhlasili z obav, Zze by tim
vyvolali hnév domorodych kami, ale jeden se vyslovil pro pfijeti, jmenoval se Soga no
Iname. Ale az jeho syn, Soga Mumako je povazovan za zakladatele buddhistické obce
v Japonsku.

K ptijeti buddhismu v Japonsku byvaji vztahovany rtzné piibéhy, ale

nejpravdépodobnéjsi teorie je, ze buddhismus dosdhl v Japonsku popularity na zaklade

TézZ hinajana.

Jména, ktera dostal historicky Siddharta Gautama po svém osviceni. Buddha znamena v palijstiné
osviceny, probuzeny.

!> REISCHAUER, August K. Studies in Japanese Buddhism, s. 80.
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jeho piedchoziho uznani v Cing, zemi, kterd se mezi Japonci, obzvlaité na japonském
dvote, t&Sila nejvysSimu respektu. DalSim moznym vysvétlenim piijeti buddhismu je
relativni prostota Sintoismu, ktera se stala nedostacujici pro rozvijejici se japonskou
spole¢nost.'®

Od 8. do 12. stol. doSlo k adaptaci buddhismu do té miry, ze se v pivodné
Sintoistickych chramech stfidali Sintoisticti mnisi s buddhistickymi a vedle Sintoistickych
vyobrazeni se zacaly objevovat 1 vyobrazeni Buddhy. Buddhismus se zanedlouho stal
nabozenstvim respektovanym cisaiskou rodinou. Cisafovna Suiko (593-628), ktera se stala
velkou zastankyni buddhistické nauky, pfenechala statni zalezitosti korunnimu princi
Sétoku Taisi, aby se mohla sama vénovat studiu buddhismu. Sam Sétoku Taisi byl nadsen
pro buddhismus a koncipoval svou vladu v zemi tak, aby se buddhismus S§ifil dal. Ve
vynosu nazvaném Sedmnact C¢lankd nafidil vSem svym poddanym, aby buddhismus
respektovali.'”” Vynalozil velké usili, aby pro japonsky dviir ziskal &inské a korejské
ucence, knézi, umélce a femeslniky vSeho druhu a mohl tak nechat postavit chrdmy
podobné buddhistickym chramim v Koreji.'®

Po prvni tfetiné sedmého stoleti jiz bylo na izemi Japonska n€kolik desitek chrama
a pomérné rozsahld buddhisticka obec, kterd se méla nadale rozSifovat. Japonci také
cestovali za studiem buddhistickych nauk do ndbozenskych center v Cin& a Koreji, aby se
nasledn€ mohli vratit $ifit v Japonsku doktriny jejich naboZenstvi.

Je samoziejmé, Ze pokud se buddhismus rozdélil na rlizné sekty jiz kratce po smrti
jeho zakladatele, dochazelo k dalsimu Stépeni také po importu do Japonska. Buddhisticka
nauka nebyla dovaZena jako jakdsi mySlenkova abstrakce, ale jejimi nositeli byli konkrétni
uenci, kteii se hlasili k rozliénym vérouénym 3kolam a sektam.'® Sekty, které piisli do
Japonska v 7. a pocatkem 8. stoleti byly jak théravadového, tak mahajanového typu. AvSak
ty mahdjanové pietrvali na ukor théravadovych, které bud’ Gpln€ zmizeli, nebo byla jejich
vérouka absorbovana sektami mahajanovymi.*® Prvni sekty, které se v Japonsku rozsitily,

jsou nazvany sekty Nara, podle oblasti ve které se nachédzely. Byly to sekty: Sanron,

' REISCHAUER, August K. Studies in Japanese Buddhism, s. 83.

Edikt byl inspirovan soucasné buddhistickymi i konfucianskymi idealy.
'8 REISCHAUER, August K. Studies in Japanese Buddhism, s. 84.
Tamtéz, s. 84.

Tamtéz, s. 87.
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Dzo6dzicu, Hosso, Kusa, Kegon a Ricu. Tyto sekty se dostaly do Japonska v rozmezi let
625 az 754. Nara,”' mé&sto, kolem kterého byly sdruZeny obce vy3e jmenovanych sekt, bylo
prvnim velkym méstem v japonské historii. Podle nékterych zdroji mélo az ptl milionu
obyvatel a vjeho okoli se nachazely nejskvostnéjsi buddhistické chramy. Podle tohoto
meésta se jmenuje cela epocha, kdy byla Nara hlavnim méstem. V obdobi Nara byly také
sepsany nejstarsi japonské spisy o historii, Kodziki roku 712 a Nihongi roku 720. Obecné
je obdobi Nara povazovano za epochu rozkvétu a vzniku velkych uméleckych a literarnich
dél

Je nutné uvést tu skutecnost, ze buddhismus si ziskal ndklonnost v prvni fad¢ u
Bylo to zpiisobeno tim, Ze buddhistiéti uéenci, ktefi pricestovali z Ciny nebo se tam ugili,
se stavali, diky svym nabytym znalostem, poradci vladct a Slechty, a tak na né¢ prenaSeli
vliv buddhistickych uceni.

V dusledku toho, Ze se buddhisti¢ti mniSi, sidlici v Nafe, stale vice vméSovali do
statnich zalezitosti, rozhodl se novy cisaf na pocatku obdobi Heian pifesunout sidlo vlady
z Nary do Kjota, kde setrvalo az do roku 1868, pocatku obdobi Meidzi. Zaroveii se rozhodl
ucinit kroky pro to, aby se buddhisti¢ti duchovni vénovali striktné¢ duchovni ¢innosti a
svétské zajmy prenechali cisafi. S tim souvisi vyslani dvou slibnych studentli za studiem
do Ciny a nasledné zaloZeni dvou vyznamnych buddhistickych sekt. Byly to sekty Tendai a
Singon, které si zachovaly své prominentni postaveni az do sou¢asnosti.

Sekta Tendai se vyznaCovala svym benevolentnim postojem ke vSem
buddhistickym tradicim a syntetizovala v sobé vétSinu théravddovych a mahéjanovych
proudi. Na rozdil od jinych sekt, které se zamétovaly bud’ na studium buddhistickych textt
nebo na meditativni ¢innost, sekta Tendai ve svych doktrinach nezavrhovala Zadny z téchto
piistuptt a prohlaSovala, ze vSechny postoje jsou pravdivé v zavislosti na kontextu, ve
kterém vznikaly.”> Takto sekta fungovala vSak pouze teoreticky. V praxi dochazelo
k selektivnimu pfistupu k rtiznym spisim, a tak byly nékteré povazovany za stoprocentné

autentické a jinym nebyla ptikladdna takova vaznost. Z diivodu nejednotnosti nauk sekty

21 - r . . % r
Spravni centrum provincie Jamato (soucasna prefektura Nara).

22 REISCHAUER, August K. Studies in Japanese Buddhism, s. 89.
2 Tamtéz, s. 91.
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Tendai dochazelo v minulosti k Castokrat k odstépeni nékterych piivrZzenci a vzniku
novych sekt.** Z Tendai se oditépili zakladatelé sekt uctivajicich Buddhu Amidu, zenovych
sekt a sekty Niciren.

Sekta Singon méla na druhou stranu mnohem propracovandj§i systém doktrin.
Podle jejich uceni se miize ¢lovek zlepSovat pomoci dvou zebiikli. Prvnim je intelektudlni
zebtik a druhym je Zebifik moralni. Po intelektudlnim Zebtiku mize ¢loveék stoupat stupinek
za stupinkem od naprosté kone&nosti k uplnosti.”> Morélni piedstavuje jakési buddhistické
desatero.”® Podle sekty Singon existuje Diamantovy svét (Kongokai)”’, ktery je trvaly a
neménny. Pravym opakem tohoto svéta je svét jevii. Sttedem obou téchto svétl je Buddha
Vair6€ana. V Diamantovém svété ma Vairdcana podobu Velkého slunce (Dainici), které
k sobé svym svétlem pfitahuje vSechna télesa. V materidlnim svété emanuji z VairoCany
buddhové, zbuddhli emanuji bodhisattvové, znich pak vznikaji mensi bytosti, az se
postupné vyvine cely svét. Vairé¢ana (Vé&ny Buddha), byl tedy pro sektu Singon souétem
viech pravd a zdrojem vsech bytosti. Clovék je oddélen od Vairé¢any pouze zdanlive, ve
skute¢nosti je s nim v jednot&.”®

Kobo Daisi, zakladatel sekty Singon v Japonsku, se zvelké miry zaslouzil o
prosazeni buddhismu, a to nejen skrze Sifeni buddhistické nauky, ale také diky jeho syntezi
buddhismu s domorodym Sintoismem. Prohlasil, Ze slune¢ni bohyné Amaterasu a
Vair6¢ana (Daini¢i — Velké slunce) jsou jeden a tyz princip a dal tak vzniknout Rjébu
Sintoismu (,,Dvoustrannému  §intoismu*).” Ostatni buddhové a Sintoistiéti kami byli
prohlaseni za emanace Velkého slunce jako nejvyssiho principu.

Na ptidé Japonska ziskal buddhismus definitivné tvar polyteistického nabozenstvi,
velmi vzdaleného svému plivodnimu pravzoru. Diky u¢enciim a vzdélanym buddhistickym
mnichiim, ktefi cestovali za studiem do Ciny a Koreji, se buddhismus stal v Japonsku
hnacim motorem rozvoje kultury, uméni a vzdélani. Pfes jeho nesporny pfinos na poli

socidlniho rozkvétu vsSak intelektudlni rozvoj, ktery je pro rozvijejici se spolecnost

24
25
26
27

Tamtéz, s. 93.

Tamtéz, s. 95.

Tamtéz, s. 95.

Jakysi ,,svét ideji“. Tamtéz str. 95.

2% REISCHAUER, August K. Studies in Japanese Buddhism, s. 96.
¥ Tamtéz, s. 98.
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bezesporu zésadni, stagnoval. Spolecnost se tak sice t&Sila materidlnimu blahobytu, avSak
kvalita duchovniho Zivota postupné upadala, az se koncem 11. stoleti stala
z buddhistickych klastert mista moralniho upadku.*

Z tohoto obdobi se museli nevyhnutelné zrodit nové duchovni osobnosti, které se
v nesouhlasu se soudobymi poméry snazily povznést obecnou moralku a zboznost. Mezi
takové ,reformatory* pattil naptiklad mnich GenSin, ktery sice nestal pfimo u zrozeni
nékteré ze sekt, ale byl povazovan za vyraznou duchovni osobnost i ¢inskym cisafem.’’
Dalsi takovou osobnosti byl Rjonin, zakladatel prvni ze sekt uctivajicich Buddhu Amidu,
Judzi Nembucu (Spolek vzajemného prospéchu skrze Nembucu®?). Rjonin se snazil ziskat
pro svou sektu co nejvice ptiznivel tvrzenim o udajné vizi, ve které mu Buddha Amida
sdelil, Ze mize vejit do rdje 1 na zakladé zasluh ziskanych podporovanim ostatnich. Sekta
Jadz Nembucu je prvni skutecné japonskou sektou, jelikoz vSechny predchozi byly

pivodn& importované z Ciny.>

1.2.1 Zen

Zvlastni kapitolu bych rad vénoval zenovému buddhismu, ktery hraje pomérné
vyzna¢nou ulohu v kontextu nasledujicich kapitol. Zen* je buddhisticky smér, tradujici
svij ptivod od indického mnicha Bédhidharmy, ktery je dle zenové tradice povazovan za
28. patriarchu, tzn. za 28. nastupce po Buddhovi. Boédhidharma ptisel do Ciny kolem roku
520 n.l. kde zacal vyucovat buddhismus po vzoru Gautamy Buddhy, tedy nikoliv za
pomoci svatych texti a ikonografie, nybrz ptedavanim uéeni ,,ze srdce do srdce.”

Hlavnim rysem zenového sméru buddhismu je tendence ocistit duchovni praxi od
komplikovanych myslenkovych systému 1 od lidové spirituality, projevujici se uctivanim
vyobrazeni a vykonavanim obfadd. Hlavnim prvkem zenové praxe je tzv. zazen, Cili

meditace vsed€, jejiz hlavnim ucelem je oprostit mysl meditujiciho od Ipéni na

30 Tamtéz, s. 101.

' Tamtéz, s. 103.

32 Tzn. opakovani modlitby ,,Namu Amida Bucu.“ (Uctivam t&, Buddho Vé&&ného Zivota a svétla.)
3> REISCHAUER, August K. Studies in Japanese Buddhism, s. 104.

'V &insting &chan, v sanskrtu dhjana. Do &estiny by se daly pielozit tyto vyrazy jako pohrouzent.
3 NUKARIYA, Kaiten. The Religion of the Samurai, str. 5.
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materidlnim, ale zéroven 1 na duchovnim svété. Jde predev§im o vyprazdnéni védomé
mysli pfi meditaci samotné a o nasledné ziskani vhledu do podstaty véci — osviceni.
V tomto ohledu se zen velmi ptiblizuje pivodni buddhistické praxi, jiz uc¢il Siddharta

Gautama.

1.3 Konfucianismus

Chceme-li alespoii obecné referovat o japonské spolecnosti, jejim historickém
vyvoji do ptijezdu prvnich Evropanii a o vlivu, ktery na ni méla ¢inska kultura, nesmime
opomenout filosoficky smér, ktery z velké ¢asti definoval spole¢nost ¢inskou.
filosofickym systémim. Pro své zaméfeni na etiku a spoleCenské normy byl piijat za
oficialni filosofii cisafského dvora. Na zaklad¢ spisti konfucidnskych ucenct, jejichz dila
patiila k zdkladim akademického vzdélani, se v ¢inském cisafstvi vyvinul velmi
propracovany systém, ktery zajistoval plynulou a kultivovanou spravu celé zemé.

Prvni konfucian$ti uéenci piisli do Japonska z Ciny pies Koreu (jako v piipadé
buddhismu) piiblizn€ ve 3. stoleti naseho letopoctu. Podle tradi¢nich pramenti byla znalost
konfucianskych spisti pokladana na japonském cisatském dvofe za to nejlepsi vzdélani.

Hlavnim ptispévkem konfucianismu japonské kultuie bylo pfijeti uceni o péti
zékladnich ctnostech®® japonskymi cisafi, jako pilife pro spravné panovani a spravu zems.
Kromé téchto péti ctnosti, které byly siln€ urcujici pro dalsi vyvoj japonské kultury, si vSak
konfucianismus v Japonsku nikdy nevydobyl tak dominantni postaveni, jak se mu to
podafilo v Cing.

V pribéhu sedmého a osmého stoleti se konfucianské filosofie zacala rozSifovat
do SirSiho okruhu japonskych ucencii a ve své nejzakladnéj$i formé, vpodobé tzv.
synovské tcty, do valné vétsiny domécnosti.’’” Dokonce se na nekolik stoleti prosadil
¢insky systém vybéru nejlepSich vzdélanch do administrativnich pozic, ktery byl vSak

postupem cCasu znehodnocen rodovym ndstupnictvim a piiblizné v dob& nastupu

3% pgt vztahtl vzajemné soudinnosti v konfucianismu.
37 ARMSTRONG, Robert. Light from the East: Studies in Japanese Confucianism, s. 24
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asikagského $6gunatu®® jiz byly hodnosti a funkce opét d&di¢né.”

1.4 Ucta k pfedkiim

Dilezitym aspektem duchovniho Zivota Japonctl je respekt, ktery projevuji svym
predkiim. V soucasnosti uZ nema uctivani pfedkli takovou vahu a spiritudlni ndboj jako
v minulosti, ale jest¢ donedavna se jednalo o vyznamné kulturni specifikum. Predpoklada
se, ze jako mnozstvi jinych kulturnich inspiraci, tak 1 zbozna ucta k zesnulym rodinnym
prislusnikéim pochazi pivodné z Ciny. TéméF kazda domacnost méla pro ucténi zesnulych
Clend rodu k tomuto tcelu urceny oltar, ktery slouzil pii téchto obfadech. Na oltati jsou
umistény dievéné lakované desticky, na nichz je zlatym nebo bilym pismem napsano
jméno zesnulého €lena rodiny. V pievazné vétsing piipadi byl tento druh oltafiku spojen
s oltafem buddhistickym, jelikoz buddhismus v Japonsku pievzal péci o pohiebni
administrativu a ceremonie.*’ Za kazdého zesnulého byly vytvofeny dvé desticky, jedna se
stala soucasti oltafe u rodiny zesnulého a jedna byla uchovavana v buddhistickém chramu,
ve kterém byl registrovan. DestiCky, které nalezi rodin€, se daji nalézt pouze na oltatiku
v domdcnosti hlavy rodu, tedy nejstarSiho muzského potomka. Ostatni ¢lenové rodiny za
ucasti na vyznamnéjSich ceremoniich dochdzeji do té domacnosti, kterd destiCky se jmény
predkti uchovava. Obrady na pamatku zesnulych se rizni v zavislosti na jejich vyznamu
v prubéhu roku, vétSinou je soucasti ritudlu zapaleni svicky a vonnych tycinek, ale
prilezitostn€ jsou zesnulym nabidnuty 1 obétiny v podobé misky s ryzi, kvétin, salku saké
nebo Caje. V ptipadé Sintoistického ritu probihd ceremonie mlc¢ky a obétiny jsou predkim
prezentovany poklonou a tlesknutim, v buddhistické varianté je tlesknuti nahrazeno
nékterou s buddhistickych manter.*!

U vyznamnéjSich pftilezitosti vede ritudl Sintoisticky nebo buddhisticky mnich.

K casti na ceremonii je pozvan S§irSi rodinny okruh a celd udalost probihd pomérné

¥ Na prelomu 13. a 14. stoleti.

3 ARMSTRONG, Robert. Light from the East: Studies in Japanese Confucianism, s. 22

0 ADDISON, James. Religious Life in Japan. The Harvard Theological Review, Vol. 18, No. 4 (Oct., 1925),
s. 321-356, s. 323.

* ADDISON, James. Religious Life in Japan. The Harvard Theological Review, Vol. 18, No. 4 (Oct.,
1925), s. 321-356, s. 324.
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komplexnéji, neZ béZzné denni obtady.

Ucta k ptedktim se v Japonsku zaklada ptvodné na animistické vite v posmrtny
zivot zemielych, ktefi v souladu s tradi¢ni virou v $int6 ziskdvaji po smrti magickou moc a
mohou tak ovliviiovat Zivoty Zzivych. Tento respekt k mrtvym vSak ziskal ptilivem
kulturniho vlivu z Ciny natolik riznorody obsah, e lze jen svelkymi obtizemi
charakterizovat jeho specifika. Velky vliv v tomto ohledu mélo konfucianské pojeti tcty
k ptedkim, které je spiSe racionalisticky pojaté, a tudiz na opacné strané spektra nez
iraciondlni bazen z nadptirozené moci zemielych, kterou predstavuji animistické tendence
spolecné s Sintoistickym kultem. Vzhledem k promisenému charakteru japonské duchovni
tradice je pojeti tohoto kultu rtiznymi jednotlivci velmi individudlni. Dal§im duchovnim
smérem, ktery se integroval do zplisobu, jakym Japonci uctivaji své predky, byl
buddhismus. Ackoli buddhisticky ritus je patrné nejrozSitenéjsi, jeho obsah se odliSuje od
ostatnich. Buddhismus zacal do japonské kultury pronikat jesté v rané fazi jejiho utvaieni,
spole¢né s ostatnimi kulturnimi specifiky pochazejicimi z Ciny. Japonska ticta k predkiim
byla siln€ ovlivnéna svym ¢inskym ekvivalentem, ale na rozdil od né€j do sebe soubézné
integrovala 1 buddhistické principy. Proto jsou v Japonsku zaduSni ceremonie tak tzce
spjaty s buddhistickymi ritudly. Ceremonie pro ucténi zesnulych se proto v podani
buddhistické tradice nese spiSe v duchu ptimluvy za jejich vzestup ve svété buddhi, nez
jako prosba o pomoc Zivym, jak je tomu v Sintoistickém ritu, ktery predpoklada, ze zesnuli
po smrti ziskavaji nadpfirozenou moc. Tento motiv je zejména silny u sekty Sin, ktera se
brani uctivani jinych boZstev nez je Buddha Amida, a tak veSkeré zaduSni modlitby
probihaji chvéalou jeho jména. Na druhou stranu mahdjanovy buddhismus diky své
piizpasobivosti kulturnimu prostiedi ptejal do svého ritu mnozstvi ptivodnich japonskych
prvki a i v 8ir§i buddhistické tradici jsou ti, ktefi zesnuli pted dlouhou dobou,* povazovani
za mnohem mocngjsi, nez byli bezprostiedné po svém skonu,” a tudiz jim jsou adresovany

vz . ., 44
zé&dosti o ochranu a prosperitu.

2 Hotoke — duse dlouho zesnulych.

Vit jsou presvédeeni, Ze se z nich stali dalsi buddhové.

* ADDISON, James. Religious Life in Japan. The Harvard Theological Review, Vol. 18, No. 4 (Oct., 1925),
s. 321-356, s. 325.
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1.5 Spolecenska hierarchie

Vv

Nejvyssi pozemskou autoritou v Japonsku byl jiz odnepaméti cisaf. Prvni zminka o
cisaiské osob& se nachazi ve spisu Kodziki, zabyvajicim se historii Japonska.” Podle
t&chto spist je za prvniho japonského cisafe povazovan cisai Dzimmu,*® jehoz vlada je
datovéna do 7. stoleti pred nasim letopoctem.

Ucta a naprosta oddanost vii¢i nadiizenym, kterd je pro japonskou kulturu tolik
charakteristickd, ma svlij pivod v ¢inském konfucianismu, ktery se vSak v Japonsku
prosadil mnohem vyraznéji, nez v zemi svého pivodu. PosluSnost vii¢i nadfizenému, syna
k otci, manZelce k manzelovi, mladSiho bratra ke star§Simu a vzajemny respekt rovné
postavenych se stal tim nejzakladn&j$im pilifem japonské etiky.*’

Ptestoze byli Japonci siln€ ovlivnéni Cinskou kulturou ve vSech jejich aspektech,
tak nikdy neptijali Cinsky zplsob spravy zemé ve formé turadl, fizenych vybranymi
vzdélanci, ktefi se za timto ucelem museli podrobovat patficnym zkouskam. Namisto toho
zde pretrval patriarchalni systém pfeddvani ufadu, ptipadné pfimé jmenovani piislusSnym
panovnikem.*®

V poloviné obdobi Heian (tzn. cca na konci 10. stoleti) se v Japonsku utvofil
feudalni systém spravy jednotlivych uzemnich celkd,” ktery pretrval az do konce obdobi
Sengoku.”® Tento zpisob spravy vznikl v diisledku zmenseni vyznamu centralni vlady a
naopak zvysujiciho se vlivu jednotlivych spravct (feudala), ktefi postupné ziskali na svych
panstvich hlavni legislativni pravomoc.

V takovém politickém prostiedi, které kladlo diraz na prosazovani viile panovnika

vojenskou moci, vznikla, pro Japonsko velmi charakteristickd, vale¢nicka tradice se silné

5 Kronika Kodziki svym obsahem pokryvéa obdobi od vzniku prvnich japonskych bozstev (kami) az po

o obdobi 33. cisafe, tedy az do pocatku 7. stoleti.
pramen.

7 GUNSAULUS, Helen. Gods and Heroes of Japan, s. 15.

*8HISHO, Saito. A History of Japan, s. 33.

¥ Soen.

" Také Azu¢i-Momojama, podle nazvi sidel jednotlivych autorit, které mé&ly podil na nové vznikajici
centralni vladé. Oda Nobunaga s hradem Azuéi ve mésté Azuéi v provincii Omi (dnesni prefektura Siga) a
Tojotomi Hidejosi s hradem Momojama (téZ FuSimi-Momojama nebo jen Fusimi) na tizemi dnesniho
Kjota.
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vyvinutym smyslem pro &est a hierarchickou oddanost.”’

Od ziizeni kamakurského $0gunatu® nemél jiz cisaf az do po&atku obdobi Meidzi
prakticky zadnou politickou moc, a ziistaval tak pouze jako panovnicky symbol, ktery si
jen formaln¢ udrzoval svou autoritu. Tak jako v souc€asnosti, kdy je v Japonsku ustanovena
jako vladni ztizeni konstitu¢ni monarchie a cisaf tedy v podstaté nema zadnou politickou
pravomoc, tak 1 v minulosti mél cisatf spiSe nadbozensky a ndrodn¢ uvédomujici vyznam,
ale skutena moc spoéivala v rukou $6guni nebo riznych regenti.”

Japonsky cisafsky rod odvozuje sviij ptivod od nejvyznacnéjSiho japonského
bozZstva, slune¢ni bohyn¢ Amaterasu, a proto je cisaf povazovan za ztélesnéného boha na
Zemi. Pravé ztohoto divodu nikdy nedoSlo k tomu, Ze by byly cisafi upfeny jeho
privilegia. At uz byla cisafova pozice jakkoli formalni, vzdy bylo s jeho Ufadem zachdzeno
suctou a respektem. Japonsky cisafsky rod je také povazovan za nejdéle trvajici
nepierusenou hegemonni linii.

V obdobi sengoku, tedy valCicich knizectvi, byl sice jedinym a nejvy$$im vladcem
v Japonsku cisaf se sidlem v Mijaku, ale v dlisledku toho, ze jeho pozice byla respektovana
pouze formalné, a pfevdzné na Urovni naboZenské, byla zemé rozvracena bojem
jednotlivych daimjot o uzemni nadvladu a materialni zisk.

JOA)

V dob¢ prijezdu prvnich katolickych misionait jiz cisai ddvno nemél Zadnou
skuteCnou moc a trvalo témér Ctvrt stoleti, nez se kfestan$ti misionafi méli moznost
prezentovat svrchovanému vladci celého Japonska. Tim byl cisafsky regent Tojotomi
Hidejosi, vSak nanestésti pro misionafe nebyl kiestanstvi pozitivné naklonén, a tak se
jejich velkd ocekavani promeénila v roz¢arovani z udalosti, které mély nasledovat. Hidejosi
podnikl jako jeden z krokl pro udrzeni své moci nad japonskou spolecnosti tzv. hon na
mede,”* pii kterém byly konfiskovany zbrang vrstvam lidi, u kterych jejich vlastnictvi
nebylo pro aktudlni vlddu zadouci. Do skupiny takto postizenych obyvatel patfili

predevSim rolnici a ti, ktefi nebyli schopni, anebo nechtéli ptislibit poddanost

v hierarchické posloupnosti vedouci az k HidejoSimu. Do této druhé skupiny patfili 1

3l GUNSAULUS, Helen. Gods and Heroes of Japan, s. 15.

2 Obdobi 1185-1333, na jehoz pocatku (piesn&ji v roce 1192) byl ve mésté Kamakura ziizen tGfad $6guna,
ktery se stal na dlouhou dobu jedinou skute¢nou hegemonni autoritou.

Japonsky kampaku.

Katanagari.
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vale¢nici, ktefi v neustalych bojich piisli o pfislusnost k nékterému panu, a nezbyvalo jim
nic jiného, nez se nechavat za odménu najimat k ucasti na riznych ozbrojenych
konfliktech. Tato skupina lidi byla pro nové zformovanou vlddu obzvlasté nepohodina,
jelikoz cCasto tvoftila jadro raznych zlo¢ineckych skupin a povstaleckych armad, a tak
mohla byt vzdy potencidlni hrozbou pro integritu zemé. Takto doSlo ke striktni diferenciaci
ran¢ novoveké japonské spolecnosti na hospodarskou a valeCnickou tiidu, ktera ptispéla

k udrZeni centralni tokugawské vlady po vice nez Ctvrt tisicileti.

5 Tzv. réninové. Rénin — samuraj (tzn. &len valenického stavu) bez pana nebo v piipadé lenniho vazala,
poddaného zbaveného 1éna. V obdobi Edo, po sjednoceni Japonska pod jednotnou vladu §6gunatu,
rozhodoval o stavu jednotlivych panstvi, na zakladé své absolutni pisobnosti, $6gun.

23



2. PRVNI MISIONARI MEZI JAPONCI A JEJICH
POSTOJ K JAPONSKE SPOLECNOSTI

2.1 Puvod misii

Latinsky vyraz missio’® znamené poslani. Misionaf je tedy ¢lovek, ktery plni ur&ité
poslani, a tim je pro n¢j Sifeni kiest’anstvi na mistech, kde jesté nebylo pfijato jako spravny
ptistup k Zivotu.

Kiestanské misie se zakladaji na interpretaci biblickych textl, které se daji
davodné povazovat za ptani JeziSe Krista, aby 1 jeho nésledovnici hlasali evangelium.

Ptikladem mohou byt uryvky z evangelii a Skutki apostola.

,Jdéte ke viem ndrodum a ziskavejte mi ucedniky, krtéte ve jméno Otce i Syna i

Ducha svatého a ucte je, aby zachovavali vsecko, co jsem vam prikazal. *“ (Mt 28, 19-20)

Podobny text se naléza i u Marka 16, 14-20, u LukaSe 24, 27 a také u Jana 20, 21.
Ve Skutcich apostolii se pak dovidame, Ze apostolové vzali JeziSiv vyrok skutecné vazné a
zadali §ifit evangelium nejprve mezi Zidy a Samatany (Sk 5, 42), ale posléze i mezi
pohanskymi narody za hranicemi Palestiny. Nejvyznamnéj$Sim misionafem rané cirkve byl
apostol Pavel, ktery se béhem svého Zivota vypravil na tfi velké misijni cesty po zemich
kolem Stfedozemniho mofe a pfinesl tak evangelium az do zemi jako je Recko, Makedonie
a na sklonku svého zivota 1 do Italie, na své cesté do Rima.”’

Na konci 3. stoleti bylo kiestanstvi jiz pomérné rozsitené nabozenstvi, se kterym
bylo moZné se setkat na rozlehlém tzemi od Indie aZ po Britanii. Misie v ndsledujicich

stoletich jen dal rozsitily a upevnily pozici kiestanské viry na tzemi Evropy. Za zminku

stoji misie nestoriant,*® kterym se podafilo v obdobi mezi 7. a 9. stoletim dojit az do Ciny,

% Missio, onis, f.

37 KUBIKOVA, Jitina. Kestanskd misie v 16.—18. stoleti, s. 9.

¥ Nestorianské cirkve se oddélily od cirkve v 5. stoleti; vyznavaji Nestoriovu christologii antio§ského typu
(Kristus ma dvé prirozenosti — bozskou a lidskou — v jedné osobg).
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kde polozili zéklady kiestanskych komunit.*

Ptevratnou etapu Sifeni kiestanstvi zapocaly zdmoiské objevy novych svétadili a
nasledna kolonizace ziskanych tzemi. NejvétSimi velmocemi zadmotiskych objevil se
koncem 15. stoleti stalo Portugalsko a Spanélsko. Vzajemné si viak konkurovali natolik,
ze bylo nutné rozd¢lit sféry jejich vlivu. V Tordesillaské smlouvé z roku 1494 si rozdélili
Zemi pomyslnou carou na vychod a zapad, kde mohly obé velmoci volné zakladat kolonie.
Podle dobovych geografickych znalosti piipadla Portugalctim tizemi vychodné od zapadni
hranice dne$ni Brazilie a Span&liim zase viechna Gizemi na zapad.*

Prvni Evropané pfistali u japonskych ostrovi asi roku 1542°'. Byli to portugalsti
obchodnici, ktefi v t€ dobé kiizovali namoini cesty Dalného vychodu. Objeveni Japonska
piredchazelo ziskani tzemi v Indii (mésto Gbda) a na Malajském poloostrové (mésto
Malakka). Od roku 1545 ptiplouvaly portugalské lodé¢ do Japonska pravidelné. Kotvily
ptevazné v piistavech Hirado a Nagasaki, leZicich na ostrové Kjusu. Obchodnici, ktefi se
na nich plavili, kupovali od Japoncti pievazné stfibro, které ménili za zbozi z Ciny a
jihovychodni Asie. Mohutnym portugalskym lodim s velkym vytlakem nemohly malé
japonské dzunky naprosto konkurovat, a tak zde méli portugalsti obchodnici v podstaté
monopolni postaveni.®®

Pro Spanélskou a portugalskou kolonialni politiku a obchod byla charakteristicka
soucinnost vojska, obchodnikli a misiondii pro dosazeni vzajemnych cili. Jelikoz pravo
kolonizovat novd tzemi udilel jednotlivym panovnikim papez, ti byli na oplatku
povinovani zajistit na téchto izemich evangelizaci a hradit vydaje s tim spojené. A tak neni

ku podivu, ze se kiestanstvi v Japonsku §ifilo ruku v ruce se zamotskym obchodem.

3% KUBIKOVA, Jitina. Kfestanskd misie v 16.—18. stoleti, s. 10.

" Tamtéz, s. 14— 15.

1" Rok 1542 odpovid4 evropskym pramentim, podle japonskych to bylo roku 1543. VASILJEVOVA,
Zdenka. Dejiny Japonska, s. 239.

62 VASILIEVOVA, Zdetika. Déjiny Japonska, s. 239.

25



2.2 FrantiSek Xaversky

Uplné prvnim misiondfem na uzemi japonskych ostrovii byl jezuitsky knéz a
spoluzakladatel Tovarysstva JeziSova Frantisek Xaversky.” Narodil se 7. dubna 1506 v
baskickém kralovstvi Navarra. V dobé jeho détstvi bojovala Navarra o nezévislost proti
Francii a Spanélsku. V bojich roku 1515 a 1520 byl navarrsky odpor zlomen a Navarra
byla pfipojena ke Spanélsku. I pfes neblahy vliv této udalosti na Frantiskovu rodinu se mu
dostalo humanistického vzdélani, a tak roku 1525 zapocal studia na univerzité v Patizi, kde
stravil dalsich jedenact let. Roku 1528 se na koleji seznamil s Ignicem z Loyoly®™,
iniciatorem zalozeni TovarySstva JeziSova. Ignactv piistup k vife zménil 1 Xaverského
pojeti duchovniho zivota, a tak 15. srpna 1534 Ignac, FrantiSek a dalSi spoluzakladatelé
TovarySstva JeziSova sloZili prvni fadové sliby. Z TovarySstva se mél stat fad zaméteny na
studium, védu a apogtolskou &innost.® Na jafe roku 1539 predlozil Ignac papezi Pavlu III.
zakladajici listiny TovarySstva, ktery je v zati t€hoz roku ustné potvrdil. V roce 1540 pak
papez vydal apostolsky list Regimini militantis ecclesiae, plnopravné potvrzeni fadu.

Evropa byla na usvitu zdmotiskych objevll a nabyla pfesvédceni, Zze obyvatelim
novych svétl je nutné prinést kiestanskou zvést. Portugalsky kral Jan III. potieboval pro
spravu své indické kolonie pomoc misionafii, kteti by byli schopni efektivné obracet
domorodce na kiestanskou viru a udrzovat v chodu nové vzniklé misijni stanice. Ptfikazal
tedy svému vyslanci jet do Rima a ziskat pro portugalskou misii nékolik jezuitskych knézi,
o nichz mu bylo feceno, ze budou schopni plnit své ukoly s vybornymi vysledky. Ignac
ptvodné uvolnil dva jezuity, ktefi méli spole¢né s vyslancem odcestovat 15. biezna 1540
do Portugalska, ale jeden byl zeslabeny horedkou, jez v té dobé v Rimé vypukla, a tak
musel na jeho misto nastoupit FrantiSek, Ignaclv sekretaf, ktery byl jako jediny
momentalné k dispozici. Koncem ¢ervna roku 1540 jezuité dorazili do Lisabonu. B€hem
jejich kratkého ptlisobeni u portugalského dvora si jejich aktivity a vliv na spole¢nost kral

natolik oblibil, ze si je chtél u dvora ponechat. Rozhodlo se nakonec tak, ze 7. dubna 1541,

8 Francisco de Yasu y Xaver, zemfel 3. prosince 1552 v na ostriivku Sang-&chuan u &inského pobiezi.

% Tiiigo de Loyola, nar. 1491, zem. 1556; byl spoluzakladatelem a hlavnim ptedstavenym Tovarysstva
JeziSova.

% XAVERSKY, Frantidek. Vybér z korespondence jezuitského misiondre Dalného Vychodu, s. 12-13.
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necely rok po piijezdu do Lisabonu, odjel na misijni cestu pouze Xaversky.®® Jeho prvni
misijni cestou bylo pivodné¢ mésto Goéa v Indii, kde spravoval jiz dfive zaloZené
kiestanské obce. Nicméné Japonsko se mélo stit pro Xaverského jeho osudovym
poslanim. K cesté na japonské ostrovy ho pfimélo setkani s uprchlym japonskym
samurajem®’ jménem Andzir6®® a jeho dvéma spole¢niky, po némz se Frantisek rozhodl do
Japonska odcestovat a S§ifit tam evangelium. Portugalskému krali, ktery byl patronem
Xaverovy misijni cesty, odivodnil svlij odjezd do Japonska nanejvys nepiiznivou situaci
pro misijni C¢innost v Indii a na druhé stran¢ optimistickymi vyhlidkami pro pfijeti
katolické viry na japonskych ostrovech.”” Na cestu do Japonska ho vedle Andziréa a jeho
spolec¢niki, doprovazel také $pandlsky knéz Cosme de Torres,’® bratr Juan Fernandez'' a
jeden nebo dva portugalsti Slechtici.

Vyprava do Japonska pfistala dne 15. 8. 1549 v pfistavu KagoSima na ostrové
Kjusu. Andziro, ktery Xaverského doprovazel, se stal jeho prostfednikem pii misijni praci
v Japonsku a usnadnil mu tak prvni kroky v tomto naprosto cizim prostiedi.

Ptihodnou se zdala byt 1 aktudlni politické situace v Japonsku, které bylo tou dobou
bez centralni vlady a rozd&lené na diléi uzemni celky — knizectvi.”* V tomto obdobi (1467-
1568) byla moc $6guna’” nepatrna, a tak byla jednotliva kniZectvi naprosto autonomnimi
uzemnimi jednotkami v Cele s knizetem (daimjo). Tato etapa japonskych déjin byva také
nazyvana obdobim Vdlcicich kniZectvi (Sengoku).”*

Toto obdobi bylo také vyrazn€ ovlivnéno prvnimi kontakty s portugalskymi
objeviteli. Japonci, jako narod valecnikli, méli nemaly z4jem o zbratiovy arzendl, ktery si

na svych objevitelskych cestach Portugalci pfivezli s sebou, a tak se jim nechali inspirovat

% XAVERSKY, Frantidek. Vybér z korespondence jezuitského misiondre Dalného Vychodu, s. 13-17.

67 Clen japonské vale¢nické tiidy.

% Téz Hadziro, Jadzir.

% Dopis portugalskému krali Janu III. z Malakky, 20. ervna 1549. XAVERSKY, Frantisek. Vybeér z

korespondence jezuitského misiondre Dalného Vychodu, s.105.

Nar. 1510 ve Valencii, zem. 1570 na Amakuse v Japonsku; setkal se s Frantiskem Xaverskym v Malacce,

kde ho Xaversky piijal do Tovarysstva.

Spanélsky bratr Tovarysstva Jezigova; nar. v Cordobg, zemfel roku 1567; jako prvni zpracoval zéklady

japonské mluvnice.

2 REISCHAUER, Edwin O. - CRAIG, Albert M. Déjiny Japonska, s. 62.

7 S6gun nebo Seii taisogun (Generalisimus podmaiiujici barbary) byl nejvy$$im vojenskym titulem a
zéaroven oznacoval nejvyssi hodnost v systému vojenské vlady v Japonsku. Od nastoleni §6gunatu nemél
cisatfsky dvur prakticky zadnou skute¢nou moc az do abdikace posledniho $6guna za burzoazni revoluce
roku 1867.

" REISCHAUER, Edwin O. - CRAIG, Albert M. Déjiny Japonska, s. 62.
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do té miry, ze jiz v druhé poloving 16. stoleti se bitvy vedly za pouziti d¢l a v knizZectvich,
ktera si to mohla dovolit, stala opevnéni evropského typu.’

Prvnim mistem FrantiSkova piisobiSté byla provincie Sacuma, lezici na ostrove
Kjusu, jejiz hlavnim méstem byla Kago§ima. Jeji vladce, daimjo Simazu Takahisa, byl
zpocatku naklonén FrantiSkové plisobeni v této oblasti, a to predev§im z presvédceni, ze
Siteni ktestanstvi s sebou pfinese i1 rozvoj zaoceanského obchodu. Ukézalo se vSak, ze
Takahisova vstficnost vi¢i jezuitim nebude mit pro provincii Zadny piinos, a tak s
postupem casu naklonnost knizete vii¢i FrantiSkové misii ochabla, az mu bylo nakonec
pusobeni znemoznéno docela. Xaversky tento obrat v Takahisové ptistupu odivodiuje v

dopise spolubratrim Tovary$stva vlivem bonzd,

kteti méli daimjoa presvédCit, ze
prijetim kiestanstvi utrpi kniZectvi jen $kodu.”” Povoleni ke hlasani katolicismu ziskal
FrantiSek zpocatku tak snadno také proto, Ze Japonsko bylo vyrazné tolerantnéjSi viici
rtiznym nabozenskym smértim, a ze se samotny daimjo, ktery povoleni vydal, domnival, zZe
bude kiestanstvi schopno koexistovat s ostatnimi ndbozenstvimi. Kiest'anstvi na sebe vSak
pohlizelo jako na autentické Bozi zjeveni, a nebylo tak schopné se vclenit do
nabozenského prostiedi typického pro kultury vychodni Asie.

Xaversky sam mluvi o Japoncich jako o narodu, ktery je mezi ,,pohanskymi*
narody nejzpusobilejsi prijmout kiestanskou viru. O tom se piesveédcil, kdyz pobyval v
oblasti své japonské misie v provincii Sacuma. V jeho dopisech do Rima a jeho
spolubratiim diikladné popisuje vlastnosti tohoto ciziho uslechtilého ndroda s neskryvanym
nadSenim. Pro n¢j ptfedstavoval japonsky smysl pro Cest, pokoru a loajalitu ty nejleps$i

ptedpoklady pro piijeti kiest’anstvi.

,, ledy predevsim: tento narod, jak dalece jsme mohli poznat z naseho dosavadniho
styku, je ze vsech nové objevenych zemi svéta na nejvyssi urovni. Nevim, ktery jiny
pohansky narod by se mohl s Japonci mérit. Jsou — obecné receno — ve vSem celkem dosti

nadani, bez zloby a velice prijemni v jednani; jejich pojem cti je zvlast vyrazny, o Cest jim

75
76
77

Tamtéz, s. 77.

Soudobé japonské oznaceni buddhistickych duchovnich.

Dopis Otciim a spolubratiim tadu TovarySstva JeziSova v zemich Evropy z Koéinu, 29. ledna 1552.
XAVERSKY, Frantisek. Vybér z korespondence jezuitského misiondre Dalného Vychodu, s. 148. Tento
dopis je v podstaté povazovan za kulturni zpravu.
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jde predevsim. Vetsinou maji malo prostredkii, ale nikdo nepovazuje chudobu za hanbu,

. v . o . v 14 ((78
ani u Slechticu, ani u obcanskeho stavu.

V pozdéjsich dopisech jiz vSak neni tak optimisticky a jeho entusiasmus se méni ve
skepsi postupné s tim, s jakymi obtizemi se on a jeho druhové potykaji na cesté Japonskem

a b&hem jejich misijni prace.

., Kdokoli prijde do Japonska, bude vystaven mimoradnym nebezpecim, protoze
bude nutno porazit mnoho ruznych sekt, vyvratit jejich bludné uceni a odhalit pred vsim
lidem, s jakou potmésilosti a Isti délaji bonzové své dilo, aby vytloukli z lidi penize. Ovsem
bonzové sami to nebudou poslouchat s klidem, a kdyz se poukaze na to, ze nemaji Zadnou
moc, aby vysvobodili duse z pekla, budou protestovat o to vic, protoze toto predstirani je
pro né nejvetsim zdrojem prijmu. Otcové budou muset obstat v tézkych zkouskach. I jinak
na né cekaji tezkosti vétsi, nez si ted mohou predstavit. Budou se k nim dobyvat ve dne v
noci mnozi navstévnici, kteri na né budou dotirat neustalymi otdazkami; stejné tak budou
muset casto navstévovat mocné této zemé v jejich palacich, nebot’ tomu se clovek vyhnout
nemuze! Nenajdou zadny cas k modleni, k rozjimani, ani k néjaké vnitini usebranosti; ani
msi svatou nebudou moci alespon ze zacatku slavit. Budou muset pouzit vsechen sviij cas
na zodpovidani otdazek; ani breviar se nebudou moci modlit a dokonce jim nezbude skoro
Zadny cas na jidlo a spani. Japonci jsou viici cizinciim bezohledni, pohrdaji cizozemci a pri

VoI v v . . , .7 79
kazdé prilezitosti se jim vysmivaji.

r~r

Nejveétsi potizi, alespont z pocatku, byla pro FrantiSka a jeho spole¢niky jazykova

bariéra mezi obéma narody.

., Kéz nam Buh nas Pan, pomiize naucit se rychle rec, abychom mohli zvéstovat jeho

¢iny. Pak budeme brzy s jeho prispénim a milosti moci s uzitkem piisobit. Nebot' dosud

" Dopis Otcim Tovary$stva v Goa z Kagosimy, 5. listopadu 1549. XAVERSKY, Frantisek. Vybeér z
korespondence jezuitského misiondare Dalného Vychodu, s. 119.

" Dopis otci Ignaci z Loyoly v Rimé& z Kocinu, 29. ledna 1552. XAVERSKY, Frantisek. Vybér z
korespondence jezuitského misionare Dalného Vychodu, s. 142.
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stojime mezi Japonci jako sochy: vidime, jak zZivé se o nds bavi, ale protoze jim nemiizeme
rozumeét, musime micet. Musime se teprve ucit rec jako malé déti — a kéz se Bohu libi,
abychom se jim podobali v prostoté a cistoté srdce, abychom od nich vSe odpozorovali,
nasledovali jejich prikladu a napodobili malické jak v uceni se reci, tak v nevinnosti, ktera

. r v r ((80
Jje vzdalena vseho zlého.

FrantiSek se tidajné setkava s odporem vici své vife zejména ze strany tzv. bonzi,
jak jsou oznacovani mnisi v buddhistickych klasterech. Popisuje je jako podvodniky, ktefi
vyuzivaji laické obyvatelstvo k vlastnimu prospéchu.’ Nicmén& se z jeho dopisi
dovidame o soudobé buddhistické praxi v Japonsku. Tvrdi, Ze Japonci nemaji nejmensi
pojem o tom, jak vznikl svét nebo duSe, a podle jakych zakoni budou na jeho konci
souzeni.

Prvni rok pobytu v Japonsku piisobil sv. FrantiSek v KagoSimé, pielozil do
japonstiny nauku o stvofeni svéta a poslednim soudu a tu pomoci transkripce do latinky se
svymi kolegy kézal. Podle jeho slov byli Japonci kiestanské vife naklonéni, ale Casto se ji
zdréhali pfijmout bez svoleni svého péna. Po zhruba ro¢nim pisobeni v této oblasti musel
FrantiSek Sacumu opustit a najit jiné puasobisté, jak je jiz popsano vyse. Zatimco jeho
japonsky spole¢nik AndZir6 zlistal a nadéale plsobil v knizectvi Sacuma.

V Hiradu®, kde v té dob& panoval daimjé Macura Takanobu, byl zpo&atku také
pfijat pratelsky, ale kdyz Takanobu zjistil, Ze mu styk s FrantiSkovou misii nepfinese
vyrazny obchodni uzitek, zaujal ke kfestanim, stejné jako Simazu Takahisa, negativni
postoj.** Nebyl viak tak mocny, aby to m&lo na §ifeni kiestanstvi vyrazngjsi vliv, a tak
mohl Cosme de Torres ziistat na tomto tzemi a dale spravovat tvofici se komunitu.™

FrantiSek a Juan Fernandez putovali dal, az do mésta Jamaguci, které se naléza v

6

provincii Su6.*> Zde se kratce setkali s Ougi Jositakou, mistnim jakatou®® a bylo jim

% Dopis otcim Tovary$stva v Goéa z Kagosimy, 5. listopadu 1549. XAVERSKY, Frantisek. Vybér z

korespondence jezuitského misionare Dalného Vychodu, s. 127.

Viz pozn. 15.

Mgsto v prefekture Nagasaki, ktera leZi na severozapadé Kjusa.

Dopis Otciim a spolubratiim tadu TovarySstva JeziSova v zemich Evropy z Koéinu, 29. ledna 1552.
XAVERSKY, Frantisek. Vybér z korespondence jezuitského misiondie Dalného Vychodu, s. 148-149.
Tamtéz, s. 149.

Tamtéz, s. 149.
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umoznéno poucovat zdejsi lid. Nebyli vSak spokojeni s vysledky své prace (malo lidi
ptijalo kiest), a tak se rozhodli odcestovat do Mijaka®’, aby se setkali s cisatem®. To jim
vSak nebylo umoznéno a po zjisténi, ze cisaf nemad Zadnou skuteCnou moc a uzemi, ve
kterém sidli, hrozi valecné rozbroje, rozhodli se vratit do Jamaguci. Xaversky se rozhodl,
7e odevzda ufedni listiny mistokrale a biskupa z GOy a také dary, které byly plivodné
urceny pro cisate, Ouci JoSitakovi, jednomu z nejmocnéjSich daimjot.

V den audience u Jositaky si FrantiSek neoblékl sviij prosty feholni Sat, ale naopak
si na sebe vzal hedvabné roucho, aby reprezentoval blahobyt zapadniho svéta.* Jogitaka se
chtél odvdécit za dary, které od Portugalch dostal, ale FrantiSkovym jedinym ptanim bylo,
aby mohli svobodné¢ §itit evangelium na jeho uzemi. Vévoda souhlasil a po nékolika dnech
vydal dekret, ktery umoziioval jezuitim svobodu hldsani evangelia v provincii Sud.
Vévoda nebyl kiestanskou naukou pfiliS osloven, nicméné si cenil spojenectvi s
portugalskym kralem a papezem natolik, Ze dokud v Jamaguci vladl, nachazela se zde
nejvétsi kiestanska misie v Japonsku.” Jeho naklonnost k jezuitskym misionaiam viak
nebyla ani v nejmensim pouhym projevem vdéku za dary, které dostal od Portugalct.
Nesliboval si od spojenectvi s portugalskymi misionafi, obchodniky a nyni 1 portugalskym
kralem o nic mén¢ nez ostatni dajmjoéove, na jejichz uzemi Xaversky piisobil. OdliSoval se
od nich vSak tim, ze neocekéval, ze se pfinos tohoto spojenectvi projevi okamzité, nybrz se
snazil pocitat 1 se vzdalenéj$i budoucnosti.

Béhem cetnych disputaci s bonzi a jeptiSkami, ktefi velmi nelibé nesli konverze
Japoncii a obzvlasté téch z jejich vlastnich fad, se ukazalo, Ze kfestansti misionafi maji

potencial presvédcit nékteré Japonce o tom, ze kiestanstvi je skuteCnou cestou ke spase.

,Tazal jsem se AndZira, zda si mysli, Ze by jeho krajané, kdyz ho ja sam
doprovodim nazpét do Japonska, prijali krestanskou viru. Odpovedeél mi, ze obyvatelé

Japonska by se nestali jednim rdazem kiestany, ale ze by mi nejdiive predlozili mnoho

86
87
88

Mocny daimjo, kral.

Dnesni Kjoto, hlavni mésto provincie Kjoto na ostrové Honsu.

V dob¢ Xaverova pobytu v Japonsku byl cisaifem Go-Nara-tenno (1497-1557), vlastnim jménem
Tomohito; vladl v letech 1526-1557.

% KUBIKOVA, Jitina. Krestanskd misie v 16. - 18. stoleti, s. 34.

% Dopis otctim a spolubratiim fadu Tovarysstva JeZiSova v zemich Evropy z Koginu, 29. ledna 1552.
XAVERSKY, Frantidek. Vybeér z korespondence jezuitského misiondie Ddlného Vychodu, s. 149.
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otdazek a pak by uvazili moje odpovédi, prezkoumali moje argumenty, k tomu by jesté
pozorovali miij zpusob Zivota, zda souhlasi s mym ucenim. Kdybych jim ale v téchto dvou
vecech mohl vyhovet, v diskuzich uspokojivé zodpovédeét jejich otdzky a Zit tak, aby mne
nemohli karat, tak by, pravdeépodobné po piil roce takového prezkoumavani, kral a slechta

V. . v ;v Vee 7. 1 . B ’ ;. 9]
a vsichni predstaveni Fise prijali viru v Krista, nebot’ tento narod posloucha jen rozum.

Otazkou ale zastava, jak tyto diskuze skute¢né probihaly, protoze kazda ze
zuCastnénych stran bude ve svych pramenech pravdépodobné uvadét jen to, co na ni
pfinejmensim nevrhne Spatné svétlo.

V dobé kdy FrantiSek Xaversky =zacal S§ifit v Japonsku kiestanstvi, byly
nejroz§irenéjSimi nabozenstvimi rizné buddhistické a Sintoistické sekty a kiestanstvi bylo
zpodatku povazovano za jednu z jejich odnozi.*”

Po asi pétimési¢nim plisobeni v Jamaguci dostal FrantiSek dopis z Funai od jiného
daimjoa, vévody z Bungo, ktery ho prostfednictvim portugalskych obchodnikl, kteti ve
Funai pristali, zad4 o setkani a rozmluvu. Byl jim Otomo Josisige”, mocny daimj6 sidlici v
provincii Bungo, ktery vladl nékolika tzemnim celkim. FrantiSek se tedy vypravil do
Bunga a zanechal Cosma de Torrese a Juana Fernandeze pro dal$i misijni ¢innost v
Jamaguéi.”® Byl Portugalci slavnostné pfivitan a téZ audience u Jogisigeho, pod vedenim
Duarta de Gama’’, byla ukazkou evropského piepychu. Vichni, v&etnd Frantiska, byli
obleceni do slavnostniho honosného Satu, v Cele priivodu §li trubaci a hudebnici a dary pro
JosiSigeho dvir byly zabaleny do tézkého hedvabi. Xaver byl JoSiSigem piijat velmi
vstticné. Setkali se jesté n€kolikrat a stali se z nich upfimni pratelé. I po Xaverové odjezdu
z Japonska si JoSiSige udrzel svou velkou naklonnost ke kiestanstvi a pres dlouhd léta

vahani, vzhledem k jeho svétské zainteresovanosti, se nechal pokitit.

Putovani po Japonsku bylo pro portugalské misiondie nanejvys nepiivétive. V

! Dopis otcim Tovary$stva v Evropg, Kotin 20. ledna 1548, XAVERSKY, Frantisek. Vyber z
korespondence jezuitského misiondare Dalného Vychodu, s. 83.

2 REISCHAUER, Edwin O. - CRAIG, Albert M. Déjiny Japonska, s. 76.

% 7il v letech 1530 — 1587, také znamy jako FudZiwara no Josisige nebo Otomo Sérin; jeden z daimjo,

kteti ptijali kiest; sponzoroval vyslani japonské delegace do Evropy.

Dopis Otciim a spolubratiim tadu TovarySstva JeziSova v zemich Evropy z Koéinu, 29. ledna 1552.

XAVERSKY, Frantidek. Vybeér z korespondence jezuitského misiondie Ddlného Vychodu, s. 154.

Syn Vasco de Gamy.
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obdobi cesty do Mijaka jiZ v noci mrzlo a na horach byl snih, misionafe pro jejich
chudobny vzhled €asto nechtéli pfijmout v hostinci a 1 kdyZ byli pfijati, nebyli vybaveni ke
spani v typicky japonské loznici. V té byly na zemi pouze rohoze a podlozka pod hlavu.
Spani v takto zafizeném pokoji vyzadovalo vatovany spaci oblek, ktery misionafi
nevlastnili. V kazdém ptipad¢ zazivali kru$né casy, kdy se velkd zima spojovala s

nepochopenim a pohrddnim domorodcii.

,,Dale museji Otcové pocitat s velkym chladem, protoze Bandu, nejvyznamnéjsi
Jjaponska univerzita, lezi dost daleko na severu; a také ostatni vysoké skoly jsou severné
polozeny. Obyvatelé téchto chladnéjsich krajin jsou dusevné Ccilejsi a vzdélanéjsi nez
obyvatelé jiznich provincii. Jesté pripojuji, Ze se tu clovek muze Zivit skoro jen ryzi. To
starsi muzi, namahy pro né jsou nadmiru velké; ovsem také prilis mladi lidé by byli ke
skode, je nutné, aby byli jiz velmi pevni,; protoze jinak by, misto aby pomahali jinym, sami

. 096
zahynuli.

Velky problém byl pro misionafe vysvétlit Japoncim pojem Boha, jak ho chapou
kiestané, a tak se Xaver snazil najit vhodnou alternativu v japonské tradici. Zdal se mu
byt vhodny pojem Dainici (Velké slunce), ktery pouZivala jedna ze sekt’’ u n&hoz si
myslel, Ze spravné vystihuje podstatu Boha Stvoftitele. Jak ale po Case zjistil, nebylo tomu
tak, a tak se jezuité vratili k pouzivani pojaponsSténého latinského slova Deus - Deusu.
FrantiSek v jednom z dopisii piSe, jak bonzové vyuzZivaji fonetické podobnosti tohoto slova
s japonskym vyrazem Dai uso, coZ v piekladu znamend Velkd lez, aby varovali lid pted
touto velkou 1zi, kterou jezuité §iti mezi laiky. Dale zmitiuje, jak mél tento negativni postoj

JO A

bonzl vii¢i misionaiim opacny dopad na obyvatelstvo.

,,Bonzové mluvili o Bohu jestée mnohem rouhavéji, ale nas Pan chtél ve svém

nesmirném milosrdenstvi ridit vSechno k nejlepSimu, protoze cim mocnéji se bonzové

% Dopis otci Ignaci z Loyoly, v Rim& z Koginu, 29. ledna 1552. XAVERSKY, Frantidek. Vyber z
korespondence jezuitského misiondare Dalného Vychodu, s. 142-143.
7 Sekta Singonsu.
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rozhorlovali proti Bohu a proti nam, tim vice lid veril nasim sloviim. Pocet obracenych se
neustdle zvySoval. Lidé nas uwjistovali, Ze bonzové o nds tak Spatné mluvi z pouhé
zavisti. “**
FrantiSek si uvédomoval, Ze v Japonsku nemiize uspét pii misijni praci za pouziti
dosavadnich metod, uzivanych v té dob¢ jinymi fady, 1 jim samym, v jinych oblastech, jako
napiiklad v Americe nebo Indii. Misionafi, pracujici touto metodou, nejprve ,,vymetli*
vSechny dosavadni tradice a pohanské zvyky a nasledné zacali kédzat evangelium. Tento
zpusob Sifeni nabozenstvi byl mozny pfedevSim proto, ze dané oblasti byly pIn¢ pod
nadvladou kolonizujicich armad, a nemé&ly tak moznost jakkoli odporovat. Jezuité vSak
byli v Japonsku pouhymi hosty a FrantiSek se bal, Ze s timto pfistupem by u Japonct
neuspél. Rozhodl se proto k jejich kultutfe pfistoupit jinak. Nemélo by se odmitat vSe, co
vychazi z japonské tradice, protoze z té se vyvinul tak u$lechtily narod, jak Japonce vidé€l
Xaversky. Podle néj méli byt pro Japonsko vybrani jen ti nejlepSi misionafi, kteti by byli
schopni se pfizpusobit tamni kultufe a Zit nejptisnéji podle evangelijnich ptikazani, jelikoz
Japonci kladli velky diraz na prikaznou argumentaci.”

FrantiSek Xaversky opustil Japonsko na podzim roku 1551. Tou dobou se tam
nachézelo kolem tisice konvertitéi.'® Nicmén& n&ktefi historikové zpochybiiuji hloubku

presvédéeni tdchto i nasledujicich japonskych konvertitt.'”!

2.3 Alessandro Valignano

Italsky jezuita Alessandro Valignano'®* se narodil roku 1539 v Chieti v jizni Italii.
Studoval préavo, ale po nabozenské zkusenosti vstoupil roku 1566 do TovarySstva JeziSova.
JiZz zahy v mladém Alessandrovi jeho pfedstaveni odhalili velky administrativni talent a

¢ilého ducha, a tak se rozhodli jej povéfit dulezitym tukolem. V roce 1573 byl

% Dopis otcim Tovary$stva v Evropé z Kog&inu, 29. ledna 1552. XAVERSKY, Frantidek. Vybér z
korespondence jezuitského misionare Dalného Vychodu, s. 154.

% KUBIKOVA, Jitina. Kfestanskd misie v 16. - 18. stoleti, s. 35.

1% Tamtéz str. 36.

19" VASILIEVOVA, Zdetika. Déjiny Japonska, s. 240.

192 Zemiel 20. ledna 1606 v Macau.
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Tovary$stvem povéien, aby odjel na Dalny vychod jako vizitator'® a pomahal se spravou
tamnich misii. Podilel se na misijni &innosti v Indii, v Macau, ale pfedeviim v Japonsku.'®
Setkal se zde vSak nepfijatelnymi praktikami n€kterych misiondit. I kdyZ podle Valignana
méla misie za spravy Francisca Cabrala'® jisté tsp&chy, metody uZivané piedstavenym
povazoval za nedostacujici. Nebyly zde podle n¢j problémy pouze s jazykem a rasismem,
ale néktefi jezuité, obzvlaSt€¢ Cabral, méli ve zvyku povazovat japonské zvyky za
nenormalni a hovofit o nich pohrdave. Valignano vidé€l, Ze jezuité se nechtéji dovidat nic o
japonskych zvyklostech, ze si na Japonce stézuji a dohaduji se s nimi. Proslavil se

A

predevSim vytvofenim reguli pro uspé€$né Sifeni kiestanstvi na tzemi japonskych
ostrovi.'%

Jezuits$ti misionafi méli vzdy problémy s japonskym jazykem. Jesté nez Valignano
dorazil do Japonska, stéZovali si mu v dopisech néktefi z misionafti na chybéjici vyuku
japonského jazyka. Prvnim Valignanovym ¢inem po ptijezdu do Japonska tedy bylo nechat
vSechny nové misionafe projit dvouletym jazykovym kurzem. Kolem roku 1595 méli
jezuité jiz prvni vytisky gramatiky, slovnikd, a také nékterych knih (vétSinou zivotl
svatych) kompletn¢ v japonsting.

Zatimco Francisco Cabral povaZoval Japonce za nerovné jezuitskym misionditim,
Valignano trval na tom, aby s nimi bylo zachazeno stejné¢ jako s Evropany, a zatimco se
Japonci museli ucit latinu pro liturgické potieby, Evropané se méli ucit japonskym
zvyktim. Tento pfistup byl naprostym opakem Cabralovy praxe, ktera se snazila japonskeé
konvertity poevropstit.

Po svém prvnim ptijezdu do Japonska, roku 1579, zajistil jezuitské misii podil ze zisku z
obchodu s ¢inskym hedvabim a japonskym stiibrem. To nemohlo zstat bez povSimnuti a
doneslo se to az k papezskému stolci. Papez ptikazal okamzité zastavit vSechnu obchodni
¢innost ve spravé jezuitll, ale Valignano se domohl odkladu, jelikoZ obchod byl jedinym

zpusobem, jak mohli jezuité hradit ndklady na misijni praci. Tim, Ze se podilel na

19 Funkce, svéfovana jednotlivym jezuitiim za Gi¢elem vétsi kontroly nad spravovanymi provinciemi.
Vizitatofi byli hierarchicky podiizeni piimo generalu, sidlicimu v Rimé. Jejich ilohou byla kontrola a
zajisténi chodu misii z autority samotného generala.

19 Vizitatorem pro Indii byl do roku 1595 a pro Cinu a Japonsko az do své smrti roku 1606.

195 Nar. 1529 v Portugalsku, zemiel roku 1609 v Indii. Byl predstavenym jezuitské misie v Japonsku v
obdobi plsobeni Alessandra Valignana.

1% KUBIKOVA, Jifina. Kiestanskd misie v 16. - 18. stoleti, s. 37.
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japonsko-portugalskych obchodnich aktivitach, pfitdhl pozornost nékterych daimjoéa, kteti
se kvtli zlepSeni vztaht s Portugalci nechali pokitit. Valignano navstivil Japonsko celkem

tiikrat: v letech 1579 - 1582, 1590 - 1592 a 1598 - 1603.

2.4 Joao Rodriguez

197 Rodriguez Teuzzu'® hral v piib&hu jezuitské misie v Japonsku vyznacnou

Jodo
ulohu. Byl nejenom jednim z nejlepSich evropskych znalct japonského jazyka své doby,
ale na zakladé¢ své vynikajici znalosti japonStiny, mistnich pomérti a kulturniho razu
Japonska ziskal takové postaveni u japonského dvora v Edu, které ho opraviiovalo Cinit

rozhodnuti majici vliv na portugalsko-japonsky zamoisky obchod a zného vyplyvajici

vyhody jezuitské misie.

Jodo Rodriguez se narodil asi roku 1561 v portugalském méstecku Sernancelhe.'”
Jelikoz nepochdzel z nijak vyznamné rodiny, nejsou o jeho détstvi dochovany zadné blizsi
informace. Na cestu do Japonska, kam dorazil roku 1577, vyrazil jiz ve véku Ctrnacti let,
avSak o divodech jeho cesty se Zadny ze znamych pramenli nezmifiuje. Cesty mladych
portugalskych chlapci na zaocednskych lodich nebyly vté dobé nic neobvyklého.
Nejcastéji se jich ucCastnili chudi chlapci nebo sirotci vnad€ji na ziskani jméni
v zamoiském obchodu nebo, v ptfipadé¢ ndbozensky motivovanych mladikli, za ucelem
pomoci misionafam pii jejich praci v nékteré z portugalskych kolonii.''® Neni znamo, zda
byl Rodriguez rozhodnut o své sluzb& v misii jiz pted plavbou do Asie, nebo doslo-li k

tomu az v prub&hu plavby.

Jak jiz pozadoval Alessandro Valignano ve svych zpravach o stavu jezuitské misie

v Japonsku, bylo potfeba, vzhledem k obtiznosti japonského jazyka, zacit vyucovat

17 Portugalsky ekvivalent jména Jan.

19 pizvisko, které si ziskal svymi prekladatelskymi schopnostmi. Pochazi z japonského slova cudzi a
znamena tlumocnik, vyklada¢. Toto ptizvisko Rodriguez ziskal pravdépodobné proto, aby byl odlisSen od
jiného jezuity stejného jména. COOPER, Michael. Rodrigues the Interpreter: An Early Jesuit in Japan
and China, s. 69.

199 Mgstecko v portugalské provincii Beira na severu Portugalska, do jehoz tizemniho celku spada dalsi
mozné Rodriguezovo rodisté vesnice Quintela da Lapa.

' COOPER, Michael. Rodrigues the Interpreter: An Early Jesuit in Japan and China, s. 23.

36



japonstinu studenty jiz v utlém véku, ktery by umoznil vyu€ovanému snadnéjsi osvojeni
tohoto pro Evropany tak ciziho jazyka. Jak uvidime dale, Rodriguezovi se nejen podatilo
ovladnout JaponStinu téméf na Grovni rodilého mluvciho, ale své schopnosti prokézal 1 na
poli didaktickém, kdyz se podilel na tvorbé 1 sim vytvaiel ucebnice japonského jazyka.
Francisco Vieira''' poznamenal, 7e¢ Rodriguez byl nejlepim jezuitskym lingvistou své

doby.''?

Rodriguez se zacal ucit japonsky od roku 1581, tedy asi ve dvaceti letech. Zakladni
kurz japonstiny, kterym prochéazeli seminaristé, trval v idealnim ptipadé€ dva roky, vétSinou
byl v8ak v disledku nedostatecné pracovni sily v fadach jezuitskych misionait zkracovan
na jeden rok. Podle Rodriguezova nézoru bylo dostacujicim minimem pro ovladnuti
zékladu japonstiny 18 mésicu studia tohoto jazyka. Rodriguezovi se podatilo osvojit si
tento jazyk na takové urovni, Ze mohl plisobit jako prekladatel pfi jednanich mezi jezuity a
domorodymi autoritami. Pozdéji také figuroval jako prostfednik mezi portugalskymi a

japonskymi obchodniky ve vynosném obchodu s ¢inskym hedvabim.

Pti audienci japonské delegace, ktera se roku 1590 vratila z cest po Evropé, u
Tojotomi HidejoSiho udélal Rodriguez na vladatfe takovy dojem, Ze z n¢j HidejoS$i ucinil
svého osobniho tlumoc¢nika. To Rodriguezovi umoznilo rozsitit sviij vhled do struktur
japonské spoleCnosti a ziskat dal$i poznatky pro ptekladatelskou c¢innost. Roku 1603
vypracoval japonsko-portugalsky slovnik Vocabolario da lingoa de lapam a pozdéji sepsal
1 ucebnici japonské gramatiky pod ndzvem Arte da lingoa de lapam, vydanou roku 1604 v
Nagasaki. Byl také povéten, aby spolecné s Hara Maru¢inéem sepsal déjiny kiestanstvi v
Japonsku. Je vSak otdzkou, zda se Marucind, vzhledem ke svému zdravotnimu stavu, na
této praci podilel.

Nejen ze Rodriguez ziskal naklonnost Tojotomi HidejoSiho, ale stal se i

konzultantem pro véci evropské jeho nasledovnika Tokugawy Iejasua.

" Vizitator jezuitské misie v Japonsku v letech 1615-1619.
''2 COOPER, Michael. Rodrigues the Interpreter: An Early Jesuit in Japan and China, s. 68.
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3. AKOMODACE BEHEM JAPONSKEHO
"KRESTANSKEHO STOLETI" A VYUZITI MISTNICH
ZVYKLOSTI V MISIJNI PRACI

r v O

3.1 Prizpisobeni misionaii japonskym zvyklostem a etiketé

Jiz FrantiSek Xaversky si nedlouho po svém piijezdu do Japonska uvédomil, ze
bude-1i chtit zaptsobit na mistni urozeny stav a naklonit si jej, bude se muset ptizptisobit
japonské etiketé a, alesponi na oko, pfijmout vzorce chovani mistniho buddhistického
duchovenstva, jez se teSilo v japonské spole€nosti jisté vaznosti. Tento princip akomodace
dale vyrazn¢ prohloubil Alessandro Valignano, italsky jezuita, ktery v letech 1574-1606
pusobil jako vizitator asijské misie. Byl to predev§im Valignano, kdo si uvédomil nutnost
piizpisobeni evropské etikety misionaiti té japonské. Povazoval za nezbytné oprostit
kiestanstvi od nanosu kulturnich usazenin, které tato vérouka ziskala béhem staleti, kdy
byla praktikovana na zapadé€, a to prevazné v Evropé€. Tento postup se naprosto odliSoval
od soudobé praxe spolu s kiestanskou virou vnucovat domorodému obyvatelstvu 1
evropské kulturni ndvyky. Tato nutnost byla dédna piedev§im svérazem japonské mentality
a kulturni odli$nosti, kterd byla v nékterych ptipadech az zasadni. Japonsky zpusob
mySleni se li8il od toho evropského v né€kolika podstatnych rysech. Za prvé, japonsky
jedinec nevidi sebe jako individualitu ve vztahu k okolni spole¢nosti, nybrz jako integralni
soucast spolecnosti jako celku. Nemd tedy osobni vztah s bohem nebo boZstvem, které
uctiva, ale uctiva je, protoZe je uctiva jeho rodina nebo jeho nadiizeny. V této preferenci
spolecenskych vazeb pied osobni realizaci se jasn¢ zrcadli vliv konfucianismu, ktery se do
japonské spolecnosti, co se tyka pevnosti spoleCenskych vazeb, integroval silnéji nez do té
Cinské.

NejzakladnéjSim problémem na cesté k tispéSnému Sifeni kiest’anstvi v Japonsku

byla jazykova bariéra mezi domorodci a evropskymi misionafi. Prvnim krokem v adaptaci
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na nov¢ prostfedi ptirozené bylo naucit se ovladat japonsky jazyk. Jazykovy kurz byl tedy
to prvni (pokud se novicové nemuseli naucit nejprve Cist a psat), s ¢im se novic setkal
v seminafi. Kurz japonStiny formalné trval dva roky, ale pro nedostatek pracovni sily
v misii byl Casto zkracovan na pouhy rok, jak jiz bylo uvedeno vySe. Nékteti misionari

, sy JET . . e v . v 11 v v ’
idajng stravili studiem japonstiny aZ deset hodin denng.'"® Nez se vsak prvni generace

misionafi naucila mluvit, Cist a psat japonsky, bylo nutné vyuzivat jiné zplisoby
dorozumivani s potencialnimi katechumeny. Misionafi vysvétlili (pravdépodobné velmi
pracné a nepiesné) svym japonskym piizniveim obsah sdéleni, které chtéli ptedat
posluchactim, ti je nasledné jezuitim ptediikali v japons$tiné a nakonec misionati prepsali
latinskym pismem vysledné kazani ¢i katechizmus foneticky do japonS$tiny. Tyto texty
mohli misionafi pred¢itat japonskym posluchactim, ktefi jim alesponi v hrubych obrysech

mohli takto porozumét.'*

Luis Frois,'” jeden z vyznamnych predstaviteli jezuitské misie, ktery se velmi
zajimal o japonskou kulturu a sam skvéle ovladal japonsky jazyk, k tématu vyuky

japonstiny poznamenava nasledujici:

., ...travi cas nepretrzitym studiem japonského jazyka, a vidy spolu v rezidenci vzajemné

rozmlouvaji japonsky, aby se tak naucili mluvit plynule.

Ve stejném textu se Frois také zminuje, ze v japon$tin€ byvaly pronaSeny i

spole¢né motlitby pied jidlem. /"

Pro jezuity bylo téz diilezité ziskat znalosti a pehled o konkurujicich nabozenskych

smérech, aby se tak pfipravili na konfrontaci a mohli proti nim argumentovat. Pro tento

"> LOUREIRO, Rui M. Jesuit Textual Strategies in Japan between 1549 and 1582. Bulletin of
Japanese/Portugese Studies vol. 8, 2004. s. 39-63. s. 43.

" Tamtéz, s. 44-45.

"5 Datum narozeni neni znamo, zemtel r. 1597. Vypracoval v letech 1585-1594 rozsahlé dilo Historia de
Japam.

"' LOUREIRO, Rui M. Jesuit Textual Strategies in Japan between 1549 and 1582. Bulletin of
Japanese/Portugese Studies vol. 8, 2004. s. 39-63. s. 48.
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ucel si najimali buddhistické mnichy, ktefi se bud’ ziekli své viry nebo byli prosté ochotni

.. ve, 11
c1zince pouctt. 7

Jednim z hlavnich cili bylo pro Valignana vychovat japonské kleriky, u nichz
pfedpokladal vétsi potencial v komunikaci s domorodym obyvatelstvem. Také bylo
potieba rozsifit fady misionaii o dalsi duchovni, kteti by se podileli na misijni ¢innosti,
jelikoz japonskd misie trpéla jejich velkym nedostatkem. Odhadovany pocet véficich

11
8 V roce

v dobé¢, kdy Valignano pftijel poprvé do Japonska, tedy v roce 1579, byl 130 000.
1570 &inil po&et véficich podle zpravy Gaspara Vileily z roku 1572 piiblizng tiicet tisic,'"
coZ je do zminovaného roku 1579 vice nez Ctyfndsobny nartst. V roce 1580 to bylo jiz
150 000 ve&ficich na 85 jezuitt a 100 dodzuku.'® Jinymi slovy, jezuitskd misie neméla
v Japonsku nikdy misionafit nazbyt. Potieba domorodého kléru a navySeni celkového

poctu duchovnich tedy vedeni misie piirozené vedla k zalozeni nékolika vzdélavacich

instituci na izemi Japonska (pfevazné na Kjasua).

Podle Alessandra Valignana musi misionaf ptizplisobit sviij vzhled tém, se kterymi
chce komunikovat. Pokud jezuité chtéli adekvatné reprezentovat sviij stav a priblizit se tak
movitéjSim vrstvam, jakymi byli daimjoéové, museli se nutné zacit strojit do hedvabi a ne
do svého b&zného tadoveého Satu po vzoru zenovych mnichd, jejichz spolecenské zatazeni
si vzali za vzor. Jezuité si potiebovali ziskat ptizen jednotlivych daimjoti (nebo ptipadné
nejvyssiho panovnika) pfedevSim proto, aby jim autoritativni postaveni vladnouci tfidy
umoznilo ovliviiovat niz§i vrstvy obyvatelstva. Valignano tedy po jezuitech vyzadoval, aby
se pro ziskani respektu vyssich vrstev chovali tak, jak ptislusi jejich postaveni v Japonsku.
Z toho plynula nejen nutnost pravidelné hygieny, ktera byla vté dobé v Japonsku
samoziejmosti, ale 1 osvojeni si zptisobu vystupovani a principt etikety, na které si Japonci
velmi zakladali. Tento relativné luxusni Zivotni styl a autoritaisky ptistup nebyl vSak
kritizovan pouze Cleny Zebravych tadu, jako byli frantiSkéni ¢i dominikani, ktefi také na
konci 16. stoleti zahajili misijni aktivitu v Japonsku, nybrz i né€kterymi jezuity. Na toto 1 na

jind témata se vedly vramci misie porady ohledné¢ dalSiho postupu. Ve véci otazky

"7 Tamtéz, s. 50.

"8 ELISON, George. Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan, s. 54.
"9 Tamtéz, s. 54.

120" pomocna funkce, akolyta.
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naprostého prevzeti japonskych zvyklosti a etikety jezuitskymi misionafi se dospélo
k rozhodnuti, ze je pro dobro misie takovyto postup nezbytny. Také byl zadan pozadavek
na vypracovani manudlu zvyki a etikety samotnymi Japonci pro jednotné spolecenské
vystupovani misionait.'?! V dobg&, kdy Valignano pobyval v provincii Bungo, sepsal, za
pomoci Otomo Sérina, pojednani o sedmi kapitolach, poucujici misionaie o japonskych
zvycich a etiketé. Praci pojmenoval Advertimentos e Avisos acerca dos Costumes e
Catangues de Jappao.'*> V prvni kapitole se zabyva spoletenskym postavenim a zptsoby,
jak si ziskat respekt pfi jednani s Japonci. V nasledujici kapitole pojedndva o spravném
pusobeni v nove cirkevni obci. Ve tieti ¢asti piSe o etiketé a zdvotilosti. Nasledné poucuje,
jak spravné hostit a pfijimat pohoSténi. Patd kapitola je zaméfena na zpusoby chovani
v ramci misijnich domu a upravuje vzadjemné vztahy fadovych bratri. V Sesté kapitole se
fesi diplomatické etiketa a to, jak jednat s osobami vysokého postaveni. Posledni kapitola
je o tom, jakym zplsobem stavét misijni domy a kostely v Japonsku. Cirkevni architektura
v Japonsku se vyznacovala striktnim dodrZzovanim principi architektury japonské. Misijni
domy byly vzdusné budovy, udrzované v Cistoté, s verandami, zahradou a ¢ajovou chysi
nebo mistnosti, uréenou zvlast pro praktikovani ajového obfadu.'” Cajovému obfadu,
tzv. canoju, kterému je nejen ve Valignanové spisu vénovana zna¢nd pozornost, bude
vénovana celd nasledujici kapitolka. 1 stravovani misionaift mélo byt po japonském
zpusobu, a to konzumace jidla, jimz se stravovali domorodci, u nizkych stola vklece nebo
vsedé. Valignano také uznal za nutné, pro lepSi orientaci Japoncil, pouZit pro
administrativni déleni misie struktury piejaté od domorodych zenovych sekt, které se u

¥ 124
[

japonské spolecnosti téSily zvlaStni oblibé. Podle George FElisona bylo pfijeti

akomodativni strategie jezuity Cisté formalniho charakteru. Etické principy uvniti fadu
ztstaly nedotknuty.'” Svoje zkuSenosti z prvniho pobytu v Japonsku Valignano shrnul

také v praci Sumario de las Cosas de Japon, sepsanou v roce 1583.'%

12 ELISON, George. Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan, s. 57-58.

122 L OUREIRO, Rui M. Jesuit Textual Strategies in Japan between 1549 and 1582. Bulletin of
Japanese/Portugese Studies vol. 8, 2004. s. 39-63. s. 57.

123 ELISON, George. Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan, s. 58-59.

1% Tamtéz, s. 62

1% Tamtéz, s. 61.

126 Tamtéz, s. 56.
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JezuitSti misionafi byli také kritizovani za to, ze zachazi ve své snaze adaptovat se na
domorodé podminky a ziskat tak pfizenn mistnich feudalti ptili§ daleko a Ze jsou pro tento
ucel ochotni piehlizet mnoZstvi nekfestanskych prohifeskii domorodcti, které mayji
v umyslu si naklonit. Argumentaci proti tomuto tvrzeni by mohl byt naptiklad ptipad kitu
Arimy Harunobua, pana provincie Arima, jehoz odmitl Alessandro Valignano pokitit,
paklize neukonéi nepatfi¢ny pomér, ktery udrzoval na svém dvote s mladou divkou.'*’

Valignano mél za to, Zze pokud se maji Japonci sblizit se zapadni kulturou, méli by
vybrani jedinci navstivit Evropu. Rozhodl se vybrat ¢tyfi mladiky ze Slechtickych rodin
(It6 Man¢io, Cidziva Migeru, Nakaura Jurian a Hara Marudind) a vzit je roku 1582 na
cestu po Evropé. Cestu financovali tii kiestansti daimjoové, Omura Sumitada,'*® Otomo
Josisige a Arima Harunobu.'” Skupina vedend It6 Mangidem a doprovézena jejich
vychovatelem Diegem de Mesquita vyplula 20. tinora 1582 z piistavu Nagasaki. Cestou
setrvali devét mésicli ve méstech Gda, Ko6¢in a Macao, nez se vydali dal na plavbu do
Lisabonu a posléze do Rima, hlavniho cile jejich cesty. Na jejich vypravé po Evropé se
setkali se $panélskym kralem Filipem II., Frantiskem I. Medicejskym, papezem Rehofem
XIII. a jeho nasledovnikem papezem Sixtem V. Tato viibec prvni japonskéd delegace do
Evropy se vratila do Japonska roku 1590. Po svém navratu na Kjusu byli pozvani na
slavnostni audienci u Tojotomi Hidejosiho'*’, kterému ptedali Getné dary. Vsichni &tyfi
mladici vstoupili 25. ¢ervence roku 1591 do jezuitského seminare.

Valignano si plné uvédomoval potfebu domorodého kléru, a tak nechal se svolenim
vladce provincie Arima, konvertity Harunobua, roku 1580 zménit byvaly buddhisticky
klaSter v provincii Arima na seminaf. Sem zacalo dochazet nékolik desitek konvertiti.
Zakladni vyuku v seminai1 tvotila vyuka japonského a latinského jazyka. Po tomto zakladu
se seminaristé vzdélavali dale v teologii, filosofii a kiestanskych naukach. I ptes to, Ze se
vyuCovaly predméty typické pro evropské Skoly, Valignano se zasadil o to, aby bylo

zachovano japonské prostiedi a zpiisob zivota. Do té doby znamenalo ptijeti kiestanskeé

127 COOPER, Michael. Rodrigues the Interpreter: An Early Jesuit in Japan and China, s. 54.

128 7il v letech 1533 — 1587, roku 1563 se nechal se viemi svymi poddanymi pokitit. Byl to historicky prvni
pokitény daimjo.

129 7il v letech 1567 — 1612. R. 1579 se nechal pokitit Alessandrem Valignanem a nechal na svém tGizemi
roku 1580 zalozit prvni jezuitsky seminar.

139 Nastupce Ody Nobunagy, sjednotitele Japonska (viz niZe); Zil v letech 1536 — 1598.
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viry zaroven 1 prijeti evropského Zivotniho stylu. Seminaf zah4jil vyuku se 22 studenty ze
Slechtickych rodin a ve statistice z roku 1593 se lze doCist, Ze seminaf navsStévovalo 87
student a 5 novicl. Druhé vyznamné stiedisko pro vzdélavani domorodého kléru ziidili
jezuité v Azuéi, na pozemku, ktery fadu poskytl Oda Nobunaga. Seminai byl postaven na
prominentnim misté blizko Nobunagova hradu. Tieti seminaf, planovany v provincii
Bungo, nebyl kvili zméné politické situace nikdy dokonéen.'*! Pesto byla viak v hlavnim
mésté Bunga Funai zaloZena v roce 1580 jezuitska kolej, kde byly vyucovany jazyky a
humanitni védy a od roku 1582 1 filosofie. Roku 1583 zde Pedro Gomez, vice-provincial
misie v letech 1590-1600, zacal pracovat na teologické ucebnici Compendium Catholicae
Veritatis in Gratiam Japponensium Fratrem Societatis lesu, kterou dokoncil roku 1594.
Ucebnice se skladala z Casti: De Sphaera, probirajici aristotelskou kosmologii, De Anima,
ktera feSila aristotelskou filosofii o dusSi, a De Theologia, vykladajici veérouku dle

tridentského koncilu.'*?

Compendium bylo peclivé vypracovano tak, aby japonskym
studentim prezentovalo pouze patfiéné smery zdpadni nauky, a bylo tak zachovano zdani
jednotnosti kiestanské teologie. Tento postup omezeného odhaleni zapadni filosofie
domorodcliim jezuité zavedli nejen pro wudrzeni prestize kiestanstvi v prostiedi
konkurujicich si buddhistickych sekt, ale také z mnohem podstatnéjSiho divodu, a to
pfedevSim pro zachovani vé€rou¢né integrity, ktera byla pro chatrnou japonskou misii
nepostradatelna.'?

Mnoho ze studentll navstévujicich jezuitské seminéie byli dodZzuku. Tento termin, ktery
se puvodné uzival pro buddhistické mnichy, oznacuje ty studenty, ktefi slozili slib Cistoty a
ptisahali, Ze budou do konce Zivota slouzit misii. Do seminafi vSak byli pfijimani 1
studenti, od kterych se neocekévalo, ze se stanou Cleny fadu. Piedpokladalo se u nich, ze
na zaklad¢ vzdelani, kterého se jim dostane v semindii, zistanou vérni kiestanstvi a stanou
se svétskou oporou cirkve v Japonsku. Naplii pobytu v seminafi se skladala z kombinace
vyuky klasickych pfedmétt (latiny, filosofie a teologie) a rekreacnich ¢innosti, jakymi byla

vyuka hrani na hudebni nastroje, koncerty nebo dramatickd ptedstaveni. Denni program

131 ELISON, George. Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan, s. 64.

132 L OUREIRO, Rui M. Jesuit Textual Strategies in Japan between 1549 and 1582. Bulletin of
Japanese/Portugese Studies vol. 8, 2004. s. 39-63. s. 56-57.

'3 Tamtéz, s. 57.

43



v seminafi zac¢inal v letnich mésicich v pill paté a v zimnich v ptil Sesté rano a kon¢il v pal
devaté veger.””*  Prvni svéceni japonskych knézi vykonal 22. zai{ 1601 sufragansky'®’
biskup Luiz de Cerqueira."’® Vroce 1614 se vJaponsku nachazelo pouhych &trnact
domorodych knézi. Od tohoto roku, kdy byl §6gunem vydan edikt, ktery nafizoval zastavit
kiestanskou misii a vS§em misionaiim opustit Japonsko, se jiz nenaskytla moznost rozsitit

fady domorodého kléru.

3.1.1 Cajovy obiad

Nejen Valignana, ale 1 ostatni jezuitské misionafe, pfitahovala estetika japonského
cajového obfadu. Mnozi o tomto fenoménu referovali ve svych zpravach do Evropy a
naptiklad Jodo Rodriguez se o canoju rozsahle rozepisuje ve své Historia da Igreja do
Japao. 137

U zrodu ¢ajového obfadu stéla, tak jako u velkého mnoZstvi japonskych kulturnich
specifik, Cina. Jiz od patého stoleti naseho letopoétu bylo v Ciné piti ¢aje rozsifenym
zvykem. Pragkovy &aj, ktery je pouzivan bshem &ajového obradu,*® se zakal pouzivat

140

v obdobi dynastie Sung"*’ a velmi popularnim se stal v prostiedi zenovych sekt."* V tomto

obdobi se také u zenovych buddhisti ustavil zvyk setkani pfed Buddhovou ikonou a

N v s . 141
popijeni Caje ze spolecné misky.

Poprvé byl do Japonska praskovy caj ptivezen
zenovym mistrem Eisaiem,'** ktery je povazovan za zakladatele zenového buddhismu

v Japonsku. Podobu ¢ajového obiadu, jak jej zndme dnes, zavedl v 16. stoleti véhlasny

13 COOPER, Michael. Rodrigues the Interpreter: An Early Jesuit in Japan and China, s. 64.

135 Biskup pomahajici v rozlehlé diecézi rezidenénimu biskupovi; pomocny biskup.

136 KUBIKOVA, Jitina. Kestanskd misie v 16. - 18. stoleti, s. 37.

137 COOPER, Michael. Rodrigues the Interpreter: An Early Jesuit in Japan and China, s. 309-311.

1% Japonsky matca.

1%V letech 969 - 1126.

140 HIOKI, Naoko. Tea Ceremony as Dialogical Way: The Jesuits and the Way of Tea in Early Modern Japan.
In Engaging Particularities Conference Papers, s. 7.

Tamtéz, s. 7.

1141-1215, celym jménem Mijoan Eisai. Uvedl do Japonska z Ciny zenovou kolu Rinzai.

[
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W . I . b L ]4 r 4 b4 b r A w I
ajovy mistr Rikju.'*® Tan navazal na reformatora &ajového obfadu Muratu Dzuka,'** ktery

jej oprostil od $lechtické pompy.'*

Ackoli to nemusi byt na prvni pohled patrné, tak je v ¢ajovém obtadu 1 pfes zdani
pouhé formalni ceremonie, obsaZen velky duchovni naboj. Pro Japonce piedstavuje piti
¢aje a snim souvisejici ¢ajovy obtfad vyrazné kulturni specifikum a tvirci prvek japonské
identity."*® Zaroven ¢ajovy obtad jako takovy i prostory, ve kterych se odehrava, vytvaii
prostiedi vhodné pro kultivaci estetického citéni, duchovni rozvoj a vS§eobecné porozumeni
piirodé a lidem. Cajovy obtad je krystalizaci japonské duchovni tradice.

Jak piSe Okakura Kakuzo, autor Knihy ¢aje, vSichni velci ¢ajovi mistii byli zaroven
vyznava&i zenu.'*’ Neni proto divu, Ze se v estetice japonského Gajovani odrazi spiritualita
zenového buddhismu. Cajovy mistr musi mit hluboky vhled do véci materialnich i
transcendentnich a to nikoli jen téch, které souviseji pfimo s Cajovanim, ale 1 véci, se
kterymi se setkdvame v kazdodennim Zivot&. Musi chipat a byt smifen s fddem ptirodnich
principt 1 véci vytvotfenych lidskou rukou. Nelze se proto divit, Ze vétSina Cajovych mistrl
byla zaroven buddhistickymi uéenci. Cajovy obfad zarovefi umoziuje jeho u¢astnikim
opustit, alespont po ¢as konani setkani pti obfadu, tempo a neutéSnost kazdodenniho shonu
vSedniho Zivota a pienést se (fyzicky 1 duchovné) do prostiedi zbaveného téchto prvka,

narusujicich pozornost a dusevni klid.

., Usporadani cajové mistnosti by mélo zklidnit srdce hostitelu i hosti a Zadnym

vvvvvv

. ’ v ’ v, v vevs . o «l48
hlubin srdce, a zaroven byt oprosteno od vnéjsich viivii.

31522 — 1591, celym jménem Sen no Rikju.

144 Murata Dzuko (Suko) byl japonsky ¢ajovy mistr, Zijici v letech 1423 aZ 1502.

145 HIOKI, Naoko. Tea Ceremony as Dialogical Way: The Jesuits and the Way of Tea in Early Modern Japan.
In Engaging Particularities Conference Papers, s. 8.

146 KAKUZO, Okakura. The Book of Tea, s. 5.

147 KAKUZO, Okakura. The Book of Tea, s. 81.

%8 Murata Dzuko - instrukce k ¢ajovému obiadu. Pievzato z HIOKI, Naoko. Tea Ceremony as Dialogical
Way: The Jesuits and the Way of Tea in Early Modern Japan. In Engaging Particularities Conference
Papers, s. 8.
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Prostory uréené pro &ajovy obfad i jejich okoli'* maji v uastniku navodit dojem
Gistoty a souladu duchovniho a materialniho svéta. Cadé,”” ze které vyplyva japonské
estetické citéni, totiz bezvyhradné preferuje piirodni krdsu pied krasou stvofenou
¢lovékem. Podle Okakury Kakuza ma lidsky vytvor sva omezeni vyplyvajici ze skutenosti
ze Cloveék sam je ve své tvorivosti omezeny, a tak se tento umély predmét stdva po Case
vSednim a ptfedvidatelnym. Ptiroda, na druhou stranu, je vSak schopna vytvofit nespocet
variaci a nepfedvidatelné jevy. Proto je v ¢ajovém obiadu kladen velky daraz na piirodni
estetiku a uvédomovani si lidské soundleZitosti s piirodou a okolnim svétem. Cajova
mistnost je umysIn¢ zatizena tak, aby co nejméné jittila pozornost hostti i hostitele. Az na
par dekorativnich prvkl (svitku s kresbou nebo kaligrafii a Cerstvé natezanych kvétin ve
vaze)"' je mistnost prosta jakychkoliv dekorativnich prvki, ikon nebo nébozenskych
symbolli. VSechno vybaveni mistnosti je vyrobeno z prostych a vSeobecné dostupnych
materiall a obzvlasté Cajové nacini byva casto s peclivosti zhotovovano tak, aby

vzbuzovalo dojem rustikalni nedokonalosti, nepravidelnosti a neumélosti.

Luis d’Almeida, jeden z prvnich zéstupcii jezuitské misie v Japonsku, popisuje ve
svém dopise zroku 1565, jak na n¢j zaptlsobila estetika a prostiedi Cajového obtadu,

kterého se zucastnil:

., ... Dalstho dne nechali poslat pro mé, jednoho japonského radového bratra a
jesté jednoho muze, ktery se stara o vSechny nase zaleZitosti v Japonsku - je to bohaty muz
a velmi dobry krestan. Vedli mé do zadni Casti jeho pribytku skrze malé dvere, kterymi
clovek tak akorat pohodiné vstoupil a potom, co jsme prosli uzkou chodbickou, jsme
vystoupali po schodisti z cedrového dreva, které piisobilo dojmem, Ze na néj jesté
nevkrocila lidska noha. Vynorili jsme se na dvorku méricim par ctverecnich yardut a poté,

co jsme minuli verandu, jsme vstoupili do domu, kde jsme méli jist. Toto misto bylo o néco

149" Jde bud’ o zvlast uréenou a oddélenou mistnost, ktera je viak soucasti vétsi budovy (japonsky Kakoi)
nebo o tzv. ¢ajovou chysi, ktera ma své misto v architektuie zahrady nebo ve volné ptirod¢.

130 Japonsky ,.cesta daje’.

131 Tkebana (aranZovani kvétin) nebo kadé (cesta kvétin). Specificky zptisob Gpravy a vystavovani kvétin,
spocivajici ve zvyraznéni jejich prirozené krasy a s mensim dlrazem na pestrost barev jejich okvétnich
listku.
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vetsi nez dvorek a vypadalo, jako by bylo postaveno rukama andeélii, a nikoli smrtelnymi
lidmi. Na jedné strané bylo néco na zpiisob skriné, jak je zde obvyklé a vepredu bylo asi
yard Siroké ohnisté s cernou deskou, ktera, i pres sviij uhelné cerny odstin, zarila jako to
nejvylesténéjsi zrcadlo. Na ohnisti stala na podivné vypracované trojnozce krasna konvice.
Popel, na kterém lezely reravé uhliky, vypadal jako najemno rozemleté a proseté skorapky
vajec. VSe bylo dokonale cisté a upravené tak, Ze to nelze popsat. To zde vSak neni nic
pozoruhodného, jelikoZz se pri téchto prileZitostech (Japonci) zaméruji pouze na tyto veci.
Muij spolecnik mé informoval, Ze konvice byla vyhodné koupena Sancem za Sest set dukatil,

ale Ze vSak méla mnohem vétsi hodnotu.

Kdyz jsme se usadili, zacal se podavat pokrm. Mistni jidlo nechvalim, protoze
Japonsko v tomto ohledu prilis nevynikad, ale co se tyka obsluhy, uspordadani, cistoty a
nacini mohu jen potvrdit, Ze nikde na celém svété by nebylo mozné nalézt lépe podavané a
vystrojené jidlo nez v Japonsku. I kdyby mélo jist tisic muzii, nebylo by slySet jediné slivko
z ust obsluhujicich. Vse by probéhlo neuvéritelné sporadanym zpiisobem. Kdyz vecere
skoncila, vsichni jsme na kolenou vzdali diky tak, jak je mezi japonskymi kirestany zvykem.
Sanco pripravil a podaval ca, coz jsou listky rozemleté na prasek, o kterych jsem jiz

)
mluvil.

Cajova mistnost je mistem dialogu a souznéni ucastnikli jako rovnych partnert, bez
ohledu na jejich ptivod ¢i stav. Z toho diivodu byva vchod do €ajové mistnosti tak maly, ze
jim musi ¢lovék doslova prolézt, aby se dostal skrz. Proto museli japonsSti hodnostaii

’ row . 7 7 v r 1
odkladat své &epce a samurajové své mece, symboly svého postaveni.'>

Ve svych Advertimentos e avisos acerca dos costumes e catangues de Jappdo se

Valignano k ptizplisobeni misie japonskému zvyku hosténi Cajem vyjadiuje nasledovné:

,, Ve vsech domech by méla byt u vstupnich dveri zvlastni mistnost pro pripravu ¢anoju,

tedy obradniho caje. V souladu s obecnym zvykem podavani oca (¢aje), by toto nemélo byt

132 BOXER, Charles R. The Christian Century in Japan: 1549 — 1650, s. 52.
133 HIOKI, Naoko. Tea Ceremony as Dialogical Way: The Jesuits and the Way of Tea in Early Modern Japan.
In Engaging Particularities Conference Papers, s. 6.
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opomijeno ani v misijnich domech. Tam by mél byt neustale k dispozici cajovy obsluhovac,
takzvany canojusa (dodzuku nebo nékdo z persondalu domu), ktery bude dobie rozumeét

, . P , . , v . 1r 54
svemu uradu, zvlasteé na mistech, kam zavita mnoho vyznacnych lidi.

3.2 Sprava japonské misie za Alessandra Valignana

Od potvrzeni fadu roku 1540 papezem si jezuité rozd€luji pole plisobnosti po celém
svété do Sesti asistencii a ty dale do provincii a vice-provincii. Japonska provincie byla
zaloZzena roku 1549 FrantiSkem Xaverskym, ktery se zaroven stal jejim prvnim
predstavenym. Pfedstavenym mohl byt také jezuita ve funkci provincidla a vice-
provincidla v zavislosti na statutu daného uzemi. Tito predstaveni provincii byli pfimo
podiizeni generalu,' sidlicimu v Rim&. Jemu také posilali pravidelné davérné zpravy o
udalostech a o stavu misii v oblastech jejich ptisobeni. Pro vétSi prehled o situaci v
jednotlivych oblastech a pro usnadnéni kontroly nad nimi vysilal general pravideln¢ tzv.

vizitatory, ktefi mu byli pfimo podfizeni a docasné ziskavali v danych oblastech autoritu.

Podle George Elisona bylo ptisobeni Francisca Cabrala v pozici predstavené¢ho
jezuitské misie krajné nestastné. Politiku, kterou praktikoval Francisco Cabral jako
predstaveny TovarySstva JeziSova na izemi Japonska, shledal jako naprosto nedostacujici
a pro ucely uspésného Siteni kiestanstvi v Japonsku nevyhovujici i Alessandro Valignano,
ktery jako vizitator jezuitského fadu roku 1579 navitivil japonskou misii.'*® Francisco
Carbal, rodak z Valencie, vstoupil do jezuitského fadu roku 1554 v Goa. Predstavenym

japonské misie se stal diky svému organizacnimu talentu v dobé, kdy bylo tfeba vystiidat

jiz vyCerpané¢ho Cosme de Torrese, spoluzakladatele misie a jejiho piedstaveného po témér

13 SCHUTTE, Josef F. Valignano’s Mission Principles for Japan, vol. 2 (St. Louis: The Institute of Jesuit
Sources, 1985), s. 170. In HIOKI, Naoko. Tea Ceremony as Dialogical Way: The Jesuits and the Way of
Tea in Early Modern Japan. In Engaging Particularities Conference Papers, s. 13. (Citace je autorova
parafraze originalniho textu.)

135 Latinsky Praepositus Generalis, v prekladu piedstaveny general. Podobné jako v armads byl i
v jezuitském fadu nejvy$sim predstavenym general. UzZiti tohoto titulu pravdépodobné vychazi z inspirace
fadu vojenskymi strukturami. Zaroven slovo general vychazi z latinského generalis — veobecny, coz
poukazuje na to, Ze takto oznacena funkce je nadiizena vSem slozkam, bez ohledu na jejich zarazeni.

%% Valignanova prvni navitéva jezuitské misie v Japonsku trvala do roku 1582, kdy se vydal spolu se &tyfmi
mladymi pokiténymi Japonci ze Slechtickych rodin na cestu do Evropy

1
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dvacet let. V cele japonské misie byl Cabral vletech 1570 — 1581, kdy byl nahrazen
Gasparem Coelhem. Vedeni jezuitské misie Franciscem Cabralem se vyznafovalo
odtazitosti k japonskému obyvatelstvu a skepsi vici svéceni domorodych knézi. Za
Gaspara Coelha dostala situace opacny raz a do roku 1590 jiz bylo do tadu pftijato 70
Japonci. Tato situace se jevila Valignanovi jako opacny extrém, a tak nechal proces

Ve ror * o o1
ptijimani novicti zpomalit."’

3.3 Autenticita japonské konfese

V pocatcich kiestanské misie v Japonsku, kterou do roku 1592 zprostiedkovaval
vyhradné jezuitsky fad, se stdvala dobrovolnymi konvertity pievdzné japonska Slechta,
kterda si od piijeti kiestanstvi slibovala prohloubeni vztahi s Evropany, a tim zaroven
zaruku obchodnich stykli s portugalskymi obchodniky, kteti méli vté¢ dobé v podstaté
monopol na dovoz, v Japonsku velmi zddaného ¢inského hedvabi. Opravdovost takovychto
konverzi je pfinejmenSim sporna a v zésadé¢ se da fici, Ze vétSina takto pokiténych
Slechtict v ptipadé, ze to bylo nutné, se bez vahani kiestanstvi ziekla. N&ktefi daimjoove
vSak patrn¢ skutecné uvéiili kiestanské zveésti a zistali vérni svému vyznani pies obtize,
které jim to neslo. Mezi takovéto hegemony se fadi naptiklad Omura Sumitada, Arima
Harunobu, Otomo Sorin nebo Takajama Ukon. Tito skutecné presvédceni kiestané dbali o
rozvoj kiestanstvi v Japonsku a branili je 1 pies nebezpeci, které jim tim hrozilo.

V Japonsku, které siln€ podléhalo konfucidnskym spolec¢enskym principim, bylo
zvykem, ze poddany byl naprosto oddan svému panu, ktery rozhodoval o budoucim osudu
svych poddanych. Proto bylo také bézné, ze piijal-li kiestanstvi daimjo, natidil svym
poddanym, aby je piijali také. Jezuits$ti misiondii si velmi zahy uvédomili, ze chtéji-li byt
uspeésSni, budou se muset tomuto principu piizpisobit a primarné zaméfit svou
evangelizacni ¢innost na Slechtu, ktera pfimo ovliviiovala vSechny nizsi vrstvy. Takto
ziskéavali jezuité velké mnozstvi konvertitl, ktefi vSak byli jen minimalné (pokud viibec)

obeznameni s principy kiestanské viry. O opravdovosti kiestanského piesvédCeni

157 BOXER, Charles R. The Christian Century in Japan: 1549 — 1650, s. 89.
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takovychto konvertitii se da pochybovat, nelze vSak opomenout jejich vyznam v obdobi,
kdy kiestanstvi upadlo v nemilost u panovnika. Pfesvédceni o pravdivosti kiestanské viry
se ukdzalo byt pevnéjsi u nejnizsich vrstev, které patrné spatfovaly v kiestanstvi odpoveéd’
na svou aktualni zivotni situaci. Nelze vSak obecné tvrdit, ze uptimnost viry v kiest'anskou
zvést nalezela jedné socialni skuping nebo druhé. Napiiklad Takajama Ukon'® jeden
z blizkych vazali Tojotomi HidejoSiho, si radé&ji nechal odebrat své panstvi, nez by se

vzdal své viry, jak po ném Hidejosi pozadoval.'”’

3.4 Izolace Japonska a perzekuce kiest’anstvi

Ke kiestanstvi mél velmi vstiicny postoj daimjé6 Oda Nobunaga (1534-1582),
vzhledem k dlouholetym valkam, jez vedl se svétskou moci buddhistickych klastert.
Nobunagovi se podaftilo sjednotit ¢etna knizectvi a ziskat tak pod svou kontrolu pfevdznou
cast Japonska. Tak se v obdobi, kdy byl Nobunaga u moci, dafilo kiestanskym obcim
velmi dobie.'® Roku 1580 piedal Omura Sumitada do spravy jezuitim pristavni mésto
Nagasaki s okolim. Tak vznikla na tomto tzemi v podstaté jezuitska kolonie.'®! Misie
tézila z obchodu se stiibrem, na které bylo Japonsko bohaté a které exportovalo, a také z
obchodu s ¢inskym hedvabim. Centrum téchto obchodi se nachédzelo pravé v ptistavnim
meésté Nagasaki. Vzhledem k faktu, Ze ptistav spadal do sprévy jezuitt, zajiStoval podil na
zisku japonské jezuitské misii ekonomickou sobéstacnost.

Zména nastala po Nobunagové smrti, kdyz se k moci dostal Tojotomi Hidejosi. Ten
roku 1587 v ramci zachovani jednotnosti jim spravovaného uzemi, natidil vSem

162

misionafum opustit Japonsko. ™~ Jeho nevoli vici kiestanstvi podpoftilo, kdyz vidél, jak

v ;s v r . ) ’ v .y v oo - 1
podetni jsou kfestané v jihozapadnim Japonsku a Ze maji v drZeni ptistav Nagasaki.'®

Dalsimi indikatory evropské hrozby byl ptijezd Spanélskych frantiSkant a také ocividna

1% Ktestanskym jménem Dom Justo Ukondono. Zil v letech 1553 — 1615.

139 BOXER, Charles R. The Christian Century in Japan: 1549 — 1650, s. 146.

10 REISCHAUER, Edwin O. - CRAIG, Albert M. Déjiny Japonska, s. 78.

11 BOHACKOVA, Libuge - WINKELHOFEROVA, Vlasta. Véjii a mec: Kapitoly z déjin japonské kultury,
s. 80.

192 REISCHAUER, Edwin O. - CRAIG, Albert M. Déjiny Japonska, s. 80-81.

19 VASILIEVOVA, Zdetika. Déjiny Japonska, s. 240.
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soucinnost misionaiti a vojenskych posadek v zemich, kde jiz byla etablovana portugalska

kolonie.'®*

Prvni HidejoSiho vynosy neznamenaly jeSté absolutni zédkaz kiestanstvi a ani
vyhostovani misionaili neprobihalo zvlast' disledné. Oblast Arima, kde v té dobé vladl
Arima Harunobu, se tak docasné stala po roce 1587 utoc¢istém mnoha kiestani, kteti byli
pod vlivem HidejoSiho vynosi nuceni opustit sva stavajici bydlisté. HidejoSiho obavy z
budouciho vojenského utoku Evropanti vSak vzrostly do té miry, Ze sva protikiestanska
natfizeni vyrazné pfiostfil a 15. unora 1597 nechal uktiZzovat devét misionafd a 17
japonskych laika.'®

V dobé¢, kdy zacalo dochazet k prvnimu Sir§imu omezovani misijni ¢innosti, stoupl
vyznam misionaid, ktefi se zaméfovali na rolniky a méstanskou vrstvu. Tito misionafi
pochézeli ptredevSim z tfad dominikanti a frantiSkand. Pro niz8$i spoleCenské vrstvy
znamenalo uceni o rovnosti vSech lidi, které bylo v pfimém kontrastu s konfucianskym
ucenim o spolecenské hierarchii, novy Zzivotni rozmér. Tento zplsob mySleni zacal
predstavovat pro Cerstvé utvofenou centralizovanou vlddu jasny znak mozného povstani
proti feudalni vrchnosti.'*®

Tokugawa Iejasu (1542-1616), HidejoSiho vazal, ktery se po jeho smrti dostal k
moci, piijal titul S6guna, a tak upevnil svou pozici v hierarchii vojenské vlady i po
formalni strance. V roce 1598 pozval do Eda, které se stalo za vlady Tokugawl hlavnim
méstem, Spanélské frantiSkany, kterym zde povolil roku 1604 ztidit misii. Od tohoto kroku
si sliboval navazani obchodnich stykiéi s Filipinami a Mexikem.'®” Zaroveii toleroval
pfitomnost portugalskych obchodnikit na Kjust, jelikoz se mu nepodatfilo obnovit
obchodni styky s Cinou. Obchod s Portugalci byl do té doby jedinym zptisobem, jak
ziskavat zadané Cinské zbozi, jakym bylo naptiklad hedvabi. Kdyz se vSak Iejasu od
holandskych obchodnik®, jejichZ lod” roku 1600 ztroskotala na pobtezi Kjugn,'®® dozvédel,

v

ze obchod s Evropany nemusi byt nezbytné¢ spojen s Sifenim kiestanského ndbozenstvi,

1% REISCHAUER, Edwin O. - CRAIG, Albert M. Déjiny Japonska, s. 81.

195 KUBIKOVA, Jitina. Kestanskd misie v 16. - 18. stoleti, s. 38.

1% VASILIEVOVA, Zdetika. Déjiny Japonska, s. 254.

17 BOHACKOVA, Libuge - WINKELHOFEROVA, Vlasta. Véjii a mec: Kapitoly z déjin japonské kultury,
s. 84.

1% Kormidelnikem lodi byl Angli¢an William Adams, ktery se pozdgji stal Iejasuovym osobnim radcem pro
evropské zalezitosti.
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zalal jiz roku 1606 vydavat dalii protikiestanské vynosy.'®’

Aby si Tokugawové udrzeli svou neomezenou kontrolu nad japonskymi ostrovy,
potiebovali eliminovat vSechny potenciondlni podnéty k podvratné ¢innosti, a tak neustale
piiosttovali protikifestanskou politiku. Roku 1613 vypukla nova vina pronasledovani
kiestanii a 27. ledna 1614 vydal Iejasu edikt, ve kterém se zakazovalo hlasani a vyznavani
kiestanstvi.!”® Kiestané byli popravovani, posilani do vyhnanstvi nebo mugenim nuceni k
apostazi (odpadnuti od viry). Ptipady zieknuti se viry byly vyrazné Castéj$i u samurajské

wr v L : 171
t¥idy nez u prostého rolnictva.'’

To bylo patrné¢ zapfi¢inéno postavenim jednotlivych
skupin v japonské spole¢nosti. Samurajové byla perspektivni vrstva vale¢nika, ktera vzdy
naSla uplatnéni a obZivu, zatimco rolnici, ktefi byli nejnize ve spoleenské hierarchii,
nem¢li co ztratit a kiest’anstvi jim naopak davalo nadéji na posmrtny Zivot.

I ptes vynos S6guna z roku 1614, ktery zakazoval misionaftim i pouhy pobyt na
uzemi Japonska, natoz Sifeni kiest'anstvi a kiestanské vyznani viibec, se rozhodli nékteti
jezuité, ale 1 ¢lenové jinych fada, neopustit Japonsko a ve skrytu déle spravovat kiestanské
komunity.

Zdali bylo Sifeni kiestanstvi v obdobi jeho nejvétSiho rozkvétu v Japonsku
objektivnim ohrozenim, podkopavajicim klasické autority soudobé japonské spolecnosti, je
otdzka, na niz odpoveéd’ by byla Cisté spekulativni. Musime vSak S6gunovi pfiznat jistou
miru opravnénosti jeho ¢inti a zplsobu, jakym pretvarel Japonsko ze stavu sengoku do
stavu sakoku.'” Sjednoceni provincii pod centralni vladou a udrzeni tohoto stavu byla pro
Tokugawy priorita, a je proto pochopitelné, ze se za kazdou cenu snazili odvratit
jakoukoliv potencidlni hrozbu, ktera by je zbavila jejich postaveni nebo opét uvrhla
Japonsko do nejednoty a neustalych konfliktli. Averze S6gunatu vici Sifeni kiestanstvi
doséhla vrcholu pravé za vlady tfetiho tokugawského S6guna Iemicua, jeZ byl svym silnym
zaujetim proti kiestanim povéstny.

Zda se byt pravdépodobné, ze pohnutky misionaitt ztad rtznych evropskych

katolickych tadu, ktefi tajné v Japonsku 1 pres §6guniv vynos ptisobily, nemély politicky ¢i

' REISCHAUER, Edwin O. - CRAIG, Albert M. Déjiny Japonska, s. 90.

17 BOHACKOVA, Libuge - WINKELHOFEROVA, Vlasta. Véjii a me¢: Kapitoly z déjin japonské kultury,
s. 84.

" VASILIEVOVA, Zdetika. Déjiny Japonska, s. 255.

172 Uzaviena zemé.
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jinak zabarveny charakter. Obavy z potencidlniho podkopavani japonské feudalni autority
byly pravdépodobné opravnéné, ale S6gunova piedstava tmysiné podvratné cinnosti
misionafu za ucelem vytvofeni zazemi pro budouci invazi Evropana byla pravdépodobné
nadsazena. Z Cisté politického hlediska si feholni fady, které do Japonska neustale vysilaly
své misionare, si podle nam dochovanych zdroji nekladly zddné¢ ambice. Nicméné jejich
vytrvaly pfival na japonské ostrovy, 1 pies zdkaz S6gunatu, vedl k hromadnym popravam
roku 1622.'"

Muceni uvéznénych kiest'anli za ucelem zieknuti se jejich viry se stalo standardnim
postupem inkviziéniho ufadu, ktery nechal ziidit $6gun. Ségunat si totiz po fadé poprav
uvédomil, Ze ty nemaji demoralizujici u€inek na ostatni véfici, jak bylo ocekavano, ale
naopak je utvrzuji ve vife tim, ze z popravenych ¢ini muc¢edniky hodné uctivani.

Po obdobi nejvétsiho natlaku na perzekuované kiest'any dosahoval pocet téch, kteti
se ziekli své viry jiz kolem pll milionu, zatimco téch, ktefi zemfieli pro svou viru
muéednickou smrti, bylo piiblizné jedno procento. Utad pro odhalovani a stihani kiestant
(inkvizice) vyuzival pro své Ucely mnozstvi metod, které by se ze soucasné¢ho hlediska
daly nazvat neetické. Samotné odhalovani a nasledné zatykani ukryvajicich se kiestanti
spadalo do pravomoci ptislusného daimjoa, na jehoz izemi se tito nachéazeli. Ti pak byli
predani vySetfovacimu ufadu, ktery zajistil jejich vyslech a rtiznymi donucovacimi
metodami se je snaZil pfinutit k zfeknuti se své viry. Pro tyto ucely Ufad vyuzival mucici
postupy srovnatelné s témi, které pouzival jeho evropsky ekvivalent. Mezi nejznamé;jsi
druhy muceni patii opafovani vrouci vodou z prament Unzen praktikované prevazné v
letech 1627-28. Tento kruty zplsob muceni byl pozdé€ji nahrazen nechvalné znamym
zaveéSovanim v jdmé, jenz se ukdzalo byt velmi efektivnim v ziskdvani apostatt, kteti byli
pro $6gunat mnohem vice Zadouci nez mucednici, jez svou mucednickou smrti na hranici
nebo na kiizi vzbuzovali ve svych kfestanskych spoluvéficich vétsi zapal pro viru. '™

Z odhadovanych 2 procent japonského obyvatelstva hldsiciho se ke kiestanstvi si

do roku 1635 vyzadalo pronasledovani udajné kolem 280 tisic obéti na zivotech.'” Po roce

'3 ANESAKI, Masaharu. Psychological Observations on The Persecution of The Catholics in Japan in The
Seventeenth Century. Harvard Journal of Asiatic Studies, Vol. 1, No. 1 (Apr., 1936), s. 13-27, s. 20.

' Tamtéz, s. 23.

175 VASILIEVOVA, Zdeiika. Déjiny Japonska, s. 255.
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1635 se museli vSichni obyvatelé registrovat v nejblizSim buddhistickém klastefe a zaroven
m¢él kazdy prokazat, ze neni kiestanem. K tomu ucelu slouzily ptipravené kiize a obrazy
svatych, které mél dotyény poslapat.'”

V souvislosti s utlakem kiestanstvi v Japonsku v prvni poloviné 17. stoleti je
vhodné zminit jedinou otevienou vlnu odporu proti samurajskému utlaku. Povstani na
Simabate'”” bylo vedeno n&kolika nemajetnymi daimj6 a ucastnil se jej prevazng prosty lid
a roninové. Vypuklo roku 1637 jako reakce na neustalé zvySovani celkového vynosu z
danové povinnosti i pies snizeni populace az na 50 procent, coz nasledek neustalych boji
mezi jednotlivymi daimj6. Povstani nemélo primarné kiest'ansky charakter, ale bylo silné
inspirovano motivy kiestanské viry a eschatologie. Simabarskym povstanim se $6gunatu

178

potvrdilo podezieni o podvratné Cinnosti kiestanstvi. Jiz taikd ™ Tojotomi HidejoSi za své

vlady nabyl tohoto dojmu, a vydal tak na tomto zakladé¢ roku 1587 historicky prvni
expulsivni vynos proti kiestanskym misiondiim. Ten sice nebyl nijak ptisn¢ dodrzovan,
nicméné, jak jiz bylo zminéno vyse, roku 1614 vydal §6gun Tokugawa Hidetada spolu se
svym otcem lejasuem dal$i vynos, ktery nejenze zakazoval vstup misionaiti na tzemi
Japonska, ale také zakazoval praktikovani kiestanstvi zcela, pod trestem smrti. Do
osudného roku, kdy vypuklo povstani na Simabate doslo k nékolika vlnam persekuci a
poprav, a Japonsti kiestané byli neustdle pronasledovani a nuceni ziici se své viry
dobrovolné nebo mucenim, v opacném piipade byli popraveni. V dob€ vypuknuti povstani
byl S6gunem Iejasutiv vnuk Tokugawa Iemicu, povéstny svym silnym protikiestanskym
smyslenim, které se vjeho osob& misilo se silnym despotismem.'” Po tom, co bylo
povstani roku 1638 potlaeno, nechaly vladni sily vSechny pteZivsi vzboufence popravit
jako varovani pro ostatni

I kdyz se da tici, Ze do poloviny 17. stoleti doslo v podstaté k vymyceni kiest'anstvi

na japonskych ostrovech, ukazalo se, ze do vyhlaSeni nabozenské svobody roku 1862 se, 1

res zakaz S6gunatu, v u V4 i znavajici kt u viru. Ti ini
fes zakaz SOgunat Japonsku nachézely rodin navajici kfest'anskou viru. Tito tajni

70 Tamtéz, s. 255.

177 Poloostrov v severozapadni &asti ostrova Kjusi.

'8 Titul, ktery Hidejosi pievzal roku 1592 poté, co pienechal svou funkci svému adoptivnimu synu.
ANESAKI, Masaharu. Psychological Observations on The Persecution of The Catholics in Japan in The
Seventeenth Century. In Harvard Journal of Asiatic Studies, Vol. 1, No. 1 (Apr., 1936), s. 13-27,s. 13.

179 ANESAKI, Masaharu. Prosecution of Kirishitans after the Shimabara insurrection. Monumenta
Nipponica, Vol. 1, No. 2 (Jul., 1938), s. 293-300, s. 295.
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kiest'ané kitili své déti 1 bez knéZstva a v jejich domacnostech se nalezly modlitebni knihy
ziskané od jezuitskych misionard. '™

Po nekolik nasledujicich desetileti a jistym zptsobem az do poc¢atku obdobi Meidzi
bylo kiestanstvi vladnimi slozkami povaZovano za naprosto nepiijatelné a jakékoli jeho
projevy za nepiipustné. Vymyceni kiestanstvi bylo pravdépodobné¢ jednim
Sogun osobné ucastnil vyslechli zajatych kiestanii a celkové jevil silny zajem o tuto
problematiku. O $6gunovych skute¢nych pohnutkéch lze spekulovat, jelikoz prameny,
které o jeho pfitomnosti u vyslechii kiestanii pojednavaji, se razni. Oficialni soudobé
stanovisko jednoznaéné prohlasuje, ze S$6guniv zijem byl projevem jeho vladaiské
prozietelnosti. Na druhou stranu vSak jiz nevysvétluje mnozstvi jeho osobnich ucasti pii

procesech a jeho vyjimecné prisné rozsudky smrti.

180 OLIVA, Vaclav. Tovarysstvo Jezisovo, s. 602.
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4. SOUCASNE MISIJNI METODY V JAPONSKU,
VZAJEMNY VZTAH JAPONSKYCH NABOZENSTVI A
KRESTANSTVI

4.1 Kvrestanstvi po znovuotevieni Japonska

Po roce 1854 doslo po vice nez dvou stech letech politické izolace japonskych ostrovii
od okolniho svéta ke znovunavdzani obchodnich a diplomatickych stykii se zéstupci

/4 Id 4 ] ]
zaoceanskych mocnosti.'®

Udalosti, které nasledovaly, vyustily v roce 1868 k restauraci
tradicni cisafské moci. Feudalni systém se rozpadl a po témét sedmi stech letech se cisat
opét stal nejen formalni hlavou japonského naroda. Tradi¢ni vztahy lennich pant a jejich
vazall byly zruseny a byla zavedena centralizovana spravni hierarchie. Primyslova
revoluce zasahla i Japonsko, tradi¢ni japonské hodnoty se musely vyrovnat s pfivalem
kulturnich vlivli ze Zéapadu. Japonska spolecnost se zacala proméiovat po vzoru svého
amerického protéjsku, nastal vzestup industrializace a urbanizace.

V roce 1859 dostali kiestansti misionafi opét moznost plsobit v japonské spolecnosti a
obracet tamni obyvatelstvo na kiestanstvi. Hlavnim proudem kiestanské misie, ktera
zaCala v druhé poloving 19. stoleti v Japonsku plisobit, byly pievazné americké a kanadské
protestantské cirkve.

Ve snaze eliminovat soutéZeni a viditelné neshody mezi jednotlivymi denominacemi,
rozhodly se zastupci holandské reformované cirkve a cirkve presbyterianské pod vedenim
Samuela Roberta Browna, Jamese Curtise Hapburna a Jamese Ballagha zalozit v roce 1872
transdenominaéni cirkev nazvanou Cirkev Kristova v Japonsku.'®* Jest& v tom roce se seili
zastupci dalSich protestantskych cirkvi na Protestantské misionarské konferenci, aby
vytesili otazku denominacionalismu zapadnich cirkvi pasobicich na japonskych ostrovech.

Domluvili se, ze vS§echny denominace budou pfi zakladani novych obci pouzivat souhrnné

'8! Kamagawska smlouva, uzaviena 31. biezna 1854 mezi namoinictvem Spojenych statti a Tokugawskym
$ogunatem, oteviela piistavy Simoda a Hakadote pro japonsko-americky zaoceansky obchod. Byla
zaroven prvnim krokem ke kompletni reformaci japonského politického usporadani.

'82 Japonsky Nihon Kirisuto kokai.
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. o . 183
oznaceni Cirkev Kristova.

Tento jednotny postup vSak netrval dlouho, jelikoz jiz roku 1873 japonsky cisaf zrusil
vynosy zakazujici ktestanskou viru a jeji hlasani, a tak se mnozstvi zapadnich cirkvi
zaCalo prosazovat individudlng. To bylo také zplsobeno tim, Ze s narlstajicim poctem
misionait z kazdé denominace odpadla nutnost vzajemné spoluprace, kterd byla v dobg,

kdy jich bylo jesté malo, nezbytna.'®*

Do roku 1873 byly také stale v platnosti vysoké
tresty za vyznavani kiestanstvi a tak bylo vzajmu vSech ptlisobicich misionadita
spolupracovat a pfili§ na svou misijni ¢innost nepoukazovat.

Vedle oficialnich kiestanskych misii se zabyvali misijni ¢innosti v Japonsku 1 nékteti
laikové. Napiiklad kapitdn Leroy Lansing Janes, jenZ od roku 1871 ucil angli¢tinu ve
Skole zapadnich nauk'®® v provincii Kumamoto, vyuoval své studenty doma z Bible a po
roce 1875 jich n€kolik 1 pokitil. Dal§im takovym laickym misionafem byl Ameri¢an
William S. Clark, ktery vedle vypomoci na Vysoké Skole zemédé€lské v Sapporu také
vyuCoval své studenty z Bible. Vroce 1877 zorganizoval s nékolika svymi studenty
Umluvu véiicich v Jezise.'®® Tato umluva obsahovala zavazek &ist Bibli a Zit eticky Zivot,
nebyla viak nijak vazana na zadnou cirkevni instituci & plnéni vérouenych pozadavki.'®’

Do roku 1873 se kiestanstvi u Japonct netésilo velké oblibé. Tento rok vSak znamenal
zlom v jejich postoji viici kiestanstvi a Zapadu viibec a nastalo tak obdobi uctivani zdpadni

188

kultury.”™ Na nékolik nasledujicich desetileti se kiestanstvi v Japonsku stalo Gspé$né se

Sificim nabozenstvim. Pro srovndni, vroce 1873 bylo na japonskych ostrovech podle
Kiestanské rocenky'® pouhych 59 protestantskych kiestani. O necelych dvacet let
pozdé&ji se jejich podet vysplhal na 31 361."°

V 60. létech 19. stoleti objevili francouzsti katolicti misionafi, ktefi do Japonska
zacali v té dob& pronikat, ze se v na ostrové Kjusu a v prilehlych oblastech (pfevdzné na

ostrovech Go6t0) nachazeji kiestané, ktetfi po generace své nabozenstvi skryvali. Tito skryti

'8 MULLINS, Mark R. Christianity Made in Japan: A Study of Indigenous movements, s. 13.
"% Tamtéz, s. 16.

"85 Japonsky Jégakké, anglicky School of Western Learning.

"% Covenant of Believers in Jesus.

'87 MULLINS, Mark R. Christianity Made in Japan: A Study of Indigenous movements, s. 17.
'8 Japonsky sejésithai.

'8 Christian Yearbook.

1% MULLINS, Mark R. Christianity Made in Japan: A Study of Indigenous movements, s. 17.
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kiestané,””! byli po roce 1614, kdy vydal tokugawsky $o6gunat edikt zakazujici
praktikovani kiestanstvi, nuceni tajit pifed vefejnosti a hlavné pifed protikiest'ansky
orientovanou statni politikou svou kiestanskou viru a omezovat nabozenskou praxi. Tak
vznikly uzaviené komunity katolickych kiestanli, ktefi v disledku perzekuce misionari
piisli velmi zahy po své konverzi o spojeni s Sir$i kiestanskou obci. Aby nebyli 1 oni sami
odhaleni a potrestani, museli navenek pfijmout roli buddhistickych laikli a 1 pfedméty a
ukony s kiest'anskou nabozenskou symbolikou museli pfizpiisobit okolnostem. Liturgické
ukony byly vykonavany v uzavienych spoleCnostech, kiestanské symboly byly skryté
Maria Kannon'* vyuzivajici podobnosti Panny Marie a bodhisattvy Kannon. ' Pro
nedostatek ¢ipozd€ji naprostou absenci kiestanského kléru piejali funkci spravch
kiestanskych komunit lai¢ti duchovni (dodzuku). Pievzali nékteré funkce, které by
v normalnim pfipadé¢ vykonavali knézi, tzn., Ze kéazali, navstévovali nemocné, vyucovali
katechumeny, vedli pohfebni ceremonie a v pripadé potieby kitili.'”* Shromazdéni se
uskuteciiovala v domacnostech jednotlivych ¢€lenti komunity a ceremonie a liturgické
ukony provadéli taktéZ laikové. Peter Nosco pfirovnava tento zplsob shromazd’ovani
k situaci rané cirkve, jeZ se musela také skryvat pred fimskou spravou.'®® Protikfestanska
politika v Japonsku vytvofila z tamnich véticich svébytné komunity, jejichz ndbozenska
praxe se adaptaci na persekuc¢ni podminky natolik vzdalila své ptivodni podobé, Ze tak
v podstaté vznikl novy nadboZensky smér s katolickymi kofeny. Své tajemstvi tito kiest'ané
predmétem uctivani nez samotnd naplii jejich veérouky. Nekteré skupiny téchto kakure
kirisitan ptijaly nabidku povéfencii katolické cirkve a rozhodly se znovu pficlenit ke

katolické cirkvi, jiné vSak povazovaly katolicismus za odliSny druh vyznani a setrvaly u

Y1 Kakure kirisitan. Toto oznaGeni miize byt dale déleno na sempuku kirisitan, pro oznadeni kakure kestant,
ktefi se zaclenili zpét do katolické cirkve, a na hanare kirisitan, ktefi katolicismus odmitli jako cizi
nabozenstvi a zustali nadale u své tradi¢ni praxe. Samotni kakure kirestané vSak sami sebe oznacéuji pouze
jako kakure, ptipadné kotci, ti, co jsou zde v kontrastu s atci, ti, co jsou tam — katolicka cirkev.

Y2 Kannon, &insky Kuan-jin, je japonské oznaGeni Zenské podoby bodhisattvy Avalokitésvary, ktery
ztélesnuje soucit vSech buddhi.

195 WHELAN, Christal. Religion Concealed: The Kakure Kirishitan on Narushima. Monumenta Nipponica,
Vol. 47, No. 3, s. 369-387, s. 371.

194 NOSCO, Peter. The Experiences of Christians During the Underground Years and Thereafter. Japanese
Journal of Religious Studies, 34/1, s. 85-97, s. 90.

1% Tamtéz, s. 90.
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své dve sté let staré tradice.'”

Katolicka cirkev neslavila v druhé poloving 19. stoleti takové misijni uspéchy jako
cirkve protestantské. Katolickou cirkev zastupovali do roku 1873 pouze misionaii
z francouzské Société des Missions Etrangéres de Paris,”’’” jiz udglil papez vysadni pravo
misijni ¢innosti na Dalném vychod¢. Roku 1873 dorazily do Japonska jeptisky z tfadu
Religieuses du Saint-Enfant-Jésus, které zaCaly zakladat Skoly a sirotlince ve vétSich
méstech jako Tokjo, Jokohama a Kébe. Od roku 1879 sidlil tad v Osace a od roku 1880 v
Nagasaki. Od té doby jiz zaCaly do Japonska pronikat dalsi katolické kongregace. V roce
1885 bylo napocitano v Japonsku 31 371 katolickych kiestand, ptfiCemz pfevaznou cast
Cleni cirkve na jihu Japonska tvofili kakure kirisitan, kteti se rozhodli pfijmout opét
katolicismus.'”® Jelikoz Francie nebyla hlavnim obchodnim ani politickym partnerem
Japonska, nebyla ani interkulturni vyména mezi obéma zemémi tak intenzivni jako
v piipadé zemi anglofonnich. Z toho dlvodu ziskaly protestantské cirkve vlivnéjsi
konvertity, kteti se dale zasadili o prosazovani kiestanstvi v Japonsku.

Katolicka cirkev na konci 19. stoleti ziskdvala konvertity pfedev§im za pomoci
¢tyt hlavnich misijnich aktivit.

1) Mnohé Japonce piitahovala zvédavost ke kiestanskym kosteliim, které nechavali
misionafi stavét. Zajimaly je jak samotné stavby, tak 1o to, co se v nich odehravalo.

2) Misionafi vyu€ovali stale nové katechumeny.

3) Zakladali instituce a ustavy pomahajici lidem v nouzi nebo bez zaopatieni.

4) Zvetejnovali nabozenské spisy a vyucovali vefejnost.

Vedle kakure kirisitan a etablujicich se cirkvi amerického a evropského plivodu se
zaCala v Japonsku objevovat novd naboZenskd hnuti pramenici z kiestanstvi, jezZ vSak
odmitala tradicni zdpadni cirkevni struktury. Jednotlivé denominace zaznamenavaly sice
od roku 1873 tspéchy v ramci svych misii a v nartstu poctu véticich, kdyz se ale japonska

vlada zacala osamostatiovat, ustoupil trend adorace zapadni kultury a kiestanské viry.

1% WHELAN, Christal. Religion Concealed: The Kakure Kirishitan on Narushima. Monumenta Nipponica,
Vol. 47, No. 3, s. 369-387, s. 369.

197 Patizsky spolek pro zahrani¢ni misie, zalozen roku 1658 na zakladé iniciativy jezuity Alexandra z Rhodu.
Sdruzoval francouzské svétské knézi odhodlané Sitit kiest’anstvi na cizich uzemich.

1% LEHMAN, Jean-Pierre. French Catholic Missionares in Japan in the Bakumatsu and Early Meiji Periods.
Modern Asian Studies, Vol. 13, No. 3 (1979), s. 377-400, s. 390.
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Japonska vlada se rozhodla vybudovat narodni identitu na starych japonskych tradicich
v Cele s cisafem. V devadesatych letech 19. stoleti, s ndstupem upeviovani narodni identity
a vzrustajicim sebevédomim obnoveného cisaistvi, byl japonskou vladou zaveden statni
Sintoisticky kult. Kiestanstvi bylo povazovano za cizorody prvek a nebylo tudiz pro
Gerstvé se formujici japonskou narodni identitu shledano vhodnym kulturnim vlivem.'”’
Posledni rozkvét kiestanstvi v modernim Japonsku se da zardmovat obdobim od pocatku
20. stoleti do 30. let, ve kterych zacala japonskd vldda opét siln€ prosazovat statni
Sintoisticky kult. Tento diiraz na nacionalni smysleni dosahl svého vrcholu v obdobi pred a
béhem druh¢ svétové valky. Kiestanské cirkve v Japonsku byly v té dobé postaveny do
pomérné slozité situace. Piestoze byla uast na ndrodnim kultu spiSe formalnim a
obCanskym pozadavkem, kolidovala s kiestanskym piesvédCenim o spase skrze viru
v JeziSe Krista. Kiestané, kteti nebyli ochotni se ndrodniho Sintoistického kultu ucastnit,
byli perzekuovani. Japonska vldda zacala opét vydavat zdkony zakazujici ideologické
sméry, které byly v rozporu se soudobou japonskou vnitrostatni politikou prohlaSujici, ze
Japonsko je bozska zemé pod vlddou bozského panovnika v osobé cisate. Cirkve tak byly
nuceny se prizpisobit a zahrnout tento postoj do své teologické rétoriky.”® Zakon o
nabozenskych organizacich, vydany roku 1939, povoloval existenci pouze jedné
protestantské denominaci, proto byla vétSina protestantskych cirkvi pticlenéna od roku
1941 ke Sjednocené cirkvi Kristové v Japonsku.*®' V praxi znamenala poslusnost statnimu
kultu navstévu piedstavitelll sjednocené cirkve v Sintoistické svatyni v Ise, kde oznamili
narodnim bohtim zalozeni cirkve a modlili se za jeji prosperitu. Od roku 1942 predchazel
kazdou bohosluzbu ritual klanéni smérem k cisatskému paléci, chvalozpév na cisaie a
modlitba za zesnulé v jeho sluzbach. Bohosluzebné texty byly vladnimi autoritami
cenzurovany a byly z nich vyskrtavany pasaze zminujici mir nebo hovotici o Bohu jako

stvotiteli &i soudci. Kolem roku 1944 uréovala vlada i témata kazani.”

9 MULLINS, Mark R. Christianity Made in Japan: A Study of Indigenous movements, s. 18.
2% Tamtéz, s. 20.

2! Nippon Kirisuto Kjodan.

292 MULLINS, Mark R. Christianity Made in Japan: A Study of Indigenous movements, s. 22.
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4.2 Krestanska misie v Japonsku po 2. svétové valce

Konec 2. svétové valky a porazka Japonska Spojenymi staty znamenaly rozpad
japonské nacionalistické ideologie a s pfichodem americkych okupaénich vojsk 1 vytvoteni
nabozensky tolerantniho prostfedi. Byl umoZznén navrat misionait, ktefi byli nuceni
Japonsko pted valkou ¢i v jejim pribéhu opustit. Prvotady tkol byl zajistit materialni
pomoc a duchovni utéchu populacné, hospodaisky a ideologicky zdecimovanému
japonskému obyvatelstvu. V tomto ohledu se angazovalo mnozstvi zépadnich (pfevazné
americkych a kanadskych) kiestanskych organizaci. Néckteré protestantské a katolické
iniciativy byly za timto ucelem zastoupeny napiiklad organizaci LARA (Licensed
Agencies for Relief in Asia).*”

Nabozenska svoboda byla definitivné v Japonsku vyhlaSena v povale¢né japonské
ustavé zroku 1947. Statni dozor nad nabozenskymi hnutimi tak byl zruSen. Nové
vytvorené nabozensky liberalni prostfedi umoznilo osamostatnéni riiznych denominaci a
roz§ifovani jednotlivych kiestanskych komunit.”** To viak vedlo k pozadavku zavedeni
sjednocujiciho apardtu, jenz by umozZznoval mezidenomina¢ni spolupraci. Doslo
k vytvoteni Narodni kiestanské rady v Japonsku (NCCJ — National Christian Council in
Japan) zahrnujici i uZ zavedend mezidenominaéni hnuti jako YMCA,*”> YWCA,*
WCTU,*" Biblické spole¢nosti a Spole¢nost kiestanské literatury.”*®

Po 2. svétové valce piisSla nova vlna ekumenismu - zacalo celosvétové dochazet ke
snaham o sblizeni jednotlivych kiestanskych denominaci a o jejich vzajemnou spolupraci.
Na tomto principu byla naptiklad v roce 1948 zalozena Svétova rada cirkvi. Tento novy
trend mezinarodni a mezidenominacni spoluprace se projevil také na kiestanské Cinnosti
v Japonsku. Pfi pfileZitosti navstévy Japonska Charlesem Ransomem z Mezinarodni

misijni rady se seSla konference ptedstaviteld jednotlivych cirkvi, aby projednala

29 DURGIN, Russel L. Christianity in Postwar Japan. Far Eastern Survey, Vol. 22, No. 2 (Jan. 28, 1953), s.
13-18, s. 15.

29 MULLINS, Mark R. Christianity Made in Japan: A Study of Indigenous movements, s. 23.

2% Young Men’s Christian Association.

2% Young Women’s Christian Association.

27 Woman’s Christian Temperance Union.

2% DURGIN, Russel L. Christianity in Postwar Japan. Far Eastern Survey, Vol. 22, No. 2 (Jan. 28, 1953), s.
13-18, s. 16.
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problematiku evangelizace. Toto setkani dalo vzniknout Komisi pro planovani strategie
kiestanské evangelizace. 2%

V povalecném obdobi se ke kiestanstvi ptiklonili pfevdzné Japonci mladsi
generace. Podle prizkumu z poc¢atku 50. let bylo v tehdejsi kiest'anské populaci 34 procent
studentd. Stejny prizkum uvadi, Ze 34 procent konvertitl bylo ve véku 10 az 19 let, 25
procent ve véku 20 az 25 let a 10 procent 26 az 30 let. Nad vékovou hranici tficeti let bylo
podle statistiky jen velmi mélo konvertovanych Japonct.?'® Od valky pocet konvertiti
v protestantskych cirkvich 1 vcirkvi katolické stoupal. Statistika zroku 1960 uvadi
323.599 katolikli oproti stu tisicaim béhem valky a ptes 400.000 protestantii ve srovnani
s ptiblizn€ 190.000 z roku 1942. 1 pies celkoveé se zvySujici stavy konvertit se vSak jejich
ro¢ni procentudlni nariist s postupem c¢asu zmenSoval a v 70. letech byl uz témét

1

zanedbatelny.”'' V soudasnosti je ménd nez jedno procento japonské populace

kiestanské.?'

Postupny ubytek japonskych kiestanskych konvertiti plynul ze slabnouciho zajmu
japonské vlady 1 vefejnosti o zapadni kulturu a ztendence formovat specificky japonské
duchovni sméry. Nevole Japonci piijimat kiestanskou viru byla velmi Casto zapfiCinéna
exklusivistickym pfistupem misionafi, kteti zacali po 2. svétové véalce do Japonska opét
pronikat.”'® Zastupci jednotlivych zdpadnich denominaci prohlaSovali, Ze pouze jejich
cirkev zaruCuje spravnou interpretaci biblické zvésti a panovala mezi nimi vzajemna
rivalita. ProtestantSti misionafi zacali ztracet vliv, Japonci zaujali odmitavy postoj. Vici
cirkvi anglikanské, katolické a pravoslavné se nicméné tento postoj Japoncu neprojevoval
v takovém métitku. Vedle toho, Zze byli protestant$ti misionati rozdrobeni mezi mnozstvi
konkurujicich si denominaci, jejich misijni strategie pozadovala po Japoncich zieknuti se
japonské duchovni tradice. Tato misijni metoda stila v ostrém kontrastu k metodé

pfizplisobeni, jez byla jezuity piijata jiz v 16. stoleti. Mnoho protestantskych misionari

zaménovala svou kulturné podminénou nabozenskou tradici za normativni kiestanstvi a

> Tamtéz, s. 16.

*1% Tamtéz, s. 18.

2! MULLINS, Mark R. Christianity Made in Japan: A Study of Indigenous movements, s. 23.

212 SUZUKI, Hiroshi. Why are Japanese Christians so few?, s. 1.

213 SHERRILL, Michael J. Christian Churches in the Postwar Period. In Handbook of Christianity in Japan,
s. 166.

62



nebylo tak schopno akceptovat japonskd duchovni a kulturni specifika jako legitimni
pozadi pro tvorbu protestantskych cirkvi v Japonsku. Jiz v roce 1886 se U¢imura Kanzo,

zakladatel Necirkevniho hnuti,*'* vyjadfil k problematice protestantské misie takto:

Ktera z devatenacti ruznych krestanskych denominaci, které se momentalné podileji
na evangelizaci Japonska, se nakonec nejvice prosadi? Dle naseho nazoru — a nutno
dodat, Ze nazoru sympatizujiciho s uprimnou snahou misionari vSech denominaci — Zadna.
Jednim ditvodem je, Ze pouhé preneseni cehokoli cizorodého nebyvd na japonské piide
zvykem. At uz je to politicka, védecka ci spolecenska zaleZitost, nez v Japonsku zdomdcni,

, . . . 215
musi v rukou Japoncii podstoupit mnohé upravy.

Zvysujici se teologickd vzdélanost Japoncl postupem cCasu vedla k jejich vlastni
interpretaci Bible a odmitnuti zdpadnich kulturnich specifik naleZejicich jednotlivym
denominacim. Z odporu k sektafstvi protestantskych cirkvi a importnimu charakteru
zapadnich kiestanskych denominaci zacala vznikat domorodd naboZenskd hnuti
inspirovana evangeliem. Tato hnuti nabyvala stale vice na popularité¢ a v soucasnosti maji
podstatnd v&tsi zastoupeni v japonské populaci.”'®

Dilezitym faktorem ovliviiujicim strategii a uspéSnost kiestanskych misii
v Japonsku byl charakter tamnich spole¢enskych vazeb. Japonec vétSinou nejedna jako
individualita, nybrZz jako ¢len komunity. Tou komunitou je mySlena hlavné rodina nebo
firma, ve které je zaméstnan. U lidovych vrstev a obyvatelstva Zijiciho na venkové jsou
tato spoleCenska pouta jesté pevnéjs$i. Méné vzdélané obyvatelstvo je také mnohem vice
spjato se starymi nabozenskymi tradicemi. Lidova zboZnost ve spojeni se spolecenskou
integritou tvofila pro kiestanské misionafe velkou piekazku k uspéSnému Sifeni evangelia.
Proto katoliti 1 protestant$ti misiondfi zaméfili svou cinnost hlavné na vzdélané;si

~veer v 21
obyvatelstvo Zijici ve méstech.*!”

2% Japonsky Mukjokai.

213 MULLINS, Mark R. Christianity Made in Japan: A Study of Indigenous movements, s. 35-36.

>1° Tamtéz, s. 32.

21" SHERRILL, Michael J. Christian Churches in the Postwar Period. In Handbook of Christianity in Japan,
s. 167.
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4.3 Vztahy s ostatnimi naboZenskymi tradicemi

4.3.1 Buddhismus

Vztah japonskych buddhistli se v 50. a 60. letech 19. stoleti, kdy do Japonska zacali
opét proudit kiestansti misionati ze Zapadu, od 17. stoleti, ve kterém snimi méli
naposledy co do ¢inéni, nijak zvlast nezménil. Byli vli¢i nim, a vici kiestanstvi viibec,
podeziivavi jako k cizimu elementu ohroZujicimu integritu Japonska.”'®

Kdyz se ale po roce 1873 vytvoftilo v Japonsku nabozensky tolerantni prostiedi, dostali
kiestansti misionafi a buddhisticti ucenci moznost se 1épe obeznamit s duchovni tradici
svych protéskia. Na zékladé vziajemného studia se vedle apologetickych ohlasa
poukazujicich na nedostatky soupetficitho nabozenského sméru zacaly objevovat 1 ndzory
respektujici druhou ndbozenskou tradici a vyzdvihujici nékteré jeji pfednosti. Dvete
k dialogu se zacaly pomalu otevirat.

Na konci 19. stoleti se také zaCaly ozyvat hlasy pozadujici ociSténi japonského
kiestanstvi od zépadnich prvkia. Tyto hlasy se nesly v duchu vzrastajiciho ndrodniho
sebeuvédoméni, jeZ mélo v imyslu se navratit k starym japonskym tradicnim hodnotam.
Vzrostl tak opét zajem o buddhismus, jako o jeden z tradi¢nich japonskych duchovnich
smérti. Ackoli byl buddhismus japonskymi intelektualy v té dobé pokladan za upadkové
naboZenstvi, t&Sil se u prostého lidu velké oblibé a mél své nezastupitelné misto jako
garant pohiebnich a zddusSnich obfadl. Doslo k reformé buddhismu a kiestanské cirkve
poslouzily jako vzor pro socidlni praci, misijni aktivity a celkovou modernizaci tzv.
Nového buddhismu.*"

V roce 1889 byla zalozena katedra religionistiky na Cisafské université, coz jesté vice
pfispélo k mezindboZenskému poznani a naslednému dialogu. Japonsti buddhisté se
zucastnili Svétového parlamentu nabozenstvi v Chicagu, jenz se konal v roce 1893 a ktery
poslouzil jako ptedloha japonské Konferenci ndbozenskych predstaviteli z roku 1896, kde

se seSli hlavné zéastupci buddhismu a kiestanstvi. Béhem tohoto setkani se predstavitelé

I8 THELLE, Notto R. The Christian Encounter with Japanese Buddhism. In Handbook of Christianity in
Japan, s. 231.

219 Japonsky Sin bukkjé. THELLE, Notto R. The Christian Encounter with Japanese Buddhism. In Handbook
of Christianity in Japan, s. 235.
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obou naboZenstvi shodli na nutnosti tolerance, pratelstvi a pfedevsim spole¢né podpory
cisafe a narodniho usili.**" Buddhismus a kiestanstvi jesté vice sblizilo obdobi pied a
v pribéhu 2. svétové valky, kdy se musely pfizpisobit vSeobecnému patriotismu a
valecnému duchu doby. Na spiSe neoficidlni trovni dochazelo ke snaze néckterych
buddhistickych a kiestanskych komunit o praktickou spolupraci v socidlni a humanitérni

1

oblasti.”?' Vroce 1970 se vTokju konalo prvni setkani Svétové konference pro

nabozenstvi a mir, na kterém se zastupci japonskych ndboZenstvi zasazovali za svétovy
mir.

Nekteré Japonce pochazejici z buddhistické duchovni tradice ptitahovaly kiestanské
mySlenky natolik, Ze pokud pifimo nekonvertovali ke kiestanstvi, tak jimi alespon
prodchnuli svou buddhistickou spiritualitu. Studium spirituality druhé duchovni tradice se
Casto vazalo na srovnavaci religionistiku, jejiz zakladateli v Japonsku byli KiSimoto
Nobuta (1866-1928) a Anesaki Masaharu (1873-1949). Zarovenn se podileli na ranych
mezinabozenskych setkanich v 90. letech 19. stoleti. Zaklady studia problematiky filosofie
a vérouky obou naboZenskych tradic polozil jako prvni NiSida Kitaro, jenz timto umoznil
dalsi a hlubsi dialog mezi obéma tradicemi. Z kiestanskych misionari, ktefi se zabyvali
studiem buddhismu, jsou patrné nejzndmej$i August K. Reischauer a E. M. Enomiya
Lasalle.

Vyraznym spojovacim prvkem obou tradic je meditace a modlitba. Od roku 1967 se
kazdoro¢né schazi tzv. Zenové-kiestanské kolokvium, na némZz se nékolik desitek
kiestanskych a zenovych ucencii ucastni spole¢né meditace a vedou neformalni rozhovory.
Také v souCasnosti probihaji ¢etnd mezikulturni setkdni a vzdjemné navstévy zastupcl

jednotlivych tradic. Tato setkani jsou vSak na neformdlni Grovni a nereprezentuji oficidlni

stanoviska jednotlivych nabozenskych smérii.**

20 THELLE, Notto R. The Christian Encounter with Japanese Buddhism. In Handbook of Christianity in
Japan, s. 236.

2! Tamtéz, s. 239.

22 THELLE, Notto R. The Christian Encounter with Japanese Buddhism. In Handbook of Christianity in
Japan, s. 243.
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4.3.2 Sintoismus

Z obdobi plivodni kiestanské misie v 16. a 17. stoleti se nam zachoval jen zlomkovy
obraz vztahu kiestanstvi k tomuto starému japonskému nabozenstvi. Jelikoz Sintoismus
nem¢él v té dob¢ tak dominantni postaveni jako buddhismus, nebyli s nim misionafi tolik
konfrontovani. Nejvyraznéji se vliv Sintoismu projevil pravdépodobné v ediktech
vyhangjicich misionadfe z Japonska a zakazujicich kiestanstvi. PtfestoZe divody t&chto
perzekuci byly spiSe politické, Sintoismus v ediktech figuroval jako opravnény zaklad pro
odpor k cizimu nabozenstvi.

V 18. a 19. stoleti, v obdobi uzaviené¢ho Japonska, se Sintoisti¢ti u¢enci vénovali vedle
studia buddhistickych a konfucianskych spist 1 studiu kiest'anskych text. Nékteré ucence
kiestanska teologie zaujala, jini, jako napfiklad Aizawa SeiSisai vidéli v kiestanstvi
rafinovany zpisob ideologického podkopani mistni vladni autority.***

V 80. letech 19. stoleti ptevzala japonska vlada absolutni kontrolu nad Sintoistickymi
svatynémi a zakézala Sintoistickym knézim ucast na ndboZenskych aktivitach a diskuzich.
Do té doby byly jednotlivé svatyné autonomni a ritus a nauka byly nejednotné. Vzhledem
k pomérné rozsahlé a nejednotné siti Sintoistickych rith se rozhodla vlada oficialné
zachovavat pouze uceni bezprostifedné se tykajici bozského piivodu cisatské rodiny. Vedle
statniho Sintoistického kultu zde stale existovaly riizné mistni sekty a také v disledku jeho
zavedeni jesté¢ dalSi sekty vznikly. Tyto sekty zakladali SintoistiCti knézi, propusténi
z chramt, jez se vlada rozhodla uzivat pro statni kult. ProtoZe byl v roce 1873 zruSen zakaz
kiestanstvi, m¢lo mnozstvi protikiestansky smyslejicich Japoncl obavy z jeho rozsiteni a
nasledného vytlaceni tradiniho Sintoismu. I z tohoto ditvodu pfisla vlna zakladani novych
Sintoistickych sekt.”**

Velky rozruch na poli kiestansko-Sintoistickych vztahii zpisobil Cisafsky vynos o
vzd&lani,” vydany roku 1890, ktery prohlaguje bozsky ptvod cisafe a pojednava o

loajalit¢ jako zadkladnim stavebnim kameni Japonského cisafstvi. Prestoze se néktefi

22 BREEN, John. Shinto and Christianity: A History of Conflict and Compromise. In Handbook of
Christianity in Japan, s. 253.

! Tamtéz, s. 257.

3 Kjoiku Gokugo.
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kiestané odmitali podvolit pozadavkiim tohoto vynosu, mnohym to necinilo potize a vidéli
v ném moznost ukdzat svilj patriotismus. Konec 19. stoleti se nesl v protikiestanském
duchu ve snaze upevnit japonskou narodni identitu. Tento tlak povolil na pocatku 20.
stoleti, avSak s neustale silicim nacionalismem, jenz naplno vypukl b&hem 2. svétové
valky, se od 20. let Zilo kiestantim v Japonsku ¢im dal hiife. Ve 30. letech doslo k sérii
incidentii vzniklych v disledku vymahani tcty ke statnimu kultu a béhem 2. svétové valky
pak byla neposlusnost statnimu kultu perzekuovana.**®

Po valce byla roku 1947 v japonské tstavé definitivné vyhlaSena ndbozenské svoboda a
rozluka statu a ndbozenstvi. Cisaf ve svém vynosu zroku 1946 odmitl nauku o svém
boZském pivodu a o nadfazenosti Japoncl nad ostatnimi ndrody a jejich poslani jim
vladnout. Navzdory Gstavni rozluce Sintoismu a statu byl Sintoismus mnohymi Japonci
stale poklddan za nédboZenstvi charakterizujici japonskou identitu, coz vyvolavalo
poboufteni u kiestantl, kteti se tak citili byt ve znevyhodnéné pozici. Odvolavali se proto na
lanky 20 a 89 Ustavy Japonska pojednavajici o svobodé nabozenstvi a jeho oddéleni od
statu. Ze strany Sintoisti se ozyvalo, Ze ustava byla zavedena pod tlakem zépadni
(ktest'anské) moci a ze nerespektuje japonskad specifika.

V roce 1990 byl korunovan cisai Akihito podle Sintoistického ritu. Nakladné obtady
byly financovany ze statni pokladny, coz odporuje ¢lankim 20 a 89 japonské Ustavy, jez
zakazuji statni patronaci a financovani jakéhokoli ndboZenstvi. Kiestané byli v poptedi

v v . . o 22
viech, ktefi protestovali proti zptisobu korunovace. **’

226 BREEN, John. Shinto and Christianity: A History of Conflict and Compromise. In Handbook of
Christianity in Japan, s. 267.
**7 Tamtéz, s. 268.
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ZAVER

Japonské kiest'anské stoleti patii mezi téméf zapomenuté obdobi japonskych déjin a
byla by velkd Skoda povédomi o ném nechat vymizet Gpln€. Je az s podivem, ze vibec
mohlo dojit k natolik specifické interkulturni vyméné a s o to vét$im, jak relativné snadno
doslo k setfeni stop, které toto setkani zanechalo.

Navzdory vSem predpokladim a ocCekavanim ze strany kiestanskych misiondit
riznych konfesi neziskalo nikdy kitestanstvi v Japonsku dostate¢né¢ pevnou pudu pod
nohama, aby mohlo zdomacnét tak, jak se mu to podafilo v evropské a americké kultufe.
Jiz v 16. stoleti muselo ktestanstvi v Japonsku celit nejen odporu jiz etablovanych
duchovnich sméri v cele sbuddhismem, ale zaroven se vyrovnavat s vlastnim
exklusivistickym charakterem, jenz byl v ptikrém rozporu s japonskou duchovni 1 kulturni
tradici. Buddhismus mél v tomto ohledu diametralné odliSnou pozici. Oproti kiestanstvi si
nedélal narok na absolutni vlastnictvi poznani pravdy a ve své severni form¢ nebyl
dogmaticky. Proto bylo pro buddhistické ucence pomérné€ snadné jej integrovat do stavajici
duchovni tradice. Pro japonskou kulturu je charakteristickd schopnost piejimat vnéjsi
kulturni vlivy a mySlenkové sméry, avSak pouze v ptipadé¢ ze dojde k jejich upravé
k obrazu japonskému.

Jezuit§ti misionafi si sice pomérné zdhy uvédomili nutnost zavedeni metody
piizpisobeni, ta se vSak tykala pouze misijni ¢innosti jako takové, kiestanské vérouky se
nebylo moZno nijak dotknout. I pfes relativni misijni ispéchy na konci 16. stoleti, 1ze ale
pochybovat o skutecném dopadu kiest'anské nauky, jenz byl zamySlen misionari. Velka
cast japonské Slechty piijala kiestanstvi pouze na oko, aby si tak zajistila obchodni styk
s katolickymi zemé&mi. Tento druh Slechty byl pfipraven se kiestanského vyznani zfici,
kdykoli to bude zapotiebi. Vzhledem k zanedbatelnému individualistickému smySleni
Japoncii a naopak silnym spoleCenskym vazbam, bylo pro misionafe problematické obracet
na kfestanstvi poddany lid, ktery byl existencialné zavisly na svém panu. Pan rozhodoval o

vvvvvvv

museli se nejprve obratit na panovnika oblasti, ve které se nachazeli. Ten pak svym
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poddanym nafidil nové ndboZenstvi pfijmout. Na konci 16. stoleti ale nastal zdsadni zvrat,
kdyz se vladce nové sjednocené¢ho Japonska rozhodl zaujmout ke kiestanstvi negativni
postoj. Tento postoj plynul piredev§im z presvédceni, ze kiestanstvi podkopava loajalitu
poddanych a ze kiestanskd misie je pfipravnymi pracemi budouci invaze zapadnich
mocnosti.

Uspé&snému rozsiteni kiestanstvi v Japonsku nestéaly v cesté jen politické podminky
a charakter doby. Doba se ve skutecnosti v poloviné 16. stoleti jevila velmi ptihodnou,
jelikoz tehdy jesté Japonsku nevladl suverénni panovnik, v jehozZ moci by bylo
kiestanskou misii jiz od pocatku zakazat. I na usvitu 20. stoleti a v jeho priub&hu se vSak
ukazalo, ze kiestansky universalismus stoji v cesté¢ uspeSné integraci kiestanstvi do
japonské nabozenské rodiny. Ve spojeni s nartstajici sekularizaci moderni japonskeé
spole€nosti a pomérné kratkym obdobim naboZenské svobody je odlisné kulturni pozadi,

MW Vv

na kterém se kiestanstvi vyvijelo, pfi¢inou jeho zanedbatelné¢ho rozsifeni v Japonsku.

69



Seznam pouzitych prament a literatury

ADDISON, James T. Religious life in Japan. The Harvard Theological Review, Vol. 18,
No. 4 (Oct., 1925), s. 321-356.

ANESAKI, Masaharu. Prosecution of Kirishitans after the Shimabara insurrection.
Monumenta Nipponica, Vol. 1, No. 2 (Jul., 1938), s. 293-300.

ANESAKI, Masaharu. Psychological Observations on The Persecution of The Catholics in
Japan in The Seventeenth Century. Harvard Journal of Asiatic Studies, Vol. 1, No. 1 (Apr.,
1936), s. 13-27.

ARIKA, Kizaemon. The Family in Japan. Marriage and Family Living, Vol. 16, No. 4,
International Issue on the Family (Nov., 1954), s. 362-368.

ARMBRUSTER, Ludvik. Tokijské kvety. V rozhovoru s AleSem Palanem. 1. vyd. Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2011. 321 s. ISBN 978-80-7195-078-3.

ASTON, William G. Ancestor Worship in Japan. Man, Vol. 6 (1906), s. 35-37.

ASTON, William G. Shinto: The Ancient Religion of Japan. London: A. Constable & Co.
Ltd., 1921. 83 s.

BEASLEY, W. G. The Edo Experience and Japanese Nationalism. Modern Asian Studies,
Vol. 18, No. 4, Special Issue: Edo Culture and Its Modern Legacy (1984), s. 555-566.
BERTHRONG, John. Confucian Piety and the Religious Dimension of Japanese
Confucianism. Philosophy East and West, Vol. 48, No. 1, The Religious Dimension of
Confucianism in Japan (Jan., 1998), s. 46-79.

BODART-BAILEY, Beatrice. The Persecution of Confucianism in Early Tokugawa Japan.
Philosophy East and West, Vol. 48, No. 1, The Religious Dimension of Confucianism in
Japan (Jan., 1998), s. 46-79.

BOHACKOVA, Libuse — WINKELHOFEROVA, Vlasta. Véjii a mec: Kapitoly z déjin
japonské kultury. 1. vyd. Praha: Panorama, 1987. 392 s.

BOXER, Charles R. Japanese Christians buried in the Jesuit College Church of Sao Paulo
at Macau. Monumenta Nipponica, Vol. 1, No. 1 (Jan., 1938), s. 265-269.

BOXER, Charles R. The Christian Century in Japan: 1549-1650. Carcanet Press Limited,

70



1993. 535 s. ISBN 1-85754-035-2.

BOXER, Charles R. The Embassy of Captain Goncalo de Siqueira de Souza to Japan in
1644-1647. Monumenta Nipponica, Vol. 2, No. 1 (Jan., 1939), s. 40-74.

BOXER, Charles R. When the Twain First Met: European Conceptions and
Misconceptions of Japan, Sixteenth-Eighteenth Centuries. Modern Asian Studies, Vol. 18,
No. 4, Special Issue: Edo Culture and Its Modern Legacy (1984), s. 531-540.

BROWN, Judith C. Courtiers and Christians: The First Japanese Emissaries to Europe.
Renaissance Quarterly, Vol. 47, No. 4 (Winter, 1994), s. 872-906.

BUCKLEY, Edmund. How a Religion Grew in Japan. The Biblical World, Vol. 25, No. 3
(Mar., 1905), s. 173-182.

CIESLIK, Hubert. The Case of Christovao Ferreira. Monumenta Nipponica, Vol. 29, No. 1
(Spring, 1974), s. 1-54.

CIESLIK, Hubert. The Great Martyrdom in Edo 1623: Its Causes, Course, Consequences.
Monumenta Nipponica, Vol. 10, No. 1/2 (1954), s. 1-44.

CLEMENT, Ernest W. Christianity in Modern Japan. Philadelphia: American Baptist
Publication Society, 1905. 205 s.

COBBOLD, George A. Religion in Japan: Shintoism—Buddhism-Christianity. London:
Society for Promoting Christian Knowledge, 1905. 113 s.

COOPER, Michael: Rodrigues the Interpreter: An Early Jesuit in Japan and China. New
York: Weatherhill, Inc., 1974. ISBN 0-8348-0319-4.

COOPER, Michael. The Brits in Japan. Monumenta Nipponica, Vol. 47, No. 2 (Summer,
1992), s. 265-272.

COOPER, Michael. The Mechanics of the Macao-Nagasaki Silk Trade. Monumenta
Nipponica, Vol. 27, No. 4 (Winter, 1972), s. 423-433.

COOPER, Michael. The Muse Described: Joao Rodrigues' Account of Japanese Poetry.
Monumenta Nipponica, Vol. 26, No. 1/2 (1971), s. 55-75.

CORNEJOVA, Ivana. Tovarysstvo Jezisovo: Jezuité v Cechdch. 1. vyd. Praha: Mlada
fronta, 1995. 245 s. ISBN 80-204-0471-6.

DICKSON, Walter. Japan. New York: Co-operative Publication Society, 1904. 408 s.
DURGIN, Russel. Christianity in Postwar Japan. Far Eastern Survey, Vol. 22, No. 2 (Jan.

71



28, 1953), s. 13-18.

EBISAWA, Arimichi. Irmdo Lourengo: the First Japanese Lay-Brother of the Society of
Jesus and his Letter. Monumenta Nipponica, Vol. 5, No. 1 (Jan., 1942), s. 225-233.
ELISON, George. Deus Destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan.
Cambridge Massachusetts: Harvard University Press, 1973. 542 s. SBN 674-19961-8.
EMBREE, John F. Some Social Functions of Religion in Rural Japan, The American
Journal of Sociology, Vol. 47, No. 2 (Sep., 1941), s. 184-189.

FAIRCHILD, William P. Shamanism in Japan. Folklore Studies, Vol. 21 (1962), s. 1-122.
GUNSAULUS, Helen C. Gods and Heroes of Japan. Chicago: Field Museum of Natural
History, 1924. 23 s.

Handbook of Christianity in Japan. Edited by Mark R. Mullins. Leiden: Brill, 2003. 423 s.
ISBN 90-04-13156-6.

HARADA, Tasuku. National Characteristics of the Japanese. News Bulletin (Institute of
Pacific Relations), (Jun. - Jul., 1927), s. 1-5.

HARDACRE, Helen. The Shintd Priesthood in Early Meiji Japan: Preliminary Inquiries.
History of Religions, Vol. 27, No. 3, Shinto as Religion and as Ideology: Perspectives from
the History of Religions (Feb., 1988), s. 294-320.

HIOKI, Naoko. Tea Ceremony as Dialogical Way: The Jesuits and the Way of Tea in Early
Modern Japan. In Engaging Particularities Conference Papers, Boston College, 2008. s. 1-
19.

HISHO, Saito. A History of Japan. Translated by Elizabeth Lee. London: Kegan Paul,
Trench, Tribner & Co., Ltd., 1912. 260 s.

HOLTOM, Daniel C. A New Interpretation of Japanese Mythology and Its Bearing on the
Ancestral Theory of Shinto. The Journal of Religion, Vol. 6, No. 1 (Jan., 1926), s. 58-77.
JIRASKO, Ludgk. Cirkevni iddy a kongregace v zemich ceskych. Ilustroval Petr Chotébor.
1. vyd. Praha: Klaster premonstrati na Strahové, 1991. 173 s. ISBN 80-85245-11-6.
KAGAWA, Toyhiko. Christ and Japan. Translated by William Axling. New York:
Friendship Press, 1934. 150 s.

KAKUZO, Okakura. The Book of Tea. 2. ed. New York: Duffield & Company, 1906. 160 s.
KATO, Genchi. A Historical Study of the Religious Development of Shinto. Translated by

72



Shoyu Hanayama. Tokyo: Japan Society for Promotion of Science, 1973. 182 s.

KATO, Katsuji. The Psychology of Oriental Religious Experience: A Study of Some Typical
Experiences of Japanese Converts to Christianity, Menasha, Wisconsin: George Banta
Publishing Company, 1915. 102 s.

KAZUI, Tashiro - DOWNING VIDEEN, Susan. Foreign Relations during the Edo Period:
Sakoku Reexamined. Journal of Japanese Studies, Vol. 8, No. 2 (Summer, 1982), s. 283-
306.

KIEFER, Christie W. The Psychological Interdependence of Family, School, and
Bureaucracy in Japan. American Anthropologist, New Series, Vol. 72, No. 1 (Feb., 1970),
s. 66-75.

KIRKLAND, Russel. The Sun and the Throne: The Origins of the Royal Descent Myth in
Ancient Japan. Numen, Vol. 44, No. 2 (May, 1997), s. 109-152.

KITAGAWA, Joseph M. Introduction to "The Shintd World of the 1880s". History of
Religions, Vol. 27, No. 3, Shintd as Religion and as Ideology: Perspectives from the
History of Religions (Feb., 1988), s. 321-325.

KITAGAWA, Tomoko. The Conversion of Hideyoshi’s Daughter Go. Japanese Journal of
Religious Studies, 34/1, 2007, s. 9-25.

KNOX, George W. The Development of Religion in Japan. New York: G. P. Putnam's sons,
1907. 204 s.

KUBIKOVA, Jitina. Krestanska misie v 16.~18. stoleti. 1. vyd. Brno: L. Marek, 2001. 280
s. ISBN 80-86263-24-X.

KUNG, Hans — BECHERT, Heinz. Krestanstvi a buddhismus: Na cesté k dialogu. Prelozil
Jiti Hoblik, DuSan Zbavitel. 1. vyd. Praha: VySehrad, 1997. 223 s. ISBN 80-7021-239-X.
LAURES, Johannes. The Jesuit Mission Press in Japan. Monumenta Nipponica, Vol. 13,
No. 1/2 (Apr. - Jul., 1957), s. 163-165.

LEHMANN, Jean-Pierre. French Catholic Missionaries in Japan in the Bakumatsu and
Early Meiji Periods. Modern Asian Studies, Vol. 13, No. 3 (1979), s. 377-400.

LOUREIRO, Rui M. Jesuit Textual Strategies in Japan between 1549 and 1582. Bulletin of
Japanese/Portugese Studies vol. 8, 2004, s. 39-63.

MATSUMOTO, S. The Japanese Religions and Christianity. The Unitarian, August 1887,

73



s. 195-198.

MCCALL, John E. Early Jesuit Art in the Far East: I The Pioneers. Artibus Asiae, Vol. 10,
No. 2 (1947), s. 121-137.

MIKI, Tamon. The Influence of Western Culture on Japanese Art. Monumenta Nipponica,
Vol. 19, No. 3/4 (1964), s. 380-401.

MULLINS, Mark R. Christianity Made in Japan: A Study in Indigenous Movements.
Honolulu: University of Hawai’i Press, 1998. 277s. ISBN 0-8248-2114-9.

MURAKAMI, Naojiro. The Jesuit Seminary of Azuchi. In Monumenta Nipponica, Vol. 6,
No. 1/2 (1943), Sophia University, 1943. s. 370-374.

NOSCO, Peter. The Experiences of Christians During the Underground Years and
Thereafter. Japanese Journal of Religious Studies, 34/1, 2007. s. 85-97.

NUKARIYA, Kaiten. The Religion of the Samurai: A Study of Zen Philosophy and
Discipline in China and Japan. London: Luzac & Co., 1913. 253 s.

OLIVA, Vaclav. Tovarysstvo JezZisovo: Nekolik kapitol z déjin cirkevnich. 1. vyd. Brno:
Dédictvi sv. Cyrilla a Methodéje, 1910. 717 s.

PACHECO, Diego. Diogo de Mesquita, S. J. and the Jesuit Mission Press. Monumenta
Nipponica, Vol. 26, No. 3/4 (1971), s. 431-443.

PACHECO, Diego. The Founding of the Port of Nagasaki and its Cession to the Society of
Jesus. Monumenta Nipponica, Vol. 25, No. 3/4 (1970), s. 303-323.

PACHECO, Diego. Xavier and Tanegashima. Monumenta Nipponica, Vol. 29, No. 4
(Winter, 1974), s. 477-480.

REISCHAUER, August K. Studies in Japanese Buddhism. New York: The Macmillan
Company, 1917. 361 s.

REISCHAUER, Edwin O. — CRAIG, Albert M. Déjiny Japonska. Pielozil David Labus,
Jan Sykora. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2000. 441 s. ISBN 80-7106-391-6.
SCHULL, William J. The Effect of Christianity on Consanguinity in Nagasaki. American
Anthropologist, New Series, Vol. 55, No. 1 (Jan. - Mar., 1953), s. 74-88.

SMITH, Robert J. Ancestor Worship in Contemporary Japan, Nanzan BULLETIN No. 7,
1983. s. 30-40.

SUZUKI, Hiroshi. Why are Japanese Christians so few?. In International Friendships

74



Incorporation in Columbus, Ohio, USA, June 26, 2002, [online]. Dostupné z
<http://subsite.icu.ac.jp/people/hsuzuki/science/gospel/ifi200206.pdf>. 16 s.

TAKESHI, Matsumae. Origin and Growth of the Worship of Amaterasu. Asian Folklore
Studies, Vol. 37, No. 1 (1978), s. 1-11.

TOMOEDA, Takahiko. The Essence of Shinto. Pacific Affairs, Vol. 3, No. 4 (Apr., 1930),
s. 343-349.

VASILIEVOVA, Zdetika. Déjiny Japonska. 1. vyd. Praha: Svoboda, 1986. 603 s.

VLAM, Grace A. H. Kings and Heroes: Western-Style Painting in Momoyama Japan.
Artibus Asiae, Vol. 39, No. 3/4 (1977), s. 220-250.

WERNER, Karel. Nabozenstvi jizni a vychodni Asie. Brno: Masarykova univerzita, 1995.
215 s. ISBN: 80-210-1122-X.

WHELAN, Christal. Religion Concealed: The Kakure Kirishitan on Narushima.
Monumenta Nipponica, Vol. 47, No. 3 (Autumn, 1992), s. 369-387.

XAVERSKY, Frantiek. Vybér z korespondence jezuitského misiondre Ddlného Vychodu.
Pielozila Danuse Stavikova. 1. vyd. Velehrad: Refugium Velehrad-Roma, 2005. 263 s.
ISBN 80-86715-36-1.

75



Summary

VyuZziti japonskych tradic v misijni praci: Pocatky SiFeni kirest’anstvi v Japonsku

Utilization of Japanese Traditions in Missionary Work:

The Beginning of Evangelization in Japan

Jif1t Hanzl

The thesis in the first chapter summarizes three main indigenous religious traditions prior
to Christianity: Shinto, Buddhism and Confucianism. It especially emphasizes Zen
Buddhism as the main source of missionaries’ inspiration in adoption of Japanese customs.
It also disserts on the ancestor worship and its connection to the social hierarchy, which is
also referred about in the last part of the chapter. The second chapter is dedicated to the
pioneers of the missionary adaptation method: Francis Xaver, Alessandro Valignano and
Jodo Rodrigues. It refers about their lives and about the roles they played in the Jesuit
mission in Japan. The third part of the thesis aims above all at the Christian century in
Japan and at the missionary method of adaptation to the indigenous environment and
culture. It points out the connection between the Japanese spirituality and the iconic tea
ceremony, and the important role the ceremony had in Japanese society. In the final chapter
the situation of Christianity after reopening of Japanese borders and abolition of edicts
prohibiting Christianity is described. The growth of Christianity since the time as well as
restrictions concerning Christianity before and during the World War II is mentioned there.
It tries to comprehend the specific manner of the Japanese social integration in
confrontation with Euro-American individualism imported by the Christian missionaries.
At the end the thesis also gives an insight to the Christian-Buddhist and Christian-Shintoist

relations.
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